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RESUMO

Esta tese lanca um olhar sobre as tensfes e oenfléntitarios dos descendentes de cristaos-
novos —bnei anoussim- com base nas interacfes produzidas em algunmasnaiades no
Orkut (como fendmeno e objeto de investigacdo cdragional com caracterizacoes
processuais midiaticas). As tensdes se ddo no @mad relagbes sociais e na afirmacéo de
sua identidade social, cultural e religiosa, revétaaspectos ora de origem judaica ora de
origem cristd. Os conflitos emergem gquanddosi anoussimao se afirmarem judeus, nao
encontram legitimidade no ambito das comunidadgsigas. Como refutam a tradi¢ao crista,
os bnei anoussindeparam-se com o dilema da conversdao (0 que impl&c negagcédo da
histéria de seus antepassados e da tradicdo dultawajudaismo, e tentam junto as
comunidades judaicas serem aceitos como retorn#tose, aceitos como judeus que, por
algum motivo, alheio a sua vontade ou por necedsidacondicdo, mantiveram-se distantes
do judaismo. Busca-se, entdo, entrelacar os camg@dSomunicacdo, Religido, Histéria,
Antropologia e Sociologia, com énfase no primeadjm de produzir conhecimentos que
permitam explicitar a relevancia dos processos cicaaionais e midiaticos, ndo s6 na
problematica identitaria entre judeuseei anoussimmas também na configuracdo de um

saber importante e articulado as demais areas\edas!

Palavras-chavesComunicagao. Identidade judai@nei AnoussimConflitos e tensdes.
Orkut.



ABSTRACT

This thesis seeks to cast a glance on the tenaimhgonflicts of identity of the descendants
of new-christians bnei anoussim from the interactions produced in some commaesitn
Orkut (as a phenomenon and an object of commuaigalti investigation with media
procedural characterizations). Tensions occur wisiacial relationships and assertion of their
social, cultural and religious identity revealingpacts of sometimes jewish, sometimes
christian origin. Conflicts emerge whénei anoussimon asserting themselves Jews, find no
legitimacy within the Jewish communities. As thesfute the Christian traditionbnei
anoussimfaced with the dilemma of the conversion (whichpiies the denying of their
ancestors’ history and cultural tradition) to Jsdai and trying along with the Jewish
communities to be accepted as returned, acceptdevaswho, for some reason unrelated to
his will or necessity and condition, remained distdiom Judaism. Then, aims to weave
together the fields of Communication, Religion, tdrg, Anthropology and Sociology, with
emphasis on Communication, in order to produce kedge to explain the relevance of
communication and media processes not only onsteeiof identity between jews abdei
anoussimbut also on the configuration of an important amticulated knowledge to other

areas involved.

Keywords: Communication. Jewish ldentitgnei AnoussimConflicts and Tensions. Orkut.
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1 INTRODUCAO

A presente tese trata da problematica identitari&bdei anoussifn- descendentes de
judeus forcados a conversao catolica durante og®ihistorico da Inquisicdo em Portugal e
Espanha — os quais reivindicam o reconhecimentaralle religioso de sua judaicidade. Na
primeira parte, contextualizamos a identidade palabnei anoussitanos aspectos historicos,
culturais, de cidadania, comunicacionais e mididtiatuais, para, com isso, fundamentar e
tracejar a configuracdo da pesquisa, considerandmiotextos culturais na Internet, atraves
das comunidades digitais em redes sociais comokatODo mesmo modo, tratamos 0s
contextos culturais a partir da trajetoria e hiatdle vida midiatica dessa categoria social, de
maneira a compreender, explicar e interpretaetabrineno social identitario.

De inicio, ao contextualizar esse objeto de peagomsrtamente nos aproximamos de
seu estagio concreto. Para tanto, devemos tehesgente em mente para definir o conjunto
de relacBes do objeto com a realidade, explorangoori, o contexto em que esta inserido,
com o intuito de encontrar procedimentos singularsmgularidades do objeto que permitam
abordagens de métodos e metodologias que buscamdfudugar-comum da pesquisa na
ciéncia. Tal estagio no movimento da pesquisa itanRse exploratorio e implica a
aproximacédo ao objeto empirico em todos 0s seusrms concretos.

Maldonado (2006) ressalta, além do contexto dotobje valor de demonstrar a
importancia das pesquisas empirica e tedrica coovinmentos de constituicdo de um campo,
fértil, propicio e emergente, de renovacdo e cioesgho da pesquisa em comunicacao, no
qual os relativos processos midiaticos devam seentralmente — focalizados em nossos
contextos e problematizagdes.

Nesse sentido, buscamos nos aproximar da concrétudiejeto de pesquisa proposto:
tensdes e conflitos em torno da identidade judaica bnei anoussim em comunidades do
Orkut, a partir do contexto autobiografico e sociohistbidas identidades em questdo para
conduzi-lo ao foco do campo da investigagao conawmoal, considerando as demandas
oriundas da problemética da investigacdo e suascifismlades e contornos teoricos e

metodoldgicos.

! Os termos: KGst&0 novg marrano e cripto judeucorrespondem ao ternamoussim- forcados — em hebraico.
Com efeito, ao longo de mais deinhentosanos de histia, torna-seinadequado o uso destes termos para
desgnar suapresencano contexto atual da nossa sociedade. O tdom& anoussim- filhos de forcados ou
descendentes de cristdos novos, marranos ou ¢uigéas — condiz melhor com a atual realidade histérica.
Portanto, utilizaremos este termo no transcorrstadeseAnoussin- refere-se aos judeus que foram forcados a
converséo religiosa catélica no perioddmtauisicdo espanhola e portuguesa entre 1492 e 14péatvamente.
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O esfor¢co que aqui empreendemos procura conséitapas para o aprendizado da
pratica e o aprimoramento do pesquisador no anemtinvestigacdo cientifica, no campo
comunicacional. No entanto, como o préprio campguee torna-se necessario articular
outros campos. Por isso, nosso desafio é, neleahedscer relacdes, atravessamentos de
saberes, métodos e dinAmicas que possam congtieds horizontes no oficio da pesquisa
comunicacional.

Relacionar os contextos do autobiografico, do caocaamonal, do histérico, do
cultural e da propria concretude das identidadesqasstdo expde a complexidade e os
desafios postos a pesquisa no ambito fenoménigoalose manifesta na sociedade atual, dita
midiatizada e tecnologicamente informacional. N&o @caso, nem aleatério, o objeto de
estudo mostrou-se ao observador auspicioso parwvestigacdo. Contudo, determinadas
circunstancias e contextos socialmente construipiagorcionaram sua manifestacao,
percepcdo e escolha para essa pesquisa, seguiitith@@sios instigadores referidos.

Compreendemos que o dilema identitario bdosi anoussinmdo surgiu por modismo
passageiro, estando ao alcance dos individuoschamu zappingdo produto de uma midia
qualquer. Porém, construido social e historicamieatgéculos, submerso estava, ha tempo, na
memoria, nas praticas culturais, sociais, indivislgacoletivas dos descendentes de cristdos-
novos, tomando, agora, novas configuragdes diant®djuntura atual das identidades.

Esse é o contexto no qual esta inserido o fundaméatnossa investigagdo. Dele
partimos para configurar a identidaleei anoussiminserindo o viés autobiografico como
forma de singularizacdo da pesquisa, sem perderizonte da identidade e alteridade, como
estratégia de aproximacdo da concretude do objetestudo. Em seguida, procuramos
contextualizar o objeto neste mesmo sentido, per@@mbito histérico-socioldgico, para em
seguida, esbocar e mobilizar a reflexado tedricacudando os processos midiaticos como
aporte tedrico comunicacional.

Propomos justificar a pertinéncia desta investigagéssaltando sua singularidade no
campo comunicacional, para, em seguida, esbocaroblemética da identidadénei
anoussimem relacdo a identidade judaica em comunidade®rmtat. Objetivamos, nesse
ambito, problematiza-las na dimensédo das tensdesn#itos que emergem na busca de
legitimagéo e reconhecimento da identidade no @mdhittural, social e religioso judaico
atual.

Convém esclarecer que trataremos como digitaisoamimidades virtuais no Orkut,
em virtude de ndo objetivarmos o aprofundamentoicece reflexivo sobre o virtual no

ambito desta tese. Embora, entendamos que asciidsreem plataformas e ambientes
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tecnolégicos comunicacionais digitais contemplaquestdo da virtualidade. Porém optamos
tratar as comunidades virtuais no contexto do aliggara facilitar a operacionalizacdo do
conceito no ambito da problematica identitémai anoussim.

Nesse sentido, organizamos o conjunto dessa obrdaizlo, no primeiro capitulo, o
contexto que articula os aspectos midiaticos, caragionais e identitarios como aportes de
fundamentacédo tedrica, nas dimensdes das realidddas no campo comunicacional, em
suportes técnicos tradicionais e digitais que ansejeflexdes sobre as tecnicidades, as
mediacdes e a insercdo das identidades nesta g@rapede modo a oportunizar o0s
encaminhamentos metodoldgicos.

O segundo e o terceiro capitulos relacionam osrénos da pesquisa na dimensao da
delimitacdo do tema e objeto de pesquisa, a pddirentrelacamento dos contextos da
observacdo empirica e sua fundamentacao, refedeno@s contextos das reflexdes teodricas
gue orientaram os critérios de escolha do Orkutocoede social, para a analise das
comunidades digitais. Nessa perspectiva, selecios@organizamos os objetos digitais para
a andlise, tecendo as formas de abordagem meticik@s técnicas para a coleta e anélise
dos dados referentes a identidade judaizaet anoussim

O capitulo quarto reflete sobre a identidade juda@onsiderando sua diversidade
‘estrutural’, que envolve os ambitos étnicos, ielgs e culturais, enfatizando os seus
aspectos conjunturais de formacéo e reconhecimessa opcao recai sobre a nogdo de que a
identidade se torna um importante ponto de reflgpda o entendimento da realidade social
atual. A identidadebnei anoussimmque busca sua legitimacdo no ambito da diversidad
identitaria judaica, tem no a&mbito das comunicagbgiais, um espaco que relaciona ideal
de reconhecimento e cidadania.

As perspectivas de cidadania encontram importadsonancia na comunicacgao, e,
neste sentido, ela vai se reconfigurando diante adaais tecnologias de informacédo e
comunicacdo. Esta reflexdo estd delineada no quiaf@tulo, que disponibiliza estas
perspectivas, refletindo sobre as visOes tradigsoeaatuais da cidadania nos aspectos:
comunicacional, étnico, diasporico (imigracfespnsnacional (formacdo de blocos de
nacdes) e cosmopolita.

O sexto capitulo relaciona os ambientes e os cm#@ue demarcamos para confluir
as reflexdes anteriores. Os aspectos de midiatzagdambientes de redes socasling, e
as abordagens sobre comunidades, no contexto dasmmacdes digitais, sdo pensados em

suas processualidades, atualizacdes e possib#idediateracdes e sociabilidades que possam
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configurar um quadro legitimo, institucional e pcob para umaraxis cultural e social na
conjuntura e estrutura da realidade atual.

A abordagem dos aspectos tedrico/metodologicosdesttacada no sétimo capitulo,
no qual dissertamos sobre 0s aspectos da metoaptogtodos, e o viés epistemoldgico, para
delinear a abordagem qualitativa, por meio da eafiagcomo método, e sua versawline
etnografia virtual como perspectiva metodologicadefinicdo das técnicas de entrevistas,
questionarios, analise de conteudo e a incursambiagrafica déo o carater
transmetodoldgico da pesquisa.

O oitavo capitulo refere-se a pesquisa empirica lousca perceber o modo e
construcdo da identidadei anoussimnas comunidadesn-line no Orkut. Nesse sentido, a
analise se espelha nos conteudos postados nasidadese nas outras formas de coleta, de
modo a compor um quadro comparativo dos aspectositérios entre o judaismo normativo
e 0 judaismo na perspectiymei anoussime assim analisar o que ha de conflituoso e
consensual nessas identidades.

Do nono ao décimo capitulos tratamos das dimenddesarater identitaridonei
anoussimcomo parte da identidade judaica, relacionandatieuando-o no ambito da
cidadania, expresso no contexto comunicacionatjeegiando os resultados e andlises da
pesquisa para finalizarmos com a articulacdo enprerspectiva teérica adotada e os aspectos
reveladores da pesquisa empirica. Por fim, elabosamm glossario para esclarecer alguns
termos hebraicos que aparecem ao longo desta d¢esgie ajudam o leitor a melhor
compreensao dos conteldos aqui expostos.

Nessa perspectiva, visamos trazer ao campo conuwmned a questdo das identidades
em redes de relacionamento social, procurandotirfleom base na centralidade que este
campo vem ocupando nos contextos de realidadeodéesdades atuais. Indagamos a razao
pela qual onei anoussinprocuram no comunicacional-midiatico um territépi@prio de
desconstrugcédo, deslocamento, resisténcia e afiondedsua identidade judaica. De outra
maneira, problematizamos o modo de como a comuducagcorpora o ‘dilemabnei
anoussim singularizando-o na tecitura identitaria em tesptuais, conformando-o as suas
peculiaridades préprias do campo.

Seguimos adiante com o0s procedimentos da pesdoisaljzados no método de
abordagem qualitativa, especificamente a etnogwaffzartir danetnografiaou etnografia
virtual em comunidades dOrkut que se descrevem corboei anoussitasEntendemos que
esse metodo nos permite a descricdo em profundaiadeltura e das formas de expresséo do

dilema identitario deste agrupamento social, unrmques, ao pertencerem e se reunirem em
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uma rede social na Internet, possibilitam a comagdio, o dialogo e as informacgdes
necessarias para o desenvolvimento da pesquisajsemmpreendamos o0s deslocamentos
fisicos em um espaco geografico terrestre.

Como metodologia, partimos da constituicdo adopus da pesquisa definindo trés
comunidades d®rkut Judeus MarrangsMarranos & Cristdos Novog Raizes do Brasil.
Consideramos que estas comunidades expfem, enmfans de discussdes, os dilemas
identitarios dosbnei anoussine explicitam, de forma intensa, recorrente e eonef suas
tensdes e conflitos na busca do reconhecimentoddécjdade de sua identidade tanto pessoal
quanto cultural e religiosa, pelas instituicdesajads formais.

Nesse sentido, compreendemos que um dos pontaatitlagpara a compreensao das
transformacdes das identidades, decorrentes a pastitecnologias midiaticas, no ambito
cultural e comunicacional € o de refletir como e gae os individuos constroem narrativas
sobre si e desnudam num espaco de visibilidadesisoos aspectos préprios da sua
identidade.

A crescente utilizacdo das redes sociais digitaisralacionamentos, presentes na
Internet, permite a percepcédo dos efeitos prodszido estas novas formas de representacao
e de interagéo social, mediadas por objetos tésmieaccomunicagéo e informacéo. A Internet
notabiliza-se como um marco simbolico e concreto sdaiedade da informagdo por
materializar a ideia de uma cultura cibernéticéercultura — a qual sdo atribuidas as no¢des
de desmaterializacdo e a compresséo de tempo gedjio so tudo é fluxo — tempo, espaco
e velocidade — no espaco da rede mundial de congrea em forma de bits de informacéo,
como também em producdo de significados que rearferas condutas e interferem no
cotidiano de cada individuo que os incorporam eessignificam.

Do mesmo modo, a questédo dientidade pessoal e culturabrna-se significativa
nesse contexto, possibilitando relacdes, interacesrticulacbes das identidades e
cotidianidades diversas no ciberespaco com os decaanpos da experiéncia, no qual os
valores, as crengas e 0s sentimentos secularmeatgados no individuo e na sociedade
estdo se transformando muito rapidamente.

As problematizacbes sobre bsei anoussimem tempos atuais, delimitadas nesta
pesquisa, no ambito ddentidade bnei anoussinessurgem de forma tensa e conflituosa no
sentido de seu reconhecimento como constituinteatgidade judaica, apds os séculos que
se seguiram da Inquisicdo na Espanha e Portugphgsando a colonizagcédo brasileira. No
campo comunicacional digital, em particular narmé¢, ha, no Brasil, s6 na rede social de

relacionamentoOrkut, mais de duas centenas de comunidades que se\@d@BCICOMO
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judaicas e/oubnei anoussimque discutem e reivindicam sua condicdo de idadé e
insergdo na vida judaica.

Antes e durante nossa incursdo nos estudos derdmoto, realizamos a pesquisa
exploratoria que se estendeu de setembro de 28b6lale 2013. Por meio da ferramenta de
busca do proprisite de relacionament®rkut, no qual utilizamos as palavras-chayeseus,
marranos e cristdos novpofram identificadas duzentos e oitenta e duasuowades que se
descrevem comjudaicas ou bnei anoussitas — sinbnimo de cristdeonou marrano fnesta
rede social.

No contexto da comunicacdo que ora vivenciamosededihal do século passado, e
com o advento dessas comunidade®rkut, os dilemas, as tensdes e conflitos em torno da
identidade judaicareaparecem de forma crescente, através do mownuenpesquisas, na
Internet, de genealogias de familias de sobrenguoesgueses, como, por exempRilva,
Sousa, Pereira, Carvalho, Castro, Ribeiro, SanRmjriguesetc. memdrias, histérias de vida,
depoimentos e identificacdes ou afinidades de nastde pessoas com o judaismo ou com a
cultura judaica.

Com efeito, as redes sociais na Internet sdo adiéig como fator de potencializacéo e
aceleracdo dos processos midiaticos, e, por quelimén de outros processos sociais a eles
associados. Seja isso pela rapidez com que ossflaxdiversificacdo de informacgbes séo
disponibilizados aos usuarios da rede, seja, sabreira, pelas possibilidades de
manifestacdo de novas formas de sociabilidadeegaigdio social. De tal sorte, a questdo da
identidadetoma corpo nesta configuracdo atual da sociedauteglacando, as tradicionais
formas de sociabilidades as atuais temporalidadespacialidades dos contextos sociais,
econbmicos, politicos, histéricos e culturais.

Nesse sentido, é importante ressaltar que falar ceéstdos novos e marranos
(anoussim no Brasil soa distante e nos leva a mais de quios anos de histéria. Os
anoussim énei anoussinpassaram quase despercebidos por longos anosska mstoria, e
com o advento de novas tecnologias de comunicagdayrtir das transformagdes sociais,
econbmicas e culturais do final do século XX e dafysdo dos produtos midiaticos, a
questao identitaria judaica no Brasil ganha impw@smaior visibilidade principalmente na
Internet.

De outro modo, h& fatores que invocam — no serm@@rovocar uma comunicacao
entre si — e conflitam-se — no sentido da recusaudi® discurso que ndo o0 seu préprio — o
espectro das identidades no judaismo nos aspeetmgosos, culturais e étnicos. O

ressurgimento da questdo e do dilema identitddaigw tem como ponto crucial a condi¢éo
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de reivindicagdo identitaridnei anoussima qual conjugam tensdes e conflitos com o
judaismo normativo e que sdo visiveis e evidentas redes sociais digitais de
relacionamento.

Estas tensOes e conflitos residem no fato de aidéfi de quem € realmente judeu:
aquele que tem a descendéncia matrilinear biolégi@a pertenca religiosa ou a heranca
cultural? Ou aquele que tem a matrilinearidadeddac a cultura presumida pelo sentimento
de pertenca e identidade mesmo sem 0 apego reljiBara as autoridades religiosas
judaicas osbnei anoussirmao podem se identificar como judeus. Diante dderidades
religiosas cristds obnei anoussimpodem ser identificados como cristdos desde que se
batizem e professem a fé.

Diante disso, torna-se, entdo, importante a inyaglo da articulacdo entre o
fendbmeno das transformacdes, proporcionadas pealasolbgias de comunicacdo e
informacdo, e o ressurgimento e reposicionamenguedatdo identitaria judaica no Brasil, no
contexto das mediacdes via redes sociais digitaisinternet. Dessa forma, também é
necessario pesquisar as redes sociais digitapysias na Internet, ndo s6 no aspecto de sua
legitimidade, como também na sua dimenséo de i@, abrangéncia e diversidade, com
as quais os individuos interagem uns com outredaumando novas formas de mediacao,
sociabilidade e de visdes de mundo.

A investigacdo sobre esses fatos justifica-se mpnifear a busca de esforgos para
trazer dados e andlises que possam nos servir egplioacdo ou compreensao dessa amostra
da realidade, possibilitada, atualmente, pelosestos midiaticos, histéricos que perpassam
nas atuais tecnologias de comunicac¢éo, em partinakaredes sociais digitais. Ademais, sao
exiguas, para ndo dizer quase inexistentes, asiipasgsobre @entidade judaica e bnei
anoussimmo Brasil, sobretudo na Internet, e pertinentesamopo da comunicacg&o.

A tal empreitada, entendo que qualifica e legitirmgnificativamente, o campo
comunicacional, no sentido de possibilitar um cotgude producdo de conhecimentos que
articulem ndo s6 o préprio campo, mas suas relacoes a Historia, Antropologia e
Sociologia, de modo a proporcionar a elaboracadersética de articulagbes de
conhecimentos, com bases epistémicas, tedricasoeloh@gicas, pertinentes e comuns a cada
campo. Se no campo da Historia, da Antropologia 8akiologia a tematica proposta dispde

de pesquisas diversas, no campo comunicacionalieasiflade das pesquisas das referidas

2 Até o final de 2012 ndo encontramos nenhuma teskssertacdo produzida nBsogramas dé>6s-Grauacao
em Comunicacdo que tematizassem a questdo identitaridbweisanoussimAs teses, dissertacdes, artigos e a
publicacado de livros e outras producdes cientifesagorno dessa questao coricam-se, sobretudo, nidistéria

e naSocblogia.



20

areas subsidia outros vieses de investigacoestia g@rolhar da comunicacao, entrelacado
com aqueles outros, mas acrescentando o caratarngauional e midiatico de forma a
produzirmos mais possibilidades de respostas atdgpnas comuns propostos.

No contexto da pesquisa cientifica no Brasil, con® apesquisa da pesquisteita
por este pesquisador, até meados de 2010, o caonpanizacional ndo tem tido producao
sistematica de pesquisas que abordam a problenédigi@a ebnei anoussimno ambito das
tensbes e conflitos identitarios e sua articulagéim os processos midiaticos. E sabido que
vérias instituicBes judaicas, dentre outras, vakapara a cultura e pesquisas histétigas
problematizaram esta tematica, contudo, jamaisoedabam sob ou pelo olhar dos processos
comunicacionais e midiaticos como perspectiva destigacao.

Por outro lado, a Comunicacdo carece de mais =@ abordagens de carater
transdisciplinar e multi ou transmetodoldgico, qoessam fornecer subsidios teoricos,
metodoldgicos e epistémicos inovadores e consesepara sua afirmacdo e sustentacdo
enquanto campo cientifico de conhecimento. A tetadé a problemética das tensbes e
conflitos identitarios, nas sociedades atuais, ats pelas tecnologias de comunicacao e de
informacé&o e pelos processos midiaticos podem ibairtrsubstancialmente, para minimizar
a caréncia da producdo de conhecimentos nestaedmeerementar, a partir deste olhar
comunicacional, o avango das pesquisas no prépngpo e em areas afins, como a Histéria,
a Antropologia, a Sociologia, e a religido poraufar a vida cultural, social, normas de
condutas e comportamentos e liberdade religiosa wm contexto marcado pelas
transformacdes nas sociedades atuais, especifitmmeom o advento das tecnologias
midiaticas como uma instancia que afeta todas @asepsualidades das relagdes sociais e dos
campos do conhecimento.

De outra maneira, ensejamos singularizar esta @sgpartir da propria experiéncia
do pesquisador em conviver com estas tensdes kEa®m@io longo de sua vida, marcada pela
ambivaléncia de ser instruido e educado em um amebfamiliar, marcadamente judeu, e
vivendo em um mundo e em uma cultura de valoretdos. Embora o pesquisador assuma
sua condicdo judaica e assim € reconhecido, ngersate deixar de considerar a condi¢cao
tensa e conflitante da identidade #ho®i anoussincomo recusa ou insercao ao judaismo fora

de uma investigacao de caréter cientifico.

% Disponivel emhttp://www.bh.org.il- Museu da didspora enrdsl. Disponivel emhttp://www.firs.org.br—

Federacéo Israelita do Rio Grande do ®isponivel em:http://www.anjb.com.br Arquivo histérico judaico
brasikiro. Disponivel emhttp://arquivojudaicope.org.bf Arquivo histérico judaico de Pernaodm. Disponivel

em: http://www.rumoatolerancia.fflch.usp.br/materialinografias e teses/inqg.  Disponivel em:
http://www.teses.usp.bRisponivel emhttp://www.capes.gov.br/servicos/banco-de-teses.
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Evidentemente a posicdo do pesquisador ndo é tiigcarse assumir cientificamente
um discurso sectéario diante do objeto e do problproposto, mas compreender as nuances,
dindmicas, articulacdes da questéo identitariaombexto de sua mesticagem, ambivaléncia e
fixacdo, a fim de disponibilizar um discurso conaigentifica e objetivamente, que possa dar
conta desta dimenséo da experiéncia que ora sseapaieroblematica.

Com efeito, o pesquisador sofre o afetamento eavedsamento do campo midiatico,
ao ver desnudados em comunidades do Qdaidiscursos produzidos sobre judeubknei
anoussimgue traduzem a dimenséao do dilema da identidatienie proporcionou um olhar
inquieto e angustiante, ao perceber que, ao mesmpot o pesquisador poderia ser visto
como parte constituinte do seu proprio objeto dEpisa.

Tracejar esse caminho nao significa certo autismoswbversdo aos ditames da
pesquisa cientifica, ao contrario, desafia o pesagiar e Ihe confere o dever de oficio severo
de n&o confundir seu papel e atribuicdo com suprigrédentidade, tampouco aniquilar e
excluir o sujeito pesquisador no seu oficio. Todaesta realidade ndo é exterior a mim nem
ao pesquisador que ndo € nem sera o Unico neninm Jlideu descendente de anoussim a
viver e a comunicar esta narrativa e constituir meodo de compreensédo cientifica desta
realidade.

Outra singularidade da pesquisa refere-se a esdelsamunidades virtuais do Orkut.
O que a faz singular ndo é o fato de serem proprig@moOrkut, ou serem comunidades em
rede social, mas pela importancia e a intensidadardituas possibilidades de articulacéo de
interacOes, representacdes, mediacdes sociaisiraislte religiosas, proporcionadas pelas
tecnologias e pelos sujeitos sociais, compondo nea@ de constituicdo de novas e distintas
representacdes da realidade.

Esta mutualidade contribui para a consolidacdo mbiente e das plataformas de
redes sociais como um campo virtual de experiéntiteractes e mediacdes legitimas que
abarcam formatos midiaticos distintos, adequand@osndo ao seu proprio modelo,
alargando as possibilidades de compreensdo dossges midiaticos, culturais e sociais a
partir do campo de investigacao cientifica e do dowivenciado.

De outra forma, € importante pensar o dilema a@wosussimque foram forcados a
modificar sua identidade contra a propria vontagen poder de escolha, tendo vivido por
identidades cristas impostas pelos outros, ideidislale que eles préprios se ressentiram, mas
nao tiveram permissao para abandonar, embora issém de sua identidade judaica,

secretamente, na intimidade do lar. Por sua vers descendentes bnei anoussim- no
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contexto atual, podem mudar de identidade confosoe prépria vontade, escolhendo-as
diante de amplas possibilidades oferecidas.

Mesmo tendo amplas possibilidades de identidadbnes anoussinreivindicam o
retorno e o resgate de toda a tradicdo, culturdigi&o original de seus antepassados. Tal
movimento contradiz a légica do pensamento dogesigupracitados que veem a questdo da
identidade ndo na perspectiva do regresso ou @onceta tradicdo, tampouco pelo viés
religioso, mas a veem na conformacao do presemt@@&cdo do contexto futuro; entretanto, o
vigor do fundamento da tradicdo e da religido Imesi anoussinmmompe esta logica e impde a
essa questdo atual da identidade um obstaculoaldrgdicéo e religido se apresentam como
contextos fortes de resisténcia.

Deste modo o tratamento da questdo identitariapuiite ser visto de forma que
privilegie somente a posicdo e condicdo dos indnddfrente a dindmica do modo de
producao vigente — seja capitalista ou socialistisejando contextos sociais e culturais que
fazem emergir estilos de vida propicios a sua thm@0 e manutencdo como forma e
condicdo unica de existéncia, excluindo de suadegerstancias que operam fortemente em
contradi¢cdo, oposicao e contingéncia a este mogadizicao.

Seria a questdo da identidade a constituicdo decampo problematico e de
resisténcia a uma forma Unica de experiéncia @\dsdmundo? Essa pergunta faz sentido se
pensarmos nos conflitos entre judeus e palestimoatentado as torres gémeas no dia 11 de
setembro de 2001, no ‘fundamentalismo’ islamic rexentes invasdes estadunidenses, na
questdo da cidadania, dos conflitos étnicos nacéfeé dos excluidos pelo capitalismo na
América Latina. Esses fatos nos levam a reflete, gambora, a identidade ndo seja a forca
motriz destes acontecimentos terriveis, torna-se dispositivo presente e, as vezes,
motivador de antagonismos que redundam em contlitdsntos.

No contexto midiatico, a questdo da identidaderévassada pelos dispositivos de
visibilidade de estilos de vida, memodria, histod@svida, biografias, condi¢cdo e posicéo de
classe, dentre outros atributos. Este modo derteatt, ainda que cartogréafico e arquitetural
da identidade, remete a mediacbfes mais densasogaasua essencialidade e constituicao
sem, no entanto, contextualiza-la ao longo do msmela formacédo cultural e social de um
povo ou nagdo. Contudo, seguindo a logica e osapes1®#0S 0S quais 0s autores citados
anteriormente expdem, concordamos que estes coaraboo intuito de equacionar e
compreender melhor os dilemas da identidade no matghl, nos oferecendo uma reflexao
que, a partir da questdo identitaria, nos permitampreender a condicdo humana na

configuracdo e conjuntura atual das interacoefs0Ci
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Do mesmo modo, partindo do midiatico, procuramasblematizar a questdo em
torno da identidade judaica dolsnei anoussim considerando que no ambito das
processualidades midiaticas, sociais e culturasraver-se identitariamente na sociedade
pressup0de tecer-se e ser tecido em redes de @meraediacdo e sociabilidades por meio de
praticas e ritos culturais que envolvem dispos#tilegitimos diversos, dentre 0s quais 0s
tecnoldgicos que impactam os demais campos sociais.

Diante da questdo que inter-relaciona as identgjaoe campos de mediacdo e os
processos midiaticos, estabelecemos a problematizadp processo de construcao,
desconstrugdo e reconstrucdo identitaria, consideras tensdes e conflitos em torno da
identidade judaica do$®nei anoussimem comunidades virtuais presentes na rede de
relacionamento social Orkut. Em principio, tornareeessario situar as redes sociais de
relacionamento como contexto cultural e comuniceadioe interacdes e mediacdes culturais
legitimas. Neste sentido, as comunidades virtiaisigualmente, um campo de observacéo e
investigacdo pertinente ao campo comunicacionalfpaecam as praticas midiaticas em toda
sua extensao, por constituir processualidadesteeagéo, mediacdo, simulacéo e remediacéo
singulares ao campo da comunicacao.

Em principio, torna-se imperativo descrever essesuaidades e sua pertinéncia a
problematica apresentada, partindo do seu modoodieigfio, operacionalidade, aderéncia em
sua estruturacao interna na abordagem da questderdalade. Logo: — O que as torna um
fator constituinte importante e significativo donga comunicacional para a questdo da
identidade e vice-versa? Como elas préprias seraleso ou definem? Quem sédo seus
membros e que teias de relacionamentos eles estabe Por que escolheran®dkut e ndo
outra rede ou dispositivos, como arena ou espadgiessdaessao? O que pretendem?

Outros questionamentos seguem-se no sentido datrugis e afirmacdo de
identidades, e, consequentemente, de identificagdbesmembros destas comunidades do
Orkut Por que fixar uma identidade e ser judeu numa&a@&pm que as “identidades estéo
entrando em colapso” (HALL, 1998, p. 12), e seimggtem das concepc¢des iluministas de
identidade naturalmente adquirida, centrada naorazdo sujeito e se deslocam de um lugar
para outro?

Hall (lbid., p. 88) assegura que “em toda part@esimergindo identidades culturais
gue néo sao fixas, mas que estdo suspensas, amgdmantre diferentes posi¢cdes”. Observa,
ainda, que na globalizacéo € possivel pensar @jposxle de a identidade findar-se em um
ou em outro lugar; ou mesmo retornando a suasstate desaparecendo por meio da

assimilacao e da homogeneizacéo.
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Embora o autor considere que isto possa ser um d#isma, ele ndo descarta que a
pds-modernidade possa trazer outra possibilidade:

Identidades que atravessam e intersectam as famteaturais, compostas
de pessoas que foram dispersadas para sempre dersuaatal, essas
pessoas retém fortes vinculos aos seus lugaresgianoe suas tradicoes,
mas sem a ilusdo de um retorno ao pasddéd.|L, 1998, p. 88).

Se considerarmos totalmente adequadas as obsesvdgddall (1998), os conflitos
entre judeus ednei anoussimsdo estagios de disputas de sentido, tanto nasirsis
identitarios quanto nos cenarios midiaticos dampoésernidade; mesmo assim justificar-se-ia
uma investigacao, pelo menos sobre a naturezaao oomo elas se dao no interior de suas
comunidades dO@rkut

E se houver, a despeito de Hall, a “utopia”’ e @sdb de um retorno ao passado”? E se
os conflitos e as tensdes entre judebsed anoussinpertencem e se estabelecem em torno da
conversao e do retorno ao judaismo, a qual seepasdados pertenciam? Por que e 0 que
significam, neste contexto, as memorias e histoféasiliares, tracos culturais, héabitos
alimentares, disponibilizados em comunidades naiOekem outros espacos de interagdes
entrebnei anoussiMm E de que maneira a producdo midiatica se ingste gontexto?

Desta forma, as questdes norteadoras estabelg@Edas formulacdo do problema de

pesquisa sao:

- Por que o$nei anoussinescolheram o Orkut como arena ou espaco de d&xuss

de que forma sua identidade € construida e apeskenesta rede social?

- Em quais contextos comunicacionais podemos sieste movimento das
identidades, as memorias, histérias familiareg;osaculturais, habitos alimentares

presentes em comunidadasei anoussinmo Orkut?

- Qual a natureza e como se configuram os confittsnsdes postas nos espacos das

comunidade®nei anoussinmo Orkut?

- As comunidades virtuais sdo ambientes constitsitivie potencialidades e
caracterizagéo legitima e concreta de construg@céacia de identidades?

- O movimentobnei anoussinem comunidades digitais se caracteriza signifiaai
suficientemente forte para seu reconhecimento pelasinidades judaicas concretas e

tradicionais?



25

- Quais os atravessamentos midiatico-comunicacipodligirais e sociais operantes na
relacdo entre judeuskmei anoussingue dimensionam as tensdes e os conflitos nas
comunidades no Orkut e que possam se configuraummmovimento além do

ambiente digital?

Diante desse quadro de indagacOes atravessadas ¢@igpos comunicacionais,
histdricos e culturais no ambito identitarios, @anes que as reflexdes possiveis e adequadas
as questbes norteadoras estdo na propria l6gigaratesso de construcdo da identidade.
Entendemos que, no contexto das tendéncias sec@ikurais no processo da globalizacéo,
0s produtos da reestruturacdo do modo de produg@nte estdo a configurar a realidade
atual.

Tais processos estao fixados nas novas tecnologlastriais da producdo de bens
materiais e imateriais; nos setores de informacdcomunicacdo, que, ao provocarem
transformacdes nas categorias de espagco e tempiny ewodificando as formas de
organizacao social e cultural; e, sobretudo, edgia configuracdo de novas formas de
sociabilidade. Consequentemente, as identidadesamasa ser afetadas, exigindo
problematizacbes e processualidades a partir de @upos constituintes, de modo a dar

sentido e lugar aos individuos nesse atual cedériealidade. Para Castells (1999, p.23):

A construcao de identidades vale-se da matériagpidmecida pela historia,
geografia, biologia, instituicbes produtivas e oglutivas, pela memoria
coletiva e por fantasias pessoais, pelos apara&qgsoder e revelacdes de
cunho religioso. Porém, todos esses materiais s@cegsados pelos
individuos, grupos sociais e sociedades, que re@aa seu significado em
funcdo de tendéncias sociais e projetos culturaszdos em sua estrutura
social, bem como em sua visdo de tempo e espaco.

Em uma observagdo preliminar, lancamos duas diestride hipoteses que se
configuram, em primeiro lugar, na visdo de que ma distincdo quanto ao aspecto religioso,
na indefinicdo de qual judaismo beei anoussinmguerem para si, ao se dividirem entre a
ortodoxia e o judaismo secular ou liberal. Em sdgungar, osnei anoussimse mostram
ainda fragmentados quanto as formas de integragy@ardtaria e agdes de “uma condicao de
vida judaica” e de sua propria condi¢do identitar@mo eles veem a si préprios, em relacao
aos “outros” judeus, e elegem o campo midiatico c@spaco de expressdo de cidadania
(direitos), suprarreligioso e cultural de expressaéofissao de fé e identidade.

Para refletir e trabalhar os questionamentos eatqulics acima, em um recorte
adequado, e explorando em profundidade a realidgulesentada, define-se o seguinte

problema: — como € construida e em que se conatitléntidaddnei anoussina partir das
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interacbes na categoria “comunidades”, que se efafijndias dnei anoussitana rede social
Orkut em suas dimensdes e implicacdes no contastorico, comunicacional-midiatico e
cultural judaico e brasileiro?

Na construcdo deste problema, procuramos candbzar o conjunto de perguntas
norteadoras e problematizadoras, nas matrizes doatimnais e midiaticas, presentes na
delimitacdo das comunidades virtuais da rede decicglamento do Orkut e, ao mesmo
tempo, conjuga-la a matriz cultural dos estudogldatidade, da cultura e da religido, assim
como a matriz historico-socioldgica da presencaaifad na formacao social e cultural
brasileira, de tal modo a n&o incorrermos no rideoestabelecer essas matrizes como
instancias tedricas e metodoldgicas absolutagfiiéaveis, mas sim do ponto de partida para
a investigacao e producdo de conhecimento.

Nessa perspectiva, 0 objetivo geral € investigdentificar e compreender as
controvérsias instauradoras de conflitos e tens@mstorno da identidadenei anoussim,
considerando os aspectos de sua construcdo, lagitone reconhecimento identitario no
contexto da realidade atual, envolvendo o judaiebprmnativo e os movimentos identitarios
anoussitamo Brasil. Para tanto, recorremos a observacamgeifica virtual, das interacoes,
estratégias, operacfes e articulagbes mididticasoenunidade®n-line, suprarreferidas no
Orkut.

Especificamente, os objetivos estabelecidos s&egusntes:

a) Analisar as redes sociais de relacionamentate maso as comunidades do Orkut —

como instancia mediadora das identidades em questao

b) Relacionar os aspectos da heranca historicstwalugue fazem obnei anoussim

se afirmarem como judeus ou descendentes de judeus.

c) Identificar e analisar os aspectos conflitam@gonstrucdo e afirmacéao identitaria,
e de que maneira dificultam o didlogo e as integagibnstrutivas em torno de uma

identificacdo comum possivel entre judelmei anoussitas

d) Apontar e analisar os aspectos comuns a coéstracafirmacdo identitaria, no
ambito comunicacional e midiatico, e de que manera&om quais elementos
colaboram para a distenséo e didlogos possivetsram da viséo de mundo de judeus

e bnei anoussim
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2 O CONTEXTO MIDATICO, COMUNICATIVO E IDENTITARIO N A
CONFIGURAGCAO DO OBJETO DESTA PESQUISA

Ao tratar as instituicbes de comunicacdo como Vatas a um campo de acdo cujas
especificidades lhes permitem assumir uma reladiwebnomia diante de outros campos
sociais, estamos apontando para a legitimacdo eeeatos singulares, préprios dos
processos comunicativos, bem como elementos quanpaobre a comunicagéo e lhes
conferem legitimidade de com eles operarem pam@preensdo dos fendmenos e processos
sociais e midiaticos. Entendemos os processos tiombaconforme explicita Fragoso (2001,
p. 105):

Processos midiaticos sdo fendmenos sociocultura@neo tal, construidos a
partir de conjuntos de crencas paradigmaticas eegeptativos de
sociedades e culturas. Se em primeira instancianiobas reforcam a
construcdo da realidade a partir da qual se ongitanto a enunciagao dos
contetdos quanto as préticas de significacdo aaigarantem a dupla méo
do movimento da ideologia para as midias. Assieplimias configuram os
medias, que, por sua vez, reforcam ou modificarolidgas, a partir das
quais se reformulam processos e produtos midiaticos

A partir das premissas desenvolvidas pela autamayé&m entender que 0S processos
midiaticos ndo devem ser tomados como autbnomos dissociados dos processos
comunicacionais, uma vez que ambos se caracterfzelos fendmenos comunicativos,
sociais e culturais, e deles retiram e delimitaoms sespectivos objetos, os quais confluem
para as relacOes sociais e de la se manifestanemaesentacoes, sentidos e discursos sociais
pelos sujeitos em suas interagcdes sociais, ingugigm o0s meios tecnoldgicos de
comunicacao.

Nesse sentido, queremos interpor uma breve olggEryaqguando tomamos a
enunciacdo do termmidia E comum vé-lo referenciado ou escrito na forma gulesigna
como 0os midiasou as midias No primeiro caso, parece referenciar, nas entra de
sentidos, o conjunto dos meios de comunicacdo.egarslo caso, entendemos que ha uma
traducdo mediadora da origem inglesa do termo &otdancia de género para o0 seu
‘aportuguesamento’.

Certamente, em ambos 0s casos, queremos revelarelagao de contiguidade entre
meios e mediacdes que nos remete e encaminha ebper termanediaou midia como
dispositivos ou aparatos técnicos que elaboramuacgm discursos que constituem um

sistema peculiar de mediacdo que envolve 0s pr@Ees®mMuUnicacionais, técnicos,
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tecnocomunicativos aos demais campos sociais enurto da sociedade, promovendo
formas de media¢gBes definidas conforme as regrastigas de producdo midiatica —
midiatizacdo. Sendo assim, entendemos que as nsd@salém de objetos-técnicos, um
sistema tecno-social-comunicativo de representaiziigealidade e possibilidades de sua
ressignificagéo.

O campo midiatico se constitui a partir do campmuaoicacional, atravessado pela
presenca da tecnologia na modulacdo da comuni@patorma de discursos formatados,
segundo uma gramatica propria de producéo e cp@olgue envolve um meio tecnoldgico
de difusao — tecnologias de transmisséo, edicgmessdo, gravagao, transporte distribuicéo,
circulagcdo e consumo — daqueles discursos, dessanudal fluxos de significados e sentidos
na recepcao, resultando, entdo, um processo dmeashcao e reproducao.

Isso caracteriza uma dupla dindmica de movimerdnstantes feedbacks- que nao
s6 caracteriza o midiatico como processualidadeas mambém configura a maior
potencializagdo, abrangéncia e extenséo do seuocarigindrio comunicacional. Em sintese
0 campo midiatico opera com base em um enquadrantknicampo comunicacional por
meio de uma mediacao instrumental tecnoldgica glaeiona instancias — meios — processos
e produtos midiaticos em uma perspectiva sociatécadia comunicacdo, no sentido de
alcancar interacdoes e mediacdes com os demais sasop@is a partir de processualidades
proprias.

Compreendemos que @raxis midiatica constitui-se como processualidade
comunicacional de pér em mediac&o 0s sujeitosisamin a sociedade, segundo as regras de
producdo mididtica, elaboradas por um meio de caagdo. No entanto, certos
acontecimentos que se caracterizam como infornstioe quais a sociedade e 0s sujeitos
sociais ja tém prévio conhecimento, mesmo que sefmiados pelos meios, ndo possuem
carater midiatico. Logo, entendemos que o0s prosessdiaticos requerem a instancia da
mediacdo para fazer uma ligacdo entre sujeitospamei sociedade. Assim 0s meios de
comunicacao passam a condicdo de midias por pioparessa ponte.

A funcédo de distribuicdo de discursos sociais anlarar questdes em debates e
embates que visam conduzir uma agenda socialigaoditcultural — com fins de se alcancar
um consenso de juizos e posi¢des que caracterinediacdes — ndo nos parece ser bastante
clara nem suficiente para entendermos o carateaticiol em sua complexidade e extensao.
Se assim for os discursos veiculados e produzidtms pneios s6 podem ser tomados como
ferramentas de uso para que os sujeitos facamsjidabre esses discursos e, a partir da

elaboracdo desses juizos, busquem a mediacdo ems ocampos ou de outra forma, pois as



29

noticias que lemos nos jornais impressos ja séioaais de leituras delas proprias na Internet.
De outra maneira, mesmo que os discursos ja vephrawrramente mediados e orientados, sua
passagem pelos meios seria a mesma na forma dbeudggto.

Se tomarmos essas processualidades em uma perapemtiplexa e dialética das
mediacdes as quais, sinteticamente, podemos entema® a legitimidade de um entre dois
opostos com fins de aproxima-los. Podemos infeesse modelo de um entre dois ou mais,
uma série fatores intervenientes que mudam asqmtigms dos processos de mediacdes. Um
desses fatores de possibilidade de mudanca resdéegitimidade de um - sujeito
representativo de uma instancia social — ser dad@e empoderado para realizar a ponte
entre 0os opostos. Razdes técnicas, competénciasespatividade politica, conhecimento de
causa, reconhecimento, prestigio e status soc&ican os critérios que ampliam a
legitimidade de quem é designado a fazer o ele @stiopostos.

Nesse sentido, a sinergia desses fatores reca& esbmeios de comunicagéo que, uma
vez empoderados, travam lutas de poder com outsd8nicias no conjunto da sociedade,
reconfigurando o0 sestatus de meios comunicacionais instrumentais para 0 oadgs
midias, o qual reelabora os sentidos das mediag@gsndo suas gramaticas proprias de
producdo. Nesse processo, 0 carater midiatico h@agem das mediagbes instauram
movimentos que deslocam campos e instancias enmdiag de disputas de posi¢cdo cuja
centralidade vai sendo ocupada, paulatinamente,ga@hpo midiatico.

Essa légica de ocupacado resulta na centralidad&tioal cada vez mais forte, no
conjunto das mediacdes nas relacdes sociais, @ plend setor midiatico realizar algumas
operagbes que ndo s6 lhe permite mediar, mas oons&alidades. No contexto das
sociedades contemporéaneas, em que se acentuater ciraima sociedade midiatizada, na
qual os processos midiaticos estdo cada vez magemies, marcantes e definidores das
formas de interacdes sociais, inscrever-se ideiatii@nte na sociedade € tecer e ser tecido
em redes de interacdo e sociabilidades, quer sejamntécnicas, sociais quer sejam tecno-
sociais. Por certo nem todo evento ou acontecimgumotranscorre no tecido social € posto
em visibilidades e mediacdes, conforme sistemasgeas de producdo tecno-midiaticas;
contudo é inegavel a forma como estes dispositimtsferem na maneira de como 0s
acontecimentos, praticas sociais e culturais gai@sentados, moldando-se as suas regras de
producao.

Nesse sentido, compreendemos as mediacbes e Essgualidades, no campo

comunicacional, na perspectiva de Martin Serra88ZJapud Maldonado, 2008, p.10), o qual



30

estabelece dois tipos de mediacdes especificas€ios de comunicacdo: as cognitivas e as

estruturais. Conforme o autor:

As primeiras operam sobre mdatos oferecendanodelos de representacao
do mundo, lidam com o conflito enteeontecere crer, produzemmitos
(tarefa que oferece segurancas, repetindo as foestaseis do relato), que
no casdatino-americano é prolifico, tanto nas vertenadigiiosas autotonas,
guanto nas deorigem do Oriente Médio. Isto se constata também na
producdo constante de narratigagpulares, lendas, contos e imaginarios que
sirvam para administrar as pulsacfesoatradi¢cdes vitais. O discurso dos
midia trabalha reiteradamente dados de referéfanailiares sobre o que
ocorre, como muito bem os define Martin Serranddéim, 146-47),
seguindo os importantes ensinamentos da retérisetélica durante mais
de 2.300 anos. Essa reiteracdo cotidiana provoca unpacale efeitos de
sentido, quepermite aosmidia conformar audiéncias (uma das fungdes
especificas), que seconhecem nesses relatos e com 0s quais estipulam
nexos de fruicdo e vivéncid&sta concepcdo do autor conflui com as
propostas deandlise de discurs@roduzidas na regido e constitui um
conjunto conceitual importante para o trabalhangtestigagédo dos MCM. A
mediacdo  cognitiva assim, complementa-se com a relacdo
novidade/banalidade que trabalham as programacfes informativas,
ficcionais e de auditério, produzindo sensacbes e significacdes de
entretenimento e captura de dadpge fortalecem os nexos entremiliae

0s publicos (MARTIN SERRANO, 1982 apud MALDONADQ)@8, p.10).

Na sequéncia, as mediacdes estruturais sdo opepattss suportes que assentam,
articuladamente, as mediacdes cognitivas, propugioido rotinas e modelizacdo da producéo
de comunicacado, a partir de cinco elementos ossgén assim descritos por Maldonado
(Ibid., 2008, p. 10-13):

A mediacdo estrutural...explica a problemética interna da producao
midiatica, seus aspectos e seus conflitos, o sedeédsua especificidade e
seu carater tecnolégico. Um primeiro elemento dadedo autor remete ao
conflito entre acontecer/prever..e que o jornalismo, como fabricagédo
produtiva/cultural da era midiatica, tomar4d comontae de suas
preocupacbes e organizacdo de seu trabalho... nd®gelemento da
mediacdo estruturalna teoria do autor, é @oducao deituais elaborados
pelosmidia.. O autor coloca, aqui, uma caracteristica crutdarabalho de
producdo cultural destes sistemas: fabricar reladpetidos em série e
estabeleceformas estaveidestes relatos, que permitam tegaonhecimento
facil e rdpido dos publicos, estabelecendo paatoaudiiéncia por periodos
consideraveis, conforme a pesquisa latino-ameri¢ana confirmado de
maneira sistematica nas Ultimas décadas (Maldomddal. 2006a)...0
terceiro componente da proposta definmediacdo estruturatomo aquela
que institucionaliza aos mediadores Em uma oOtica brasileira e latino-
americana, este aspecto da proposta conflui conminaestigacdes de
processos midiaticos, que pensam, observam, amaliea produzem
conhecimento a partir do reconhecimentopapel mediadordos midia e,
em especial, dos sujeitos produtores ao interiossake estruturas
produtivas... Anediacacestrutural, na perspectiva de Martin Serrano, defin
um quarto componente de carater I6gico, mediante retacao
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relevancia/irrelevanciaEsta operagdo deelecdo delimitacdo e montagem
explicitada pelo autor é importante para a critifza ilusdo espectral...
Definitivamente, os meios ndo sdo espelhos, as t@a sdo janelas e a
producdo simbdlica emitida é editada... Um quidemento damediacéo
estrutural.. € o carateexpressivodos midia delimitando uma dimenséao
técnica/cultural que as vertentes que reduzem dup&m midiatica a sua
facetarepresentacaagnoram. O feito é que a producéo industrial déucal
pelos meios gera e institui ucampo desensibilidadegarticular, diferente
dosethosanteriores.

Essas premissas revelam e explicam a capacidadecdmpo midiatico estabelecer,
legitimamente, regras proprias de tratamento dastacimentos sociais. Para Williams
(1980), as andlises institucionais no campo da otagao apontam para o reconhecimento
destes elementos singulares e préprios dos pracesswinicacionais, na estruturacao de seu
campo e como instancia legitima de mediacao sauafprme regras proprias de producao.

De acordo com Ribeiro (1998), no contexto do desemento das instituicdes de
comunicacao, € necessario identificar elemento®gripdades que possam assegurar 0 seu
caréater institucional e estrutural, considerandprasicas e formacdes que intervém sobre as
tendéncias e regularidades dos processos comuwmesti Para a autora existem forcas
contraditérias, oposicionais e contingenciais raspoeis pela singularidade e configuracéo
dos atributos midiaticos, portanto, comunicacionais

Avancando no pensamento da autora, podemos irfadrtais forcas residem no
ambito da delimitacdo do campo comunicacional, eran@ilacdo do seu objeto e campo
tedrico que tensionam e conflitam o seu carateauenomia, legitimacdo e reconhecimento
diante dos demais campos sociais e cientificos.

Entretanto, ha nas analises institucionais o remgniento da condi¢&sui generisde
certos elementos singulares ao campo comunicaci@mlcomo: padrdes e rotinas gerais de
producao de conteudos, recursos tecnoldgicos, edeslipoliticas e juridicas de propriedade,
manifestacdo e continuidade dos processos midsatalém da legitimidade de mediacao
social.

De outra maneira, Martin-Barbero (2006), ao analssacomunicacdo, a partir do
Forum Social Mundial realizado em Porto Alegreliraalo em 2003, sintetiza a configuracao
de uma nova perspectiva do campo comunicacionas emédiacdes diante da emergéncia de
um novo espaco publico e da midia como o espagduidalidade de atores que convergem
para um compromisso emancipador e uma culturaigaolile resisténcia formadora de

alternativas.
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Rodrigues (1990, p.152) aponta para a existénciaimdecampo de competéncia
legitima, para as mediac¢des sociais nas quais tarebénserem 0s setores midiaticos, exceto

no seu modo de administracéo formal. Para elecastpo de mediacdes é constituido como:

O campo cuja legitimidade expressiva e pragmatigaoré natureza uma

legitimidade delegada dos restantes campos saigige, por conseguinte,
esta estruturado e funciona segundo principiossttatégia da composicao
dos objetos e dos interesses dos diferentes campes,essa composi¢ao
prossiga modalidades de cooperacdo visando, nomeatks o reforco da

sua legitimidade, quer prossiga modalidades coafStda exacerbacao das
divergéncias dos antagonismos.

Para Rodrigues (1990), oampo dos medig por natureza um dispositivo de

legitimacdo de um conhecimento traduzido na lédeaeu discurso e de sua agéo politica:

E a designacéo que aqui utilizamos para dar centastituicio de mediacéo
gue se instaura na modernidade, abarcando, pqgrtadtms os dispositivos,

formal ou informalmente organizados, que tém commocdio compor 0s

valores legitimos divergentes das instituicbesagauiriram nas sociedades
modernas o direito de mobilizarem autonomamentspa@ publico, em

ordem a prossecucdo dos seus objectivos e aotesiosi seus interesses.
Por este motivo, nem todas as fungdes dos meigsrdanicagéo social ou
dos mass mediae inscrevem na logica institucional dampo dos medja

assim como muitas fun¢des de mediacdo sdo assegupad dispositivos

distintos dos meios de comunicacaoc&®npo dos media, por isso, uma

instituicdo fluida e disseminada pelo conjuntoemdo social moderno.

O autor pressupbe esteampo dos mediaformalmente institucionalizado e
disseminado socialmente. Todavia, consideramos @&ssuposto relativo, no sentido da
demarcacao de fronteiras, apropriacdo de terrg@iale discursos do saber, especificos de
cada campo social, inclusive, sua disseminaca@cida social sem a institucionalizacédo de
um campo midiatico, o qual articule e disponibilimedemandas de media¢des no conjunto do
tecido social. Mesmo os dispositivos informalmentganizados, estes confluem para o
campo midiatico como forma legitima de mediacdgusdo as proprias l6gicas modeladas
na producao midiatica.

Nesse sentido, explicam-se na perspectiva da lGgstgucional dos campos em
mediacdo, e, por conseguinte, de midiatizacdo,neygéncias culturais, sociais, politicas,
identitarias e de cidadanias, advindas com assateemologias de comunicacao e informacao,
com os modelos da economia e politicas mundialzada pressupdfem uma sociedade em
rede e uma nova configuracdo do espaco publico espaco privado em niveis globais. De
acordo com Maia (1996, p.138):
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O campo dos media tanto permite que os discursedifierentes campos
sociais se interpenetrem entre si, como possiljlita esses discursos se
ancorem nos elementos societarios do mundo da iitaessa ressaltar as
potencialidades da linguagem multifuncional presemd espaco publico
midiatico, devido justamente ao fato de sua powspedalizacdo. Um
discurso circulando no espaco publico é continudenextrapolado e
estendido em diferentes direcdes; ele pode tamb#Emarbitrariamente
dividido em sua estrutura interna gerando pequéexi®s ou compondo
novos textos em diferentes contextos. Ao permanagaém dos codigos
especializados, a linguagem presente na esferacpUflidiatica permite
construir pontes hermenéuticas entre os diversgssjale linguagem e
confrontar a comunicacdo do mundo da vida com aunaacdo dos
sistemas de acdo especificos e configuraveis dengadeira que suas
mensagens possam ser recebidas pelos codigosasplecsistemas de aca
e vice versa (MAIA, 1996, p.138).

Diante desse cenario, a despeito das analisetugistiais em Williams (1980), que
reconhecem o campo das mediacdes, apropriado gfela enidiatica de formsui generise
de que nem todas as fun¢Bes da midia séo legiparasrealizarem as mediacdes sociais
(RODRIGUES, 1990), entendemos que a comunicaca@aocum espaco estratégico no
campo das media¢des sociais e no modo da configusee novos modelos de sociedade. Por
isso compreendemos que diante da emergéncia deoubtexto social demarcado pela
tecnologia, afetou-se ndo sécampo dos mediaomo se instaurou a mediacao tecnoldgica
como um dispositivo que abarca movimentos em reéeésdo o conjunto do tecido social.

Esse afetamento e engendramento de novos conteatoes, e a mediacdo
tecnoldgica da comunicacdo alargam a concepcasiadade campo dawmediae pdem em
evidéncia neste campo a revitalizacdo das idergglagl a revolugdo das tecnicidades
(MARTIN-BARBERO, 2006, p.54):

Os processos de globalizacdo econbmica e informalcéstao reavivando a
questao das identidades culturais — étnicas, sad@iais, regionais — até o
ponto de converté-las em dimenséo protagdnica desmos mais ferozes e
complexos conflitos internacionais dos Ultimos arams mesmo tempo em
gue essas mesmas identidades, mais as de géneyode idade, estdo
reconfigurando a forga e o sentido dos lagos soeias possibilidades de
convivéncia no nacional e ainda no local. Por sea gue a revolugcao
tecnoldgica introduz em nossas sociedades ndoté tama quantidade
inusitada de novas maquinas, mas, sim, um novo rdedelacdo entre 0s
processos simbolicos — que constituem o cultueks formas de producao
e distribuicdo dos bens e servicos: um novo modaraduzir, confusamente
associado a um novo modo de comunicar, transforo@nbecimento numa
forca produtiva direta. [...]. O lugar da cultura sociedade muda quando a
mediacao tecnoldgica da comunicacdo deixa de semmeate instrumental
para expressar-se, condensar e converter-se entuestr a tecnologia
remete, hoje, ndo a alguns aparelhos, mas, sirmy@modelos modos de
percepcéo e linguagem, a novas sensibilidadesitassc
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Na perspectiva de Martin-Barbero (2006), Maia (39 ®ibeiro (1998), entendemos
que a emergéncia das mediacdes tecnologicas e alsagiedade em rede passam por forcas
contraditorias, oposicionais e contigenciais quetaah todo o tecido social e sua forma de
mediacdo. Assim como 0s acontecimentos histori@mdrahsformacdo ou mudancas em
escala mundial sdo marcados por rupturas estrsitarabnjunturais gradativas ou abruptas,
entendemos que o campo dos media siga esta légica.

O contexto das revolugdes estruturais e conjursturaital como a francesa e a
socialista — desnuda o carater daquelas forcasdenp ser consideradas rupturas abruptas
pelo fato de eclodirem concomitantemente em todosrdenamentos e estruturas sociais,
estabelecendo uma nova ordem, e, consequenteraer@eonfiguracdo dos campos sociais.
As rupturas gradativas, mesmo que objetivem aurstdo de uma nova ordem, eclodem em
etapas, como se fora planejadas, de modo a esitamaulsdes sociais.

O advento dessa forma de sociedade que passarhamarade redes sistémicas pode
ser entendido como uma ruptura gradativa, a meglidaconsiderarmos que ela surge em um
contexto técnico-cientifico-politico, estendendcaseordenamento econémico, tendo nele o
seu ponto de eclosdo e abrangéncia mundial, etara&awomo ponto de chegada ou de
consolidac&o. Assim, o reordenamento dos campaais@; por conseguinte, do campo dos
mediapassam por mudancas vitais que ensejam a reafiovd®; sua legitimidade. Uma vez
consolidada a normalidade do curso destas tranafdies, € possivel estendé-la as demais

estruturas sociais e instaurar uma nova ordem eeh mundial. Para Castells (1999, p.17):

A revolucdo da tecnologia da informacédo e a reestgdo do capitalismo

introduziram uma nova forma de sociedade, a sodeedan rede. Essa

sociedade é caracterizada pela globalizacdo daglaates econdmicas

decisivas do ponto de vista estratégico; por saadode organizacdo em
redes; pela flexibilidade e instabilidade no emprega individualizacdo da

mao de obra. Por uma cultura de virtualidade reasttuida a partir de um

sistema de midia onipresente, interligado e alténdiversificado. E pela

transformacédo das bases materiais da vida — o teropgspaco — mediante a
criacdo de um espaco de fluxos e de um tempo irerhpomo expressdes
das atividades e elites dominantes.

Para Morin (2001), estas transformacdes sociasrmtdgicas podem ser vistas como
processo de tentativa de aproximacado e homoge@deizig povos, culturas e nagdes, que se
tornaram parte do nosso cotidiano e das agendéga®lem todos os continentes. Com o
avanco das novas tecnologias de comunicacdo ascustoores, maior possibilidade de
acesso a Internet e a redes sociais mediadasoftwrares sites de relacionamento, dentre

outros, 0s novos dispositivos técnicos de comuamaginformacdo tendem cada vez mais a
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consolidarem-se no tecido social, modificando adnode tempo e espaco e as rotinas
cotidianas. Diante deste cenario, 0 mundo parecdicgdo menor, sem ou com poucas
distancias ou fronteiras e o tempo parece compamiffacoes de segundo.

A partir das transformacdes mundiais, decorrent@sadvento da sociedade da
informacé&o e da comunicagao, Castells (1999) obseiyuestao da identidade, como espaco
privilegiado & observacdo do surgimento das mudarsgiais e culturais no mundo
globalizado. Para este autor, 0 que muda com aligtahdo do modo de producdo néao se
limita ao tipo de atividade humana, mas a capaeidiedhumanidade em utilizar como forca
produtiva a sua capacidade de processar simbolos.

Ao falar sobre o reavivamento da questdo da idetdideste autor apresenta uma
classificacdo ou tipologia das identidades na seguinaneiraidentidades legitimadoras
originaria das instituicbes de podedentidades de resisténcgiaque surgem junto aos
individuos sociais marginalizados ou excluidos elggecesso: e ddentidades derojeta
que, tendo suporte na cultura, procuram redimeasios individuos sociais, seus papéis e
suas posicdes na sociedade contemporanea.

Para Castells (1999, p. 27), o percurso dos indoddha construcéo das identidades de
projeto, no contexto da sociedade em rede, estabglee “a busca pelo significado ocorre no
ambito da reconstrugcdo de identidades defensivatera de principios comunais. A maior
parte das acdes sociais organiza-se ao redor dacapoentre fluxos nao identificados e
identidades segregadas”. Na identidade de progdiserva-se o desejo de criagdo de uma
historia pessoal diferenciada a cada individuo p#lbuicdo de significados as experiéncias
da vida individual. A compreensdo de como e pongsgéo construidas as identidades séo
perguntas cujas respostas encontram-se no cengocaootextos sociais, devendo ser
apreendidos em sua perspectiva historica.

Para Giddens (2002), o modo de construcédo de uenéddde depende da coeréncia e
consisténcia de uma narrativa sobre si mesmo. Deateeira, a autobiografia € um fator
central para as identidades na vida social mod&aa o autor, as experiéncias transmitidas
pela midia influenciam as escolhas de diversas ina@néNa vida social moderna, ndo sé as
experiéncias vivenciadas e narradas oferecem es;atias a midia oferece também acesso a
possibilidades, ambientes, e estilos de vida ahéssonhecidos, ao tempo em que ajuda a
diminuir as diferengas entre ambientes antes alasta modos de vida bastantes diferentes.

Nesse sentido, a midia como aporte de uma sociedadeede, no ambito da
proposicdo de um mundo globalizado — homogéneo odonde producdo capitalista — €

marcada pela cultura tecnoldgica da comunicac@iefdrmacéo, constituida a partir de um
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sistema onipresente, interligado e altamente dieado. Deste modo, conforme Lima
(2004), é sensato admitir um conjunto de redesasodigitalmente mediadas, instaurando
novas formas de vinculos, interacdes e sociabgislaghtre individuos de diferentes lugares,
culturas e etnias — a nocao de rede social perpassstudos em Sociologia, Antropologia e
Psicologia Social, partindo das analises relac&r@m o intuito de estudar os padrées das
interagdes sociais, constituintes das estruturEaiso

Com a introducédo das novas tecnologias de comuducar; conceito de rede social
passa a incorporar a linguagem técnica da infoomdiara designar a utilizacdo dos recursos
de softwaressociais para estabelecer, mediar e manter as¢d&s sociais e novas formas de
sociabilidade através da Internet. Nessa perspecs/questdes relacionadas a identidade, as
interacbes sociais, mediadas e ndao mediadas poputador, e os efeitos das novas
tecnologias da comunicacéo na sociedade contenmg@ea® pertinentes ao estudo da cultura
e da comunicac¢do, uma vez que 0S aspectos castcteridesta sociedade interseccionam

estes dois campos. Segundo Kellner (2001, p. 27):

Com advento da cultura da midia, os individuosssémetidos a um fluxo
sem precedentes de imagens e sons dentro da fu& pésa, € um novo
mundo virtual de entretenimento, informacdo, sexopdditica estdo
reordenando percepcdo de espaco e tempo, anulastioc@ks entre
realidade e imagem, enquanto produz novos modosxperiéncia e
subjetividade.

Desta forma, conclui-se que os estudos sobre a@iddele e os conflitos identitarios
sdo importantes pontos de conexdes e articulacé@® gacompreensdo dos fendbmenos
midiaticos, culturais e sociais, manifestos em tesrgtuais de globalizacdo, a qual demarca a
nocao de estar-se diante de uma sociedade coneetadi@rconectada em redes, cujas
interacbes sociais sdo, também, mediadas por gefvemciais oriundos das tecnologias de
comunicacao e informacéao.

Nessa linha de pensamento, e com o0 surgimento atasas de interagcdo social,
mediadas por computador e a consequente producawmwEs modos de experiéncia e
subjetividade, os softwares sociais podem ser deraios como dispositivos que reforcam as

transformacdes das identidades. Para Hall (1998)p.

Quanto mais a vida social se torna mediada pelecaderglobal de estilos,

lugares e imagens da midia e pelos sistemas denicagéo globalmente

interligados, mais identidades se tornam desvidasla- desalojadas — de
tempos, lugares, historias e tradicbes especifieoparecem flutuar

livremente. Somos confrontados por uma gama deedifes identidades.
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Quanto aos aspectos do confronto, das tensfedliosoidentitarios, as estratégias de
afirmacéo e de escolhas de identidades séo recgusokvam em consideracdo a situagéo

social e a relacdo de forcas dos grupos ou indigidonflitantes.

O conceito de estratégia pode explicar as variagi@esdentidades, que
poderiam ser chamadas de deslocamentos de identiHexfaz aparecer a
relatividade dos fenbmenos de identificacéo. A ftidewle se constroi, se
desconstroi e se reconstroi segundo as situaclesesia sem cessar em
movimento; cada mudanca social leva-a se reformigamodo diferente

(CUCHE, 1999, p.198).

Diante disso, consideramos que € a partir destérgquamplexo de transformacdes e
das interagcbes e mediacOes possibilitadas pelanétteue se desenham os modos de
instauracdo de novas formas de sociabilidade, ardadrepresentacdo dos sujeitos conforme
a sua propria afirmacdo identitaria, e, consequegriée a reinscricdo dos contextos das
praticas culturais nos aspects-line e off-line. Para Bauman (2003, p.21), a afirmacédo de
identidade relaciona a tenséo, o conflito e frdgdie do sujeito diante das incertezas neste

mundo vivido.

Identidade significa aparecer: ser diferente e gssa diferenca, singular — e
assim a procura da identidade ndo pode deixar ddirde separar, no

entanto a vulnerabilidade das identidades individ@aa precariedade da
solitaria construcdo da identidade levam os cotwsta da identidade a
procurar cabides em que possam, em conjunto, pendeus medos e
ansiedades individualmente experimentadas e delsse, realizar ritos de

exorcismo em companhia de outros individuos tamkassustados e
ansiosos.

Em outra perspectiva, a problematica da identidadéravessada pelos dispositivos
midiaticos a medida que o0s sujeitos sociais sae®lggrafetados na sua cotidianidade e visédo
de mundo. O eixo tematico desta proposta aponta @agroblematizacdo do processo de
construcdo, desconstrugcdo e reconstrucdo ideatiétre judeus bnei anoussima partir da
identificacdo de tensbes e conflitos identitariodree eles, em um contexto situacional,
mediado por redes sociais digitais de relacionamddikut na Internet, enfocando a
legitimidade pela qual sdo construidas e afirmagaglentificacdes e as identidades, nesta
rede de relacionamento, no espago que ndo € ondgogia, da igreja ou de outro j&
institucionalizado.

Garcia Canclini (1997) afirma que a questdo datidade € reelaborada pelo campo
midiatico de modo multicontextual e multimidia er@ries suportes culturais, sendo uma
tarefa transdisciplinar de varios outros camposcdohecimento que ocupam 0 mapa

constitutivo da recomposicao das identidades atdsa Canclini (1997, p. 149), "ao se
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tornar um relato que reconstruimos incessantenmorte 0s outros, a identidade se torna
também uma coproducao”.

Nesse mesmo sentido Castells (1999) e Hall (1988)cam que o percurso dos
individuos na construcéo e afirmacdo de sua idetigperpassa pela cultura de virtualidade
real no sistema midiatico diversificado, interligael onipresente, e ndo se fixando apenas no
aspecto essencial bioldégico, mas nos contextoduraigt aos quais os individuos estéo
inseridos. Essas identidades se desvinculam daassdo individuo, de tempos, lugares,
historias e tradi¢cdes, configurando um movimentastante e se reformulado de modo
diferente segundo o contexto.

Contudo, entendemos que mesmo construidas, askmita assumidas, perpassando
pelo campo midiatico, conforme observam Garcia (daincCastells e Hall. E necessario
entender a questao da identidade muito menos palafsmacéo nos estilos de vida do modo
de producdo vigente e da cultura midiatica, dorguessencialidade propria do sujeito social.
E preciso ir para além do midiatico e da coprodugéa virtualidade real para compreendé-la
melhor. Seguir o fluxo das transitoriedades dastidades é fixar-se na prépria efemeridade
da transicao.

A identidade se constr6i de modo consistente arpdgtum dado contexto social,
cultural e histérico, o qual define um estilo ddasconforme a identidade construida. Dessa
maneira, a construcdo identitaria sugere ao indovigr narrativas préprias sobre e para si
mesmo, posto que funcionam como um ponto fundaimngrdea a compreensdo das
identidades na vida social moderna. Para Gidd€yg2(3.79):

[...] ndo s6 seguimos estilos de vida, mas num itapte sentido somos
obrigados a fazé-lo — ndo temos escolha senachesctim estilo de vida
pode ser definido como um conjunto mais ou mentegiado de praticas
que um individuo abraca, ndo sO porque essas gsatmreenchem
necessidades utilitdrias, mas porque forma mateiabma narrativa
particular da autoidentidade.

A concepcédo do autor induz a nogao da construcdadeatidade como um
preenchimento de necessidades utilitarias, impgethsestilo de vida, mesmo que este seja
efémero e as identidades tenham que se adequar reowonestilo posto em vigéncia. De
qualquer forma os movimentos de deslocamento, wmést e afirmacdo das identidades
continuarao fluidas e incessantes. Nesse mesmim@eBauman (1998, p.114) corrobora o

que foi dito:
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E desse modo a dificuldade ja ndo € descobrirntaveconstruir, convocar
(ou mesmo comprar) uma identidade, mas como inlpedie ser
demasiadamente firme e aderir depressa demaisrpo.da.] O eixo da
estratégia de vida pés-moderna ndo é fazer a d#elgtideter-se, mas evitar
gue se fixe.

Para esse autor, o projeto da modernidade tinha odnetivo libertar o individuo da
identidade herdada. Contudo, ndo foi capaz de tommarfirme oposicéo contra a identidade
como tal, ou mesmo ter uma identidade, mesmo figalida. Segundo ele, a modernidade
apenas transformou a identidade, que era questatrideicdo do sujeito, em realizagéo de
projeto individual de vida e uma tarefa cuja congéo, sucesso ou insucesso era da
responsabilidade do proprio individuo.

Nesse contexto de atribuicbes, as aquisicoes eeaal® pertencimento que compdem
a nocao de identidade nos fazem entender que mEDESexpostos a apenas um conjunto
homogéneo de partes constituintes da nossa iddatideomemos o exemplo ddmei
anoussim que, ao mesmo tempo, podem ser homem ou muliesildro ou colombiano,
gremista ou colorado, médico ou engenheiro, camdttsocial e culturalmente de diversas
identidades. “As identidades flutuam no ar, algumasnossa propria escolha, mas outras
infladas e lancadas pelas pessoas a nossa vdtgreciso estar em alerta constante para
defender as primeiras em relacéo as ultimas” (BAUNV2005, p. 19).

De outro modo, o incessante movimento de constragdesconstrucdo da identidade
nao pode ser processado sendo pelo campmddi® a partir ndo s6 dos sujeitos, atores e
agentes sociais, mas também de forma estratéd@s ipstancias midiaticas como condicao
de afirmacdo e de alteridade — reconhecimento dgeeles outros. Neste sentido, é
fundamental a percepcdo do conceito de mediacaoo clmmma de compreensdo do
movimento de reavivamento e explosdes das idemsdad contexto social atual.

Por um lado a mediacao nos remete ao reconhecimegitmacao, disponibilizagao
de discursos, sentidos e significados para os sigecampos sociais, a fim de obtencdo do
entendimento ou consenso diante conflitos, a p@gtiim campo autorizado ou delegado para
este fim. Neste sentido, € adequado pensar as ¢hedia partir do aporte midiatico da
comunicacado como instancia legitima, uma vez qeesdadistribui como fornece condi¢des
de producéo e circulagcédo de discursos, sentidgmi#icados no ambito da sociedade.

Maia (1996) afirma que os discursos circulam naesublico, portanto, campo de
mediacdes, estendido em vérias dire¢fes, e podemisgidos gerando novos textos em
contextos diferentes que permitem a esfera mididtionstruir pontes hermenéuticas e

confrontar a comunicacdo do mundo da vida com aioaracao dos sistemas especificos. Ao



40

tempo em que a autora ressalta a fungdo mediadomsidia ela nos deixa entender que néo
s6 a midia € uma instancia propria de mediacdo dansamentalmente de ressignificacao,
isto é ‘remodela’, fazendo outras mediacdes cone loas modelo primeiro, estabelecendo
outro discurso a imagem e semelhanca do discursorigem em formatos midiaticos
conforme Maldonado (2002, p.5):

Osformatos midiaticosnisturam modelos programaticos que incluem na sua
construcao elementos criticos, estéticos, étictéceicos que contribuem
para uma producdo cultural inovadora, solidariacetiva e artistica. E, na
maior parte dos casos, os formatos midiaticos penma estruturacdo de
montagens vulgarizadoras das culturas locais, pogal étnicas, regionais e
eruditas; observam-se desvios de sentido redutdess problematicas
sociais; constata-se a configuracdo de modelosdtitnb etnocéntricos
ocidentalizados; verifica-se a miscigenacdo de r@8ne- estratégias
comunicacionais — as vezes irresponsavel, que irsmecasides fabrica
produtos sem qualidade técnica, estética, dis@jrsiuformativa ou
comunicacional.

Nesse sentido, o campo doediando soO legitima as mediagfes, conforme as regras
de producdo midiatica, como estabelece e recordoendicbes de remediacdo ndo s6 no
sentido em que as midias atuais atualizam, remodeleeinscrevem as midias tradicionais,
mas também que o modo de sua producdo siga a nlégina dos sistemas midiaticos
comerciais, embora possibilitando a configuracatbdieas alternativas de inclusdo de novos
contextos e processualidades interacionais, adsidde demandas técnicas, politicas, sociais

e culturais as quais recaem no campo comunicacional

2.1 REALIDADES TECNOCOMUNICATIVAS ATUAIS: DA CULTUR ANALOGICA A
DIGITAL

Ao compreender que a realidade atual estd, corsuisimente, cada vez mais
enquadrada e configurada nos esteios midiaticosyéoo entdo concebermos, que as
realidades comunicativas atuais implicam nossax@&fl sobre as articulagdes processuais da
midiatizacdo e das tecnologias digitais de infodwag comunicacdo, como protagonizadoras
de uma aproximacdo daquilo que Sodré (2002, p.8fjerabios midiatico— midia como
ambiéncia, existindo “como espectro da vida comasgpresenca das coisas. E real, tudo que
se passa ali é real, mas ndo da mesma ordem iadeatlas coisas”.

Contudo, entendemos ser as realidades das coisasogauzem a uma ordem de
ambiéncia— nova (atual) forma de relagbes e de sociabéidadiue da sentido e forma ao

bios referido pelo autor, formulando assim o espectosda quase presenca em fluxos
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constantes entre a midia e o sujeito social. Caitoefo advento das atuais tecnologias de
comunicacao, nos encaminha para a reflexao de pectagranscomunicacionakeunindo os
contextos das midias tradicionais — analdgicasmidéas digitais, para a compreensao da
realidade atual dos campos e suportes que a ciravesn.

No modo tecnolégico da producgdo analdgica o sired dados ou as informacdes — é
registrado e capturado em sua forma original — ®maacénicas ou ondas eletromagnéticas —
gravadas em suportes técnicos como, por exemphtlisoss de vinil, fitas cassetes etc. Nesse
processo, tanto o sinal como a sua gravacao nateyp@servam o carater original da onda
que pode ser amplificada, enviada e reproduzida sugsrtes técnicos. Na tecnologia
digital, a onda analdgica é utilizada em segmemtoséral de onda em maodulos ou intervalo,
transformados em expressao numeérica — digital ariairconvencionada pelos digitos 0 e 1
cujas combinacfes produzem uma outra onda de eaitague se aproxima dos dados ou
sinal original analégico, sendo entdo armazenadosum dispositivo ou suporte digital.
Dessa forma, a tecnologia de digital produz graeagte alta fidelidade — o sinal original e 0
reproduzido devem ser muitos semelhantes. Produoizéia a reproducédo em qualidade — os
dados sempre se conservam da mesma maneira sampFegessado.

Deste modo, um determinado sinal de onda analdgicgavado em algum suporte,
pode ser convertido para uma midia digital por ndeiem dispositivo chamado denversor
analdgico-digita] o qual grava o sinal analdgico e o transformasgral digital por meio de
leitura binaria, baseada nos digitos O e 1. Posteente, esse mesmo processo segue a ordem
inversa utilizando-se untonversor digital-analogicopara a gravacao e reproducdo do
referido sinal. Como exemplo, podemos citar os gseas digitais de gravagéo e reproducéo
musical a partir dos discos de vinil que sao praths&zpor meio analégico. A onda ou sinal
resultante desse processo de digitalizacdo ser@rseigual, e correspondente ao sinal
analdgico convertido em sequéncia binaria digpgaksibilitando sempre a alta fidelidade e
reproducao musical de boa qualidade, em uma eguaal#titativa, significativamente maior e
com baixos custos do que no modo de producdo nhagieaas analdgico. Esse processo de
digitalizacdo propiciou a emergéncia das midiagalggcomo as conhecemos nos dias atuais.

A introducéo das novas tecnologias em comunicaiggiifisou a transicdo da cultura
midiatica analdgica para a cultura digital, redisienando préaticas e mercados econdmicos
do setor. As préticas culturais analdgicas e dgjitntendemos, convivem em uma relacao de
complementaridade, o que significa que o adventerdaligital ndo excluiu aquelas praticas
analdgicas, mas estabelece parametros paralelggedmarcam a consolidacdo das praticas

culturais na era digital. Podemos indicar como Iplisanos as interfaces digitais de conversao
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de um modo para outro, através de dispositivospgusitem converter o analdgico para o
digital.

Em uma perspectiva analitica desse processo, em@sdque o analdgico permite
uma relacdo mais dispendiosa — pelo contato fisias constante — entre o0 homem e o
suporte midiatico, que proporciona préaticas denastie de interagées pouco autbnomas no
uso dos suportes. No processo analdgico, as rela@@roducdo sdo em bases e suportes
fisicos, a partir da captura direta do real daqggile vai ser reproduzido, de forma mecanica,
como, por exemplo, a reproducao do som de disasindeem uma vitrola.

No contexto do digital, esse processo nado se daneslessidade de um suporte fisico,
ja que os dados utilizados sao reproducgdes, posisiema de leituras digitais em codigos
binarios. Nesse sentido, o digital configura-se @gepresentacdo do mundo real na qual as
praticas e rotinas produtivas mudam as caractasstie producédo e uso das midias. Se no
modo analégico a relagdo de mercados e consumosmiliias € hierarquizado entre
produtores e usuarios consumidores. No digital sasatios podem também produzir seus
proprios conteudos, com base em suportes de nddjdais, podendo inclusive operar na
transposicao, conversao e reconfiguracao das @satims dois processos.

No ambiente digital, os objetos midiaticos, comdotografia, textos impressos,
cinema, video e audio podem ser disponibilizadosueimmesmo suporte computacional e
estarem organizados em diversas plataformsaftevareem arquivos distintos e formatados
em linguagem digital, mudando apenas o0 modo corda chjeto € produzido e programado,
podendo estabelecer entre si recursos de compangifito e interatividade que permitem
diversas possibilidades de conexdes, interfacdsragbes, usos e combinacdes as quais
podem originar novos formatos e conteudos midiatioe quais afetam, sobremaneira, as
praticas e as relacdes entre 0s sujeitos-usuaessaenova forma de producdo midiatica.

As possibilidades de processualidades entre o ginal@ o digital, além de marcar
uma transicdo cultural nos modos das praticas isoeieculturais, insere também novas
relacdes entre os sujeitos sociais, o0s modos de eigwoducdes de suportes tecnoldgicos
digitais, configurando assim uma cultura em basggitats. Bolter e Grusin (1999) asseguram
que as emergéncias de experiéncias na utilizagimithas digitais, por exemplo, fazem com
gue tanto as midias tradicionais se adaptem adddms midias digitais como estas
incorporem e remodelem as midias tradicionais.

Esta l6gica da influéncia mutua € fundamental gert@ndermos que as mediacbes
foram incorporadas a logica da instantaneidadeedgpd real, da desterritorializacédo e do

hipermidiatico, o que nos permite pensar e probiieera o campo de mediacdo
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profundamente modificado e alargado por estasnost& proporcionadas pelas tecnologias
de comunicagao.

Diante disso, podemos inferir quecampo de mediacaé também estendido ao
contexto das mediacfes por computadores, incorgoram sua légica uma mediacéo interna
entre o analdgico e o digital, seja nas suas cord@des formais ou funcionais. Tal processo
permite compreender-se melhor a transicdo da euttoalogica para a digital, bem como um
modelo hibrido de préticas e experiéncias concoteisae particularizadas de cada uma.

Em outro contexto, enseja-se a insercdo das erp&#culturais digitais no ambito
das mediacdes mais amplas que envolvem o ordenaus@eial. Para Rodrigues (1999, p. 1),
0S campos sociais necessitam impor regras de ctanpamto, visando mobilizacdo da
sociedade para o respeito as suas ordens e valaras) autor este é o fator fundamental que

mantém a permanéncia do campo uheslia

Sado cada vez mais complexos os dispositivos tésrieo mediagdo que
ajustam a nossa percep¢do do mundo as suas cajeactta simulacdo. Os
governos programam as suas tomadas de decisagémm#tas realizam as
suas operagfes em funcao dos horarios televiseawador audiéncia. As
familias organizam as suas refeicbes e as suaassdal maneira a néo
perderem o0s seus programas televisivos favoritas. editoras fazem
depender as suas agendas editoriais da publicag@mménces que serviram
de roteiro as telenovelas e as séries difundidas hooarios de grande
audiéncia. Os manifestantes escolhem os momentedaxais de exibicdo
dos seus protestos em funcdo da presenca e dzdgéal de camaras de
televisao (Id. ibid.).

A escrita do autor — embora referida ao ambito wltu@a analégica — nos permite
inferir que os complexos dispositivos técnicos dediamgdo podem se configurar, em
conjunto, em um campo de mediacdo legitimo. Asgimendemos que as midias digitais
regidas posoftwaresde interacao e interatividade presentes e naemessna Internet, além
de outros formatos tecnocomunicativos como sitesns, blogs, comunidades virtuais, redes
sociais digitais — dentre outras modalidades madiatdigitais — compdem esta configuracéo
singular do atual contexto e realidade comunicadjsobretudo, de uma cultura midiatica e
midiatizada nas formas tecnosociais de seus pre@ufiarmatos, interacoes e mediagoes.

Ressaltamos que a relacdo entre midias analogasamédias digitais da-se no ambito
da complementaridade das tecnicidades e das ifGexague permeiam 0 campo
comunicacional. Entendemos que as realidades coativas, com bases nas perspectivas
sociotécnicas, situam-se no contextoedaergénciaconforme explicita Johnson (2002), ao

propor que a emergéncia resulta de sistemas decmfesnrelativamente simples e auto-
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organizados que formam comportamentos mais intékge adaptativos e de alto nivel —
complexo.

O autor parte do exemplo da loja virtual de vendaslivros pela Internet —
(Disponivel em: www.amazon.com) — relatando suaéode interacdo com os clientes de
acordo com seu histérico de compras e o seu perisumidor, para Ihe oferecer produtos
compativeis com seu interesse e perfil. A esseepsacele denomiriateligéncia emergente
que resulta da acao de agentes simples — clientgad@mazon.com agindo conforme regras
comerciais — compras e histérico de compras — derastruturas altamente complexas que o
autor denomina danuncio inteligente

Esse processo, na sua concepg¢ao, assemelha-secamémento dosoftwaresque
operam a partir da inteligéncia artificial e qu® s@pazes de reconhecer padrdes que se
repetem, de modo que possam assim, se autoaparf@it@ara executar acbes que nao
poderiam ser determinadas por antecipacéo. Comoedfiservamos que o padréo que define
essa processualidade tecnoldgica da inteligéntifeciat emergente sédo técnicas interacionais
da relacdo homem/maquina, maquina/maquina e madhgamam, vislumbrada na
emergéncia das realidades concomitantes as corgoigmna#g que, evidentemente, perpassam
e marcam a transicdo de uma hegemonia da cultagiea para a digital na qual a
inteligéncia artificial torna-se uma emergénciaaloe cultural.

Nesse sentido, entendemos que 0s contextos daaciwe humanas, das mediacdes
sociais e técnicas vao se tornando mais amplosegagnlo configuracoes de espacos sociais e
formas de sociabilidades mais complexas e cordhtiva medida que essas transformacdes
nao sejam socialmente inclusivas. Dessa maneicarater da inteligéncia emergente sera,
efetivamente, privilégio de uma elite que a orgarazpartir do topo dessa estrutura a qual
envolve acdes comunicativas, tecnologicas, ecorgansociais, politicas e culturais.

Em outra perspectiva dessas realidades tecnocoatiagE atuais, na transicdo da
cultura analdgica para a digital, inclui-seirderatividade A rigor, o termo sugere 0
entendimento do estado ou qualidade da interacAgddto de vista social, a interacdo se
refere ao modelo de conduta social em que pessoasima dada situacdo, adaptam suas
condutas, comportamentos e acdes umas em relagéatras. No ambito da comunicacéao,
refere-se a relacdo entre receptores, mensagemsos, ra fim de compartilharem sentidos,
significados que modelem suas a¢cbes e comportamehtoteratividade seria a qualidade e
o estado dos interagentes de maneira a tornar aoagdo mais fluida e eficiente.

Entretanto, o conceito de interatividade tem sidgosnfrequentemente usado quando

nos referimos ao contexto das interacées do honemacmaquina de onde ela é definida
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como o estado e qualidade — potencial — em qusw&ios de uma midia podem participar e
influenciar — habilidade, competéncia e permiss@os-formatos dos conteudos ou na forma
da midia, permitido no ambiente mediado — na retagguario/maquina/usuario.
Compreendemos que o0 advento Hipertextofoi importante para a nocédo de
interatividade tal como a concebemos atualmentecgmacterizar uma construgao textual que
permite, no proprio texto, nos depararmos com sutmetentegautores ou colaboradores
diversos) de textos que compdem o texto principatyzido. Dessa maneira, podem ser
elementos textuais, fotograficos, graficos e audimis que podem ser agrupados ao texto
principal. Dessa forma, a construcdo do hipertextointeracdo e dialogos com outros textos

resulta de interagdes e interatividades — comoitaoasvw.wikkipedia.com — possibilitando

uma construcdo coletiva de textos que se caraatergelos fatores de: intertextualidade;
velocidade; precisdo; dinamismo; acessibilidade sua estruturacdo em rede de textos
secundarios.

Outra dimensédo das realidades tecnocomunicativassgunstauram com o advento
das tecnologias e comunicacgdes digitais é oottwergénciaEsta dimensao esta relacionada
aos fluxos de conteudos produzidos por diversosrgegptecnoldégicos com multiplicidade de
mercados midiaticos e publicos que migram de unthana outra em busca de conteludos e
experiéncias, possibilitados pelas tecnologias éiamidigitais, conforme seus interesses.
Jenkis (2008) assinala que a convergéncia devecampreendida para além de suas
processualidades tecnolégicas de funcbes multiplasum mesmo aparelho midiatico.
Representa, na sua concepc¢do, uma transformacimatyara os consumidores que se
relacionam com as tecnologias disponiveis de coragéies digitais no sentido de buscarem
novos ambientes de interagfes técnicas, sociaidtleais em meio a contetudos dispersos e
disponiveis em mdultiplas midias.

Nesse sentido, o autor reforca a premissa de gleestgeito social tende a mediar — e
até mesmo construir — sua visdo pessoal de mungasta de unidades de informacgdes
extraidas dos fluxos processuais midiaticos, toamsdos em ferramentas e recursos por
meio dos quais compreendemos a vida cotidiana.aNbBss;ao, os pilares da convergéncia se
consolidam em trés aspectos: convergéncia tecmaldgos meios de comunicacdo em
multiplos aparelhos e ndo somente em um Unico rdaive da nocdo da caixa preta, onde se
imaginavam e projetava-se a ideia de que a conmveE)&os encaminharia para essa
realidade.

Dessa forma, entendemos que a viabilidade técmidaldsuporte é viavel e factivel,

no entanto, os custos de producdo e a légica deadmmo atual contexto do modo de
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producdo capitalista, fundada no individualismospgsivo — posse privada de bens para
obtencdo de uma realizacdo pessoal em detrimentmldtvo — inviabilizaram a producao
industrial e comercial da@aixa preta mas propiciaram a producdo de objetos técnicos
distintos, personalizados e em série, conformedodoasocioeconémico e perfis individuais
por faixa de renda e de cultura de consumo.

Outro pilar da convergéncia estd no modo de umiareuparticipativa produzida a

exemplo da interatividade hipertextual ou de eSfias comerciais — www.amazon.com e

www.wikkipedia.com — caracterizam aspectos da caltligital que hoje experimentamos. O

terceiro pilar refere-se a inteligéncia coletivdyiada dos contextos ganergénciaconforme
explicitamos anteriormente. Nessa perspectiva, @dmode cultura midiatica digital
redimensiona 0s aspectos narrativos que caragterias contextos de sociabilidades,
historias, experiéncias e convivéncias culturaiedres e presentes no ambito da cultura
analdgica.

A interatividade hipertextual proporciona o proceste surgimento de praticas
transmidiaticas na perspectiva de resposta es@tamnvergéncia midiatica a qual se insere
no conjunto de novas exigéncias de participaca@ ate sujeitos, relacionando logicas de
consumo e de publicos produtores de informacdesomhecimento, no sentido de
proporcionar novos modos da producao, circulagémneumo de produtos midiaticos. Dessa
maneira, 0 modo transmidiatico relune contetdos apoerem em diferentes plataformas,
interligando-as a uma plataforma midiatica centfasim sendo, produzem-se conteudos
diversos e interconectados.

Em sintese, reunimos 0s aspectos que inter-re@tiananaldgico e o digital, os quais
se consagram como fatores e dados de realidadesocteounicativas atuais.
Compreendemos, entédo, que € na conjuncdo das dieepmergentes, convergentes e de
interatividade que se delineiam a textura de umtureudigital a qual podemos inferir a
existéncia de um modo de experiéncias atuais quiggaoam obios midiaticoneste inicio de
século. Entendemos, porém, que o modo e a fornvadee cultura que ora emergem trazem
consigo velhas desigualdades que caracterizaraimaon®s anteriores de vida e cultura,
especificamente, no campo midiatico. Se as novasolegias de comunicacdo emergem
como marcadoras de uma nova ordem mundial, o med@rdducéo capitalista que a
possibilitou ndo equacionou politicas igualitaiiiesaquisicdo e acesso social de camadas da
sociedade excluidas.

A problemética do poder de aquisicdo e do acess@maulutos midiaticos digitais —

apesar de seus baixos custos em relacdo aos aoalégi torna mais perversas as
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consequéncias da exclusdo, uma vez que essa ndem arapitalista requer padrdo de
conhecimento e informacgdes; padrao de consustatessocial cada vez mais sofisticados e
distantes das realidades dessas camadas, aprafondanomplexificando ainda mais os
abismos gue se instauram entre incluidos e exdufAldespeito de politicas assistencialistas
de transferéncia de rendas adotadas por paiséérigces, e mesmo que iSso equacionasse a
questdo da aquisicdo e acesso, perduraria a questfial, que é o educacional e o dominio

de conhecimentos e de técnicas que estao fora lol@iszemento politico.

2.2 TECNICIDADES, MIDIATIZACAO E IDENTIDADES

No mito de Epimeteu e Prometeu 0 homem obtém us@nems especifica
depois de o segundo dos deuses lhe entregar dactotetécnicos que
roubara a seus pares. Aparte a filantropia de Reamelesencadeada por
forca do esquecimento de Epimeteu, de guardar uralidgde distintiva
para a raca humana, o que importa reter é quénarigmente, o homem é
de condicdo incompleta. Supera a incompletude rmoanto da tecnicizacao
da sua experiéncia. O mito serve, aqui, para prastdlio a compreensédo da
natureza humana, ao facto de o humano colocam&&éno centro da sua
existéncia, como seu suporte, sem o0 que esvaeBégis Debray: “O meu
cérebro morrera, ndo estas notas escritas a timtapapel que durarq mais
que eu”. O mito esclarece, ainda, que hé& inerémwa inorganico
relativamente ao organico. Tal ineréncia mostra @@ modos artificiais
gue o natural humano se projecta e se identifi€MINGUES, 2010, p. 1).

Nessa abordagem, sobre o carater técnico da cultaamidiatizagdo e das
identidades, partimos da premissa de que as exagedo modo econdmico e social de
producao vigente estipulam e orientam o quadroratestormacdes que vao configurar um
novo statusde sociedade que afeta, sobretudo, os seus derndaisamentos. A rigor, essa
nova ordem, carece de mediacdes para soluciondtit@®ne promover demandas de
negociagbes efetivas, institucionais e politicagitiimas que visem estabelecer a
reorganizacdo das instancias e instituicoes geeaisociedade, para compor a normalidade
diante dos processos de transformacgdes sociaisequesempre sdo conduzidos em consenso.

Uma perspectiva radical, inserida no ambito dasi¢@ades, € o advento da condigdo
da vigéncia doPds-Humano Essa nogdo é oriunda de algumas correntes darmpento
contemporaneo e aponta para um processo de hdgédizentre o homem e a maquina, cuja
esséncia vai além dos limites fisicos, bioldégicasukurais que delineiam a condicao atual
humana. Por sua vez, o movimento conhecido cdrhe Extropy extropianismo ou
transumanismo — baseado na obra de Max More (2B0B)cipios da Extropia— dentre

outras premissas — considera factivel e emergenmap@amento, transmissao e gravacao da
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consciéncia humana echips Para ogxtropianos o atual corpo humano é umrdwareque
gradativamente esta se tornando obsoleto, sendss@@ a sua digitalizacdo e atualizacdo
em conexdes de redes digitais.

Considerando essa e outras perspectivas radicatantas outras moderadas,
enfatizamos que as transformacdes de ordem tecoadd@o longo da historia tém se
caracterizado por certautismoeconomicista e tecnocrata. ISso nos perece coafige no
arrebanhamento da sociedade, aos parametros daciarge emergéncia, as quais deixam
rastros de devastacdo nos ordenamentos menoegiadbs, no modo de producdo atual,
como se o tempo e o acaso fossem instancias deodaomnto as fissuras expostas pelas
transformacdes, sobretudo, as tecnologicas e edoagngue sdo os suportes infraestruturais
hegemonicos na perspectiva do progresso da hundanida

Nessa perspectiva, entendemos que os ordenamertiosais, politicos e sociais —
nesses ambientes de transformagfes tecnoldgicas istigados ao redimensionamento de
suas praticas, a partir dos condicionamentos asgaesubmetidos em fung¢do do advento e
nao na producdo de novas tecnologias. Com efestajgramos que o carater da urgéncia e
emergéncia obstaculiza a articulacdo e mediacaseslesrdenamentos no contexto da
producdo de tecnologias. Esse carater, entendeznalasordem de um conjunto de fatores
relacionados a uma conjuntura politico-economidistncista global de regulacdo de
mercados. I1sso nos remete a no¢do de que a m&oveiwdo mercado regula todas as logicas
existentes no conjunto dos ordenamentos que comp&atiedade.

Essa reflexdo nos encaminha a perceber que a lagcanercado organiza e
hierarquiza as relagGes sociais e culturais, datamdo, todavia, um modo uniforme e
interigado de producédo, formando um sistema coesdierarquicamente disposto,
verticalmente, em setores hegemonicos sobre as deamis instancias produtivas
componentes, conforme uma racionalidade adminigrde otimizacdo de resultados. Dessa
forma, podemos entender as formacBes de praticamedeado que concentram capitais
simbdlicos de poder e de capitais financeiros rais diversas atividades da producéo.

Logo, entendemos que as tecnicidades, como cat@&eico e hegemonico da
producdo social e cultural, estdo umbilical e ésfiaamente ligadas ao conjunto das
processualidades ideoldgicas — aqui entendidas eon#ovisdo hegemonica e particular de
mundo por um grupo de poder e influéncia — pertegids exigéncias da ordem produtiva
mundial atual. No entanto, compreendemos que hanmeovos de resisténcia e confrontos
que visam a desconstrucdo dessa hegemonia conp@sy@@o de outra ordem social e outro

modo de producéo, reconfigurando a sociedade erasoparametros que ndo seja na forma
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atual de capitalismo etimizacao- da exploracéo radical das forcas produtivaseaelacoes
de producéo.

Esses movimentos resultam de uma perspectiva catitraal, politica e social, para o
enfrentamento dessa maneira predatoria e radissljmada pelo capitalismo na sua atual
versao neoliberal. No entanto, suas trincheiraesisténcias, em sua maioria anticapitalista,
estdo lotadas de exclusos do mercado, pela inciuBcie insuficiéncia de dominio de
técnicas, conhecimentos, praticas novas, podepitaisa advindos com as tecnologias atuais;
consequentemente em outras dimensfes de um mundoescertamente néo estéo incluidos
como cidadaos plenos.

Esse contexto de conjuntura global pressupfe agéxtide postos de trabalhos,
redimensionamento de profissdes, acomodacao doiexédustrial de reserva, determinadas
praticas e rotinas de producdo de emprego, por imggjde desempenho eficiente, as quais
ndo geram encargos sociais na execucdo de atigidadestriais e burocraticas, que antes
necessitava de um agente humano para a operazag@ide tais servigos e que elevavam 0s
custos de producédo. Essa condicdo, imposta peladiugdo de novas tecnologias, desloca
significativas parcelas de trabalhadores para susetores distintos de sua atividade
profissional, ensejando bolsdes de atividades enmad informais em seus locais de origem
ou em fluxos migratdrios para outros locais, ineleisfora de seus paises, em busca de
condi¢cbes melhores de vida.

Em outra dimensao de reflexdo, enfocando os aspewidiaticos e culturais que
permeiam o0s contextos das tecnologias de comunic@gitihamos a mesma concepcao,
nessa perspectiva de articulagéo entre o tecniotssosocontextos comunicacionais, esbocada
por Martin-Barbero (2013, p. 1).

Olugar da cultura na sociedade muda quando a mediacaoldgica da
comunicacao deixa de ser meramente instrumentalgspessar, densificar e
tornar-se estrutural: tacnologia deéwoje ndo se refere apenas a
equipamentos, mas novos modos pdeepcacelinguagem a novas
sensibilidades e escrituras. Radicalizando expeggéndesancoragem
produzido pela modernidade, a tecnologia muda oheawmento
modificando tanto o status cognitivo e instituciomkas condicbes do
conhecimente asfiguras da razadGh. Chartron, A. Reneaud) que esta
levando a uma indefinicdo forte dos limites enaedo e imaginacdo, do
conhecimento e informagdo, natureza e artificiofe ae ciéncia,
conhecimento especializado e experiéncia profanaqg@® enredo
comunicativo da revolugdo tecnolégica introduz evasa sociedade ndo é
tanto uma quantidade incomum de novas maquinasumasnova relagédo
entre os processos simbodlicos que constituem arralle as formas de
producao e distribuicdo de bens e servigcos. O movdo de produzir esta,
intimamente associado a uma nova forma de comuynmamverte o
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conhecimento em uma for¢ca produtiva direta. A 'stade da informacao”
nao €, entdo, somente aquela em que a matéria-@rimais cara, mas
também o conhecimento de que o desenvolvimentodeton, social e
politica, estdo intimamente ligados & inovagdo, ue novo nome da
criatividade e do desenvolvimento humano.

A mudanca da mediacao tecnologica de carater mstmtal para a estrutural constitui-
se, em nosso entendimento, uma premissa basilar plosessos midiaticos que,
fundamentalmente, caracterizam a midiatizacao dmstancia de centralidade no ambito da
sociedade na era da informagdo. Uma vez que o rdedproducdo social e cultural se
configura, também, em novas formas comunicativasuttaral. Nesse sentido, a midiatizacao
pressupde 0 espectro tecnocomunicativo como umaéaaid que introduz novas relacdes
culturais, dentre as quais as relacdes de idemtsdsaliais e culturais.

N&o obstante presumirmos, grosso modo, a mididizaperando somente a partir de
mediacdes instrumentais, de acordo com contratdsitleas, regras proprias e tacitas das
midias em estabelecer modos de ver, ouvir e faanpreendemos que os processos de
midiatizagcdo na sociedade da informacdo se instaude tal forma estrutural e
conjunturalmente que € imprescindivel pensarmosomaposicdo de um quadro de leitura
conjuntural e estrutural da realidade atual, nd quaidiatizacdo seja entendida como um
‘ambiente’ por exceléncia de processualidades;udaitoes e producdes, que vao além das
mediacdes e formas produtoras de sentidos soniais,também no seu potencial de agbes
midiaticas envolvidas nos aspectos processuaig@stintes da sociedade da informacéao.

Em outras palavras, o midiatico ndo sé atravessaceedade, mas se constitui em
instancia e em uma das ‘estruturas’ comunicativeuléural, fundantes, dessa sociedade
informacional. Refletir, com base nessa premissaesa midiatizacdo, requer entendé-la
sendo mais que a incidéncia de técnicas e tecraslag linguagem sobre a sociedade e vida
social, de todas as praticas, da religido a palitla educacao a saude.

A natureza dessa premissa reside na compreenséangdexa profusao de midias e
das relacdes que ela proporciona e é proporcionadanjunto das interacfes e mediacdes
sociais e comunicativas atuais. O deslocamentaliiara na sociedade altamente tecnicizada
e midiatizada, como a que vivemos, requer a compéeedas complexidades a ela inerentes,
uma vez que € nesse campo comunicacional e maigue a chamada ‘revolucdo da
informacéo’ estd a reconfigurar os modos de vidaoke novas e diferentes formas de
sociabilidade, expressdes culturais, identidadesstios, sob um viés hegemobnico de

tecnicidades midiaticas-comunicacionais.
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Nesse sentido, os modos de producédo e de vida isoatais trazem,
constituintemente em si, contextos de midiatizag#ose naturalizaram ao longo do século, a
partir da revolucdo das midias analdgicas, soboetadadio e a televisdo. Esses aspectos
gerados, a partir da relacdo entre sujeito e mabaalcancaram a dimensao fenoménica
problematica com a percepcdo da instrumentalidade ndeios, na tentativa de moldar a
audiéncia (recepgédo), conforme as agendas ideakgiertinentes ao periodo, historicamente,
demarcado pelas duas grandes guerras mundiais.

Por outro lado, entendemos que € a partir da cgaoegle uma razdo instrumental e
da industria cultural — um esboco ou modelo emaggldo suporte tecnoldgico do campo
midiatico atual — pelos tedricos criticos, que asés, das acbes das midias pelas técnicas e
tecnologias na producdo cultural e na vida soeialere uma relativa importancia para a
problematizacdo do campo comunicacional, o qua&tiveimente, ganha musculatura e a
dimenséo conceitual de midiatizacdo a partir dondltquartel do século passado. Nesse
sentido, € importante ressaltar que as produ¢cdeampo comunicacionélatino Americano
sdo fundantes na consolidacdo das pesquisas sdbiasmrecepcdo, comunicacdes e,
especialmente, sobre as midiatizagdes.

Convém ressaltar que técnicas, tecnologias, telades e midiatizacdo estdo
imbricadas em uma relagdo na qual a ultima deselmeandros das tramas das outras trés
em suas maneiras de producao de discursos soaraisligponibilizar no corpo da sociedade.
Ao desvelar esses meandros, a midiatizacdo proeltzdss que se destinam a esmiucar,
interpretar e a contrapor os discursos que circularsociedade. Dessa forma, entendemos a
midiatizacdo como um contraditério das tecnicidagesém com uma relagdo bem proxima
dos contextos tecnolégico-midiaticos.

Em outra perspectiva, relacionamos, em reflexdde@scidades, a midiatizacdo e a
identidade, mediante as tecnologias de comunicag&ociedade da informacao. Portanto, ao
iniciar este subcapitulo, atentamos para os desleatms de sujeitos, redimensionamento das
relagbes de trabalho e a acomodacdo de um exéndistrial de reserva nos bolsdes de
excluidos de dignidade e cidadania. Diante desadrquas identidades passam a refletir e a
reproduzir um quadro de incertezas que a conjurdétwal instaura com o advento do
conjunto das atuais tecnologias digitais.

Dessa forma, Orozco (2006) ressalta que o esfaeatandas identidades advém como
efeito negativo de mediacdes, principalmente a aha e a tecnologica, que retiram o
carater essencialista das identidades, conduziredoeafigurar-se de forma hibrida. Partindo

desse pressuposto, podemos inferir que o carateedacao midiatica das identidades parte
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de um modelo caricatural de estere6tipo essertaialis identidade o qual emerge mais da
ficcdo do que da realidade.

Por outro lado, o modelo de uma identidade hibsdgue a mesma logica da
essencialista, principalmente, quando o campo tidi&e refere as identidades étnicas. O
negro, o indio, o judeu e o asiatico, essencialmes#io identificados bem mais por seus
aspectos de semelhancas e sentimentos de pertemgagaupo do que por suas diferencas.
Contudo, tais etnicidades fazem parte de uma smdgedue, por referi-los e identifica-los
como grupos minoritarios, garantestatusda diversidade social, vinculando-os ao ambito do
“convivio cordial”, na sociedade que assim se parece aberta, justa e democratica.

No entanto, esse jogo de mediagles revela e acerdagter de uma estética social
reveladora da discriminacdo e do preconceito, méglia tratamento dado pelo midiatico a
essas identidades. O indio aporta ha midia comm @ireda esta a ver as caravelas de Cabral
a época do descobrimento do Brasil. O negro airfila saiu da senzala esteticamente,
arrumada, elevada a categoria de favela. O asi&ticiaponés corsushie sashimi O judeu é
apresentado como um comerciante vindo da ldade aviédm os trajes de luto ou
sobrevivente do holocausto. Evidentemente, essgequaaginario midiatico de identidades
essencialistas sao representacdes que efetivaméoteaevelam a essencialidade desses
grupos étnicos e identitarios, mas nas tramas tiwdgarepresentam uma tradicéo identitaria e
visbes de mundo, mediante esses esterestipos questam, midiaticamente, a ruptura e ao
despedacamento das identidades essencialista.

Em se tratando da identidade judaica, sua esselaclalndo esta no comércio ou na
Idade Média, mas no carater de sua expressao teabirieligiosa e cultural, a qual,
certamente, ndo é a caricatura de um judekenazitas comercial, sobrevivente do
holocausto, com os trajes que relembram a vida guetos. Entretanto, esse judeu
mediatizado traz consigo uma identidade que nosefiétir sobre as transformacdes sociais,
decorridas ao longo do tempo, uma vez que a cagigdificados, trazida por esse modelo
midiatico, de representacdo de identidades esdistarsa representa uma transicdo de modos
e estilos de vida ‘democraticos’, que a modernidgalanteia como conquista do progresso e
da emancipacéao social.

Assim sendo, convém enfatizar que as identidadetamiwconforme os contextos de
mudancas sociais conjunturais. Tal perspectivariacoo convencimento de que este atual
modelo de sociedade s6 € possivel mediante a quietlsrgparadigmas das tradicdes de
identidades, essencialistas e imutaveis, que abgtam a evolucdo progressiva da

modernidade. Portanto, o esteredtipo caricaturahtithrio, midiatizado, € uma forma de
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confrontar o arcaico e moderno, tendo como refeméacruptura entre velhas e novas
identidades.

Por fim, entendemos que esta visdo de modernidadessreve no que 0s autores
como Hall (2003), Said (1978), dentre outros, idieaim como o poés-colonialismo, que se
caracteriza ndo s6 cronologicamente entre anteslepois das coloniza¢des, sobretudo na
América e no Oriente Médio, mas como a transicdordenodo de producao e estruturas de
poder de um periodo colonial para o pds-colonidhtezando esses aspectos como fatores da
modernizacao, cujos contextos se inter-relacionaot@icamente.

Compreendemos que assim como na perspectiva doizador se forma um
pensamento sobre a colbnia, a partir de suas esppagdes e visdo de mundo, constréi-se
também no colonizado uma analogia desse pensamenéoyez que ambos nédo dispéem de
conhecimento de vivéncias dos espacos territori@isto de um como de outro. Por
conseguinte, ndo so as relacdes de poder e domieat@ em jogo e em embates, como
também as estratégias, funcionalidades e finalglage determinaram a transicdo de um
periodo para outro.

Dessa forma, observamos que o pos-colonialismoependente das razbes e
negociagdes diversas que culminaram no seu adwmioyés de saudar a modernidade com
0s ares e as brumas da liberdade e igualdadesxdesoaias, acentuou as assimetrias
politicas, sociais, econbmicas e culturais que igardram a vigéncia de outra forma de
dominacdo e dependéncia mais sutil e perversandayvihegemonicamente, do campo

financeiro e da producéo tecnolégica que podemm@siaizar e chamar de neocolonialismo.

2.3 CONFIGURACOES MIDIATICAS NO MUNDO JUDAICO BRASEIRO

No periodo da colonizagdo do Brasil, mesmo com ssiva presenca de judeus e
cristdos novos no pais, ndo se registra a configarastitucional de uma midia judaica ou
até mesmo brasileira, a nao ser pelas praticas moauionais tradicionais de
correspondéncias comerciais e institucionais fosmau, ainda, pelos registros de atas dos
servicos religiosos, os quais carecem de invesiggmhistdricas mais apuradas. Somente com
o fluxo imigratorio, a partir de 1855 até o os idles1945, € que se mobilizam as producdes
midiaticas judaicas no Brasil.

Grinberg (2000) relata que, familiarizados com oabitos brasileiros e,
provavelmente, marcados pela perseguicdo, exclasaoantissemitismo vivido em suas

sociedades de origem, os imigrantes judeus reoriar@a Brasil a intensa vida cultural e
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politica, ao fundarem jornais, bibliotecas, escadézagogas, associagdes femininas de ajuda

mutua e de apoio social:

Os efeitos da liberdade religiosa ndo tardaram areapr: ainda nas
primeiras décadas do século XIX, comerciantes jsidegieses e franceses
mudaram-se para o Rio de Janeiro. O mais conhedities, o francés
Bernard Wallerstein, era dono de uma casa de meaniha e o maior
fornecedor da Casa Imperial. Foi imortalizado camo dos personagens
de Joaquim Manuel de Macedo Romancista, poetaneatinego, nasceu em
Itaborai (Estado do Rio de Janeiro) em 1820. Funflouo com Aradujo
Porto Alegre, a revista Guanabara, que se tornariafamoso 6rgdo de
divulgacdo de um movimento literario surgido nodiraa primeira metade
do século XIX (Romantismo). Foi professor de histée geografia do
Colégio Pedro Il e educador dos filhos da Prindsahel. Escreveu, dentre
outros:A Moreninha(1844) eMemodrias da Rua do Ouvid¢i872), o
"Carlos Magno da Rua do Ouvidor" (IBGE, 2013).

Nessa perspectiva, entendemos que os fluxos migrat@ integracdo a sociedade
local e a diversidade intelectual propiciaram, stlmo, uma vida cultural efetiva e dinamica
as comunidades judaicas, estabelecidas como foemmahutencdo e entrelacamento dos
valores e principios norteadores da identidades@llho contexto da realidade brasileira. Ao
refletir sobre o aspecto da imprensa judaica, NachRalbel (1997), em um artigo, relata o

inicio das atividades de imprensa judaicas no Brasi

A historia da imprensa judaica no Brasil € um vded@ desafio para o
pesquisador, os poucos trabalhos realizados nesta $80 parciais e
constituem pontos de partida para o estudo maipletoy pois somente
com o agrupamento e estudo da documentacdo digbosdvd possivel
chegar-se a uma conclusédo. Enquanto o fundadomgeemsa judaica no
pais, Josef Halevi criava Di Mensheit(A humanidade) em 1915 e [
Idiche Tzukunft (O futuro Israelita) em 1920, ambos deaduragéo, varios
jornais em lingua portuguesa surgiram neste esp@a¢empo por iniciativa
dos judeus sefaraditas.

O autor relata que um livro de Isaac Raizman, tiljdo € aimprensa judaica no
Brasil, editado em Sfat (Israel), em 1968 constitui enpiia obra do género. Entretanto, nela
ndo consta o que de fato é considerado o prime#io impresso de comunicacao judaica no
pais, que vem a ser o jornaCalumna fundado por David José Pérez, e pelo major Eliezer
Levy. Evidentemente, outros jornais sédo lancadosneccado jornalistico, além de outras
producdes midiaticas audiovisuais, que vao compoordiguracdo midiatica judaica, nos
mesmos moldes processuais midiaticos que configurarmidia brasileira a época.

A imprensa judaica desse periodo tem como foco endsy os atores sociais
componentes das comunidades judaicas, no espeatreociedade brasileira, além do
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agendamento especifico das peculiaridades dasgwatulturais e de acontecimentos que
envolvem o conjunto das comunidades judaicas ne. (gbre David Perez e o Jornal a

ColumnaFalbel (1997, p. 1) observa que:

Em 14 de abril de 1970, um ano antes de seu faetonteve papel de
destaque na orientacdo espiritual do judaismoleir@sgue, de fato, iniciou

com a fundagéo do primeiro jornal judeu em lingodyguesa no Brasil, “A
Columna”. O primeiro nimero foi publicado em 14 jdaeiro de 1916,

tendo sido redigido por Alvaro de Castilho, que a&judeu e sim adepto
da igreja Nova Jerusalém, fundada elas doutridSdgieas de Swedenberg.
Alvaro de Castilho estava tdo envolvido com asasleionistas de David
Pérez que se revelou um verdadeiro promotor dassideacionalistas
judaicos entre membros da comunidade e fora dela.

O autor concorre para nossa reflexdo ao afirmaragy@nal “A Columna” veio a
suprir a necessidade de uma existéncia comungagao judaismo brasileiro, a época, ja se
ressentia, diante do advento dos entdo modernossneipraticas de comunicacoes,
instaurados no Brasil e no mundo. Dessa formaagawi de uma midia que priorizasse a vida
judaica das comunidades tornou-se urgente.

Este jornal conseguiu 0 objetivo de mobilizar adejus em suas distintas atividades,
contando com o envolvimento e colaboracdo de ctigdés sefaraditas e azkenazitas, dentre
0S poucos que se encontravam naqueles anos naidacheijudaica, além de simpatizantes
nao judeus. Deste modo, o jornal se prop6s a defarslinteresses dos israelitas no Brasil,
considerando que, com excec¢do da classe mais aultajor parte da sociedade, nao tinha
ideia exata do que vinha a ser um judeu. Segung@ P&rez (apuéralbel, 1997, p. 2):

E verdadeiramente assombroso o que tenho lido ems\jarnais a respeito

do judaismo e seu passado. Até pequenos feitdsibist sdo deformados e
exagerados [...] Por isto, o principal objetivotde®géo é aclarar e explicar
esses erros, corrigi-los e apresentar o judeu coenfato é na sua vida
religiosa, social e politica. Este € o primeiroetibp, mas ha outros, sem
davida, importantes: estabelecer a politica integnaonfiar-lhe a tarefa

exaustiva de separar o joio do trigo. H4 muita gelet costumes suspeitos
gue se apresenta como judeu e cuja conduta sdereftibre toda a

comunidade, sem que esta jamais a admitisse esegeu

Dessa forma, o carater da midia judaica se comfiguresses termos, 0S quais
estiveram e estdo presentes no contexto brasiaml@tico atual.A Columna no entanto,
teve uma vida curta, e deixou de realizar suasdaties jornalisticas no final de 1917, por
razdes financeiras. Porém, marcando na consciétmmunitaria judaica do Brasil a

importancia de se ter uma estrutura midia como iméseacional e comunicacional, abrindo
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perspectivas para novos empreendimentos no ramiétioade em outras atividades nas quais
a comunidade pudesse se envolver.

A experiéncia desse jornal e a influéncia do sedddor — David Pérez — voltou a ter
significativa importancia na histéria da imprengdgica nos anos seguintes. Em 1921, Jacob
Schneider, Eduardo Horowitz com a colaboracao dezP&indam o jornaCorreio Israelita
cuja linha editorial era a de difundir o sionisma oomunidade, de modo a também
influenciar politicamente a sociedade brasileiratermo da causa judaica, pela criagdo do
Estado de Israel, o que resultou, posteriormemtesriacdo da Federacdo Sionista do Brasil
em 1922,

Nesta mesma linha editorial dos dois jorn&srreio Israelita e a Colunasurgem
outros veiculos, como ltustracao Israelita fundado por Adolfo Aizen 1928onde Vamas
fundado por Shabetai Karakuchanski e Aron Neumamd®13 dmprensa Israelitafundado
por Aron Bergman em 1941, todos no Rio de Janeiro.

Por sua vez, a imprensa judaica brasileira foi ardec nas grandes metropoles,
mesmo sendo dirigida a um pequeno numero de Isitpre se dividiam entre azkenazitas e
sefaraditas. Por sua vez, a imprensa judaica sitt@anaredominou no Rio de Janeiro e no
Norte e Nordeste brasileiro. Enquanto no Sul e Sedeobretudo em Sédo Paulo, a midia
azkenazita foi bem mais expressiva.

Dessa maneira, a partir de 1931, a capital paulistdava com 0s seguintes jornais
judaicos azkenazitas editados em idiche (linguaandesses judeus que combina elementos
do hebraico e aleméo): ®an Pauler Idiche Pressque circulou até 1941. Além desteDb
Idiche Folkstsaitungque circulou de 1927 a 1941; édiche Pressesemanario publicado de
1931 a 1940, ambos, no Rio de Janeiro, configuramidia impressa azkenazi escrita em
idiche no Brasil.

Em S&o Paulo, o jornal Civilizacaq que circulou de 1937 a 1939, foi o Unico veiculo
impressoazkenazitaeditado em portugués. Dessa forma, estava forraaidi@ntidade e a
configuracdo de midia judaica brasileira, a qualisede modelo enodus operandpara 0s
posteriores veiculos e midias impressas audiowsudigitais ao longo do tempo.

As insercdes das comunidades judaicas, ja espalhpel® pais, nas atividades
econbmicas, sociais, culturais e politicas posthil seus ingressos na classe média
brasileira. Nos idos dos anos 1950, elas ja sawanit mais para as questdes nacionais, que
iam além de seus interesses imediatos, assim esgyzhrticipavam, como quaisquer outros
brasileiros da vida politica brasileira. Observe-geFigura 1, a seguir, que apresenta a

imagem do Jornal “Imprensa Israelita” supramenadona
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Figura 1 - Imprensa Israefl5.07.1941
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Fonte: IBGE - Colegdo Malamud - Arquivo Geral do Re Janeiro. Disponivel em:
<http://brasil500anos.ibge.gov.br/territorio-brasib-e-povoamento/judeus/judeus-
no-brasil-vida-social-politica-e-cultural>. Acessm: 20 fev. 2013.

A integracdo e a assimilacdo com a sociedade @sismtes do Pais propiciou aos
judeus brasileiros a miscigenacdo com outros ptnass; assim como se tornaram praticas
comuns dos descendentes dos imigrantes sefaradiside os periodos coloniais, realizarem
casamentos entre judeus e ndo judeus, dando coiatileuao processo de mesticagem do
povo brasileiro. Mesmo sendo esse processo um fEmdmomum em todas as grandes
cidades, a incidéncia desses casamentos aindeté dijconflitos em algumas comunidades,
inclusive quando se trata de casamentos entre gudeLetnias diferentes. Certamente esse
contexto se reflete no campo midiatico em todaesdanséo corporativa empresarial, e da
producdo de contetdos na qual os agendamentosnds t®mo a integracdo, tolerancia e
objetivos de interesses nacionais comuns marcamerda forma, uma relativa pluralidade
midiatica judaica.

A Figura 2, a seguir, apresenta a imagem de “Ot#@a — Revista Careta”, citada
anteriormente.
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Figura 2 - O careta. O Faz tudo - Revista Caré€ta.011936
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Fonte: IBGE. Disponivel em:_<http://brasil500anageilmov.br/territorio-
brasileiro-e-povoamento/judeus/judeus-no-brasigdcial-politica-e-
cultural>. Acesso em: 20 fev. 2013.

A partir dos anos 1950, a configuracdo midiaticdajoa no Brasil transita entre o
comunitario e o social mais amplo. Os empreendiaogentidiaticos sdo de Samuel Weiner,
fundador, diretor, e editor chefe do jorkitima hora,fundado em 1951, no Rio de Janeiro. A
revista e rede de televisdtanchetefundada em 1983, por Adolfo Bloch e o grupo daeRed
Brasil Sul (RBS), fundada em 1957, por Mauricico8ikiy Sobrinho e o Sistema Brasileiro
de Televisdo (SBT), fundado em 1975, por Silvio t&&nmarcam a expansao dos
conglomerados midiaticos, e evidencia esse novdextin de conglomerados de midias
impressas, audiovisuais e digitais sob o contrelerdpresarios judeus.

Convém assinalar, no entanto, que as producdeguwe conteddos midiaticos néo
expressam, necessariamente, vinculacdo comunigigiesa ao judaismo, e dao o carater
assimilatério aos padrées midiaticos empresarides, conteddos e de tecnologias de
comunicacdo e informacdo, de acordo com os modklosiidia ocidental mundial. Além
desses conglomerados, podemos enumerar um conjientmeios de comunicagado que
complementam essa configuragcdo atual da midia noedmjudaico, com base em uma
pesquisa de compilacdo que fizemos no Internetymemto do corrente ano, como forma
colaborativa, e também de expormos a conjunturaiatiid atual no mundo judaico
brasileiro. S&0 estes:



Imprensa judaica no Brasil consultada

Programa Shalom Brasil - www.shalombrasil.com.br
Revista Morasha__ www.morasha.com.br

Jornal Alef (RJ) - www.jornalalef.com.br

Programa Lehaim - www.lehaim.tv

A Hora Israelita (RS) - www.hora israelita.org.br

De Olho Na Midia - www.deolhonamidia.org.br
Revista Com Shalom_- www.comshalom.com.br
Tribuna Judaica - www.tribunajudaica.com.br

Vis&o Judaica (Ctba)_- www.visaojudaica.com.br
Glorinha Cohen - www.glorinhacohen.com.br
Mosaico na TV - http://www.youtube.com/user/mosa#iy

Imprensa israelenseconsultada

Jornal Online - www.jewish.com
HaAretz - www.haaretz.com

Radio 103 FM - www.103.fm

Radio GLZ - http://glz.msn.co.il

Radio Reshet Beit - http://bet.iba.org.il
Radio 2000 - www.radio2000.co.il
Radio 102 FM - www.102fm.co.il
Radio Arutz Sheva - www.a7.0rg

The Jerusalem Post - www.jpost.com
Ynet News - www.ynetnews.com
ShalomMania - www.shalomania.com/israeliradio.htm
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3 DA GENESE DA CONSTRUCAO EMPIRICA DO OBJETO DE PESQUISA A SUA
CONFIGURACAO FINAL

A primeira instancia do processo de coleta de dadivem do meu interesse pelo
dilema identitariobnei anoussimcomo tema de pesquisa cientifica que surgiu &r o
reportagem -Raizes a mostra descendentes de judeus convertidos a for¢ca buscas
origens em pesquisas académicas e na volta a Syaagpublicada na revisMEJAde 21 de
outubro de 1992. A matéria refere-se a aberturaadgsivos da Inquisicdo, pelo governo
portugués, em cujos documentos constam iniUmerae$sos de brasileiros condenados e
deportados para Lisboa, acusados de praticarerdadsjno no Brasil. Desde entéo, propus-
me estudar mais detalhadamente este fenébmeno.

A despeito disso, a singularidade da minha vidali@ninstigou-me desde a infancia
a me perguntar sobre o que me tornava distintomdtes pelo fato de ndo ser batizado e ser
circuncidado. Sempre ouvi de meus pais que éraifmemntes, e que o costume de casa néo
era igual ao de outras familias vizinhas, pois ggsdvamos uma fé que se baseava nos
ensinamentos do Velho Testamento biblico. Emba&guigntassem igrejas cristds, meus pais
me diziam que éramos, espiritualmente, judeus. &mhAe falava sempre que um dia iriamos
morar em Jerusalém. Por esta razdo, jamais nostjpeonconsumo de carne de porco, peixes
sem escamas, frutos do mar e carne bovina prepaodééde ou seus derivados.

O abate ou consumo de certos alimentos eram fedi@smuito cuidado e sob rigida
inspecdo materna. Nao nos permitiam comer cerntoialos em outros lugares que nao fosse
a nossa casa. Tampouco era nosso costume celetMatah a Pascoa, outras datas ou
festividades cristds. Faziamos sempre em famil@exses matutinas e noturnas; tinhamos o
hébito de ser abengcoados ao dormir e ao acordapriagipio, pensei que estes habitos eram
comuns a todas as familias vizinhas que se dizigstis. Todavia, me intrigava o fato de
meus pais se aterem aos escritos do velho testarpard enfatizarem o modo de nossa
educacao religiosa e familiar.

Algum tempo depois, essa maneira diferente de gerfamilia passou a me
incomodar. Questionava-me: — “por que isto me fd#fierente de outras pessoas?” Por que
minha visdo de mundo e jeito de ser e encaraigaelia de encontro ao que a maioria das
pessoas preconizava? Estas inquietudes ao tempgaeme instigavam a busca de respostas

também me conflitavam na definicdo do meu lugammmdo. Afinal: — Qual seria minha
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identidade? O que faz alguém ser o que é? Queguéralque se diz ser o que é? O que é ser
alguém existindo no diviso fronteirigo entre doisrdos distintos?

Estas perguntas me levaram ao estudo da culturalig@o e da comunicacao no seu
aspecto mais intrinseco da identidade. Ao longtedgpo, convivi com muitos outros amigos
com histérias de vida semelhantes, e percebi que toelos objetivavam retornar ao
judaismo, como forma de resgatar algo que foraditéelo, por algum motivo alheio a nossa
vontade ou a de nossos antepassados. Contudos jdeigaram de se reconhecer judeus,
como forma de expressarem sua identidade e altesigaesmo que seus vinculos religiosos
se mantivessem em outros credos.

Nesse sentido, aprofundei meus estudos, e paggecarar pessoas com 0 mesmo
interesse na identidade, cultura e histéria judaspecialmente, no Brasil ao longo do tempo,
como uma maneira de relacionar meus fatos, meatset experiéncias com essas pessoas.
Fiz consultas eletrbnicas ao Museu da Diasporaezosdlém, e descobri muitos sobrenomes
comuns aos de familias brasileiras, como, por el®nfilva, Sousa, Carvalho, Pereira,
Oliveira, Lima etc.; familias portuguesas e esp@thedo na verdade — em sua maioria — de
origem judaica sefaradita. Isto me fez compreendperiodo da Inquisicdo, sobretudo, no
Nordeste brasileiro, onde muitas familias judiag@@vertiam para o Cristianismo para nao
serem denunciadas ao Santo Oficio.

Tais movimentos de minha historia, creio, fazentepde outras histérias de outros
amigos e outras pessoas que sequer conheco. Dmaaltprma, tais historias ndo soé
constituem o quadro de uma memoria coletiva juddieapdrica ebnei anoussincomo
fazem dela e da memoria individual a noc¢do e doigio da identidade e sentimento de
pertenca ao universo da identidade cultural juda&oa sua plenitude. Entretanto, essa
condicdo de natureza da identidade judaica diaspdméo encontra modos faceis de
reconhecimento pelas autoridades religiosas oremigyue compdem o Tribunal Rabinico de
Israel, o qual detém o poder sobre o reconhecinfentoal da identidade e o carater de ser
judeu.

Além disso, conheci um grupo dearranos— como sdo conhecidos os descendentes
de cristdos-novos no Nordeste brasileiro — em ada (CE) em 1995, os quais
reivindicavam o retorno ao judaismo; e percebi lgada algumas tensdes e conflitos entre
eles e os judeus gque la viviam e entre eles praphiguestdo da identidade, ou seja: — Quem
afinal dizia ou poderia dizer com autoridade queacel ndo judeu? Por que estas tensdes e
conflitos os perturbavam? Parecia-me ser um fenérbem localizado, mas que abrangia um

amplo leque de abordagens, até entdo, distanteardpo de investigacdo da comunicacao.
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Como esta é minha area de formacao, resolvi e&udé&ssa perspectiva; e ainda por
considerar o campo comunicacional um ambientetégtca e propicio a uma pesquisa dessa
envergadura.

Para articular a problematica e o0s objetivos comtratamento das questdes
metodoldgicas, de modo a torna-los coerentes sitfig alguns movimentos exploratérios a
fim de aproximacao da concretude do objeto de pesq@s relatos e narrativas familiares
constituiram-se em primeiras fontes de informag@essa etapa. Realizei uma viagem para
Toledo na Espanha, em 2000, onde fui ao Museu &ktfare ao antigo Bairro Judeu. A ida a
esses dois lugares me proporcionou imaginar umrquarntal histérico do que fora a
situagao dos judeus em 1492, sob cujo signo doeedeAlhambra— como ficou conhecido
o Edito Realde expulsdo dos judeus da Espanha — marcava ajetbtia de diasporas que
culminou com a emigracao judaica para Portugabstepiormente, ao Brasil.

As participacdes em eventos tematicos, como o primtogelo Instituto Marc Chagal
de Porto Alegre (RS) em 1999, sobre os sefaraditathquisicdo espanhola, como também o
acesso aos conteudos de VI e VIl Confarad — Cosgrdacional Sefaradita — realizados em
Séo Paulo e Rio de Janeiro em 2009 e 2010 resasxivie. Além de tratarem sobre a cultura
sefaradita e as teméaticas conjunturais do judaitataram da questéo identitaria relativa aos
descendentes de judeus que lutavam por seu reco@meo, dentre eles dmei anoussim

A realizacao do | Congresso NacioBalei Anoussimocorrido em Fortaleza (CE), em
maio de 2010, articulado na Internet e organizada gomunidade digital no OrkRiaizes do
Brasil, reunindo pessoas de diferentes regides do Padporngionou-me reunir mais
informacgdes, experiéncias e contato mais proximm esse universo identitario, permitindo-
me coletar materiais como revistas, reportagertgjoar jornalisticos, opinides, dicas de
videos no sitewww.youtube.conglém de outras midias, como DVDs relacionadosbgetm
desta pesquisa, 0s quais me permitiram construitinarario de questdes e reflexdes sobre o
contexto atual desta realidade em torno da ideteijizdaicd’ De tal modo, esse percurso foi
revelador para que eu pudesse perceber as arGieslantre a identidade judaica e o campo

midiatico de maneira mais clara.

“Filmes e documentarios: Elitimo Sefardi; A Estrela Oculta do Sertdo; CaminhoMdanéria; O Rochedo e a
Estrela; 200 anos da Presenga Judaica na Amadbideys em Nova York e Recife; Judeus no Brasilisiess
especializadas em assuntos judaicos: Morasha -néteiaspiritual - Revista do Instituto Morasha dét@a
Judaca (SP), periodicidade semestral Disponivel em: www.morasha.com.br> NuUmeros
69,68,67,66,65,64,63,62,61,60,59,58,57,56,55,582531 ,50,49 Revista Judaica — Revista semestralltiera

e informacdo sobre o povo judeu no Braddisponivel em: <www.juadaica.com.br. Numeros
011,017,035,047,056,059,065,066,066.2,067,069,076)83,091- _Revista Shalom — Revista semanal da
comunidade judaica do Brasil, editada em S&o Paulmimeros ndo disponiveis. Disponivel em:
<www.revistashalom.com.br/eja — Edicdo de 21 de outubro de 1992.
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No ambito da producgdo cientifica, na qual este wunj de dados, materiais, e
reflexdes sdo cuidadosamente sistematizados, de enodnstruir conhecimentos capazes de
responder aos problemas postos, visitamos e canswdt as bibliotecas da Universidade
Federal do Piaui (UFPI); Universidade Federal do ®iande do Sul (UFRGS). Pontificia
Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul (PUCRS)iversidade do Vale do Rio dos
Sinos (UNISINOS).

De igual maneira, consultamos o banco de tesessites da Universidade de Sao
Paulo (USP). Universidade de Campinas-SP (UNICAMR)iversidade Federal de Minas
Gerais (UFMG). Universidade Federal do Rio de Jan@FRJ). Universidade de Brasilia
(UNB). Coordenacao de Aperfeicoamento de Pessolliivied Superior (CAPES). Fundacgéo
de Apoio a Pesquisa do Estado de Sdo Paulo (FAPRS) do portal de peridédicos da
CAPES, ao longo dos anos de 2009 e 2012. Resgatjgesndo encontramos nenhuma tese
ou dissertacao, diretamente relacionada ao obgsta gpesquisa na drea da Comunicagdo em
seus Programas de P6s-Graduacao.

Todo o material ao qual tive acesso foi, gradatemte, compondo um banco de
dados, cujas informacdes formaram uma concepcfestpiisa que me encaminhava para um
campo de reflexdo e de articulacdes de conceiédsgarias e teorias que construiram pontes
de conhecimentos entre 0 mundo judaico e o nadcjdatravés da perspectiva historica,
social, cultural e autobiografica. Contudo, entequi o campo comunicacional me indicava
processualidades de configuracdo de uma pesquisatiada Internet, que, por meio da rede
social Orkut disponibilizava, em suas comunidad&gtais, tematicas que tratavam da
guestdo da identidadmei anoussim

As teses, dissertacles, livros e artigos encordral@ue abordavam a temética
relacionam-se as areas de Historia, Sociologialo@en Letras, Psicologia Social sem a
devida articulacdo com a Comunicacdo. Os objetodiatidos digitais audiovisuais e
impressos forneceram-me um bom conjunto de infodemgue, aos poucos, foram me
conduzindo a uma configuracdo mental de um escepor@jeto de pesquisa. Raramente o
termobnei anoussinesta presente nessas producdes cientificas. @oasids, com isso, que
a dimensédo do conhecimento produzido ainda est@nim & margem do contexto atual, uma
vez que é dificil, ao longo de mais de quinhentossaainda, encontrarmos marranos ou
cristdos novos vivos, a nao ser os descendentéssdgsipos de judeus. Ou, ainda, que o
contexto pesquisado esta historica e cronologictemeoltado a compreensdo do passado

colonial para a devida prospeccéao do presentef@uio.
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Entretanto, identificamos que em alguns artigodlipados por revistas judaicas,
grafam o termdinei anoussinatualizando-se ao universo atual dos descenddatpseles
marranos e cristdos-novos nos tempos coloniaistrdl@specto, destacamos o Nucleo de
Histéria da USP, como um marco na tematiceei anoussimliderado pela pesquisadora
Anita Novinsky, o qual tem se constituido refer@nde producédo cientifica de profunda
relevancia sobre este lado, até entdo, um tantwdlescido e esquecido pela historiografia
brasileira.

A questdo do$®nei anoussintem despertado pouco interesse das midias tradisio
apesar de ser uma tematica recorrente nas Ultirkeadds nos campos da Histéria,
Sociologia, Antropologia Cultural e Economia e,devitemente, no ambito das religides.
Entretanto, os assuntos relativos a politica imi@onal que agendam o conflito israelo-
palestiniano sdo pautas quase diarias na midizmfoea o conflito sem a contextualizagcéo
das realidades do quadro local desses povos ntbiiertbrasileiro. Essa postura midiatica
tradicional dificultou a insercdo e a articulacédo dbjeto de pesquisa, nesse contexto
midiatico das agendas atuais, sobre as identidaasparticular as que esta pesquisa
relaciona.

No entanto, a principio, me deparei com estasulifaries de articulagdo do objeto de
pesquisa em sua articulagdo com a midia tradigiseado que, no contexto da midia digital,
foi oportuno realizd-lo nas comunidadas-line da Rede Social do Orkut, uma vez que |4
encontrei mais de duas centenas de comunidadesorgdas a judeus lenei anoussimA
rigor, venho observando essas comunidades desé@e E88e acompanhamento permitiu-me
estabelecer alguns critérios para a delimitac&rellea das que poderiam constituir o objeto.

Os critérios que estabeleci envolviam a atualizag@otinua na comunidade, a
quantidade de membros — estabelecemos a quantadeat®ria minima de cinquenta — a
pertinéncia ao tema da pesquisa; a diversidadedgasos colocados para a discussao pelos
membros e que tivessem sido fundadas até 201@poteabil adotado, para a observagéo
etnografica virtual, que me seria suficiente atéraclusdo da pesquisa em 2013.

De todo modo, selecionamos algumas comunidadegseamativas no Orkut que
possibilitaram contextualizar o objeto e o problemaapesquisa em temas transversais que
puderam ser articulados com o material académio® euw dispunha para organizar,
conjuntamente, com as observacdes empiricas, yomagao e constituicdo metodoldgica da
investigacdo que empreendi. Assim cheguei a cassga@momuns de articulacdo como:
imigracao, identidade, religido, cultura, sociedanlistdos-novos, marranos. Nesse sentido, e,

partindo desses critérios, cheguei a trés comuegatigitais que contemplaram esses
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critérios fundamentais. Quais foradudeus Marranos, Marranos & Cristdos Novos e Raizes
do Brasil que, de acordo com as observagdes no Orkut e peatleriael académico que eu
dispunha até entdo sobre a tematica, possibiliteucanstruir o objeto referenciado nesta
pesquisa.

Por fim, entendemos que 0s aspectos que relaciesaas dois campos observaveis,
0s quais confluiram para a constru¢cdo empirica ljetm foram facilitados pela minha
condicéo pessoal de ser constituinte dessa realidadtitaria judaica bnei anoussincujas
experiéncias familiares, culturais e sociais no gai comunidade judaica do Centro Hebraico
Rio Grandense e no Colégio Israelita em Porto Al4@S) permitiram que eu tivesse a
conducdo menos tensa e mais proficua desse prpcagso do conjunto do material
académico que disponho sobre objeto da pesqusauais foram relevantes para nortear

tedrica e metodologicamente a estrutura desta tese.

® Teses, dissertacbes e monografias encontradas eoosbale dados de universidades, CAPES e outras
instituicbes de fomento a pesquisa;: BARBOZA, Tatialachado.Reconhecimento e diferenciacdo nos
caminhos da integracdoa identidade judaica nas coldnias agricolas d@stieColonization Association Quatro
Irmédos e Moisés Ville (1890-1930pissertagdo (Mestrado em Histéria) — UFRGS, Portegie, 2002.
BEMERGUY, Amélia. Imagens da ilusdo os judeus marroquinos em busca de uma terra salasm
Monografia (Especializacdo em Historia da Amazorid)FPA, Belém, 1994HUTZ, Ana. Cristdos novos
portugueses no trafico de escravos para a Ameéricaspanhola (1580-1640) Campinas. Dissertagdo
(Mestrado em Economia) — UNICAMP, Campinas, 200BVY, Daniela Toneleiro.Judeus marranos no
Brasil holandés pioneiros na colonizacédo de Nova York. Disseda@destrado em Histéria) — USP, Sao Paulo,
2008. SILVA, Valéria Alvarenga Taumaturga&Comunidade judaica do Recife possibilidades e entraves ao
didlogo inrarreligioso entre judeus asquenazes, sefardis e messiamicque os dianda o que 0s une.
Universidade Catodlica de Pernambubdssertacédo (Mestrado em Ciéncias da Religidd-PE Recife, 2007.
TRAVASSOS, Débora Hornblasludeus messianicos no Brasila beit sar shalom - um estudo de caso
Dissertacéo (Mestrado) — USP, Departamento de hitgebraica, S&o Paulo, 2008. LIVROS ESPECIFICOS
SOBRE O MARRANISMO: FORSTER, RicardoA ficcdo marrana; uma antecipacdo das estéticas pos-
modernas. Traducéo de Lyslei Nascimento e Miriafp&/oBeloHorizonte: UFMG2006. 71 p.

KAUFMAN, Tania NeumannPassos perdidos, histéria recuperada, a presencadgica em Pernambuco
Recife: Bagaco, 2000. LESSER, Jeffr@yBrasil e a questéo judaicaRio de Jaeiro: Imago, 1995. LEWIN,
Helena.ldentidade e cidadania como se expressa o judaismo no Brasil. Rio deidarPrograma de Estudos
Judaicos, 2005. LEWIN, Helena. A economia erraatésercdo dos imigrantes judeus no processo pvodut
brasileiro. In: Separatum Judaica Latinoamericarstidios Histérico-Socialedll. Anais... Jerusalém:
Universitaria Magnes,199ROVINSKY, Anita. Cristdos Novos na Bahia. Sao Ba#lerspectiva/Edusp, 1972.
RATTNER, HenriqueTradicdo e mudanca S&o Palo: Atica, 1977. Nos caminhos da didsporauma
introducéo ao estudo demografico dos judeus. SélRaentro Brasileiro de Estudos Judaicos, 1972. TORAH
A lei de Moisés Sao Paulo: Sefer, 2009VIZNITZER, Arnold. Os judeus no Brasil colonial SaoPaulo:
Pioneira,1960.
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4 ATECITURA DOS PONTOS DE PROCEDIMENTOS METODOLOGI COS

A rigor, 0 método caracteriza-se por um conjuntoedgas empregadas na consecucao
de pesquisa cientifica para a obtencédo de conhetos)ecujos resultados sejam confiaveis e
necessarios para interpretar, explicar e transforom@a determinada realidade. Sé&o
instrumentos fundamentais de sistematizacdo e iaaggio de procedimentos de pesquisa
para alcancar os objetivos propostos. Trujillo edgi(1974; 1980) destacam que o método €
um procedimento, concatenado e ordenado, de agmsrentes para a obtencdo de
conhecimentos palpaveis de algo material ou melgddases tedricas e conceituais, postos
por probleméticas e submetidos a prova de validamfaprovacéo, consisténcia, coeréncia e
verdade cientifica. Isto engloba a proposicdo @éthses (verdades provisorias) testaveis e
relevantes; coleta e analise minuciosa de dadagsemacdo, discussdo dos resultados
obtidos, e, por fim, a apresentacédo ao publicoahhecimento produzido.

A sistematicidade do conhecimento cientifico exdgealizacdo de operacionalidades
de instrumentais da pesquisa, de forma ordenada, adinalidade de obtencdo de uma
verdade sobre um fendmeno ou sobre um objeto detion Sendo assim, o método
cientifico constitui-se caracterizado como um aocgb tedrico de direcdo e orientacao
disponiveis para a investigacéo cientifica.

Dessa maneira, para que possamos enquadrar umaispesq formato cientifico,
devemos enfocar um problema a partir de pergumtae £ objeto especifico. Isto implica
explicitar, de forma precisa e objetiva, o problgmaposto que ir4 se constituir no tema da
pesquisa. Precisamos utilizar todos os conhecimmanrtteriores produzidos e validos, sobre o
assunto abordado, através da revisdo da literatdeatodo o instrumental disponivel para a
resolucdo do problema, organizado em diretrizeemadd e técnicas para a realizacdo da
pesquisa, constituindo assim uma metodologia.

Nessa perspectiva, entendemos que o método é & mestadora e orientadora da
proposicdo de produzir o conhecimento, construselem uma direcdo dada a pesquisa.
Com efeito, a metodologia € 0 modo de concepcameugdo da investigagdo. Isto define o
sentido, escolhido pelo pesquisador, para a readlizda pesquisa. Compreendemos, assim,
que a metodologia é a apropriacdo de procedimemtas;estudo que define os rumos e
sentidos e o método é a instancia que a orienitégge d investigacgao.

A metodologia, nesse sentido, constitui-se em etapaseguir, com 0 objetivo de

apropriacédo e analise das caracteristicas do mé&atcuas processualidades, para avaliar a
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potencialidade, capacidade, limitacdo e implicagho sua adocdo como diretriz de
consecucdo da pesquisa. Constitui-se, entdo, naesgphbcacdo detalhada das acdes
desenvolvidas no método em que direcéo e camirmhdesaidos no trabalho do pesquisador.

Na perspectiva metodoldgica da pesquisa deseneplaista tese, destacamos que a
rede social de relacionamentorkut esta disseminada por mais de duas centenas de
comunidades digitais que se descrevem como disposite interacdo, congregacdo e
mediacdo para dmei anoussimDessa forma, procuramos problematizar a idertidgsses
descendentes de judeus para identificar o modo@eanstrucdo, considerando as tensdes e
os conflitos em torno de seu reconhecimento ncegtmidentitario judaico.

Pesquisamos aquelas comunidades digitais, e sed@cas aquelas que nos pudessem
oferecer conteudos relevantes sob o0s aspectosritosto historia de vida, memoria,
identidade e produtos ou referéncias midiaticas comobjetivo de trazer o foco
comunicacional para a pesquisa. Dessa forma, fob@mios trés que atendiam ao ambito da
problematizacdo proposta na investigacdo que emgeess. Assim, chegamos a definicao
das comunidadesiudeus Marranos, Marranos & Cristdos Novos e Rate®8rasilcomo
objeto de estudo e pesquisa.

A preocupacao no foco comunicacional evidenciaeecpnsideramos o campo da
comunicacdo inscrito nas articulacdes do conhedonemde métodos e metodologias
instauram-se como aportes nao, necessariamentadentes entre si. Uma vez regido pelas
l6gicas da técnica e pelas l6gicas do social, opcacomunicacional requer, nesse sentido,
uma abordagem metodologica cuidadosamente apurad@nbito das processualidades do
conhecimento, em aquisi¢do, na descricdo do quedé gue pode vir a ser.

Essa peculiaridade se configura no fato de a caagdd ser um campo do
acontecimento, em decorréncia dos fenbmenos enc@bubm que algumas estruturas ora
parecem fixas ora se manifestam dinamicas. Porcmssideramos que as redes sociais como
o Orkut, vistas por esta perspectiva, configuram relag@esais com cddigos e estruturas
proprias cuja experiéncia de identidade e alteddaddistingdo de um sujeito social em
relacdo a outro — sdo vividas intensamente em amelsiade sociabilidade desta rede, em
particular, nas suas comunidades virtuais.

O fato ou estado identitario de ser outro que €& @® mundo exterior e estranho a
sua visdo de mundo e a subjetividade, na relacaaltéedade/identidade, € um fator
importante ndo s6 como construcao tedrica e meigobal desta pesquisa, mas também para
problematizacbes e articulagbes de dinamicas nga@aromunicacional e da cultura em

tempo de forte tendéncia, de hegemonizacéo daslogias midiaticas nas sociedades atuais.
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Igualmente, esse contexto requer abordagens mégidas distintas, uma vez que o
objeto proposto para a pesquisa se nos apresereessado pelo campo midiatico,
tecnoldgico, historico, sociologico, antropologicagligioso e singularmente pelo
autobiografico. Sob este aspecto, o objeto presesavisto em suas multiplas dimensoes,
necessita ser abordado partindo do campo comuoiecipara buscar ancoragem e
revitalizacdo nos demais campos. Dessa forma, denagnos fundamentais as observacoes de
Maldonado (2008, p.27) ao referirr-se a este movimgoor uma nova emergéncia

metodoldgica:

Numa época de passagem da cultaretanico-instrumental/positivisfzara
uma cultura dénformacéo/conhecimente experimentacdo, em termos do
gue o campo de pesquisa em comunicagao pensa ctiaastormacéao de
uma realidade (expandida) de sistemas de comupicdedmassas para
sistemas, configuracdes e conjuntos culturais dacge mdltiplas de
produtos culturais digitalizados, o desafio epistiéigico e metodoldgico
demanda o aprofundamento e o desenvolvimento depofdes e estratégias
midiaticas de caratéransmetodoldgico.

O autor observa que nos pressupostos da perspaetigmetodologica ha a distincédo
das problematicas pertinentes ao foco comunicagienaque 0s processos comunicacionais
no contexto presente estao sendo redefinidos pelmatidade do mundo midiatico. O autor
assegura que cada problema/objeto, nessa perspeetiuer confluéncias de varios métodos
conforme sua necessidade. Claro esta, para nos, djoeensao apontada pelo autor evidencia
a singularidade, a renovacéo e inovacao que ontietnsloldgico propde inserir no contexto
atual da pesquisa, especialmente no campo da coagdo. No caso dessa pesquisa
propusemos que tal perspectiva fosse requeridagbgébo que se caracteriza e se apresenta
nao s6 como fendbmeno comunicacional, mas histacidtyral e socioldgico, exigindo assim
uma abordagem metodologica dessa natureza.

Dessa forma, procuramos tecer e articular, a pdoticampo da comunicagéo, uma
rede de conhecimentos que inclui métodos, procedoae metodologias, cujas dinamicas e
relacbes se articulam, sobretudo, aos campos @etdis ao midiatico, ao autobiografico, o
biografico e a etnografia virtual na pesquisa soisetensdes e conflitos em torno da
identidade judaica ddmei anoussimem comunidades do Orkut, cujas ancoragens emsoutro
campos e contextos permitem a singularidade dondesgmento de uma pesquisa
estratégica, em sua constituicdo, pelo recurso reurs® fundamentado na perspectiva
transmetodoldgica.

Assim, configuramos a nossa metodologia de pesquigdacionando
transmetodologicamente o biogréfico, incluindo aspectiva historica, autobiografica e
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histéria de vida e a etnografia virtual, definidonm abordagens qualitativas de pesquisa
destinadas a observacdo de aspectos culturaisesi@sif em grupos sociais organizados em
espacos concretos e no ciberespaco, com base maicagio mediada por computador.

Pressupomos, a partir da perspectiva da transmetpaoque o advento das redes
sociais digitais de relacionamento consiste em tevamportante no contexto das
transformacdes sociais e culturais, proporcionga@las tecnologias de comunicagao e
informacé&o, principalmente nas comunicacdes e dgfiers mediadas por computadores.
Nesse sentido, redes como o Orkut, Facebook eefwdiiéntre outras, tornam-se necessarias e
importantes para o avanco de pesquisas empiric®, domo para a reflexdo e o
guestionamento de teorias, métodos e técnicas stpligas nas areas de humanidades e no
préprio campo comunicacional.

Entretanto, consideramos que, nessas redes, eaciigs sociais produzidas refletem
de alguma forma o modo concreto das formagOesupmgrde referéncias sociais de qualquer
natureza. De tal modo que, na proposi¢cao de unestigacao cientifica, devemos considerar
tanto os contextos concretos quanto aqueles repees nas redes digitais sociais de
relacionamento.

Assim procedendo, podemos fazer uma relagcdo cotiy@arvalorativa ao articular
0S processos de interacdo nestes dois modos dpra@dacdo. Portanto, ao empreender a
investigacdo sobre o objeto que propusemagnsdes e conflitos em torno da identidade
judaica em comunidades darkut — esperamos atendé-lo. Entendemos que no universo da
Internet instaura-se um campo propicio e promigkorproblematizacbes no ambito da
comunicacao, uma vez que ao dispor de um conjunéost de interagdes sociais legitima-se
al uma institucionalidade comunicacional de prozessidiaticos e sociais proprios a area da
pesquisa comunicacional em que as trocas, contzamnéntos, fluxos e relagbes sociais se
espalham nas malhas de redes sociais, constitassilm objetos de pesquisas.

As redes sociais na Internet, sobretudo as deigakmento social, evidenciam a
perspectiva na qual a pesquisa nesse universocyoofi fundamental para se explicar e
transformar a realidade apresentada a partir decenée uso das tecnologias atuais em
comunicacao no cotidiano dos sujeitos sociais.|@ea objetos tecnoldgicos constituem-se
préprios a um ambito de necessidades privadas diwidoo, outros como as redes de
relacionamento se estendem ao grupal, comunidadpébkcos diversos de interesses
variados ou afins.

Esse amplo universo requer, do campo comunicacimnadulacdes de problemas,

tematicas, objetos e métodos que |he apurem peasgeai€onhecimentos, de igual modo a
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qualquer outro fendGmeno ou fato social requisitaai@ a investigagdo. Ao propor a pesquisa
gue ora apresentamos, objetivamos contribuir pa@@ngher uma lacuna investigativa desses
fendbmenos que se manifestam avassaladoramentempn eG@municacional e o faz emergir
como centralidade aos demais campos, para a garéicom estes desvendar realidades mais
além do que a comunicacdo abrange, porém clarifishiliza e indica a gestacdo e
manifestacéo de tais realidades.

Consideramos que tal movimento de realidades ¢oasim aspecto que requer acdes
colaborativas e cooperativas de metodologias edalgens que se prestam a uma perspectiva
transmetodoldgica. Entendemos que se as dimensdesalidade, manifestas anteriormente
as atuais tecnologias de comunicagdo, nos cobraaamninhos e trilhas adequadas aquele
contexto, atualmente, sozinhas ja nao comportamoraplexidade e diversidade dos
fendbmenos sociais, particularmente 0s que se iEStANOS processos comunicacionais.

Assim sendo, para melhor empreender uma investigaightifica que explique e
compreenda os fenémenos sociais que se nos apmesemb horizonte do campo
comunicacional, especificamente, no ambito dassreseiais na Internet, enfatizamos a
abordagem qualitativa como o fio condutor da pesgujue ora submetemos, a qual
problematiza a identidade cultural dasei anoussimpartindo do aporte epistemolégico que
aponta o racionalismo e o empirismo na articulagéoetnografia virtual como caminhos
subsidiados pelos vieses do método historico-sigimd e autobiografico no campo da
comunicacao; de modo a dar conta do objeto de ®@sgm sua delimitacdo de investigacao.

Entendemos que a questdo identitaria assumida, nmiges da epistemologia
racionalista e empirista, manifesta-se difusa rterior das sociedades atuais. Isto requer
formas diferentes e complementares de abordageesgeisa para a explicagdo mais acurada
das novas sociabilidades, advindas com as atwaisltgias, em particular, em comunicacéao.

Ressaltamos que a identidade, nos contextos eigiauagliluministas, exclui qualquer
outra problematizacédo que ndo parta de uma defirdedsua imutabilidade, dogmatizada no
modelo Unico e indivisivel. Investigar fendbmendac®nados a identidade pressupbe assim
esse modelo que consequentemente instaura um gpadadigmatico hegemdnico nas
pesquisas realizadas. Entretanto, os fendmenasdoBga identidade foram para além dessa
hegemonia paradigmatica, dada a propria dindminaniénica e de sua apresentacdo e
manifestacéo na realidade.

As tecnologias atuais em comunicacdo permitiram s@amaior visibilidade das
dindmicas fenoménicas manifestas em realidade damdém as nuances essenciais ao

fervilhar identitario em sua dimensao cultural aivativa de sujeitos sociais isolados ou
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agrupados eletronicamente em redes de relacionamsental, sejam em perfis individuais
sejam em grupos e comunidades virtuais.

Dessa forma, asseguramos que, se a dinamica éan@ssante, 0 modo de investigar
os fenbmenos sociais requer dinamicas, metodol@giagiais os paradigmas tradicionais até
entdo ndo permitiram avancar na producdo de cambetds necessarios para explicar
categoricamente e transformar a realidade; contteferendou 0 que se conhecia antes,
apresentando, em muitos casos, cComo novo ou apemasido-se 0 mais novo, em uma
repeticdo quantitativa crescente.

Esse estado de coisas implica a refutacdo de noNmses e saberes; afasta o
conhecimento da revelagdo da esséncia préprialmy, s 0s caminhos outros de alcancar e
produzir um conhecimento novo e atual por outrododus. A despeito desse estado,
propusemos nossa pesquisa considerando o contextiodas identidades que se legitimam
como ruptura de uma tradicdo de pesquisa até émdemonica nas ciéncias humanas e
sociais.

N&o trariamos nada de novo, para o ambito comuoital¢ se nos conformassemos
em pesquisar a problematica identitaria atual, base em uma Unica perspectiva de campo e
metodologia cientifica. Porém, olhar e investigaidentidade$¥nei anoussine judaicas na
sociedade atual, demarcada pelas redes sociaienadt, significa contextualizar na histéria,
na cultura, na religido e na comunicacdo, umadaad que fervilha ha séculos, e, por muito
deles, obscurecida nos pordes da Histoéria, da Bgaoe da Comunicacao, ndo sé no Brasil,
mas em outros lugares, territorios e saberes guituem para a explicacdo e interpretacéo
dessa realidade social.

O que h& na Internet sdo construcfes tecnolégicasis ou de qualquer natureza,
mas que sdo humanas, e nao revelacdes e constaatiiesaturais. Portanto, sdo histéricas
tais quais as instituicbes sociais e passiveispdepaacdo para a pesquisa como qualquer
outro fato social. Nesse contexto, a rede sociahidada para a nossa pesquisa é o Orkut, por
ter sido nele que se descortinaram e se desvelaramyas comunidades, os embates sobre a
identidadebnei anoussine 0 mito da eugenia identitaria judaica entreiggesociais, que,
em suas interacdes, revelaram, em escala de agdstgrnet e social, um lado obscuro da
histéria brasileira e da identidade judaica; reim&rdo a identidade dos antigos cristaos
novos perseguidos pela Inquisi¢ao: a identidawei-anoussinforjou-se nessa rede social
como um elemento de memaria e historia viva daiculbbrasileira e judaica até entéo restrita

ao ambito privado ou local de origem desses sgjsibgiais.
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Séo fendmenos como este que a Internet hoje nos da&ibilidade social, e que o
campo comunicacional precisa investiga-lo a pdgiinstancias que lhe sao pertinentes, mas
sem deixar de lado as outras que lhe permeianm&forsua esséncia.r@odusoperandique
empreendemos em nossa pesquisa procura articgkar do lugar-comum da pesquisa, no
sentido de aprisionar o objeto em um campo especifiara captura-lo enquanto orbita em
sua trajetoria no campo da comunicacao.

Esta problematica, em torno da identidade jud&xplicita bem a necessidade de uma
pesquisa que ndo se feche em camisas de forcdsot#agens teoricas, epistemoldgicas e
metodoldgicas. Todavia, precisa de pesquisas détecardindmico e que sejam
transmetodoldgicas, pois assim requer o objetajab A0 se estaciona somente na Historia,
Sociologia, Antropologia ou Comunicacdo, mas nostg® de intersecdo desses campos
cientificos.

Nessa perspectiva, de olhares e caminhos diferamegonducédo da pesquisa,
pressupomos que o fendmeno gestado em realidadeetaomodifica tanto o olhar sobre o
objeto quanto muda também o proprio objeto; e, egumsntemente, o observador-
pesquisador, estabelecendo assim movimentos ctestale construcdo de métodos e
metodologias que possibilitam novos rumos de empiexeuma pesquisa. Um objeto de
pesquisa que foca a identidade cultural de um mi@tado grupo ou de sujeitos sociais
constitui-se dindmica do movimento entre essénciaparéncia no contexto de sua
apresentacao na realidade. Necessita, portantasdes sobre eles que ndo sejam unicistas
nem dogmaticas paradigmaticamente.

Esse contexto dialético e de complexidade fenoraéécvislumbra no horizonte das
sociedades atuais e tensionam o campo cientificqpassibilidade de se questionar e
experimentar métodos outros de explicacdo da exlicd producdo de conhecimentos, que,
agregados aos ja adquiridos, venham propor outras/as verdades cientificas a partir do
campo pesquisado. Nesse sentido, nossa pesqusavalglcancar um entrelagcamento de
conhecimentos sobre a identiddufei anoussimcom base na comunicag&o, mas com trajetos
na Histéria, Sociologia e Antropologia.

Ao atender a metodologia na investigagdo que pespas, acreditamos poder
identificar, no movimento de analise e sintesepasnenores da identidade judaicdreei
anoussinmsem perder de vista o contexto comunicacionak®tito, a ocasido, a virtude e a
fortuna em que ele se revelou de forma conflituestkagmentada na Internet. Por isso
atentamos em foca-la de antemao nos processos mawionais midiaticos — a partir de uma

regra propria de producdo das comunidades virtmairkut — para contextualiza-la no
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social, na histéria e no sujeito social, tendo pt@ Gltimo o método autobiografico como
aporte ao método etnografico virtual no conjunt@esquisa.

Pressupomos que esse caminho a ser percorridogeradequado, pois permite ao
pesquisador compreender bem o foco e o contextquab 0 objeto se mostra propicio a
pesquisa nos aspectos de transdisciplinaridadeseghroentos e metodologias que nos
proporcionardo a conjuncdo de dados consistentea paa andlise e interpretacao
qualificadas e coerentes na proposicdo de um conéeto confiavel acerca das questbes
propostas.

A questdo identitaria levantada repde e remeteoaflito dos descentes dos cristaos-
novos que retomam para si o dilema da identidadaiga, manifestada em comunidades
virtuais do Orkut, preconizando a volta e o dirai serem reconhecidos como judeus. E
nesse ambiente que se aflora esta pesquisa, c@mldesua identidade no contexto dos
sujeitos sociais, suas formas de interacées nané&itesua histoéria, cultura, religido e vida
social; enfim, sua identidade no seio da socieddda com todos os dilemas que o aflige.
Problematizar sua identidade e o direito de pod&-ld ou até mesmo desfazé-la e assumir
outra se traduz no mais veemente apelo de pesogiaando s6 compreender e explicar, mas
transformar a realidade a qual nos deparamos evarngs.

Porém, compreender, explicar e transformar a r@ddidmplica modificar o olhar e a
forma de produzir conhecimentos e a¢fes para amgadsocial. No campo cientifico, essa
mudanca é requerida no ambito epistémico e metgolOEsse é o desafio do pesquisador
neste mundo atual, marcado pela crescente afluéeciama vida virtual no cotidiano dos
sujeitos sociais, em suas expressoes culturaigniverso das relagdes sociais dentro e fora
das redes sociais na Internet.

Fragoso, Recuero e Amaral (2011) alertam que, fmoirda pesquis&om ena
Internet, devemos considerar o seu carater mueag@mero, ressaltando as subjetividades e
as perspectivas culturais, no contexto da ampliac@oofundidade da analise, de modo a
evidenciar o dialogo interdisciplinar e tradicoes pesquisa. Em conformidade com as
autoras, atentamos também para a os tracos eticogrgtie fortemente caracterizam as redes
sociais na Internet, requerendo uma forma de dvadodre a pesquisa etnografica tradicional
e sua utilizagdo nas expressfes culturais, nanktteque se constituem apropriadas a
pesquisa.

Foi neste sentido de um esforco etnografico virgua nos propusemos a pesquisa
que foca a identidadenei anoussine judaica no uso de metodologias que se fazenutde o

modo incomum, aos olhos tradicionalistas da peaquisse esfor¢co busca um crédito
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colaborativo e cooperativo, fundamental a renovagéoconhecimento, saindo do lugar-
comum de acomodacao ou zona de conforto na prodigétfica. O esforco metodoldgico
da inovacdo € um desafio que as tecnologias derioagdo nos colocam para a pesquisa e
producao cientifica.

Em sintese, os procedimentos primeiros adotados)@ssa pesquisa deram-se na
tentativa de historicizar e contextualizar nossgetoh para tornar consistente a proposta que
apresentamos. Nessa trajetoria, identificamos uetac&o conflitante nas comunidades
virtuais estudadas que giram em torno da reivigdicado reconhecimento da identidade
judaica pelodnei anoussinunto as tradicionais instancias judaicas instagi Observamos
gue esse dilema ocorre de semelhante forma quabelseltrata fora da Internet.

Dessa maneira, surgiram as questéemrteadora e centrat da pesquisa, no sentido
de indagar sobre a escolha da Internet como fentanae luta e resisténcia diante do conflito
identitario e como territério de dialogo, discusgtroca de interacbes entre judeusnei
anoussimA natureza de nossas questfes esta centradaessuposto de que na sociedade
atual as identidades estdo em colapso e sdo efraerautaveis. Se isso € verdadeiro,
precisamos entender e explicar por quebnsi anoussinestdo em movimento contrario,
reivindicando a fixagao de uma identidade histoneate marcada.

A partir dessas indagacdes primeiras, observam@s ajlocus de visibilidade
escolhido pelos®nei anoussinfioi a rede social Orkut na op¢c@mmunidadesleste site. Isto
nos impos a reflexdo sobre o contexto da sociedgemidiatizacdo e das expressodes
culturais na Internet, como aporte para a compéeeda natureza do problema a ser proposto
na pesquisa, encaminhando-nos a perceber que dsviEmeredar por uma pesquisa mais
densa e que levasse nao s6 em destaque o modadiigpaditico e epistemoldgico no qual se
assenta a etnografia tradicional e virtual, esmegifente o racionalismo e o empirismo de
forma a entrelacar a comunicagdo e a antropologjaanto aparato técnico e de abordagem
gualitativa no campo das ciéncias sociais.

Tendo em vista o aspecto qualitativo propicio asagsesquisa, averiguamos que a
etnografia nas comunidades virtuais constituia @gequada de investigacdo e abordagem
metodoldgica em redes sociais na Internet, porpagsibilitar consistentemente as relagfes
epistémicas e metodolbgicas entre os campos doléggco e o das humanas e sociais. A
partir de entdo, definimos os aspectos de fundamp@attedrica e metodoldgica nos campos
dos estudos da Cultura, Identidade, Histéria, Cooagdo e Tecnologias midiaticas, para
adentrarmos pela reflexdo e questionamentos pettis@ esses campos em um ambiente de

pesquisa.
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Passamos a observar as comunidades digitais nd, @dsde o seu surgimento, em
2005, aos dias atuais. Concentramo-nos em trés,del@m outras comunidades a elas
vinculadas e relacionadas em seus perfis naguida as quais se apresentam como judaicas e
ou bnei anoussimColetamos dados ao longo desse tempo, e rec@tamaseus contextos
pertinentes a historia, comunicacdo e midia, @igcultura, identidade e genealogia que nos
permitiram esbocar a construcdo empirica do oljjetgpesquisa, em conjunto com outros
componentes e elementos do processo de instrumeagéd e técnica de pesquisa, que nos
indicou a aplicacdo de um questionario aberto aitegj sociais durante o | Congresso
Nacional Bnei Anoussimrealizado em Fortaleza em maio de 2010. Na cmaaglicamos
vinte questionarios em um universo de vinte e pddicipantes presentes no Congresso, e
gue eram ao mesmo tempo membros de comunidadeaisino Orkut.

Esses dados iniciais coletados proporcionaram atmm@o empirica do objeto a
medida que os observaveis para a pesquisa coastisd e nos forneciam dados e questdes
sobre a realidade identitaria tematizada e prolieada, no contexto do objeto e no
horizonte da pesquisa. Ao longo das observacdesaimi nas comunidades virtuais,
percebemos que as relacdes e interacdes socisdesgponibilizadas em duzentos e oitenta e
duas comunidades, porém as que possuem a maiotidguen de afluxos de interacdes
relacionadas a questdo identitaria da nossa pemEstpesquisa estdo centralizadas nas
comunidadesiudeus Marranos, Marranos e Cristdos Novos e Raladrasil

Os caminhos que percorremos nos orientaram a tn@sa0s objetivos no sentido de
entender como se processa essa problematica dalédkn tendo como centralidade o campo
comunicacional, na forma da construcdo da alteeidadidentidadebnei anoussimna
dimenséo de suas implicagdes na sociedade atuedmexto cultural e religioso do judaismo
e nos demais campos dialogados na pesquisa.

A observacdo empirica dessas comunidades indicasena de lacos e interacbes
dentro de outras comunidades do Orkut que abordamasma teméatica e possuem ligagcbes
com as trés principais. Conforme Fragoso, Recueamaral (2011), a amplitude das
interacbes nos remete ao dimensionamento da amustiaiverso da pesquisa na Internet,
considerando as variaveis internas e a logica dmlugéo de interacdes sociais nas
comunidades digitais pesquisadas. Diante dissoollesnos delimitar a pesquisa as
comunidades que possuem baixo grau de repetichost@agens e agendamento de temas que
fogem a tematica da identidade.

Entre o contexto e o desafio da pesquisa na Irtteqne inegavelmente ainda possui 0

carater fundante na comunicagdo, compreendemositoees de relevancia da pesquisa
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empirica e 0s entraves tedricos e metodologicoserans vencidos, de tal sorte a
vislumbrarmos pesquisas futuras em profusdo masoguhntidade e qualidade, de acordo
com o que pensa Maldonado (2006, p. 279):

Pesquisar um meio requer concebé-lo como um complex estruturas,
pensa-lo como um campo de producdo e contradic@dserva-lo no seu
funcionamento concreto buscando sistematizar prnoesdos operativos e
ideias em raciocinios que incluam a experiénciaji&@ncias de realizacdo
diéria, as condicdes de producéo e os produtosdalms nesses processos.

O percurso metodoldgico adotado nessa pesquisaenuste a essa preocupacgdo, a
qual na pesquisa proposta torna-se necessaritiregparametros dos elementos apontados
como balizadores metodologicos contextualizadodegj@ados a aplicacado dos instrumentos
de pesquisa. A Investigacao cientifica na Intenuet coloca frente ao exposto pelo autor, e
Nnos serve como norte na orientacdo dos rumos m s&guidos e posturas a serem tomadas

na conducao adequada da producao cientifica.

4.1 APERSPECTIVA TRANSMETODOLOGICA

Ao conceber um meio de comunicacao e por extensosoobjetos de pesquisa no
contexto das realidades atuais de transformacoOegintarais, transformagbes como um
emaranhado complexo de estruturas que se instacoan® um campo de producdo e
contradicdes, Maldonado (2006; 2008) aponta um menio necessario a uma nova
emergéncia metodoldgica na passagem cultural darpasiecanico-instrumental/positivista
para uma cultura de informagéao/conhecimento e @rpatacgéao.

Apesar de o autor referir-se ao campo comunicakientendemos que essa passagem
se da, semelhantemente, nos demais campos soaitisais e cientificos. Nesse contexto da
realidade atual, conforme aponta Maldonado (20087) emerge “o desafio epistemolbgico
e metodoldgico” que “demanda o aprofundamento eesemvolvimento de concepcgbes e
estratégias midiaticas de carater transmetodolagiSe para o campo midiatico essa
emergéncia € um desafio de inovacéo, acreditamespgua 0s outros campos cientificos,
esse pressuposto tem seu relativo e especifico dakafiador. Assim compreendemos esse

espirito inovador na perspectiva delimitada portigtard (1972, p.27).

Varias vezes, nos diferentes trabalhos consagralespirito cientifico, nés
tentamos chamar a atencdo dos filésofos para decad&cididamente
especifico do pensamento e do trabalho da ciénoidema. Pareceu-nos
cada vez mais evidente, no decorrer dos nossogosstgue 0 espirito
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cientifico contemporaneo néo podia ser colocadoceniinuidade com o
simples bom senso (BACHELARD, 1972, p.27).

Entendemos que esse "novo espirito” encontra ralada social e cientifica atual,
em momento de descontinuidade, ruptura, consigonmes com 0 Senso comum, 0 que
caracteriza o quadro apontado por Kuhn (1972) ecqueextualiza uma revolucao cientifica,
marcada hegemonicamente pela tecnologia. Desse ,modoespirito cientifico é
essencialmente uma retificacdo e inovacdo do sabelo conhecimento que integra
atualmente o campo da tecnologia e da ciénciadrgafio inovador € o dialogo e interfaces

que proporcionem mais amplitude do conhecimento.

De acordo com Japiassu (1976, p.53), "todo contettimé polémico. Antes de
constituir-se, deve destruir as construcbes passaaddrir lugar a novas construcoes. E este
movimento dialético que constitui a tarefa da nepéstemologia”. Com efeito, as novas
construcdes de conhecimento que se fazem necessariambito da realidade conjuntural
atual requerem néo so o redimensionamento episégimoldo estatuto da ciéncia como o seu

percurso metodoldgico. Nesse sentido, Maldonad@220. 2) observa:

O desafio metodolégico, na maioria dos casos, éraglo, constata-se a
aplicacao de formulas e modelos sem a necess&cardgrucdo metddica e
a posterior reconstrucdo exigida pela problematazcreta. A superacao
dessa situacdo reclama o desenvolvimento de psojaima perspectiva
transmetodoldgica definida como um objetivo estratégico, que deve
considerar o carater construtivo processual dasfoemacdes epistémicas e
as experiéncias dos processos pluri e interdiseipds que, na estruturacao
da area, realizaram-se no século passado.

Interpretamos que a preocupacdo do autor consistdae tratamento mais acurado
aos desafios metodolégicos no processo de tranaf@@s e aquisicdes de novos
conhecimentos que emergem das rupturas e desddaties epistemologicas da ciéncia.
Uma vez negligenciando métodos e metodologiaspdugéo do saber cientifico estaciona
nas rotas do continuismo e das regularidadesuaititais da ciéncia, tornando-a refém de
um processo de autismo e hermetismo academista,pcagucdo de saber se torna mais
tautologica do que inovadora e transformadora.

A nocdo do termdrans indica um movimento dindmico gari passoas mudancas
paradigmaticas da ciéncia, especialmente ao flexedmenos que perpassam os campos do
saber cientifico. Nesse pormenor, entendemos quwiar centralidade atual do campo
comunicacional em relacdo aos outros campos ¢eodjfno ambito do contato com os

demais campos sociais, acusa mais nervosamentpresesso de rupturas uma vez que, por
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natureza, a comunicacgdo é fluxo e dindmica de umimemto fenoménico em laténcia de
acontecimentos, em que a esséncia e aparénciaes@aréter, fundamentalmentgans
epistémica, metodologica e disciplinarmente.

De outro modo, os fenbmenos constituintes de owBiogpos do saber tém dinamicas
mais estaveis e menos “nervosas”, pela naturezarigrda constituicdo do seu campo, da
tradicdo e de sestatuscientifico, embora isso ndo seja fator excludetgeadmitirem em
seus estatutos a emergéncia da perspectiva tragiagica. Assim expressa e corrobora

Maldonado (2002, p, 2) com a nossa reflexdo sobmerauinicacéo:

Dessas fundamentagfes ficam, para nés, chavesrapidgicas instigantes:
o humano-social exige uma ruptura estratégica a@ertom a ldgica
axiomatica, com a heteronomia a respeito das namsezéncias “exatas” e
naturais. Os nossabjetos/problemdaém complexidades que demandam a
confluéncia de varias estruturacfes teodricasgiplinas”) para realizar
abordagens fortes sobre as problematicas em estslabeleceram-se
nomeagfes comaéncias da linguagem, ciéncias da comunicacae)oiés
sociais e ciéncias humanasxpressando articulacdes, deslocamentos,
conflitos, visualizacBes e tentativas de estruizagpmplexas. O percurso
pluri e interdisciplinar demonstrou que o didlogs élaboracado entre varias
disciplinas, para abordar probleméticas, n&o ¢é cisatie; existem
probleméticas como a comunicacional que requererastieituracdes que
desmontem e reformulem os saberes originais emsnowafiguracoes,
transformando as redes conceptuais e as logicasggiam. A superposicao
de saberes sociologicos, linguisticos, filosoficogntropoldgicos,
psicolégicos, historicos, semidticos, econémicospdaliticos ndo tem
conseguido avancos gnosiolégicos comunicacionaistesio que
fundamentem substancialmente o nosso campo de com@mo. Na
superacao desse estagio de estruturacédo da amgagréante a competéncia
tedrica na disciplina de origem e o deslocamentsté&pico que permita
situar-se e configurar-se na comunicacao.

Ressaltamos, desse modo, a exigéncia estratégicse dmuacionar as dinamicas
nervosas fenoménicas comunicacionais com as diadmiais estaveis dos demais campos,
para que o movimento transmetodolégico possa efetimte captar a sinergia — nao
necessariamente o ecletismo — epistémica e meftpdaldque resultem em estatutos
paradigmaticos para a composi¢cdo de um quadro whealidade cientifica constituidora do
atual espirito cientifico destituido de continuiga tradicbes deslegitimadoras da ciéncia.
Importa, nesse sentido, o devir forte e intensocdastrucdo sinérgica da perspectiva
transmetodoldgica, no sentido explicitado por Ag@gd11, p. 5), em um diagrama baseado
nas dez premissas acerca da perspectiva transrgicdodesenvolvida por Maldonado

(2008), para configurar a sua constituicdo, na,qt@mo em um rito de passagem, 0O
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pesquisador guiado pela perspectiva transmetodslégirecisa desmistificar alguns
paradigmas”. Para tanto, observemos a Figura 3.

Figura 3 - Perspectiva transmetodoldgica
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Fonte: AGUIAR, 2011.

Entendemos priori que a perspectiva transmetodolégica € uma depuagéética
da praxis epistémico-metodolégica no campo comunicacionale gqeune premissas
inovadoras para a producdo de um conhecimentotiboliqgue encadeia um conjunto de
itinerarios para a pesquisa, de modo a atenderxggneias da realidade do mundo
contemporaneo, no ambito da producéo cientificeonaunicacdo (MALDONADO, 2008). O
autor explicita a constituicdo transmetodoldgicasiderando e analisando o atual estagio da
producdo comunicacional. Aguiar (2011) esboca eragrdma uma arquitetura da
configuracdo transmetodolégica no qual esmiucaoogos fundamentais das dez premissas

propostas pelo autor.
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A primeira premissa consiste esituar o ser humano como elemento central da
pesquisacujo objetivo é inverter a l6gica atual que praro viés econdmico do saber que
relega a um segundo plano o sujeito-humano comtagwonista do saber. Ao invés disso,
deve-se dar énfase a uma logicaedalogia cientificado conhecimento que possibilite e
promova o dialogo entre o saber cientifico e o mistgo, de modo a ter em vista a
transformacdo da realidade-mundo a partir de umegtm dialogal de reconhecimento e
diversidade de conhecimentos, visando novos salmgres interconectados, promovam a
amplitude de visdo de mundo do pesquisador.

A premissa segunda redimensiona o carater excleidelet conhecimentos e
abordagens metodolégicas como se outros ndo sesgmmdeegitimar no campo do saber
cientifico. Para a legitimacéo inclusiva de conimegitos, esta premissa propde a pluralidade
e diversidade destes, dando assim uma perspediebattura de abordagens multiléticas —
dialogos multiplos — na producdo do conhecimentaxra PMaldonado (2008, p. 36), o
multilético “refere-se a compreensdo dos processespmenos epraxis de inter-
relacionamentos dialéticos multiplos que expresaadensidade e riqueza do concreto em
movimento”.

Esse carater vem a confluir e relacionar o movimdahoménico da dialética do
concreto entre esséncia e aparéncia, explicitado Kasik (2010); este analisa a
pseudoconcreticidade, como mistificacdo das apm€nfalseadoras da realidade, dos
preconceitos, daraxis fetichizada. Nesse sentido, a visdo multiléticgl@m os multiplos
aspectos fenoménicos da realidade para instaurd@ntea praxis para desvendar o
conhecimento humano. Dessa forma, compreendemoso qeerater multilético objetiva
discernir no real, a unidade dialética da essém@paréncia do fendmeno estudado; o que
define, sobretudo, o carater necessariamentezatddi do conhecimento.

A terceira premissa requer unvgsao epistémica abrangentd pesquisador para
realizara investigacdo como uma préxie saberes heterogéneos de acordo com Maldonado
(2008; 2006). Este pressuposto visa a réxis auténtica, conforme as concepcdes de
Kosik, e que, no mais, exige a articulacdo e eeghento de conhecimentos que
possibilitem sua renovacdo e criagdo de novos esbae forma continua, constante e
descentralizado. Nesse aspecto, Santos (2006, 7). afisma que, Além de totalizante —
abrangéncia epistémica e metodologica holisticasdo- real “o conhecimento €
interconhecimento, € reconhecimento, é autocontegttot

Nessa perspectiva, a quarta premissa imp0de aoipadqua necessidade ti uma

postura construtiva transdisciplinague fagaconfluir no contexto da pesquisa a mobilizacao
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de teorias e aportes metodoldgicos pertinentebpbog de forma a aprimorar e propor novas
l6gicas e estratégias que possam dar conta dagé@odio conhecimento. Nesse sentido, o
transdisciplinar contraria a visao da superacaoamdecimentos anteriores produzidos, uma
vez que estes sdo bases e ponto de partida patevessamento {rans — relagdes,
reformulacbes e convergéncias para um novo saber s realiza na perspectiva
transmetodoldgica.

A quinta premissa é uma consequéncia légica daecagdo exitosa da quarta
premissa, pois proporciona estabelecer as praticastigativas inovadoras &azer 0os sensos
cientificos fluirem no ambiente da producdo de conhecimentos sob aigd e
enquadramentos distintos e cientificamente legiinexplorando-os em outras ambiéncias
férteis para a investigacdo. Na concepcéao transloiéigica, esse estagio exige movimentos
metateoricose metametodologicogjue, na visdo de Maldonado (2003, p 211), cansst
“refletir, avaliar, reformular, desconstruir, argemtar criticamente, desenhar estratégias para
a resolucdo de problematicas fortes, tanto na diteesonceptual quanto na sua relevancia
sociocultural, € um desafio da conjuntura conteiupea”.

O contexto da selecéo, triagem e organizacdo aemaicoes compde a premissa
sexta. Nesse sentido, a transmetodologia exigeesforgo paradoxal de distingdo das
probleméaticas comunicacionai&sta premissa nos permite saber distinguir osqueonstitui
um problema de comunicacdo de outros problemaseapermitem visibilizar nos intersticios
midiaticos e comunicacionais.

A sétima premissa coroa o esforco referido ao ardicadesédo de untanfiguracao
metodoldgica diversificad&Entendemos com isso a necessidade de romper taligio de
abordagens metodolégicas centralizadoras e redutdm objeto pesquisado, pois as
especificidades de problemas e objetos necessari@m@o se exaurem redutivos a uma
configuracdo uUnica de abordagem, seja tedrica metodoldgica. Dessa forma, na oitava
premissa,0 pensamento epistemologico critictorna-se imprescindivel éonstrucdo do
objeto empiricale maneira consistente e exigente de inclusdo alelaipens e configuracdes
multiplas na investigacéao cientifica.

A nona premissa revela que o objeto empin&o ¢ um dado de realidade, mas resulta
da inter-relagdo de teorias e concepg¢des metodakggue exigem umaerspectiva
heuristica — de construcdo e descoberta — do pesquisadororomafos parametros
multiléticos “longe das correntes especulativasiratas e formais, propondo umailtilética
gue combingpraxis tedrica e empirica no processo heuristico dasobes@as, fabricactes e

formulac¢des de conhecimento”, conforme Maldona2038, p. 40).
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Por fim, a décima premissa caracteriza o0 pesquisadono um sujeito de
comprometimento de vocacdo, com a sua propria ffimae vida e com a pesquisa para
além da academia, pois ambos 0s contextos sa@pnantes daovos processos culturais
ensejam movimentos e processos civilizadores & gdarambito da vida e das ciéncias.

Tendo em vista essas reflexdes anteriores, segumimsgdos nessa perspectiva, para,
nas paginas seguintes, efetivar a reflexdo mamm@uorizada e contextualizada das premissas
transmetodoldgicas, com fins de proporcionar maidetalhes dos elementos que constituem
as bases da nossa pesquisa. Seguindo o viés slaétadologia, encaminhamos a reflexdo de
fundamentacdo epistemoldgica, considerando que onmeato transmetodolégico pde em
didlogo multilético os paradigmas empirico, raclorea empirico-racional de forma
dialeticamente complementar do estatuto do conlestione da investigacdo cientifica. Em
seguida, discorreremos sobre a nossa opc¢ado megxolia etnografia virtual na perspectiva
da comunicacdo, como uma metodologia que se a@degoantexto da transmetodologia, para
dar conta de problematicas comunicacionais no gtmi#as realidades tecnocomunicativas

atuais, e dos novos processos culturais do munueroporaneo.

4.2 DO PERCURSO EPISTEMOLOGICO A ETNOGRAFIA VIRTUAM PERSPECTIVA
COMUNICACIONAL

Os séculos XVII e XVIII viram surgir duas importastcorrentes epistemoldgicas que
vao marcar a ciéncia de maneira fecunda, a partinétodo; e, sobremaneira, estabelecerem-
se como sustentaculos do pensamento moderno: oigmpie o0 racionalismo. A primeira
corrente defendida por Francis Bacon e a segunda Remé Descartes, ambas se
estabeleceram como paradigmas hegemonicos da aiénoderna. N&o obstante a
importancia e contribuicdo do empirismo e do ragiismo para ctatusatual da ciéncia, é
sobre o empirismo-racionalismo nas ciéncias sqagigecificamente, na Comunicacdo que
nos debrucamos aqui. Tomamos como percurso eptsi@mnetodoldgico a reflexdo sobre a
netnografia a partir desta perspectiva.

Francis Bacon (1987) defendia uma ciéncia estrdéuraa observacdo e na
experimentacdo, tendo como método a inducdo naufag@o de suas leis. O indutivismo
empirista de Bacon (apud PORTUGAL, 2002, p.4) palde consideracdo dos eventos
particulares para se chegar a generalizacoes.

Para Bacon o verdadeiro cientista da natureza ideferer a acumulagao
sistemética de conhecimentos, mas também descobrirmétodo que
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permitisse o progresso do conhecimento, ndo aenatalogacéo dos fatos
de uma realidade supostamente fixa, ou obedieniena ordem divina,
eterna e perfeita. Nesse ponto, ele se destaca,gpasar de néo ter sido o
pioneiro a tratar do assunto, € através dele qyensamento empirico
recebeu seu instrumento vital: o método cientifioa o método
experimental. Este que fornece normas para a daig@\da natureza. [...] 0
método ao qual se faz referéncia, compreende dacde dados, sua
cuidadosa interpretacédo, utilizagdo de experiénpas assim conhecer 0s
segredos da natureza por meio de observac@es &stasn

Dessa forma, a observacao e a experimentacao $@ses de toda a sistematizacao e
método que proporcionam o conhecimento, cujas ®tdpaconstrucdo, pela realizacdo de
experimentos sobre o problema delimitado e observeyam a andlise dos resultados
obtidos, os quais devem servir para a formulac&upigeses que dardo conta das relacdes de
causa e efeito do fendmeno observado. Esse proeettindeve ser repetido por outros
pesquisadores a fim de obterem novos dados paoafancacdo ou formulacdo de outras
hipoteses, para, em conjunto, encontrarem evidgipeeinentes que comporao as leis gerais
do fendbmeno pesquisado, que servirdo de base dgvabdo e experimentacdo a outros
fendbmenos similares.

Nesse processo de experimentacdo, o método sistaraatentdo na regularidade da
observacado, experimentacédo, formulacdo de hipotespsticdo, testagem das hipoteses e,
por ultimo, a formulacdo de leis e teorias ciecdi$i O que define o método, segundo Bacon
(apud PORTUGAL, 2002), é a regularidade ou coimz@fs constantes no processo de
testagem das hipoteses, que permite a constatad@@vdr uma causa necessaria e suficiente
— e imprescindivet para a ocorréncia de fenémeno.

Locke e Hume desenvolveram, posteriormente, umexésf bem mais detalhada e
profunda sobre o empirismo baconiano. Locke (198i7¢nfatico ao afirmar que em nosso
pensamento acham-se apenas as ideias. Asseguos guedutos das nossas representacdes
originam-se da experiéncia. A externalidade da e&peia realiza-se por meio dos sentidos
que realizam as mediacdes das representacdes jdtssaxternos ao sujeito. A internalidade
caracteriza-se pela nossa capacidade e habiliddiéeiva de articular a representacao das
proprias operacdes exercidas pela mente sobrej@®®blos sentidos, como, por exemplo, o
conhecimento.

Hume (1987, p. 38), por sua vez, atribui ao costoméndbito nossa capacidade de

elaborar e articular ideias sobre 0s objetos end&menos, através do processo indutivo:

O costume é, pois, 0 grande guia de vida humaraliico principio que
torna util nossa experiéncia e nos faz esperdytnm, uma série de eventos
semelhantes aqueles que apareceram no passadoa Sefiuéncia do
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costume, ignorariamos completamente toda quest&talque esta fora do
alcance dos dados imediatos da memdéria e dos agnhldinca poderiamos
saber como ajustar os meios em funcao dos fins,coem empregar nossas
faculdades naturais para a producdo de um efe?tta §0 mesmo tempo, o
fim de toda acdo como também de quase toda a éasp@cu

De acordo com Portugal (2002, p.8), as conclusishgtivas sdo fundamentais para a
compreensao da experiéncia sensorial, tdo impert@ara o empirismo, conforme o

pensamento de Hume:

Os contetidos do conhecimento eram para Hume, amidei fato. Mas nédo
se reduziam a isso. Eram também relacdes entoeias.i Estas podiam ser
mantidas como puros entes da razéo e suas relagiezss desdobravam-se
em outras mediante inspegéo racional. Sua teddaesse ponto ndo era
original. De certa forma ela ja se encontrava erokko Mas foi com o
desenvolvimento da doutrina da causalidade quag@icasua originalidade.
Segundo a doutrina da causalidade, a relacdo da eaafeito nunca podia
ser conhecida a priori, isto €, com 0 puro raciogcimas por experiéncia.
Porém, a experiéncia ndo ensinava mais que sobréatos que se
experimentava no passado e nada dizia acercatdssfliduros. E dado que,
mesmo depois de feita a experiéncia, a conexae @ntausa e o efeito
permanecia arbitraria, esta conex8o ndo poderia tegrada como
fundamento em nenhuma previsdo, em nenhum raciopiaia o futuro.
Pois, o0 curso da natureza podia mudar, os lacaaisado presente podiam
nao ser verificados no futuro.

O pensamento empirista de Locke e Hume (1987) aaemiprimazia da experiéncia
sobre a razao, considerando a ideia como um emte douraciocinio que desenvolveria o
conhecimento pelas conexdes légicas de causate. &eazado €, entdo, concebida como um
dado puro da realidade. Os lacos causais e deosefedt produziriam um conhecimento
cientificamente valido mediante um método expertalendutivo que articulasse as relacbes
dos sentidos e da experiéncia. O contrario sera gxercicio do raciocinio, uma vez que so a
dindmica dos fendbmenos pode mudar o curso da @ature

Ao enunciar 0 seaogito ergo sumRené Descartes comegou a se opor ao empirismo,
lancando davidas quanto a validade do conhecingumoaté entdo se havia, indutivamente,
construido. Descartes (1987, p. 36) questionavaeracidade dos dados obtidos pela
experiéncia sensorial afirmando: “Assim, porquenossos sentidos nos enganam algumas
vezes, quis supor que nao existe coisa algumagjadas como eles a fazem imaginar”. Para
ele a duvida era o unico método para se estabededierenca entre o verdadeiro e o falso
conhecimento.

Descartes essencialmente se coloca contrario amigmp, que se ressalta inferéncia

indutiva do raciocinio que estabelece o métodotifiem partindo das particularidades para
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as generalidades. Na concepcdo cartesiana, a naferéedutiva do raciocinie- das
generalidades para as particularidades — € quetparm método adequado de se alcancar a
certeza do conhecimento cientifico pelo uso daosaaga l6gica define as regras do método.

A concepcao cartesiana define as regras classicasudmétodo em nao aceitar como
verdadeiro algo que ndo conheca tev@énciade verdade. Esta regra visa, sobretudo, evitar
as pré-nocdes, 0 preconceito e os juizos de valmeainvestigar um fendbmeno. Deve-se
dividir ou decompor o todo em partesapalisa-las minunciosamente, para conhecé-las e
resolver um problema — duvidas — cientifico. Degeesnduzir 0 pensamento de forma
ordenada e sistematicasitético— a partir da explicitagdo das ideias ou objetosrsianples
de conhecer até chegar a elaboracao de explicithg#itrias e objetos mais complexos, a fim
de reconstituir o todo analisado. Por fim, devenraalizadas discriminacbessaumeracdes
— quantificar — completas e as revisbes geraisehdgmento e do conhecimento de forma a
nao omitir nenhum dado.

Nessa perspectiva, o conhecimento verdadeiro éderge, quantificavel e intuitivel
com clareza e precisdo. A via racional e ndo asdaidos era a Unica atividade da reflexao
humana que poderia ser tomada como um principifilasofia e da ciéncia. Conforme
Descartes (1987, p. 40):

Ao mesmo tempo em que queria pensar que tudo dsa, ftazia-se
necessario que eu, que pensava, fosse alguma Eo@a.notar que esta
verdade: eu penso, logo existo, era tdo sdlidapoectdireta que as mais
extravagantes suposi¢des dos céticos que ndo seaigazes de |he causar
abalo, julguei que podia considera-la, sem escodplgum, o primeiro
principio da filosofia que eu procurava.

Segundo Portugal (2002, p. 11), o pensamento deaies propde um método Unico
para as ciéncias, possui um carater universal gual) pautado no primado da razao sobre a
experiéncia. O racionalismo cartesiano asseguraagumuicdo € o primeiro ato da razéo,

sendo a deducéo a expansao e continuidade daiimtuic

O método é racionalista porque a evidéncia de pades, de modo algum, a
evidéncia sensivel e empirica. Segundo essa ceyresitsentidos humanos
enganam-se, suas indicacfes sdo confusas e ohstuEs ideias da razdo
sdo claras e distintas. O ato da razado que pedisdftamente os primeiros
principios é a intuicdo. A deducdo limita-se a wkic ao longo das belas
cadeias da razéo, a evidéncia intuitiva das naarsimples.

Face a oposicéo do racionalismo ao empirismo, &idatempirico-racionalista passa

a representar uma tendéncia de se estabeleceriacAedomo ponte entre elas, partindo do
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pressuposto de que o conhecimento decorre da émpierie da razao. A abordagem empirico-
racionalista ressalta que o conhecimento estagumafiona e pela experiéncia, porém, vai
além, integrando-se a razao que Ihe da forma.

Kant (1987) afirmava que o conhecimento ndo podiaddmentar-se apenas e
unicamente na razdo nem a deducgdo podia ser o enétedtifico por exceléncia como
pretendiam os racionalistas. Da mesma forma, tami@podia reduzir-se exclusivamente
aos dados da experiéncia. Esta anaiori, fonte dos dados recebidos pelos sentidos, contudo
organizados pelos conceitos elaborados pela raréara.

O empirismo-racionalista preconizava que o0 conhegct;m € resultante da
transformacdo de dados oriundos da experiénciareemgiidos pelo entendimento dos
significados. Na visdo de Kant (1987, p. 32):

O nosso conhecimento procede de duas fontes fumdaisi@lo espirito: a

primeira € o poder de receber as representacOaecgptividade das

impressdes), a segunda, o de conhecer o objectonmio dessas

representacoes (espontaneidade dos conceitos)piifakiro, um objecto é-

nos dado; pelo segundo, ele é pensado em relagd®sia representacao
(como simples determinagdo do espirito). Intuicameceitos constituem,

portanto, os elementos de todo 0 nosso conhecimdatmaneira que nem
0S conceitos sem uma intuicdo que lhes correspdaddgum modo, nem

uma intuicdo sem conceitos pode dar um conhecimento

O empirismo-racionalista prop0e certo relativisnmire2 a indugdo e a dedugéo. Os
dois métodos se complementam, e isoladamente @tesnsuficientes para dar conta da
explicacdo dos fendmenos, tantos naturais quamiaissmo ambito cientifico. Embora Kant
afirme que os objetos nos sdo dados a conhecemdsThos que O sujeito cognoscente é
articulador na escolha do objeto a conhecer.

As longas cadeias da razdo cartesiana sdo conipativ@ os habitos e costumes
adquiridos pela experiéncia. O conhecimento se ifeedasvelar na via dupla da empiria e da
razao sem perder o seu carater de validade, evadériareza e precisdo. O pensamento
Kantiano nos permite inferir que a interpretacams atinerarios dos sentidos na empiria sdo
dispositivos tdo criveis, sistematizaveis e ciau#f quanto a intuicdo e o rigor da precisdo
matematica racionalista; afinal todo o processdaetwelamento e aquisicdo do conhecimento
transcorreno e pelo sujeito cognoscente, no movimento dinamigneronico dos atos da
raz&o e dos sentidos.

Coube a Popper (1975; 1978) a proposicdo de umdméfoe reline os contextos das
hipoteses de base empirica indutiva e o viés rataedutivo. O objetivo do autor &

simplificar o método cientifico com base em tentie eliminacdo de erros. O método se



87

configura comaipotético-dedutivpo qual presume a producdo de conhecimento atoev/és
tentativas — conjecturas, hipoteses, teorias e eliminagdo de erros, podendo ser
esquematizado em: conjecturas ou conhecimentogoréwioblema-hipoteses-falseamento.

Entendemos, com isso, que a producdo de conheadrgmtocessualmente um ciclo
que visa a apuracdo das técnicas de observacdpernegentacoes, repeticdes e reavaliagbes
de hipdteses, eliminando gradativamente os erayacterizando, assim, o aperfeicoamento
do processo que leva a conhecimentos melhor fundaohes.

Nesse sentido, Popper estabelece trés estagio® [sma metodo: problema— é o
estagio da formulacdo de uma ou mais hipOtesesrta pas teorias jA& consagradamente
existentes;a solucdo— sendo o estdgio das deducgbBes de consequéncidsrma de
enunciados de proposicdes etestes de falseamento caracterizados pelas tentativas de
refutacdo ou aceitacdo das hipoteses testadasifecadas a fim de descartar as nao
verificadas — erros. Dessa forma, o método cansist configuragcdo da construcdo de
conjecturas — conjunto de hipéteses — que deversusenetidas a verificacdo e testes como
também ao confronto com os fatos — fenbmenos —amesintese, possibilita a verificacdo de
quais as hipoteses sao validas ao resistir agitasae falseamento.

Nessa perspectiva, Jaques Marre (1991) analisao quentista diante dos desafios
epistemoldgicos e metodolégicos na producdo do emmento deve ter em mente a
capacidade do recomeco; e recomecando faz progrediéncia renunciando, no sentido
popperiano, conjecturas e hipéteses que consagsafitosofias do devir historico. Assim
procedendo, o cientista instala-se na descontidaidaruptura epistemoldgica para operar no
contexto da inovacéo e producdo do conhecimento.nd@ssa processualidade, constitui-se
umapraxis de investigacao que permite a superacao do saheolhar e pela percepcao do
cientista diante das problematicas desafiadoras#naia.

O quadro de ruptura e corte epistemoldgico fundsmnena questdo do método
cientifico, o qual ndo pode estar dissociado daslicbes histéricas nem da realidade social
conjuntural nem dgtatusda ciéncia neste contexto que ora se apresertanaade conforto
das continuidades de um modo de produzir conhetome® ora se apresenta em
descontinuidade, quando a ciéncia exaure seus o®®dao mais atende as exigéncias das
problematicas novas e desafiadoras impostas coatexnte pelo devir histérico e cultural
da realidade.

Tendo isso em vista, Feyerabend (1992) reflete esadmsa zona de conforto
metodoldgico, e se pde a elaborar a critica cantreétodo cientifico, defendendo a postura

anarquica na producdo do conhecimento, pois, daraaehierarquizacédo e rigidez de um
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método cientifico fixo € uma visédo simplista do lemmsem o considerar diante da realidade
fenoménica e das suas circunstancias sociais. econento por um método instaurado por
um sentimento anarquico € aquele que reflete aiggmdlo homem, que o permite romper e
transformar a realidade que o cerca. Esta condingi@dora do homem é a que enriquece,
renova e inova o conhecimento. Portanto, para or,antmétodo cientifico deve atender as
condig¢des de sua flexibilidade.

Feyerabend observa que, da forma como se estrdurmétodo cientifico,
especificamente na concepc¢ao popperiana, € posgigedejam formulados falsos problemas
aos quais o proprio método venha, posteriormengga-los inexistentes ou sem resolucao,
dissolvidos ao longo da investigacao cientificato locorre porque, na visdo do autor, 0s
problemas séo erradamente formulados por contafléaibilidade do método em equaciona-
lo adequadamente. Para o autor, o que importa,n@&céssariamente, uma resposta inicial a
um problema, porém o0s processos e 0s recursozadtié na pesquisa, tornando-a rica e
plural — incluindo a perspectiva humanitarista —caastituicdo da metodologia e do proprio
conhecimento. Nesse sentido, a pluralidade tedecas concepcdes metafisicas sao
fundamentais para esse estagio da ciéncia.

Por fim, o esboco desse trajeto epistemologicogoedo evidencia o quadro de
realidade do campo cientifico atual, gerando ndo svimento de producdo e adesdo a um
ou outro viés epistémico e metddico no contextdum@amentacdo da pesquisa cientifica,
como também a critica interna e externa dos camppge adere esta ou aquela concepcao.
No nosso entendimento, nenhum vié€s, até agorariaxadas as probleméaticas fenoménicas
nem pbde se instaurar como verdade e pensamermo mMAiciéncia. A ndo ser como forma
ideoldgica do conhecimento.

Entretanto, compreendemos que ndo é o meétodo, ,equesifaz 0 conhecimento ser
cientifico, mas a sua adequacdo as formas fenoatuie apresentacdo da realidade que
exige da ciéncia um instrumento de aproximacgaoeldade que permita a producdo de um
saber mais proximo possivel. Nessa perspectiva, eadir desses pressupostos
epistemoldgicos, podemos inferir que a observagapireca e as nuances racionalistas
permeiam estrutural e fundantemente o conjuntoctiaias exatas, humanas e sociais, de
forma a compor um quadro de tradi¢cdo o qual atuatken& exigido a se redimensionar face ao
hegemonismo tecnolégico que assinala as transf@@sagio mundo contemporaneo,
especialmente nos setores da ciéncia e da tecaologi

No ambito das ciéncias humanas e sociais, em plartio campo comunicacional e o

antropolégico cultural, essas concepcdes epistagital® e metodoldgicas explicitadas
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refletem, sobretudo, o quadro de realidade dos detampos cientificos; sendo que, nesses
dois campos, a atual dimensao tecnicista e racstddabm deixado marcas e rupturas mais
profundas. Isto requer destes campos o redimems&mta da sua tradicdo epistémico-
metodolégica de modo a dar conta das manifestdedesénicas da realidade atual que se
instauram nos seus interiores.

O movimento transmetodolégico na comunicacdo sw@®O uma exigéncia e
resposta a esse desafio de inovacdo na dimenstineensionamento de epistemologias e
metodologias que deem conta das problematicas mpacaNa Antropologia, a etnografia
virtual surge como uma importante possibilidadeatender a essas novas exigéncias da
realidade atual. De todo modo, o0s contextos epdtafitos e metodoldgicos que
discorremos anteriormente podem ainda ser tomawlos conjecturas — na visdo popperiana
— e aportes iniciais e fundamentais para a pro@osg consolidacdo de um novo estagio
paradigmatico das ciéncias no contexto da sociedéalienacional que ora conhecemos.

Nesse sentido, nos deteremos agora em discorner gslzontextos antropoldgicos da
etnografia virtual, porém inicialmente abordareraostnografia em seu carater tradicional.
Esse método e a sua técnica da observacao parteippresentam-se como um referencial
paradigmatico a producdo de conhecimento no andateultura e da sociedade. Geertz
(1997, p. 15), afirma que fazer etnografia sigaifitestabelecer relacdes, selecionar
informantes, transcrever textos, levantar geneaspgnapear campos, manter um diario e
assim por diante”.

A observacado participante, segundo Trauth & O'Cor{fg600, p. 1), € um método
etnografico em que o observador “participa da uiEia das pessoas em estudo, tanto
abertamente no papel de pesquisador, como assumpameiis disfarcados, observando fatos
gue acontecem, escutando o que é dito e questior@npdessoas ao longo de um periodo de
tempo”. Este método € utilizado com mais frequéasiaestudos antropoldgicos de diferentes
grupos culturais, mas também pode ser usado emmipagdes e grupos. Os primeiros
movimentos em torno da compreensao e interpretdgsses fendmenos culturais, na visao de
Malinovski (1984), deram-se no sentido da perspactrealista, acreditando-se na
possibilidade de descrever e explicar de maneijetioh a cultura de um povo a partir de
dados coletados e analisados a luz das ciénciasizat

Com o decorrer do tempo, o carater realista dasdestetnograficos passa a ser
questionado, e seu aspecto, predominantementeastacabaseado na objetividade, é

complementado pelo carater hermenéutico ou intejpre. Desta forma, a etnografia, pode
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ser definida como um método de pesquisa e anaisaildura, fundamentado na descri¢éo
densa de uma sociedade, comunidade ou grupamem@sbs (GEERTZ, 1989).

Neste sentido, o fazer etnografico implica na prieiacdo de culturas, nos aspectos de
crencas, sentimentos, pensamentos e estados wobjdis individuos, grupos sociais ou
comunidades de uma dada sociedade. O fazer etimogpaéssupde a investigacao da cultura
COmo um conjunto de textos a serem interpretados.

Para Damatta (1987), a pesquisa etnografica remmlda experiéncia da observacao
participante proporciona a busca de dados novose sdeterminada cultura, sem a
intermediacdo de outros sujeitos que ndo o obsenad contato com o seu objeto. Por sua
vez, a coleta de dados é feita pela observacatadde longa duracdo no ambiente cultural
pesquisado, junto ao grupo escolhido. Neste camiexbntato, o etnégrafo pode descrever na
sua esséncia a diversidade e a diferenca com ondeméento de que as praticas culturais de
um determinado grupo ndo podem ser vistas a plerfiré-nocdes e juizos de valor.

Geertz (1989) define a etnografia como uma destuigihsa e em profundidade das
culturas, como teias de significados que devemapeeendidos, nas quais os individuos
constroem, na vida e sociedade, os valores quenrege mundo. Elaboram seus préprios
textos ou narrativas; ao pesquisador cabe fazea angerpretacdo sobre os textos elaborados
coletivamente. A etnografia permite através darg@&e do pesquisador, como observador
participante e entrevistador, chegar a compregmsiionda do objeto estudado revelando sua
subjetividade e singularidade em um conjunto dérfemos sociais.

E por meio da descri¢éo etnogréfica que se poder samterpretar o significado de
cada coisa ou fato no interior de determinada iltRara tanto se faz necessario que o
etnografo deva se respaldar no estabelecimento etbgbes, selecionar informantes,
transcrever textos, mapear campos, manter um didaoesforco e disciplina intelectual para
descrever e interpretar os dados observados. @ etihagrafico ndo so define o método e a
técnica, como também revela uma postura que préssupa concepcado de realidade na qual

o real ndo se encontra pré-definido.

Através da nocao de definicdo de situacao, impdeaglem de que sdo o0s
proprios atores que definem a situagdo na quahsen&am e, ao fazerem-
na, estdo construindo-a coletivamente. Os papessadlores sociais que
parecem estar prescritos pela sociedade sdo dedastruidos em relacéo
ao sentido que eles conferem as diferentes sitaguée cuja elaboragéo
contribui (ROCHA, 2005, p. 125):

Enfatize-se que o trabalho de campo, a observaeaéiicipante, a realizacdo de

entrevistas em profundidade, e a constituicdo dgpoade acdo do etndgrafo se configuram e
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Ihe conferem a atribuicdo de observar e particigparvida social, realizar entrevistas,
observando a linguagem verbal e ndo verbal, cairstiin diario de campo e realizar a escuta
ativa, especialmente nas entrevistas em profundigade perguntas abertas, para permitir a
expressao mais livre do pensamento que lhe passibldter acesso aos codigos culturais que
dao sentido a vida social do grupo pesquisado.

No ambito da cultura das sociedades atuais, a mfi@gtorna-se vital para a
investigacdo do modo como os individuos incorposacontexto atual da sociedade marcada
por uma cultura em midiatizacéo, os sentidos dfgigdos que dimensionam e orientam suas
préprias condutas e comportamentos. Deste modthan etnogréafico torna-se fundamental
para a compreensao do processo de transformacgfess s® culturais que apontam para a
consolidacédo de uma cultura de informacao e confegito em suportes tecnologicos digitais,
como ambiente de comunicacéo.

Nesse aspecto, o0 estudo das intera¢des sociaiadasddor computador, que vem se
constituindo como um campo de investigacdo promissodesafiador, tanto para a
Comunicacado como para a Antropologia. Convém afigoi@ as tecnologias da comunicagao
e da informacdo foram desenvolvidas sob a égidelodeca formal das linguagens
matematicas, fisicas e computacionais, cujas pmagées e bancos de dados dispostos em
componentes de computadores revelam as nuancé&ndpas da técnica como a verdadeira
representacdo de um modelo hegeménico de conhdoim&mtretanto, é importante
indagarmos se esse modelo técnico e epistémiceath@sa logica formal, é realmente a
possibilidade Unica de desenvolvimento de techafogoltadas para a comunicacgao.

No que diz respeito ao método etnografico e suaaplidade em ambientes de redes
sociais digitais, apontamos a etnografia como @&inde metodoldgica de pesquisa em
contextos da Internet anadlogos aos contextos aigtulem principio, Kozinets (1998)
considera essa concretude investigativa etnogréafitaambientes virtuais na Internet como
netnografiaou etnografia virtualque, para o autor, trata-se de apropriacdo e adaqulas
técnicas e praticas descritivas, e de andlises tdagrafia tradicional em ambientes
comunicativos-culturais, instaurados em ambientesomextos virtuais que resultam em
culturas e praticas comunicativas em comunidadeline cujas mediacdes sao realizadas na
relacdo entre sujeitos- computadores— onde se estabelecem comunicagdes, vinculos e
praticas que podem ser objetos de estudo, em gieagesquisa de campo como a descrigdo
textual sdo metodologicamente conduzidas pelagfiesle técnicas etnograficas.

No ambito da nossa pesquisa, compreendemos seriest#o entre os contextasf-

line — praticas sociais e culturais face a face on-line — virtual por meio da Internet
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suficientemente fortes, uma vez que as comunidda&rkut pesquisadas possuem membros
em diferentes Estados, cidades, religides, estibvida e interesses diversos. O laco ou
vinculo que os fazem se reunir, interagir, comungaivenciar, comunitariamente uns com
0S outros € 0 espaco territorialmente delimitadaiem plataforma de rede social na Internet.
Nesse sentido, o contexto da reflexdo e explicapiistemoldgica da etnografia virtual nos
remete a nocdo de legitimidade e institucionaliaagésse método e do seu campo. Na
concepcao de Hine (2005, p.8):

[...] E possivel ir mais longe e sugerir que nossohecimento da Internet
como um contexto cultural esta intrinsecamentedigeom a aplicacdo da
etnografia. O método e o fendbmeno definem o outtaum relacionamento
de matua dependéncia.

A questdo do campo, da institucionalizacdo e denelimento da cultura relaciona-se
ao metodo e ao fendbmeno apontados por Hine (26GH),que Kozinets (1998) assinala como
tradigcbes da Antropologia Cultural. Esses pontosetem a ordem da reflex@o epistemoldgica
que esta no cerne do empirismo e do racionalismguése define como tradicdo é aquilo
que Hume (1987) assevera como habitos e costunesdelds ao ambito da ciéncia. O
entendimento da cultura no contexdo-line faz emergir a nocdo dos atos da razdo e ao
desmembramento dos complexos cartesianos.

As descricoes e reflexdes anteriores acerca daretffe virtual trazem a atualizagdo
do embate epistemoldgico em contextos distintas eircunstancias diversas aos ja distantes
séculos XVII e XVIII. Distintos e diversos porquec#&éncia se desenvolveu, apesar dos
entraves dogmaticos positivistas herméticos emesinme. A “reinvencdo” da subjetividade
nas ciéncias atuais inflama o vigor da criticarelativizacdo em busca da atualizacdo de
métodos e epistemologias.

A etnografia virtual, como expressao do métodoeflexdo e entendimento da cultura,
nos engendra ao campo da reflexividade empiridomatista. Uma vez que reldne a
complexidade maquinica, a intuicdo, a precisdaiaatificacdo e a evidéncia ddo forma e um
l6cusdo conhecimento assim como permite, pela expeaé&lus sentidos e pela observacéo,
entendermos oontexto on-lineeomo contexto cultural.

A etnografia virtual pode ser entendida como unmradeede atualizag&o da perspectiva
empirica qualitativa cujéocus de observacdo estdo delimitadas nas redes digdeiais de
relacionamento, além de outros contexindine que derivam das tecnologias da informacéo
e comunicacdo. Com efeito, o movimento epistemotbgjue se faz no ambiente da

etnografia virtual conjuga statusdo envolvimento do pesquisador durante a obseovdga
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fendbmeno estudado, a mediacdo técnica e a obserpagariamente dita. De toda forma, as
dimensdes e categorias empiricas e racionalistastsglacam no esfor¢co do observador em
explicar e interpretar os dados e construir reggost solucdes as perguntas e problemas
formulados.

As informacdes, observacdes, pesquisadores easiafites presentes no processo de
mediacao técnica das interacdes sociais, medianteraunicacdes estabelecidas na Internet,
configuram-se em um ambiente fértil para se repenparspectiva empirico-racionalista, ndo
apenas como esforco conciliador entre a empiriar@zao, mas como uma possibilidade
razoavel de se adequar o0s contextos dos camposificeen aos processos criticos,
necessarios, de reformulacdo de métodos, abordég@itsas e das epistemologias enquanto
pilares do conhecimento cientifico.

As comunicacdes mediadas por computadores nosbpibasi este ambiente; seus
intersticios deflagram e requerem olhares difese@tacurados, reclamam um método proprio
as suas manifestagfes fenoménicas constantessativeede abrangéncia global. As categorias
que a ciéncia e a epistemologia nos dispuseranorgoldo tempo nos parecem ainda
necessarias, mas néo suficientes para darmos dantalidade que hoje se nos apresenta.
Consideramos que etnografia virtual representa sfor@, entre o necessario e o suficiente,
para explicarmos a complexidade dos significad@osigelos sujeitos sociais a realidade e
frente ao discurso tecnicista, proposto como hegemp no ambito da cultura e da
comunicacao presente nesta pesquisa.

Para Hine (2004), as perspectivas de avancos dapahbgia acabam instigando
estratégias de exploragdo de aplicacOes criatiaes gste campo. A conjugacdo dos olhares
da Comunicacdo e da Etnografia abre um leque desibpatades de abordagens
metodolégicas e de problemas oriundos das tranaf@ies sociais, advindas com as
tecnologias midiaticas, impactando todos os segrsatd vida social.

Desse modo, as questdes dos fundamentos dos casap@omunicacdo e da
Antropologia permeiam as especificidades dos coodexulturais e das comunicagoes
mediadas por computadores, demarcando uma novabipdade de configuracdo do
conhecimento, que visa gerar avancos tedrico-mkigidos comuns e especificos a cada
uma destas areas. A etnografia virtual, como exfeslo método de descricdo, reflexdo e
entendimento da cultura, nos engendra ao campeftixividade empirico e racionalista.
Uma vez que reune a complexidade maquinica, acéduia precisdo, a quantificacdo e a
evidéncia dao forma a ulicusdo conhecimento assim como permite, pela expeaétas

sentidos e pela observacdo, entendermosowtexto on-linecomo contexto cultural.
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Entendemos que etnografia virtualé um método empirico-descritivo de estudo dasi@asdt
e comunidades digitais baseadas na Internet, oriddalho de campo e a descrigao textual
sdo metodologicamente conduzidos pelas técnicatdgrafia.

A etnografia virtual pode ser entendida como umapeetiva empirica qualitativa,
cujo locus de observagdo estad delimitado nas interagfes dadigor computadores, nas
redes digitais sociais de relacionamento, e emosutontextoson-line que derivam das
tecnologias da informacdo e comunicacdo. Com efatamnovimento metodoldgico e
epistemoldgico que se faz no ambiente da etnografisal conjuga statusdo envolvimento
do pesquisador durante a observacdo do fenbmenamladst a mediacdo técnica e a
observacao propriamente dita.

De toda forma, as dimensdes e categorias empgicasionalistas se entrelacam no
esforco do observador em explicar e interpretadaus e construir respostas e solucdes as
perguntas e problemas formulados. As informacosspbservadores e os informantes no
processo de mediacdo técnica das comunicacOes eeacgidés obtidas, por meio de
computadores, configuram-se em um ambiente férditapse repensar o empirico-
racionalismo, ndo apenas como esfor¢co conciliadtbe @ empiria e a razdo, mas como uma
possibilidade razoavel de se adequar os contexosiéhcia a processos, necessarios, de
reformulacdo do estatuto do método e das epistgmasiaque se constituem os pilares do
conhecimento cientifico.

As comunica¢cdes mediadas por computadores nosbpibgsi este ambiente, seus
intersticios deflagram e requerem olhares difeeeatacurados, reclamam um método proprio
as suas manifestacdes fenoménicas constantes ksagdive de abrangéncia global. As
categorias que a ciéncia e a epistemologia nosisksgm ao longo do tempo nos parecem
ainda necessarias, mas nao suficientes para dazorda da realidade que hoje se nos
apresenta.

A etnografia virtual, guardadas as devidas propsgcéepresenta um esforco entre o
necessario e o suficiente para explicarmos a cotdaleée dos significados dados pelos
sujeitos sociais a realidade e frente ao discugsaidista proposto como hegemadnico, no
sentido de se apresentar como resposta as demdndamhecimento e das necessidades
humanas, particularmente, no ambito da cultura eataunicacdo. De acordo com Hine
(2005, p.8) a etnografia virtual chama a atencda este fato ao afirmar que:

O contextoon-line é definido como um contexto cultural pela dematsto
de que a etnografia pode ser aplicada a ele. Spau#snos estar confiantes
de que a etnografia pode ser aplicada com sucesscortextoson-line
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entdo nos podemos ficar seguros de que estes esmente, contextos
culturais, uma vez que a etnografia € um métoda @atender a cultura.

Desta forma, entendemos quetaografia virtualmantém os pressupostos basicos da
tradicdo etnografica a comecar pelo estranhamenpesiquisador em relacdo ao seu objeto, e
considerando o relato etnografico de carater malémn sua textualidade. Com efeito, se as
interacbes e as comunicacdes mediadas por compesacaracterizam o contextm-line e
este pode ser visto conoontextos culturaispodemos considerar a indissociabilidade entre
ambos e a necessidade de entendermos que a e@ogidfial ndo pressupde,
necessariamente, um mergulho presencial nos grmuypa@®munidades pesquisadas, embora
elas ndo se excluam como necessidade nem escdibdohdgica.

Entendemos queetnografia virtualé uma metodologia contigua a etnografia, quanto
as suas premissas basilares ao longo da tradicgesdaisa, uma vez que consiste em que 0
pesquisador se insira no mundo que estuda em umextone tempo determinados com
rotinas estabelecidas, e considerando as relag@ese)formam entre os participantes dos
processos sociais em recorte, seja dentro ou fcibdrespaco.

Kozinets (2002) afirma queetnografia virtualpode proporcionar a perda em termos
do gestual e do contato presencial, que de algommaaf pode revelar detalhes importantes
gue o texto escrito ndo revela. Em contrapartidqaesguisador amplia suas possibilidades de
facilidade e comodidade de acesso e arquivamentimfdemacdes durante a pesquisa,
tornando-a menos dispendiosa e subjetiva, o quaig tnabalhoso e demorado em contatos
face a face nas circunstancias presenciais. Poro dado, entendemos que, nesse
procedimento, minimiza-se o carater invasivo deerig@o do pesquisador no grupo ou
comunidade pesquisada. O pesquisador pode se dampcom um olhar ‘quase
despercebido’ sobre comportamentos naturais e #8pws de uma comunidade durante seu
funcionamento, o que € distinto de um espaco pEgce ‘negociado’ para a pesquisa na
qual o pesquisador esta fisicamente presente.

Para Hine (2004) o ponto de observacédo e o gransadecdo em uma comunidade
virtual pesquisada sdo vitais para a ndo inteneeng@ forma como os dados vao ser
compilados e analisados, esses fatores ndo podamoéscuros nem deixar duvidas para a
comunidade pesquisada, quanto ao papel e as ieterdm pesquisador e o carater das
informagdes ou dados a serem coletados e analisados

No caso especifico desta pesquisa, consideramoa imestigacao no interior destas
comunidadeson-line deve ter a correspondente investigacdo no contefftbne — se

porventura existirem essas comunidades, simultagr@@mos dois contextos, e que vivam
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concretamente a sua judaicidade, de modo a id=ntié/ou propiciar relacdes entre os dois
contextos, para o melhor entendimento e explicapiobjeto pesquisado. Essa metodologia
de trabalho nos permite ver em profundidade oscézpa@la questdo identitaria de judeus e
bnei anoussimno interior de suas comunidades ou em mutuaaicder, contemplando as
formas de intera¢cdesn-line e off-line que manifestam dialogos de entendimento, tensdes e
conflitos em torno do que é definido pela cultupel religido.

Para Kozinets (1998) e Hine (2005¢tmografia virtualpode ser definida como um
método empirico-descritivo que estuda as culturasomunidades virtuais baseadas na
Internet, em que tanto o trabalho de campo quardo dascricbes textuais s&o
metodologicamente conduzidos pelas técnicas dayretie, considerando que os contextos,
nos quais estdo inseridas as comunidades virtsdis, culturais e, desta maneira, se
apresentam propicias a observacao e estudos dtoogra

Por entendermos que a etnografia virtual advémogtesne atuais processos culturais,
em uma ambiéncia sociocultural e comunicativo-tEgica no mundo contemporaneo
atravessando, dialogando e tensionando os campiassse cientificos. E que estes processos
e nova ambiéncia — bios midiatice pdem em dialogo as concepcdes epistemoldgicas
classicas, as quais sdo exigidas em novos deshfiosnovacao e inovacdo que podem ser
desveladas a partir das premissas transmetodasogica se propde a este objetivo em uma
esteira de concepcdes inovadoras, diversas, pleraisansformadoras, uma vez que a
transmetodologia emerge como exigéncia legitimacampo cientifico, por aglutinar a
composicao sinergética — confluéncia de fluxosn@micas para a investigacao, explicacao,
interpretacdo e transformacéo da realidade quieéabperseguido pelas ciéncias.

Nessa perspectiva, inserimos nossa problematiziggicontrovérsias das identidades
judaica ebnei anoussimcujos entrelacamentos trazem consigo a ambi&usareferidos
novos e atuais processos culturais na ambiéncixi@desatendendo assim as demandas de
pressupostos da perspectiva transmetodoldgica.eNesgstido, percebemos a problematica
dos bnei anoussinmas comunidades dorkut como individuos dispersos geograficamente,
agregados eletronicamente com interesses comunsorim da identidade judaica, cujo
vinculo social é predominantemente atraves dasaigtieson-line

Logo, o foco central das premissas transmetodadgse faz presente, reunindo a
ambiéncia tecnocomunicativa e cultural, que exigamaplicacao no intuito de que possamos
interpretar e explicar esta realidade atual detidedes, a partir da confluéncia dos fluxos
epistemoldgicos e tedrico-metodoldgicos explicimdmediante o ponto de observacao

etnografica das comunidades @okut que se descrevem corboei anoussimno contexto
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protagonizado pelo campo comunicacional e midiatiacforma do tratamento deste campo a
guestao da identidade. Assim sendo, estamos décacom Aguiar (2011, p. 7-8):

A partir do que vimos nas premissas transmetodwidgé possivel romper
com trés paradigmas que, no campo da comunicaggessam a pesquisa:
isolamento de um objeto, a rigidez metodologica separacdo entre o
sujeito e o objeto.Tendo em vista as pesquisas em Comunicacao,
principalmente as que ainda seguem modelos paratam, muitas
observam seus objetos unicamente por uma via. S#gw paradigma de
isolar 0 objeto adotam uma perspectiva determinista que o isa& d
diversas conexdes que poderiam existir, ou seja, teatar compreender o
objeto, acabam separando os processos que o c@mpéixos especificos.
Por exemplo, pensando nas pesquisas em comunicagadpcam na
producdq ou narecep¢ag ou nainteracdo social sobre a midiBRAGA,
2006). Dessa forma, € importante ndo estagnar nspeuiva de que,
estudando as estruturas, é possivel identificarpaxessos que séo
desenvolvidos, pois € na observacdo dos processoacé&o que melhor
compreende-se a propria formagdo das estruturasimAsé possivel
desenvolver uma pesquisa investigando ndo somenbddjeto, mas 0s
préprios processos relacionados a ele, ou seja, chjgto exige métodos
préprios que se conjugam entre o tedrico e 0 eaupjrdra construir o objeto
e vice-versa.

Em suma, esta € a nossa perspectiva e horizontadadao sentido de mobilizar
teorias e metodologias, que nos conduzam transwletfidamente a consecucdo desta
pesquisa, segundo os parametros que visam as opedexibilidade, inter-relacdo sujeito e
objeto, considerando que estes devem ser conduerdasivel tedrico e empirico, de forma
conjugada de procedimentos que possibilitem a pe#éce das conexdes tedricas e
metodoldgicas, permitindo, deste modo, compreeraleexplicar a luz da ciéncia os

fendbmenos que lhe séo pertinentes.
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5 A DIVERSIDADE IDENTITARIA JUDAICA

Em principio, o carater que define a identidadeaigal € a matrilinearidade, conforme
a Halacha(Tradicéo legal judaica). Ser judeu implica sHroffa) de mée judia, e, fora disso,
somente pela conversao religiosa ou por intermédioetorno concedido por lei especifica,
cuja instancia formal de decisdo 8eit-din (tribunal composto por trés rabinos). Entretanto,
essa identidade se constitui também na expresigiosa, cultural e politica. Ressalte-se que
0 nucleo biologico que determina a essencialidddatitaria ndo caracteriza um fator racial
de judaicidade, pois ndo ha elementos comprobatdeoum fator racial no judaismo, posto
que, na sua composicao étnica, existem brancoss)dgdios e asiaticos.

Contudo, podemos inferir que essa identidade jdeceraspectos variados em seu
carater fundamental, uma vez que ser judeu implca religido, uma cultura e um modo de
organizacao social e politica articuladas entr®saspecto bioldgico orienta os demais, posto
que ele outorga o carater natural e herdado dag@mde ser judeu. Igualmente, a conversao
determina o carater adquirido a esta condi¢cdo etidkele, e o0 retorno de reassumir a
identidade judaica. A condicéo do retorno € tamdéfmida pela matrilinearidade, no caso de
descendentes de judeus e pelo religioso no caabatwlono do judaismo.

O sentimento de pertenca no contexto do judaisnooén&ondicdo de identidade
formalmente reconhecida, mas constitui um elemelgtcconducdo a conversdo e a vida
comunitaria, caracterizando um aspecto da idergigadtnicidade judaica. Entretanto, essa
perspectiva advém da acepcdo hegemonica ortodogasguconfigura entre o carater
essencialista e religioso do judaismo. Porém atgoeka identidade judaica tem outras vias

de compreensao e embates conforme (BARBOSA,49l.:p. 3).

A definicdo da identidade judaica € um problema gesolugcédo tem sido
tentada por diversos autores, principalmente osusildO embate entre as
acepcoes religiosa, cultural, étnica e histéricamesenta na maioria dos
trabalhos, o que nos leva a concluir por diferenias. E indubitavel a
peculiaridade da identificagdo dos judeus, queilpiitsu sua existéncia
enquanto grupo distinto por dois mil anos de Diéspsem que houvesse a
ligacdo a um Estado nacional. Inseridos em socesdads quais foram,
muitas vezes, repudiados, os judeus resistiranta@onmhos da assimilacéo
e da conversao, esperando pacientemente o momeseudetorno a Terra
gue, biblicamente, lhes havia sido prometido. Dadanpossibilidade de
caracterizar 0 grupo judaico enquanto raca, jatguéefinicdo prevé um
complexo no qual se incluem caracteristicas deepriggenética, e
considerando-se a superficialidade da religido pacaracterizacdo de um
grupo que fundou uma pétria, utilizaremos aquifiniéo de grupo étnico
de Fredrik Barth para identificar socialmente afepus. Segundo Barth, um
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grupo étnico designa uma populacdo que: a) Pergetupor meios
biolégicos; b) Compartilha de valores culturais damentais, postos em
pratica em formas culturais; ¢) Comp6e um campocaeunicacdo e
interacdo; d) Tem um grupo de membros que se fieng € identificado
por outros como constituinte de uma categoria mijsivel de outras
categorias da mesma ordem (BARTH, 1969, p.10-1).

Nesse sentido, entendemos que a diversidade @h@mtjtidaica repousa em duas
concepcoOes diferentes, ndo sdo excludentes entrmagético-essencialista outraestético-
essencialista A concepcao, aqui denominadético-essencialistaincorpora o discurso
fundante, o qual formaliza e normatiza a identidadaica no carater matrilinear e religioso,
sendo, portanto, a expressdo de uma forma culsubhlterna de elementos religiosos
determinantes das praticas, dos modos de organizgEnomica politica e social que a
distingue de outras identidades. O conjunto degsexipios estd expresso rBorah
(conjunto de leis) e ndalmud(tradicéo oral), constituintes do ordenamentadjad, cultural
e social judaicos.

A Torah designa os cinco primeiros livros que compdemupgrde leis e relatos que
expressam a criacdo do mundo, a origem do homepgcto deD’us (€ assim que se
translitera 0 nome sagrado no judaismo) com Abeag@ipassagem pelo cativeiro no Egito até
a entrega dos dez mandamentos a Moisés no Mordé Afcinco divisdes que a compdem
sao: bereshit; shemot; vaicra; bamidbar e devarimespectivamente: génesis, éxodo,
leviticos, niumeros e deuteronémio que, em sintesesam, fundamentalmente, sobre a
criacao, liberdade, leis dietéticas e sociais, aengenealogia. Em resumol@ah explicita a
constituicdo formal, cultural, politica, socialligeosa, juridica, econémica e territorial do
Estado e da sociedade judaica.

Ao conjunto de divisdes principais de livros sagsado judaismo da-se o nome de
Tanach que inclui alorah— conjunto dos cinco livros principais; sendo, hkém, conhecido
como oPentateuco O Neviim — composto por oito divisdes que constituem asdivdos
profetas. OKetuvim— conjunto de onze livios denominados ‘escritésh suma, dlanach
reune vinte e quatro livros sagrados na forma @os doutrinas sociais e religiosas legais,
narrativas historicas, imaginario social, religiosgrofético, que constroem e orientam a
visdo de mundo e de realidade que compdem a plendta identidade judaica.

O Talmudé um livro sagrado a parte, pois se caracterizagroum registro ou atas de
discussbes religiosas, por autoridades rabinicasesas leis, éticas, costumes e histéria
judaica que consagram, refletem e reforcam osrsentds de pertencas e vinculos ao

discurso epraxis da ética fundadora do judaismo. O livro consswiide duas partes: o
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Mishnahque consiste nos escritos, ensinamento e trar@mnizslei e tradicdo oral judaica e
o Guemard que incorpora uma discussao daquele outro, alérsede base de todos os
codigos de leis rabinicas referentes ao judaismo.

Outra vertente que compde a identidade judaica @alaala que se inscreve no
contexto ‘mistico’ do judaismo e pode ser entendiol@o recepcdo da revelacdo sagrada,
constituindo-se como uma sabedoria espiritual guestiga a natureza divina. Nela o sagrado
da-se a conhecer a humanidade, explicando as cangades do mundo material e imaterial.

A cabala é composta pelos livr@&efer Yetzirak- que revela os aspectos da criacéo e
cuja autoria € atribuida a Abra@ahir ou Midrash € o livro que aborda a iluminacao da
sabedoria ao homem revelada por D’us. Outro live@éhar— esplendor — que consiste num
comentario livre sobre @orah em uma perspectiva geralmente julgada misticsogeeca,
sendo considerada a obra mais importante da Cabala.

Com efeito, a triadeTorah-Talmude-Cabaleessa € uma anatomia e arqueologia
daquilo que essencialmente constitui o nlcleo esdem estrutural da identidade judaica que
contém os meandros da mediacao entre os fundansatiass, culturais, espirituais, éticos e
politicos que convergem para uma unidade e homoge@® desta identidade. E uma
pluralidade diversa, variada, que emana de um g@remso e universal para o interior
individual que deve interagir em sociedade comayemae semelhanca do sagrado. Este € o
sentido do que denominamos de uma concepcao &semaalista da identidade judaica.

Nessa perspectiva, podemos relacionar as vertefite®rtodoxas e ortodoxas do
judaismo como visao religiosa e de mundo. Assintlgea carater identitario judaico segue
em uma relacdo de hermetismo e de imutabilidadeddicailta interpor outras formas de
compreensao e reconhecimento identitario judaie® egteja em desalinho com a higidez
paradigmatica dessa identidade.

Embora, nos pareca uma concepc¢ao fundamentaksi carater identitario resulta da
diversidade formativa de seus préprios aspectqaegeos espacos de negociacdes identitéarias
dialogam em bases mais rigidas e amplas nos pacdneternos — o caso do retorno — e
externos — no caso de conversoes.

Os parametros atribuidos a essa condicéo, pos sjéstevelam nao sé a higidez como
a flexibilidade relativa ao reconhecimento da idkatte. Uma vez que ao destituir-se dela ha
sempre o retorno — parametro interno — como coadidésde que ndo haja uma ruptura na
essencialidade biologica da matrilinearidade: casamnmisto de um homem judeu e uma

goya — nao judia. Embora, nesse caso, o homemnoenjiideu. Os seus descendentes nao
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serdo judeus e precisarao ser convertidos — padmderno — ao judaismo. Dessa forma o
ethos identitério judaico é mantido e preservado.

A concepcdaoestético-essencialistaegue na mesma perspectiva da anterior até a
problematica dos parametros de reconhecimentoitariagdo da identidade judaica. Nesta
concepgao, o sentimento de pertenca tem um relasilay na atribuicdo da identidade. Se
considerarmos que a alian¢a de D’us foi com Abeaéiéo com Sara — sua mulher — o carater
identitario judaico, portanto, seria patrilineani Somente no periodo monarquico do rei

Esdras que a matrilinearidade foi instituida. Canto Galinkin (2008, p.90):

A matrilinearidade, entretanto, ndo é a forma dasmissdo da identidade
judaica encontrada no Pentateuco. Observa-sejtnaldas Escrituras, que
a referéncia é sempre feita a descendéncia pa#ilinsendo esta que
identificava os israelitas mencionados no Livro r&dg. A historiadora

Hadas-Lebel (1993) levanta a hipétese de que amgadda patrilinearidade
para matrilinearidade, como forma de identificaghis israelitas, tenha
ocorrido ap6s o segundo século da Era Cristd. Apewaperiodo pés-

talmadico uma crianca de pai gentio e mae judixdoisiderada judia. Até

entdo, 0os casamentos exogamicos, com mulhereagsstias, como ocorreu
com frequéncia na antiga Israel e aparece de foemarrente nos textos
biblicos, néo tiravam os direitos das crian¢asluindo o de sucessao ao
trono. O mesmo ndo acontecia quando o estrangeirdoesexo masculino,

exigindo-se dele a conversao.

Entretanto, nos textos sagrados cristdos enconsrama passagem gue Se nos parece
o relato que pode referir a instauragdo da muddagaatrilinearidade para a matrilinearidade
como reconhecimento da identidade judaica. De acaamn a Biblia Sagrada Crista
(ESDRAS, capitulol0, versiculos: 1-4):

Enquanto Esdras rezava e fazia essa confissdcamdwre prostrando-se
diante do templo de Deus, foi-se reunindo em todete uma grande

multiddo de israelitas, homens, mulheres e crianpaos chorando sem
parar. Entdo Sequenias, filhos de Jaiel, descemdienElam, disse a Esdras:
fomos infiéis ao nosso Deus, casando-nos com naghestrangeiras,

tomadas da populacdo local. Apesar disso, aindesparanca para Israel.
NGOs nos comprometemos, como 0 nosso Deus de despdas as mulheres
estrangeiras e os filhos que tivemos com elasoomaf o conselho do meu
senhor e dos que observam o mandamento do nosso Qgea a lei seja

cumprida. Levante-se, porque este assunto compeaieea Estamos do seu
lado. Coragem e maos a obra.

Compreendemos que a atitude dos israelitas emédasps mulheres estrangeiras e
seus filhos reforgca a nogéo de exclusdo da idetdidada comunidade judaica, dos filhos
oriundos de casamento misto entre um judeu e unii@emoi&o judia. No entanto, preserva a
judaicidade natural aos filhos do lado matern@ sepai judeu ou néo judeu, caracterizando

assim a matrilinearidade judaica identitaria. Cdeit@, o reconhecimento da unido conjugal



102

entre uma judia e urgoy (ndo judeu) € aceito civil e religiosamente, degde o homem
converta-se ao judaismo. O mesmo principio vala par judeu que venha a casar-se com
uma mulhegoyah(néo judia).

No caso de um filho — ndo adotivo — do lado mateadquirir naturalmente a
identidade judaica, a Biblia Cristd revela um steora essa condicdo em
(DEUTERONOMIO, capitulo 7 versiculos: 3-4): ao refse as mulheres n&o judias com as
seguintes palavras: “Nem te aparentardas com e#as,daras tua filha a seu filho, e néo
tomaras sua filha para teu filho, pois ela desviaafilho de me seguir”. Nesse contexto, a
mulher judia é responsavel pela preservacao d#daele judaica.

A despeito de outras situacdes fora dessa pergpect ndo conversao ou retorno —
podemos entender o carater controverso da idemtiglzadhica e sua diversidade. Nesse
sentido, o sentimento de pertenca adquire o valativo na atribuicdo da identidade, ao
tempo em que interpfe controvérsias nas articudagiaciais com a concepcao eético-
essencialista.

Os pontos divergentes entre as duas concepc¢ddsresio direito e reconhecimento
da identidade pelo retorno, conversédo e converséavida aos descendentes de judeus,
cujos pais, por algum motivo, abandonaram ou foodimgados a se converterem a outra
religido. Embora mantendo a origem, 0s costumeégiosbs e culturais que caracterizam a
identidade judaica, os descendentes — neste caspeosnoussim- ndo sao reconhecidos,
normativamente, como judeus pelas autoridadesicalinrtodoxas.

A identidade pelo retorno é conferida a quem paml@pcovar sua origem judaica
materna por documentos e ou outras provas testensu#hconversao por divida decorre de
uma concessdo especial de boa fé por conta daciésgfa de provas e documentos. A
conversao tradicional da-se pelo sentimento dempeat desejo e aceitacdo do judaismo como
fé e religido mesmo aqueles que tendo origem jadai&o tém como comprovar sua
descendéncia. Cada uma dessas situacdes é depedaddribunal rabinico especifico, de
acordo com seu entendimento e conforme sua orémtatico ou estético essencialista.

A sutileza da distin¢do entre essas duas concepgi@®a premissa a qual se resume
na proposicdo de que ndo basta ser judeu confommaeidentidade matrilinear; tem que se
sentir se pensar e se saber judeu. Esta premisstanfientaliza a concepcgdo ético-
essencialista, e relativiza a concepcao estétweresalista na qual o fator biolégico continuo
e ininterrupto de geracfes matrilineares judaicasfigiente, mas relativamente necessario
para o retorno e a conversao por duvida, e umaig@mdmutavel da condicdo identitaria

judaica. A converséo pelo sentimento de perterfga messe sentido, tem o carater altruista,
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pois é um estrangeiro que reconhece a judaicidade escolhe em detrimento da sua
identidade anterior.

Uma vez posta a reflexdo e esclarecidos os pardsnetras controvérsias sobre a
aquisicdo da identidade judaica expomos a estg#faranterna de sua diversidade. A
iniciacdo da identidade judaica para os homensseitavo dia de seu nascimento com a
ritual da circuncisdo brit mild — na qual a crianca recebe um nome hebraico -asm das
diasporas um nome hebraico e um nome qualquer atghasdos pais — 0 nome hebraico
formaliza sua entrada nos rituais religiosos e toopara a vida cotidiana dentro e fora da
comunidade para o exercicio de seus deveres &direi

O nome civil Ine confere a nacionalidade mesmo &ael. As mulheres no ato de seu
nascimento devem ser anunciadas a comunidade entuainde shabatna Sinagoga, onde
ela e a mée recebem uma béncdo e o nome hebragrods do nome de seu pai. Sendo
filhos de pais judeus as criangcas herdastatustribal ou de linhagemCohende linhagem
sacerdotalLevy, auxiliares dos sacerdotes nos servicos religineagmplo dsrael, quando
se trata de um judeu comum. Deste modo, a idemtigladhica essencial se estrutura na
condicdo do nascimento, na heranca de linhageml:ti@ohen, Levy e Israel, demarcando
seusstatussociais e religiosos. Mesmo nas comunidades di@sigdessa condicao estrutural
diversa é respeitada.

Outro aspecto da diversidade identitaria judaicaekpeito a distribuicéo tribal que se
designa nos clas ou tribos, nomeados conforme @&mdatura dos doze filhos do patriarca
Jaco, a quem, pelos relatos biblicos, D’'us mudounsene para Israel. O patriarca dividiu a
terra para os doze filhos, sendo dai originada®as tribos com seus respectivos nomes. Nao
obstante a suposta convivéncia pacifica, os cosflittertribais levaram a cisao e divisdo do
reino de Israel com a morte do Rei Salomé&o.

O Reino de Israel, ao Norte, dispersou-se, gerarmlimeira grande diaspora judaica.
Enquanto o Reino da Judeia — de onde se origiraniiligo Judeu — composto pelas tribos de
Juda, Benjamim e Levy. A estratificacdo identité@nmdre cohanitas, levitas e israelitas provem
destas trés tribos. Outra controvérsia que seursstaa condicdo de identidade € a de que,
uma vez dispersos, as dez outras tribos que ndpdmma condi¢cdo gentilica de judeus
devem receber qual tipo d&atusidentitario ou devem retornar ou converter-seudaismo?

A diversidade identitaria judaica se estende tamhéngontexto da origem regional
dos judeus, face ao conjunto de fatores que osafizse dispersar por varios paises e culturas

ao longo da histodria, onde coexistiram e interagiceam povos, etnia, linguas diferentes, ora
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assimilando, ora hibridizando elementos identigéaulturais. Essa peculiaridade judaica foi
e continua sendo um fator de sobrevivéncia ao palaico enquanto grupo étnico.

Nesse sentido, algumas divisdes internas ao caidgetitario judaico expdem a
diversidade de origens regionais que carregam @onglementos significantes de

hibridizacao cultural. Galinkin (2008, p. 92) assgflete essa proposi¢ao:

A ideia de pessoa judia construida pelo grupo ceemgte, ainda, uma
divisdo interna concebida a partir da origem regjioque nao faz parte da
legislacdo rabinica, e subdivide os judeus em dp@ndes grupos e
qualificam sua identidade. Um deles é formado patb®nazimde origem
alemd ou da Europa Central e Oriental, e seus midsotes, que usam o
idiche, composto pelos idiomas alemdo e hebraico, escetieniltimo
idioma, como lingua franca. Segundo informawzkenaz significa
Alemanha. O outro grupo é denominadefaradime tem origem em
Sefarad designacdo dada a Espanha, mas que inclui pegsdias da
Peninsula Ibérica e paises arabes. Falam o dialeEzcoou ladino,
originario do espanhol, e realizam seus ritos sitbesefaradim,um de seus
tracos distintivos. Assim, um filho de mée judipa Cohen por exemplo,
pode ser, além de um judeu de origem sacerdotal,azikenazimou
sefaradim dependendo do pais origem e subgrupo a que pertdSHERI,
1987).

A autora segue sua descricao, relacionando conuesddispersas que mantiveram
tracos de identidade que as qualificam como deewprigudaica. No entanto, alguns dos
aspectos importantes dessa reflexdo néo inclueBnesanoussimmo Brasil e na América
Latina, os judeus de Belmonte em Portugal eChsetasna Espanha. Presumimos que a
condicdo desses exclusos é por demais perturbadwea a percepcdo de uma zona de
guestionamentos cruciais, pois envolve fatores Oticsts até entdo esquecidos ou
subestimados dada a sua complexidade. Segue Galg@}d8, p. 92):

Existem varias outras comunidades que se identificamo judaicas em
diferentes paises, consolidando uma alteridadenatgue se inicia com as
Doze Tribos De Israel. Os Judeus Negros de Cogdhia,falam um idioma
dravidico; os Rgdali de Calcuta, de fala arabe; os caucasianos da @gorgi
qgue usam um dialeto persa;Emashasda Etidpia, judeus negros que falam
linguas semiticas; os Bene Israel de Bombaim, també&gros, que falam
um idioma indo-europeu (ASHERI, 1987). Em meio a¢erencas
linguisticas, de costumes e na forma de realizasmus rituais e
interpretarem as Escrituras Sagradas, e mesmotodefinigéo, cultivaram
a crenca na origem comum, preservando histéria ®smgue o0s
singularizam, mas, acima de tudo, conservando &iagio de que sdo
judeus e o sentimento de comunidade a que se réfeber. Os critérios
contidos na tradicdo legal rabinica referentes darilmaaridade e a
circuncisdo, quanto a definicdo de quem é juden, usiversais entre as
diferentes comunidades e congregacdes. E, portamwm forma de
identificar definida, inicialmente, por principiagligiosos, atribuida no
nascimento e consagrada por um rito religioso gt®duz a crianca na
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coletividade de Israel. A construgcdo de uma pegpstia, entretanto, assim
como de qualquer pessoa, se da a partir de sagdeslsociais concretas, de
sua histéria dentro de seu grupo e da histériaidesmunidade.

Compreendemos que a logica do pensamento da auessupde aspectos de unidade
na diversidade da identidade judaica, isso refarcancepcéaeético-essencialistaEntretanto,
ao nos depararmos com realidades identitariasBuaei-anoussim, Chuetagudeus de
Belmonte, oriundos das conversdes forcadas e doimass de discriminacdo e perseguicao,
a complexidade da questéo identitaria judaica teenavidente e tira da zona de conforto
parametros até entdo ‘imutdveis’ e ‘universais’,qogsis 0s contextos de realidades atuais
estdo a por em prova tais paradigmas.

Evidentemente, a tradic&o identitaria judaica temeselado sempre aberta aos ventos
da mudanca e da justa medida das demandas adlguado impostas. A perspectiva de uma
identidade judaica no ambito da realidade mundizlaem se descortinado no sentido da
diversidade na unidade conforme tem demostrandaab eontexto de relacdes politicas dos
Direitos Humanos e de cidadania nas quais se mgeigeus em Israel e na diaspora.

A compreensédo desses novos paradigmas que reaamfiigy mundo atualmente tem
sido importante para compreendermos 0os movimeogftores e as mudancgas trazidas no
Oriente Médio com a primavera arabe. No contextordmcdes e negociacdes entre judeus e
palestinos — onde também existeddmei anoussim descendentes de judeus que foram
obrigados a se converterem ao islamismo para pegeen a vida.

A questdo identitdria em sua reconfiguracdo, nessetextos atuais, € fundamental
para a compreensao, equacionamento e busca déewlgge certamente tém um ponto de
ancoragem nesta dimensdo. O fundamentalismo teno d@wse a exacerbacdo plena das
identidades em uma religido, assim como a xenofebsiarelacdo as identidades nacionais.
Problematizar e trazer as identidades para o detbaéd €, por certo, construir pontes para
solucbes duradouras.

Outra dimensédo de diversidade da identidade juda&fmae-se modo de expressdes
religiosas distintas, mas ndo sdo excludentes wislie judaismo. Podemos elencar essa
diversidade religiosa a partir de trés eixos funelataus da religiosidade judaica, embora elas
tenham subdivisbes que consideramos estar conteéasplao mesmo corolario doutrinario
desses eixos. Nesse sentido, podemos destacant@adie judaica no seu aspecto religioso
em: judaismo reformistdliberal ou progressista) € um movimento que @isacorporacdo de
novas praticas e conceitos ao judaismo, de modmaatibiliza-lo a conjuntura da realidade

global atual. Desta forma, a identidade judaicéas®ferente ao sentimento de pertenca ao
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judaismo, uma vez gue seus preceitos revelam-sgpidtualidade humana independente de
crencas, préaticas culturais e etnias Na Figura geqair, representa os judeus rezando na

Sinagoga.

Figura 4 - Judeus rezando na sinagoga

Fonte: Gottlieb — Judeus rezando na sinagoga ducayiom Kippur. Disponivel em:
http://pt.wikipedia.org/wiki/Ficheiro:Gottlieb-JewBraying_in_the Synagogue_on_Yom_Kippur.jpg.

O judaismo ortodoxopor sua vez, caracteriza-se pela observacdo eitemegdo
rigorosa dos costumes e rituais em sua forma mamitpa e tradicional, conforme
explicitamos anteriormente, ao referirmos a quedtimlentidade matrilinear. O terceiro eixo

gue elencamos refere-se molaismo conservadpque defende a ideia de que a identidade
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judaica pode ter influéncias de outras identidaglesulturas, desde que n&o perca suas
caracteristicas essenciais nas relacdes e intsragfeoutras culturas, religides e identidades.
Ressalte-se que todas essas correntes do judammstem — no Brasil e no mundo —
preservando a unidade de reconhecimento dos poeadlptorah e de outros textos sagrados
como norteadores da religido judaica.

No ambito ideoldgico, a base fundamental éSmnismgdefinido como um
movimento politico e filosofico que culminou na gugdo, em 1895, do livro "O Estado
Judeu” por Theodor Herzl, considerado o paSamismomoderno. Herzl elaborou a tese de
um Estado judaico nos moldes dos Estados naciaréggeca, caracterizados pela democracia
liberal, como de fato € o Estado de Israel atual.

O Sionismodefende também o fim da diaspora e da assimilggioneio do retorno
de todos os judeus ao territorio nacional judaiEsse movimento caracteriza, sobretudo, o
carater da luta por cidadania, o reconhecimento dmun do direito
a autodeterminacgéo do povo judeu e a consequemiagdéo de um Estado judaico soberano
no territorio demarcado historicamente, onde exigii Eretz Israel — nome dado ao

antigo reino de Israel até a sua invasao pelo impémano.

5.1 OS ASPECTOS CONJUNTURAIS DA IDENTIDADE JUDAICABNEI ANOUSSIM

Hatikva

Kol od balevav penima Nefesh yehudi homiya Ulfiatiegrach kadima Ayin
letzion tzofiya Od lo avda tikvateinu Hatikva bahet alpayim Lihiyot am
chofshi beartzeinu Eretz tzion vYerushalayim (Hilacgional de Israel)

Esperanca

Enquanto dentro do coracdo de cada alma judiataalpina direcdo do
oriente os olhos se dirigirem ainda ndo passarsanBsperanca. Esperanca
gue tem dois mil anos de ser um povo livre em ntesa A Terra de Si&do e
Jerusalém.

No ambito da construcdo da identidade culturalipadé importante observar que os
fatores préprios da identidade e identificacbes alédtura judaica sempre estiveram
historicamente associados aos aspectos sociaisdraams, politicos e religiosos. Somente
em 1948 passam a ter consolidados os aspectosai#gdatie nacional, com a criacdo do
Estado de Israel. Ressalte-se que mesmo nao tendodentidade nacional, no contexto
historico de transformacdes globais sejam de onaaitica, cultural, econdmica e religiosa, a
guestao judaica tornou-se importante fator da géazopara a analise de conjuntura mundial

moderna.
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Um dos fatores conjunturais para a construcao datidhde cultural e nacional
judaica estabeleceu-se no campo religioso, espemidk, durante o império romano com o
surgimento do Cristianismo, e pelas Cruzadas quesentaram um movimento mundial para
a libertacdo da Terra Santa do jugo muculmanobelseendo o dominio cristdo sobre
Jerusalém, reordenando a economia e a politica imgrabs ditames da Igreja e das nacdes
alinhadas ao Catolicismo. Tempos depois, a expaaéda Inquisicdo redimensionou as
culturas locais no catecismo catélico do bom aistGxpurgando a ferro e fogo as
diferenciacfes e diversidades de identidades difidandes, fora da dimensao religiosa, ou
seja, previamente condenado o judaismo e quempedncia.

Outro fator de conjuntura esta relacionado as fibamac6es na ordem econdmico-
cultural, sobretudo, no periodo das grandes nadegague internacionalizaram o comércio e
conquistaram novos territorios para a expansamded8es europeias. Essas transformacdes
reconfiguraram, também, os cenarios das pratidasrais, sociais e identitarias nas colonias
conquistadas, muito embora as identidades e idmges culturais locais dos povos
conquistados néo estivessem, essencialmente, ahdéstlinho com o que Hall (1998, p. 10)
observa como concepcdo de identidade iluministansistia num nucleo interior, que
emergia pela primeira vez quando o sujeito nasc@re ele se desenvolvia, ainda que,
permanecendo essencialmente 0 mesmo ao longosdérexa do individuo”.

Contudo, se associarmos os grandes e significativoatecimentos historicos até o
atual periodo, que passamos a chamar de globalizagdemos observar que as identidades —
cultural e nacional — sdo sem duvida fatores quedicomnam em grande escala os
ordenamentos sociais para o equilibrio e estalpeégto da ordem mundial. Com efeito, a
concepcao de identidade ndo mais se adequa adtoahgrinista, mas sim a no¢ao de que a
identidade na contemporaneidade ndo € imutavekneiss e permanente conforme os
principios iluministas.

No caso da identidade cultural judaica, é impoetaperceber que, durante a
Inquisicdo, o judeu né&o tinha concretamente umatimede nacional por ndo possuir um
“lar”; entretanto, a medida da identidade do judaua-se pelo nascimento — de mae judia —
pela religido e pela cultura. Para o Tribunal dot&®ficio ndo importava o individuo, mas a
pratica, a identidade religiosa ou cultural. Fasimstambém nos “pogroms” na RuUssia e
Portugal, no holocausto na Alemanha, e assim o@nfiito arabe-israelense. A diferenca é
que o judeu hoje tem um Estado, uma na¢do, uméddee nacional.

Os judeus mantém a concepcao de que a condic@lekdade judaica € ser filho de

mae judia, o retorno (caso tenha optado por oetigi&o) ou a conversdo ao judaismo. Ao
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longo da histéria, os cristdos-novos sempre redotaa ideia da conversdo, uma vez que
foram obrigados a se converter ao cristianismorgenaentam que estdo amparados pela
Torah. Osbnei-anoussin+ descendentes de cristdos-novos, forcados aaaldhcreligido —
reivindicam o retorno ao judaismo resgatando oitdirde seus antepassados para si. Os
marranos e seus descendentes ndao aceitam a canvelsam que, mesmo nao tendo
continuado com a pratica dos ritos religiosos, ause converteram ao Cristianismo e
mantiveram as praticas culturais judaicas.

Esse outro lado da identidade judaica é visto dadsurpreendente, de modo que nos
instiga a auscultarmos respostas a perguntas tagtes e perturbadoras sobre o emergir
atual da questdo identitaria, sobretudo, a relativa descendentes de cristdos—novos:

Novinsky (2008, p.1) observa, assim, este fenébmeno:

Nem sempre posso responder, nem sempre sei 0 spencer, mas uma

coisa € certa: fiz duas descobertas na minhadrggentelectual, e nas duas
descobri um “outro” Brasil, subterraneo e velada. fimeira, nas minhas

pesquisas e nos meus estudos, registrei os nonuEsdendentes de judeus
gue ajudaram a construir o Brasil. Sabemos hojeqsios-novos foram os

primeiros escritores, poetas, médicos, comerciaatggcultores, politicos e

artesdos na sociedade colonial. Na Segunda, prasdaca revivescéncia,

apos cinco séculos de vida clandestina, de umaakadente que o tempo
ndo consumiu. Encontrei um “outro” Brasil que palpgioje nas franjas da
sociedade brasileira, cuja historia ainda tem dedesvendada por aqueles
gue a vivem, e escrita pelos antropélogos e hilores que a ouvirem.

De certo modo, esse processo de desvendamentorigdosnos campos de pesquisa
instituidos esta sendo proposto e deslanchado amasaas especificas, como, por exemplo,
0 nucleo de estudos sobre a Inquisicéo e toleratecidSP, liderado pela historiadora Anita
Novinsky (2008). Esta pesquisa proposta no Prog@emads-graduacdo em comunicacdo da
UNISINOS visa investigar e compreender as dimensi@edilema dognei anoussimem
seus aspectos de tensdes e conflitos em torncsdatesde sua condicdo identitaria judaica, a
partir da investigacéo, na Internet, em comunidaigtais do Orkut, criadas para promover
informagdes, conhecimentos e discussdes em torpmdicidaddonei anoussita

No entanto, em seu epicentro (que envolve o clltera religioso formais), o
‘desconhecimento’ do fendmeno e ou ‘indiferencas dautoridades religiosas judaicas
dificultam o possivel dialogo e a investigacao.efado fervilhar as tensdes identitarias no
interior e exterior dos grupos destasei anoussimOs mais conservadores, ortodoxos e
ultraortodoxos dizem n&o haver lugar nas sinagpgaa tal discussdo, e que somente as

autoridades religiosas em Israel tém a palavrd fobre esta questdo. Os descendentes de
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marranos e cristdos-novos argumentam que tém dodite ser ouvidos e aceitos como
judeus. Para estes grupos, o lugar legitimo pafidlogo é em cada comunidade judaica no
Brasil e em Israel.

Novinsky (2008, p.1) aponta, ainda, para a dimewgiafendmeno do ressurgimento,

no cenario histodrico atual, da questéo identifani@i-anoussinmos seguintes termos:

A existéncia de um fenbmeno semelhante no Brasl eéx@ conhecida.
Pesquisas recentes sobre a Inquisicdo no Braglaram uma realidade
surpreendente no nosso pais. Apds a publicacaoratb@llios sobre a
Inquisi¢céo e os cristdos-novos, familias inteirasspram a reconhecer-se
como judias. O interesse em retornar as suas grigenampliou de tal
maneira, que hoje encontramos em todas as regid&sadil individuos e
familias que se consideram descendentes de mamanpassado colonial.
Alguns desses cristdos-novos que “retornaram”igidieljudaica foram para
Israel, onde se reconverteram oficialmente, intefpese na ortodoxia
judaica. Tive oportunidade de conhecer alguns naesidade Hebraica de
Jerusalém, outros nas Yeshivoth, onde vivem h@egphente como judeus.
Desde o Amazonas até o Rio Grande do Sul existesiléiros que se
consideram descendentes de cristdos-novos poregyues porque seu
nome é Carvalho, Pereira ou Oliveira, ou porquepseméo lhes permitia ir
a Igreja, ou porque nunca haviam sido batizadosintressante que
encontrei no Nordeste familias brasileiras que ausmuberam que seus
habitos e costumes cotidianos eram judaicos.

Consideramos o dilema identitario ddmei anoussimpertencente ao quadro
conjuntural da identidade judaica como fator deermilturalidade e de mesticagem, no
movimento de exterioridades e interioridades, e@uli¢des e contingéncias que se acercam no
processo de construcéo e afirmacdo da sua ideatidatimovimento se refere a confluéncia
de elementos e fatores que constituem a identigiadigica, e que estdo presentes na
genealogia, histérias e trajetorias de vida, docuose(registros de nascimento, certiddo de
casamento judaico etc.), praticas culturais, secaicostumes religiosos, preservados e
transmitidos de geragdo em geracéao.

Em nosso ponto de vista, baei anoussinfdescendentes de marranos e/ou cristaos
novos) constituem um grupo social concreto e hgé&reo de descendentes de judeus que,
embora ndo vivam a concretude do judaismo na swaafecomunitaria social, religiosa e
cultural convivem com a ambivaléncia de estaremmamdos distintos e divididos entre os
valores cristdos e judaicos, assumindo uma dedm#tidades ao ter que “negocia-las”
conforme as circunstancias ou situagoes que safitesentem. Segundo Garcia (2006):

Obrigados ao dualismo, a duplicidade, sem chefégiagos, nem livros
sagrados criaram umorpusdoutrinario que se distanciava das ortodoxias
catdlica e judaica. Viviam entre duas praticasgredias: os catolicos
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disseram-nos judeus, marranos; mereceram tambéscardfianca a irmaos
de fé, noutras terras de exilio. Individualmenteligm adoptar atitudes,
comportamentos reverenciadores de crencas, deuipd8s, de costumes;
outras vezes, reivindicaram outras legitimidadegnifastaram outras
vontades. Isolados do mundo judaico, ndo seguidrar@a de uma forma
rigida. Com carta de alforria clerical, adequavarpraxis religiosa aos
tempos, aos contextos da Didspora, aos acontedis)edd idiossincrasias
individuais (GARCIA, 2006, p.46).

Entretanto, o dilema identitario dbeei anoussinmao se limita a sua propria condicéo
de judeu errante, desalojado de sua identidadejtrenaio o desejo de ver-se legitimado,
reconhecido e aceito nas comunidades judaicasimadis, mas sim a condi¢édo prépria e
legitima de sua afirmacao identitaria ou de commprovar sua condi¢dmnei-anoussinpara
torna-la instrumento legal de reivindicacdo, resgatintegracdo comunitaria formal no
universo da concretude da identidade e vida judaica

Pensamos ser o este conjunto de fatores da natdasztensoes, e os conflitos em
torno da identidade judaica requerida pddasi anoussimPor um lado, a comprovacdo de
originariamente ter vinculos formais de identidaglgor outro, o vigor destes vinculos para
poder proporcionar sua fixacdo e integracdo a caiade e a identidade judaica nos seus
aspectos formais, configurada social, culturaligicsamente.

Desse modo, as tensbes e os conflitos dao-se mutasptergrupal na forma do
reconhecimento mutuo da identidade, na opcao deupeismo querem para si, € em como
organizar estrutural e concretamente uma vida ¢gadpiena se estdo, em sua maioria,
dispersos geograficamente. Outro aspecto € o0 edtragrupal na legitimacdo e
reconhecimento formal, perante a comunidade judaiasileira e israelita de sua condi¢ao;
isto é, de, religiosamente, terem o direito derngtoe ndo de conversdo ao judaismo,

emigrarem para Israel e terem a cidadania juddereapNessa perspectiva:

“Enfatizo e ponho nesse contexto o carater autatdifigo o qual reflete,

sobretudo, a minha condicao referente a identidadaica. No decorrer da
minha infancia, ouvi falar sobre Israel e judeus pteio de livros escolares
de Geografia e Historia. Meus pais eram catolicés praticantes e depois
se converteram ao Protestantismo. Segundo elesnhmoriante era a

manutencdo da fidelidade ao D’'us de lIsrael. Meu g&idizia homem do
velho testamento e que espiritualmente éramos fudeu

Minhas memodrias religiosas da infancia circunscagwvise ao largo de
qualquer religido, embora o Sagrado, por ser Sagratke era segredo. N&o
passei por nenhum rito religioso cristdo e jamais imeressei por aquelas
interminaveis discussdes teoldgicas. Entretantmhmicuriosidade me fez
observador dessas realidades. Certo dia, pergumt@ieu pai como foi sua
conversédo ao Protestantismo e quem o convenceais mwtivos o fizeram
mudar de religido.
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Ele me disse que o Catolicismo era uma forma deesemhecido e aceito
socialmente, mas que, no fundo, acreditava no owstdos antigos. A
€época, meu pai morava ao lado do templo centrahsisembleia de Deus em
Teresina, quando veio um Pastor de Belém do Pard eomissdo de

expandir a obra de D’us. Meu pai o conheceu ao tprdhe servicos de

alfaiataria, e nas conversas cotidianas ele falambre suas crencas ao
Pastor, e este lhe disse da sua origem judaicay gjge meu pai soubera
pelos relatos de minha mée, mas que isso hdo mudmvaida.

No entanto, as conversas de mamae eram mais @getobre a identidade.
Ela me disse que os meus bisavds eram ‘estrangeimn&o sei precisar a
origem — falavam uma lingua diferente em casaatimlescritos em tabuas e
cadernos, habitos diferentes em casa, mas fora skeleomportavam como
as demais pessoas. Meu pai dizia que 0 mesmo acoorn sua familia,
exceto serem ‘estrangeiros’, mas os habitos eranef&ntes.

Esse relato, segundo meus pais, s6 foram feitos giguns dos meus tios e
tias, para mim e para o Pastor, porque este erajud Cohen. De fato, o
Pastor em questdo chamava-se Armando Chaves Cdiliem,de Yacov
Cohen, imigrante judeu, vindo de Tanger no Marrpe@s primeira leva da
imigracéo judaica para a Amazonia. Diante dissoumpais se converteram
ao Protestantismo. O Pastor Armando Cohen entdovidoo meus pais
para reunirem a familia na mesma casa pastoral erasina.

Os motivos além de identitdrios e religiosos eranpraservagdo dos
‘costume dos antigos’, ou seja, da pratica cultusal comunitéria. A

convivéncia das duas familias em Teresina durotioeno de cinco anos, e,
no final da década de cinquenta, o Pastor foi tfarido para Fortaleza, e a
condi¢do imposta, por ele, para se estabelecenidafde que meus pais
fossem juntos. A esposa de Armando Cohen ndo diemgundo sabia bem o
gue era o ‘costume dos antigos’, algo que minha tim& bom dominio e
transmitiu a ela e a seus filhos, uma vez que ddPgmuco tempo tinha
para ensinar-lhes, devido as suas atividades d# fid Igreja.

Muito embora a vida religiosa protestante fosse smdgida, muitos dos
costumes diferentes eram atribuidos, pelos cremtpsr muitos familiares
meus, ao fato de o Pastor e minha mée serem destesd de

‘estrangeiros’. Nessa abordagem autobiogréfica, seit® o carater

dualistico da vida em sentidos divididos entre doishdos e duas culturas
distintas, marcadas pela experiéncia da duplicidade jogo de esconde-
esconde identitario como estratégia de sobrevigedaceitacdo social”.

N&o obstante um aspecto permissivo e cordial qumssxe no carater da cultura
brasileira. O reconhecimento da identidade e aag@® social nesse contexto pressupdem
relacdes interculturais, fatores de assimilacadrdismo como instancias de abandono ou
resisténcia identitaria. Ademais, acreditamos qsedilemas dodnei anoussimnessa
abordagem, ainda hoje trazem a marca com a quat@ia de cada um deles foi construida
sob uma chama ardida que n&o se apaga, mas querdgiadse eleva no claro-escuro das
identidades transitadas por eles.

Outro aspecto importante na conjuntura identité@lies bnei anoussimreside na
descontinuidade das historias, memorias e relatogiéres, praticas culturais, que vao sendo
deixadas de lado ou até mesmo esquecidas. Entretanise depararem com algum relato,
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informacgdes histéricas, culturais e religiosas, glgum meio ou midia sobre o judaismo,
aquelas lembrangas, costumes, ou praticas esqsemidaeixadas de lado vém a tona e,
consequentemente, a ligacdo a identidade judastabelecida.

Decerto esse conjunto de dados, além de albunsotds familiares e registros
documentais, atesta uma histéria e faz a narrativa que remonta e reconstitui a
experiéncia, deixada a cabo de mediacdes diversamplexas como posto de operacédo da
reconstituicdo das memarias, das historias e dar@&qeia, como modelo das vindouras. A
tradicdo oral judaica opera nesse nivel para cordiguma estrutura nuclear da identidade.

De acordo com Kaufman:

Estamos analisando a (re)construcdo de identidad@sesmo o resgate de
identidades inativas por mais de trés séculos,iv@satno inconsciente
coletivo da populacdo do Nordeste do Brasil, enodes histéricos longos.
Desse modo, é preciso lembrar que a dindmica dess#&rucao, fora do seu
contexto histérico, ndo constitui a sua essénc@gue ela pode se
manifestar através de um sincretismo culturaldeadigp Dai a importancia,
para o nosso estudo, de direcionar o “olhar’, aades e a “escrita”
(OLIVEIRA, 1998, p.17) para os cotidianos simbd&fic® para o imaginario
da populacéo nordestina do Brasil, de forma “de(G&ERTZ, 1973, p. 13
apud KAUFMAN, [s.l.: s.d.], p. 6).

Na experiéncia judaica, a mée é este nucleo identitesponsavel pela instrucdo e
educacao da identidade — pertencimento, sensq étittaral e religioso — para o ambiente
familiar, comunitario e transcomunitario. A figula pai é o corpo da lei mosaica: soberano e
disciplinador, conforme o discurso originario daac#éo: imagem e semelhanca do Todo
Poderoso. Assim, 0s aspectos conjunturais da ddafdi judaica sdo dimensionados na
amplitude e alcance da ética fundadora dessa aultwrando D’'us faz uma alianca com
Abrado — simbolizada pela circuncisédo do filho ¢sagprometendo dele fazer o patriarca do
judaismo.

As imagens, lembrangas, historias registros doctaigememoriais se inscrevem
naquilo que a memoria deixa na textura da idenéidadnum canto esquecido e empoleirado.
Como nos alinhavos de um tecido que deixa um fino&tra que, se nao for arrematado,
desnovela a teia de fios que compactam o tecidmade da roupa. O fio fragil e solto se
desnovela no tecido que molda a roupa dosi anoussimhda mais de quinhentos anos.
Embora, no cozer e alinhavar de roupas novas,oblaré& um corpo que, assim como o fio
solto, empoleirou no quase esquecimento.

A experiéncia e tradicdo judaicas que mantiveranmucleo base formador da

identidade na higidez do seu corpo sado as mesneasigatém obneianoussima continuar a
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cozer ou alinhavar o mesmo tecido com o mesmodiadntidade corporificada no mundo
da Cultura, da Histéria e da Religido. A higidezidientidade judaica de se manter fixa nos
padrbes ortodoxos € semelhante ales anoussinem se manterem tecidos pela identidade
judaica.

Essa reflexdo metaférica expbe minha posicdo quaot dilemas em torno da
identidade judaica, seja pauadeus, bnei anoussim, chuetas, marranos de BeémeiotA
identidade, nos contextos atuais, de reconhecimegitmo ndo da a condicao exclusiva de
ser, mas de estar, e esse estar transita na hgidaz/olatilidade. Compreender e assumir a
identidade como imutavel e fixa é decretar sewnébié fixa e imutavel enquanto dura — e faz
disso o exercicio inicial dos fundamentalismos.

No entanto, o que é imutavel e fixo sofre a acaondeimento. Em torno de si e em
torno dos outros, de qualquer forma, o movimereaafdiferenca ser o amalgama conjuntural
da identidade. Ao que parece, a diferenca do pdmtasta do sujeito idéntico fixo e imutavel
é sempre diferente, e esse sempre diferente meepsee a dindmica do movimento que faz
uma identidade ser afirmada e reconhecida. Nessed@ee perspectiva, os habitos e
costumes judaicos que ainda se encontram preseniesuitas familias, sobretudo no

Nordeste brasileiro, revelam de modo conjuntusalaidentidade judaica. Desta forma:

“Elenco a este contexto conjuntural alguns costuic@idianos que ainda
estdo presentes na minha familia ao longo do termpaforme dizem meus
pais, sdo ‘costumes dos antigos’ e por isso dewgmespeitados. No ambito
da alimentacdo sempre tivemos aversdao a carnes adeo,pcoelho ou
animais com patas fendidas. Crustaceos — cama@anguejo e lagosta e
peixes sem escamas. O abate de um animal devifeiserde maneira
rapida, por degola, para que ele ndo sofresse aimadés. Sendo assim nao
se podia abater um animal por espancamento, titnsasfixia. No ato da
degola deviamos esperar até o escoamento totaladgue. No abate de
uma galinha o sangue escorrido no chao era colbgotaerra.

Nas sextas feiras a tarde, devia-se limpar a casgira, varrendo da porta
da frente ao quintal. Usavam-se as roupas mais sievaelhores; troca das
roupas de cama, mesa e banho; e faziam-se as Gefeigoturnas em
familia, depois de acender velas e colocar na palacipal. Ainda é comum
em nossa familia dizer "Deus te crie" para queniresfrés vezes seguidas;
além de cobrirmos os espelhos da casa, quando mlgileé familia morre
assim como trocamos toda a agua da casa; aindanpesliaos nossos pais,
avoés e tios a béncdo: beijando-se o dorso da méatalidos mais velhos,
gue devem nos conceder falando da seguinte foriDeus te abencoe”.

Em sequéncia, seguimos elencando os costumes tige disseminados em varias
familias brasileiras e que sao indicativos de swigens judaicas. Estes costumes se referem

aos aspectos da tradicdo familiar, por meio degasaigue envolvem as atividades da vida
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cotidiana e ocasifes especiais como nascimentamesso e morte. Decerto que muitos
destes costumes possivelmente ndo se manifestarsuantotalidade atualmente nessas
familias, mas servem de referéncia para se ideautifi possivel origem e identidade judaica.

Com relacdo aos aspectos da historia familiar,assumes dos cristdos novos sao
referentes a origem, historia e tradicbes das gasitculturais correntes e permanentes ao
longo das geracOes. No ato de nascimento de uramcarisdo de costumes de origens
judaicas: colocar a cabeca de um galo em cima da po quarto onde o nascimento iria
acontecer. Apds o0 nascimento, a méde ndo deve dess®lou mudar de roupas ao longo de
trinta dias. Ela deve permanecer em repouso encasua, e afastada do contato com outras
pessoas, pois, segundo a Torah, a mulher fica eEngurante esses dias apds o parto. Esse
mesmo procedimento deve acontecer no periodo mahsém que também € considerada
impura.

Durante os trinta dias, a mulher se alimentavase a frango, de manhéa, de tarde e
de noite — no Piaui esse prato é conhecido comad‘gpie parida”, além de haver a tradicional
“canja de galinha” — pois davam forcas para a re@gfo. Outro costume é o de lancar uma
moeda prateada na primeira agua de banho do bdlz&reuma oracdo oito dias depois de
nascimento na qual o nome do bebé é citado. Seguamim mais costumes relativos ao
nascimento: realizar a circuncisdo (judeu) ou mesaiivar (cristio novo) 0 menino ao
oitavo dia de nascido. Acender alguma vela no quande o parto ia acontecer e onde a
crianca ficava. No caso de ser masculino, ndo pfide num quarto escuro até ser
circuncidado (ou batizado).

Relativo aos ritos matrimoniais tém-se 0s seguictssumes: no dia do casamento 0s
noivos e seus padrinhos e madrinhas devem jejudurante a cerimonia, as maos dos noivos
sao envoltas por um pano branco, enquanto se fazouagdo. O rito da quebra do copo sob
0S pés do noivo nao é realizado. Depois da cerem@aicasamento, segue-se uma refeicao
leve: vinho, ervas, mel, sal e pdo sem fermentore®@&m-casados devem comer e beber do
mesmo prato e copo, respectivamente.

Os costumes relativos a alimentacéo preveem: e@i@mum de jejuns — na segunda
e quintas-feiras, e em outras ocasifes especiaferome 0 calendario judaico. Proibicdo de
comer carne com sangue, leite ou derivados. Assvemabém ha retirada dos nervos da
carne, com uma faca especial para tal. Os ovosl@mlau com mancha de sangue devem ser
jogados fora. Nao se pode ingerir carne de poros este animal € considerado impuro
assim como outros ndo ruminantes e com patas #ndldeve-se ingerir apenas comida

preparada pela mée ou pela avdé materna. Uma crang@sculino — deve jejuar durante um
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dia antes de completar sete anos. Costuma-se beajarcheirar — uma fatia ou naco de péao
caido no piso da casa ou fora dela. E proibido comeéxes “de couro” (sem escamas),
moluscos e mariscos também séao proibidos.

Ainda sdo comuns no Nordeste brasileiro costumesoc@cender velas as sextas-
feiras a noite. Celebrar a Pascoa e jejuar dumar8emana Santa, uma vez que as datas da
Pascoa cristd e o Pessach judaico — periodo goemsemora o éxodo ou diaspora do Egito
rumo a Terra Prometida — frequentemente coincidémpar a casa as sextas-feiras durante o
dia. Depois das trés horas da tarde € comum realgama reunido familiar, que segue até a
noite, quando as velas acendidas diante do Oratarima sala devem queimar por completo.
Usar roupas novas, limpas ou especiais, as seitas-£ aos sabados pela justificativa de “O
Sabado ser o dia da Gléria”, ou “Deus te crie” (iHfayovim), para quando alguém espirrava.

Outros costumes relativos as comemoracdes de dis®ssou feriados seguem
diferentes dos cristdos, como o Yom Kippur — Dia Rerddo — ou algum feriado de
primavera. Ha o costume de alguns acenderem oits veada uma nos sete dias que
antecedem e a oitava no Natal. Conforme a tradigi@ndo acontecia algo tragico
importante, rasgavam-se as vestes. Ou as oito neld& do Natal. Um costume ainda muito
comum hoje em dia é o de varrer a casa a parpoda de fora para dentro, com a crenga de
gue se o contrario fosse feito as visitas ndo maiariam. Na verdade, esse costume é por
conta do respeito que se deve ter padzuzala qual fica pendurada na porta de entrada da
casa de um judeu. Passar com o lixo por ela égjesteso.

Outro costume é o de proibir apontar as estrelas codedo indicador, pois faz
nascerem verrugas pelo corpo. Isto era ensinadwiascas para ndo apontarem para as
estrelas nos finais da tarde, porque, para o jomais dia nasce quando a primeira estrela
aparece no Céu. Apontar estrelas, principalmerddinais de tarde de sexta-feira, revela que
a pessoa € judia e esta esperando a hora de caaa@bat A proibicdo desse costume deu-
se, efetivamente, durante o periodo da Inquisigéinguesa para evitar que os judeus fossem
denunciados ao Santo Oficio.

Quanto aos ritos funebres, podemos relacionar tmesde cobrir todos os espelhos
da casa. Jogar fora toda a agua da casa do defiortar as unhas da pessoa falecida, como
também alguns fios de cabelo, envolver e guardhir &m um pedaco de papel ou de tecido.
Lavar o corpo com agua em recipiente novo. Vestiogpo em roupas brancas conhecidas
como “mortalhas”. O veldrio dura um dia. Logo amosortejo, leva-o para o Cemitério. A

casa entdo deve ser lavada e, por uma semana dodnhado deve estar iluminado.
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Deve-se manter o lugar do defunto a mesa, fazeprseo e da-lo a um mendigo. Nao
comer qualquer tipo de carne, durante uma semammisida morte de um familiar; e os
parentes homens ndo se barbeiam durante trintaAdigmrentas mulheres devem cobrir suas
cabecas e esconder as faces com um véu. Ir panarto glo defunto por oito dias e dizer:
"Que Deus te dé uma boa noite. Vocé foi uma vezocods, n0s seremos como Vocé".

Com relacdo aos objetos encontrados em casas die$aarnistds novas, podem ser
enumerados 0s seguintes costumes: 0 uso da Edtrddavi em paredes, no pescoco e em
joias — algumas vezes é usado como amuleto. Teasmanenorah castical de sete bracos e
amezuzahcaixa pendurada nos portais — umbrais — dasg@tgual contém textos biblicos.

Usar o kipah, chapéu redondo, usado nas oragdes e nos cultasmoocasides
especiais ou mesmo no dia a dia, podendo variaroees e formato. Ripah éusado sobre a
parte posterior do cranio. Usatalit, manto de oracao etefilim — rolo com caixinhas pretas
— posto no pulso esquerdo, sendo que suas corsgdesiroladas em torno do brago e a outra
na testa.

Por conseguinte, elaboramos uma lista de nomes ilemop do livro "As raizes
judaicas no Brasil" (CARVALHO, 1992, p. 57-64), cars sobrenomes de cristdos-novos,
brasileiros ou residentes no Brasil, condenados Ipejuisicdo nos séc. XVII e XVIII, e que
constam nos arquivos da Torre do Tombo em Lisboa.

O autor afirma que os judeus, por ocasido da ceawudorcada, e para esconder suas
raizes e evitar a perseguicao, adotaram muitogsoines de cristdos-velhos. Assim o fato de
um sobrenome estar na lista ndo nos garante dieetoglas as pessoas que 0 carregam Sao
descendentes dos cristdos-novos. Por outro ladbe de outro sobrenome ndo estar ndo quer
dizer que nao seja de origem judaica, posto quesguisa de Flavio Mendes nao abrangeu
todo o periodo de atuacdo da Inquisicdo; e, powsmamuitas familias conseguiram manter-
se em segredo.

Na obra do historiador, também descendente déasistovos, constam 0s homes e,
na maioria das vezes, a naturalidade, o parentesesidéncia dos judaizantes — termo como
eram chamados os conversos descobertos praticapetaiemo. Ha varios casos em que
muitos dos membros de uma mesma familia foram c@ubies e torturados para delatar a sua
propria gente. Corre pelo Brasil certa crenca de tpalos os sobrenomes com nomes de
planta e de animais sdo sobrenomes de cristdosniso € um mito, porque muitos desses
nomes sao bastantes antigos e usados igualmerfangbas cristas-velhas.

Ainda ha, como pode ser visto na lista, diversdsosuipos de sobrenomes, também

adotados pelas familias de conversos, como osgEmgeogréfica (p. ex. Toledo, Evora), os
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de alcunha (p. ex. Moreno, Bueno), os de profisgesx. Ferreira), os derivados de nomes
de pessoas (p. ex. Henriques, Fernandes), entasout

A - Abreu Abrunhosa Affonseca Affonso Aguiar Ayredad Alberto
Albuquerque Alfaro Almeida Alonso Alvade Alvarado IvArenga
Alvares/Alvarez Alvelos Alveres Alves Alvim Alvorad Alvres Amado
Amaral Andrada Andrade Anta Antonio Antunes Araéjomabaca Arroyo
Arroja Aspalhdo Assumcado Athayde Avila Avis Azedaefado Azeredo
Azevedo.

B - Bacelar Baldo Balboa Balieyro Baltiero Bandeptidda Barata Barbalha
Barboza /Barbosa Bareda Barrajas Barreira Baredi@t® Barros Bastos
Bautista Beirdo Belinque Belmonte Bello Bentes BeBernardes Bezzera
Bicudo Bispo Bivar Boccoro Boned Bonsucesso Bofgegalho Botelho
Braganca Brandao Bravo Brites Brito Brum Bueno Balh

C - Cabaco Cabral Cabreira Caceres Caetano CalasiasCCaldeira
Caldeyrdo Callado Camacho Camara Camejo Caminhap&d@ampos

Candeas Capote Cérceres Cardozo/Cardoso Carlosei@ar@arranca

Carnide Carreira Carrilho Carrollo Carvalho Casa&timsqueiro Césseres
Castenheda Castanho Castelo Castelo Branco Caste®astilho Castro
Cazado Cazales Ceya Céspedes Chacla Chacon Chaite<d Cobilhos

Coche Coelho Collago Contreiras Cordeiro Corgen@gaonel Correa

Cortez Corujo Costa Coutinho Couto Covilhd Crastaz@unha.

D - Damas Daniel Datto Delgado Devet Diamante DiasizDDionisio
Dique Doria Dorta Dourado Drago Duarte Duraes.

E- Eliate Escobar Espadilha Espinhosa Espinoza Estévora.

F- Faisca Falcdo Faria Farinha Faro Farto Fatexas-éleijdo Feijo
Fernandes Ferrdo Ferraz Ferreira Ferro Fialho dgodBlgueira Figueiredo
Figueiro Figueiroa Flores Fogaca Fonseca FontesoHeraga Fragozo
Franca Francés Francisco Franco Freire Freitasfimeés Furtado.

G - Gabriel Gago Galante Galego Galeno Gallo Galvamn& Gamboa
Gancoso Ganso Garcia Gasto Gavildo Gil Godinho i@&o@oes Gomes
Gongalves Gouvea Gracia Gradis Gramacho Guadalupelds Gueybara
Gueiros Guerra Guerreiro Gusmao Guterres.

H/IJ - Henrigues Homem Idanha Iscol Isidro Jordao Jdudem Julido.

L- Lafaia Lago Laguna Lamy Lara Lassa Leal Ledo keueLeitdo Leite
Lemos Lima Liz Lobo Lopes Louc&o Loureiro Lourergouzada Lucena
Luiz Luna Luzarte.

M - Macedo Machado Machuca Madeira Madureira Magah#aia
Maioral Maj Maldonado Malheiro Manem Manganes Mardsa Manoel
Manzona Marcal Marques Martins Mascarenhas Mattasosbd Medalha
Medeiros Medina Meldo Mello Mendanha Mendes MendoMenezes
Mesquita Mezas Mildo Miles Miranda Moeda MogadoiWogo Molina
Monforte Monguinho Moniz Monsanto Montearroyo Mare Montes
Montezinhos Moraes Morales Mordo Morato Moreas Mar®loreno Motta
Moura Mouzinho Munhoz.

N - Nabo Nagera Navarro Negrdo Neves Nicolao Nolygudira Noronha
Novaes Nunes.

O - Oliva Olivares Oliveira Orébio.
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P - Pacham/Pachéo/Paix&o Pacheco Paes Paiva PalaribhodPRantoja
Pardo Paredes Parra Pascoa Passos Paz Pedrozo Pegatio Penalvo
Penha Penso Penteado Peralta Perdigdo Pereira Pesssa Pestana
Picanco Pilar Pimentel Pina Pineda Pinhdo Pinh&imdo Pires Pisco
Pissarro Piteyra Pizarro Pombeiro Ponte Porto RlmuPaado Preto Proenca

Q - Quadros Quaresma Queiroz Quental.

R - Rabelo Rabocha Raphael Ramalho Ramires Ramos RRag®so
Rasquete Rebello Rego Reis Rezende Ribeiro Rioe&&mcha Rodriguez
Rolddo Romé&o Romeiro Rosario Rosa Rosas Rozado Ruiiz.

S - Sa Salvador Samora Sampaio Samuda Sanches Sarffivtarém
Santiago Santos Saraiva Sarilho Saro Sarzedas sS8gaa Semedo
Sequeira Seralvo Serpa Serqueira Serra Serran@oS&erveira Silva
Silveira Simao Simdes Soares Siqueira Sodenha Sadno Sueyro Soeiro
Sola Solis Sondo Soutto Souza.

T/U - Tagarro Tareu Tavares Taveira Teixeira Tellesrmid&s Toloza Torres
Torrones Tota Tourinho Tovar Trigillos Trigueirognidade Uchéa.

VIX/Z - Valladolid Vale Valle Valenca Valente Vareda §as Vasconcellos
Vasques Vaz Veiga Veyga Velasco Velez Vellez Vellaoso Vergueiro
Viana Vicente Viegas Vieyra Viera Vigo Vilhalva Yi#gas Vilhena Villa
Villaldo Villa-Lobos Villanova Villar Villa Real MlellaVilelaVizeuXavier

Ximinez Zuriaga.

Esses fragmentos e pedacos de memdria, identidadteya e historia vém em
contramdo da hegemodnica visdo da cultura cap#éalisi consumo, que nos oferece
identidades efémeras e descartaveis em vitrinesateados e midias sedutoras, para nos
conduzirem a uma percepcdo e customizacdo de ddees8 postas a venda. Essa légica
perversa e esquizofrénica do consumo pelo conseme para nos dizer, atribuir, e para nos
assumirmos por aquilo que ndo somos na esséncsayamsitoriamente. Essa transitoriedade
passou a ser a logica prevalente quando pensam@sasoidentidades.

S6 podemos afirmar algo sobre nés pelo que ndoseméao queremos transitado em
nos. Acreditamos que esse seja 0 ponto nevralgiableima identitario dobnei anoussinao
reivindicarem sua identidade judaica. Afirmam-sdelis por resistirem a outra identidade e
cultura que ndo aderiu a sua esséncia enquanttossgeial e cultural, mas sobrevivem no
limbo da diaspora da alma, a busca constante danuompe um dia acolheu seus antepassados
e ainda os acolhe agora, mas na presenca apesas distoria, memoria e desejo.

A recusa e abandono da outra identidade empreltasgparecem uma estratégia de
sobrevivéncia, com a fé e a certeza do retornmkiatento ao judaismo ao qual pertenciam
seus antepassados e lhes surgem, agora, como rogadiel de emancipacao, liberdade e
descoberta de sua esséncia social, cultural easdigA saga dos atudsei anoussinecoloca

importantes indagacdes sobre a concepgédo de queerasdades flutuam no ar. Repbe a
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guestdo da essencialidade da identidade judaicasivel, cujo valor inestimavel esta nos

principios de uma ética judaica primordial imutavel

5.2 IDENTIDADE JUDAICA: HIBRIDIZACAO E DIVERSIDADE

Ao longo da modernidade, as sociedades conviveram @ experiéncia da
consolidagdo dos Estados nacionais soberanos,mfamte marcados pela nocdo de
territorialidade. As crises e a regulagéo do siatdavam-se no ordenamento social interno de
cada sociedade. A matriz econbmica estabelecia-sea  ndicotomia
desenvolvimento/subdesenvolvimento, sob a égidégiea fordista-capitalista de producéo.
Essas sociedades conviveram, sobretudo, com oa@rastatismo/privatismo, no qual os
limites entre publico e privado balizavam as agémtse o0 Estado e a iniciativa privada. A
modernidade centrava a légica identitaria dos ®gesociais a partir dos pressupostos
iluministas, instaurada na nocéao biolégica (pe$soaltural e na ideia de nacéo.

As transformacdes sociais ocorridas, no final dwleépassado, culminaram com os
avancos da tecnologia, dos modos de gerenciamestfiukos de capitais e a dificuldade dos
Estados capitalistas em controlar o déficit publieoprogramarem investimentos em
infraestrutura, saude, educacao e em politicagiso&isses fatores demarcaram a transicao da
modernidade, para o0 que muitos estudiosos passaranamar dgpds-modernidadecujo
marco histérico da-se no processo da reforma dadBspela adogdo de politicas de
privatizacdes de empresas publicas, reducdo degsgadblicos e controle da inflagdo. Tais
medidas sdo acompanhadas da mundializacdo e cmagd@oi do modo de producéo
capitalista em todos os niveis dos ordenamentaiipvos das sociedades.

Os fatores ligados a tecnologia, os grandes fluges capitais especulativos
multinacionais nos paises em desenvolvimento, s& @gonica da experiéncia socialista na
antiga Unido Soviética e a queda do Muro de Beeinodelaram a ordem mundial conforme
as diretrizes politico-econdmicas donsenso de Washingtqdi993), que engendram o
modelo neoliberal como premissa norteadora do psocele globalizagdo. T&onsenso
estabeleceu o receituério dava ordem econémica mundiblessa perspectiva, a premissa de
soberania do Estado cede lugar ao ideal de dissmlulgsterritorializacdo, deslocamento. O
estado minimo passa a ser o0 sindbnimo de eficiéfiberdade e garantia de mercados e
capitais livres de taxagdes excessivas, circulaedo fronteiras em torno das empresas e dos
cidadaos-consumidores em qualquer parte do Plaké&igica do Estado passa a ser a mesma

do capital — a interdependéncia — As crises e agdol dos sistemas sociais sdo agora externas
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a cada sociedade, balizada pela I6gigs-fordistade produgédo na qual o privatismo é a regra
geral do crescimento e estabilizacdo da economradialu

A logica identitaria, neste contexto, torna-se iflek e reflete as transformacdes da
época, opondo-se a nocao de identidades fixas @ramat conforme 0s pressupostos
lluministas. Desta forma, o0s sujeitos sdo (desllm@dos a um né&o-lugar (nocdo de
desterritorializacéo), deslocando-se entre o giuzal e o local-global. As concepgbes de
identidades flexiveis e deslocantes séo evidergieni@o as inscricdes dos sujeitos sociais no
mundo globalizado, proporcionando o tipo ideal dentificacdo ao sujeito — cidaddo do
mundo.

A despeito da concepcdo moderna e do que se pass@mar de globalizacdo, acerca
da questdo da identidade, partimos do pressupaspein ambas consideram-se, apenas,
aspectos da macrorrealidade sociopolitico-econgnuicasiderando-os como definidores e
universalizantes de um problema mais abrangentgyubi povos e nacdes sdo bem mais
complexos do ponto de vista cultural do que teana) modos de gerenciamento de fluxos
de capitais e razdes de estado. As concepcOesdedate, nesta perspectiva, servem, de
algum modo, de acomodamento dos sujeitos sociaiemandas de um modo de producéo
vigente. As identidades seriam, assim, categoesitadas aos perfis de cadeias produtivas
e de consumo no mercado global de bens simbdlicakwgais.

Embora possam, por estratégia de sobrevivénciama@tarem-se aos ditames
hegemonicos de uma ou outra concepcdo, 0s sujeitosse deixam conflitar em tais
definicbes de sewsatusidentitarios, no sentido de sua afirmacao pesselajosa, cultural e
de cidadania. Nesta l6gica, as tensfes e os amfiin torno da questdo identitaria sao
importantes para a reflexdo em torno da multicalidade, da nocao de hibridizacao cultural,
e, por que nao dizer, do fendbmeno da explosdodeasidades. Martin-Barbero (2004. p.209)
observa que, no ambito da cultura contemporaneagdaparamos com: “mudancas que nos
confrontam com uma acelerada desterritorializacas demarcagcdes culturais e com
desconcertantes hibridizacdes nas identidades’btgh@l 998, p. 21 e 22) estabelece o campo
de confronto entre tradicdo e modernidade paraga&af@ nocédo de hibridismo, podendo ser
entendida em termos de embate cultural, a partartieulacdo social da diferenca e de uma

negociacéo de natureza complexa:

A articulagdo social da diferenca, da perspectiea ndinoria, ¢ uma
negociacdo complexa, em andamento, que procur&ragoatitoridade aos
hibridismos culturais que emergem em momentos @msformacao
histérica. O direito de se expressar a partir dafggea do poder e do
privilégio autorizados ndo depende da persistémgatradicdo; ele é
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alimentado pelo poder da tradigdo de se reinscevaves das condigfes de
contingéncia e contrariedade que na presidem sbrédas dos que estdo
na minoria. O reconhecimento que a tradigcdo outéngaa forma parcial de

identificacdo. Ao reencenar o passado, este intradiras temporalidades
culturais incomensuraveis na invencdo da tradi¢&te processo afasta
gualquer acesso imediato a uma identidade origiala uma tradicdo

recebida. Os embates de fronteira acerca da dif@renltural tém tanta

possibilidade de serem consensuais quanto cordtifjopodem confundir

nossas definicdes de tradicdo e modernidade, healiinonteiras habituais

entre o publico e o privado, o alto e o baixo, mssomo desafiar as

expectativas normativas de desenvolvimento e pssegre

Dessa maneira, percebemos nas palavras de Bha@®®) @ Martin-Barbero (2004)
que a hibridizacdo enquanto fendmeno ou processoemoete a uma ideia de um estagio de
totalizacdo na concepc¢do da cultura, uma vez qda esta fora de seu campo de atuacao.
Assim sendo, toda manifestacao cultural pode sesiderada hibrida, inclusive as pertinentes
aos contextos das identidades. A despeito dissos@dpode desconsiderar 0s contextos e 0s
processos de hibridizacdo em seus valores heodstihiermenéuticos da cultura, no campo
das ciéncias sociais e, especialmente, no ambg@uressos midiaticos e comunicacionais
mais amplos.

De outro modo, os embates culturais relativos &raficas, as identidades ou de
alguma tradicdo cultural transmitida e recebida pma sociedade, os quais permeiam a
centralidade da concepcgéo de hibridismo, tém-sdratims mais visivelmente, ao contexto
dos conflitos culturais, sociais e identitarios giee ao consenso sobre os processos de
assimilacdo e aceitacdo social das concepcOes tekeulturalidade, multiculturalidade e
hibridizacdo social. Uma perspectiva de estudoestante, nesse sentido, sao as tensdes e 0s
conflitos em torno da identidade judaica em seysed@es de diversidade, unidade e
reconhecimento que passaremos a tratar nos parageguintes.

Em principio, afirmamos que uma das principaisatarésticas da identidade judaica é
0 pressuposto da unidade e consenso quanto adasdpeseu reconhecimento enquanto tal.
Consenso e unidade séo atributos quanto a legéionala matrilinear idade enquanto
definidora natural e no interior da prépria cultdmaser judeu. Contudo, a identidade judaica
carece de outra legitimidade interna definida pel&gido. A identidade judaica em sua
plenitude é atribuida no carater bioldgico e rekgi, conforme as leis do judaismo.

Noutra perspectiva, os conflitos e as tensdes itdeat se afloram quando, pelo
menos, a rejeicdo da pratica religiosa torna-seuoorentre alguns judeus. Quebrada a
unidade bioldgico-religiosa, estabelecem-se asbeng os conflitos no interior da prépria

cultura. Os parametros de identificacdo ndo saeriexeés a cultura judaica, a autoridade que
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legitima a identidade judaica é fixada nas regngermas da lei mosaica em cuja esséncia ha
interdicdo da adocéao de parametros exteriores coeaadores dos conflitos e tensdes no seu
interior. De acordo com Sorj (2004, p. 1).

O drama do judeu moderno é que ndo ha nenhumaidaderexterna a

guem a gente pode delegar decisdo do que € ser, jpdeseja, a identidade
judia tem como fundamento um sentimento pessoaciemal e intelectual,

do que é ser judeu. Existe alguma definicdo d@udeu que seja melhor que
outra, superior ou inferior, capaz de se impor @uitxa outra? A resposta é
simples: ndo. Esse que é o drama do judaismo noderséculo XXI. Pois

no século XX as vérias correntes do judaismo, indtu 0 sionismo, se

viviam como excludentes... O que mantém as comdeglasdo as

instituicdes. Estas precisam de regras de jogajgar® de autoridades, de
algum tipo de mecanismos que as estruture. O jmdais ndo como légica
individual, mas como logica coletiva, tem comporsentulturais, sociais e
politicos onde ha uma ldgica que vai além do imdigi Ai € que esta a
tensdo na qual nos encontramos. Dentro da l6gicacdiernidade domina a
I6gica do individuo. Cada um € judeu da forma qlee define ser num

determinado momento. Na comunidade sdo necessé@&goss e cddigos

organizadores.

O que se denota é que ha uma ortodoxia prevalemt®ta a definicdo da identidade
judia, tensionada nao sé pela dindmica internardpria cultura judaica, como também por
fatores externos a logica da modernidade, na @ mdividuo daquela cultura define uma
forma de ser judeu em um determinado momento. AsOes se dado na relacédo
individuo/coletividade, em que as logicas que amegdo excludentes. Neste sentido, a
identidade judaica sé pode ser forjada ao individoo interior da comunidade ou
coletividade.

Pressupor a identidade judaica fora do ambito diticiolade é confrontar valores e
regras estruturais e estruturantes de modo ideatitéonsolidados pela tradicdo cultural e
religiosa ao longo do tempo. A histéria tem dad@xderiéncia judaica uma série de
acontecimentos que interpdem dois fatores de rauesta fixidez identitaria, desvelando
certos pontos de diversidade e unidade, no quefseera questdo de reconhecimento e
afirmacao de identidade judia.

O primeiro delimita o campo ao religioso e cultumdeflagra formas diversas de se
praticar o judaismo. Neste estdo incluidos os gidgue se declaram agnosticos, 0s
conservadores, liberais e ortodoxos, quanto a falmaepresentacdo da vida religiosa e
cultural. O segundo se refere ao campo étnico plfasencas e diversidades de praticas
culturais e sociais, especialmente aqueles quenvie diaspora — fora de Israel. Podem ser

considerados, de igual modo, os movimentos de besafirmacdo identitaria peldnei



124

Anoussim- descendentes de cristaos-novos — neste confesemente demarcado nos dias
atuais.

A tradicdo e a modernidade proporcionaram a idadédudaica um porto seguro. A
territorializacdo do lar nacional judaico — criagém Estado de Israel em 1948 — fixou sua
identidade nacional e restabeleceu o judaismo axtodomo autoridade religiosa e tribunal
da afirmacgéo do ser judeu. Nesta perspectiva,iadaddentitéria fixa a ideia de identidade e
tradicdo originais no sentido de resgate as oridgest®ricas, culturais, sociais e politicas,
fincadas na ética fundadora dos patriarcas.

A mesma modernidade instaura a no¢ao do judaismaihsta, no sentido de que este
deveria relativizar-se aos contextos do mundo ateaiventando e refundando uma nova
ética judaica compativel com as demandas de um angtabalizado. Sorj (2004, p. 7)
observa que:

Em Israel o problema € definir quem ¢ judeu do gaiet vista do estado. E
um problema politico de um pais relativamente ramm qual chegam
trabalhadores temporarios e tem o problema das ritmapalestinas. A
dindmica global de imigracdo e de judeus (e ndeusidindo para Israel é
similar. Os judeus russos vao para Israel quandoppdem ir diretamente
para os Estados Unidos ou Alemanha. E agora esténdo para a Russia
porque voltaram a ter oportunidades. A migracamldpgca para Israel
sempre foi minoritaria, e quando feita em grandealas sempre teve
componente social. Entdo, Israel tem um problemiandio, porque um
pais que esté organizado politicamente tem queibaira linha para definir
quem é judeu do ponto de vista dos interesses thcesacional. O
problema de Israel ndo é o mesmo que o da diadgoael, como qualquer
outro estado nacional, tem necessidade de critde@xclusao, de barreiras
de entrada que ndo sdo os mesmos da didsporaitdayed nos ndo temos
nenhuma necessidade de nos fechar, de excluir,dguemos abrir o
judaismo para a maior diversidade possivel.

Por conseguinte, a criacdo de Estado nacional nalslesm da modernidade faz
irromper perspectivas de disjuncdes quanto ao eracie definicdo da identidade judaica,
estabelecendo tensdes entre as autoridades de EEestadutoridade religiosa. As demandas
migratorias impdem dinamicas e circunstancias dagonto de vista religioso e politico se
enquadram no campo das relacdes de poder rabirdeoceganizacdo social e politica do
ponto de vista do Estado.

O autor aponta a necessidade de uma abertura mdsjual para abrigar uma
diversidade identitaria possivel. Sob este aspest@omunidades judaicas em diaspora tém
sido caracterizadas por um processo de relativizéd@ntitaria que agrega elementos de
hibridizacdo cultural e identitaria como fator @geicdo a assimilacdo cultural e identitaria,

integral, dos judeus a outras culturas e religido.
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A assimilacao cultural e identitéria significa &eigracado do judaismo a outras culturas
e identidades, a qual significaria o fim de um medpecifico de reconhecimento e afirmacéo
de um modo de identidade judaica. Por outro aspectejeicdo do carater religioso como
definidor da identidade vem-se consolidando enlgeng individuos que, mesmo sendo
originalmente judeus, se definem por outros atobwbmo a questdo do género, da ideologia
politica, do agnosticismo e até ao hibridismo feig como o movimento judaico-cristédo
expresso pelo judaismo messianico.

O carater de hibridizacao cultural no ambito dajatho ndo € um fenémeno recente,
vem desde as primeiras didsporas, com as duasuigéss do templo de Jerusalém,
perpassando a Inquisicdo e culminando com o hadtcailas primeiras diasporas o povo
judeu viveu a assimilacao religiosa forcada petaa@sdao aos babilbnicos e aos romanos,
embora mantivessem a identidade e seu atributead@inecimento. Enquanto povo e cultura,
traziam consigo a negatividade da discriminagcadengssao.

Entretanto, durante a inquisicdo, a assimilacapafta de outra religido e de hébitos e
costumes diversos aos seus consagra a tentativa de estabelecimento de outra memoria e
identidade ao judeu da peninsula ibérica. Durantegime nazista, que culminou com o
holocausto, o0os que sobreviveram, diferentemente alaisas experiéncias, viram o
ressurgimento do Estado e da nagé&o judaica com a=prerrogativas da modernidade.

O povo judeu reconquistava, entdo, a sua identidattaral e nacional, segundo a
tradicdo dos Estados e culturas soberanas. Asogativas afirmativas de uma nacao
soberana significaram, também, o enfrentamentontiaelas da modernidade. A principal
delas refere-se ao ambito da cidadania e o dideiteetorno aos judeus da diaspora. Este é,
talvez, o mais agbénico dos problemas a ser equaaiono ambito da cultura e do Estado.

A cidadania requer o delineamento de questbesitéleas, de direitos plenamente
resolvidos sob o ponto de vista das autoridadeiqaa e religiosas. A diaspora passou a
integrar um importante fator para a questéo idamijudaica, de tal modo que refletir sobre
0 judaismo é, de outra maneira, refletir profundameobre a importancia histdérica e cultural

da experiéncia diasporica. Para Sorj (2004, p. 12):

Nosso povo sobreviveu historicamente porque ersgpdiico, pois um povo
gue tinha na terra de Israel 20.000 km quadradnseio de uma parashat-
drachim, de uma encruzilhada de caminhos entr@s/adntinentes, nao
sobreviveriam, se ndo estivesse na didspora. Estaaodidspora desde
sempre. Os dois maiores lideres do povo judeu,istaria judaica, sdo
Abrahd@o Avinu, nosso pai Abrado, que nasceu loredsael, e outro, o
Mosheh Rabenu, que nasceu no Egito... Os maiobésss@deus, a grande
maioria deles nasceu na diaspora. E um povo queuyise alimentou e
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sobreviveu gracas ao fato de ser diaspérico. Esim éroblema que eu
gostaria de enfatizar, porque eu acho que a rigdejadaismo hoje passa
pela diaspora, e ela esta desaparecendo. A segaisdaé: a que vai levar a
globalizacao? Para ser sincero, eu acho muitdlgifiever. Nao ha duvida, e
eu concordo, que esta levando ao renascimento nigidade. Mas que

renascimento € este? Vai levar a guerra das cigigs de Huntington, ou
vai ser sO que porque eu gosto de comer Guefitedbu judeu (SORJ,
2004, p. 12).

Os cenarios observados por Sorj entrelacam assvis®®lartin-Barbero e Bhabha, na
perspectiva de que as mudancas que confrontam aisjud com as hibridizacbes nas
identidades atuais estabelecem-se no campo de oontmfrentre tradicdo judaica e
modernidade, cujas consequéncias resultam de ugoxinedo de natureza complexa, mas
que nem sempre conduz ao entendimento desejadavidipdh experiéncia historica no
judaismo sempre acentuou a nocdo de hibridizacloray na qual o elemento judaico
incorporou os elementos da cultura local, ora asgtectando, ora mesclando a seu modo o0s
elementos proprios de sua identidade e de suarauttligiosa a sua cotidianidade na
diaspora.

Em contradicdo a Martin-Barbero (2004), que afiranginculacdo da identidade a
nocao de lugar e de que atualmente ela esta destdo carater de historia e reciprocidade. A
questao identitaria judaica focaliza, hegemonicdemenvinculagéo diaspérica da identidade,
na qual a histéria e as concepcdes de reciprocieladeonhecimento sdo os fundamentos de
sua afirmacéo e legitimidade. O judeu sempre desgjeetorno a Israel como forma de dar
continuidade a sua histéria na sua prépria teresshl sentido, a identidade judaica tem
elementos, fortemente, vinculados aos deslocamepotpsvo judeu, ao longo do tempo e em
varios contextos histoéricos.

A visivel contradicdo entre uma concepcdo e oudi@ as exclui de aproximacdes,
necessariamente. No proprio interior do judaismprablema dos descendentes de cristaos-
novos —bnei anoussim -evidencia pontos de aproximacdes entre ambos|epnatizando,
fortemente, a rigidez da tradicdo identitaria jodaiOsBnei-Anoussimsao identitaria e
culturalmente hibridos de judeus e cristdos, assonuma propria identidade dupla. Ao se
definirem desta forma descaracterizam a carga rluafétanto cristd como judaica, mas
conforme Sorj (2004, p.9), ndo ha autoridade eatem judaismo nem ao cristianismo que

afirme quem ele realmente é.

Assim judeus sdo aqueles que se sentem judeuseogegdefinem como
judeus por uma razao que eles acham certa, sej@&xpariéncias, pelo
Holocausto, pelos pais judeus, por acreditar emsPeaja 0 que for.
Qualquer argumento é valido para alguém se defamro judeu, e ninguém
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tem o direito moral para negar o judaismo do oetdizer: - Vocé fumou no

shabat, entdo vocé nao € judeu. Ou: Vocé tem usda do mundo em nome
do judaismo que para mim ndo € judaica... N0s tamogrande legado, a
Torah, o Talmud, experiéncias historicas comunss stapodemos indicar
nao impor. Nossos filhos sempre poderédo dizer §¢epormente mudar de
opinido): “Olha, isto é heranca, achei alguns dadogo interessantes”.
Obrigado, mas deixo para vocé papai. “Isto eu aéo,Imas sim o carro e 0
apartamento, o resto ndo me interessa”. E um dideitfilho dizer isto. N&do

nos agrada, mas eles tém o direito. Nao temos dampor a eles um

testamento do que seja judaismo. E importante Emibio, pois cada vez
gue queremos impor um testamento estamos fazenagauautoritario, que

possivelmente vai dar errado, porque ninguém nodmuomoderno, que quer
ser um individuo a partir de si mesmo, aceita fpgeskja imposta alguma
verdade. O que podemos simplesmente € narrar nossksles.

Ao relacionar a complexidade da questdo identitwidaica, no contexto da
hibridizacdo cultural, estamos considerando fatolesjue a composicdo desta identidade
reune posi¢des fundamentalistas, liberais, comdegldistintas de judeus e descendentes de
judeus que vivem em lIsrael e em diferentes paisesatizes religiosas e culturais diferentes,
mas que mantém em comum a origem identitaria. $terraotivo, a0 mesmo tempo em que
corroboram visdes comuns sobre suas identidadéitamnse, em torno da diversidade e da
unidade identitaria.

O ser judeu, no contexto dos parametros de tradighodernidade, revela os aspectos
de hibridizac&o cultural e identitaria como um edato de composi¢cdo em multiplos sentidos
da diversidade judaica ao tempo em que tensionamegitos de disjuncéo da ideia de
unidade. Nao se pode negar que o fendbmeno daiadgéb cultural marcou historicamente a
nocao de tradicdo no ambito da cultura judaica.

Em circunstancias especificas os elementos cutumi identitarios judaicos
conviveram em complementaridade e simultaneidade e@mentos culturais diferentes e
diversos, sem que a assimilagdo destes resultasperda e na falta de identidades destas
culturas. Cada uma delas absorveu, a seu modo fu@medida necessaria, 0s elementos
distintos a sua cultura. Certamente os processbsbddacéo, neste caso, ndo se deram sem
negociacbes complexas no ambito cultural, e requ@rea tolerancia, o despojamento, o
didlogo e a recusa do fundamentalismo. E evideméeagcada contexto, estas condicbes de
hibridizacado cultural tém suas peculiaridades paSpr

O judaismo atualmente se depara com os fend6meaistétios que vinculam a nogao
de flexibilidade como fator de ponderéancia na agause legitimagcao da identidade judaica.
Pensar em uma ldgica identitéaria flexivel no judeist romper com a tradicdo cultural e

religiosa arraigada nos fundamentos éticos judBesoutro modo, ndo seguir esta légica
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significa empurrar o judaismo para o sedentarisaftoiral e identitario, cujas consequéncias
nao podem ser previstas, mas se pode imaginassdorelo fundamentalismo e da ortodoxia

como argumento de autoridade sobre todas as inssaer vida judaica.

5.3 Judaicidade: um panorama de mais de 500 anos Boasil

Logo nos primeiros anos apds a descoberta do Beas#feceu o interesse
do rei D. Manoel pela nova terra [...]. E assimtado compreensivel que,
tendo 0 monarca recebido, em 1502, de um consdegjiodeus dirigido pelo
cristdo-novo Fernando de Noronha, uma proposta e@gracdo da nova
coldénia mediante contrato de arrendamento, elecdaase de bom grado.
Era a colonizacéo do Brasil que se Ihe oferecim par feita a expensas de
particulares. O acordo - que era um monopolio aeecoio e de colonizagédo
- foi firmado em 1503, pelo prazo de 3 anos, e gesmmlia 0s seguintes
principais compromissos dos arrendatarios: Enweé savios anualmente;
Explorar, desbravar e cultivar, cada ano, uma megiéo de 300 léguas;
Construir nessas regides fortalezas e guarnecédasnte o prazo do
contrato; Destinar a Coroa, no segundo ano do @areento, a sexta parte
das rendas auferidas com os produtos da terray &reeiro ano, a quarta
parte das mesmas. No periodo da colonizacdo sistam@530-1570),
criaram-se todas as condicbes favoraveis a eclagiouma solida
comunidade israelita no Brasil (MENDONCA, 2008).

Expulsos da Espanha em 1492, por Edito RealJudeus, em grande nimero, foram
para o Sudoeste da Europa, Turquia, Norte da Adrieartugal, onde sua presenca marcou de
forma significativa a histéria destas nacdes. ABeacgdas forcas inquisitoriais nos paises
ibéricos (Espanha e Portugal) culminaram ndo soéoatra diaspora, como também em
forcadas conversdes ao Cristianismo, a fogueiracobanimento. Os sefaraditas — como séo
conhecidos os Judeus oriundos da peninsula Ibéncmraram, também, para a América do
Sul, especificamente ao Brasil.

Em Portugal, os que foram for¢cados a conversd@pansa ser chamados de cristaos-
novos ouanoussinmem hebraico, e, com isso, ganharam uma nova d#eld] com a mudanca
de nome para outro “emprestado” do portugués. Muiteles assimilaram a cultura e a
religido catélica. Outros tantos, apesar do ritccdaversao cristd (batismo), continuaram a
praticar secretamente o judaismo e mantiveram pragas religiosas e culturais. Estes
ficaram conhecidos comeripto-judeusou marranos.E os judeus que ndo se converteram
foram penalizados com o degredo para o Brasil, omgi¢gos perderam os lagos religiosos e

culturais, mesmo assim eram conhecidos como ma@neristaos-novos.

® JOHNSON, Paul. Histéria dgsdeus. Rio de Jagiro: Imago,1995. O Edito Real conhecido corbecreto de
Alhambrafoi promulgado por Isabel | de Castela e Ferndhde Aragdo em 30 de mar¢co de9P4ordenando a
expulsdo ou conversado forcada da populacdo judiickspanha. Em 1496, o Rei Dom Manuel | também
decretou a expulsao ou conversao dos judeus dagabrt
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Com a descoberta do Brasil em 1500, os sefar&ditagaram para a nova coldnia,
por varios motivos: pela pena do degredo (ao sdemnciados como judaizantes), em busca
de novos horizontes econdémicos, pela discriminagdmovos cristaos, ou entdo em busca da
liberdade religiosa para aqueles cripto-judeus. ihef2005) afirma que os cristdos-novos
representavam cerca de 30% da populacao brana@ edis séculos XVII e XVIII no Brasil.

Em Pernambuco, conforme Kaufman (2000), no peritadmvaséo holandesa (1630 a
1654), e a consequente imigracao de judeus holasgesa o Brasil, somados aqueles que ja
estavam aqui sob a lideranca do rabino Aboab dadéan funda-se a primeira Sinagoga das
Américas:Kahal Zuhr Israelpassa a ser um simbolo da liberdade cultural gioed no
Nordeste brasileiro. Com a expulsao dos holandesegideus que aqui ficaram se viram
obrigados a estabelecer-se no interior e no sadétestino. Outros emigram para a Colonia
de Nova Amsterda, na América do Norte, onde fundaaecidade de New York e a primeira
Sinagoga portuguesa nha regiao.

Aos que no Brasil ficaram, de acordo com Wiznit¢gE®60), restou a visita do
Tribunal do Santo Oficio comandada por Heitor Fotale Mendongca, na Bahia e em
Pernambuco. Ha, igualmente, referéncias de registeovisitacdo em outros locais, como
Paraiba, Rio de Janeiro, Minas Gerais, Goias d€.Rimuidocumentos da Torre do Tombo de
Portugal nos asseguram que no Brasil Colonial dicar&do judaismo estava livre e
consolidada dentre aqueles judeus convictos, quigltor e outros cristdos-novos. Apds a
visita dos inquisidores e a punicdo dos “heregégidaizantes”, a pratica cultural e religiosa
judaica restringiu-se ao ambito familiar.

A questéao judaica s0 volta a ser revisitada noiBnasreinado de Dom Pedro Il, em
Petrépolis, com a vinda de judeus a Corte comodeaabra qualificada e intelectual, no final
do século XIX, com o ciclo da borracha na Amaz@nida politica de incentivo migratorio
para o Sul do Pais, e, sobretudo, nos periodosedd guerras mundiais. Contudo, nestes
periodos, a afluéncia de judeus inscreve na histirasileira a presenca significativa dos
Azkenazitasem grande parte, por meio de politicas migratdoi@sileiras ou por estarem
fugindo do nazismo na Alemanha.

De modo geral, as referéncias sociais que hojegelog judeus no Brasil estdo muito
mais associadas aquelas do periodo da industgabzaa Europa e no Brasil e ao holocausto
do que, fundamentalmente, aquelas do descobringedto colonizacdo. Recentemente estas

" Os Sefaraditassdo aos judeus de origem Espanhola e Portuguesmd@ss oriundos da Europa Central e
Oriental séo conhecidos comakenazitas
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referéncias estdo sendeslocadagpara os conflitos no Oriente Médio — reconhecimetu
Estado de Israel, invasédo do Iraque e Afegani$témmamentalismo islamico e pelo conflito
Palestino-Israelense.

As referéncias sociais séo fatores pertinentess&gm e condicdo de classe que o0s
judeus mantém no conjunto da sociedade brasilainmaioria deles é vista como habeis
comerciantes, mascates e intelectuais. Entendesnbegtudo, que os fluxos migratérios, as
condicOes impostas para os judeus durante o peirigdasitorial e a consequente expulséo e
conversodes, forcadas ou ndo, ndo retiram o cadgejudaicidade de um povo que
historicamente é marcado pelas diasporas. Ist@daz que o diasporico seja também um
elemento de apego e desapego as raizes cultugig; wem a constituir um aspecto histdrico
do sentimento de judaicidade.

No Brasil, esse aspecto identitario judaico € unorfale formacdo da propria
identidade cultural brasileira ao lado do indionégro e do europeu portugués. A judaicidade
é intrinseca ao hibridismo cultural e de etnias prasessos formadores de uma sociedade
estigmatizada por essa mesma caracteristica hibedaesmo sentido de apego e desapego a
uma identidade. As discriminacdes “cordiais” intadss na cultura brasileira segregam
realidades, histérias e contextos que reproduzedeln® que ndo se sustentam a luz de uma
reflexdo mais profunda.

Entender e compreender os movimentos identitargs$ansociedade global atual é,
acima de tudo, uma resisténcia essencial aos fuerdatismos discriminatorios e
segregacionistas de uma visao colonialista e datomasobre si proprio. Nesse sentido,
entendemos ser a judaicidade um sentimento inalpguor pessoas que buscam uma forma
de assumir uma identidade que projeta a resist@n@aprojeto de novas sociabilidades

emancipadoras.

5.3.1 - Judeus e Cristdos Novos no Brasil - Retraa@Comuns

A presenca dos judeus em territorio brasileiro ismsmontrovérsias historicas com
versodes interessantes. Uma das obras que relure dedseaspectos € o liviéenicios no
Brasil — Antiga Historia do Brasil de 1.100 A.C 80D D.C —fruto de uma densa pesquisa do
filésofo e historiador austriaco Ludwig Schwennhma@e986) que viveu por alguns anos no
Piaui.

Schwennhagen cita o tratado de Henrique Onfroy lieroh (1905) publicado em

Manaus (AM) — em 1876, sobre a exata localizac&aetaas d®©phir. Thoron reporta-se as
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viagens da frota maritima do Rei Salomao para afircategoricamente, que a narracdo dada
no texto biblico do 1° livro dos Reis sobre a carggto de embarcaces, a saida e viagens da
frota dos judeus junto a frota dos fenicios, retere@inicamente ao rio Amazonas.

Para tanto, o autor relembra a grande amizadetee dbanca entre Saloméo e Hira —
Rei da Fenicia — que se associaram em interesiésgsoe comerciais para a exploragédo de
madeira e pedras preciosas usadas na construcdengo de Jerusalém. Contudo, a
exploracdo da madeira e pedras preciosas abraogsond rio Amazonas, mas se estende a
confluéncia da bacia do rio Parnaiba entre o Pidalianh&o até o oceano atlantico.

No Piaui as inscrigcdes rupestres em Sete Cidagetane as evidéncias da presenca
dos exploradores judeus e fenicios, muito tempesada descoberta oficial do Brasil pelos
portugueses (SCHWENNHAGEN, 1986).

Para Grinberg (2000), a historiografia oficial dgetoria dos judeus no Brasil comeca
antes mesmo da chegada da frota de Cabral: teio micfinal do século XV, quando, na
instauracdo da Inquisicdo na Peninsula Ibéricarrewoa perseguicdo, especialmente, aos
praticantes do judaismo. Dessa maneira, os judgabois e portugueses foram obrigados a
se converterem ao cristianismo, sob pena de sexpulses de seus respectivos paises,
estabelecendo, dessa forma, a grande diasporacquddiirante o periodo das grandes
navegacdes maritimas, descoberta e colonizacdsna&scas do Sul, Central e do Norte.

O autor observa que na Espanha, em 1492, surgitineip grande movimento
migratorio de judeus — sefaraditas — que ndo ctidesrforam para a Turquia, Balcas Grécia,
Polbnia, Russia, Marrocos e, por fim, para Portugatle sdo expulsos ou convertidos em
1496. A partir de 1540, os “convertidos” cristdassps, que ainda guardavam praticas
judaicas e com a noticia da descoberta das Amgresalvem emigrar para o Novo Mundo
onde retomam livremente suas praticas religiosisgas.

Os cristdos novos, ao chegarem ao Brasil, se antegra extracdo de madeiras, na
mineracdo, comércio, oficios diversos e na prodagécareira, constituindo assim uma rede
de relacdes e interagdes sociais que lhes permitaavida social livre a ponto de poderem
expressar o judaismo, deixando de lado a conveegéatica.

Essa condicdo de liberdade, inclusive religiosa;secom mais énfase no Nordeste
brasileiro — na Bahia e em Pernambuco — até sorgienincias — por motivos econdmicos
ou religiosos — ao Santo Oficio de Lisboa em Patiugulminando com a visitacao
inquisitorial no Brasil e a consequente aberturgmeessos contra os denunciados. Dessa
forma, os cristdos-novos voltam a praticar, segretde, o judaismo. Esse processo de

ocultacdo da identidade ficou conhecido canaranismg na Espanha, &ipto judaismaeem
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Portugal e no Brasil. A Figura 5 retrata o periaio estudo, obra de Rubens Gerchman
(1992).

Figura 5 - Brazilian Dreams - Rubens Gerchman 2188ptico, técnica mista sobre
tela. 196 x 130cm. Banco Bozano Simonsen

a A

Fonte: Instituto Brasileiro de Geografia e Estatds(IBGE): Brasil 500 anos. Disponivel
em: _http://brasil500anos.ibge.gov.br/territoriodilgiro-e-povoamento/judeus/razoes-da-
imigracao-judaica. Rubens Gerchman nasceu em 184Rio de Janeiro. Fez seus
primeiros estudos no Liceu de Artes e Oficios €eseola Nacional de Belas Artes, no
Rio de Janeiro. De 1956 a 1966, atuou como profissigrafico em editoras e jornais do
Pais. A seu respeito, disse Mario Pedrosa eml19Bubeéns Gerchman parte da
redundancia, usa 0s materiais que a civilizacdeuttgaridade oferece, mas em nome de
uma ideia que ndo visa a criagdo pelo insolitoime s uma participacdo do Coletivo".
Gerchman é um dos neo figurativos mais originaisrtia brasileira atual (AYALA, W.).
Dicionario de Pintores Brasileiros Rio de Janeiro: Spala, 1986. v.1.

Nesse periodo colonial, na Bahia, varios senhaemndenho e da elite econémica da
sociedade local eram de origem cristd-nova. Destdomera constituida de cristdos-novos
boa parte da chamada elite acucareira pernambut@naada por senhores de engenho,
traficantes de escravos, exportadores de aclucanerciantes.

Igualmente, havia cristdos-novos que exerciam imsosfartesédos, alfaiates pequenos
lavradores, comerciantes, bacharéis, militares rergibes estabelecidos em diversas

capitanias. Mesmo a despeito da proibicdo formalpddicipacdo na administracdo da
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colbnia, havia muitos cristdos-novos que exerciargas politicos e posi¢cdes de alto escalédo
na burocracia e no Clero, durante o periodo cdlonia

Os cristdos-novos tiveram — até a vinda da Ingigsic uma boa integracdo com a
sociedade local de origem néo judaica, convivendm aristdos-velhos portugueses,
frequentando igrejas, realizando negodcios. O radaoltdessa boa integracdo propiciou a
miscigenacdo cristd-nova com outros povos de etdiBeentes, tanto por meio dos
casamentos mistos, como também casando-se entre si.

Na Tabela 1, a seguir, temos um censo de casamealaados no periodo inicial da
colonizagdo no Nordeste, em um periodo de apenes anos, que quantifica os casamentos
realizados; sua distribuicdo por grupos étnicostithrios que povoaram o Brasil Coldnia.
Evidentemente, ndo ha registros de casamentossi&osr novos com negros, uma vez que
estes viviam sob as agruras da escravidao senspescte/os direitos de cidadania negados

pelo regime escravocrata.

Tabela 1 - Casamentos de Cristdos-Novosindins, Mesticos e Cristdos-Velhos, 1591-1595

Local-Parceiros | indios | Mesticos (pardos ou mamelucos) Cristdos Velhos| Cristdos Novos
Bahia 2 2 27 28
Pernambuco - 1 43 26
Itamaraca - - 14 12
Paraiba - 1 5 -

Total 2 4 89 66

Fonte: IBGE. Disponivel em: http://brasil500anag&tmov.br/territorio-brasileiro-e-
povoamento/judeus/cristaos-novos-no-brasil-colonia.

Esta tabela revela o inicio do processo de misaigfemque se instaurou na sociedade
e cultura brasileira, tendo como protagonistasca®$ que habitavam o Brasil a época de sua
colonizagéo, cujas consequéncias vdo marcar aiddeet cultural brasileira ao longo do
tempo. O contexto da identidade dos cristdos navgsartir da colonizacdo brasileira é
marcado pelos casamentos endogamicos e por cassmastos.

Essa caracteristica se reflete na identidade de descendentes bnei anoussim-
sendo um fator de tensdes e conflitos quanto aoremnhecimento enquanto identidade
judaica pelo judaismo normativo. Por outro viéscagamentos endogamicos — entre parentes
— e os realizados entre si, pelos cristdos novesumem a preservacao da “cultura” da

matrilinearidade na constituicdo da identidadei anoussita



134

O periodo colonial, além de trazer a marca da gesecao, traz também ciclos
econdmicos diversos, que remodelam a paisagem,seamroduz fluxos de novos atores ao
contexto social. O ciclo econdmico da cana-de- acseperou o da exploracdo do pau-brasil
e trouxe novos povos, identidades e culturas, @wxemplo dos cristdos novos, integraram,
assimilaram-se ou se preservaram da assimilacasceganacao no territério colonial.

Os aspectos dessa cultura emergente, das raiBraslba sua casa grande e senzala,
vao ser esmiucados nas obras de Holanda (198 8yeeRA998), que analisam e descrevem a
composicao e o carater identitario brasileiro, algno nosso entendimento, € marcado pela

miscigenacao étnica e cultural. A Figura 6, a segpresenta a imagem de Recife, & época.

Figura 6 - Recife

['RECIF &+ PERNAMBVCO ¥

B

Fonte: IBGE-Instituto Brasileiro de Geografia e dfstica: Brasil 500 anos. Disponivel em:
http://brasil500anos.ibge.gov.br/territorio-braisdee-povoamento/judeus/razoes-da-imigracao-
judaica.

Grinberg (2000) observa que a liberdade para &prétligiosa judaica organizada em
sinagogas e na vida cotidiana e comunitaria, dfi@ate outorgada, ocorreu de 1630 a 1654,
em consequéncia da invasao holandesa. Até porgite dus holandeses que aqui aportaram
eram judeus portugueses e espanhois que haviadofdgilnquisicdo indo para a Holanda e
de la para Pernambuco no Brasil.

Em principio, a visdo de um lugar de oportunidatiberdades e bom convivio social
demandou, posteriormente, o ciclo de imigracdo ipadpara o Brasil, que se estendeu,
descontinuamente, até a segunda guerra mundiale pesiodo, muitos judeus holandeses, de
origem portuguesa e espanhola, estabeleceram-Bererambuco. A presenca dos “patricios”
no Recife e em Olinda estimulou muitos cristdosespyue viviam nas cidades e povoados
préximos, a assumirem e a declararem abertameatésatidade judaica. De acordo com
Cascudo (1978, p.35):

No Brasil, 0 judeu nédo estando segregado nas hsgliado se distinguia na
massa populacional. Era vigéario, ouvidor, membrogdeernanga, oficial,
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mercador, mestre escola, dono de engenho, relaliawan todas as classes
e participando de todas.

Ao longo dos ciclos migratérios judaicos para odByaé importante ressaltar a
insercdo e integracdo comunitaria dos imigrantdeys com a sociedade brasileira. Nesse
sentido, destacamos suas intensas atividades dacultural e politica — como forma de
preservacdo de valores identitarios — quando caamantém jornais, bibliotecas, escolas,
sinagogas, associacdes femininas de ajuda muteaapaio social. a recém-chegados e aos
necessitados locais; participam de movimentosipaditdando assim sua contribuicdo para a
cultura e sociedade brasileira. Observe-se a Figueaseguir, Grupo judaico em frente ao
prédio do Porto — década de 1920.

Figura 7 - Grupo judaico em frente ao prédio ddgerdécada de 1920 - Colecdo Malamud; Arquivo

geral da Cidade do Rio de Janeiro
™

|

- e

Fonte: IBGE. Disponivel em: _http://brasil500anoseilomv.br/territorio-brasileiro-e-povoamento/judeuds/

politica-imigratoria-do-estado-novo.

No ambito das imigracdes, os ciclos que demarcapmeaenca judaica no Brasil
podem ser divididos em quatro etapas: o ciclo ¢algportugués (1500 a 1630); o ciclo
holandés (1630 a 1654); o ciclo imperial portugi&®4 a 1822) e o ciclo cosmopolita (1822
a 1966). No primeiro ciclo destacamos a integragiiformacéo da vida econémica colonial
brasileira e o surgimento das discriminacdes aldigas, da concessdao das capitanias
hereditarias a um consorcio judeu comandado poraRdo de Noronha. Esse ciclo registra

também a instalacdo da Inquisi¢éo no Brasil.
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O segundo ciclo, caracterizado pela ‘invasado’ hadga, notabilizou-se com o
aumento da populacdo de origem judaica, que pbssmibia criacdo de uma soélida
comunidade a qual obteve a liberdade de culto,ndirtodade de fluxos migratorios que
deram condi¢Oes para a fundacéo da primeira Simadag Américas — Kahal Zur Israel ou
Congregacédo o Rochedo de Israel — em Recife. Cenoeh expulsdo dos holandeses do Pais
determinou o declinio da comunidade judaica briagjlque em fungéo disso se espalhou pelo
interior do Nordeste ou emigrou para o Caribe e&.U

A assimilacdo cultural consistiu em fator decomethd declinio comunitario judaico
de Pernambuco, e marcante no terceiro ciclo deragégp, com a acomodacao dos
remanescentes, a vinda de outros tantos judeust@osr novos. Nesse periodo, 0s judeus e
cristdos novos sao ja numerosos no Sudeste e SBhidoe sofrem a fase mais aguda da
Inquisicéo principalmente no Rio de Janeiro e nadiste do Pais.

O quarto ciclo é caracterizado pelos fluxos migiagivindos do Norte da Africa — no
periodo do apogeu da exploracdo da borracha na@&maaz onde o0s judeus se estabelecem
no Para e no Amazonas. Esse ciclo marca tambémgadh de judeus provenientes do Oeste
europeu que se fixam majoritariamente em Sao P&iode Janeiro, Rio Grande do Sul,
Minas Gerais, Pernambuco e Bahia, em sua maiomaigiemaskenazitas

Ressalte-se que houve, nesse ciclo, a imigracaojudeus provenientes do
mediterraneo oriental e Leste europesefaraditas— principalmente da Grécia, Turquia,
Eqito, Siria, Libano, Russia, Ucrania, Hungria €@nte desse quadro, instaurado ao longo
do tempo, os judeus brasileiros ou aqui radicadogem a necessidade de criar uma
instituicdo de representatividade e luta dos ist®e judaicos das comunidades em todo o
territorio brasileiro. Nesse sentido, cria-se a f€deracdo Israelita do Brasil nos seguintes
termos:

A Conib é uma associacdo sem fins lucrativos, @matom base em
principios como paz, democracia, combate a intotéade ao terrorismo,
justica social e dialogo inter-religioso. A entidaeénfatiza seu carater
apartidario e de representacdo dos mais diferesteses da comunidade
judaica brasileira, independentemente de sua \ertgmligiosa ou

politica. Nestas mais de seis décadas, a Conib gesempenhando,
sobretudo, o papel de um canal de didlogo entmracidade e os poderes
Executivo, Legislativo e Judiciario no nivel fedeEampenha-se também no
estreitamento dos lacos com diversos organismossataedade civil

brasileira. A Conib estimula e da suporte a agdsscampos social, politico,
cultural e educacional, reforcando o sentido cotadpi e a identidade
judaico-brasileira. Apoia o Estado de Israel, o imanto sionista e o

dialogo pela paz no Oriente Médio. Posiciona-selimiaa de frente do

combate ao antissemitismo e a intolerancia de todomatizes (CONIB,

2013).
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Deste modo, integrando-se a sociedade, judeus stdasi novos entraram na
composicao étnica do povo brasileiro, contribuirtdon seus habitos e costumes sociais,
culturais e religiosos, de acordo com as premisspancipios fundamentais do judaismo.
Respeitando e incorporando 0s principios que regemnstituicbes sociais, culturais e
politicas brasileiras. A experiéncia da presengaiga na vida e na histéria brasileira,
marcada pela coexisténcia pacifica e de toleraétieca, religiosa e cultural, é fonte de
inspiracdo dos postulados do estatuto da CONIBua qgongrega interculturalmente os
interesses de todas as comunidades judaicas edasibelo Brasil.
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6 PERSPECTIVAS ATUAIS EM COMUNICACAO E CIDADANIA

O contexto pelo qual as discussfes sobre a qudat&madania ganha corpo ndo é
privilégio dos tempos modernos, embora ela nosatehkegado e trazido em si a necessidade
de uma nova compreensao mais ampliada daquilorgas podia comportar como um direito
civil e politico, requer, na presente conjunturaiapa necessidade de compreendermos que 0
alcance e conquista das cidadanias devem abramgeresitras dimensdes da vida social.
Nesse sentido, compreendemos que a cidadania jpodésestar dissociada da democracia,
cuja premissa expressa 0 sentido que todo podémade povo e em cujo home deve ser
exercido na forma expressa de direitos amplosrediige humana.

Nessa perspectiva, esbocamos uma breve contertgidizhistorica dessa questéo,
partindo das concepcdes de cidadania que fincaradicdo nas sociedades ocidentais,
incluindo uma sintese panoramica sobre esta nadam brasileira. Nessa mesma direcéo,
faz-se uma reflexdo sobre o ponto essencial quagiafa ideia de cidadania cuja concepcao
advém daquilo que os gregos antigos chamavartvide activa’, a qual Arendt (1991)
esmilca ao tratar da ‘condicdo humana’ em uma aberd filosofica sobre o tema. Por
conseguinte, Habermas (1984) analisa e propde texdtorde uma esfera publica em que, no
intermédio entre as instancias privadas, publicastatais modernas, podemos resgatar o
locus— por analogia dpolis grega — de legitimacao, mobilizagcédo e conquistasespacos e
garantia de cidadania ampla e plena.

Cortina (2005) nos traz em torno dessas questé®m® seus respectivos contextos
elementos importantes para se compreender as diggepsoblematicas da cidadania a partir
da proposicdo de uma teoria que evidencie o car@ersé ético e politico, mas social,
diverso e plural de cidadania. Dessa maneira, taimosconjunto de perspectivas que se
imp&e suficiente e necessario para a reflexdode@terca da compreensao da cidadania em
suas varias nuances.

Na Grécia antiga, o direito a cidadania estavaitesios habitantes daolis grega,
especificamente os nascidos em Atenas e que fo$senens livres — despojados da
necessidade de trabalhar e que tivessem posségia/ntambém, os homens, logo que
atingissem a idade adulta. A cidadania compreem@igtenséo do direito social, do exercicio
politico e da ocupacao dos cargos publicos exdusdnte, nessas condi¢des a seus cidadaos.

Os romanos compreendiam a noc¢éo de cidadania daarfesma que 0s gregos e de

igual modo concediam a cidadania nas mesmas casdgiie 0s gregos, transpostas a forma
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de hierarquia social predominante na sociedade mamRas trés classes sociais romanas
(patricios, plebeus e estrangeiros) somente os iwlivees — patricios — gozavam do direito
de cidadania. Apesar de serem homens livres, betde- descendentes de estrangeiros — nao
tinham o direito a condicéao de cidadania.

Dessa forma, Bernardes (1995) observa que o dimatoano estabeleceu a
regulamentagéo da relagdo entre cidadadgeio civil — e o direito dos descendentes de
estrangeiros e de todos os outros ndo cidadfiss civile Nesse sentido, apesar de gozar de
alguns direitos que lhe asseguravam, pela lei dag ddbuas, uma relativa participacéo
politica, ndo lhes conferiam o exercicio plenoidadania romana.

Essa concepcao de cidadania, a partir da expaai@nega e romana, perpassa 0 0S
demais periodos e contextos historicos e sociaifomme as peculiaridades e os aspectos
estruturais e conjunturais especificos de cadaelssdNa era moderna, na qual a formacao
dos Estados nacionais inaugura a concepcéo aladmdadadania, aliada aos elementos
identitarios de valores e simbolos de cada nac&idaania passa a ser um componente da
expressdo do carater de pertencimento e sentinmagional no ambito politico, cultural e
social de cada Estado.

No Brasil, podemos relacionar os embates que eewole reconhecimento das
condicbes de cidadania, desde as primeiras regotag@®es pela Coroa portuguesa das
formas que ensejaram a colonizacdo do territorimoe modo de estabelecimento de
normatizacdo das relagcdes econdmicas e sociais attelon de exploracdo das riquezas
naturais do Brasil colonial, até a promulgacédo dastituicdo de 1988 a qual contemplou
importantes conquistas de direitos civis, socigsléicos aos cidadaos brasileiros.

Essa conjuntura desemboca nas lutas, sobretudoj@agio mineira, que ensejou a
independéncia possibilitando a nocdo de naciorgdigaopria e delimitando a configuracéo
da cidadania expressa na constituicdo imperial &24.1A Abolicdo da Escravatura e a
proclamacdo da republica constituem um avanco ndelagem das especificidades e
identidade da cidadania brasileira cuja Constituigg@ 1930 conjuga de forma distinta a
cidadania, nacionalidade e naturalidade.

A cidadania no texto constitucional de 1930 eslaocandicdo de quem é detentor de
direitos civis e politicos. A nacionalidade apoatgualidade de quem é considerado cidadao
brasileiro e a naturalidade especifica o localdade e Estado da federagédo — de nascimento
ou origem. A cidadania expressa nessa constitighoca um modelo de cidadéo brasileiro
apto ao exercicio de direitos limitados aos amlaiais e politicos. Todavia a constituicdo de

1988 (chamada de constituicdo cidada, no ato depsrraulgagéo) incorpora conquistas
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sociais, trabalhistas e politicas importantes, aaisgresultaram das pressdes sociais que
ensejaram a transicdo democratica, as eleicoesaslieea Assembleia Nacional Constituinte.
Esta constituicdo trouxe, dentre outras conquistasiegime e a forma de governo
democratico, com o fim da ditadura militar.

Com efeito, o esboco desse panorama historico @tsxtos ao qual a cidadania esta
vinculada carrega uma tradicdo em que o direitod@ania € uma consequéncia do exercicio
politico, efetivado em negociacdes politicas nagd@ Estado e sociedade, a fim de atender
0S anseios sociais. No entanto, a cidadania, no beasileiro, tem sido caracterizada,
socialmente, como uma outorga benevolente do Esladpie efetivamente uma conquista da
sociedade civil, demarcada por lutas histéricas getodiram ao longo do tempo,
protagonizada por movimentos e organizacbes soc@isbativas no exercicio do poder
social, a exemplo das lutas sociais, no period@dalucao francesa, o qual envolveu a acao
conjunta de todos os ordenamentos estruturais pircarais da sociedade em busca da
liberdade, igualdade e fraternidade.

A nocdo de cidadania em todo o contexto historisteve® sempre relacionada,
hegemonicamente, ao pleno exercicio dos direitas eipoliticos individuais, a despeito de
outros direitos como 0s sociais, artistico-culsiraconémicos e o de comunicacao. Tal nocéo
advém da concepcdo que essedros direitossdo consequéncias naturais e certos, ja
contempladas, no espectro civil e politico, e edeadidas por legislacdes especificas de cada
Estado nacional.

Embora essas outras formas que expressam a coo@pggada do que venha a ser a
cidadania plena tenham sido uma bandeira sociéltdeesta jamais se realizou como uma
garantia de direito inalienavel dos individuos.rAgunc¢éo de que as garantias das liberdades
e direitos civis e politicos fossem contemplar gssatras demandas de legitimidades e
legalidades somente postergou as demandas hista@iwaconjunto de reivindicacdes de
direitos e da visdo de que o ser humano ndo padensendido e reconhecido apenas na
dimenséo da participacdo politica e na garantidirg&os civis, como se isso cobrisse toda a
extensdo da sua qualidade e condi¢cdo humana.

Compreender e exercer os direitos individuais etnals, apenas na dimensdo do
sustento, do trabalho e da vida social no cotiddr®cidadaos impde a esses sujeitos sociais
a nocdo de que este tipo de cidadania € suficemtecesséria a manutencdoalbosda
sociedade a qual se sabe e se sente pertencentaiboe entendemos que esta nocéo reduz a

cidadania a uma dimensdo minima de direitos, ossgestdo vinculados subalternos e
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submissos ao contexto do exercicio hegemdnico derppor uma classe dirigente investida
na conducao legislativa e executiva Estado detdirei

Nesse sentido, € importante pensar os individluegados a viverem com direitos que
sequer os conhecem; direitos de garantias sociais, e politicas, por se encontrarem em
situacao de vulnerabilidade social, econémica,ucailte educacional, estando circunscritos
nas linhas limitrofes entre a pobreza e a misésalata que ferem as condigdes minimas da
dignidade humana. Esta realidade marca, sobretudueriferia de paises em estagio de
desenvolvimento econdmico, sobretudo, na Africargéfca Latina. Com efeito, desenha-se,
nesses continentes, um quadro preocupante de @acosial no contexto mundial, no qual
0S capitais e a riqueza econdmica, tecnoldgicacalghecimento e informacgéo jamais
alcancaram tamanha acumulacéo, porém concentratgmises e empresas desenvolvidos
economicamente, na Europa e Estados Unidos.

Por essa perspectiva, Arendt (1991) designa o ,labdrabalho e a agdo como as
atividades humanas fundamentais que proporcionamviga activa— uma vida em que a
liberdade humana realiza a atividade politica déepalecidir democraticamente a melhor
forma de organizacdo da vida social e politica,eosdo erigidas as condicbes humanas
basicas, promotoras da existéncia da vida so@aliéca de uma sociedade. Para a autora, 0
labor corresponde aos aspectos dos processos tdateusiesenvolvimento e reproducdo da
vida biolégica humana sendo esta sua condicéo.

O trabalho refere-se a atividade humana de produigAimundo de coisas distintas da
ordem natural, sendo, portanto, destinada a gamstistento do corpo bioldgico. Podemos
entender o trabalho como a instancia geradora tificialidade e da técnica, as quais
possibilitam a producdo dos objetos ou coisa que sgsvem como instrumentos para a
melhor conduzir a existéncia humana no mundo.

A acdo para a autora € a atividade referente dabdiatades que se constroem na
relacdo social diretamente entre os homens senmi@to das coisas ou objetos, e que reflete
a pluralidade humana, através da linguagem danaaldas distingdes de géneros, da cultura,
da politica e da comunicacao. Arendt (1991, p.¥p)igta: “A pluralidade é a condicdo da
acdo humana pelo fato de sermos todos os mesnw®, isumanos, sem que ninguém seja
exatamente igual a qualquer pessoa gque tenhadexisiista ou venha a existir”.

Importa-nos compreender que as noc¢des de idenfidadeinicacdo e cidadania sao
articuladas no contexto da pluralidade. Estas rg@@nforme a autora, surgem como uma
condicdo natural da humanidade, ndo s6é como diceitetivo e individual, mas por serem

condi¢des fundamentais para a vida ativa na satged@endo assim, sdo inexoraveis para a
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existéncia propria da vida em toda a sua extengdlenitude. Tais no¢bes e condi¢cdes sdo
inatas aos sujeitos sociais e sédo forjadas napklta conquista da plena dignidade de ser,
sobretudo, humano, social, cultural e politico.

A pluralidade é a condicdo humana fundamental gaeaas relacdes sociais orientem
e configurem as formas de sociabilidades, as geamsstabelecem no ambito dos interesses
individuais e coletivos. Constitui 0o conjunto dagd@s humanas, fundamentais, para a
organizacdo dos espacos de interlocucdo e decisl@icg sobre os distintos modos da
existéncia humana, na qual as diferencas e sengalhalos sujeitos sociais, atravessados
pelas instancias das atividades do labor e dollapthes auferem direitos que sao forjados
na luta social para a conquista da cidadania pheadt (1991, p.17):

N&o obstante, das trés atividades, a acdo é aimiaimmente relacionada
com a condicdo humana da natalidade: o novo conmeente a cada
nascimento pode fazer-se sentir no mundo somentgip®@ recém-chegado
possui a capacidade de iniciar algo novo, istoeéagir. Neste sentido de
iniciativa, todas as atividades humanas possuenelemento de acéo e,
portanto, de natalidade. Além disso, como a acamtvidade politica por
exceléncia, a natalidade, e ndo, a mortalidadee podstituir a categoria
central do pensamento politico, em contraposi¢cgmeasamento metafisico.

Essa concepcao nos permite esbocar a premissaedasqatividades do labor e do
trabalho constituem o reino sob o0 qual as condit@sicas das necessidades humanas séo
equacionadas, relacionando as acfes da producépreducdo dos processos biolégicos
vitais da vida humana e a constituicdo de um maelprdducdo material que garanta a
sustentacdo do homem, enquanto ser bioldgico alsdddrém, € somente na atividade
humana da a¢éo que a condigcéo de elaboracéo dazaxgio e ordenamentos da vida social €
possivel. A condicdo humana da pluralidade permitdeslocamento do devir humano do
reino da necessidade do sustento fisico e matddaalida para o reino da liberdade,
constituido da acdo humana e politica de podemz@a socialmente todas as formas de
atividades.

Nesse sentido, entendemos que, por ser uma ateviglaelpde em articulacdo todas as
outras, em um movimento dialético de correlacbedodgas e acdes, a pluralidade € o
fundamento basilar da cidadania, o qual Arendt 119%conhece quando assinala os
pressupostos dada activa Dessa forma, a cidadania pode ser entendida comacatividade
do campo da liberdade humana que so6 se realizetiadevida politica em uma sociedade,
em cujo campo de embates sociais se dao a acaseunso. Portanto, a comunicacao € o seu

locus fazendo do ser humano um sujeito de acbes eremente politicas.
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A partir desses pressupostos, Habermas (1984)apamd a existéncia de uma esfera
publica, no campo da articulagdo entre o ordenammsotial e o politico. Esta instancia
ocorre no ambito de discursividade das processaddsl das relacbes humanas e das
sociabilidades, destinadas a discussao publicae solmrdem politica e social no ambito do
direito, participacdo, mobilizacdo e acado dos é@dad O autor afirma que a cidadania e a
participacdo efetiva dos individuos, na vida prditforam relegadas ao longo da historia, em
funcdo de uma racionalidade politica, dominantestrimentada para a supressao e
despublicizacdo dos espacos pertinentes aos indsjicenquanto originadores e portadores
sociais do poder politico.

O modelo habermaniano busca a constituicdo de sfeaaepublica contemporanea,
de acordo com a expressividadepddis grega. Esta esfera esta baseada nas classifichgdes
sistemas sociais como subsistemas politicos, caresrano mundo sociocultural, onde deve
predominar o agir comunicativo — politico-discucstv sendo a comunicac¢ado sua instancia de
mediacao e visibilidade dos acontecimentos e agepeldinentes aos assuntos publicos. Em
contraposicdo a esta esfera publica, ha outra rut@mda vida privada, caracterizada e
responsavel pela producdo econdémica, com baseaballip, em que predomina o agir
instrumental, técnico e estratégico. Os embatesamguista de hegemonia social e do
exercicio do poder entre essas esferas tendem fegwzan e reconfigurar os espacgos de
dominios publicos e privados no a&mbito da sociee@adie Estado.

Nesse sentido, as probleméticas da cidadania aleetstem na relacdo e articulacao
entre o publico e o privado de forma fragmentadie eatureza diversa entre os ambitos dos
dispositivos constitucionais estatais, na orderdidkgito, como forma de justica aos conflitos,
entre 0s quais se encontram o exercicio pleno dadanhia ameacgado, suprimido ou
subjugado. As diferentes racionalidades, expostess ambates entre a esfera publica e
privada, legitimam um campo de mediacdo na qual ntbitd midiatico torna-se
gradativamente o ponto convergente, distributivem®ral das agendas de ambas as esferas e
de suas préprias agendas.

Contudo, o campo midiatico reproduz o modo da &lagntre publico e privado, ao
emergir como campo de natureza da esfera pubbéerente aos processos comunicativos
visibilizados, veiculados e publicizados pelos rm@&e comunicacgéo, 0s quais sdo concessdes
publicas do Estado aos cidaddos ou como gruposesamnAis cuja natureza do direito é
privada. Se por um lado o carater publico da nddieefere aos conteidos comunicativos, por
outro lado o carater de organizacdo empresarialeaotdgica € privado, e serve

hegemonicamente as racionalidades dessa esfera.
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Essa realidade ambigua da instancia midiaticauagirsa imprescindibilidade de uma
cidadania comunicativa, ndo s6 no seu caratergubbmo privado, e que assegure nao so a
ampla liberdade de expressédo, regulacdo e denmagati da comunicacdo, mas sim
possibilite a transparéncia e pluralidade nas gstes do direito de propriedade dos meios.
Nesse sentido, compreendemos que deva ser estdbalet marco regulatorio que garanta
0s principios constitucionais comunicacionais, éa&oa concentracdo, o monopodlio e o
oligopolio da midia, por grupos empresariais progd de acdes que cerceiem a liberdade de
expressao e de imprensa.

Dessa forma, entendemos que pensar cidadania Ipgesar na mobilizacdo, na luta
pela manutencdo dos direitos adquiridos, e na d¢staqde novos direitos que garantam a
diversidade, pluralidade, incluséo e justica spaahsiderando os contextos de realidade
atuais. E, sobretudo, pensar ndo s6 na producioede de consumo e no crescimento
econdmico, mas na producao sustentavel de capdai®micos, culturais, sociais, politicos e
humanos que possam garantir mais do que direitis eipoliticos. Todavia, tragam direitos
que objetivem a felicidade e a dignidade humana parcidaddos de modo a fazé-los pensar,
saber e sentir estarem vivendo num mundo mais gustenos desigual.

Cortina (2005) propde a reflexdo para uma teorieidiadania, relacionada ao aspecto
da identidade como o fator importante do sentimelet@ertenca a uma comunidade. Além
disso, ressalta statuslegal (o conjunto de direitos) e status moral (0 conjunto de
responsabilidades), correlacionando-os aos prioeiga justica distributiva, desenvolvido por
John Rawls (1993), nos quais 0 espirito altruisia didaddos possibilita a distribuicdo
igualitédria da riqueza e da justica social, comsoido o sentimento de pertenca desses
sujeitos sociais, a uma sociedade. Em outra pdigpeg autora problematiza a tradicao
tedrica de cidadania proposta por Marshall (196q0a sustenta que a garantia da triade dos
direitos — civis, politicos e sociais — € a melfosma de promover o bem-estar social. Nesse
sentido, a conquista e o exercicio desses direitogura a cidadania social plena, conforme
0 pensamento do autor.

Nesse panorama de realidade conjuntural das ideletsde cidadanias, Cortina (2005)
esboca um quadro que articula as concepc¢des salidadania, considerando sua definicdo
como um conjunto de direitos civis e politicos fquiegram unstatuslegal de direitosstatus
moral (responsabilidades e deveres) e identidaa® @consciéncia e sentimento de pertenca
a uma sociedade. Enseja, também, a nocao de cidabaml — garantia aos cidadaos de um
minimo de bens materiais; cidadania econdémica -gua os cidadaos devem participar

ativamente dos bens sociais; cidadania politicaeferindo-se aos direitos politicos dos
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cidaddaos no estado nacional;, cidadania transndciendireitos civis e politicos de
comunidades supraestatais (Mercosul, Unido Euragieipe cidadania cosmopolita — direitos
civis e politicos de uma ‘virtual’ comunidade muaddAlém de abordar a proposicdo de uma
cidadania intercultural que comp®de o conjunto darirelacdo entre as diversas culturas e seu
ordenamento no conjunto de direitos de express&gitenacao como tal.

A autora invoca a década de 1990 como um marcoaieingo retorno a questao da
cidadania, e aponta a problematica da identidade swriedades pos-industriais cujo
distanciamento dos cidaddos ao conjunto da comdeidadesta a sociedade estabelece
profundas cisdes na relagcdo entre o publico, oagdy e o estatal. Essa realidade é
embleméatica na América Latina, cujos paises quergdem estiveram sempre envoltos com
governos e politicas econdmicas submissas ao poamdndmico privado nacional e
multinacional, além de seguir os receituarios dgitincbes como o Fundo Monetario
Internacional (FMI) e o Banco Interamericano dedd@slvimento (BIRD).

Entendemos, contudo, que o final da década de #9068 idos dos anos 1980
protagonizaram as bases que demarcaram esse praesistanciamento entre Estado e
sociedade, o qual esta correlacionado ao cresaeateo das tecnologias; do reordenamento,
acumulacgéo e especulacao capitalista no setordariwspecialmente, no setor financeiro das
grandes corporacdes bancarias; e, por fim, noextms politicos, econdémicos e ideoldgicos
que culminaram com a dissolucdo da Unido das Riepsibocialistas Soviéticas (URSS) e a
queda do muro de Berlim. Acrescente-se a isso ognmeotos de redemocratizacdo na
América Latina, lutas pela independéncia em alquaises da Africa, a consolidacéo e alta
competitividade econémica de paises asiaticos, @@aoréia do Sul, sobretudo pelo fracasso
da imposicao do modelo de democracia ocidental vnodmislamico.

Esses acontecimentos geraram conflitos étnicosestelda Europa e antiga URSS;
culturais e religiosos no Oriente Médio; politicesecondmicos e sociais nos demais
continentes, cujas consequéncias levaram a ineegereralizada sobre o futuro de uma
ordem mundial global e, por conseguinte, as cngssambitos das identidades e dos direitos
civis, politicos e sociais no seio de cada comuwlada sociedade. Os governos de Ronald
Reagan (EUA) e Margareth Thatcher (Inglaterra) éeada de 1980 programaram politicas
duras e austeras que, no conjunto, instaurarant&@orao Estado minimo, retirando direitos
sociais que marcaram a légica do Estado do bemsextial.

A inversdo da ldgica politica de garantias e castgai sociais sob a regulacdo do
Estado para a l6gica do estado minimo de garapdisisas e infraestruturais pde em cena o

Neoliberalismo como doutrina politica e econdmiegdmonica e como receita aos paises em
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crise. O receituario neoliberal para estes paisesiste no controle do déficit publico,
combate a corrupgéo e a inflagédo, além da privgizae empresas publicas. Nesse sentido, o
Consenso de Washingteem 1993, implanta a semente da globalizacdo appemsamento e
saida Unicos para a instauracdo uma nova ordemiahundEstados minimos, empresas

méaximas, e direitos sociais minimos. Segundo Rickatk (2001, p.257):

O argumento essencial € o de que a globalizacdobstoa estd a
enfraquecer os lagos territoriais entre as pessaagstado de uma forma
gue esta a alterar o l6cus das identidades paljtespecialmente das elites,
no sentido de diminuir a relevancia das fronteirgsrnacionais e, por
conseguinte, desgastar, se ndo mesmo minar complgid, as bases e
fundamentos da cidadania tradicional. Porém, aserpréncias revelam-se
divergentes e inclusivamente contraditrias. Por lado, determinados
individuos afetados de modo adverso pela globd@anostram-se mais
territoriais e chauvinistas que nunca. Por outrdolapara aderir a
mentalidade ou estado de espirito pds-modernoe aitralmente a moda,
em determinados circulos, de se falar grandiosamemt ser “um cidadao
global”, “um cidad&o da Europa”, “um cidadao-penegt, “um cidaddo da
net” e afins.

Noutra perspectiva, os conflitos — que até os al@d4980 estavam marcados no
ambito politico e ideoldgico entre 0 mundo capstalie o socialista — saem um pouco de cena
e do horizonte social. No entanto, as constanisescecondémicas e a reducdo do papel do
Estado, advindas com o neoliberalismo, provocanosi@mbates na base de sustentacdo dos
cidaddaos que incorporam, como bandeira de lutan alé emprego e salario, os direitos
plenos de cidadania e identidade.

O modo de producédo vigente é globalizante, porém segarantia de gerar o
sentimento de pertenca do individuo aos Estadommas, 0s quais se minimizam e se
reestruturam como reguladores e agenciadores disap politicas econdmicas que visam,
prioritariamente, atender as necessidades miningasbake nativa de seus cidadaos,
transformados, nesse contexto, em méao de obraa basto, cujas identidades e cidadanias
sdo, midiaticamente, customizadas no esteredtipcidimldo do mundo, que pode transitar,
livremente, pelo mundo, na busca de emprego e lbi@bdal realidade é apresentada,
propagandisticamente, como conquista e forma dézaedao de um projeto de vida que
somente pode ser possibilitada, por essa ordemiaiatdal.

Portanto, entendemos que as questdes referentdadamia devem ser consideradas
ndo apenas como direitos que se conquistam nostegnimes esferas estatais pelo
ordenamento politico e juridico, mas sim expressaso condicdo humana inalienavel, que

da sentidos e configura as formacfes e organizapiésis em um amplo e plural campo de
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negociagdes legitimas, que déo forma e carater cétiem a uma sociedade. De acordo com
Bauman (2007, p. 71):

Sem direitos politicos, as pessoas ndao podem kdianga em seus direitos
pessoais; mas sem direitos sociais, os direitoiqual continuardo sendo
um sonho inatingivel, uma fic¢do indtil ou uma piaduel para grande parte
daqueles a quem eles foram concedidos pela letrieid&e os direitos

sociais ndo forem assegurados, os pobres e indsledb poderdo exercer
os direitos politicos que formalmente possuem. d5jn@ 0s pobres terdo
apenas as garantias que o governo julgue necessaraeder-lhes, e que
sejam aceitaveis para aqueles dotados de verdaudesaulatura politica

para ganhar e se manter no poder. Enquanto peraraneclesprovidos de
recursos, 0s pobres podem esperar no maximo seeegbeadores de

transferéncias, ndo sujeitos de direitos.

A cidadania ndo pode se conformar segundo umandieemte de um modelo de
modo de producdo vigente que se assenta, hegemmamt®y em uma base de interesses
privados de grandes conglomerados econdémicos. dessielo, a cidadania se comprime no
ambito do labor e do trabalho como instancias dasdades humanas que, por certo,
priorizam as relagbes sociais de consumo como ageied negociacbes de direitos e
responsabilidades.

Contudo, a cidadania deve ser pensada como arfmt& que modela uma forma de
producdo, orientando as diretrizes norteadoraspdiogipios fundamentais da articulacéo
entre direitos e deveres, em uma sociedade naaqunbktancias estatais, publicas e privadas
possam negociar as formas de reconhecimentos ddggées humanas no ambito do labor,
do trabalho e da acédo, em um espaco publico elpessa forma, e, nessas premissas, a
cidadania se constroi e se constitui como instadeiaonfiguracdo de direitos e deveres,
negociados na pluralidade e diversidade de sujsibogis, pensamentos e racionalidades
distintas no conjunto da sociedade.

Nesse sentido, a cidadania ndo se configuraria com@rga ou concessdo de um
aparato estatal, em uma relacéo politica hieraagaiz impositiva, haja vista que, por si, 0
direito ndo gera cidadania, porém a cidadania alemgera direitos, pluraliza, e dinamiza a
politica. Essa noc¢do de cidadania plena surginaoccesultado de reconhecimentos, pelas
mediacdes amplas na sociedade de racionalidadesspldiversas e distintas que norteariam
as configuracdes democraticas extensivas ao coipal sle cada sociedade, preservando um

caréater politico dindmico, desburocratizado, mass$oj e igual.
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6.1 CIDADANIAS SOB O OLHAR COMUNICACIONAL DIGITAL

Compreendemos que a luta por direitos e a gardatgualidade da condicdo humana,
nos niveis abrangidos pelas atividades laborai€iais dos cidadaos, cuja efetiva conquista e
exercicio dao sentidos praticos, materializam adadia plena. Do mesmo modo, os sentidos
praticos das lutas e conquistas se dao no intdearm espaco publico legitimo, em que os
cenarios dos embates das discussbes sobre os cit@Emi®s sociais, especialmente o0s
relativos a cidadania, estdo definidos, centragi&imamente, no campo comunicacional em
sua base discursiva, instrumental e técnica. Nesmsido, Silveira (2010, p. 65-67) observa

que:

A tecnologia de comunicacdo em rede esta sendausacbnfigurada e
assimilada em ritmo crescente pelas diversas asltuinclusive pelas
comunidades tradicionais, seja no Nepal, seja oge$th Amazbnica. Esse
processo certamente conduzira uma série de mudancaada uma dessas
culturas. O que j& se nota sdo processos de unddiglesintermediacéo e a
elevacdo das interacBes sociais intra e inter grupdncipalmente a partir
da expansdo e consolidacdo das redes de relaciottame redes sociais,
fendmeno de dimensdo planetaria. Também é marcartendéncia de
envolvimento dos segmentos mais mobilizados na exdedebates e em
acles relacionadas as questdes internacionais, cogupe militar em
Myanmar (2009), as elei¢cdes no Ird (2009), os testes no Haiti e no Chile
(2010), entre tantos outros exemplos. Tais fatoeporeforcar a proposicéo
de Gustavo Lins Ribeiro de que a comunicacdo teaisnal estaria
conformando uma “comunidade transnacional virtoaginada”, um
sentimento mais forte de pertencimento ao mundgudp simplesmente a
comunidade imaginada nacional.

As concepcoes sobre a legitimacdo de uma esfelaaibem como a da condicao
humana da acdo configuram o cenario atual, no @waimunicacdo torna-se uma instancia
estratégica e fundamental para que os diferentssurdios e racionalidades possam ser
mobilizados, visando esclarecimento e envolvimen#o sociedade quanto as medidas e
problemas de Estado, mais delicados do ponto de d& adesdo da opinido publica, para a
tomada de posicdo e decisdo politica que, postegitie, possa vir a ser incorporada na
forma de lei, contemplando as reivindicacdes s®claidireitos e a garantia do seu exercicio
pelos cidadaos.

A esse processo de mediacdo, legitimado a comudmcaacrescentam-se as
processualidades inerentes as tecnologias e rqgpirigwias do campo comunicacional em
poder disponibilizar os contetdos e distribui-las aliversos campos sociais de modo
competente, geral e irrestrito. Contudo, os comte(uhra serem mediados e visibilizados

precisam fazer parte de uma agenda da midia pema p®stos aos diversos publicos. Assim
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e nesse sentido, o midiatico é entendido como ojunt;m de operacionalidades,
processualidades técnicas e rotinas de produc&egmas, codigos e linguagens proprias dos
meios de comunicacao.

Um dos aspectos importantes para compreendernrtisidagdo entre a cidadania e a
comunicacao é o contexto em que o campo midiatigs questdes de cidadania na sua
agenda, pautando conteudos, distribuindo e mediapinides e debates em diversos
produtos e meios. Conforme explicitamos anteriotmens fatos historicos que viraram
noticias em diversos meios e paises nos anos 19880eganharam amplos espacos na midia
por diversas formas de abordagens e em diversgsosasociais, sobretudo o campo politico.
Lembrar as noticias sobre a Glasnot (abertura)restPeika (reestruturacdo), bem como as
imagens da derrubada do muro de Berlim tornou-seqoeiro na midia.

Esse cipoal de informacdes, opinides de diversdz@saideoldgicos traziam consigo
um ponto comum que marcava todos os discursos dedi® campo comunicacional passa
a conquistar a avassaladora legitimidade, ndo Odistribuir e mediar os discursos sociais,
mas também agendar e construir realidades a partdeu ponto de vista, além de afirmar
verdades e convic¢oes, conforme seu interesseteDigs0, contra 0 poder da comunicacao
de transformar a realidade social em producéo derealidade midiatica, urge a necessidade
de se lutar e conquistar a cidadania comunicatBeanforme Almeida, Guindani, Morigi
(2010, p.4-5):

A cidadania comunicativa ndo rompe com a conséituigos direitos civis,

como a liberdade de expresséo, direitos politimsno as formas de
participagdo dos cidaddos e direitos sociais, caineito a informacéo,

educacao, ao acesso ao conhecimento. No entaftdte mobre a capacidade
desses direitos, ja conquistados, serem ampliaoios ac adesdo de novas
vozes cidadas. Isso requer qualificacdo nos delmte=organizacdo das
préprias agendas publicas.

Com os avangos tecnologicos, informatizacdo, digggéo e producdo de novos
artefatos, como os celulareads tablets iphones cameras digitais e a Internet, as
processualidades técnicas na comunicacdo passacordigurar as formas e os formatos de
producdo de contedudos comunicacionais e midiati@sabelecendo outras variaveis
importantes na relacéo entre o campo midiaticeecaedade. As possibilidades de producao
de conteudos, compartilhamentos de dados audiavigm interfaces, entre esses novos
artefatos midiaticos, e entre eles a as midiasictomdis permitem o alargamento das
atividades interpessoais e coletivas de interag&@xiabilidades, bem como a ampliagao dos
espacos de lutas, resisténcias, mobilizacdo e @eg&wciedade civil organizada, distinta da

cultura do agendamento e as rotinas produtivasnildiss tradicionais, como radio, televisao,



150

e jornal, uma vez que os conteudos veiculados pgusear ao largo de um controle de
agenda, edicdo e pautas de um grupo de editoresndeempresa, mas de usudrios desses
novos e atuais produtos midiaticos.

As comunicacdes digitais descentralizam e desloeamproducdes das grandes
corporagbes para o campo social, possibilitanderradtivas de producgao, distribuicéo,
circulagdo e recepgdo simultdneas e ou concomstanteidia tradicional. Esse aspecto é
importante porque permite a cobertura livre de tmmmentos que nem sempre sao noticias
em outras midias, viabiliza espacos comunicaciomargdiaticos distintos e eficazes para a
realizacdo de uma forma de comunicagdo de segmeatigis excluidos e relegados pelo
campo midiatico tradicional.

De outra maneira, além de incorporar esses novosafos de comunicacgdes digitais,
0 campo midiatico redimensiona seu espectro eegianhidade como instancia fundamental
na apresentacdo dos discursos sociais, especifiteymea esfera publica contemporanea.
Entendemos que essa nova configuragdo do espaclicoplib partir da concepgéo
habermaniana responde positivamente a uma amptaage debates publicos, por distintas
pessoas e racionalidades que aceleram os movimdat@slesdo e rechacos de opinides,
mobilizagbes e acdes, as quais eram limitadas gebnce geogréafico, temporal, técnico.
Esse componente midiatico digital da esfera pubkoao vetor comunicativo da opinidao
publica, demanda uma temporalidade mais urgenteedasstas das instancias e instituicoes
politicas as demandas sociais mediadas e midiaszams ambientes comunicacionais atuais.

Consideramos esses atuais ambientes comunicagiopgigjuais incorporam as
processualidades midiaticas, culturais, sociaidjtigags e tecnoldgicas, para fins dessa
reflexdo sobre cidadania e comunicacao digitahréirpda premissa de Bustamante (2010, p.
15):

Buscar as raizes da cidadania na natureza humanexpressao de outra
versao mais atual da mentira nobre, segundo a apialaberes também
devem estar bem definidos e compartimentados enproisiema politico,
em uma solugéo politica; em um problema técnicouera solucao técnica.
E uma expressdo do pensamento dicotdmico que parpeseparacdo das
duas culturas, a humanistica e a técnica. Contudio, em um mesmo
contexto cidadania e redes digitais mostra a irApord que tem o entorno
das TIC (tecnologias de informacdo e comunicacacd pedefinir, a partir
de uma perspectiva multidisciplinar, alguns dos cedns bésicos da
filosofia politica.

Entendemos que os pontos relacionados a comunjcaeéoologias digitais, e
cidadanias referem-se ao uso e a legitimacao glitb espaco interacional gerado por esse
contexto, para ndao s6 compreendermos todas as sbemndas possibilidades que as
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tecnologias de informagao e comunicacdo dispon#nii para o uso social, em campos que
ndo sejam somente comunicacionais e tecnoldgicas, também nas articulagdes desses
fatores, de modo a dar conta do conjunto de dersaadaguais se apresentam na conjuntura
atual afetando, em todos os niveis, a vida doglémg instituicdes sociais e politicas.

Com efeito, entendemos que, a despeito da concefgssica, a técnica — como algo
artificial — é hegemonicamente instrumental, par@aafeta apenas negativamente a ordem
natural das coisas e dos fatos, inclusive a sossatecnologias e as técnicas sao producdes
advindas da acdo humana, como forma de aumentaliéagar a producao, tornando seu uso
em beneficio humano. Contudo, o abuso e sua instrialidade posta a servico outro que
nao seja o bem humano, individual ou coletivo, tttnsum risco que pode, em tese,
materializar o pesadelo classico da dependénciaménib do homem pela técnica ou do
dominio do homem sobre o homem através de sistéatamlogicamente, avancados.

Relacionar o0s contextos comunicacionais, tecnobdgie de cidadania, nessa
perspectiva, torna-se necessaria a critica paeraupertos temores e visdes fatalistas de que
0s produtos tecnolégicos comunicacionais digit@isham a produzir exclusdo, sobretudo a
digital, continuando a reproduzir velhas e criamdwas desigualdades. Entendemos que as
tecnologias digitais podem possibilitar novas fansaciais e politicas de se responder a
guestdbes e problemas, historicamente, postos comda ocidadania, da exclusdo e

desigualdade social.

6.2 CIDADANIA COMUNICATIVA

Para refletir-se a proposicdo a qual faz emergneeessidade imperativa de uma
cidadania comunicativa, torna-se necessaria a xtomlezacdo das instituicbes de
comunicacdo no ambito de suas relacbes com o medpraducdo ao qual estas se
configuraram ao longo do tempo. Com efeito, a caoagdo entendida como fenémeno
humano e social, ou como atividade, genuinamemeyhada a condicdo humana da acao, da
liberdade e da pluralidade, ou, ainda, como arneséque representa a esfera publica como
espaco de discursividade social e politica, exarftencdo de mediacdo, por meio direto entre
dois ou mais sujeitos sociais, ou por aparatosotégitos instrumentalizados a expandir,
repercutir, @ mesmo midiatizar os discursos sachkisomunicacao constituiu-se, ao longo
das sociedades industriais, e adentrou as reafidideonjuntura global atual, com mudancas
significativas no modo de suas processualidades;aonalidades e legitimidade social e

politica. Enfatize-se que tais mudancas ocorrerata perspectiva quantitativa, com o
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aumento substancial de empresas, emissoras, et@ode comunicacao pelo avanco da
informatica, eletrdnica e das telecomunicactes srala mundial.

Nesse sentido, 0 acesso aos contetudos de inforreagdinido torna-se cada vez mais
ao alcance dos sujeitos sociais. Em outra perspecte carater qualitativo, as mudancas ou
nao atingem, mas chegam igualmente, ou sdo justarpestas ao alcance de todos, uma vez
que 0 acesso a elas encontra obstaculos de vatiagezas, impondo restricdes aos setores
menos favorecidos da sociedade e mais necessiti@dosufruirem o direito a comunicacéo
com todas as suas prerrogativas.

Nesse sentido, apresentamos, em tabelas, um qimdealidade que se configurou no
Brasil durante a votagédo de pontos importantesst@rbleia Nacional Constituinte de 1988.
De acordo com Menda (1999), com o fim do regimeitanile a instauracdo da Nova
Republica, o campo midiatico brasileiro sofreu img@otes modificacdes que lhe conferiram
o contexto identitario atual com a politica de @wsdes, adotada pelo governo de José
Sarney. Tal periodo foi identificado e configuradmmo a era d&oronelismo Eletrénico
com a capilarizacdo das grandes redes de midizitmaal no cenario comunicacional
brasileiro. A atual identidade e configuracdo ntida& forjaram-se, principalmente, nas
votacOes sobre o mandato presidencial e o regingevkrno nas votacdes da Constituicao de
1988.

Nesse periodo, a despeito da constituicado vigedas enormatizacdes das concessdes
dos servicos de comunicacdo, o Pais assistiu aestivdl de outorgas de concessodes pelo
governo Sarney, em troca de voto de parlamentatesante a Assembleia Nacional
Constituinte, nas votac¢des que definiram a fixat@duracdo do mandato de cinco anos para
presidente e do regime presidencialista de gov&tadRiaui, apesar de sua pouca importancia
no cenario politico nacional, houve um incremenibstancial na concessdo de canais de
radio e televisdo, o que se configurou no maiocgrdual de incremento por Estado.

Das concessfes outorgadas, quase a totalidade figkas feitas a politicos,
parlamentares, ex-parlamentares e chefes poligcggupos empresarias com ligagbes a
partidos e grupos politicos da base aliada do govétenhuma concessao foi destinada para
instituicbes da sociedade civil ndo governamenialyersidades, sindicatos ou cidadaos
comuns sem vinculagdo partidaria ou a grupos potiti

A presenca de grupos politicos, na propriedadengale dos meios de comunicacao,
consolidou acoronelismo eletrénigosobretudo, no Nordeste brasileiro no momento eenaq
midia passava a ocupar um papel preponderanteralceim contexto das mediacdes sociais,

no processo de modernizagéo tecnoldgica e infrtaasdt dos sistemas de telecomunicagéo e
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de radiodifuséo. A seguir, detalhamos em Tabel#istabuicdo de canais de radio e televisdo

no Brasil, durante o periodo da convocacao da AlsisggaNacional Constituinte.

Tabela 2 - Concessdes e outorgasudais de radio e televisdo no periodo de 198®2a 19

GOVERNO PERIODO CONCESSOES %
Varios 1934 a 1979 1.483 44,5%
Jodo Figueiredo 1979 a 1985 634 19,0%
José Sarney 1985 a 1988* 1.028 30,9%
Fernando Collor 1989 a 1992 —TVA e DISTV** 120 3,6%
Congresso Nacional | Conforme a Constituicao de 198§ 65 2,0%

Fonte: Menda (1999). *539 concessdes nos Ultimee meeses da constituinte Concessdes
de TV por assinatura e TV a cabo, regulamentadtes Pertaria 250.89 do Ministério das
Comunicac8es - que demarcou o espectro normatigaedlacomunicacdes e comunicacdes

digitais.

Tabela 3 - Concessdes e outorgas de canais de edgievisdo no
periodo de 1985 a 1992 - totais no governo Sarney

SERVICO | 1985 | 1986 | 1987 | 1988 | TOTAL
FM 66 91 143 332 632
AM a7 50 53 164 314
TV 14 13 53 43 82

TOTAL 127 154 208 539 1028

Fonte: Menda (1999).

Tabela 4 - Concessfes e outorgas de canais deaddievisdo no periodo de 1985 a 1992 -
Periodo critico de votag6es na constituinte

SERVICOS jan. a out.87 Média nov. 87 a set.88 Media
Regime Mandato
FM 94 9,4 362 32,9
AM 33 3,3 182 14,7
TV 9 0,9 42 3,8
TOTAL 136 13.6 582 51,4

Fonte: Menda (1999).



Tabela 5 - Concessfes e outorgas de canais degréeleviséo, no

periodo de 1985 a 1992 — o caso do Piaui

SERVICOS Até 1985 1988-1992
FM 1 14
AM 12 57
TV 1 8
TOTAL 32 79

Fonte: Menda (1999)

Tabela 6 — Votacbes na Assembleia Nacional Contéty parlamentares do Piaui

PARTIDO | PARLAMENTARES CONCESSAO | MANDATO REGIME
FM | AM | TV 5 anos Presidencialista
PFL Deputado 1 02 Sim Sim
Deputado 2 02 Sim Sim
Deputado 3 01| 01 Sim Sim
Deputado 4 01 | 02 Sim Sim
Deputado 5 01 Sim Sim
Deputado 6 01 01 Sim Sim
Deputado 7 01 01 Sim Sim
PTB Deputado 8 01 Sim Sim
Deputado 9 01 Sim Sim

Fonte: Menda (1999).

Tabela 7 — Resumo da situacdo socioeconémico dosessionarios de
canais de radio e televisdo no Piaui — até 1992

CONCESSIONARIOS AM FM TV TOTAL
ADVOGADOS 18 05 01 24
FAZENDEIROS 14 06 - 20
COMERCIANTES 09 05 03 18
MEDICOS 09 03 - 18
INDUSTRIAIS 04 04 - 08
FUNC.PUBLICOS 04 02 - 06
JORNALISTAS 04 02 - 06
AGRONOMOS 01 - - 01
ECONOMISTAS 02 02 - 04
ADM. EMPRESAS 01 01 - 02
PUBLICITARIOS 01 01 - 02
ENG. CIVIS 01 01 - 02
MILITARES . 01 : 01

Fonte: JUNIOR, Achylles de Oliveira da Costa. Quénguem no Radio
piauiense (mimeo). Teresina, 1994 — Trabalho fi@atlisciplina Comunicacao
Regional e Comunitaria do Curso de Comunicacaoabdei UFPI. *Quanto a

razao social das emissoras 3 sdo sociedades arsddisd@ fundacdes e 52 séo

sociedades limitadas.
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Para a reflexdo sobre a cidadania comunicativampgbritante entendermos que as
diretrizes — econdmico-politico-social e ideoldgicadvindas com o neoliberalismo, para
preparar os cenarios de conjuntura, em escala alurmhra a reorganizacdo da ordem
produtiva que vai ao encontro da padronizacao ghtbdardenamento econémico, cuja matriz
pode ser chamada de capitalismo da era das te@wlogormacionais, comandada pelos
paises mais ricos do Planeta, tém provocado a figumagdo das relacdes sociais e de
trabalho, com a retirada de direitos conquistadasesmtuando a exclusdo e a desigualdade
social.

A conjuntura instaurada nesta ordem propde o retiesde todos os ordenamentos
sociais, em escala mundial, em um sé plano e modestomizado dos ordenamentos
anteriores, preservando as mesmas logicas de twmfrento das desigualdades sociais, ao
manter as mesmas estruturas e logicas de podeentdato, entendemos que nédo se pode
propor 0 hovo sem que 0 antigo nao seja, adequadeysiperado. Nesse sentido, a nova
ordem mundial se instaura levando consigo uma disignificativa de demandas sociais,
econbmicas e politicas ao conjunto da sociedadam ale contrair novas dividas que
culminaram com a deflagracdo de constantes cneesseala global.

No ambito da comunicagéo, apesar da avassaladofas@o de tecnologias de
informacg&o e comunicagao, a concentracao e acuawutapitalista em poucas organizacgoes,
empresas e conglomerados de midias acentuam gsaldsides de acesso e propriedade nas
concessdes de servicos de comunicacdo. Esse naaoiocensejou a necessidade de se
reivindicar, por setores organizados da sociedadle @ marco regulatorio, no setor, com o
objetivo da democratizagdo da comunicag&o.

Esse status atual de conjuntura da comunicagdo tem propiciathyimentos na
sociedade civil em torno de uma cidadania comumeiatjue entendemos também ser
extensiva ao campo das comunicacbfes em ambieng#sisli Conforme o pressuposto
defendido por Bustamante (2010), de que, econonaigten essa conjuntura coloca em
guestao a perspectiva, na qual os paises estameremando o mercado comunicacional entre
os produtores e exportadores, e 0s que importaiwases e produtos audiovisuais. Alerta o
autor que, se permanecerem essas tendéncias,asurgivas formas de exclusao digital,
reproduzindo a problemética das desigualdadesisocia

Revela a possibilidade de duas atitudes diantexdeatidade: a primeira ele conceitua
de hipocidadania, que resulta na perda da consai@dadad por acdo do controle de
propriedade, e dinamicas politicas diversas queaszcterizam de acordo com Bustamante
(2010, p 17) pelo:
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Aumento do controle social; expansdo da informatmar padrdes
proprietarios; monopolizacéo dos padrées de haehsoftwares e padrdes
de comunicacdo; promocdo de um uso simplesmentieollgas TIC
(incluindo a expansé&o do setor dos consoles e idesgames); fomento de
um uso superficial e ndo comprometido das reddaisadrtuais etc. Nessa
dindmica, estd claro que o equilibrio entre cidadao instituicdes
centralizadas penderia claramente a favor dasurgsgies.

Em seguida, o autor aponta outra perspectiva dedatique pode conduzir a uma
hipercidadania que resultaria na realizacdo ampla e profundacdasepcdes vigentes de
cidadania e de participacdo politica, instaurarstinauma cidadania digital, que, segundo o

autor (2010, p.17-19), baseia-se nos seguintesealkeist

A apropriagdo social da tecnologia, o que supdeegdpla para fins ndo s6
de exceléncia técnica, mas também de relevanciml;seca utilizacdo
consciente do impacto das TIC sobre a democraesmcando desde suas
atuais formas representativas até novas formasmeatacia participativa; ¢
a expansao de untmarta geracaale direitos humanos, na qual se incluiria
0 acesso universal a informatica, a difusdo deagdeicrencas sem censura
nem fronteiras e por meio das redes, o direitoravég no desenho de
tecnologias que afetam nossas vidas, assim comgs@geermanente ao
ciberespaco por redes abertas e a um espectro §D@dn Spectruin ¢ a
promogé&o de politicas de inclusdo digital, enteddezomo inclusdo néo o
simples acesso e compra de produtos e servicosifdematica, mas o
processo de criacdo de uma inteligéncia coletiva ggja um recurso
estratégico para inserir uma comunidade ou um paisum ambiente
globalizado; « o desenvolvimento criativo de sesgigle governo eletrénico
gue aproximem a gestdo dos assuntos publicos dadaus; » a defesa do
conceito deprocomun(commons bens comuns), conservando espacos de
desenvolvimento humano cuja gestao ndo esta sulamaileis do mercado
e ao arbitrio dos especuladores; * a extensaaaladuatra a excluséo digital
e outras exclusbes historicas de carater culte@nodomico, territorial e
étnico que ferem, na prética, o exercicio de unenglcidadania; « a
protecdo frente as politicas de controle e asdatilés das instituicdes de
vigilancia social. Em outras palavras, protecamtéreao exercicio de um
biopoder potencializado por um uso institucionas daC; ¢ a aposta no
software livre, no conhecimento livre e no desevinménto de mudltiplas
formas de cultura popular, com o objetivo de cddaoluma esfera publica
interconectada.

O autor aponta a existéncia de trés elementossiwgoacitados, quais sejam: a relacéo
entre o poder comunicacional e a cidadania digdgatonceito de rede ecossistemas e o
procomun(bens comuns) como forma de enfrentamento de urmagmuer social. Além do
elemento de apropriagcdo das comunidades de interess manifestacoes de processos de
socializacdo. Estes elementos sao fundamentaiscerrém no desenvolvimento da

hipercidadania.
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O autor observa uma correlagdo do poder comunitakcito uso das tecnologias de
informacdo e comunicacdo a concepcao foucaultiamauma microfisica do poder —
conceituada por ele como um biopoder que se estdeside as microrrelacdes sociais e
comunicacionais na Internet — que descreve pmais social atual — até os ordenamentos
econbmicos e politicos, confrontando a logica ddepsoberano do Estado e de governos.
Essa perspectiva no nosso entendimento contemplkxpéca os demais elementos
relacionados pelo autor.

O poder comunicacional é de vital importancia paraleflagracdo de lutas por
cidadanias, as quais passam a ser travadas nalateiem novos espacos de lutas e
reivindicacoes de direitos, em funcdo dessas ndeasandas sociais. A concepcao de um
Estado minimo, com a premissa de que a reducaanaganho e do papel do Estado é crucial
para promover o desenvolvimento econémico — cor@epeoliberal — impds aos cidadaos a
luta social em diversas frentes dos ordenamentoaisaontra a internacionalizacdo desse
modelo econémico e ideoldgico de reestruturacadtatapa — sob a perspectiva de uma
democracia neoliberal — Nesse sentido, a sociedadese vé instigada a abrir frentes de
lutas e contestacdo do poder econbémico hegemorisaatacdes de producdo no mundo
atual.

A transicdo para uma sociedade capitalista nandoamacional marcou uma logica
perversa de exclusdes e desigualdades sociais, @u@equéncias estabelecem perspectivas
de saida para as crises estruturais capitalistagmaninica saida politica, em termos locais e
globais, que podemos vislumbrar, a partir das idades sociais e culturais que possibilitam
as cidadanias em seus aspectos étnicos, econdn3igosis, nacionais, transnacionais,
diasporicos, cosmopolitas e comunicativas.

Compreendemos que a nocdo de uma hipercidadaniecaalmm contexto da
mundializacdo, pluralidade e diversidade na dinanda atual conjuntural global. Nesse
sentido, requer processualidades complexas de iag§o¢integracdo e articulagdo em niveis
de interacBes com as cidadanias econémicas, étsmeiais e politicas. Esse processo deve
ser constituido de mecanismos que equacionem amdias entre a mobilidade e a fixacéo
territorial, de modo a contemplar as cidadaniasstracionais, diasporicas e cosmopolitas,
constituindo, assim, uma ampla rede de negociag@gesidadanias que comporiam a
cidadania comunicativa, em um campo institucionalaegado da esfera publica, destinada a
conectar as instadncias comunicativas e de cidaglanem uma relacdo de

intercomunicabilidades plurais, diversas, democaati
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Desse modo, uma contribuicdo fundamental para esstexto e perspectiva de
cidadanias, a partir da realidade latino-americangje evidenciam os aspectos complexos e
contraditorios, tem na analise de Maldonado (204,24-5) pontos importantes para a
compreensao e alternativas de transformacdesgaslitiovadoras, face a conjuntura atual da

ordem global, pelo viés de novas ordens democsatica

Esses rearranjos das estruturas politicas, saziaondémicas estabelecem
mudancas significativas na dimensdo socioculturpbléica, quebrando a
estreita concepcdo dedaddo como equivalente a membro com direitos
juridicos de um sé Estado/nagdo. Sem deixar dearatx condigbes de
segregacdo, exclusdo e exploragdo em que vivemdesillde latino-
americanos, que precisam constrgidadanias nacionaiscomo passo
imprescindivel para ter un@dadania cosmopolita latino-americanhoje,

€ crucial a combinacdo de estratégias regionais AGINR) com
democratizacdo interna. A retorica liberal de extaskparados, que esteve
vigente na regido desde a primeira metade do sé€¢IMo mostrou-se
funcional e benéfica para as oligarquias e parapgiio e desastrosa para a
grande maioria dos latino-americanos. Isso Amétiaina aprendeu na
Ultima década, depois de quase dois séculos dimois separatista, esta
retomando a construcdo de uma Unidade real, coga,faacionalidade
renovadora, premissas democraticas e perspectieagjedtdo propria
mediante a construcdo da UNASUR e da CELAC (MALDM®M 2012, p.
4-5).

O autor reitera a nog¢ao dos desarranjos em queeanorigente do modelo econémico
— defendido pela democracia liberal — deixou rastra sua logica perversa de producao,
acumulacdo e especulacdo de capitais, e no tratanuas questdes sociais, politicas,
culturais que relegaram milhdes de latino-amerisarosem esquecermos, de africanos,
asidticos etc. — as condicdes de segregacdo, agclesploracdo, discriminacdo e condi¢cfes
sub-humanas de cidadania e dignidade. O caso 4amsvicano torna-se emblematico por
constituir no Chile e no México um baldo de ensimimeoliberalismo inglés e estadunidense,
e, a0 mesmo tempo, fazer surgir movimentos dempardes de rejeicdo a l6gica neoliberal e
liderar modelos de uma nova ordem democratica.

O conjunto da obra latino-americana em nosso pal@ovista reincorpora a
perspectiva da integracdo dos paises do continaste,0 enfrentamento dos desafios que se
apresentam na conjuntura local, continental e naliretual. O contexto da comunicacao
nessa visdo é crucial, pois ela integra a rede lep@m@ contraditoria da realidade da América
Latina, na sua forma de ser uma correia de trasémide poder do Estado para a sociedade
civil, na qual a classe hegemoénica e dirigente aogpbeus discursos sociais — para aludir a
concepcgao gramsciana — utilizando a politica deessbes de canais de radio e TV e alguns

servigos de telecomunicag¢des como moeda de trditego
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Outra faceta dessa realidade pode ser chamadaacamlarizacédo das grandes redes
midiaticas, no conjunto das concessfes para aregglo de servicos em canais de radio e
televisdo. Como os custos de implantacdo das erasssocequipamentos, profissionais, grade
programacao e outros custos e encargos — erameaiesn um prévio estudo de viabilidade
técnica e comercial, 0s concessionarios compraranpragramacfes conteudisticas das
grandes redes nacionaisGiobo, SBT, Bandeirantes e Recergpara comporem a grade de
programacao das emissoras locais como as prodogdiggicas dessas corporacoes.

Nesse sentido, as producbes midiaticas locaisafitatoncentradas no ambito das
radios e televisGes piratas ou livres, que se lmsen a margem da logica da lei e do
mercado, mas se institucionalizaram pela légicaledgtimidade social do exercicio de
cidadania. Posteriormente, esses meios passaranrtegslamentados por lei e denominados
de comunitarios. De todo modo, os meios de comgaadocais exercem um papel
fundamental para a conquista da cidadania comuvacgtois permite a abertura de espacos
para que as realidades regionais e locais posgamtisgadas em sua dimensao de expressao,
opinido, informacao e nos aspectos culturais, sp@aoliticos.

Essa estratégia da ‘pirataria’ como carater lilbert@ssalta a l6gica da resisténcia, da
luta e da mobilizacdo social para a acdo e con8eclgm nosso ponto de vista, de uma
cidadania comunicativa — calcada no real sentidgpalavra democracia — que seja um
movimento nas bases sociais e culturais que seapamha a uma conjuncao de outras acoes
de grupos politicos e dominantes dos grandes coregirlos de midia tradicional ou digital,
que tendem a suprimir, apropriar e tirar o legitpoder de produzir, organizar, lutar social e
politicamente, nas esferas juridico-estatais parargir o direito inaliendvel e o exercicio
pleno das cidadanias requeridas.

Nesse sentido, importa compreender um marco régidaia comunicacdo, no caso
do Brasil, equidistante do seu carater politicolidgico, como um fator estratégico e crucial
para a conquista da democratizacdo da comunicagagpgssibilite uma real e concreta
cidadania comunicativa preservando, sobretudo arddmle de expressédo, pluralidade,

diversidade e dignidade dos sujeitos comunicantédagelaos.

6.3 CIDADANIA ETNICA

O artigo quintoda declaracao universal dos direitos humanos reed'tqda pessoa
tem o direito de ser, em todos os lugares, recamdecomo pessoa perante a lei’.

Subentende-se que toda pessoa € imperativo patardilades, inclusive a étnica. O direito
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importa e comporta a cidadania, cujo reconhecimanieersal deve estar na forma legal do
aparato juridico dos Estados nacionais e circuosquor declaracdo, de recomendacdo ao
ambito internacional.

A indistincdo, nesta declaracéo, universaliza @pgsizdo do reconhecimento nao so6
da identidade étnica como também indica o0 mesmtidsepara esse direito ao campo da
cidadania, ao qual estdo envolvidas as demandasviledicacbes das etnias. Nesse sentido 0

conceito de etnia é fundamental para o esboco itoatde cidadania étnica.

“Partindo da minha prépria condicéo neste contexdou reconhecido como
Judeu e a mim séo atribuidas, como de fato assién wma lingua, um
conjunto de fatores bioldgicos, sociais, culturaigeligiosos particulares os
guais se constituiram numa base territorial ao lortp tempo. Entretanto,
com as conversdes ao cristianismo forcadas e v@lia®, dividia-se a
identidade entre os convertidos — cristios novas es ndos convertidos.
Com a expulsdo da Espanha e Portugal e a emigrggdi@ o Brasil

colonial, um grupo de cristdos novos se instalaassp a praticar o
judaismo abertamente e sé@o reconhecidos pela sutgecblonial a época.

Recorto essa parte originaria da minha condicdo goa&xplicitar que a
identidade judaica comporta diversas e plurais &niNo meu caso sou
sefaradita uma vez que nas diasporas judaicas agugle emigravam para
a Peninsula Ibérica foram assim definidos. Assima@os que foram para a
Alemanha e Leste da Europa ficaram conhecidos cAmi@nazitas; e os
que foram para o Centro da Africa como falash m@ando que em cada
local desenvolveram um cddigo linguistico espexific Ladino é uma
mistura do espanhol com o hebraico; e o lidichenee@ hebraico com a
lingua alema. O Falash mura mantém o amarico quené lingua semitica
falada por judeus e cristdos etiopes, sendo a Hraficial da Etidpia”.

O importante nessa concepcao de etnia € que eemtamualquer identificacdo da
identidade judaica remete a uma origem étnica g&nda qual se originam arabes e judeus
cuja ancestralidade genética — fatores biologicgereeticos — partilha significativos tracos
comuns que até os dias atuais podem estar preseags®s grupos. Nesse caso um
identificador genético no DNA atesta um traco qientre outros, compdem uma etnia de
origem natural comum. Entretanto o carater da aralede genética ndo assegura
estabelecer um padréo de raca ou existéncia deleaso judaico, esse marcador genético
pode ser encontrado em povos semitas, brancospspegdigenas e asiaticos o que nao
configura a etnia judaica, ou qualquer outra coaga.r

Nesse sentido, de acordo com Zveibil (1980), emteqee a condicdo de ser judeu
emerge da relacao social na qual o sentimento idenga e etnicidade judaica constroem-se

socialmente e ndo de maneira natural. Em termdsoétrportanto:
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“Sou judeu, sefaradita, brasileiro, descendente piEtugueses, espanhois e
holandeses. Contudo, gozo apenas dos direitosddelania brasileira em
funcdo de ter nascido aqui neste pais. No entardmo pessoa, me sinto
cidadédo de onde a trajetdria étnica que me compestcuiu uma historia
antes de mim e a qual tem em mim continuidade.

As marcas do passado histérico, assim como o DNKdico partilha em
mim o legado de cada traco e laco humano e soeis¢hado numa malha
de relagbes e redes de reconhecimento de identdadequais definem o
carater de etnicidade que nos dizem pertencer adomindiversos e
particulares. Esses fatores ndo podem estar degpelds pela acdo de
compreensfes de mundos antagdnicos, conflitantedulados a modos
impositivos de produgdo que destroem e devastadivaléda condi¢éo
humana nos destinando & pluralidade e diversidade.

Somos humanos, culturais, politicos, e € por sgwor conta disso que
somos plurais e diversos. Rejeitar e sujeitar eseadicdo imp&e-nos
entender como pecas de encaixe de um sistemardiuestesquizofrénica,
totalitaria e desumana”.

Nesse sentido compreendemos essa reflexdo de amrdBarbosa ([19?7?]. p. 4):

Deste modo, a constituicdo de um grupo étnico mfenmnte de qualidades
raciais ou referentes a origem nacional, mas érdetada por uma situacao
de interacdo social, na qual qualquer caracteaiddiferencial pode ser
utilizada como instrumento para a definicho do gru®u seja, a

diferenciacdo entre os grupos pode basear-se eautedsticas religiosas,
linguisticas ou alimentares, construindo-se, asasrpeculiaridades étnicas
pela instituicdo dos limites entre 0s grupos.

Nessa perspectiva, entender a cidadania étnicaym@s admitirmos a existéncia de
grupos étnicos que travam lutas internas e extecoas o objetivo de reconhecimento de seu
statusétnico. Importa, ainda, compreender suas condigéesda e de direitos como um tipo
social que comunga de uma identidade e cultura sspaique, mesmo tendo tracos sociais e
culturais distintos, estéo inseridos nos contegdtosealidade em uma determinada sociedade.
Assim sendo, possuem processualidades sociaist@waisilde identidade, diferenciacoes,
assimilacéo e hibridizacdo como forma de articdagaegociacédo de legitimidade, direitos e
sociabilidades da mesma forma que qualquer outtag@aa social em determinada
sociedade.

Nesse sentido, as processualidades referidas anerite configuram o carater da
etnicidade de um grupo, como qualidade e sentin@mjgertenca a uma etnia a qual conjuga
uma origem e identidade por meio bioldgico e calturvalores, principios e praticas sociais
e culturaisdo e nogrupo. Outro ponto fundamental é que o caratéc@mde etnicidade sé se
materializa na relagao de identidade e alteridaddupla vida do reconhecimento do outro
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como forma de saberem-se diferentes, mas protdagsrida vida em sociedade. Barth (1969,

p. 10-11) descreve um grupo étnico como um conjdatpessoas que:

Perpetuam-se principalmente por meios biolégicompartilha de valores
culturais fundamentais, posto em pratica em formagurais num todo
explicito; compde um campo de comunicacao e irderatgem um grupo de
membros que se identifica e € identificado poramuttomo constituinte de
uma categoria distinguivel de outras categoriamesma ordem.

Compreendemos que este conceito designa a um guapoondicdo statusétnico, o
qual importa, atualmente, para a articulacdo dajuieta da cidadania étnica que emergiu,
fortemente, no periodo nascedouro das politicadibeeais e a dissolucdo da unidade
federativa que compunha a antiga URSS. Esses atoss liistoricos fizeram eclodir conflitos
étnicos que se espalharam pelo mundo. O modeldeeall dilacerou os paradigmas étnicos
hegemonicos, ao igualar e identificar de formalitaate, pelo viés econémico, 0s sujeitos
sociais, oriundos de diversos grupos étnicos @®taipartir do pressuposto de que o modo de
producdo determina e condiciona os individuos demsais estruturas da sociedade. Sendo
assim, as questdes de cidadania, etnia e identidedem ser, de acordo com o
neoliberalismo, consideradas como problematicasatginda ordem, pois ndo afetam e
comprometem os estamentos produtivos da produggnineis infraestruturais da sociedade.

Esse modelo despolitizou a sociedade civil ao implgar um processo de
esvaziamento do espaco publico, da reducdo dodeatdohamica minima de sua composicéo
estratégica e atendimento a sociedade, impondavatipacdo de servicos e de setores
essenciais, ocupando e possibilitando a apropripgée grupos econémicos privados, o que
antes era publico, moldando o Estado e seus cidadéoa I6gica econbmica da competicéo e
do individualismo possessivo e hedonista. A incurs&oliberal atravessou fronteiras
nacionais, transnacionais, culturais e impds um aloodie globalizacdo béarbara, com a
incursdo do capital financeiro, patrocinado coodlijue reacenderam rixas e revolveram
odios étnicos nos Balcds e nas antigas republioagtEas; entre segmentos religiosos
muculmanos xiitas e sunitas em nome de uma ordendiadle dobrar os joelhos do mundo a
pretexto de uma democracia liberal que jamaisaeog na pratica.

Esse contexto faz eclodir o contraditorio e a tésiga social. Despido e reduzido a
comprador de coisas, 0 sujeito social apercebetsesga cidadania, antes conquistada pelos
impostos que mantém o Estado, se forja na lutdigalicultural e social, e ndo pode ser
oferecida como uma coisa qualquer nas vitrines rdescados mundiais, € mesmo que

pudesse nédo teria preco justo. Os dilemas soceri@es ao neoliberalismo ressurgem
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daquilo que antes fora dilacerado. Os conflitoscétresultaram em recriagdo de paises
como a Ucrania, Azerbaijdo, Russia, Eslovénia,régantos outros.

Comunidades e grupos étnicos que antes se debpbarsidadania mundo afora
conseguem por negociacdes politicas, advindasivledieacdes pacificas ou por conflitos e
guerras, a conquista de refundarem um pais e o@esir sua soberania politica. Povos,
linguas e nagdes sdo reacendidos por esse movidkeimandas de cidadania, como forma
de reabilitacdo histérica e cultural de um passddosangue, expropriacdo de riqueza.
Convém lembrar que, recentemente, a Espanha, dlantése econdmica que assola o pais,
ofereceu o direito de cidadania aos descendentesidbrldos espanhodis que foram
perseguidos e expulsos durante a Inquisig&o.

Na verdade, a intencdo do governo espanhol é diveda aos judeus sefaraditas, que
queiram obter a nacionalidade espanhola, o quétagauatrair médo de obra qualificada para
0 pais e estancar o fluxo de outras correntes targga, cuja qualificacdo de trabalho gera
maiores encargos sociais e politicos ao EstadonkspaEntendemos que a outorga de
cidadania étnica ndo pode ser aplicada ao casmtedpanuito embora seja legitima. Os
sefaraditas sdo grupos étnicos judeus, portante@ ealseus descendentes a cidadania
israelense. No entanto, pode ser aplicada a etedoaga da cidadania nacional espanhola,
pois muitos dos sefaraditas nasceram e viveranspartba. O que se define como cidadania
étnica é o seu carater de ser diferente, poréngrariee de um conjunto de fatores que
compdem um povo, um pais, uma cultura, em cujeedade sejam articulados os direitos
fundamentais, civis e politicos, de modo justod@mandas que legitimem e configurem esta
cidadania.

Nesse sentido, € importante ressaltar que em algaises, como o Brasil, foram
implantadas politicas de cotas a afrodescendentasopingresso no ensino superior publico,
além de outras cotas para portadores de deficgfisiaas, objetivando o preenchimento de
vagas no servigo publico, através de concurso deapre titulos. No caso das cotas ditas
‘raciais’, instaurou-se uma série de debates e tmlpmliticos, por conta de que essa politica
inclusiva de cotas era excludente para outros seigieomo o0s indios e estrangeiros ou
outros descendentes que compunham o0 segmento deasiétnicas.

Um fato interessante nesse processo € a relagécldsdo e exclusdo de direitos e as
formas de identificacdo e reconhecimento de quemegto ou afrodescendente. A lei das
cotas parte da premissa que uma autodeclaracdorddacpele € requisito suficiente de
garantia de acesso as cotas. Outra questdo é dousermo racial, quando deveria ser

substituido por étnicos; e, a partir dai, esclareaefinir que critérios objetivos deveriam ser
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reconhecidos para a etnicidade de um grupo ou raindentre as pessoas que compdem as
minorias no Brasil, as que se declaram e tém a petga e sdo reconhecidas como

afrodescendentes constituem a maioria. Estas s@ueadiveram seus direitos justamente

reconhecidos em detrimento dos indios e das demadias.

Dessa maneira, as questbes que envolvem a cidadanfarma geral. Além da
problematica central do conjunto de direitos e devem todos os niveis que envolvem a
vida do cidadao, devem incorporar a logica da isbae proporcionalidade, de modo a néo
gerar um desequilibrio e privilégios de direitosisAnomia permite direitos de cidadania
igual a todos. Os indios tém tanto direito a pmgiinclusivas como os afrodescendentes, no
entanto, dispdem de menos for¢ca de mobilizacadigalpor uma série de razdes historicas e
socais, dentre elas os conflitos de terra, a vidlecampo, a violéncia e exterminio que
dizimou grande parte das etnias e tribos dessariaino

Desta forma, e por isonomia, as conquistas cidddasm grupo étnico devem ser
extensivas aos demais, e de acordo com suas c#&sticas e condi¢cdes. A proporcionalidade
se define pela relacéo entre a cidadania e o garfmbco-constitucional do Estado que deve
garantir as condi¢des legais, materiais e operaialo aparato estatal e social em mobilizar

esforcos politicos e econdmicos para a implantaggarantia do exercicio da cidadania.

6.4 CIDADANIA NA DIASPORA

Entender as diasporas ao longo da histéria casdlsir as razdes de deslocamentos
humanos pelo Planeta nas perspectivas econémigaigisse politicas que, de anteméao,
redimensionam o carater de sentimento de pertenciasdo e exclusdo e de direitos. O
sujeito diasporico vivencia o dilema entre a fixagaé novo territério e ou na ansia do retorno
ao lugar de origem. Essa circunstancia baliza-seelagéo de inclusdo econdémica, social e
cultural como deflagradora do sentimento de peateaw; novo lugar, para assim lutar pela
garantia de direitos civis e politicos.

Compreendemos que as diasporas se caracterzarori como um estado de
transitoriedade de mobilidade em territérios egfeimos. Esse fator ndo caracteriza uma
forma impeditiva para a conquista e o exercicigidadania, uma vez que o sujeito social em
diaspora estara sob as leis do pais que o acahdoSportanto, razoavel gozar de direitos,
uma vez que lhe sdo impostos os deveres e reslolesdts.

Entendemos ser essa logica de reciprocidade @eidd uma causa pétrea dos povos,

no sentido de sua mobilidade em terras estrange&rasu acolhimento em sociedade como
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um membro que, embora diferente, soma-se aos deenaislabora na construcdo e
consolidacéo da sociedade que o acolheu. Dessa fstamos em consonancia com Walter
(2008, p. 1-2), quando observa que:

Mudancas de praticas materiais e meios de comuiiicacum aumento
significativo de migracdo e outras formas de mdade entre regides,
nacdes, continentes e culturas provocam transf@®saga consciéncia e
imaginario de pessoas e povos no mundo inteiro. ddnmsequéncia, o
discurso critico redescobriu a légica diferencials dzonas de contato,
espacos fronteiricoéimen entrelugar, sincretismo, hibridismo, mesticagem,
crioulizacdo e transculturacdo para explicar oskofu conjuntivos e
disjuntivos das transferéncias culturais e seudltegs: novas formas e
praticas culturais fractais entre fronteiras penaga

Essa nocgéo de permeabilidade e fluxos caracterfimamos aspectos das didsporas e
consequentemente o da cidadania diaspérica. A ndgdmermeabilidade pressupde que 0s
fluxos e os transitos nas diasporas se dao porneégaciacdo politica, uma vez que um pais
se compromete em receber e acolher e outro paipajudte a saida. Caracterizando assim
um primeiro momento de cidadania diaspoérica. Oggntido a essa nocao refere-se aos
fluxos ilegais de didsporas ou imigracdo de cidadfice escolhem ir a outro pais sem as
devidas observancias das leis de imigracdo deste pague ocasiona uma disjuncdo de
fatores impeditivos no aspecto da cidadania.

Nesse aspecto, envolve-se uma situagéo de disjuigc&aladania que provoca mal-
estar ndo s6 na relagdo de reciprocidade entr@aissgpenvolvidos, que sdo mediados pelas
relacbes diploméaticas, portanto politicas, mas @&@mbnterpde reacdes que podem ser
adversas nas zonas de contatos culturais e sogae)do assim manifestacdes adversas a
imigracdo legal, possibilitando a eclosdo de atisudxenofébicas, etnocéntricas e
discriminatorias diversas que culminam com politiceestritivas de imigracdo e
consequentemente outras reacdes que dificultam rgusta de direitos em terras
estrangeiras.

Certamente as experiéncias diaspoéricas estdo sesnpreontextos de relagbes de
assimilacdo, adaptacdo e trocas culturais; eladef®ntam com elementos identitarios,
principalmente o sentimento de pertenca e aceitag@ml no novo territorio, 0s quais
definem o carater de socialidade e sociabilidadé® @s sujeitos sociais na diaspora e entre
estes e 0s sujeitos sociais do pais que os agebhdiando dai um conjunto de negociacdes
sociais, culturais e politicas que podem defintampo de mediacdes que pode resultar em

reconhecimentos e legitimidades de cidadaniasigesas sociais em diaspora.
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De antemao, é importante ressaltar que a diaspamafénémeno de deslocamento de
fluxos de pessoas e grupos que deixam seu lugariglem em busca de melhores condi¢oes
de vida em outros territérios, seja no mesmo pejd em outro pais que lhes possibilite
oportunidades de conseguirem uma vida melhor. Nesstdo, Walter (2008, p. 4-5) reflete

as diasporas nos seguintes termos:

A palavra sugere redes de relagdes reais ou ingggrentre povos dispersos
cuja comunidade é sustentada por diversos con&tosmunicacfes que
incluem familia, negécio, viagem, cultura comphdda e midia eletrdnica,
entre outros. Ao ligar as comunidades de uma pogalalispersa em e
através de diferentes nagdes e/ou regides, a d@sumstitui uma das
formas transnacionaispar excellence Isso significa que ela nao
necessariamente subverte o Estado-nacdo, mas wmdesteiza. Nesse
sentido, sua relagdo com as normas do Estado-edcéimacoes identitarias
nativistas € caracterizada por tensdo e/ou amlzidaid A existéncia
diasporica, portanto, designa um entrelugar caiaatlo por
desterritorializacao e reterritorializacé@o e a iigifd tenséo entre a vida aqui
e tanto a memoria quanto o desejo por la. Nesg&lsens que vivem na
didspora (migrantes, imigrantes, exilados, refuggad compartilham uma
dupla — se ndo mdultipla — consciéncia e perspectwacterizadas por um
dialogo dificil entre varios costumes e maneirapelesar, ver e agir. Moram
em linguas, histérias e identidades que mudam aaesbente. Sao
tradutores culturais cujas passagens fronteiricemm limites estaveis e
fixos e reescrevem o passado e as tradigbes, meagso de transformacdo
continua; um recontar que hifeniza autenticidadepra@blematiza os
intersticios ocultados pelo discurso oficial.

Com efeito, refletir sobre a cidadania nas diasppr@ssupde uma relativizagdo de
mediacdes politicas e culturais mais amplas no tandais relacdes diploméaticas que versam
sobre a salvaguarda da cidadania nacional de origemeconhecimento dess&tusno pais
de entrada, e, evidentemente, nas formas legittnb@gais de cidadania que venham garantir
direitos no pais de acolhimento. Convém ressalter @ ‘estrangeiro’ e 0 ‘nativo’ séo
relacionados identitariamente pela diferenca, trte, essa diferenca ndo exclui um
sentimento de pertenca por contextos diversos gapmmximem em semelhanca e igualdade
com sujeitos sociais, humanos e cidadaos.

A mesma diferenca que os separa como cidaddosrdieodé a mesma que 0s
aproxima dessa condi¢cdo, quando a matriz que aregenbnstrucdo, a conquista e o exercicio
de qualquer tipificacdo de cidadania seja assematiacondicdo humana da pluralidade e
coexisténcia pacifica e colaborativa. Entendemea esado ampla de sociabilidades cidadas
de acordo com o pensamento de Cogo (2012, p. iie8gntendimento da didspora como
identidade coletiva:
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Entendemos a didspora como uma identidade colefiealimitada a um

contexto pds-colonial, mas que pode emergir de sitdacdo de dispersdo
da populacdo migrante pelo mundo e no interior dépno pais de

migragdo. Sua tessitura comporta uma multiplicidaee identificaces,

vinculos e cruzamentos culturais e ndo apenas arizaatdo entre

identidades nacionais homogéneas dos paises dsmoegle migracdo. As
diasporas migratérias desempenham ndo apenas ush gsuporte das
trocas e de facilitadoras das relagbes entre seansbms, como ocorre no
contexto das redes migratdrias, mas sao capazdsnarde favorecer e
mesmo ativar processos de elaboracdo identitheacqnduzem a propria
existéncia de uma didspora.

Nessa perspectiva, abrimos um paréntesis paraioedgicalguns aspectos sobre a

nocao de identidade coletiva, cruzamentos cultunagmnoria, autenticidades que, por certo,

devem ser fatores balizadores para a compreengdimbdematizacdo da cidadania nas

diasporas.

“A partir do meu contexto pessoal de origem diagmijudaico, atribuo
essas concepcdes dos autores citados como revetadorsignificativos
dessa condi¢@o que atravessa minha existénciade de mundo. Entendo
gue os registros orais de historias e experiéndasvida autobiograficos
postos em reflexdo, mediante um discurso de apamdo do real,
enriguecem e substancializam a producdo de conlestos sobre
determinado objeto. Considero no mesmo nivel itg&ittie reconheco todos
os judeus e descendentes de judeus, oriundos @deatizse Portugal, como
portadores de uma identidade coletiva que, mesmdaselescontinuada,
fragmentada, dispersa pelo mundo ao longo de sécelgue experimentou
cruzamentos culturais e politicos diversos em caisténcias as vezes
favoraveis outras vezes adversas, ainda se mant#mo @ nulcleo de
identidade que sdo acrescidas de outras conforgmnpuntura social”.

Esse nucleo identitario traz consigo as no¢cOesntdgculturalidade, contraria a de

multiculturalidade, uma vez que esta pressupdeaghegemonia de uma cultura provoca a

assimilacao de outra. A concepcao interculturadpsso ver, consiste e se materializa numa

identidadgudaico-sefaraditaatravessada por componentes identitarios nacieraiasileiro,

argentino, colombiano, equatoriano etc. que — daido entre si numa rede de inimeros nos,

0S quais convergem para o entendimento de nosslicg@ondiasporica a qual ja faz parte de

nossa identidade como tal.

O que percebemos acontecer em outros povos, reatdais, € mais do que comum e

trans-historico na condi¢do judaica, a qual senfegarou com a criagcdo do Estado de Israel

em 1948. Mesmo com um Estado nacional, um larndicéo diaspoérica judaica permanece

viva e espalhada mundo afora.

“Meu contexto de cidadania € brasileiro, embora gespor direito, ter
dupla cidadania ou optar por uma s6. Mesmo ass8sg indo me faria
relegar qualquer uma das identidades nem, por aguisée, o sentimento de
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pertenca e a rendncia ou abdicacdo de direitos dadania. A condicdo
diasporica é intrinseca a identidade judaica, ettgato, ao seu campo ou
horizonte imaginario e real de cidadania”.

Viver a diadspora é ligar-se a dois mundos, dudgleskes que complexificam a nogao
de direitos civis e politicos em escalas internaai®, bem como o conjunto de mediagfes e
de instancias legitimas e legais de negociacdes vguham a perceber o quanto somos
igualmente diferentes e diferentemente iguais, ecefa zonas de contatos, diadlogos e
entendimentos entre o diferente e o igual residgualmente, os fios condutores de uma nova
ordem social, politica e cidadd que englobem ewein os aspectos locais e globais,

especificamente, os pertinentes ao contexto dapalias.

6.5 CIDADANIA TRANSNACIONAL

As reflexfes que propusemos a respeito da cidadasiaiasporas podem ser levadas
por extensao aos contextos transnacionais, posdm®mamos que ambas sdo de semelhante
natureza. Se a diaspora se configura pela dispdesémladaos ou grupos de cidaddos mundo
afora, por motivos diversos, sejam coletivos, catadns sejam individuais, o carater
transnacional imp&e-se como decorréncia de didsperamigracdes, politicamente mais
organizadas e planejadas entre paises, em fungeteteninados acordos cooperativos.

As imigracdes ou diasporas de forma geral resgoaufaa situacédo de saida de um
pais para outro ou dentro do proprio pais, margedaconflitos étnicos, guerras, motivos
politicos e sociais ou por fatores de ordem ecocdmue visem a reconstru¢do de condi¢des
de sobrevivéncia ou melhoria e realizagbes de joojge vida. Nesse sentido, a questdo da
cidadania se relativiza — entre a ampliacdo etagés — entre mundos de origem e saida e os
mundos de chegada e estabelecimento seja tempseg@ipermanente.

A gquestdo que insurge nesse aspecto é a de qdadanias estdo postas a mesa de
negociagcédo a qual podemos refletir sob dois parasied reconhecimento da cidadania de
origem, que, por acordos diplomaticos, deve sertidem® exercida; ou outra dimensao de
cidadania que preserve, demande e estenda diiathsivos a de origem ou ainda ao
parametro que restrinja o imigrante a condi¢do steargeiro ‘sem cidadania’ vivendo a
margem dos direitos humanos fundamentais. Essaspdugpectivas, na nossa compreensao,
balizam as lutas pela cidadania nas diasporasaenbdo transnacional.

Nesse contexto, compreendemos a cidadania transahconforme os parametros de
andlise estabelecidos por Cortina (2005, p.17p dejimitacdo desta cidadania se enquadra

no caso de “comunidades supranacionais” como a®blecondomicos do Mercosul e a Uniao
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Europeia, dentre outros, os quais também podensasiinalém da sua designacdo como
blocos politicos e econdmicos, 0s seus conteximaispinterculturais e multiculturais.

Dessa forma, entendemos que a cidadania transabgdopressupde uma cidadania
intercultural, uma vez que ela pde em dialogo difers culturas e identidades locais, sociais
e nacionais sendo que essa perspectiva deve seEgno forma conjunta e negociada da
diversidade cultural como elemento inclusivo doerdimento e manifestagdes culturais.

Nesse sentido, entendemos essas negociacdesisutturtorme Brignol (2012, p. 3):

Um dialogo intercultural efetivo garantiria a ptigilade de se descobrir de
forma conjunta quais sdo os valores das distintasifestacdes culturais e
quais suas contribui¢cbes para a esfera coletivigigaum dos principios da
cidadania intercultural é a compreensao de queumesltultura é capaz de
solucionar todas as questdes de reconhecimento. d@etrario, como ja
discutimos, ndo podemos esquecer as diferencasxigiem dentro de cada
cultura e as constantes hibridacdes culturais gueain as sociedades
contemporéaneas cada vez mais complexas (BRIGNAL2,20 3).

Com efeito, a formacdo de blocos econdmicos de eragfo, e a regulacdo das
relacbes econdmicas entre paises do mesmo coetimamtiram a nocdo de cidadania que
atravessa as fronteiras nacionais, de modo a pewniivre comércio, a padronizacao de
taxas de importacdo de produtos e servi¢cos, o eimpdliticas protecionistas e os embargos
econdbmicos que dificultam o livre comércio intetinaal. Em sintese, os blocos econémicos
visam maior competitividade capitalista que maisdbeie os paises produtores e
industrializados dos blocos, regulando os niveispaiitivos destes, face aos demais blocos e
aos demais paises como forma de evitar um movimantofagico — competitividade
descontrolada — das economias capitalistas.

A premissa dos blocos econdmicos € a da integcalizale mercados regionais ou
continentais, regidos por uma ordem econdmicaanéeira global. No entanto, o modelo nos
parece adequar-se bem mais a uma espécie de sepa@imcia continental neoliberal do que
necessariamente a uma forma de integracdo de mercAd crises agbnicas de economia,
nesse modelo, tornam paralisantes a dinamica dédeess e provoca efeitos que se
estendem ndo s6 as economias locais como afetarbéita as economias globais uma vez
que todo o sistema econémico esta interligado.

Os efeitos de qualquer crise econdmica séao redsentios demais ordenamentos da
sociedade. No ambito dos blocos supranacionais, paéses cujas economias Sao mais
vulneraveis, esses efeitos sdo devastadores nadeslaidaddos. Nesse sentido, o capital

passa a se autofinanciar pela intervencdo do Estaldorma de politicas restritivas de
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direitos trabalhistas, demissdo de funcionario$vapracfes, para viabilizar aportes de
pacotes econdmicos de ajuda e financiamento deesgidvados para conter a crise de fluxos
de capitais, inflacdo e desemprego.

Essa conjuntura recai pesadamente sobre os cidagi@esindiretamente sao
penalizados para que o modelo econdmico — neodlibesa estabilize. Nessa perspectiva, a
acao dos blocos supranacionais se torna estratégisaudo — como ferramenta de socorro
imediato as economias em crise para que seu e$ef® inoculado ou minimizado
globalmente.

Na América Latina, essa logica de bloco comecoer aesnventada com a resisténcia
ao modelo neoliberal, que proporcionou mudancasifeigtivas de posturas da sociedade,
quando pelo voto e democraticamente elegeu prasgilele paises alinhados a esquerda, os
quais tinham como escudo ao neoliberalismo as Gegsbciais equacionadas em politicas de
inclusdo e de cidadania social. Dessa forma, a&ddde blocos de formagdo econ6mica é
invertida pela l6gica de bloco transnacional, gera ho suporte de politicas inclusivas de
salvaguarda social diante a predatoria ansia edgadrfinancista neoliberal.

As politicas inclusivas trazem a tona a probleradtia cidadania em outra dimenséao
de lutas e significados do histérico perfil dasigiesldades sociais no continente. Essa
inversdo de légica propicia de forma mais acentwad@cdo e urgéncia da integralizacdo
latino-americana, ndo s6 nos niveis de uma conjardgaonémica de dependéncia, mas de
autonomia e emancipacdo. Dessa maneira, entendemasontexto de cidadanias
transnacionais: para além do equacionamento dastoggedos direitos civis e politicos.
Enfatizando, sobretudo, politicas continentais dsiglialdades sociais, da erradicacdo da
miséria, do analfabetismo e do fosso entre paddie®$ ricos e pobres.

A cidadania transnacional, no modelo de direitogsce politicos, pressupfde o
reconhecimento de um cidadao continental ou bltaj@gigntinental cuja énfase prepondera a
ideal formal e tradicional desses direitos. Um dé#ta brasileiro, cubano, equatoriano ou
venezuelano goza da liberdade e do direito deesenhecido como cidad&o latino americano
para efeitos de consumo e circulacdo no continemtada mais; cidadao para o consumo e
reproducao do corolario neoliberal e alheio aosupidos problemas de sua propria realidade
e condicdo social. No entanto, o nosso entendiméatoidadania transnacional espelha o
sentido pleno da interculturalidade, o hibridisnuttural, da miscigenacao dos povos latinos,
da cordialidade que realcam a riqueza culturahdaéimericana portadora de elementos

complexos, plurais e distintos.
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Entendemos que os modelos culturais, econémicdgjcps, cientificos e sociais
experimentados ao longo da colonizacdo e pés-@aoad da América Latina sobrevinham
eivados de um padrdo alheio e que se conformou cdominante no continente.
Vivenciamos uma colonizagcdo sangrenta, marcadadmeitnio de brancos europeus sobre
negros escravos e indios nativos.

A pés-colonizacao assinalou umpartheid’ cordial e impds fronteiras entre brancos
espanhdis e portugueses, mesticos, negros e inparsmeio da exclusdo social, da
discriminacdo e do preconceito, instaurando umarfaé.atina, de direitos e privilégios as
elites dominantes e dirigentes distantes dos amssioiais. A outra Ameérica Latina real e
pulsante viveu nos esteios da miséria, do etnaserdrlocal e importado.

Portanto, a compreensdo que temos de cidadanian&@onal considera os
parametros de reconstituicdo, memoria, histériss degados de lutas de emancipacéo, de
direitos sociais, civis e politicos de blocos quesmo sendo supranacionais, dialoguem suas
diferencas, identidades e culturas, na perspedavategracdo de seus cidadaos como forma
de configurar suas sociedades nacionais, em costdgtrelacdes pautadas na experiéncia, na
cultura e no transcurso historico dos povos e rmagie compdem essas comunidades

transnacionais.

6.6 CIDADANIA COSMOPOLITA

Refletir sobre cidadania cosmopolita requer contdiktar e compreender os embates
das abordagens tedricas sobre as concepc¢des atistags comunitaristas e consensualistas
acerca da cidadania, atualizando-as a conjuntued, ataracterizada pelos mercados globais
que afetam crucialmente as realidades e sobenaati@nais, sobretudo em paises periféricos.

Nesse sentido, convém refletir também sobre alegias midiaticas e o papel das
midias na reconfiguracdo e legitimacdo de um espadtico alargado, em contextos do
fortalecimento da sociedade civil e da necessidad@argamento da esfera publica, inclusive
nos espacos da Internet. De acordo com SchereeW&t®99, p.82), as possibilidades de
interacdes politicas entre espacos publicos logataitros transregionais e transnacionais,
estimuladas pelos movimentos sociais e pelas OMigsgerando o que se passou a chamar
de “cidadania planetaria”.

Para Cortina (2005), o pressuposto de um idealided@nia cosmopolita esta na
prépria natureza humana, na qual todos se sintdatd®&bs plenos, uma vez que pertencem a

uma sociedade civil e a um Estado de direito. Aseoncao dessa cidadania esta explicitada
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nos lagos de solidariedade e no interculturalismeeusal, onde o reconhecimento, respeito e
tolerancia dos modos diferentes de ser e manifsstaultural e identitariamente sejam
principios de uma cultura da paz, da igualdadertopidades e coexisténcia harmonica entre
0S pOVoS.

A autora observa que esse processo nado deve paniiente do Estado enquanto
instancia maxima ou de grupos de cidaddos ao wmonundo, mas do conjunto de toda a
sociedade, incluindo todas as instancias e ordamasisociais, em que cada um deles deve
concorrer para uma comunidade de direitos e reapditmdes cidadads internacional ou
global, cuja condicdo fundamental para este estégisociedade € a cidadania social, a qual
concorre para que todos se saibam e se sintamadadfios do mundo, cujo lema € a cultura
da paz.

Com efeito, o ideal cosmopolita tem em Kant (199%remissa de uma comunidade
juridica universal, que inspirou a atual Declaraggiversal dos Direitos Humanos. O autor
reflete sobre a criagdo e o desenvolvimento deamam juridica internacional, mediante um
conjunto normas supranacionais postuladas em uneitdirinternacional, para o
estabelecimento de uma governanca democratical ghss®gurando para todos os cidadaos,
universalmente, direitos politicos e civis, a pai ideal da cultura da paz mundial. Esta
comunidade seria responsavel pela promulgacdo de eonstituicdo politica universal
perfeita ao garantir a supressdo dos conflitoscgli ressaltando os ideais racionalistas
iluministas para o estabelecimento da paz universal

A constituicdo perfeita envolveria as condi¢céegidadania civil e politica, com base
em uma normatizacdo e consolidacdo do direitornatgonal como balizador das relagdes
entre as nacgbes, as quais estariam circunscritasinean federacdo de Estados livres e
autodeterminados que seriam os garantidores deraitodosmopolita.

Este direito trataria das relacbes entre individei@gupos de um Estado. Em outra
dimenséo, trataria das relagbes entre Estadosn@€i@, finalmente, das relacdes entre
individuos e grupos de determinado Estado com Bstadtrangeiros, estabelecendo assim
um conjunto hierarquico e organizado de cidadaosientstado universal da humanidade
gue constituiriam uma ordem juridica cosmopolitzbgl.

A proposicao cosmopolita de cidadania em Kant clemaio contexto das conjunturas
politicas que concorrem para a normalidade e a drdamentre as nacdes; contudo, 0s
balizadores desta ideia de cidadania universab ediidercados nas esferas do poder estatal na
ordem dos direitos civis e politicos, sem considetaequacionar as demandas econdémicas,

peculiaridades culturais, desigualdades sociaing#cas aos contextos da hegemonia de um
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modo de producdo que, compreendemos, enseja newandas de cidadanias conforme o
seu desenvolvimento ao longo do tempo.

Se no ambito do ordenamento politico internaciasaldeais kantianos vislumbram
um modelo de cidadania cosmopolita, que visa haimapas sociedades civis internacionais,
a partir dos aspectos civis e politicos, ndo dimogasn, por outro lado, as transformagdes
advindas com as novas demandas sociais, tecnadgicanémicas e culturais no interior do
modo de producdo vigente. A base iluminista degsmoviséao reflete a l6gica racionalista de
progresso, desenvolvimento e crescimento aos matilesnodo produtivo ideoldgico
capitalista como alicerce dessa visdo cosmopdaditaidhdania.

De outro modo, a proposicdo de uma cidadania cosliteopatual visa o
equacionamento e reinvencado dos cidaddos do mumadajeal de cosmopolitismo o qual
articula os meandros das desigualdades sociais)0mtcas, culturais e tecnologicas,
instauradas com a vigéncia do capitalismo no s@gep tecnicista, tendo a globalizag&o
econbmica e o0s atuais dimensionamentos tecnologjces atravessam o cotidiano dos
cidadaos e os ordenamentos sociais como balizadaresalidade mundial a qual estamos
inseridos.

Entendemos ser essa nova dimensao ordenativa gjobanseja novas demandas de
cidadania, as quais resultem em uma cultura decp@z pase se instaura no equacionamento
das desigualdades e transformacfes sociais, pareios@r o conjunto problematico de
incertezas e condi¢cOes de exclusdes de cidadaeslaodo mundo, a fim de terem uma vida

mais digna e justa. Conforme Cortina (2005, p.30):

As tradicbes universalistas — liberal e socialist@xigem encarnar uma
cidadania cosmopolita, que transcende os marcosiddalania nacional

(prépria do Estado nacional) e transnacional (padégas unides entre os
Estados nacionais, como é o caso da Unido Eurofieia)o em conta que a
ideia de cidadania nos liga especialmente a umaumiolade politica, a

cidadania cosmopolita é um ideal em principio e$iba que exige a

superacdo de todas as barreiras. E, contudo, i gast tradicbes ético-

politicas universalistas € o que continua a datidea todas as realizacbes
éticas e politicas.

A cidadania cosmopolita, no nosso entendimentajereq resolucao e efetivacao de
outras cidadanias: étnicas, comunicativas, tramsmais, diasporicas, sociais, econdmicas,
civis, politicas, em seus respectivos espacos &xims de realidade, como componentes e
condicéo fundamental para sua efetivagdo com@tdbescompasso entre elas pode ocasionar
outras demandas de conflitos que certamente ra@peais mesmos padrbes de desigualdades

0S quais ainda estamos a nos debater ao longongo te
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De outro modo, requer o redimensionamento dascfiadiético-politico-econémico-
social em parametros, nos quais a condicdo humada sujeito e do cidaddo — seja
compreendida e reconhecida para além do seu prusagm de mero ator, cuja cidadania é
balizada por sua condi¢cdo econémica, conformeiadd@jual capitalista, para seu aspecto de
atores sociais portadores de cidadanias em igoadigbes de efetivacao.

Ao analisar a comunicacdo e direitos humanos cofasénem “O trabalho dos
direitos”, Cocco (2010, p. 145) ressalta que osteodos que envolvem a “cidadania” na
perspectiva da logica capitalista encontram nosasi@igopolistas econémicos e financistas
dos paises centrais seus modos de construcdo haiganue reproducdo, conforme seus
préprios interesses, 0s quais sao ressonantespitalismo periférico. Para o autor, essa
postura é sistémica, encadeia os setores da pmeégg@dmica, cultural e politica, inclusive
no contexto midiatico, de forma a enquadrar a Guedbs direitos que resultam na cidadania

conforme suas préprias diretrizes oligopolistas:

Os direitos que estavam em disputa eram materig¢¢nagjueles produzidos
dentro e a partir da relacdo e do conflito entptabe trabalho, quer dizer,
na relacéo salarial. Ndo se falava de Direitos Hosamas delireitos do
trabalha a cidadania tinha como cédula de reconhecime@toan“carteira
de identidade” mas a “carteira de trabalho”, salutetquando ela era
assinada. Nesse sentido, o direito coincidia coemprego, e a luta por
direitos acabava sendo uma luta pelo pleno empeegelas taxas de
crescimento que o proporcionariam. O capitalismateroporaneo implica
um duplo deslocamento desse modelo. Por um lattebalho se descola do
emprego e isso implica em sua crescente fragmentdigin como na
reducdo dos direitos do trabalho, com o enfraquadiondas organizacdes
sindicais, o desmonte da protecdo social, a amgtifio da informalidade e
da precariedade do traball®or outro, 0 inico modo que o capitalismo tem
de organizar a producgdo e continuar fragmentarmétagdo salarial — quer
dizer, mobilizando o trabalho diretamente nas redesterceirizacdo e
terciarizagcdo — é recorrer, de maneira imediatamnenbdutiva, as novas
tecnologias de informacdo e comunicacao, de moektraturar a producao
dentro da propria circulagéo.

Entendemos que este quadro de realidade, a pasdirotjanizacdes midiaticas, €
significativo para a compreensdo geral de lutas eddrentamento a essa fase do
desenvolvimento capitalista, em uma amplitude gdes cidadanias aqui tratadas. Cabe
observar que, como um modo global de producédo tegem reducdo de direitos ndo so
envolve os trabalhistas, mas como consequéncia oiigide outras reducbes e perdas de
direitos, resultando em processos excludentes @lasadas sociais sem distingdo status

condicdo ou posicdo de classe. Nesse sentido, eeppdio vigente de cidadania, na
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perspectiva capitalista vigente, reduz a cidadangaconcepc¢éo dstatusde cidaddao a um
enredo encenado por atores econdmicos diante dend®ia determinantemente econémica.
Compreender e refletir sobre quaisquer forma dadeidia requer, sem davida, outra
forma contraposta de globalizacdo de lutas e eafregntos a essa forma vigente que venha
recolocar as condi¢des de sujeitos sociais, eni glioleal, como protagonistas da construcao
de cidadanias em distintas frentes, considerandseificidades de realidades prdprias, que
envolvam os ordenamentos: social, civil, politteeznolégico, econbmico e comunicativo.
Ressaltamos, desse modo, que o lugar por excel@esise movimentar cidadao
compartilha o viver comunitario e o redimensionatoetos espacos publicos politicos, de
comunicacao e interacdo social, nos quais o sentin® pertenca cosmopolita seja um fator
agregador de interesses e mobilizacdo, para asfdraracdes sociais necessarias ao

estabelecimento de outra ordem mundial que nacessgperpetrada pelo capitalismo global.



176

7 COMUNIDADE, IDENTIDADE E MIDIATIZACAO

Uma vez regida pela légica da técnica e do campoadtural, a Comunicacao
requer abordagens, cuidadosamente apuradas, ndoadsisuas processualidades e dos
campos de conhecimentos afins, sobretudo, os qoeasavessados pelas tecnologias
midiaticas. Esta peculiaridade se configura no é&am campo comunicacional ser marcado
pelos acontecimentos sociais e culturais, reunisalmeres diversos, disciplinares, inter e
transdisciplinares, para darem conta dos fendmeposblematicas que lhes dizem respeito.

Nesse sentido, admitimos que o conjunto de fenémepmblemas e itinerarios
metodoldgicos de pesquisa neste campo, proponi@dades que ora se parecem fixas ora
se manifestam dindmicas, tornando esse campo fidantentesui generis Esta condicao
deve-se ao fato de a comunicacdo nao ter um olgeton campo cientifico proprio
constituido. Contudo, sua cientificidade € recom@® construida pela possibilidade de
poder se instaurar nas intersec¢des dos demaisataiéncia.

A peculiaridade da comunicacéo, assinalada petasliegias da comunicagao e pelos
demais processos sociais, revela a articulagcde anpredominéancia de sentidos produzidos,
disputados e consumidos socialmente, a partir de auttura midiatica. Nao obstante, essa
cultura enseja que 0S processos sociais atravessmda comunicagcdo sigam por regras
proprias da producdo midiatica, estabelecendo asgen6meno da midiatizacdo no ambito
da sociedade.

A midiatizacdo, mais que uma especificidade da cocagdo, tem se tornado
reconhecidamente um fenémeno de larga escala spealncorpora técnicas, tecnologias,
individuos, estamentos sociais, culturais, econésn& politicos, sob a hegemonia midiatica,
a partir das tecnologias de comunicacéo e informaga representacdo e mediacdo da
realidade e dos discursos sociais.

As tecnologias da comunicacéo e da informacéo fatesenvolvidas sob a égide da
l6gica formal das linguagens matematicas, fisicasomputacionais. As programacdes e
bancos de dados, dispostos em componentes de @uops, revelam as nuances
epistémicas da técnica como a verdadeira reprgsentde um modelo hegemonico de
conhecimento. Os objetos técnicos de comunicagafmenacdo nos sdo apresentados como
humanizaveis e personalizaveis, cujos formatos r@imeados por categorias e tipos,
conforme seus conteudos — arquivos, protocologaiplos, softwares sistema operacional

etc.
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Novos vocabulos integram o glossario atual dasuliegsubvertem a gramatica da
escrita e da fala em cujos conteudos e significadosreveladas a quantificacdo e a precisao
funcional e operacional das maquinas atuais. Agfafta de um rosto qualquer, por exemplo,
pode ser expressa e tipificada em linguagens irdoionais, conforme o seu formato e
tamanho (BMP, JPEG, 34 KB, 120KB); os atuais prosl& objetos técnicos da comunicacao
e da informag&o séo evidéncias de um legado daiaiénda técnica vangloriadas por certo
fervor racionalista.

A mesma fotografia daquele rosto qualquer, supofasiato JPEG em 120KB, pode
estar disponivel em utaptop que alguém adquiriu, por achar que ele era armagam e
semelhanca; quem o fabricou parece que o fez pmmemnda, com a sua cor preferida, o
tamanho ideal, sabia dos tipos de suas interagd&ais e as configurou ersoftwares
dispostos ao seu gosto e uso. Os objetos técnames \®z mais sao construidos conforme
nossas necessidades de sentidos. Sdo precisosntegidquantificaveis e passam a ser
agregados de atributos qualitativos personalizaddgrvor racionalista e o afloramento dos
sentidos parecem que se inter-relacionam nos esivenda razdo, da experiéncia e da
experimentacao.

Assim, quantidade e qualidade, atos de razéo, eriéxgia e 0 costume dos sentidos
circunavegam as rotas epistémicas e demarcam petamcoragem de conhecimentos que
apontam para novos modos de atualiza¢des do coméretti, dos métodos, das metodologias
e das técnicas de pesquisa na ciéncia atual.

As Humanidades e as Ciéncias Sociais, dentre elasnaunicacdo, parecem estar
mais envoltas a estes tensionamentos, principagnoamh o reposicionamento do sujeito e da
cultura, quanto ao modelo vigente de ciéncia. K(@8v2) diria que movimentos como 0s
anteriormente descritos conflitam-se com os panaaégvigentes da ciéncia e engendram
outras dimensdes na investigacdo cientifica do ewntento que posteriormente sao
incorporadas a ciéncia normal.

Desta maneira, e a partir do pressuposto, no gaiahidiatizacdoes — no campo
comunicacional, em decorréncia das inovacfes e dimpasociais das tecnologias de
comunicacdo e 0S novos contextos sociais — tormarfesdmenos mais ao centro dos
processos sociais e culturais, e que estes seeatass sob diversas formas de interacdes,
podemos inferir que o fendmeno da midiatizacaoa e@d mais presente no corpo social, e as
atualizacdes tecnoldgicas propiciam uma ambiéneiborma da interacao social, relativa ao
individuo, a propria midia enquanto aparato teqjiobe a sociedade enquanto um coletivo

de individuos, sujeitos e atores.
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Trata-se, entdo, de focarmos as investigacdes smbeeltura a partir de suas
dimensdes comunicativas, enquanto ambiéncia deegsoalidades culturais, sociais e
tecnoldgicas nas sociedades atuais. A ambiénciparese um conceito dinamico entre o fixo
e 0 moével, o lugar e o nao lugar, o legitimo e le@timo, no contexto de uma sociedade
global cada vez mais atravessada pelas gramatgaducao midiatica. O termo nos remete
a nocao de fluidez, desenraizamento, acelerac&oeidade de movimentos, no ambito ndo
s6 do campo da producdo material como simbdlicaidia da experiéncia e nas relacbes e
interacdes sociais cotidianas.

Dessa forma, os estudos sobre os processos detinaich® se nos oferecem em
aportes epistemolégicos e metodoldgicos, que podemsitar em bases empiricas,
racionalistas e empirico-racionalistas, as quais $&0 excludentes entre si, mas que se
tornam fundamentais a investigacdo, explicacdoepoeensdo dos fendmenos sociais na
sociedade contemporanea, marcada fortemente, paraesbiéncia social e tecnolbgica
presente na producao, distribuicdo, circulacdo mswmo midiatizados. Compreender a
dindmica social — de producéo, distribuicdo, cacab e consumo — sob a hegemonia dos
aparatos tecnologicos nos permite perceber osdssnproduzidos pelos individuos e ou pela
sociedade como sujeicéo, cooperacdo, acomodag&siseténcia a esta hegemonia.

Os contextos dos modelos interacionais e de int&tatle como sistema de resposta
social aos contextos da midiatizacao propostoBpaga (2006) permeiam o ambito de uma
economia politica das interacdes e do que venla a sonceito de interatividade, face as
novas interfaces digitais de comunicacéo a pawtiiéls computacional. Entretanto, claro esta
que o autor faz emergir a nocdo de que o campintlEaacdes sociais estd sendo conduzido
para além do ambiente conversacional, atravessaa@ouma ambiéncia sociotécnica. Esta
forma de interacdes e interatividades em midiafi@agnclui operacdes midiaticas ja
tradicionais como incorporam e elaboram novas s, distribuicdes, circulacdes e
consumos, e, por conseguinte, novos termos aosatmstle leituras.

Fausto Neto (2008) identifica no modelo da progiginado Canal Futura uma
proposta diferente na forma de contratacdo derdaitpela midia televisa, ao propor uma
coproducdo de seus objetos midiaticos. Esta manmkstinta do modelo tradicional de
programacao propde uma diminuicdo de assimetriagtionais entre o campo da producao
e da recepcdo ou consumo, afetando também o caanglistdbuicdo e da circulacao.

Estas formas de producdes midiaticas conduzem spEctas atuais da midiatizacéo
na qual os processos culturais, sociais e tecrumégendem a se estabelecer em niveis de

simetria e assimetria, interacionais e interativgpse possibilitem inclusdes qualitativas e
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guantitativas de individuos, sujeitos, e atoresascde modo a legitimar e a consolidar um
ambiente social-midiatico com efetivas acfes ppeivas, interativas e interacionais, nas
ambiéncias das processualidades midiatizaveisurdds.

Portanto, a esta nova ambiéncia e aos atuais paxesde midiatizacdo, estédo
propostos desafios de reflexdes e investigacbesugps aportes podem-se melhor delimitar
0 campo e recortar 0s objetos para a pesquisa.rieigio os paradigmas das abordagens
quantitativas perdem folego, dada a complexidaderdoesso que néo se reduz aos dados
matematico-estatisticos de interpretacéo e ex@icagmbora necessarios, por si sos, eles nao
nos parecem suficientes para dar conta da compldgidlos objetos investigaveis em
midiatizacao.

As comunicacdes mediadas por computadores, tambistasvpelo viés das
midiatizacdes, nos possibilitam este ambiente, saassticios deflagram e requerem olhares
diferentes e acurados, reclamam um método adecamdmas manifestacbes fenoménicas
constantes e diversas e de abrangéncia globalatégarias que a ciéncia e a epistemologia
nos dispuseram, ao longo do tempo, nos parecem agrkssarias, mas nao suficientes para
darmos conta da realidade que hoje se nos apresenta

Dessa forma, refletir sobre os contextos das camadels requer a compreensao da
ambiéncia sociotécnica, submetidas a esforcosineergar, reelaborar e atualizar conceitos,
de modo a dar conta adequadamente de seu campsticeuepistémico e metodolégico. Via
de regra, instituiu-se a investigacdo de fenbmenosinicacionais as tradicionais matrizes de
estudos da cultura, como se a comunicacdo apet@ssemente nela se prestasse reputada
como campo cientifico. A cultura das midias e aiatiwh¢cdo da cultura, enquanto um campo
aberto de possibilidades fenoménicas a serem axplé; delineou, segundo Martin-Barbero
(2009, p.12) as bases de investigacao cientifiparar de uma matriz comunicacional da
cultura.

A mudanca foi esta: reconhecer que a comunicagaweemediando todos
os lados e as formas da vida cultural e socialpde®s. Portanto, o olhar
nao se invertia no sentido de ir das mediacGesnadss, sendo da cultura a
comunicagdo. Foi ai que comecei a repensar a ma;domunicacéo. Entao,
a nocdo de comunicacao sai do paradigma da engeerghae liga com as
«interfaces», com o0s «nds» das interacbes, commargoacao-interacao,
com a comunicacao intermediada. A linguagem é vadanais intermedial
e, por isso, 0o estudo tem que ser claramente istgstinar. Ou seja,
estamos diante de uma epistemologia que colocarism a proprio objeto
de estudo. Porque acreditavamos que existia umatiddde da
comunicacgdo, que se dava nos meios e, hoje, ndé ses meios. Entao,
onde ocorre? Na interacdo que possibilita a interfde todos os sentidos,
portanto, € uma “intermedialidade”, um conceitoappensar a hibridacao
das linguagens e dos meios. E dizer que, cada sez, mradio é cada vez
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menos somente radio; o radio hoje oferece prograpasadlogs no qual
alguém fala, outras pessoas falam, e volta a fakenhor ou a senhora; os
géneros estdo sendo reinventados a luz da intedackelevisdo com a
Internet. Porque intermedialidade néo € a trang@osilo conceito literario
de intertextualidade, ndo é a mera relacdo emnttestejue ja existem, mas
como diz um autor canadense, € a ideia de “viralgiuns géneros geram
virus que penetram e contaminam outros meios. Asbeivaliosissimo. Ou
seja, estamos ante uma interagdo que desestaislidsscursos proprios de
cada meio. Entdo estamos ante formas mesticas goecam a ser
produzidas, formas incoerentes porque rompem a aomruando
transversalmente em todos os meios. Nao € uma catsanal como a
intertextualidade que esta sob o que foi escriie, &tudo o que foi lido. E a
contaminacéo entre sonoridades, textualidadesalidswles, as matérias-
primas dos géneros.

Nesse sentido, tecnologias, culturas e processoigitinos, dentre outros fenémenos
vistos a partir do campo da comunicacdo, legitins@menquanto producdo de saber
legitimamente cientifico. A reflexdo sobre as iddsdes em comunidades digitais se
concentra na matriz comunicacional da cultura, wem que mesmo sendo fenbmeno de
ordem cultural é impossivel dimensiona-lo e quaiio sem o viés comunicativo, seja pelo
aporte das tecnologias de comunicacéo, seja peitisgs e situacdes de comunicacdo a que
estdo submetidos.

A peculiaridade desse campo, marcado pelas tedaslatp comunicacdo e pelos
processos sociais, revela a predominancia de ssnpicbduzidos, disputados e consumidos
socialmente a partir do norte midiatico. A midiagdo, mais que uma especificidade da
comunicacao, tem se tornado, reconhecidamente,eadnfeno de larga escala social que
incorpora técnicas, tecnologias, individuos, sogeite estamentos sociais, culturais,
econdmicos e politicos, sob o fator hegemoénicaetaslogias de comunicacéo e informacgao
gue remodelam as linguagens das midias tradicienaisorporam novos formatos de midias,
linguagens, producdo, distribuicdo, circulacdo,orsamo nas sociedades contemporaneas.
Silva (2002, p.1) aponta para uma redefinicdo deatégias e funcionamento da midia de
massa.

Para dar a dimensdo do que se passa com os furtdantenricos da
comunicacdo, coloco em destaque o trio basico antisensagem-recep¢ao
e evoco aquilo que M. Marchand chama de ‘uma mwd&ngdamental do
esquema classico da comunicacdo’. Mudanga queeocom a emergéncia
da modalidade interativa de comunicacdo que ediamando o centro da
cena ocupado em todo o século XX pela modalidadaunitacional
centrada na transmissdo, na distribuicdo, que sdonalamentos deidia
de massa: cinema, imprensa, radio e TV. Trata@eargo, de verificar o
gue muda no estatuto do receptor; o que muda parzne termos de
participacdo-intervencédo; o que muda quando a rgensanuda de natureza
e 0 emissor muda de papel. Ao mesmo tempo, é predifatizar que tal
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mudanca supde redefinicdo de estratégias de oagdinizz funcionamento
da midia de massa e de todos 0s agentes do pratessmunicacao.

No mesmo sentido, Lemos (2003, p.8-9) observa que:

As diversas manifestacBes socioculturais contemgash mostram que o
gue estd em jogo como 0 excesso de informacdo mada € do que a
emergéncia de vozes e discursos anteriormentemielps pela edicdo da
informacédo pelosnass mediaA liberacdo do polo da emisséo esta presente
nas novas formas de relacionamento social, de wilsippacdo da
informacéo e a opinido e movimentagéo social de.red

Essas formas de praticas tecno-midiaticas, nesspgmiva, conduzem aos aspectos
atuais da midiatizacdo na qual os processos cidfusaciais e tecnoldgicos tendem a se
estabelecer em niveis de simetria e assimetrizasitmais e interativos que possibilitem
inclusbes qualitativas e quantitativas de indivEjusujeitos e atores sociais, de modo a
legitimar e consolidar um ambiente tecno-socialiético com acdes participativas,
interativas e interacionais, nas ambiéncias dasepsmalidades instituidas no tecido social e
no préprio campo das institucionalidades de vaowsos campos cientificos. Ao tratar de
interacbes e interatividade, Fragoso (2001, p.9meh a atencdo das articulagbes entre

interatividade e os processos midiaticos.

A interatividade corporifica uma atividade intetjateva analoga aquela que
se em torno de todo produto midiatico. Justameaotgue € sempre baseada
num nuamero finito de opcdes, a interatividade temabhamar a atencédo do
receptor para a pré-selecao inerente a todo pmdcdesproducdo midiatica.
Talvez esse potencial para evidenciar a arbitradedla producdo e o papel
fundamentalmente ativo do receptor em quaisqueregsms midiaticos seja
a mais valiosa contribuicdo que a interatividade & oferecer. Mesmo
sendo uma atribuicdo especifica da relacdo recpptduto midiatico,
impossivel de observar "no nivel amplo e genemtizdas interacdes
sociais" (BRAGA, 2000, s.p.), talvez a maior progzesla interatividade
resida justamente em sua capacidade de evidengaelas mesmas
interacfes sociais para quaisquer processos mimkainclusive agueles nos
guais sua presenca de fato nao se verifica.

Nessa perspectiva, as tecnologias e culturas ne@sdse enquadram naquela nocdo de
ambiéncia, de objetos de estudos que afloram deaelentre o real e o virtual, constituindo-
se em areas de interacdes sociais, alternandcekjgaesencialidades e processualidades em
dimensdes até entdo inexploradas pelas epistemesoeologias vigentes na ciéncia, exceto,
em alguns casos, pelos campos literarios das ivassate ficcao cientifica.

Diante das demandas proporcionadas pelas tecnsloghaticas, novos ambientes e

formas de sociabilidades e subjetividades séoitasa reinscritas no tempo e no espacgo do
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mundo concreto e virtual, estabelecendo dimens@#gets outros de interacdo, identidade e
formas de agrupamento social. Esses novos para&fetroménicos instauram a emergéncia
da comunicacdo como um sistema complexo de mediagdmcbes que afetam
substancialmente as consagradas teorias da celdaaociedade.

Podemos dizer que esta centralidade da comunicagz&mntexto da reinvencao de
sociabilidade e da subjetividade refere-se ao esmpatento do campo midiatico, mediante
as tecnologias de comunicacao, dos individuositesije atores sociais, no sentido de terem
um lugar de reconhecimento e legitimidades de ag@eslutas, atitudes e comportamentos,
por meio do uso de dispositivos tecnolégicos quenjpem interagcdes sociais ‘ampliadas’ as
quais afetam a vida social, particularmente, mecaifdo as nocbes de temporalidade,
localizac&o e espaco onde essas interacfes aaontece

As teorias sociais tratam da interacdo social stemem ambito da presencialidade, do
ato comunicativo em si, e da finalidade de gerambaia ou conflito. A partir destas
premissas, derivam-se 0s conceitos de mediacdo gsanateracées conflituosas para a
consecucao de acbes comuns. As interacdes harrasniosste contexto, sdo vistas como
mantenedoras da ordem social enquanto forca mdaizevolucdo e progresso sociais
enquanto as conflituosas ensejam a ruptura da oedarmseguranca no ideal de evolucao e
progresso.

Nessa perspectiva, passamos a refletir o conceitcothunidade, considerando que
este advém dessa finalidade das intera¢des, ndcaddimanutencdo da coesao social, de
pertencimento e coexisténcia harmoniosa de indbgdum grupos limitados geograficamente;
contudo, irmanados no objetivo comum da prépriaesgbéncia enquanto comunidade. A
l6gica do pensamento comunitério reside na congg&ova preservacdo de lagos interativos
nas comunidades, no ambito da producdo e reprodogierial e simbodlica do ideal
comunitario ao longo do tempo e da dinamica social.

Certamente, essa nocao de comunidade, presentérened (1947), Simmel (1983) e
Weber (1996), guarda a perspectiva de um tipoicked de comunidade e de interagcbes que
necessariamente nao apresentam historicamente&@neid de existéncia tal qual exprime o
conceito. Entretanto, esta nocdo secularizou-seoportunidade ideoldgica, politica ou
religiosa, no caso de comunidades utopicamente imadgs, ou de operacionalidade
conceitual do fendmeno da instituicdo de grupo®rendcdes sociais, ou até mesmo de

oposicao ao conceito de sociedade. Dessa maneuazB€2002, p.4) observa que:

Por outro lado, h4 que se levar em conta que amlbedas dos classicos
preservam grande validade até os dias atuais. Assito, ndo ha porque
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simplesmente desprezar seus conceitos sob umécpisia apressada de
estarem superados. Ha nuances nos conceitos denidaite que merecem
ser recuperados e/ou atualizados. Ou seja, primadrounidade nao pode
ser tomada como qualquer coisa, como um aglomeraddyairro, grupo
social, um segmento social, etc. Se ndo encontrémdas as caracteristicas
de comunidade acima referidas, pelo menos alguretss dlevem estar
presentes para que exista uma comunidade. Alg@mseatos, tais como
interacdo, participagdo, confluéncia em torno deerésses, algumas
identidades, sentimento de pertenca, carater caiiyarsao imprescindiveis
para que se caracterize comunidade.

Hillery (1987) examinou detidamente noventa e quaefinicdes de comunidade e
concluiu que, exceto quanto a concordancia da stémdia pacifica de que as pessoas vivem
em comunidade, nenhum consenso existe entre ostasnsociais quanto a sua natureza,
embora o trema seja frequentemente usado comairsiod@le sociedade, organizacao social e
sistema social.

Outro ponto em comum entre os cientistas sociai$afo de que as comunidades tém
um locusterritorial especifico e geralmente limitado. Bass (1987) afirma que comunidade
€ uma coletividade de atores que partilham uma t@rei¢orial limitada, como base para o
desempenho da maior parte de suas atividadesarwgliinteragindo dentro de um complexo
institucional, ndo sendo, necessariamente, autossues.

Dois fatores apontados por Parsons séo interessaauta a reflexdo atual em torno da
natureza da comunidade. Interacdo em um complestduicional e a autossuficiéncia. A
complexidade institucional aponta para a legitid&la reconhecimento de formacao de
vinculos sociais, 0s suportes materiais da vin&alaginteracdo sociais entre os membros e 0s
valores e objetivos comuns que permitem a coeséal ®oa sobrevivéncia da comunidade. O
aspecto da autossuficiéncia definstatusdo objetivo comum e a comunicacgéo — interacdes —
com o mundo exterior de modo a ndo existirem a emarga sociedade.

Atualmente o conceito de comunidade tem sido redomn@or varios autores, no
sentido de contribuir para o entendimento e redolule questdes que envolvem os contextos
de liberdade, repressdo, supressdo de direitodadania no mundo atual. O ideério
comunitario atual surge como forma de superacdgrdalematica sobre a identidade,
fragmentacdo dos modos e estilos de vida, da gtalgdb e outras demandas sociais no
mundo contemporaneo. O sentido em que se apresapta nocdo de comunidade evoca 0s
aspectos do interesse comum, sentimento de peredeatidade, de valores, praticas e bens
simbdlicos e materiais em diversificadas formasaoizativas sociais que definem sua

natureza atual. Alain Touraine (1998) defende otgate vista daecomunitarizagdodas
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sociedades contemporaneas para fazer frente aesgmde fragmentacdo e individualismo
exacerbado, acentuadamente marcados pela gloldalizac

Para o autor, o afrouxamento dos lacos sociai€@sequente enfraquecimento das
instituicdes tradicionais como a familia, a lingaaducacédo e a memaoria tém proporcionado
um processo de dissocializagdo global e a fragm@atda identidade, que, em linhas gerais,
deflagra a nocao de fim do sujeito, e o impdeunag#o de sentir-se incapaz de reagir diante a
hegemonia das grandes estruturas financeiras, légres e mediaticas globais, perdendo
assim sua cidadania ao ser protagonizado como at@recondmico.

Por sua vez, Hall (2003) admite que diante destemqué importante refletirmos sobre
a forca das comunidades étnico-culturais como eleysede resisténcia, de oposi¢éo e de
alternativa de recomposicéo do sujeito e das idedés. Para ele, a no¢cdo de comunidades
refere-se a lugares onde se observa o exercidilifeteanca, o senso de identidade grupal o
qual vem a ser um fator de ancoragem dos sujedogmporaneos e de contraposicao e
enfrentamento da realidade advinda com a globa@@ac

Nesse sentido, Bauman (2003) defende também addesar a comunidade como um
ancoradouro identitario dos sujeitos atuais, sezldoo lugar onde se articulam interesses
comuns, normas de convivéncia, valores e pratiGas siecessariamente assumirem
compromissos de engajamento para além dos contdamslo com o qual se identificam
comunitariamente. Para o autor, comunidades, atmén sdo instancias fluidas que
aparecem e desaparecem no movimento das transfim@gntitarias e dos objetos que lhes
servem de atencao, podendo se formar em tornoahdosvartisticos ou de problemas sociais;
sendo, portanto, estéticas, e, segundo o autor)(pliGre de coagbes e de processos de
exclusao:

E a natureza superficial, perfunctéria e transitdios lagos que surgem entre
seus participantes. Os lagos sdo descartaveisoe plouadouros. Como esta
entendido e foi acertado de antemdo que esses lpodsm ser
desmanchados, eles provocam poucas inconveniéaaid® sdo temidos.
Uma coisa que a comunidade estética definitivameétefaz é tecer entre
seus membros uma rede de responsabilidades éticgoranto, de
compromissos a longo prazo. Quaisquer que sejdatos estabelecidos na
explosiva e breve vida da comunidade estética, @@&s vinculam
verdadeiramente: eles sdo literalmente ‘vinculosn seonsequéncias
(BAUMAN, 2003, p. 67).

Conforme o autor, a contraposicao da ideia de catade € a nocdo de gueto que se
caracteriza por um ambiente social anémico, dentlgpiacdo e atomizacdo dos sujeitos.
Entendemos que esta ideia de gueto ndo se opdEa de comunidades éticas a qual o autor

define como um comunitarismo expresso nas vis@ssicls do conceito e do fenébmeno. As
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comunidades éticas, segundo Bauman, se caractepekrexigéncia de compromissos, de
direitosinalienaveis, na presenca de normas coercitivaguais vao de encontro a realidade
predominante na sociedade contemporanea, a quaréada por umadiquidez onde se
processa o quadnalentitario atual, que exige um espaco livre deadsigbes normativas,
étnicas, culturais, dentre outras barreiras.

Dessa maneira, entendemos que na perspectiva degsess que redimensionam e
atualizam o conceito de comunidade, o aspecto cmaional sobressai-se como espaco
fundamental para a efetividade destas novas reakdae contextos da experiéncia
comunitaria, pois é nesse campo onde as relacGdaissedo amplamente visiveis e
manifestas por diferentes modos. Alain Touraine9@)assegura que a midia e as demais
instancias comunicacionais aceleraram o processlisdecializacdo dos individuos, criando
um tipo de intervencdo social sem necessariamanf®ri vinculos coercitivos e de
responsabilidades, direitos e deveres.

No entanto quando o autor propde a nocaedemunitarizacaalos sujeitos e da vida
social, inclui a comunicacdo como instancia cemtegite processo, pois, entendemos, realiza
as mediacOes sociais que estdo ao seu alcancensegente. Nesse sentido, o ideal
comunitario ético ou estético, que objetiva osiggea viverem juntos, necessariamente urge
a promocao de espagos éticos, estéticos e politicosins onde haja a articulacdo e o
compartilhamento comum da vida social; e nessgeetisa 0S espacos comunicacionais sao
imprescindiveis.

Desse modo, consideramos que esses fatores saanfenthis para atribuirmos as
comunidades atuais, sejam elas em suas bases fisiceretas ou em suas versées virtuais,
em redes sociais digitais, que se manifestam masiitcacdes mediadas, tecnologicamente,
por computadores o mesnsbatus conceitual de comunidade, no sentido atribuidagel
Ciéncias Sociais quando se refere as comunidadesmiolo classico e tradicional conceitual.

A complexidade institucional da comunicagdo, quarsdo trata da questdo das
comunidades, engloba os niveis e os tipos de ¢itesae interatividades, na perspectiva de
que a institucionalizacdo da comunicacao, dosvelefprocessos de midiatizacdo social e as
tecnicidades, transcorra, na nossa compreensafyc@nMartin-Barbero (2009), no sentido
da articulacdo e compartihamento de sociabilidagessubjetividades, modificando

substancialmente os modos de ser e estar no mamgkn inclui o viver comunitario.
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7.1 COMUNIDADES NO AMBITO DAS TERRITORIALIDADES E SCIABILIDADES
DIGITAIS

A partir das reflexdes oriundas do item anterioseguindo a mesma perspectiva de
reflexdo, compreendemos que as comunidades digitditsuais — sao legitimas expressoes e
estruturas em lugares outros que requerem modpsiggde reconhecimento e producao de
interacdes entre seus membros. Trata-se, igualmeatkegitimar o campo tecno-midiatico
como campo de natureza propicia a instauracaondengddes, atualizado pelas tecnicidades,

de intera¢cdes sociais e manifestacdo de novasdmades. Conforme Recuero (2001, p.10):

Acreditamos, pela nossa experiéncia no estudo danes que muito
provavelmente, grande parte dos lacos sociaisdmsjao ciberespaco sejam
transpostos para a vidaff-line das pessoas. No entanto, esses lacos
continuam a ser mantidos prioritariamente no locale foram forjados: na
comunidade virtual. E mesmo assim, alguns destgss l@odem nunca
passar para o planoff-line, devido a distancia geografica. O que nos
interessa, e que cremos que € importante, é ndenseranalisar como se
formam esses lacam-ling mas também em que medida afetam a gftla
line das pessoas. A comunidade virtual pode ser ed&nad espaco
concreto, mas continuara tendo sertual settlementno ciberespaco. E
continuard como um espaco social onde as pessdasdporeunir-se para
formar novos lacos sociais. E prioritariamenteagsglacdes sociais foram
estabelecidas no ciberespaco, através da comuoicagédiada por
computador, de uma forma completamente diversa stabelecimento
tradicional de relagBes sociais, sem o contatodiisnvertendo o processo
de formac&o do lago social (PALACIOS, 1988:;line). Ndo &, deste modo,
a mesma coisa. Existem diferencas bastantes impestecomo procuramos
investigar neste trabalho. Essas diferencas estardente relacionadas ao
suporte, mas ndo se resumem a ele.

Com efeito, pressupomos que, além de serem fen@masséncia mesma, pois
partem das interacfes sociais, comunidade e comdmidigital — virtual — sdo em suas
institucionalidades e processualidades fendémenos cal@unicacdo, abrangidos pelos
intersticios das demais ciéncias humanas e so@aspor um lado as semelhancas e
diferencas entre ambas ndo nos permitam, ainda;lasde mesma esséncia, por conseguinte
nao é possivel tratar ou defini-las de outra mangite ndo seja esta, mesmo por uma
imprecisdo conceitual. De todo modo, 0 que canaeteas comunidades virtuais sob tal
statusé a sua capacidade de producao, e reproducad, sagiaz de arregimentar individuos,
sujeitos e atores nas mais complexas teciturab gussquer estamentos sociais. Para Corréa
(2004, p.5):

As comunidades virtuais foram definidas inicialneepbr Rheingold (S.I.,
1998) como “[...] agregacBes sociais que emergertmteanet quando uma
quantidade significativa de pessoas promove diSegsublicas num
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periodo de tempo suficiente, com emocdes sufigem@ra formar teias de
relacdes pessoais no ciberespdgb&mos (2002a), por sua vez, contribui
para o debate ao afirmar que nem toda forma agvegath Internet pode
receber o rotulo de comunitéria, pois existem sedgrupamentos sociais
em gue os participantes ndo guardam qualquer virdetivo e/ou temporal,
sdo apenas formas de agregacao eletrdnica. De ugualqodo, o
ciberespaco potencializa o surgimento de comungladeuais e de
agregacgOes eletronicas em geral que estdo delmeat#orno de interesses
comuns, de tracos de identificacdo, pois ele é zcajma aproximar, de
conectar individuos que talvez nunca tivessem opimtade de se encontrar
pessoalmente. Ambiente que ignora definitivamenteocdo de tempo e
espaco como barreiras.

As comunidades digitais — virtuais — possibilitanteracdes e vinculos sociais
analogos aos produzidos em um mundo concreto,dsmasido que 0s contextos em que se
realizam s&o culturais, e 0 que os distingue sdoamos e 0s lugares em que as interacdes se
realizam. No contexto cultural digital, as interagdsociais atingem as dimensdes da
subjetividade que sempre estiveram presentes esasospresentacdes sociais; ou seja, de
uma ordem social, tecnologica e cultural que, embexistissem em carater de poténcia do
devir, estavam em nossas perspectivas. As reatidadelas atualmente colocam aquilo que
antes era uma perspectiva do devir, em dimensoesatle do concreto.

No ambito da especificidade comunicacional, € ingyde perceber que, ao tempo em
que as comunidades digitais estabelecem novos amebiee formas de interacdo e
sociabilidade, possibilitam fluxos comunicacionaipandidos para além das barreiras de
tempo e espaco, como a espelhar a experiéncigdetagéao face a face, reunindo, no mesmo
contexto e ambiente tecnoldgico, individuos dissntom interesses comuns e em trocas
comunicativas, tal qual em comunidades ou agrupameociais concretos presenciais.

Nesse sentido, as linguagens e as escritas saaekdas e reinscritas, conforme a
plataforma técnica disponibilizada nas diversasesesbciais, as quais oferecem listas de
comunidades digitais ao gosto do usuario. Da meemmaa, os produtos midiaticos e as
midias tradicionais sdo remodelados a configurgg@pria do modelo de programacao
tecnoldgica disponibilizada nessas comunidades.

Textos, fotos, videos sons etc. sdo disponibiligasio algumas comunidades digitais
— virtuais — como as do Orkut — de modo a ‘espélhginscrevendo estas midias, a natureza
concreta de sua producéo, interacdo e mediacao womaontexto comunal concreto. Assim
ao atravessar e afetar os dispositivos formais a€iciobnais da linguagem, coédigos,
comunicacoes, relacdbes mediadas pelos aparato®ldgioos, podemos entender as

comunidades virtuais como fendmeno comunicacionala vez que em seu interior, as
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praticas comunicacionais se instauram em evidé@ncentralidade, organizando interagcfes e
mediagdes, conforme seu modo de produzir virtuaienen

Desta maneira, consideramos legitimo refletir sabrespaco comunicativo nessas
comunidades, como um campo em que se realiza @eggoae expansdo, deslocamento e
mudanca estruturante, direcionando as interac@esdéacbes do campo midiatico concreto,
para ambientes virtuais, onde se operam trans@ssigdmulacdes e remediacdes destas
mesmas relacdes sociais.

O campo midiatico virtual consolida-se como ceigealor destas mudancas,
configurando para si e para 0s outros campos anddwede terceiros lugares no contexto
social atual. Oldenburg (1989) afirma que estearkegconsistem na forma arquitetural do lar,
como primeira instancia, onde esta a familia; daifeo como segundo lugar, onde se
reproduz modo de producédo econémica da sociedadet &rceiro, como clubes, parques,
entre outros, que possibilitam a construcdo de uldsc sociais, politicos e culturais
fundamentais para o bom convivio em sociedade.

Nessa mesma direcdo Wellman (1997) e Mark SmitB9jl8orroboram ao consentir
que os vinculos sociais sdo expandidos pelo camjplatino, através do avanco das
tecnologias de midia, caracterizando outra dimeds&dinamica social da vida humana, ao
possibilitar a ampliacdo e poderes das interagd&ais, conjugando seus fatores concretos e
virtuais.

Deste modo, observamos que as comunidades digitairtuais — ampliam e
conjugam concomitantemente as trés dimensdes darekig desterritorializando-os e
deslocando-os, a medida que 0s sujeitos socias mrgkragem em seu ambiente de presenca;
seja no lar, no trabalho ou num clube. Este pracpsanite o livre transito, em tempo real, a
lugares distintos, desnaturalizando as no¢cesnede espaco destas relacdes de interacao.

Essa outra dimensao nos remete a nocado de um °‘gardstancial pela intensidade e
abrangéncia desta amplificacdo de relacfes e wisicatravés das comunicagbes mediadas
por computadores. Isto nos permite inserir a réfbeda potencialidade de um capital social
gerado pela extensao e expansao de interacoesiaciesiem comunidades de redes sociais
de relacionamento. Encontramos em Bourdieu (198348) um conceito de ancoragem desta

reflexao:

Capital social € o agregado dos recursos atuagesngais, 0s quais estdo
conectados com posse de uma rede duravel, de esldgdconhecimento e
reconhecimento mais ou menos institucionalizadosro outras palavras, a
associacdo a um grupo — o qual prové cada um dodras com o suporte
do capital coletivo.
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Acreditamos que este conceito seja forte e subeipara refletirmos sobre o capital
social que venha a ser gerado pelas comunidadésigligconforme suas maneiras de
estabelecer interacdes e propiciar interatividaoi® seus membros. Esse capital pode ser
auferido, qualitativamente, em funcéo das profumdié$ das discussdes em seus féruns, no
modo como elas conseguem mobilizar seus membros,gsamovimentos sociais em acgdes
concretas ou mesmo em disponibilizar contetdogrrmdcdes e itinerarios midiaticos ou
transmidiaticos — hipertextuais — para aquisicdo mb¥os conhecimentos para seus
participantes.

Além desses aspectos, somam-se 0s quantitativeadelgo de novos membros,
aumento de interagfes, mensagens e tematicas ra deseutidas e debatidas no interior
dessas comunidades. Ressaltamos que esse comuisiomrs define a intensidade dos lagos
de interac6es nas comunidades virtuais, e configotaretudo, o capital social em relacéo as
demais comunidades virtuais, ao conteafbline e on-line de seus membros neste ou em
outros ambientes de interacédo social, seja nankiteseja no mundo das interagbes face a

face.

7.2 REDES SOCIAIS, TECNICIDADES E CULTURA: O ORKUCOMO MARCA DE
SOCIABILIDADES EM COMUNIDADES DIGITAIS

Ao analisar as formas de distribuicdo das comuiEse interagdes e ou informacoes
— em redes, Baran (1964, p.2) propds o0s seguiniagrathas demonstrativos de
“aproximacdo” das maneiras como estes processostememn e Sse organizam
esquematicamente. Dessa forma, o autor seguecdipifo-os em redes centralizadas,
descentralizadas e distribuidos conforme reprodogd€igura 8, a seguir.

Para o autor uma rede é centralizad=enrtralized— quando todos 0s pontos ou na@s;
links e interacdes partem de uma conexao comumteateembora mantenha singularidades,
peculiaridades e especificidades proprias. Um npanio central possibilita conexdes, links
e pontos diferentes sem, necessariamente, estateroonectados. Os acessos aos Sservigos
dos diversos “Internet Banks” por clientes — emrap@&es de suas contas — podem ser Vvistos
como exemplo de rede centralizada, uma vez quekssd conexdes disponiveis a um cliente
nao se interconectam com as de outros clientedogoe@m uma rede de usuarios para um

determinado banco.
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Figura 8 - Tipos de Rede Social
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O modelo de rede descentralizadadecentralized— ndo prevé pontos ou noés e
conexdes — links — centrais ou centralizadas, pgr@picia conexdes diversas a partir de um
ponto ou noé originario e aleatdrio — de partidae-uina conexdo ou links que estejam
interconectados aos demais. Isto €, a partir delamento de rede pode se chegar aos nés ou
pontos — atalhos — que congregam um conjunto decomniexdes variadas. As redes de
relacionamento como o Orkut e o Facebook podemistais a partir desse modelo.

A estrutura de uma rede distribuidadistributed — é similar a descentralizada; no
entanto, ela se caracteriza por fluxos que espethaeplicam — os fluxos de cada ponto ou n6
de rede, permitindo fluxos constantes, mesmo queasrelementos estruturais da rede sofra
uma interdicdo. Os fluxos seguem distribuidos aBasde outros pontos, interligados e em
conexdo. A estrutura arquitetural da Internet psde tomada como exemplo de rede
distribuida. Dessa forma, entendemos que quante umaa rede for distributiva maior sera
seu potencial de capital social uma vez que o®fllextrafegos de dados e informacgdes sao
mais constantes e continuos.

Entendemos que essa caracterizacao de redes digitaiternet — pode ocorrer de
forma simultdnea onde, ao mesmo tempo, essas@@dstichs podem ser assumidas por elas,

conforme os fluxos de dados e interacdes, que aemsnos dinamicos, podendo assumir
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gualguer uma dessas formas diagramais de acordasammcunstancias e processualidades
técnicas e tecnoldgicas.

As redes sociais digitgitais como conhecemos hpgargiram no ano de 2002, com a
fundacéio da comunidade Friend&or Jonathan Abrams, na Califérnia, nos Estaddddsn
com 0 objetivo ajudar os internautas a manter tor@m seus amigos e a conquistar novas
amizades. A rede Friendster é considerada a pgoneirgénero e relne cerca de cinquenta
milhdes de associados, em um universo de um poad® ae uma centena de sites de redes
sociais deste género naquele pais.

As redes de relacionamentos sociais na Internetersgr essencialmente, para
promover encontros e reencontros de amigos e cmusecee conquistar novas amizades,
como é o caso do Orkut, Facebdok myspact efou disponibilizar um perfil bem
profissional, como a Linkedth e a Viade?, duas redes sociais com caracteristica mais
comercial e profissional. De todo modo, seu usostiun meio e instrumento para
estabelecimento e manutencéo de contatos e vinsodigis de carater afetivo, profissional,
comercial etc.

O desenvolvimento de redes de relacionamentosisamidine fundamenta-se em
processos de interacdo e de comunicacdo, paraddénma série de complexidades e de
obstaculos, sendo as transformacdes da dimensagoetgmporal a mais significativa. Neste
sentido, uma rede social virtual precisa da didpbdade de os usuarios por meio delas
manterem as interacdes sociais, terem suportectédnielectual e cultural, para gerenciar
inovacdes, conteudos, decisdes e conflitos; pas s mantenham em bons niveis de
desempenho e atrair novos membros e parceiros ciaiser

O uso dosoftware que determina as interfaces e a plataforma de, cadtribui para a
preferéncia por uma ou outra rede social, assinoqmude variar de acordo com a localizacao
geografica do usuario. Desse modo, em alguns grsgaiais, paises ou continentes adotam
mais uma rede do que outros, o Orkut é bastantelgoopo Brasil e na india, o Facebook, o
Myspace e a rede de relacionamento profissionddteldim sdo as preferidas entre os norte-
americanos, brasileiros e europeus. A Viadeo é teda de relacionamento profissional

francesa disponivel na Internet.

8 pagina oftial. Digponivel em: <http://www.friendster.com/>. Acesso: @3 out. 2011.

° “Microsoft pensa em investir na rede social Facibdiz jornal”. Disponivel em:
<http://oglobo.globo.com/tecnologia/mat/2007/09224/1861962.asp>. Acesso em: 7 out. 2011.
19 pagina ofiial. Diponivel em: <www.myspace.com/>. Acesso erab# 2011.

1 pagina ofiial. Diponivel em: <http://www.linkedin.com/>. Acesso efrabr.2012.

12 pagina ofiial. Diponivel em: <http://www.viadeo.com/pt/connexionkeesso em8 abr. 2011.
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O registro de perfil, a lista de amigos e postaglammensagens e comentarios
publicos sdo caracteristicas basicas da arquitelasaredes de relacionamentos sociais na
Internet. O atrativo dos internautas que gira emotalas redes de relacionamentos sociais
pode ser explicado no ambito de sua facil acestaldié e funcionalidade. Ao registrar seu
perfil, 0 membro de uma comunidade contata seugasniconquista outros e tece seus
vinculos comunitérios, configurando este espacoociugares de convivéncia e de interagdo
social.

Essa forma de facil acessibilidade e funcionalidddeinteracdo em plataforma de
redes sociai®n-line parece ter sido melhor arquitetada e bem assiailad Brasil, pelo
Orkut. Esta rede foi criada em 19 de janeiro detZ0fbm o objetivo de ajudar seus membros
a reencontrar amigos, conhecidos e a estabelecas amizades.

O Orkut € uma rede tecno-social de relacionameqie,visa dispor aos usuarios um
conjunto de alternativas de escolha para contatorieel pessoal, profissional e social. Sua
forma de inscricdo é dada por registros de perideccada usuério contacta, por meio de
mensagens (scraps), outros usuarios para um mdecento, seja em nivel afetivo,
profissional ou comunitario. Uma vez inscrito o fipelo usuério passa a construir sua
identidade, perfil, suas afinidades, gostos, péefgas, enfim um conjunto de caracteristicas
gue sao disponibilizadas aos demais usuarios @a red

Outra opcéo do site é a da construgdo de comurddd®iessalte-se que o carater
comunitario € um aspecto essencial para garanfriot a estruturacdo de seu corpo de rede
social, reunido em pequenas comunidamiesine Entre usuarios sobre diversas tematicas ou
categorias como: Atividades, Ex-alunos e EscolagdAre Entretenimento, Automotivo,
Negécios, Cidades e Bairros, Empresa, Computadoh@®rnet, Paises e Regides, Culturas e
Comunidade, Familia e Lar, Moda e Beleza, CulinaBabidas e Vinhos, Jogos, Gays,
Lésbicas e Bi, Governo e Politica, Saude, Bem-eskiness, Hobbies e Trabalhos Manuais,
Pessoas, Musica, Animais e bichos de estimacdmrtespe Lazer, Religides e Crencas,
Romances e Relacionamentos, Escolas e Cursos,&L&HRdstoria, Viagens.

A arquitetura comum a todas as comunidades estaniaegla, por meio da
configuracdo de opc¢bes na qual o usuario escollngcipar ou deixar a comunidade
promover ou divulgar eventos, denunciar algum tipoabuso (mensagens, fotos ou videos
ilegais ou ofensivos), féorum de discussbes solganalassunto, enquetes e a relagdo dos

membros participantes.

13 Dados obtidos neite Wikipédia Brasil. Disponivel em: http://pt.wikipedorg/wiki/Lista_de_redes_sociais>.
Acesso em: @br. 2010.
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Seguem-se, também, as especificacdes detalhaddssd#do de cada comunidade, o
idioma adotado, a categoria na qual se classwicde paragrafo anterior), o dono que a criou,
0os moderadores de conteudo das mensagens, desigred@roprio dono, o tipo: moderada
ou publica (define se a participagdo, como meméropmum a todos ou se necessita da
aprovacao dono ou dos moderadores), a privacidadmigteido que define quem pode ter
acesso e postar conteudos (aberta ou fechada paranembros), o local de criacdo e
gerenciamento da comunidade, a data da criac@uandidade de membros participantes.

As redes sociais de relacionamento na Internetptitaformas de programas que
disponibilizam interagcfes entre seus usuarios, zgn@n dados e proporcionam um ambiente
que permite diversas formas de recursos de intesagd interatividades entre o0s
desenvolvedores técnicos de rede e seus usuatestes entre si. Estes recursos vao desde as
simples postagens de mensagens, fotos, videosatams e jogos digitais. Cada uma das
redes, supramencionadas, procura por formas espscifesses dispositivos, a adesao cada
vez maior de novos usuarios, de modo a conseguir paferéncia e fidelidade, e,
consequentemente, maior quantidade de acesso.

Conforme pesquisa dBExperian HitwiseSerasa no Brasil,em julho de 2012* o
Orkut deixou de ser a rede social digital mais sa@& no Brasil sendo superada pelo
Facebook.

A despeito dessas pesquisas, consideramos quetidada de usuarios e de acessos a
uma rede sociabn-line € importante pelo capital social e econémico de sustentacao
mercadoldgica, porém néo desqualifica outra redalsoomo uma alternativa de interacdes
sociais, as quais podem ser tdo substanciosas eongualquer outra rede e em quaisquer
contextos, sejanon-line ou off-line. O Orkut continua tendo sua importancia e pref@eén
entre os usuarios que la continuam, e segue coraaente social bem estruturada.

Desde 2010, o Orkut passou a ser gerenciado pedgl&ee vem passando por uma
reestruturacdo ampla, porém gradual, em seus aspadministrativos e tecnoldgicos; de
modo a tornar-se mais competitivo para manter-se@r@gado e, consequentemente, atingir e
adquirir um publico maior e mais diversificado, swolerando o0s contextos geograficos,
culturais e socioeconémicos globais.

Entendemos que as estratégias publicitarias deureapte usuarios bem como o
investimento em tecnologias que aperfeicoem maisdigpositivos de interagbes e

4 Disponivel em: <http://g1.globo.com/tecnologiaiciai2012/08/facebook-mantem-lideranca-entre-redes-

sociais-no-brasil-diz-estudo-2.html_e_http://wwveagiars.com.br/blog/as-redes-sociais-no-brasiltes&o em:
24 jan. 2013.
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interatividades nas plataformas de rede séo \p&mia a sustentabilidade das redes sociais na
Internet. Esses fatores foram determinantes pagaodq@rkut e o Facebook pudessem, a seu
tempo, deter a hegemonia de acessos de rede sadiatiernet no Brasil e em outros lugares
do mundo.

De modo especifico, o Facebook reconfigurou suaéde empresarial, tecnologica e
publicitaria para atingir o maximo de acessos eragdes possiveis, mesmo dispondo de
semelhante estrutura de rede que o Orkut e dem#tigsoredes sociais. O diferencial do
Facebook estd na forma como os dispositivos tésrieointeracdo sao mais funcionais e
atraentes do que as demais redes sociais con@xré&tara exemplificar, de maneira simples
e sucinta, para acessar o Facebook ndo ha a migkssielogin em uma pagina inicial,
qualquer usuario ja inicia suas interagcbes denwoudha pagina inicial onde todas as
mensagens e atualizacbes de amigos aparecem etscme@ois 0 usuario pode ver o seu
perfil particularmente.

De modo contrario, no Orkut, o usuario é direcianadiretamente, para ir ao seu
perfil; e a partir dele pode visualizar outras bragdes de seus amigos. Tal detalhe nos
remete as potencialidades e limites que podem faz#iferenca na escolha de uma rede
social. Além desse fator, podemos enumerar algutiesoque nos permitem perceber pontos
comuns e diferentes entre essas redes sociaisct®utes alguns itens que marcam a
diferenca entre essas redes, como, por exemplepasitao dalesign o espectro e foco das
amizades novas, o carater das interacées comuitati&ps para celulares e outras midias,

disposicédo das mensagens e exposi¢cao pessoalrroerds Figuras 9 e 10, a seguir:

Flgura 9 — Facebook
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Os conteudos de opcgles de interagfes estdo omjesizea coluna a esquerda,
dispostos em favoritos — atualizacdeef) de noticias, mensagens, eventos, fotos, grupos,
aplicativos, paginas feedde paginas e curtir paginas — amigos — classé#iwace interesse —
seguir alguém. Um pouco mais ao centro estd umanaamnaior, onde estdo postadas as
atualizacdes de amigos e outras sugeridas peloipsife. Segue uma terceira coluna que se
destina a publicidade e a sugestdo de novas arsizemleforme seu grau e possibilidade de
conhecimento da pessoa indicada pelo site. Umatageatuna rolante dispde sobre as
atualizacdes recentes dos amigos, e mais abaixa oaluna que indica quais 0s amigos
disponiveis, no momento, para o chat de bate-papo,a opcdo de chamada para conversa
em video. Na barra superior azul esta organizadaapgdo de busca por nomes, a op¢ao de
ir ao seu perfil préprio, como a da pagina princga atualizacdes gerais e as outras opcoes
de configuracdo geral e privativa do perfil, aléenuin bloco para o envio de mensagens,
fotos ou videos pelos usuarios.

A disposicéo grafica fayout— do Orkut € mais simplificada dispondo de menos

Figura 10 - Orkut
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Atualmente, esta rede social de relacionamentatastrse graficamente em trés
colunas principais. A primeira coluna a esquerdereese a identificacdo do usuario — com
foto — seguida da organizacdo tematica — com urezérecia frasal a critério do usuario,
seguida pelas opcoes perfil, scraps — recadosos,fofdeos, depoimentos de amigos ou
proprio, agenda de aniversarios, conversas e léesbregeralmente enviados pelo proprio
Orkut sobre algum evento proximo. Segue também apwio de “acdes” referentes a

mensagens indesejadas (spams) pelo usuario.
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A coluna central destina-se, no momento, a umapigila pelo Google para a

transferéncia de comunidades do usuario para a verg@o do Orkut naquele site. Abaixo

segue uma caixa de mensagens para as atualizag@esi@rio, seguidas pelas mensagens

recentes enviadas pelos amigos. Classificadas eans ‘populares” ou ndo. As atualizacdes

feitas no Orkut s&o sugeridas e remetidas ao “@owglis” como forma de gradativamente

levar todo o conteldo para esta plataforma. N&itarcoluna estao organizados os anuncios
publicitarios, a lista de amigos no Orkut e no Geagais, as sugestdes de amizades no item
“pessoas que talvez vocé conheca, sugeridas pdiat,Gxs visualizacdes das visitas mais

recentes ao perfil do usuario; em seguida, venag&e de comunidades que 0 usuario criou e

as que ele € membro. Além da opcéo aplicativos ajuede dispbe. Dessa maneira,

analisamos as duas redes e observamos as segdlifetesicas importantes para o estudo

proposto, conforme consta na Figura 11 — Quadr&amparativo Orkut x Facebook.

Figura 11 — Quadro 1 - Comparativo Ork&tacebook

Iltens

Orkut

Facebook

Design

A disposicdo de informacgdes — out
conteddos e de ferramentas — é me
organizada e distribuida nyout da
pagina.

Apesar de disponibilizar muitds
informacdes e conteldos tem melkor
organizacdo e funcionalidade parg o
acesso de ferramentas e de oufros
aplicativos

Amigos

O foco de novas amizades estad no am
do interesse comum disponivel nas s
comunidades, nos chats e em pessoas
“talvez” vocé conheca.

localizador de e-mail, nos chats, ha
timeline e na proximidade de amiga@s

de amigos e sugestdo de amigos |por
outros amigos.

Foca as novas amizades }or

Comunidade

Disponibiliza a op¢do de Comunidad
tematicas e por interesse comuns ¢
moderadores que normatizam a forma
interacdo entre os participantes.

N&o disponibiliza a interacdp
comunitaria, mas de grupos ppr
interesse em algum tema ngo

organizado em topicos.

Aplicativos de
celular

N&o disponibiliza nenhum deles, exce
0 acesso a pagina.

Tem aplicativos paramartphonese
tablets

Mensagens

As postagens de mensagens séo f¢
prioritariamente nas comunidad
tematicas ou nas paginas de recado
outro usuério e no chat.

Podem ser postadas diretamente| na
caixa comentarios e mensagens flos
amigos podendo inserir fotos (e

videos.

Midias

Fotos e videos sédo postados
armazenados em arquivos numa pag
separada.

Fotos e videos sdo armazenados|em
paginas separadas e disponiveis| na
timelinee feedde noticia do usuario.

Exposicéo

A exposicdo pessoal € menor uma
gque as postagens de comentarios
feitas nas comunidades teméticas o
limita 0 acesso de outros usuarios.

A exposicdo é maior porque @s
postagens de mensagens | e
comentarios, fotos e videos sfo
abertas aos amigos que podem
compartilhar com outras pessoas.

Fonte: Orkut x Facebook.
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Ainda que possam existir outras diferencas que rppdes enumerar, preferimos
elencar este conjunto no Quadro que compde a Fiblirauja pertinéncia ao objeto da
pesquisa esta melhor adequado, pois se trata decdes que afetam diretamente as
interacOes sociais nessas redes sociais. Pelgsaggapados que marcam as distingdes entre
o Orkut e o Facebook, podemos delinear que asagiies sociais pretendidas por ambas sao
mais marcadamente comunitarias na primeira e megigiessoais na outra.

Entendemos que o Facebook possui sua estrutura@edde mais centralizada nas
interacdes, a partir do usuario; e o Orkut temesieutura de rede mais descentralizada pela
presenca de relacdes e interagdes, promovidagnossfde suas comunidades. A perspectiva
interacional no Orkut realiza-se, hegemonicameatesuas comunidades virtuai®r-line —
resguardando a privacidade, o interesse e objetorauns a seus usuarios. Embora o
Facebook disponibilize a op¢édo “grupos” ele na®ig@aniza em topicos tematicos para o0s
grupos como férum de discussao.

Dessa forma, prioriza os vinculos interacionaierjpessoais de seus usuarios. Ao
contrario disso, os topicos tematicos citados esligponibilizados nas comunidades no
Orkut, o qual, entendemos, tem um carater vinadale pertencimento e nocao coletiva das
interacbes mais acentuada que seu concorrented @ado importante reside no fato de que
esta rede social foi a primeira a se estabelecaoaon “lugar” na Internet, onde as pessoas —
no Brasil — afluiram a ele de forma massiva, daerglural, principalmente por seu carater
comunitario. Dessa maneira, acreditamos ser esgi& wen documento historico de dados
primarios sobre a realidade microscépica do Pdesseus usuarios, que mobilizaram além do
ordenamento social outros ordenamentos da socidutadéeira durante a primeira década
deste século.
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8 TRAJETOS METODOLOGICOS DA PESQUISA

Para chegar a configuracdo e construcdo empiricabggio de pesquisa e o seu
delineamento, até os estagios da elaboracdo cesartios para a realizagcdo da pesquisa,
percorremos varios trajetos que incluem ndo s6 oquadramento autobiografico, como
outros suportes midiaticos e comunicacionais a &ude contatos com judeus bmei
anoussim espalhados pelo pais através de conversas fdaeeaou pelas redes sociais
digitais, para a troca de mensagens como o0 e-roadfs de bate-papo e féruns das
comunidades do Orkut e pelo Facebook, procurandoletando informacdes sobre suas
respectivas trajetorias de vida e outros assumdmpntes a tematica da pesquisa.

Realizamos, também, a aquisicdo e leitura de liwalsre o judaismo, judeus e
cristdos-novos, acessos a produtos midiaticos cdammmentarios, palestras, congressos,
veiculacdo de reportagens na midia tradicionalgéadli pesquisas na Internet em sites de
busca como o Google e outros que tematizam o judaigevistas especializadas;
informacdes diversas em sites de redes sociais co@rkut; Facebook; Youtube; My Space
e LinkedIn. Some-se a isso 0 empreendimento deenga@ Espanha — Almeria, Madrid e
Toledo — e, no Brasil, a Porto Alegre: onde fixamesidéncia e fomos congregados na
Sinagoga do Centro Hebraico Riograndense, ao ldegdez anos (incluindo o periodo do
doutorado), Sao Paulo, Rio de Janeiro, BrasiligifReNatal, Fortaleza — onde residimos por
dois anos e convivemos com a nascente Sociedadditisido Ceara de 1995 a 1997.

Essa trajetoria nos permitiu, além da experiénoi@ahvivio comunitario, selecionar
um conjunto de observaveis que nos conduziram a sefecdo mais sistematizada do
material empirico sobre o objeto de pesquisa, ¢ gymartir de nossa propria trajetoria de
vida, nos fizeram ter como ponto culminante as codades digitais no Orkut, as quais
também nos propiciaram as interacdes sociais cgumsljudeus énei anoussimde modo a
perceber que as dindmicas iniciais de empreendim@esta pesquisa coincidiram com o
percurso que fizéramos anteriormente; isto €, quotm de observaveis que tinhamos em
maos, de alguma forma, era também sugerido pornslgios membros daquelas
comunidades. Para melhor organizacdo desse conjdiMidimos esses observaveis nas
categoriasprodutos midiaticos audiovisuais e produtos mididsi impressos em revistas ou
jornais. Os livros e artigos, de forma geral, nos servigaana compor o0 discurso que
fundamenta a pesquisa em seu aspecto histéricajntoacional e socioantropolégico, que

possibilitaram o esboco tedrico da pesquisa.
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Nessa perspectiva, procedemos a organizacdo dentorgos observaveis de forma a
adensar, encadear e articular as perspectivacds6e metodoldgicas para a tecitura do
Projeto de Pesquisa e a Tese. A rigor entendemesgumente uma abordagem de carater
transmetodoldgico — a partir do ambiente do dodtmnaa Unisinos — especificamente nas
juncbes reflexivas e metodologicas da comunicag@&onologias midiaticas, culturas,
identidade e cidadania, poderia dar conta do aspaentitario atual no contexto entre judeus
e bnei anoussinde forma mais abrangente, como supunhamos, e &Eg@®os a consecucao
da abordagem nessa perspectiva.

Tal empreendimento metodolégico nos permite reurgfletir e pesquisar 0s
intersticios histdricos, comunicacionais, midiasicce socioantropolégicos, norteados e
ancorados em uma abordagem que permite dialogcyamente nesses campos do saber
sem perder o horizonte cientifico; e qualificandopretudo, o conhecimento sobre essa
problematica identitaria especifica que compfe copms desta pesquisa. Neste sentido,
passamos a contextualizar e a abordar os aspemiasotmetodoldgicos, derivando os
aspectos epistémicos para, por fim, realizar a @opga perspectiva transmetodologica a
partir do contexto etnografico virtual, o qual mmrmite confluir e convergir a questao da
identidade no campo da Comunicagcdo — nos contedtosecnicidades, convergéncia e
emergéncia do digital midiatico — para articularcositextos dos novos e atuais processos
culturais, com a finalidade de situar e problenaatia identidade judaica lenei anoussim
nessa perspectiva teérica e metodoldgica.

Tendo optado pela etnografia na sua verséo virtaligital — como método de partida
para relacionar a identidade nos contextos comcinicais, midiaticos e culturais, definimos
como procedimento utilizado para a coleta de dadésnica da observagéo participante, com
o envolvimento do pesquisador nas postagens deagems e na interpelacdo dos membros
com o intuito de adensar as informacdes. Escolhemm® opcdo, em um primeiro momento,
o distanciamento — de 2005 a 2008 — do pesquisadodiscussdes nos féruns das
comunidades observadas, para maior exploracdordpaca posterior escolha do momento
adequado para a participacdo mais efetiva. Apdsb@mcao do Projeto de Pesquisa — 2009 —
passamos a nos identificar e a expor as razdesadEiparmos mais diretamente nas
discussbes promovidas. As comunidades observada®rkot reconheceram, entdo, a
participacdo do pesquisador como membro; contuelongneceram colaborativas, mas sem
alterar o comportamento e atitudes para com o jEgtpr, uma vez que consideravam o fato

de ser [eu] um deles, estando la pelas mesmassradfteresses.
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Dessa maneira, 0 processo comunicativo e as dinénté&cnicas dos sites e de
interacdo social dos grupos, discussdes nos topaeomunidades observadas, atitudes e
comportamentos foram observados e avaliados atéab do ano de 2012. Houve um
acompanhamento das atividades quotidianas, des#ta®Ino interior de cada comunidade,
sendo registradas todas as variedades de ocomgénci@ totalizaram mais de 5.000
mensagens, arquivadas em midia digital do pesquisddom relacdo as mensagens
publicadas nas paginas das comunidades, e armasepach preservar o material empirico
de andlise, ao serem transcritas para a analida pesquisa, por uma questdo ética, 0s
autores deposts ndo serédo identificados nominalmente, sendo os soowlificados
alfanumericamente representados pelas letras dé dmaumerais de 1 a 9, e ou, ainda, pela
expressao “autor do topico” quando se fizer necessa

N&o realizamosa priori, a definicdo de nenhum tipo de classificacéo, fixasnos
categorias para a analise de contetudo. Conduzimeslzamos, apenas, na observacéo
inicial, as evidéncias e singularidades manifedtescomportamentos e atitudes dos membros
das comunidades em suas praticas interacionaigjrgoationais e culturais no ambiente da
Internet relativo a problematica da pesquisa. Desido, focamos a observacao etnografica
nas praticas comunicativas, culturais e interatiggsartir da analise das mensagens postadas
nos féruns, nas programacfes e anuncios divulgadosessdo de eventos e nas enquetes
criadas, para identificar as formas de apropriad@® membros das comunidades na rede
social Orkut.

Para investigar as experiéncias vividas em cadaicmiade, relacionamos os temas
gue mobilizaram, mais acentuadamente, a partiagpdg@d membros das comunidades, e que
visaram 0 engajamento em discussfes de assuntbewversos que provocaram tensdes e
conflitos — na perspectiva geertziana — em tornoiddmtidade judaica; sobretudo nos
momentos em que puderam ocorrer a demonstracdesdeatdo de opinides, a partir das
informagdes oriundas dos integrantes das comursdade efetiva intervengdo de seus
moderadoresDessa maneira, 0s instrumentos de pesquisa ado&#itnsa observacéo
participante, a aplicacdo de questionarios e estesy A escolha deste procedimento é
decorrente de o problema de pesquisa ter surgidoiegao do carater especifico da realidade
retratada, no caso das tensdes e conflitos ideositdntre judeus, cristdos-novos e marranos,
no interior de suas proprias comunidades do Orkut.

A observacado participante, segundo Trauth & O'Cor{fg600, p. 1), € um método
etnografico em que o observador “participa da ud&ia das pessoas em estudo, tanto

abertamente no papel de pesquisador, como assumameis disfarcados, observando fatos
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gue acontecem, escutando o que é dito e questiorznpdessoas ao longo de um periodo de
tempo". Este método é utilizado com mais frequéasieestudos antropoldgicos de diferentes
grupos culturais, mas pode também ser usado emipagaes e grupos.

Conforme Peruzzo (2005, p. 136), a observacaocpsatite, na area da Comunicacao,
visa observar o comportamento das pessoas emaelaganeios, e em geral “observar como
se processa a recepgcdo das mensagensmdss media como elas sdo entendidas,
decodificadas e reelaboradas”. Escolhemos a @ilzada observacdo participante por se

adequar metodologicamente ao objeto proposto, leéanpelos seguintes motivos:

a) Por consistir na participacéo do observadori{geador na vida da comunidade, do
grupo na situacdo determinada: tensdes e conifligogitarios.

b) Pelo fato de o observador/pesquisador assugl,mpenos até certo ponto, o papel

de membro em cada uma das comunidades do Orkuhhiessocomo recorte.

c) Por meio da observagao participante se podeacla@gconhecimento da vida de um
grupo a partir do interior dele mesmo, nos aspedtoglentidade pessoal e cultural

dos membros das comunidades e suas descricoe&uto Or

Entendemos que o conjunto de articulacdes entoenmaicdes e dados recolhidos nas
observacdes em comunidades digitais nos permiaaom quadro rico e significativo para
perceber dindmicas e refletir e sobre objeto dedestde modo a proporcionar um material
empirico de poder reflexivo que promova o movimentgue se diga renovador — tedrico e
metodoldgico, para compreender ndo somente o femdrgae se manifesta em torno da
identidade judaica reivindicada cultural e religioente pelodnei anoussimmas no modo
de construirmos esta compreenséo e coloca-la &ulagéo e prova de consisténcia.

Ao inserirmo-nos nas comunidades digitais que rratkas questbes referentes aos
bnei anoussine da vida, cultura e religido judaica, estamossgem nosso mundo como
sujeitos, e em um mundo que fazemos parte, conaotajtem uma pesquisa cientifica. Esse
processo sugere estranhar a nds proprios, panogsamos imergir nos intersticios do oficio
de pesquisador. A pergunta que ainda nao se fax éatomo o midiatico atravessou as
identidades, triturou-as e a remodelou a sua imagemmemelhanca? Em virtude da
complexidade do objeto em questdo, o alargamerdaprefundamento metodolégicos, no
ambito da observacdo do fendmeno, tornam-se neesssima vez que ao relacionarmos a
questao da identidade estamos, de fato, conjugasdderacdes de judeus entre si e entre 0s
bnei anoussine destes consigo mesmos, diante de um contexteatidade contemporanea

gue envolve a Comunicacéo, a Cultura, e a Religiao.
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Os contextos das interagOes produzidadine em comunidades virtuais podem ser
vistos e pesquisados como contextos culturais (HIREDS). Dessa forma, adotamos a
abordagem qualitativa como metodologia, por comardgue as interacdes e comunicacdes
mediadas por computadores e produzidas em redel@e@onamento social refletem,
sobremodo, realidades intrinsecas aos sujeitoscer#exto social e cultural aos quais estao
inseridos.

A partir desse pressuposto, podemos ter um quadrefdréncia para uma analise da
construcdo, legitimacdo e reconhecimento do esgaQprio do Orkut como rede de
relacionamento social, por meio de suas comunidadesesmo que, somente virtuais —
membros e outros usuarios. Na arquitetura do qudésias comunidades, podem ser
identificados os significados na cultura e na \dda sujeitos sociais, a afetacdo de sentidos,
suas articulagdes com o campo comunicacional eosopnocessos midiaticos.

Considerando que o objeto de investigacao tratacdagoveérsias que podem gerar
tensbes e conflitos em torno da identidade judaoa bnei anussima partir da sua
construcdo identitaria, por meio dos processos ogacdionais em comunidades @ukut,
optamos pela ado¢ao do paradigma metodologico alaadpem qualitativa, por entendermos
gue este nos permite um “mergulho” em profundidamleterior das comunidades escolhidas
para a pesquisa. Para Teis (2006, p. 2):

A abordagem qualitativa de pesquisa tem suas ratzésal do século XIX.
Foi na area das ciéncias sociais que primeiro sstigmou a adequacgéo do
modelo vigente de ciéncia aos propoésitos de estadser humano, sua
cultura, sua vida social. [...] o foco da invest@@ deve se centrar na
compreensédo dos significados atribuidos pelostesj@is suas ac¢des. Para

s

compreender esses significados € necessario do®cdentro de um
Contexto [...] Nao aceitando que a realidade dg@aexterno ao sujeito.

Recorrer a esta abordagem significa perceber acaseno contexto da cultura e da
vida social, da realidade da problematica da idadg dosbnei anussimsuas tensfes e
conflitos de significados, de estarem divididosrer mundo cristdo e judaico ao mesmo
tempo, e atravessados pela comunicacdo em todaxselasao, e em particular, em seus
processos midiaticos. As interacfes por eles piddsiza partir das comunidades virtuais no
Orkut ndo so6 refletem alguns aspectos da cultuthatida, mas das realidades intrinsecas
destes sujeitos sociais diluidas em suas manarafrcharem sua identidade.

Para um estudo que envolve condutas, atitudesmeartamentos de individuos em
interacdo social, mesmo que esta seja mediadaqguoputador, recorrer ao paradigma da

abordagem quantitativa pode ser necessario, masat&taz, plenamente, o que € requerido



203

pela pesquisa, devido a propria caracteristicaterem do objeto a ser investigado, o qual
esta situado entre a Cultura, Religido e Comun@agécontexto das tecnologias midiaticas.

Propomos a investigacdo com a finalidade de desceeomportamento cultural de
grupos formados, em sua maioria, por individuos spigeinem nas comunidades criadas
para discutir assuntos pertinentes Banei anoussindo site de relacionamento social Orkut
denominadasijudeus Marranos, Marranos & Cristdos Novos e Rade8rasil Um estudo
desta envergadura permite tracar o perfil e comhepoem sdo obnei anoussimno contexto
das midiatizacdes da identidade, como nova formiaetdificacdo e estabelecimento de um
lugar no mundo e de composicao de narrativas, ss@sepor meio de praticas comunicativas
que caracterizam a interagao social e as sociatiésl atuais.

Perseguimos este movimento identitario em comueglatituais ndOrkut como se
fosse uma espécie de jogo com a identidade prip@irgejabnei anoussimgue traduz as
marcas da Inquisicdo e da colonizacdo, remodelaado-line em identidade judaica, que
evoca um sentimento de pertenca ao este povoebgide e sua cultura. Por isso expusemos
nossa preocupacao com a escolha de grupos ou atadesivirtuais, cujos perfis e enfoques
fossem coerentes com as necessidades e problersasados pelo proprio objeto de
pesquisa.

Trata-se, entdo, de percursos que pressupomosirdologico, de analise de uma
dada realidade, situada em um momento particular, pgnto de vista cultural,
comunicacional, religioso e histérico. Desse modsses campos podem contribuir
decisivamente para a compreenséao e o entendimesti@@dmenos sociais em curso, em sua
dimensdo mais ampliada e contextualizada nas aesazigsas, ja explicitadas, da perspectiva
transmetodoldgica.

Compreendemos que este percurso adotado posstdterdeansmetodoldgico, o qual
permite a investigacdo do objeto em sua pertinéacestes enquadramentos multifocais,
possibilitando a compreensao e explicacdo bem amjda do fen6meno pesquisado, 0 que
nao ocorreria se 0 nosso procedimento estivessdaesuma sO perspectiva metodoldgica.
Observamos, ainda, que ha um conjunto de fatoresrgerligam os métodos adotados ao
objeto em uma relacéo de interdependéncia.

O fazer etnografico, mediante a observacdo etniografirtual, envolve-se em
procedimentos heuristicos — teorias, metodolod@#es de informacdes e documentos —
para a analise critica e avaliacdo do conjuntardasmacdes obtidas na coleta de dados que
permite a sintese do material empirico, pertinepéea a definicdo das fases seguintes e

constituintes da pesquisa. Nesse sentido, as amslahistoricas, culturais, religiosas e
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comunicacionais-midiaticas, bem como a insercaocadimbiografico se inscrevem como
aportes heuristicos singulares, uma vez que fazete pge fontes de informacdo e dados e
compdem a dimensao particular da identidade judsiceei anoussim

Enfim, esse movimento que envolve varios trajetodrémsitos constituem a
singularidade, a riqueza e relevancia do emergmstnetodolégico, no ambito de nossa
pesquisa. De outra maneira, seria um ato de matil&splar 0 nosso objeto e conduzi-lo a
explicacdo em uma sO perspectiva. Mesmo que eseea@@p se diga bem-sucedida,
fatalmente asfixiariamos a possibilidade de cont®a® compreendé-lo em amplitude e
profundidade requeridas pela pesquisa. Por fingjamos, ao final desta etapa, reunir, em
momento posterior, 0 empirico e o tedrico de foarteculada, para refletir no conjunto da
pesquisa e da mobilizacdo de métodos e teoriagjlmgn mesmo que modestamente, para a
compreensao, explicacdo consistente e coerenteem@meno investigado na dimensao
pertinente a comunicacao.

Como técnicas de suporteetnografia virtua) utilizamos a aplicacdo de questionarios
simples — aplicados em circunstancia especifidaténgdo de um determinado conhecimento
— e a realizacdo de entrevistas semiestruturadagin8o Deshaies (1992), o questionario
permite recolher uma amostra dos conhecimentdsidesi, valores e comportamentos dos
individuos pesquisados. No caso desta pesquisguestoes elaboradas visaram referir aos
padrbes éticos — dever de fazer - e praticos dgadamento — o que fazer — no contexto das
relacdes identitariabnei anoussimna busca do reconhecimento de sua judaicidadce par
relacionar ao objetivo proposto de percebermosnagudinamicas na construcao identitaria
bnei anoussim

A realizacdo dessa etapa ocorreu durante o | CesgrBlacionaBnei Anoussim
realizado em Fortaleza (CE), no Hotel Marina Padkperiodo de 10 a 12 de maio de 2010,
constituindo assim o primeiro e Unico evento cetetiue congregou dsnei anoussinde
véarios Estados do Pais ao longo da histéria, cojailimacéo se deu através das comunidades
virtuais aqui estudadas. Na elabora¢éo dos quésiian utilizamos o seguinte roteiro:

a) As questdes foram dirigidas por escrittoreei anoussincom o objetivo de ter
conhecimento sobre opinides, crencas, sentimeintesesses, expectativas, situacdes

vivenciadas relacionadas a identidade judaicaanteto identitaridonei anoussim
b) Os questionarios foram autoaplicados, istoshaedido pelo préprio informante.

c) Possibilitar ao observador/pesquisador alcavicge informantes em um universo

de vinte e oito pessoas.
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d) Foi aplicado via e-mail pessoal dos informantes.
e) Preservou o anonimato do informante.

Outra dimensédo do nosso trajeto metodoldgico refera utilizacdo de entrevistas
como instrumento flexivel e rico para a obtencadatkos no ambito da pesquisa social. Este
recurso tem como caracteristica permitir a cons@ée o controle da quantidade e da
qualidade das informacOes obtidas. Nesse sentidmeir® (2008 p.141) observa que a

entrevista é;

A técnica mais pertinente quando o pesquisador gbtar informacdes a
respeito do seu objeto, que permitam conhecer siloeles, sentimentos e
valores subjacentes ao comportamento, o que sigrgfie se pode ir além
das descri¢cdes das acdes, incorporando novas foartas interpretacdo dos
resultados pelos proprios entrevistadores.

Por compreender que a dimensdo da problematicditéden apontada em nossa
pesquisa, se coaduna a essa técnica instrumerdphnpos um conjunto de perguntas, em
forma de entrevista, focada na trajetdria de viosbthei anoussindividida em dois eixos: 0
primeiro referiu-se e objetivou: conhecer a trajetoria & \dosbnei anoussinmo passado,
no presente, e suas perspectivas futuras, no setéiddentificar como se forjou neles a
consciéncia e statusda sua judaicidade quanto os aspectos histor@mosyrais, sociais,
religiosos, midiaticos e comunicativdd.segundoeixo procurou dimensionar a inser¢cao da
midia no contexto da identidatbeei anoussimreferente a realidade a qual se encontra e na
apropriacdo e uso de produtos midiaticos em preldecausa e de projecao de futuro.

Foram selecionadas vinte pessoas, segundo o @riéridiversidade geogréafica —
varias cidades e regides do Pais — sdreal anoussine estarem envolvidos ou engajados
nas problematicas identitarias, seja nas comungdaiieiais ou ndo. O modo de entrevista
adotada consistiu na focalizada, por ser de reampdistes em eixos de perguntas sobre temas
bem especificos, conforme explicitado anteriormemtecujo objetivo constituiu-se em
explorar trajetérias de vida em condicdes e expeiad determinadas.

Dessa forma, a constituicdo da entrevista se ddarma semiestruturada, elaborada
em um conjunto de trinta e duas questdes, divideaslois blocos de dezesseis perguntas
gue compuseram 0s eixos da trajetoria de vidajetdraa da historia midiatica ddsnei
anoussim Nesse sentido, escolhemos esta forma de en&rgvist possibilitar o acesso a
informacfes em boa quantidade e significativas, pgrenitem aprofundar melhor a anélise;

ocasiona a enunciagdo sob o ponto de vista dovesig@o e ajuda a orientar as hipoteses para
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0 adensamento da pesquisa, possibilitando a d&édirde novas estratégias e instrumentos
para a consecuc¢ao da pesquisa.

Convém explicitar que a conducéo da pesquisa dpaae deu em trés momentos e
circunstancias distintas: a observacao participamalizada em comunidades virtuais do
Orkut, desde a criagdo, em 2005, da primeira codagdebnei anoussira judeus marranos-
até o final de 2012; a aplicacdo de questionauwarde a realizacdo do | Congresso Nacional
Bnei Anoussimem maio de 2010; e, por fim, as entrevistas zad#is sobre a trajetoria de
vida dosbnei anoussinem marco e abril de 2013.

Com isso contemplamos os contextos cultuvéfidine e on-line esses procedimentos
nos permitiram pesquisar d®ei anoussilmmo contexto das interagdes na Interoretiine —
agrupados eletronicamente em comunidades virtusliservando e percebendo suas
peculiaridades. Da mesma forma, tivemos contattaliem suas interacdes coletivasft-
line — durante um evento, e, posteriormente, coletaadios individuais sobre trajetorias de
vidas através de entrevistas.

Para sistematizar, organizar e analisar o conjdasoinformacdes coletadas, mediante
os procedimentos da observacao, aplicacdo de go@sts e entrevistas, adotamos 0 método
da analise de conteddo. Assim o fizemos por corsidgue esta proporciona reunir um
conjunto de técnicas de andlise de informacesfdidas sistematica e objetivamente na sua
descricdo e interpretacdo. Conforme Bardin (20081 )p“analise de contetudo é uma técnica
de investigacdo que tem por finalidade a descraidetiva, sistematica e quantitativa do
conteudo manifesto da comunicacao”.

Constitui-se, sobretudo, em uma metodologia de yesgqjue objetiva descrever e
interpretar o conteddo de toda classe de documemttsxtos de maneira sistematica,
qualitativa ou quantitativa, para a compreensaoirdfasmacdes e de seus significados para
além de uma simples leitura, possuindo caracteaisstespecificas. Contudo, explica Bardin
(2007, p.123): “nem todo o material de analiseseaptivel de dar lugar a uma amostragem,
e, nesse caso, mais vale abstermo-nos e redumipaguniverso — e, portanto, o alcance da
analise se este for demasiado importante”.

A analise de contetudo (BARDIN 2007) foi desenvadvial partir dos anos 1930, a
principio como um método de tratamento de inforrmaggemanticas dos textos, consistindo,
assim em uma traducéo de um texto original em dekt de responsabilidade do analista,
sendo, portanto, outro discurso produzido em outmaxlicbes no qual o primeiro é um
componente intertextual. A partir dos estudos dé.a$well sobre a propaganda, adquire o

carater de método de investigacdo empirica como ‘isermantica estatistica do discurso
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politico”. Em 1948, Berelson e Lazarfeldt publicarama obra sobre a andlise do contetdo
definindo regras e principios.

A analise de conteudo desenvolveu-se, no inicib, agerspectiva positivista da
objetividade e da quantificacdo do conhecimentoeN@anto, ao longo das ultimas décadas,
assumiu novas possibilidades de configuracdo adomxpos aspectos qualitativos de
mensagens e informacdes que lhe confere a abordagestigativa de natureza dialética,
fenomenoldgica e etnografica e comunicacional. &leentido, Moraes (1999, p. 4) afirma
que:

A matéria-prima da andlise de conteudo pode cairssié de qualquer
material oriundo de comunicacdo verbal ou ndo Verbamo cartas,
cartazes, jornais, revistas, informes, livros, teslaautobiograficos, discos,
gravacdes, entrevistas, didrios pessoais, filmewmgfafias, videos, etc.
Contudo os dados advindos dessas diversificadasesfooshegam ao
investigador em estado bruto, necessitando, erg@opocessados para,
dessa maneira, facilitar o trabalho de compreersgopretacéo e inferéncia
a que aspira a andlise de conteudo.

Dessa maneira, o contexto da analise de conteadpjal se analisam as informacdes,
deve ser explicitado e reconstituido segundo asppetivas e objetivos delineados na
pesquisa, considerando que ndo existem limitesd&gie delimitagdo contextual da analise,
cuja responsabilidade recai sobre o pesquisadeiprrne a natureza do material e dos dados
obtidos para a analise. Nesta perspectiva, compeesrs e tracejamos 0S percursos
metodoldgicos diante da problematica desta pesqoéga entender e analisar o processo de
construcdo da identidadmei anoussiino ambito das comunidades virtuais no Orkut sem
perder o horizonte dos contextos cultuddfdine.

8.1 DA COLETA DE DADOS A ESCOLHA DAS COMUNIDADES NORKUT

Para sistematizar e organizar a coleta de dadealiear a analise dos seus conteudos,
fizemos movimentos distintos de obtencdo das indgdas. Qorimeiro movimentdoi o de
selecionar e organizar 0s observaveis, constituddobjetos midiaticos audiovisuais e 0s
produtos midiaticos impressosom-line em revistas ou jornais, relacionados ao tema da
pesquisa, 0s quais orientaram a definicdo do ecartbservacdo etnografica virtual em trés
comunidades digitais no Orkut. Dessa maneira, iiigarhos que as comunidades digitais:
judeus marranos; marranos e cristaos e raizes disiBestdo de acordo com as pertinéncias

tematicas definidas no conjunto dos observave@seotijetivos da pesquisa.
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O segundo movimentoonsistiu no transito entre os contextos da anstaé@m-line e
off-line na observacao e busca de dados. A estratégiaoitgach adotada foi a de observar e
participar da organizacao dbeei anoussindurante a mobilizacdo nacional para a discusséo
sobre sua condicdo identitaria h&ongresso Nacional Bnei Anoussiouja iniciativa foi
originaria das discussdes nos foruns da ComuniBadiees do Brasiho Orkut. Para a coleta
de dados, nessa etapa, utilizamos a aplicacaoedtiaparios aos participantes do evento com
0 objetivo de captar os sentidos da organizacatigapldo comportamento, conduta, opinides
e atitudes, a partir da acado coletiva, grupal euvtaria off-line dessa categoria identitaria,
em torno de sua causa.

O terceiro moviment@correu com o objetivo de coletar informacgdes sabirajetéria
de vida e historia midiatica ddmei anoussimno ambito de sua singularidade identitaria, de
modo a compreender sua construcdo e analisar gdoetaom o campo comunicacional e
midiatico no contexto da sua vida social. Paractarécorremos a selecdo e realizacdo de
cinco entrevistas corbnei anoussimqgue efetivamente sao defensores da causa identita
mesmo antes do advento das comunidades virtuaigjeese dispuseram a prestar suas
declaracbes para esta tese. Outros trés entrengstadam selecionados aleatoriamente,
considerando a espontaneidade para fornecer infGesa

Ressaltamos que o contingente populacidmai anoussimndo possui registros
censitarios nem a legitimidade de etnia, religiéiaqoalquer categoria social adotada para as
estatisticas oficiais; sédo identificados, nesséid®ncomo cidadaos brasileiros para o censo
populacional. Portanto, uma amostra estatistigajfgiativa, para essa categoria identitaria é
complexa do ponto de vista da pesquisa social. dontno ambito desta tese, é possivel
estabelecer uma amostra populacional, somenteap&ddeclaracdo de pertencimento a essa
identidade, a partir das redes sociais na InterfRessaltamos que essa tem sido uma
estratégia de identificacdo ddsnei anoussim além, evidentemente, da revelacdo e
constatacdo da tradigdo familiar dos habitos euoues judaicos.

As comunidades relacionadas para a pesquisa fozlnianadas de acordo com os
critérios de constituicdo tematica sobre lmsei anoussim que evidenciam seu dilema
identitario, nos aspectos do reconhecimento, fagitdo, tensdes e conflitos, relacionando a
dimenséo cultural, religiosa, biogréafica, histériea comunicacional, no &ambito do
reconhecimento de essas comunidades digitais epexguestdes relativas a identidade, como
um campo de mediacdes legitimas. Procuramos forragéa construcdo empirica em fungao
das articulacdes decorrentes da observacdo e mam#ato das comunidades virtuais no

Orkut, os pressupostos tedricos dos autores cefeex@es nos fizeram debrucar e alicercar
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uma base propria de formulagbes sobre a identidadetempos atuais, 0s contextos
epistemoldgicos e metodoldgicos para tornar pertimnecoerente e proficua a proposta da
pesquisa. Neste proposito, nos debrucamos em loapinteriores e que nos permitiram
articular as concepcdes dos procedimentos e meigidola fim de tornar consistente a
articulacéo entre os objetivos e os aspectos eathis do problema.

Para tanto, partimos da descricAo destas comumsidaigtais; em seguida,
identificamos e analisamos os tépicos de discussdlee aqueles aspectos identitarios dos
bnei anoussim observando a quantidade de membros envolvidoscamunidade, as
mensagens postadas relativas aos assuntos regeientientidade e genealogia judaica,
religido, aspectos culturais e sociais judaicagtphin e memaoria familiar, retorno e conversao
ao judaismo, que nos permitiram detectar a maaiféstde tensdes e conflitos identitarios, e
0 contexto no qual estdo inseridos, bem como ama®rde construcdo identitarias
pressupostas nessas comunidades.

No Orkut, estdo disponibilizadas cerca de duzentosoitenta comunidades
relacionadas com as categoripgdeus, cristdos novos e marrand®ara efeito de recorte
deste universo, as comunidades escolhidas obedecaos critérios de pertinéncia as
caracteristicas tematicas de identidade, genealogligido, memorias e histéria de vida,
identificadas, e com perfil no Orkut nas opc¢Oesaegorias engulturas e comunidadesu
emreligibes e crencgas

Outros critérios da escolha sao pertinentes ao deompnoldgico da criacdo da
comunidade e a quantidade de membros que possuafaos, aleatoriamente, a linha de
corte de acima de trinta membros, aberta ou fechattando membros, com o marcador de
tempo de criagdo da comunidade anterior a agosR®t@). Dessa forma, selecionamos trés
comunidades como recortecerpusde andlise da pesquidstarranos & Cristdos Novos;
Judeus Marranos e Raizes do Brasil

Nesse sentido, conforme as figuras a seguir, erpusee descrevemos essas
comunidades, bem como suas vinculagdes a outrasintdades digitais que a elas se
relacionam. Esse procedimento foi realizado pabesidiar a coleta e a analise dos dados.
Entendemos que as comunidades relacionadas gwitrépais estdo no mesmo espectro de
interacbes no contexto da identidade problematizadanossa pesquisa, pois evidenciam
correlacdes teméticas e tratam da mesma identisdsa forma, nos serviram como fontes
secundarias no contextm-line para subsidiar e complementar a observacao dalaeal
investigada, bem como demonstrar os vinculos soc@n as demais comunidades como se

formassem ‘graus de parentescos’ entre si.
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O periodo de observacao e coleta de dados nas mades do Orkut foi definido em
uma amostra temporal de sete anos — 2005 a 20d2wudativamente pelo arquivamento de
mensagens ja existentes e, progressivamente, peddizacdo ou nova postagem de
mensagens nos topicos, durante o periodo delimitddra tanto, observamos cada
comunidade diariamente em turnos e horérios, alaatente escolhidos. Considera-se este
recorte temporal linear e cronolégico como um fa®mwperacionalidade, para este trabalho,
haja vista que, para uma pesquisa desta envergaghkiearecorte temporal se inscreve na
longa duracdo da observacdo etnografica, uma vezsqutrata do tempo processual da
cultura.

A coleta de dados obedeceu aos critérios de tagéckd, autoria, numeros, e a
atualizacdo das postagens. Evidentemente nem tododopicos observados foram
considerados significantes (BARDIN, 1972) para sepbacdo mais acurada, coleta e analise.
Contudo, todos os tépicos e mensagens relacionada®blematica e aos objetivos da
pesquisa foram arquivados eletronicamente, totadagpouco mais de cinco mil mensagens.
Como amostra para a analise e interpretacdo dassdémram privilegiados os topicos e
mensagens criadas no periodo acima definido. Ogsolos autores dos topicos — tema para
discussdo e comentarios — e mensagens postadam fxeluidos para preservar sua
identidade, de modo que apenas utilizamos o indicdd autoria nas mensagens analisadas
pelas letras iniciais do nome do autor.

Em seguida, os dados foram organizados e catedoszapartir de um agrupamento
conforme a observacdo e analise de cada mensagerebPmos que, durante a observacéao,
coleta, organizagdo e agrupamento dos topicos em#smssagens, preponderaram as que
tratavam diretamente dos aspectos dkentidade cultural, identidade étnico-cultural,
genealogia, religido e historjee, em segundo planoomunicacédo — midia — e cidadan@
gue nos encaminhou a considera-los e defini-losooccategorias de analise.

Como recorte que compds a amostra final da coitgtdudo corpus da analise no
ambito das comunidades virtuais, definimos e sehernos o0s topicos e as mensagens mais
significativas, as quais se enquadram nas categoeaanalise explicitada e que foram
postadas ao longo do tempo da observacao etnayndficial. Dessa forma, realizamos o
processo de coleta de dados que compuseram aeam@lisconteddo das informacdes
pertinentes as etapas da observacdo empirica g cam definicdo do modo de tratamento
dos dados da pesquisa.

Nos itens que se seguem, passamos a enumerarseraveée os objetos midiaticos

audiovisuais e os produtos mididticos impressas-4ine em revistas ou jornais, que nos
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foram suficientes e necessarios para a maneiraacqual procedemos a construgdo empirica
do objeto de pesquisa, e confluentes para a esdahaomunidades virtuais pesquisadas,

bem como para orientar a coleta de informacdemedp de analise adotado na pesquisa.

8.1.1 Produtos midiaticos audiovisuais

Os produtos midiaticos descritos nesta e na segsetdo compdem o conjunto de
observaveis empiricos que reunimos para auxiligulestanciar o contexto da observacao
sobre o tema da pesquisa, e para a formulacédo aldepra, diretrizes de hipoteses e 0s
objetivos propostos. Essa etapa consistiu em husmarcampo midiatico, produtos e
conteudos que abordassem tematicas relacionadadeasj ebnei anoussimPara tanto,
fizemos uso dgoutubecomo informante dessas produc¢des midiaticas aisdiag.

Da mesma maneira, coletamos conteidos em jornmagisas impressas (atraves de
suas versdes eletrbnicas) com 0 mesmo objetivadoscpara os produtos audiovisuais. Esse
procedimento nos fez situar a problematiceei anoussirmo contexto midiatico. Assim,
entrelagamos as observagdes etnogréficas virtaagi€a@munidades no Orkut e os conteudos
midiaticos, identificando elementos comuns, os gjuwientaram as reflexdes tedricas e a
elaboracéo e realizacdo da pesquisa nos aspediasdd@nentacao tedrica e metodoldgica.

Esta opcéo foi decisiva para a delimitagdo e eacdis comunidadesn-line no
Orkut, pois pelo atravessamento do midiatico nablproatica identitarisdbnei anoussim
trouxe a confluéncia do campo histérico, culturadligioso e social. Nesse sentido,
observamos que a perspectiva comunicacional-nadi&e configura na contextualizacéo e
atualizacdo da questdbnei anoussimnos campos citados anteriormente. A seguir

apresentamos e descrevemos 0s produtos midiatidosvesuais e impressos estudados:

a)Videa: Caminhos da Memoaria

Figura 12 - Caminhos da Memoria
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Fonte: Disponivel em: http://www.youtube.com/watcHRgA8SQI4bCE
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O video que compde esse elemento do conjunto deriadampirico que constitui os
observaveisla pesquisa é pertinente ao quadro histérico @sepca dos judeus em Portugal.
Foi coletado doyoutube sendo que |4 esta disponivel em cinco partes. Evidao-
documentario produzido e dirigido pelas cineastamg& Eiger e Luize Valente, com duracao
de 85 minutos. O filme foi produzido em 2002 — seais referéncias técnicas encontradas no
site consultado.

Trata-se de uma reconstituicdo da trajetoria ddsys em terras portuguesas apos a o
Decreto de Expulséo, publicado no dia 5 de dezend 496, quatro anos apos o Decreto de
Alhambra que, do mesmo modo, expulsava os judeuSs@anha. Dessa forma, tanto os
judeus portugueses como o0s espanhodis que imigrgrara la tinham duas opcgdes:
converterem-se ao catolicismo ou deixar o paisasobaca de pena de morte, caso assim nao
procedessem. Essa situacao foi consequéncia degp@do inquisitorial nesses dois paises,
que tiveram a hegemonia das grandes navegacbessxiigm comunidades judaicas
fortemente influentes, numerosas e organizadas.

O video parte dessa contextualizacao para rela@iogs judeus que permaneceram
em Portugal praticavam a religido secretamente) esa“conversos de nome e nao de alma”.
Ao longo do tempo, essas comunidades foram ficaradia vez mais isoladas, e algumas
perderam 0 contato com o judaismo ou entdo migrgrara outras colbnias portuguesas,
principalmente o Brasil, onde puderam praticaelwente, durante algum tempo a religido.

O documentario faz midiaticamente o caminho peidorpelos judeus em Portugal,
atualizando a memoria gravada no complexo urbamaitatonico de algumas cidades nos
costumes, histéria, cultura e vida social dos dedmates daqueles judeus, até se depararem
com a cidade de Belmonte, onde ha uma “comunidqdeainda preserva o cripto-judaismo
portugués, cuja existéncia inspirou pesquisas itieag sobre o fenémeno do “marranismo”,
como explica no documentario a historiadora bragildnita Novinsky dentre outros

pesquisadores.

b) Video: A Estrela Oculta do Sertédo

Este documentario tem sido considerado o mais irap@r e revelador sobre as
origens e identidade cultural do Nordeste brasiléis palavras das idealizadoras deste filme
sao esclarecedoras:

A ideia do documentario A Estrela Oculta do Sed@miu ha cinco anos a
partir da leitura de uma matéria de jornal sobra peuena vila — menos de
800 habitantes — no extremo oeste do Rio Granddadte chamada Venha
Ver. Segundo a reportagem um rabino americano haniatatado que a
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populacéo local, apesar de totalmente catolicasypadabitos nada cristaos,
principalmente os relacionados aos costumes deemO# habitantes, cujas
familias viviam na regido ha mais de 3 séculosa\vas entre si, conheciam
sua genealogia e tinham certas praticas que erssages dentro da familia,
sem carater religioso. Enterravam o0s mortos ena tigmpa, sem caixao,
envolvidos em mortalha, lavavam os corpos e comiaees unhas dos
defuntos, jogavam fora as &guas da casa duranteldiov Rituais
semelhantes aos praticados no judaismo, muitos tibeantigos que néo
sdo tdo usuais hoje em dia. O curioso é que Verehaé/encontra numa das
areas mais pobres do pais, possui apenas umanmaaigteja e um posto
médico. o acesso é dificil , por estrada de t@wa,arredores moram cerca
de 2500 pessoas, a maioria sem luz elétrica...@qds a pergunta : como
essa parte da populacdo poderia ter habitos jusiComo o judaismo teria
chegado ao Sertdo? (MORASHA, 2085).

Figura 13 - E&r®culta do Sertdo
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Fonte: Disponivel em:
http://www.youtube.com/watch?v=zM6dRc5mrtM&playrrek&list=
PL6A2CF7BF93ECOBBA featur =results video

Este documentério tem oitenta e cinco minutos aagdw, produzido peleototema
com pesquisa, roteiro, producgéo, fotografia, dimeededicdo das cineastas Elaine Eiger e
Luize Valente, que contaram com a consultoria da. Binita Novinsky — Historiadora e
Pesquisadora da Universidade de Sao Paulo (USPawo P/aladares, Historiador e
Genealogista (USP) — e Nathan Wachtel — Antropétim&ollége de France. A Trilha Sonora
de musicas judaicas é dos grupbsnga Floratae Musica Antigada Universidade Federal
Fluminense (UFF). Conta também com a participacddBahda Klezmer Brasil- sem

referéncias. O ano da producao € o de 2005.

> (Elaine Eiger e Luize Valente). A estrela oculta dertdo. In:MORASHA, 2005. Disponivel em:
<http://www.morasha.com.br/conteudo/topicos/braspg?Mes=6&An0=2005>. Acesso em: 20 fev. 2005.
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O filme tem como personagem principal o médico ipare Luciano Oliveira, que,
junto com o engenheiro potiguar Jodo Medeiros galial negro de Recife (PE), chamado
Odmar Braga, sdo descendentes dos cristdos nogoeuhpos coloniais no Brasil. Essas
coincidéncias constituem o enredo do documentargodgsnuda as raizes do Brasil por meio
dos costumes e tradi¢des judaicas que marcam go ttmtempo a cultura nordestina.

As realidades culturais e religiosas sao exptleisae confrontadas com o judaismo
oficial atual, quando estes descendentes resolearmdicar a identidade judaica. Luciano
Oliveira faz um percurso por varios modos, lugapEssoas e autoridades religiosas, em
busca de ser reconhecido como judeu, mas se defront obstaculos religiosos e a recusa do
judaismo oficial para ter a conquista do reconhenimda identidade a qual reivindica.

c¢) Videa: A Historia dos Judeus no Brasil

Figura 14 - A Hist6ria dosléus no Brasil
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Este video-documentario foi produzido e narrado @idwvis Bulcdo, e editado pela
Casa de producae produtora de Recife (PE), com direcéo de fotogmé¢ Paulo Baroukh,
duracdo de cinquenta minutos; realizado no Bridsilanda e Estados Unidos. Foi postado no
youtubeem 20 de maio de 2012. O filme, na verdade, profamar uma revisdo historica
oficial da colonizagcdo brasileira, focalizando ag$stéos novos como protagonistas da
descoberta e colonizacdo do Brasil. O narradotae@laversao defendida por Schwennhagen
(1972) de que a presenca dos judeus no Brasil seaidea no periodo da construcédo do
Templo de Jerusalém por Salomao. Segue nessa gerapmntraria a visao histérica oficial

do periodo colonial brasileiro, concordando conesetde que o primeiro homem a pisar o
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solo americano foi o judeu Luis de Torres, a queistd/do Colombo refere-se como "aquele
judeu que sabe hebraico e arabe".

A narracdo segue com intervencbes do narrador isles de Recife, Lisboa,
Amsterdam e Nova York, para relatar a trajetoria dostdos novos, desde a expulsdo de
Portugal até a chegada ao Brasil, diretamente ael ldia Holanda — pela Companhia das
indias Ocidentais — comandada por Mauricio de Nagsa aportou em Pernambuco. O autor
afirma que depois da expulsdo dos holandeses,daesigue cristdos novos se dispersaram
pelas Américas. Alguns se espalharam pelo Nordeastleiro, outros foram para o Caribe, e
os demais foram para os Estados Unidos onde fumdaraidade de New York. O autor
também relata que no Brasil os cristdos novos sgediaram para o Sudeste, especialmente

para o Rio de Janeiro, S&o Paulo e Minas Gerais.

d) Video “History Ultimate Nomads - Brazil” (Historia dagtimos nédmades-Brasil)

Figura 15 - History Ulte Nomads
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Fonte: Disponivel em: httwuwv.youtube.com/watch?v=6KH]6 CKA8VQ

O documentario faz parte de uma série de produgdandiesa daSK Nefesh
production dirigida e roteirizada por Shaul Kesslasdilistory Ultimate Nomads- com a
coproducao da&Nefesh Jewish Network rede de almas judaicas - com sede em Tel Aviv —
Israel e com escritérios em outros paises do muBddocumentario comega com imagens
carnavalescas, no Rio de Janeiro atual, contextulo a abordagem do tema; e em seguida
nos leva até Olinda, em Pernambuco, onde o hidtmriBaniel Breda fala sobre o contexto

histérico da colonizacdo portuguesa e a chegadarikifos novos no Brasil. Ressalta sua
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importancia no desenvolvimento econémico colon@inco arrendamento das capitanias
hereditarias pelo cristdo novo Fernando de Noronha.

Em seguida, a historiadora Tania Kaufman — de origelia, da Universidade Federal
de Pernambuco — explicita a vida social e econbndoa judeus e cristdos novos,
esclarecendo que, na sociedade colonial, judeustédas novos ndo se distinguiam entre si.
Kaufman afirma — dentro da antiga sinagoga do Reeifjlue a vinda do Rabino Aboab da
Fonseca para Pernambuco, proveniente da Holarstapedeceu a normalidade e o senso
comunitario, possibilitado pela liberdade religiasa periodo do governo de Mauricio de
Nassau. Nesse periodo, foi construida a primeiragdiga das Américas. Daniel Breda
lembra que as constru¢cbes dos engenhos de car@ch-aforam importantes para a
solidificacdo das praticas culturais e religiosadajcas; e cita 0 exemplo de Branca Dias e
Diogo Fernandes — posteriormente condenados pejaisipio — que, em seu engenho
Camaragibe organizavam as reunides religiosas e as pratigiisrais e sociais judaicas. A
parte final do documentario retoma a temética adioal cristdos novos, como no filma “
estrela oculta do sertéd@’e enfoca os costumes judaicos preservados paiiadalo médico

Luciano Oliveira.

e) Reportagem:O Rochedo e a Estrela — Reportagem na TV Globo News
Flgura 16 - O Rocheda Estrela
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Fonte: Disponivel em: : htpww.youtube.com/watch?v= nCW9yI3LU

Este video é uma reportagem veiculada pela TV Globaanal fechado Globo News,
no dia 13 de junho de 2008; foi produzido pelo @tista Jorge Pontual, em Nova York, por
conta da exposicdo sobre a imigracdo dos judewssldiras para New York, logo apés a
expulsdo dos holandeses de Pernambuco no séculoDXivdnte a exposicao foi lancado o

filme “O rochedo e a estrela”, produzido e dirigigela cineasta Katia Mesel, que mostra a
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saga dos judeus desde a saida do Brasil até sgadehas treze colbnias, que vieram a ser
posteriormente os Estados Unidos. O filme servpat® de fundo para a reportagem que
“conta a historia — jornalisticamente midiatizadaa-viagem e dos judeus sefaraditas, que
sairam de Portugal para o Brasil, e, depois, fggara a Nova Amsterdd, atual Nova York”.

Na ocasido da exposicado sobre a imigracéo judaica [dova York, cuja origem da
fundacdo da cidade € atribuida a estes judeusya fechado de televisdo — Globo News —
veicula essa reportagem, sintetizando a historiaiagem, afirmando que esses judeus —
cristdos novos — sairam a tempo de fugir da Ingiugsie que em suas lapides estdo gravados
sobrenomes como Mendes, Lopez, Cardoso entre ottastoriadora Tania Kaufman, em
um trecho da reportagem compreendido entres osne3@ 9:54min, afirma que os cristaos
novos sao um povo esquecido pela historia, e quegsocconseguiram alcanca-los além deles
proprios. Diz ainda que reconstituir essa hist@idrazer: “elementos importantes na
construcdo da identidade nessa época de globaizes;@eferéncias de grupo e individuais
ficam perdidos e de repente” se descobre atongd'eu pertenco a esse grupo”.

f) Video: | Congresso Nacion@nei Anoussim

Figura 17 - | Congresso Naeidnei anoussim
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A apresentacdo deste video se junta a outros oikocgmpdem uma edicdo, na
integra, dos principais momentos do | CongressaoNaktBnei Anoussimrealizado em maio
de 2010, em Fortaleza (CE). O video foi produzidst@do por Rodolfo Penteado yautube
no seu proprio perfil e na ComunidaBaizes do Brasil no Orkuto dia 27 de maio do
mesmo ano. Ressaltamos que este evento teve @rchistiorico de ter sido a primeira

atividade que congregobnei anoussitagprovenientes de diferentes cidades e regides do



218

Brasil, reunindo autoridades rabinicas judaicag?ats, governo do Estado do Ceara, Anita
Novinsky pesquisadora da Universidade de sé&o Pjauleys énei anoussinpara debaterem

a condicao atual do movimentoei anoussinem busca do reconhecimento da sua identidade
judaica.

O palestrante discorre sobre sua identidade judaiaarelaciona a sua condi¢cdo de
bnei anoussim- descendente de cristdos novos — apontando @amsiéncias pelas quais
assumiu o judaismo como religido e filosofia deavi® palestrante Tiago da Rocha Sales
conta suas origens étnicas e sobre os costumeadadptem familia, para afirmar sua
condicdo identitaria e apontar alguns direcionan®igue, na sua visdo, sdo fundamentais
para a organizacao de um movimento mais forte atie na direcdo do reconhecimento dos
bnei anoussincomo, efetivamente, judeus. Tiago faz a leituramedocumento aprovado por
seus colegas que compdem um grupobdei anoussimem Varjdao no Distrito Federal,

destacando a préatica dos preceitos judaicos comdafoental para o®nei anoussim

exigirem ser tratados como judeus plenos.

g) Video: Bnei Anoussim retorno ou conversao

Figura 18 - Bnei Aneims - Retorno ou Conversao
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Publicado noyoutube,em 9 de julho 2012, produzido e apresentado poarBod
Torres Oliveira e disponivel no blog: http://wwwdienussimbrasil.com/. O video aborda o
suposto destino profético de Sefarade, atual Paaitisérica, desde as profecias no Antigo
Testamento biblico, as peregrinacdes diasporicdaigas até o retorno do povo judaico a
Israel. O apresentador contextualiza a problemé&tioa judeus, a partir da diaspora,

acontecida durante a ocupacao do Oriente Médio ipgdério romano. O destino profético
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dos judeus em diaspora seria, segundo ele, relata@blia no livro de Obadias — capitulos
20 e 21 — da seguinte maneira: “E os cativos degtecito, dos filhos de Israel, possuirdo os
Cananeus até Zefarate; e os outros de Jerusalénestfip em Zerafate, possuirdo as cidades
do Sul. E, subirdo ao Monte Sido para julgarem otelde Esau; o reino sera do Senhor”.

Nessa perspectiva, o apresentador afirma que @t8efarad — e correspondente a
Zefarate — comprova assim que os judeus dispefisosupavam a Espanha e Portugal, antes
mesmo de se tornarem reinos e Estados naciondmtaRe influéncia da cultura judaico-
sefaradita nestes paises, e relaciona uma séripid@eis importantes na producdo do
conhecimento religioso judaico, estabelecendoodititrgico sefaradita.

Ao longo do video tém-se o relato dos contextosohé®s da Inquisicdo e seu
impacto no judaismo sefaradita, nos quais sobreveiendmeno de sincretismo religioso
judaico-cristdo, conhecido por “marranismo” e “twigudaismo”. No primeiro caso, ha a
recusa da conversao pelos judeus ao Cristianismo, ®gundo a conversao € aceita como
estratégia de sobrevivéncia. O video segue nesspeptiva até fazer referéncias doei
anoussimque, na concepcéao do apresentador, € um termapagumece no Brasil para designar
os atuais descendentes de judeus da Inquisicam searranos oaripto judeus.

Nesse sentido, o video faz alusdo ao dilema ideiatthnei anoussimrelacionando-o
ao espirito dos judeus diaspdricos ao longo darmste retratado na angustia da personagem
biblica Ester (Hadassa), judia e esposa do reiaplraxerxes, cujo pavor pelo iminente
exterminio do povo judaico, durante o cativeiro, temor de revelar sua identidade ao Rei, a
fez rogar uma prece (extraida do video) que s®toonespirito marrano @ipto judaico ao
longo do tempo. “Aprendi desde a infancia, no skianinha familia, que foste tu Senhor que
escolheste Israel entre todos os povos, e nosgeniee todos 0s seus antepassados para ser
tua heranca perpétua e os trataste como |lhes si@et

No final do filme, o apresentador revela que a tfieedo retorno ou da conversao €
um problema de ordem judaica ashkenazita, e na@siieito aobnei anoussiméa que estes
sao de origem sefaradita, que, a todo judeu disggeligido, aplica-se a lei do retorno ou
da conversédo. Para o autor, o destino proféticobdes anoussinseria o do retorno para a
unido do povo judaico que assim cumpriria a coradlg&torica e religiosa, objetivas para a

segunda vinda do “messias” na visdo do apresentador
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h) Video. Homens portugueses tém ascendéncia genéticaduolainorte-africana

Flgura 19 - Hom@ortugueses
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Fonte: Dlsponlvel ehttp /lwww.youtube.com/watch?v=skYbYpgEV9g

O video traz uma reportagem dornal de Ciénciagsla TV Ciéncia de Portugal, que
veicula uma pesquisa sobre a ordem filogenéticahdwmsens portugueses, para definir a
composicao étnica da populacdo atual. O genetidtdla Lavinha — pesquisador do Instituto
Nacional de Saude Dr. Ricardo Jorge — detalha @uEssque, segundo a apresentadora, pode
revelar qual foi o verdadeiro impacto étnico doeudsefaradita, durante o periodo da
Inquisicdo, na composicdo genética da populacdtuguoesa. A reportagem afirma que os
judeus sefaraditas deixaram marcas significativasgenética dos portugueses e que a
Inquisic&o contribuiu para a diminuicdo da preseteste fator ao longo do tempo. As marcas
genéticas podem ser obtidas pelas modernas andtideslA, a partir do cromossomo y, que
define a linhagem parental. Nesse sentido, nd@génas a cor dos olhos, da pele ou outras
caracteristicas fisicas que podem, sozinhas, defimiigem étnica do homem.

Ainda na reportagem, a distribuicdo genética naposigdo do homem portugués
atribui um percentual de 30% para caracteristieagticas nao ibéricas, sendo que 20% sao
de origem judaica sefaradita e 10% norte-africhltaSul de Portugal o percentual judaico-
sefaradita sobe para 35%. Conforme a apresentamoogdos étnicos a partir do DNA estao
conjugados a outros estudos historicos que apopdaana alta incidéncia do elemento étnico

judaico-sefaradita na populacéo portuguesa.
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i) Video: Eretz Amazénia — os judeus no Amazonas

Flgura 20 - ErelmAzoma
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Fonte |spon|vel emr)l'ﬂwww youtube. com/watch’)v—cotOtkKnEYA

Este documentario data de 2004, e foi dirigido pden Rodrigues com a codirecéo
de: David Elmescany; Produc&o Executiva: David &dg-ilho coproducéo a cargo de: Alan
Rodrigues / Digital Produc¢des / TV Cultura — Paf&/Cultura S&do Paulo. Duracgdo: 55 Min.
Foi vencedor do | DOC TV do Para — Projeto do Mérnie da Cultura para a producao de
documentarios que integra a producdo independerds televisdes publicas, tendo sua
exibicdo em rede nacional pela TV Cultura de SadoPam 2005. Eretz Amazoénia faz parte
do Projeto 200 anosque trata sobre os movimentos migratérios judajmara a regido. Os
judeus que para la se dirigiram sao de origem maima, em sua maioria, estabelecendo-se
nos Estados do Para e do Amazonas, onde reunieartidddes religiosas e culturais distintas
(a judaica e brasileira-amazonense). O referidgefmoenglobou um conjunto de eventos
comemorativos aos duzentos anos da presenca degsjuth regidao, culminando com a
veiculacdo deste documentéario histérico. Ressaltgte noyoutubeo video foi postado

dividido em sete partes de onde disponibilizamas agrimeira delas.

O filme tem um especial significado para mim, pagela a histéria dos
antepassados de Armando Cohen — referido antemderree seu pai Yacov
Cohen que fizeram parte da constituicdo da mindgatéria de vida, pelo
convivio e irmandade identitaria familiar. Inclusis meu nome, além de se
referir a um personagem judaico do tempo do patidaco, me foi dado
também como simbolo da “fraternidade familiar”, uaez que os Cohen
tinham um filho que também atendia pelo meu nomg@ “temperamento”
de crianca nos faziam parecidos, segundo diziaanimde, apesar de eu ndo
té-lo conhecido.
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j) Site: Qué refleja um nombre

Flgura 21 Quelepf um nombre
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Fonte Dlsponlvel em:_http://www.youtube. com/watott?S5f6Lnob|q

Este video foi postado pela organizalyane your roots Aomeie suas raizes — em 13
de dezembro de 2011. A entidade ndo possui fimatiuos e se localiza nos Estados Unidos,
tendo como objetivo ajudar pessoas interessada@gereaalogia, disponibilizando informagdes
genealdgicas, a partir de sobrenomes judaico-shtfasaespanhdis e portugueses, para o
aprofundamento de uma pesquisa sobre as supoitas padaicas de uma pessoa. O video
afirma que esses sobrenomes podem revelar muitpedses sobre a origem judaica e se
dispbe a ajudar a decifrd-los. Diz ainda que etessyeem codigos relacionados a heranca
judaica, deixados pelos cristdos novos ao adotaramome emprestado de outra cultura. O
professor Aarén Demsky, da Universidade de Bar danIsrael, apresenta a historia dos
judeus, durante o periodo da Inquisicdo, e mostranwdelo estrutural como 0s sobrenomes
sefaraditas foram construidos.

O video traz depoimentos de um aluno de doutordadJniversidade Nacional de
Honduras, chamado Libny Ventura Lara, que afirmaléscoberto as raizes judaicas de seu
sobrenome por intermédio de uma professora, eted@isto, passou a investigar sua propria
descendéncia; com isso “sente ter completado uapa eta sua vida”. Historia semelhante a
de Libny é a da brasileira Jacqueline Accioly LiFexreira, do Rio de Janeiro, que diz ter
ouvido de uma amiga que seu nome era de orig@manae, por conta disso, passou a

pesquisar sobre 0 assunto e constatou que deutatarigem familiar é judaica.

8.1.2 Produtos midiaticos impressos @n-line em revistas ou jornais

Neste item, apesar de usarmos a ilustragcdo daoversdine desses objetos, as

consultas as fontes foram feitas nas respectiva®eg impressas.
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a) Reportagem Raizes a mostra

F|gura ZRalzes a mostra

Fonte Rewstﬁeja ed. 21 out.1992 - Disponivel em:
<http://veja.abril.com.br/acervodigital/lhome.asp»¥cesso em: 20 mar. 2013.

Nessa matéria encontramos 0S primeiros registroaisatsobre a problematica
identitaria donei anoussinde amplitude midiatica nacional. Trata-se dosdestude Hélio
Daniel Cordeiro sobre onarranismono Brasil e de Flavio Mendes de Carvalho, com a
publicacdo do livroRaizes Judaicas no Brasil — O Arquivo Secreto @piibicdo A partir
dos estudos e da pesquisa dos autores, a rev@igaap movimento de pessoas no pais em
que pesquisaram suas raizes historicas, cultunabgesas, identificadas com o judaismo,
por acreditarem ser descendentes de cristdos n®essalta, ainda, que elas tém como

objetivo o resgate identitario para se convertesametornarem a religido judaica.

b) Reportagem Amazonia, terra prometida

Figura 23 - Ardaia, terra prometida
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Fonte: Revista Vej ed. 8 mar. 2006. D|sp0n|vel em:
<http://veja.abril.com.br/acervodigital/home.aspxAcesso em: 20

mar. 2013.
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Esta reportagem trata da imigracéo judaica pam@azAnia, e foi veiculada durante as
comemoracdes alusivas aos duzentos anos da presengadeus nesta regido. Na verdade,
ela segue 0s mesmos agendamentos midiaticos dondatarioEretz Amazoéniaproduzido
por David Salgado. Dessa forma, a matéria sintatizaontetdo do video, adaptando-o a
linguagem jornalistica impressa. Com efeito, todasabordagens, feitas pela revista, estao
contempladas de forma mais abrangente no outraufiradidiatico audiovisual. Contudo,
optamos por registra-los por conta da checagenmfdemacfes e procura de novos dados
para a pesquisa.

A reportagem afirma que, em uma pesquisa realipatta Universidade Federal de
Minas Gerais, 16% da populacdo branca amazonemse atgum judeu entre seus
antepassados. Esse indice, segundo a revista, émason que o de S&o Paulo, onde
tradicionalmente a midia se refere como o maiotroato judaismo no Pais. Apesar de serem
mais numerosos o0s judeus do Sudeste, em sua markgmazitas, possuem comunidades
mais fechadas, ao contrario dos sefaraditas que uéra longa histéria de didlogo
intercultural e religioso com outras culturas, wea que possuem tracos comuns, a partir da
colonizacéo portuguesa onde a miscigenacéo foiansecEssa experiéncia cultural ndo tem
sido um fator significativo dos judeus azkenazitasBrasil, sobretudo os que vieram no
inicio do século XX.

c) Reportagem Bnei Anusim

Figura 2BnRei Anussim
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Fonte: Revist&haloms.n.t — Acervo do autor via Nelson Menda.
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Esta reportagem especial Ravista Shalomespecializada em assuntos judaicos, nos
foi enviada pelo correio eletrénico de Nelson Mendadico carioca, e estudioso da questao
anoussim Nelson faz um conjunto de entrevistas com pesspss se descobriram
descendentes de cristdos novos, ao observarenstosngs familiares de seus antepassados e
gue ainda estao presentes no cotidiano familiar.

O autor confirma que, no Brasil, dei anoussimsdo numerosos, e guardam o0s
costumes e alguns ritos judaicos. Estdo presemtdsode a Sul do Pais “escondidos” em
sobrenomes portugueses. Porém, ao invés de sersnvif@os a comunidade judaica
normativa, sdo olhados com desconfianca, indiferer; que, as vezes, as portas das
Sinagogas lhes séo fechadas, contrariando a teagligaica que recomenda, ao judeu, agir
sempre com civilidade e hospitalidade.

De outra forma, relata algo que expressa bem decad@sses judeus secretos. Ao
dirigir o convite para que lhe concedessem a eistegvalgundnei anoussinge recusaram a
aceita-lo, por ainda considerarem tabu abordar assento fora do contexto familiar. “Sou
testemunha desse tabu, pois ele esta presenterdra familia e em mim, pois s6 me atrevi a
tratar dele nessa pesquisa e num ambiente acadéidaleon defende que este temor pode
ainda advir do medo e amargura, internalizadossgaborores da Inquisi¢ao e que, de alguma
forma, permaneceu nas familias cristds novas. @ésa@nda que a descoberta de serem
judeus por essas pessoas tem sido um processoswlao se defrontarem com esta nova
realidade.

d) Reportagem Isoladas, familias judias na PB buscam reconhation

Figura 25 — Isolagi@amilias judias na Paraiba buscam reconhecimento
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<http://noticias.bol.uol.com.br/brasil/2012/12/@8adas-familias-judias-

da-pb-buscam-reconhecimento.jhtm>. Acesso em: 82f42.
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A reportagem desse site descrevédosi anoussinafirmando que: “seguem a tora, o
livro sagrado dos judeus, mas 35 familias da Paraibda buscam reconhecimento de
autoridades religiosas em Israel’. Mesmo seguirngleastumes e tradicdo que remontam a
colonizacdo brasileira, essas familias ainda n&@patam sucesso no pleito de serem
reconhecidas. A Congregacao Israelita Paulista)(&fifma que o problema “é que, para que
um ndo judeu ou descendente distante faca paneligiéio, é necessaria uma comunidade
preexistente para inseri-lo, 0 que nao existe emiades como Jodo Pessoa e Campina
Grande”. Entretanto, a questédo principal ndo éesOadater geografico ou comunitario, mas
de outros fatores como o cumprimento dos precditomativos religiosos e identitarios,
como a comprovacgdo da descendéncia matrilineaata de rabinos, Sinagogas, escolas,
cemitérios etc. Apesar de esses entravebnesanoussinimprovisam as liturgias religiosas,
casam-se entre si e educam seus filhos na tragigaca.

A reportagem traz o depoimento de Hugo Borges, spi@lescobritanoussimao
pesquisar suas origens familiares. O rabino Rubenm&hein destaca que ao se falaberi
anoussim'é — lembrar — uma historia de quinhentos an@satmuito escondida, e € muito
dificil ter uma continuidade completa”. De certenfa, o olhar judaico da ortodoxia do rabino
reflete a desconfianca apontada por Nelson Mera#ea anterior — e desconsidera que no
Nordeste brasileiro a Inquisicdo esteve presenteeplrtagem toca no principal ponto da
questadonei anoussima conversao ou o retorno ao judaismo.

O rabino trata a questdo de forma simplista dizeqde entre uma e outra: “a
diferenca € apenas no ritual final. Mas o procegs® envolve curso de um ano ou mais e
passagem por um tribunal judaico € o mesmo, e gxigrimidade territorial com uma
comunidade preexistente. Uma pessoa que tem umessaee existencial tdo forte vai viver
entre judeus; se ndo tem esse interesse, tudor@@mrvai viver como judeu”. Certamente,
converter-se a uma religido significa abandonar para assumir outra, 0 que nao ocorre na
maioria dos casoBnei anoussingue, ao longo do tempo, jamais abandonaram osjoneai

apenas o esconderam como forma de sobrevivéncia.
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e) Reportagem Cristdos novos reivindicam sangue e direitosijuota
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Fonte: Site - Coisas Judaicas. Disponivel em:
<http://www.coisasjudaicas.com/2007/08/cristos-rekevindicam-
sangue-e_05.html>. Acesso em: 5 maio 2010.

Postada em 5 de agosto de 2007, nocsiteas judaicasesta matéria faz alusdo ao
processo de descoberta das raizes judaicas doigsmuHélio Daniel Cordeiro, que vem a
ser um dos pioneiros nos estudos sobre o0 asswratlnante. A partir de sua propria historia,
o autor faz varias incursdes, na histéria e culbressileira, para contextualizar os costumes
familiares a suas origens judaicas que se mostrasemies em familias no Brasil desde o

periodo colonial. A matéria afirma que:

Assim como Hélio, centenas de brasileiros que gameos sobrenomes
como Oliveira, Trigueiro, Pereira, Fonseca, Piitya, Jesus e Conceicdo
buscam, na histéria de seus antepassados, provesethtariedade judaica.
Querem ter os mesmos direitos de todos os judendase na ascendéncia.

De outra forma, a reportagem revela que essa lcaaga 0 contexto das negociacoes
politicas, envolve o movimento sindical em Isragdando a resolucdo e garantia do direito
dos bnei anoussimObserva que: “A barreira legal estd sendo questi@ por Asher Ben-
Shlomo, chefe do Sindicato Israelita das ComunislAt®ussitasque vive em Israel ha seis
anos, e trabalha junto as autoridades para apaesemendas as Constituicdes. No Brasil, a
proposta que sera entregue em breve ao presidante Misa reconhecer os direitos
hereditarios culturais e sanguineos, como os queadiss desfrutam. Em Israel, Asher se
reuniu com parlamentares para modificar a Lei dimfRe. Asher € brasileiro e nunca perdeu

as origens judaicas; mas ao migrar para Israelntrazocentenas de brasileiros que buscavam
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retornar ao judaismo e ndo conseguiam porque n@ootédocumento requerido pelos
Tribunais Rabinicos”.

f) Jornal - The lost Jews

Figura 27 - The Ldstvs
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Fonte: The lost Jewes Jerusalém Post. Disponivel em:
<http://www.jpost.com/Magazine/Features/The-lostste AcCesso
em: 15 abr. 2012.

Esta reportagem publicada na secao revista dol jisnaalenselerusalém Poside 31
de maio de 2006, € muito esclarecedora sobre anfem@bnei anoussimApds o trecho
introdutorio, traz a questdo o envolvimento de wrganizacédo judaica especializada neste
assunto. AShavei Israelentidade com sede em Jerusalém, que se destiagmmao assunto
relativo aos judeus perdidos, reconhecendo o Ntedssno o campo de preparacado natural
para os demais brasileiros, dotanddnsi anoussinde Recife com seu préprio rabino. "Eu
vejo 0s nossos esforcos como uma tentativa pararaie@ injustica historica que foi
perpetrada na Espanha e Portugal pelos séculoaguiésitdo”, observa Michael Freund,
presidente da Shavei. Acrescenta ainda que: "Mdss@ma oportunidade de restaurar alguns
de seus descendentes para o povo judeu".

De outro modo, a reportagem ressalta que: “Em uoraunidade muitas vezes
irascivel”, este processo ndo se da de forma sgnptes aqueles que se chanmaarranos—
bnei anoussim- em Recife estdo fortemente divididos. Por teasidputa “sectaria” religiosa
e politica existem questfes mais especificas: &agae as pessoas que praticaram tradigdes
judaicas sem nunca ouvir a palavra "judaismo” focanvidadas para sinagogas, que lugar é
que elas tém dentro delas? Quem € contado eoarcano e quem nao €?”. Nesse sentido,

Freund opina: "Eu acho que a maioria das pessaaperdebe que dmei anoussinmao sao
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algo tirado das paginas dos livros de historias EBlstao vivendo e respirando como os seres
humanos, e eles ainda estdo entre nds, querendec@eectar com a gente”. Para Anita

Novinsky "este € um capitulo da historia judaica mais tem sido esquecido”.

g) RevistaJudaica

Figura 28 - Revistaldica
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segundo Hélio Daniel Cordeiro
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Fonte: Roberto Nonatmdisseia dos marrand®evista Judaica
ed. 011, ni®98.

Este objeto midiatico trata da transcricdo de unteeeista, sem data, concedida pelo
historiador Hélio Daniel Cordeiro a Radio Centrahdleira de Noticias (CBN). O tema
refere-se as pesquisas do entrevistado sobneaomnos— bnei anoussim- atualmente. Na

entrevista, Hélio afirma:

Comecei a trabalhar esse tema a partir de 1990, atadhsistente numero de
pessoas que me procuravam, fosse pessoalmentdravésade cartas e
telefonemas, buscando informacfes sobre suas pisssiigens judaicas.
Comecei a receber, também, regularmente, atravésodsulado de Israel,
Federagéo Israelita do Estado de S&o Paulo, Cagjiedsraelita Paulista e
outras entidades judias, varias correspondénciésdds as partes do Brasil,
e até do Exterior, de pessoas buscando informagdbee genealogia,
historia e religido judaica.

Essa perspectiva adotada por Hélio o fez encomtraabino reformista Jacques
Cukierkorn, brasileiro, radicado nos Estados Unidhsante a fase de pesquisa da sua tese
rabinica voltou ao Brasil na década de 1990, pawankar dados, tendo conhecido, entdo, os
estudos do entrevistado, tornando-se, amigos. Magassou entdo a ser uma referéncia
importante para olsnei anoussiminclusive foi um dos consultores para a produgearios
estudos, produtos midiaticos e incursbes etnogmfino Nordeste brasileiro. Os

documentarios Eretz Amazodnia e A Estrela Ocultalta® das pesquisas e consultorias do
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rabino, a partir dos estudos de Helio Daniel Coojesomados aos de Flavio Mendes de
Carvalho e Anita Novinsky.

h) RevistaMorasha

Figura 29 - Morasha
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Fonte: Revista Morasha. Disponivel
em: <http://www.morasha.com.br/>. Acesso em: 18 A0¢2.

Esta revista pertence ao Instituto Morasha de Guila Comunidade Israelita de Sao
Paulo, disponibiliza seus contetdos na versao sspreadicional com tiragem de trinta mil
exemplares, distribuida gratuitamente. A versadaligontém todos os contetdos transpostos
da revista impressa, além de manter o arquivo ig@éeslanteriores para consultas.

Morasha significa heranca espiritual, portantoagsuntos tratados na revista possuem
esse carater, buscando integrar, por meio da nuglipgdeus ao redor do Pais. Nesse sentido,
a edicdo 61 de marco de 2008 traz, na p.59, umaerimatssinada pela pesquisadora
pernambucana Rachel Mizrahi sobre as “origens ¢adaflo povo brasileiro”. Ao longo do
texto, Rachel desenvolve a premissa de que “nenfaismndas Américas tem a histéria tdo
marcada pela presenca do povo judeu como o Brasiitulando os contextos historicos
desde a época do descobrimento aos dias atuaistuace dualismo religioso, a tradicdo
cultural e a coexisténcia social pacifica com afvovos que marcaram a vida dos cristdos

novos no Pais.

8.2 COMUNIDADESBNEI ANOUSSIMNO ORKUT

Em principio, devemos dizer que nosso contato ceta eede de relacionamento

social se deu por curiosidade, apenas. Recebemadsicio do ano de 2005, por e-mail, um
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convite de um amigo para que nos inscrevéssemasim @ fizemos. No entanto, pouco
acessavamos; mas quando o faziamos procuravamgsemrder o sentido cultural do que
estava sendo ali mostrado. Por conta de nossacéiscfizemos poucos “amigos” virtuais.

Achavamos — ainda achamos — que os individuosnactados expdem sua privacidade e
intimidade na rede, as vezes excessiva e abusivamen

No entanto, interpretamos ser isto um dado dedasddi cultural, e passamos, entdo, a
estudar um pouco mais as engrenagens, tecituraglieacoes culturais das redes socuais
line. Um fator que nos agucou a curiosidade foi o ad@abdidade estabelecida por vinculos
identitarios na categorieomunidadeno Orkut. Criamos uma destas por na@ikerculturg
para congregar publicamente usudrios da rede adirtrocarmos ideias e experiéncias em
torno desta tematica. Por consequéncia, fizemoouamigos” com os quais pudemos
socializar ideias, pensamentos e mesmo agendaibesupresenciais para discutir assuntos
relacionados a Internet e outros afins e mesmdiaats.

Certo dia, uma colega, Jacqueline Dourado, profasdo nosso departamento na
Universidade Federal do Piaui, sabendo da nosstiddde judaica e de nossos estudos sobre
0s “Anoussim’ nosinformou da existéncia de uma comunidaaheline no Orkut chamada
Judeus MarranosFicamos surpresos, pois jamais vimos nem ouvinmem tratar desse
assunto publicamente, muito menos na Internetgidateo-nos a comunidade e percebemos
que ali estavam vivos instigantes e insinuantesjtdide nds, os contornos da pesquisa aqui
empreendida.

Dessa forma, ao longo do nosso ingresso no Curs®algorado na Unisinos,
realizamos a reunido de conhecimentos, informaega@®blematizacbes sobre a identidade
bnei anoussimEssa trajetoria possibilitou o contorno e configdo da pesquisa em seus
aspectos tedricos e metodoldgicos. Nessa perspeptiwcedemos a escolha e a delimitacéao
do objeto.

Para esse fim, pesquisamos, de 2005 a 2010, maisadecentenas de comunidades
no Orkut. Dentre elas, estabelecemos como critdeicescolha as que apresentassem as
caracteristicas fundamentais e objetivas, parauc@aptos o0 processo transdisciplinar e
metodoldgico dos atravessamentos dos campos coacionais e midiaticos na problematica
identitariabnei anoussimmmediante as interagcdes e comunicagfes dos individesta rede
social. Ao mesmo tempo as midias audiovisuais erdagas nos ofereceram conteudos
substanciais de auxilio de conhecimentos, alémugderte instrumental para analisarmos a

efetivacdo das interacdes sociais nas comunidagiésslonei anoussim
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A partir da confluéncia teméatica dos objetos emp#riaudiovisuais, impressos e das
mensagens veiculadas nas comunidadesling delimitamos trés comunidades que
apresentaram semelhante agendamento de assuntsusnioruns de discussdo. Com isso
identificamos uma agenda comum, estabelecida rqpsrges aspectos: identidade cultural:
genealogia; religido; histérico-cultural; politieode cidadania. Ressaltamos que o periodo de
nossa entrada nas comunidades até as observaigigs ge estenderam de outubro de 2005
a janeiro de 2009, objetivando a elaboracédo inadoaprojeto de pesquisa. Constituindo-se,
dessa maneira, em nossa primeira etapa da invgiga

A segunda etapa ocorreu a partir de margo de 20d6zambro de 2012, quando
definimos e escolhemos as comunidades para a pagguipriamente dita e configurada. Em
ambas as etapas, fizemos observacdes diarias edpmos as anotacdes necessarias e 0
consequente arquivamento das mensagens em meiongef para a anadlise de seus
conteudos. Dessa forma, as comunidades a seguirfatneceram, substancialmente,

elementos para a condugéo adequada da pesquisa:

a) ComunidadeMarranosé& Cristdos Novos

Figura 30 - Marrano<&istdos Novos

parte da histéria, nos ajudara a compreender gus o
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Fonte: Disponivel em: Hfipww.orkut.com.br/Main#Community?cmm=476335

Esta comunidade foi criada em 26 de setembro dé&,28é Sao Paulo, e esta
categorizada no Orkut, no grupo réégioes e crencaslem como dono Jorge Lanca Santofer
e 0s mediadores das discussdes e postagens degerensao: Jorge Furman Bastos, Dilma
Lées e Cleudo Freire. Em 2009, possuia quatrocentpsrenta e dois membros. Atualmente
possui quatrocentos e cinquenta e sete. Suas sfi®xusao abertas para qualquer usuario

desta rede social, independente de ser oubn&o anoussimA ComunidadeMarranos &
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Cristdos Novospossui as seguintes comunidades a ela relacior@aunidade luso-
brasileira; a inquisi¢do, historia do Brasil; histi@ judaica; histéria e Portugal-verdades
profundas Entendemos que estas comunidades formam umantedégada e centralizada na
primeira, conectando-se em torno de tematicas enuics, sobretudo, histéricas.

A comunidade prop6e funcionar como banco de dadio®enacdes aos interessados
na pesquisa genealdgica, como resgate da histal@aidentidade dos cristdos-novos e seus
descendentes no Brasil, de modo a torna-la cordneOisltopicos para a discussao referem-se,
em sua maioria, a busca de informacdes de sobrendenfamilias brasileiras e portuguesas
de origem judaicas, bem como de dados histéricdsqglasicdo e da vinda desmoussinpara
o Brasil, durante a colonizac¢do portuguesa. Alguesbros disponibilizam links de videos
no youtube textos em sites especializados em judaismo, riaistgenealogia, de modo a
aprofundarem suas analises e discussfes. Na cslyregior central do site, Dilma Loes e

Jorge Santofer assim descrevem a comunidade:

Bem-vindos! Esta comunidade foi criada para resgate verdade historica
sobre o Brasil, desconhecida pela maioria dos lbnas. Trata-se dos
Cristdos-Novos — ndo catolicos, em sua maioriagyad forcados a
conversao catdlica pela inquisicdo e expulsos dwu@a para o Brasil na
época dos Descobrimentos e aqui também perseg@dpmoibidos de
praticarem sua cultura. Os descendentes dessdmafofam criados como
catélicos, sem que nada soubessem de suas rammt&® essa parte da
historia é resgatar a verdadeira identidade dedgrparte do povo brasileiro,
ja que 60% dos expulsos para o Brasil no descobhtomeram judeus. O
objetivo desta comunidade é funcionar como bancalatis e troca de
informacdes entre todos os interessados na pesdaisaigem de nossos
ancestrais. Dilma Loes. Conhecer essa parte darihishos ajudard a
compreender que o BRASIL DE OUTRORA NADA TEM A VEEOM A
VIOLENCIA E CORRUPCAO QUE HOJE DOMINAM O BRASIL. dge
Santofer.

As observacbes realizadas nesta comunidade forahzadgas em duas etapas. A
primeira objetivou explorar os contetdos para avals discussdes tematicas sobre historia,
genealogia judaica bnei anoussinmo contexto brasileiro. Essa etapa foi importgrdea
auxiliar na configuracédo inicial do Projeto de Resg, e se estendeu de meados de 2005 a
janeiro de 2009. A segunda etapa foi priorizar laseovacdes que estivessem pertinentes e
significativas as diretrizes propostas na pesqsiado que, nesta comunidade, as discussées
sobre genealogia e histéria foram mais enfatizattagjue nas outras duas comunidades
pesquisadas. O tépicpérgunte ao Jordge'® com cento e noventa e trés mensagens, foi o que

gerou mais postagens dos internautas e cujo tEyerge a perguntas feitas a Jorge Santofer

'8 Disponivel em: <http://www.orkut.com.br/Main#Commalys?cmm=476335&tid=3283133>.
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— dono da comunidade — sobre informacdes geneakd@& origem de familias brasileiras e
suas possiveis origens judaicas.

Os topicos relativos a historia brasileira e parega ressaltam as informacdes sobre a
presenca de cristdos novos no Brasil, de modova semo referéncia para os internautas e,
especificamente, os que tenham interesse em apeaflubnhecimentos sobre as origens
histéricas suas e de sua familia. Os dois maisitiliEs nesta comunidade fora@ristdos
novos e velhos portugueséO outro topico foi:cristdos novos em Pernambuco — invasdo
holandesd® ambos com 23 mensagens. Dessa maneira, observqueo®s aspectos

genealdgicos e histdricos foram contemplados dadgpredominante e elucidativos nesta
comunidade do Orkut.

b) Comunidade Judeus Marranos

Figura 3Judeus Marranos
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Fonte: Disponigm: http://www.orkut.com.br/Main#Community?cmm=798.

A comunidade foi criada em 21 de julho de 2004, eatal (RN), pelo Jornalista
Nestor Burlamaqui, tendo como mediadora a tambémalista Denise Tyfereth; esta no
Orkut na categoriaulturas e comunidade€Em 2009, a comunidadéudeus Marranos
possuia novecentos e oitenta e trés membros. Aénddmconta com novecentos e sessenta e
sete membros. O contetdo de suas discussfes é altedos os que desejam participar. Esta
comunidade se descreve como um espaco patane@sanoussimgque se mantém fiéis a
identidade cultural judaica de seus ancestraismAdiisso, ndo permite a participacdo de

individuos com perfis falso$ake no Orkut, ndo admite o proselitismo religiosst&o nem

" Disponivel em: <http://www.orkut.com.br/Main#Commalys?cmm=476335&tid=3005809>.
18 Disponivel em: <http://www.orkut.com.br/Main#Commlys?cmm=476335&tid=3655782>.
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a presenca de judeus-messianicos (judeus que taonedue Jesus Cristo era 0 messias e

pregava a igualdade identitaria e religiosa enttleyis e ndo judeus). Textualmente:

Um lugar para aqueles descendentes dos cristdas;nodeus convertidos,
a forga, para outra religido em Espanha e Poreigpie ainda se orgulham
de seu sangue e cultura israelita. OBS: N&o penodtia manifestacao de
proselitismo cristdo, em especial oriundo de "jsdeunessianicos. OBS 2:
Ndo permitimos a participacdo de individuos comfilpdalso nessa
comunidade.

Adotamos os mesmos procedimentos de observacacomanmade anterior, e
ressaltamos que, a exemplo“tMarranos e Cristdos Novos“alguns dos membros dadeus
Marranos disponibilizam links de videos ngoutube textos em sites especializados em
judaismo, historia, genealogia, de modo a aprofemiaguas analises e discussdes, além de
divulgarem eventos sociais e culturais tematicdseso judaismo, especialmente, sobre os
gue envolvem a questao identitdsizei-anoussim.

Os dos tépicos mais discutidos foranCohverter ou retornar™® com cento e
quarenta e cinco mensagens; sendo que o seguneleectento e dezessete mensagens,
discutindo o tema:Retorno e conversdo: devaneios e opinideBessa forma, observamos
gue esta comunidade se caracteriza, predominantenpmor enfatizar a questao identitaria
bnei anoussinmno ambito da sua inser¢cdo no meio comunitériaifug a partir da perspectiva
cultural e religiosa da conversao e do retorno.

Embora, percebamos que os aspectos histéricos ealggicos sejam enfatizados,
convergem para este ponto da identidawkel anoussitaAssim como a comunidade anterior,
a Judeus Marranogorma uma rede, nela mesma centralizada, inteldigsom as seguintes
congéneresjudeus potiguares; 7 preceitos dos filhos de Noéjnquisicdo; judaismo

messianico ndo existe e oriente médio: paz e totaa

19 Disponivel em: <http://www.orkut.com.br/Main#Commis?cmm=193718&tid=5446704282986594890>.
0 Disponivel em: <http://www.orkut.com.br/Main#Comrei$?cmm=193718&tid=2498235094282201757>.




236

¢) Comunidade Raizes do Brasil

Figura 32 - Raiz® Brasil
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Fonte: Disponivel em: http://www.orkut.com.br/Ma@@mmunity?cmm=98893350

Esta comunidade foi criada em 23 de fevereiro d®26m Fortaleza (CE), por Sagiv
Simona — empresario judeu que segue a linha lib&m 2010, possuia setenta e sete
membros, atualmente possui setenta e quatro. Bstgorizada no Orkut erReligides e
Crencas sendo moderada por Paty e Roberto Cosme, cujss@caos conteudos das
discussbes e postagens € restrito aos seus membros.

Em maio de 2011, Sagiv Simona veio a falecer muaitile crime de pistolagem — Paty
sua esposa deixa a comunidade que passa a seoplegade de Carlos de Oliveira.
Seguimos 0 mesmo modo de procedimento de observagiizada nas comunidades
anteriores. As etapas de observacdo exploratéra de analise mais densa deram-se
simultaneamente no periodo de fevereiro de 20xandbro de 2012.

Raizes do Brasike descreve como uma proponente da unido de tsldmei
anoussima fim de expandir e fortalecer o movimento e gobsir a mediagédo com o tribunal
rabinico de Israel na luta pelo retorno a vidaadahia e religido judaicas. Como as duas
comunidades anteriores, seus membros disponibilird® de videos ngoutube textos em
sites especializados em judaismo, historia, gegigatie modo a aprofundarem suas analises
e discussoes.

Com relacdo a sua descri¢do textual, o “propésssiadcomunidade € unir todos os
Bnei Annusimno Brasil, para se tornar uma entidade grande derpea, capaz de se
comunicar com Rabani Beit Din de Israel, a fim gedar oBnei Annusirh A comunidade

organizou e realizou em maio de 2010, em de Fadale| Congresso Nacional Bnei



237

Anoussimque também contou com uma exposicao de fotos enuk@os sobre a Inquisicdo
no Brasil, realizada no centro cultural Dragao dar Ma mesma data e cidade do congresso.

Os topicos que obtiveram maior quantidade de asdesam: as'teses do congresso
bnei anoussim de Fortalezatom 54 mensageni$;e “o0 que realmente me interesdo
mulheres!!!” com 50 mensageR$O primeiro trata da continuacéo das discussddigadas
no congresso, e que enfocaram as formas de organizibsbnei anoussimmem busca do
reconhecimento do carater judaico de suas idergdad

O segundo discute a matrilinearidade como condigixdear da identidade judaica,
sendo que um dos membros da comunidade apontagaigeesio DNA mitocondrial pelos
bnei anoussintomo prova e constatacdo de sua matrilinearidamd@prme os preceitos do
judaismo, reunindo assim o0s contextos culturaistohicos e genealdgicos (bioldgicos)
presentes trajetoria de vida dosoussitas

As comunidades relacionadas a Raizes do Brasils#@éo Bnei Anoussim; Raizes do
Nordeste; Comunidade Judaica do Ceard; Beit SchiReelfe; Estrela Oculta do Sertdo e
Comunidade Judaica de Manauh.rede formada por elas segue o mesmo padrdo das
anteriores; no entanto, esta foca seus lacos teges intercomunitarias de tematicas mais
abrangentes da questdo identitdsigei anoussimbuscando, deste modo, uma integracéo
nacional comunitaria desta categoria.

De outra forma, ao longo das observacoes e arddisenensagens nas comunidades
principais:Marranos & Cristdos Novos; Judeus Marranos e Radm8rasi| esbo¢camos trés
tabelas demonstrativas das atualizacbes das messagpracitadas, bem como os tépicos
mais recentes destas comunidades, e as datasdatgabzacOes, com objetivo de situar as
interacdes, ao longo do tempo e na frequéncia astagens.

Observamos que a partir de 2010 as atualiza¢Gas fdiminuindo progressivamente
nas trés comunidades, porém nao sofreram soluc&ordmuidade. Tal fenbmeno coincide
com a venda do Orkut para o Google e a expansauishero de usuarios no Facebook a
partir deste ano. Nesse sentido, as Tabelas ar sguessam os momentos de incidéncia da
alta para a baixa frequéncia de postagens nestagnamades sem que, no entanto, lhes

tenham levado a inatividade.

21 Disponivel em: <http://www.orkut.com.br/Main#Commis@cmm=988933504&tid=5469612620769581022>.
22 Disponivel em: <http://www.orkut.com.br/Main#Commis@cmm=988933504&tid=5496671301281437662>.
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Tabela 8 - Topicos Marranos & Crst@dNovos
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Tépicos Indicador Postagens | Ultimas atualizacdes
Pergunte ao Jorge MC-1 193 12/07/2009
Cristdos novos e velhos portugueses. MC-2 23 04/11/2004
Cristdos novos em Pernambuco — invasg MC-3 23 04/02/2005
holandesa
Topico mais recente: MC-4 01 22/04/2013
Retornas as origens judaicas ou se mant
cristdo?
Fonte: Elaborada pelo autor (2013).
e) Topicos- Judeus Marranos
Tabela 9 — Topicos Judeus Marranos
Topicos Indicador | Postagens| Ultimas atualizagbes
Converter ou retornar JM-1 145 21/10/2010
Retorno e converséo: devaneios e opinid JM-2 117 21/12/2007
Topico mais recente: JM-3 03 22/09/2012
http://sinagogaonline.wordpress.com/
Fonte: Elaborada pelo autor (3013
f) TopicosRaizes do Brasil
Tabela 10 - Tépicos Raizes do Brasil
Topicos Indicador | Postagens| Ultimas atualizaces
Teses do Congresso @nei Anoussim RB-1 54 12/05/2010
de Fortaleza
O que realmente me interesso? Mulheres RB-2 50 12/08/2010
ToOpico mais recente RB-3 01 15/02/2013

Continuar...

Fonte: Elaborada pelo autor (2013).
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Em outra perspectiva, as observacdes realizadagposssbilitaram esbocar quatro
quadros estruturais de interagcdes dessas comusjdealgorme as figuras que se seguem,
considerando que o foco central consiste em sgeisosucomunicantes (usuario ou membros
participantes). Desta forma, relacionamosanggosdo usuario e ascomunidades variadas
(CV): para qualquer uma que ndo seja pertinentdoao da pesquisa. As comunidades
pertinentes a esta investigacdo estao assim cetagms: (MC) para Marranos & Cristaos
Novos; (JM) para Judeus Marranos; (RB) para RaipeBrasil e (CR) para comunidades

relacionadas, comuns ou ndo a estas trés:

Figura 33 — Intera¢des nas comuradatigitais
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Fonte: Elabaageklo autor (2013).

Desta forma, entendemos que as interagdes, a gartim usuario, se dao em dois
niveis de rede interligados: um nivel entre ami@o®ei anoussinou ndo) e comunidades
variadas. O outro € complementar da rede e cascts® pela participacdo do usuario em
uma das quatro ou em todas as comunidades que tatéematica identitarianei anoussim

ou a elas relacionadas.

Figura 34 — Intera¢des dos usuarios

AMIGOS

CR
Fonte: Elaborada pelo autor (2013).
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A figura (34) detalha a arquitetura de rede cémfrda no usuério que
simultaneamente distribui ou efetua suas interag@igee amigos, comunidades variadas
(CV); comunidadebnei anoussiniMC); (JM) e (RB) e a elas relacionadas (CR).

Figura 35 — Modelgutetural das interacdes nas comunidades
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Fonte: Elabaageklo autor (2013).

A figura (35) mostra a estrutura espacial das cadagiesbnei anoussiimno Orkut.
Nela esta ilustrada uma formacdo de rede centdalizzZm (MC); (JM) e (RB), cujas
interligacdes interacionais séo realizadas pelaslmnes (usuarios) destas comunidades e nao
entre elas mesmas.

As trés comunidades nao séo relacionadas entreusc®nam independentes uma da
outra, com interesses e objetivos proprios. Nondofaim membro pode, ao mesmo tempo,
pertencer a uma ou a todas concomitantemente, sersafra qualquer sancao de quaisquer

comunidades.
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Figura 36 — Interacdes entreagtios

usuario

usuario MC

CR
Fonte: Elaborada pelma(2013).

Esta figura mostra o detalhamento das interacbesusigérios entre si e nas
comunidades. Observamos e identificamos que elt@® € (JM) existe uma (CR) que é a
comunidade & inquisicad formando assim uma rede distributiva na qual bsos
interacionais sdo comuns entre elas e seus usuarios

Sob outra perspectiva, o fator essencial do flurteracional esta no sujeito
comunicante (usuario), cujo percurso e pertencimerg comunidades proporcionam a
dindmica das interacfes. A partir disso, um usuéoitecta e interliga-se a outro, criando
vinculos de sociabilidade (amizades, senso de rpémento comunitario e as discussdes
sobre a identidadenei anoussim

Nesse sentido, as (CV) sdo comunidades que o ase&dolhe pertencer por
afinidades diversas e que ndo tém relacdes deessiera uma causa. Entretanto, ao se voltar
ao interesse de uma causa pode optar por uma ocdedenou formar uma rede delas com a
finalidade de, efetivamente, se engajar nas diegssematicas, acbes e mobilizacbes
pertinentes. Dessa maneira, as comunidades (Mi@); (RB) e (CV) se dispdem isoladas ou

conjuntamente adsei anoussincomo redes comunitariamente éticas para aquekes fi
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A partir desse modelo estrutural de interagcdescnastunidades digitais pesquisadas,
pudemos identificar que nos perfis pessoais de sembros e usuarios e participantes
ocasionais, suas trajetérias de vida tém caratasscomuns e convergem para a identidade
bnei anoussimde acordo com o que nos revela Pamela Mirand&e(mente a comunidade

“judeus marranos), ao discorrer sobre um aspecto de sua vida npeséilino Orkut:

Sou uma garota muito feliz, tenho muitos sonhosma tistoria incrivel
sobre minha existéncia... Vocé acredita em reeacdo? Eu ndo sei se
acredito ou ndo. Mas se de fato existe, aos dais de idade ja tinha medo
de militares. Talvez eles me lembrassem dos tirgmesme fizeram mal na
vida passada. Nunca gostei de ir a Igreja, nunstegde rezar Pai Nosso e
Ave Maria. Tenho consciéncia disso desde meus camms de idade.
Sempre me atrai pelos assuntos judaicos inconsniente: reportagens na
TV, filmes, musicas e, principalmente, o povo jud&os treze anos minha
conexao com o judaismo cresceu, os filmes ndo sd@aminha cabeca e os
sonhos judaicos sempre vinham ter comigo. Numa aalaGeografia
descobri que existia conversdo ao judaismo e fEmeu minha atengéo.
Sabe quando vocé tem aquela ideia "A-ha, é issotinBa dezesseis anos.
Comecei a estudar assuntos judeus. Foi ai que tegican termo Bnei
Anussim cristdo-novo, Marranos (ou porcos), convertidocddos dentre
outros nomes. Fiz muitas e muitas pesquisas: naobsgnomes, habitos e
lugares da minha familia. O que vocé acha que stobe? Pois é, sou judia
marrana. Nao € incrivel como tudo se enquadra ifsrfente quando se
juntam as pegas? Os caminhos de D'us s&o misteriGsmo li certa vez:
"Desejar ser judeu ndo depende unicamente de unisddepessoal, pois
D'us estd agindo de maneira oculta neste desegwrafque descobri que
sou descendente dos judeus marranos, minha miss&eréretorno. Isso é
meu direito, assim como de todos o0s judeus marfagos viveram
inconscientemente o judaismo e passaram por umeariémpia religiosa
maravilhosa até chegar a essa conclusdo. D'us qués meu povo
sobrevivesse e sobreviveu fugido da Inquisicdo, ggaéas a eles que eu
estou aqui. Mae judia marrana (RN), avos judeusramas (RN),
bisavos judeus marranos (RN/ PB), trisavés judeasranos (RN/PB).
Pamela Mirand&>

O relato de Pamela sintetiza as demais trajetdeagda das pessoas que se integram
nessas comunidades digitéisei anoussimEsses sujeitos sociais sdo, na maioria, adultos,
estudantes de nivel médio ou superior, graduadogéstgraduados, profissionais liberais,
artistas, intelectuais, autodidatas ou pessoas r®mha sociedade brasileira, provenientes de
varias cidades do Pais, e se congregam nessas idanhes) para relatarem, sociabilizarem,
interagirem e discutirem, entre si, assuntos partas a identidade judaicebeei anoussim
Buscam, com isso, uma forma de retornarem as siggse culturais e religiosas, para serem
reconhecidos pela comunidade judaica mundial, ciuteus normativos, e assim gozarem

das prerrogativas identitarias comuns ao povo judeu

23 Sobre Pamela, perfil no Orkut 2013. Disponivel ehittp://www.orkut.com.br/Main#Profile?uid=10232 BB 763020985>. Acesso em:
18 abr. 2013.
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9 A CONSTRUCAO DA IDENTIDADE BNEI ANOUSSIM EM COMUNIDADES
DIGITAIS NO ORKUT

Para verificar e analisar o modo de construcaoddatidadebnei anoussinmessas

comunidades, optamos pela perspectiva metodoldtgcanalise do conteudo (BARDIN,

2009). Nessa perspectiva, os tépicos e as menspgstaxias foram codificados, recortados,

agregados e enumerados para representar o corgeadlizar a analise das caracteristicas do

texto.

Nesse sentido, procuramos delimitar o contexto apgctos nos quais os dados e as

informagdes pertinentes absei anoussinforam relacionadas nas mensagens de textos nas

comunidades pesquisadas. Dessa maneira, observaraos contexto da analise se da no

ambiente digital das interacdes, efetuadas nosigode discussdes daquelas comunidades e

delimitadas nos seus tépicos que expressam 0S ngeguaspectos, respectivamente,

codificados e categorizados:

a) Aspectos da identidade cultural referem-se aos costumes, hébitos familiares,

tracos culturais, e outros, que perduram na famadibbngo do tempo.

b) Aspectos genealogicos — referem-se a busca idenorfamiliar, através das

linhagens genealdgicas (nomes e sobrenomes) oticgan@NA).

c) Aspectos religiosos — relativos as praticagiadias, liturgias, crencas no judaismo

Ou cristianismo.

d) Aspectos histéricos e culturais — relativos da®s histdricos sobre judeus,
marranos e cristdos novos como a imigracdo (forcada ndo), Inquisicéo,

antissemitismo, memoria, cidadania, holocaustoriaig&o do Estado de Israel.

e) Aspectos comunicacionaigelativos as formas de interagdes, troca de irdgfias
e acessos a produtos midiaticos relacionados cometidade judaica énei

anoussim.

Mesmo tendo definidos, de antem&o, 0s objetivosadpssquisa e da analise de

contetdo nas comunidades digitais, entrelacamodac@idagem quantitativa dedutiva a

qualitativa construtiva, para compreendermos atoag&o da identidadenei anoussinnas

comunidades analisadas. A primeira abordagem pexmeitficar as hipdteses e os objetivos ja

estabelecidos. A segunda possibilita perceber nawo®s da andlise, e consequentemente
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outros fatores (heuristicos) que se agregam a pamestabelecendo, entdo, o aspecto de
arranjos e estratégias pertinentes ao movimentssrtratodolégico (ver item 4.1), nesta
analise de conteudo, durante o processo de coaéstrdg identidaddonei anoussimno
contextoon-line de suas comunidades no Orkut. Dessa forma, oontlas mensagens
postadas, as categorias, subcategorias, 0 recagentnsagens para a analise, a sua
enumeracéao valorativa no ambito dos elementos ecspque concorrem para a construcao
da identidadebnei anoussimforam se delineando na medida em que a invesbgaca
transcorria.

Compreendemos que a constru¢cdo da identide® anoussirmas comunidades
digitais no Orkut exige direcionar a andlise pararobito das finalidades dessa construcéo e
seus resultados e impactos. A finalidade, os @dost e 0 impacto ndo se limitam apenas ao
processo da analise de conteudo nem da pesquiss. éibrangem, sobretudo, a vida,
sociabilidades, representacfes sociais, identidedkura, histéria e religido de sujeitos
sociais que, por meio de mensagens, interacbfegéacids nessas comunidades, expressam

suas humanas inquietudes e procuram um lugar ae falconhecimento no mundo atual.

9.1 ANALISE DA CONSTRUCAO IDENTITARIA DOS BNEI ANOUSSIM NAS
COMUNIDADES NO ORKUT

Nesta analise de conteudo, que visa 0 modo de ragést da identidadénei
anoussinnas comunidades referidas no titulo deste sulmapfiroduzimos uma matriz, em
forma de Quadro, disposta em cinco diretrizes queeterem aos tdpicos e mensagens
postadas naquelas comunidades para a analise detdon Conforme essa perspectiva,
utilizamos os itens: categorias; subcategoriasglad® de registro; unidade de contexto e
enumeracgao, para adequarmos as informacdes aoardgaghalise ora proposto na seguinte

ordem:

a) Na colunaCategorias foram agrupados o contexto on-line e as comunidades

analisadas.

b) Na colunaSubcategoriagsforam agrupadas as explicitagOes referentes aestasp

da identidaddénei anoussinobservadas durante esta pesquisa.

c) Na colunaUnidade de Registroforam organizados conforme os aspectos de:

identidade cultural; genealdgicos, religiosos &dhisos culturais e comunicacionais.



245

Igualmente observados e detectados durante a pasqupertinentes aos topicos

postados para a discussao naquelas comunidades.

d) Na colunaUnidades de Contextoestdo dispostas as mensagens relativas e
pertinentes para a analise de conteudo, corresptnde unidade de registro

respectiva.

e) Na colunaEnumeracéodispbe o modo de identificagdo de mensagens que
expressam significados de conflitos e tensdes eno tda identidadénei anoussim
relativas as formas ou modos de objetivar seu remmento pelo judaismo

normativo.

- Adotamos os critérios de sinais para identifesses conflitos e tensdes, dispostos na

seguinte forma:

+ Positivo: para mensagens nao reveladoras datosrdltensdes.
- Negativo: para mensagens reveladoras de canélitensoes.

0 Neutro: para mensagens amenizadoras de cordlitrssoes.

Ressalte-se que, para esta analise, coletamos der@nco mil mensagens, nas
comunidades digitaibnei anoussimno Orkut, ao longo dos anos de 2004 a 2013, ais qua
foram arquivadas em documento digital, em formaioeditor de textoMord compondo
1.080 paginas. As mensagens selecionadas comaderigacontexto sintetizam os sentidos,
expressdes e significados das demais agrupadagusnitens de referéncia, na analise de
conteudo em cada comunidade. Os critérios usadas gp@scolha das mensagens para a
analise sdo os da expressividade, importanciatan@ecia aos objetivos estabelecidos nesta
pesquisa.

Quanto a enumeracao valorativa das mensagensyabyges 0S mesmos parametros
realizados no agrupamento e selecdo anteriores.objetivar e enfatizar os aspectos
qualitativos — conforme os objetivos da pesquisenfitada e realizada — ndo recorremos a
quantificacao e totalizacdo das mensagens e tépatesionados e analisados.

Desse modo, enumeramos as mensagens conformetdiddesio de relagbes, nas
interacbes dos membros das comunidades, que expressonfluéncia de opinides e visdes
de mundo, no aspecto identitario entre judebse anoussimlgualmente procedemos para
identificar as mensagens que indicaram aspectoteres e conflitos entre ambas as
categorias identitarias problematizadas nesta tPaea a realizacdo da etapa seguinte,

enfocamos a analise de conteudo, a partir de sigtaden de registro, em funcdo de sua
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caracteristica de abranger as subcategorias peesemnta unidade de contexto em que estao
relacionadas as mensagens — em cada Quadro refagntensagens selecionadas. Com isso
organizamos metodologicamente e nos conduzimosaiziacdo da analise de conteudo,
objetivando a construcéo da identidéei anoussimconsiderando os aspectos dos conflitos
e tensBes em torno do reconhecimento de sua jddde&ino ambito do judaismo normativo.
Observe-se, entdo, na Figura 37 - Quadro 2 - Cafadasi digitalMarranos & Cristaos

Novos a Analise de Contelido nas comuniddules anoussinmo Orkut:

Figura 37 — Quadro 2 - Comunidade digilairanos & Cristdos Novos

Unidade
de registro

Enume

Categoria Subcategorias Unidade de Contexto racdo

Costumes, habito
familiares, tracog
culturais, e outros
que perduram n
familia ao longo do
tempo. Bem comg
Marranos as diferenciacoe
& Cristdos | entre  judeus €
Novos cristdios e  entre
judeus sefaradita
ashkenazita.

Aspectos da
identidade
cultural

“Costumes de Cristdos novos nas tradicBes fanslig
brasileiras Segue-se uma lista de aspectos cultei@ergunta:
que podem revelar a origem judaica de uma faniiiedida | +
em topicos: Familia, Ritos Natalicios, Ritos Mawimais,
Refei¢cBes, Objetos, Costumes e Ritos Funebres;sta
apresenta praticas possivelmente ja esquecidas fpathcoes
familiares no decorrer dos tempos. Compare taiscpgacom
as tradicdes de sua familia, se possivel com aaafiel
familiares mais antigos (pais, tios, avoés, bisavos)s.
11.12.2008 — T: Raizes judaicas do povo brasileiro)

Contexto
on-line

“Se os proprios judeus repudiam os cristios noMEsmo
que alguém quisesse voltar as raizes seria muiil giela
propria discriminacdo. Acho se o Povo Judeu fosss
acolhedor, talvez este quadro mudasse... até pg
descendentes procurariam conhecer mais 0s costumes
sdo parados por esta discriminagdo.... Imaginegéaatidade
de brasileiros com sangue judeu nas veias.... Boneatolico,
conhegco a possivel origem Judaica... Mas sincer@men
tanta coisa ruim por causa dessa discrimina¢améuaeeria
nem coragem de entrar numa sinagoga... Nao por Deas|
sim pelos Homens.... Cumpro as leis do torah comst&o.
Paz e Bem!!!”.(P.18.10.2009 — Anussim 0

“Nos judeus temos orgulho de saber que o Brasilitexis de
35 milhdes de descendentes de judeus, mas naontps|
converter ninguém, por causa disso, aceitamos-buseano
como ele é. Cada pessoa tem seu papel dianteagaayricabe
a cada um de nés entender esse papel”. (HM. 1809 2 T:
Anusin).

“Se me permitem transcrevo aqui o que Patricia édaldde
Almeida, j& citada vérias vezes, escreveapehas of +

Busca da origem
familiar, através das

Aspectos
genealdgicos

linhagens
genealdgicas (nome
e sobrenomes) ou
genéticas (DNA).

sobrenome ndo garante que a pessoa tenha origeaicpd
porque muitos dos sobrenomes escolhidos pelos itoioge
(cristdos novos) ja pertenciam aos cristdos velfexgueles
gue nunca tiveram passado judeu e sempre foranicz}.
Um dado importantissimo para indicar passado jodaia
familia, é a presenca de costumes judaicos, psfmente,
nas pessoas mais idosas. Este sim, € um indicitw rmais
forte do que apenas o sobrenome”. (JS. 21.06.2005
Pergunte ao Jorge).

“Conforme postado no tépico "Teste de DNA e condiransua
ascendéncia”, o sittamily Tree DNAtrata de determinaj
através da genética (DNA)a sua ascendéncia judpima,
FamilyTreeDNAndo somente tem os recursos cientificos
permitem encontrar parentesco entre pessoas na dalf
documentacdo apropriada, mas também possui anog
experiéncia junto a comunidade Sefaradita bem caoim
"Anusim" (palavra hebraica para "forcados").Comitefe"'o
DNA é, num certo sentido, mais forte do que o sufiree de
familia, pois o0 nome pode ter mudado com o tempuo,

+
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diversas razbes, enquanto que o DNA de uma linha
familiar permanece o mesmo por centenas de anotrfo,
‘o teste com o DNA pode ser a chave para enco
antepassados comuns entre duas pessoas”. (JS.2R83.6-
T: Pergunte ao Jorge).

Préticas religiosas,
liturgias, crengas no
judaismo ou
cristianismo.

Aspectos
religiosos

“O judaismo ndo procura gquantidade, isso nédo niesessa.
Agora aqueles que querem abragcar o judaismo ou
verdadeiros monoteistas devem dar o maximo de
principalmente em estudos, e isso ndo ocorre, 8s0ps§
guando entram numa sinagoga entram com dois ptopp
converter judeu ao cristianismo, ou receber ajitEn€eira”.
(HM. 18.11,2009 — T: Anusim).

Relativo a fatos
histéricos sobre
judeus, marranos e
cristdos novos comg
a imigracao (forcads
ou néo) inquisicao,
antissemitismo e
memoria.

Aspectos
histérico-
culturais

“Anussim= Judeu descendente dos que se converterg
for¢a. Bnei Anussim= Descendente (de qualquer modo)
gue se converteram a forgsmussimséo os Judeus forcadog
se converter em Portugal a partir de 1496. As methgue se
converteram sdo judias que foram tiradas da sudich@
Tanto elas como os homens (nessa primeira gerpg&sjiem
0 mesmo status que criangas raptadas e que. morsant
judias que ndo aprenderam sobre o legado”. (DA3V2011-
T: Bneianussinm&o precisa de conversao).

“Existe uma diferenca entre o Cristdo Novo e o lslaor O
Cristdo Novo com o tempo esqueceu sua origem €eiga
lembrava a razdo nem a origem de suas praticaeGue
visivelmente judaicas. Os Marranos guardaram ers lsgas
muito as escondidas a pratica do judaismo, forammmoria
judaica plenamente consciente mesmo sendo ocul{dS.
21.06.2005 — T: Pergunte ao Jorge).

Movimentos de
organizacao
Bnei Anoussim

Aspectos
politicos e de
cidadania

N&o ha mensagens alusivas

Relativo as formas
de interagdes, troca
de informacdes e
acessos a produtos
midiaticos
relacionados com a
identidade judaica e
bnei anoussim

Aspectos
comunicacionai
s

“Esqueci passar-lhe um link com a origem dos Maque
versao crista velha:
http://www.surnames.org/apellidos/marquez.htm

da versao cristd nova, se tenho algo esta em HIdE &
(VD. 11.05.2009. T: Pergunte ao Jorge).

“(C), no Ceara ha muitos descendentes de judeus dige de
hoje. Aqui no Orkut pode procurar a "comunidadeajoa do
ceara", e perguntar se alguém tem referénciasaltasiilia, e
pesquisar descendentes”. (VD. 11.05.2009. T: Pé&zgao
Jorge).

Fonte: Orkut. Elaboracéo do autor (2013).

Com relagdo aosspectos da identidade culturaesta comunidade, enfatiza-se,
sobretudo, a busca de elementos identitarios coranine judeus énei anoussima partir
dos costumes judaicos presentes ao longo do temop@mbito familiar atual e em geracdes
passadas. Aponta também paratatus religioso cristdo, atual, de algubsiei anoussim
Quanto ao aspecto valorativo, a primeira mensagam revelaconflitos e tenséesNo
entanto, a segunda mensagem atribui aos judeusi@ndnacdo aos cristdos novos, quando
estes se propdem a retornar ao judaismo. Em cantilgy a terceira mensagem postada por
um judeu pondera a tensado estabelecida, evitagdaftto de posi¢des, ressaltando o carater

ndo proselitista no judaismo de ndo propor a cedeeou o retorno em fungdo do carater
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humanistico da religido judaica. Nesse sentidoerimios que a primeira e a terceira
mensagem sdo confluentes para o entendimento caauquestdo identitaria. A terceira
mensagem revela um campo nebuloso de desinformagiEsentendimento dos preceitos
religiosos, relativos ao processo de conversatmen@ao judaismo.

Na unidade de registro referente aspectos genealdgicoas mensagens denotam
gue o0s aspectos culturais dos costumes e dos samesrjudaicos presentes em uma familia
sdo considerados insuficientes para a comprovagagudhicidade. Em contrapartida, a
segunda mensagem traz a questao da matrilineardaaelescendéncia judaica para o0 campo
da genealogia. Nesse sentido, ndo ha conflitos teesbes entre judeusbmei anoussim
Nesta comunidade, h4 um entendimento mutuo, deaqesquisa genealdgica, o exame do
DNA mitocondrial, e a identificacdo da presenca dostumes judaicos na tradicao familiar
Sa0 convergentes e necessarios a constatacaongpéovacao da origem judaica matrilinear
dosbnei anoussim.

Nos aspectos religiosgsidentificamos uma mensagem que representa a ds&o
membros dessa comunidade com relacédo ao judaismaongencdes de algumas pessoas que
se dizem ou sabnei anoussimmas que se utilizam da conversédo ou do retorreo @aros
fins. Com e efeito, a revelacdo de interesses esaialheios ao judaismo tem feito com que
muitas comunidades judaicas no Brasil fechem amp@odnei anoussimprincipalmente
aos de origem religiosa evangélica, que usualmamniafiltram nas comunidades judaicas e
bnei anoussimno Orkut ou nas sinagogas, a pretexto de apremder se converterem ao
judaismo, mas terminam por cumprir uma tarefa wssia proselitista evangélica. Tais fatos
geram conflitos e tensfes na relacdo erdirei anoussime judeus na ordem das
intencionalidades verdadeiras para o retorno aaiguib, e até mesmo na constatacdo do
carater identitarid®onei anoussitale algumas pessoas.

Com relacdo aoaspectos historico-culturaisd uma explicitacdo contundente sobre a
identidade bnei anoussima qual corrobora decisivamente para entendimemtosua
problematica identitaria, e reforca a necessidal@rdva matrilinear para a comprovagao
desta identidade. Na primeira mensagem, o remedssegura que lonei anussinpode ser
descendente de judeus somente do lado paternotetnmacomo também de ambos os lados.
O que configura aspecto judaico dw®i anoussing a origem judia materna.

Na segunda mensagenbiei anoussiné referido como descendente de cristdos novos
que, ao longo do tempo, “esqueceu suas origensbulra forma, aqueles que preservaram,
secretamente, 0s costumes e as praticas religggedsnarranos”. Nessa Ultima categoria, “eu

estou inserido, no entanto, para efeito de soaiaoié, considero e adoto o primeiro termo,
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melhor representativo para a compreensdo do dilderditario desta categoria”. Tanto os
atuaisbnei anoussincomomarranossao descendentes de judeus e desgarrados (maaanos
convivio judaico formal. Nesta perspectiva, ha tm¥ e tensdes entre as trés categorias de
identidade, quanto as normas de conversao, e cetarjudaismo; quanto a matrilinearidade;
em qualquer um dos casos, tafoei anoussincomo marranos precisam comprovar a
origem judaica matrilinear para o reconhecimentet@no ao judaismo.

Quanto aosaspectos politicos e de cidadamao identificamos nenhuma mensagem
que se enquadrasse nessa categoria. Nenhum tépito mensagem, postada nesta
comunidade, fazem referéncia a movimentos de argefid politica dobnei anoussimisto
€ compreensivel, uma vez que ela se propde admodormacdes e a servir como banco de
dados para estes descendentes de judeus.

A despeito disso, consideramos que esse objetinterpla o sentido de cidadania
comunicativa do acesso e compartiihamento de irdod®s importantes para a causa
identitaria dos descendentes de cristdos ndVesaspectos comunicacionaenstatam esta
postura da comunidade em dois sentidos explicitaosduas mensagens analisadas. A
primeira encaminha um link que informa sobre aarigla familia Marquez.

A segunda mensagem orienta para 0 acesso a umanidawhel judaica do Ceara, no
Orkut, sobre a localizacdo de descendentes degjudegue pode ajudar alguém desse Estado
a pesquisar sobre suas origens judaicas. Ainda pesspectiva, o topico “pergunte ao Jorge”
constitui o mais comentado, e notavel fonte derinégdes sobre genealogia, costumes e
informacdes historicas sobre o assunto, e que reselamuitas questbes lancadas pelos
participantes desta comunidade. Observe-se a FRfiraQuadro 3 - Comunidade digital

Judeus Marranos a seguir.

Figura 38 — Quadro 3 - Comunidade diditaleus Marranos

Unidade de Enume
Categoria | Subcategorias registro Unidade de Contexto ragao

Costumes, habitoj Aspectos dg “Me lembro de quando crianca minha mée néo deixpas
familiares, tracog identidade | contassemos estrelas, pois criava verruga. Apesaerkm

Contexto | culturais, e outros| cultural hoje, em sua maioria, catolicos. Eu pratico o jsmai a| +

on-line que perduram n alguns anos, sou circuncidado desde 1994. Me @mos
familia ao longo judeu. Deixei o cristianismo depois de descobrimiaha
do tempo. Bem origem e as atrocidades praticadas contra 0 nas&o |por
como as esta religido ao longo dos séculos” (IM. 21.08.2609:
diferenciacbes Nome de familias, davidas e afins).

Judeus entre judeus €

Marranos | cristdos e entrg “E incrivel que, atualmente vem se perdendo osuoues|
judeus sefaradita antigos de, por exemplo, ndo varrer a casa dealpata fora
ashkenazita. ou derramar toda a agua de casa quando alguém, mor

entanto, mesmo com a repentina perda desses castumae
outra lampada vem se acendendo, a do retorno de
geracdo que sente correr nas veias o sangue jSdews




250

judeus e precisamos voltar para casa!” (JP. 21009.2- T:
Familia Pereira).

Busca da origem
familiar, através
das linhagens
genealdgicas
(nomes e
sobrenomes) ou

genéticas (DNA).

Aspectos
geneal6-
gicos

“Os talibas (etnia pashtun) E, quem diria, os ﬁitﬁetniadl
+

pashtun) podem ser descendentes de umas das 42 de
Israel”. (N. 19.10,2010-T: Talibs).

“Nao é a toa que a Shavei se encontra no Paquistdoyma
equipe de geneticistas de primeira linha. Penssohisso
tem implicag6es profundas quanto & redencédo dells
(RR. 20.10,2010-T: Talibés).

“Desculpem, mas judaismo é uma questdo muito nai
RELIGIAO que de genética... Sabemos que praticam
todo nordestino é descendente de judeus, e da&idk parte
€ de cristdos, ndo judeus! [...] Ndo adianta degcojpie
determinada etnia é descendente dessa ou daqiledal
perdida se sua populagdo é cristd, muculmana ooutta
religido nado judaica... Muito mais que DNA, um judem
que ter compromisso com a Tora'!"”. (J. 20.10,201(
Talibas).

Préticas
religiosas,
liturgias, crencas
no judaismo ou
cristianismo.

Aspectos
religiosos

“Ndo sei, mas tenho a impressdo de que celitmdeus
tedricos" (historiadores, antropélogos, socidlogos, polsti
etc.) tentam evitar os judeus religiosos, talvezensativa de
esconder o carater religioso do judaismo, que ébsise
fundamental, para apresentar ao publico o judaisomo
sendo mais uma cultura, um povo ou alguma coisa
'laica’ que religiosa”. (J. 05.10.2010-T: Evento MNatal
11.10.2010).

“A Professora Anita Novinsky [...] disse que forangidada
para um encontro dos messianicos em Portugal, aed
alegando que era apolitica, nao religiosa, erarmastora €|
judia, ai mencionou que é inconcebivel para um yusier
dogmatizado através das palavras de Jesus, “podsenq
culturalmente judeus, tem até judeu que é ateu,cneaEes
em Jesus ndo” citou o fildsofo Benedito Espinosandas:
indagada se o cristdo-novo poderia ser considejadieu,
académico, marrano e interessado na causa; segelad
todos os cristdos-novos eram judeus, aculturadosps;
independentes de suas praticas eram judeus. Daisgsdga o
Rabi Jodo Medeiros, enfatizando que a academiajdesi$
letrados, os cientistas, sabios os consideravano godeus
pg os religiosos ndo”. (N.13.10.2010 — T: EventoNi#al
11.10.2010).

“E bom ver movimento pela comunidade. Eu aprendild
crianga que 0s marranos séo parte do povo, porémaie g
estudar e praticar o judaismo (ndo necessariameiiEoxo,
mas sim consciente sobre sua visao religiosa).r& \peer o
judaismo, o judeu marrano deve sim procurar sewrnetf
perante a comunidade judaica, deve ler a Torale thzer
bar-mitzva, incluir a familia no processo etc. Remse dess
forma é possivel ser judeu em sua esséncia, f\ascomo
se diz no Nordeste: rapadura é doce, mas nao é méole
Entdo a pessoa deve saber o q quer, e fazer ovglopafa
realizar seus desejos.;-)". (D. 22.03.2012 — T: Retp
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Relativo a fatos
histéricos sobre
judeus, marranos
e cristdos novos
como a imigracao
(for¢cada ou néo)
Inquisicéo,
antissemitismo,
memoria.

Aspectos
histérico-
culturais

“(IM), Desejo acrescentar algo a sua primorosaaqiao,
se me permite, mas além da tribo de Benjamin tamhé
tribo de Juda foi para Sefarad (Espanha) no perditddo
por vocé (do cativeiro babilénico)”. Inclusive étr de Juda
era mais numerosa que a de Benjamin (esta
aproximadamente 20.000 e aquela com aproximadan
40.000). “A tribo de Juda, em sua maioria, fixourseNorte
da Espanha e ali prosperou até o infeliz acontetionedo
édito de expulsdo (1492), indo boa parcela da tphma
Portugal, creio que pela similitude da lingua (bajliface ao
portugués” (AM. 21.10,2009 - T: Nome de familiadyidas
e afins)

“O movimentoanussitaem Natal, Desde meados da déc
de 70, um grupo denei anussintrabalham para o resgate
espiritualidade e identidade judaica ibérica. Lut@elo
retorno ao judaismo, ndo admitindo quaisquer formhe
conversdo aos matrilinearmente descendentes dadas
ibéricas dos séculos XV-XVIII" (RR. 24.10.2010-T:
gquesta@anussimmo Brasil).

Movimentos de
organizacdo
Bnei Anoussim

Aspectos
politico e de
cidadania

“[...] Um movimento judaico que afirma a importéamaio
Estado de lIsrael, estimulando a conexdo e o congsor]
com ele através de visitas, estudo de sua Lingdistéria,
celebracdo de suas datas nacionais importantes”.
24.10.2010-T: A questdnussimmo Brasil).

“Professora Anita esta terminando um documentovaiiser
entregue ao parlamento israelense ressaltandosa nassal
é por isso que nao podemos decepcionar, em bresmds
novidades”. (N.13.10.2010 — T: Evento de Natal @2Q10).

“(D), meu pensamento é idéntico ao seu. Creio querdes
ter um estado Israelense, de direito. Livre e Deatmn, eu
incluiria ainda LAICO! Todas as vezes que podeatakie o
poder religioso, estavam a ser exercidos pelas a®
pessoas, vimos problemas! Creio que Liberdade Rsdig
Politica e intelectual devem caminhar juntas, mab
diferentes fundag6es! Me oponho sem reservas a esmo
prédio ser uma escola, um templo e uma sede da pivle
A ideia do (RR) de dizer "Contradicdo estado ju
democratico” me fere os brios. Porque um estadeujutfio
pode ser democratico? Qual o problema com um pguie
emana do povo, pelo povo e para o povo? A pior
democracias € melhor que a melhor das ditadurds’”,
13.10.2010- T: Juramento).

Relativo as
formas de
interacdes, troca
de informagées e
acessos a produtd
midiaticos
relacionados com
a identidade
judaica ebnei
anoussim

Aspectos
comunica
cionais

“A Internet veio desmistificar as questdes! Senerdmet néo
saberiamos que este despertar se faz em masseiedade
brasileira, e sabemos que ndo é por modismo, enaisogae
representam as sinagogas judaicas desdenhem des
sentimentos” (GM. 28.07.2008 — T: Nome de famil
davidas e afins).

“(RR)!!! me passaram a informagéo que o video do tevea
Natal esta na UFRN, estdo decidindo o que fazendse
comercializar ou deixar disponivel em algum sitolUFRN,
bem, quanto aos meus videos amadores se vc gaisama
olhada me manda teu e-mail pra te repassar (poddanpor
script), perdi a paciéncia com o youtube!'”, (R
24.10.2010-T: A quest&mussirmo Brasil).

~ Fonte: Orkut. Elaboracao do autor (2013).
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A analise do contetudo desta comunidade no aspedtiedtidade culturalapresenta
duas mensagens que concorrem para o entendimergjoeda preservacdo dos costumes e
continuidade das praticas culturais e religiosas &fhdamentais para a consolidacéo
identitaria dosbnei anoussimNa primeira mensagem, a preservacao de costumdsafam
judaicos foi decisiva para o remetente assumirjgdaicidade, tendo na sua circuncisao o
ponto culminante de sua afirmacao identitaria jcalaNa segunda postagem, esta denotada a
restauracdo dos costumes judaicos familiares palal ayeracdo debnei anoussita
demonstrando a disposicdo e apego desta categariduta pelo reconhecimento e
legitimidade identitaria como condi¢cdo principalrga retorno ao judaismo. Quanto aos
conflitos e tensbes, a segunda mensagem expressaemsao interna da categoria pela
negligéncia de algumas familias na pratica de algstumes ao longo das geracdes. Isto
provoca o esquecimento e distanciamento paulatasoggracdes futuras de sua identidade
judaica, tornando cada vez mais complexo o procdsesrestauracdo e reconhecimento de
suas origens judaicas.

Nos aspectos genealdgicossta comunidade apresenta duas diretrizes deagems
que contextualiza historicamente as questdes éteiggenealdgicas no ambito da identidade
judaica. Na primeira mensagem 068%alibds”, da etniapashtumdo Afeganistdo, sao
apontados como descendentes de judeus e oriundasalelas doze tribos (aspecto étnico)
fundadoras da nagé&o judaica.

Tal grupo étnico, de acordo com o remetente danslgunensagem, esta sendo
submetido a analise genética pelo DNA mitocondgial;, um grupo de geneticistas que
podem confirmar a judaicidade genética de3sdibas. Estas duas mensagens configuram a
diretriz de pensamento a qual defende a utilizggéoedimentos bioldgico-cientificos como
recurso para a comprovacao cultural e religiosaelatidade.

A terceira mensagem direciona o questionamentosdodesses procedimentos pela
assertiva de que o judaismo € bem mais uma guesdeligido (crenca) do que de genética”
ressaltando que o compromisso do judeu € cohoah”. Com efeito, essa diretriz pressupde
o doutrinamento judaico liberal sobre a identidqui@aica. Para essa doutrina, nenhum
elemento de qualquer ordem pode impedir que alguénma a ter a identidade judaica,
quando sua alma, coracdo e mente estdo impregpatiss valores judaicos plenos; sendo
assim a conversao formal é desnecessaria pois aopsegnar desses valores o individuo
apenas teve revelado em si o judaismo latenteesag@ndo apenas de retornar ao lar judeu.

As mensagens relativas aaspectos religiosogazem um importante questionamento

sobre o judaismo, contrapondo o aspecto culture¢lagoso. A primeira postagem explicita a
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oposicao entre judeus “tedricos” e “religiosos’ssa@tando que os judeus humanistas tentam
evitar os religiosos para, com isso, suprimir agi@ do contexto judaico. Em outra
perspectiva, a segunda mensagem informa que aspoofe Anita Novinsky recusou um
convite para um encontro de judeus messianicos ggagam Jesus como O messias) por
conta de ser nao religiosa, afirmando que existeyuateu, mas nao crente em Jesus,
afirmando ainda que todos os cristdos novos eralugl aculturados. Cabe analisar essa
questao esclarecendo que o messias referido era, jagsim como seus discipulos, e que néo
fundaram nenhuma outra religido, mas tentarammefopo judaismo pelo aspecto dos valores
religiosos e espirituais que sédo os seus discétsmss fundadores. Portanto, outros “messias”
como Jesus apareceram ao longo da histéria, tivesegmidores e nem por isso foram
desligados do judaismao.

Dessa forma, ha um conflito expressivo entre caltarreligido, na maneira de
compreensao da torah e dos preceitos identitandasigos, quando o personagem histérico
Jesus é colocado no debate tanto entre judeusaogoiaet anoussimA terceira mensagem
procura apaziguar e amenizar esse conflito, afidmajue esse movimento (discussédo) na
comunidade é bom e que o estudo da torah possibditjudeu em sua esséncia. Isto €, tanto
a identidade judaica commei anoussinse constréi na conjuncdo e indissociabilidade dos
fatores culturais e religiosos.

Nessa comunidad@s aspectos histérico-culturasituam a trajetoria dos judeus e
bnei anoussinao longo do tempo. Ha duas mensagens expressgas sentido. A primeira
explica que apos o cativeiro na babilonia as trite8enjamim e Juda foram para a Peninsula
Ibérica, permanecendo la até 1942, quando os juflenasn expulsos da Espanha e
posteriormente de Portugal. Nesse periodo é qugemsuas designacbes de “marranos” e
“cristdos novos”; e, por consequéncia, o tefonei anoussinpara os descendentes destes
altimos.

Cabe esclarecer que o termgptojudeu em Portugal é correlato dmearrano na
Espanha, e se refere aos judeus que mesmo solsagypedes inquisitoriais nesses paises se
mantiveram fiéis ao judaismo sem terem se conwedalcristianismo, praticando sua fé de

modo secreto, na intimidade e privacidade familiar.

S8o desses dois Ultimos grupos que estdo minhassr@idaicas. Sou
circuncidado, tenho as praticas culturais e osuiowess arraigados na familia,
até minhas tataravés e tataravds; estudimrah e jamais professei a fé
cristd, embora reconheg¢a Jesus como um judeuguteoluciondrio, assim
como tantos outros sabios como Moisés e Maimonides.
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A mensagem seguinte relata e situa 0 movimdnmtei anoussimna atualidade
brasileira, declarando seu inicio em meados daddéda 1970, quando um grupo, liderado
por Jodo Medeiros, retornado ao judaismo ortodixa,pelo retorno dos matrilinearmente
descendentes de cristdos novos. A primeira mensagemevela nenhum aspecto de conflito
e tensdes; no entanto, a segunda marca um confiéino quanto a matrilinearidade como
direito adquirido de reivindicar o retorno, colodarns demaibnei anoussitagio grupo que
deve reivindicar a conversao.

Nas mensagens enderecadas a esta comunidadeasekabisaspectos politicos e de
cidadanig ha umas duas visdes conflitantes quanto ao mowonde organizacdo ddmei
anoussimA primeira relaciona politica e cidadania, obaedo que deve ser organizado, por
esta categoria, um movimento judaico afirmando pontdncia politica do Estado de Israel,
demonstrado através da comemoracdo dos eventawidaust nacionais importantes, de
viagens, estudos da lingua e da historia.

Na terceira mensagem o autor declara concordaoomeac primeira, mas ressalta a
separacdo entre Estado e religido. Com efeito, gunsa mensagem relata sobre um
documento relativo a organizacdo da categoria nasiBrapontando as questbes do
reconhecimento da identidade e do retorno ao jodgiso qual seria apresentado no
parlamento israelense como uma agéo politica edddania.

E importante ressaltar que beei anoussinsdo uma categoria identitaria composta
por descendentes de cristdos novos, oriundos @esvéaatizes sociais, culturais, religiosas, e
politicos que trazem suas visfes de mundo paratexdo do reconhecimento da identidade
judaica como condicdo fundamental para o retorngudaismo. Contudo, ndo ha um
consenso na forma de engajamento de luta parsetvabflesse retorno.

Ao afirmar que o movimentdnei anoussindeva ser judaico e laico, na terceira
mensagem, 0 autor e as mensagens gue seguem eesgaciiva desconsideram que a
cidadania judaica plena é precedida pelas prodatasdes formais do retorno e da converséo
a que estdo submetidas, pelo Estado, ao ordenamddigioso. Dessa forma, o foco dos
embates para o movimento deve ser neste campa@aos atingir outros objetivos politicos
e de cidadania.

O quinto aspecto desta andlise refere-se ao caogmounicacional As duas
mensagens selecionadas apontam para a importaaciaomhunicagcdo no “despertar”
identitariobnei anoussingue se tornou um “fenémeno de massa” gracas dnéitfee, para o

uso e producdo de midias, sobretudo, digitais, partampartilhamento de informacdes de
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eventos, congressos e demais atividades relacis@adhnei anussimA primeira mensagem
revela o conflito, existente nesse campo, enteecsdegoria e os judeus formais.

De acordo com a mensagem, os “judeus das sinagdgadeénham dos sentimentos
desses descendentes de cristdos novos. Isto danspdrecer que este fenbmeno para tais
judeus é midiatico. No entanto, ha de se ressaltartal movimento exposto no Orkut segue
na perspectiva da primeira mensagem, cuja prinfasa sintetiza tudo. “A Internet veio
desmistificar as questbes” sobre lmsei anoussincontribuindo na forma da afirmacédo e

construcdo da sua identidade, sobretudo, nessasn@ades digitais do Orkut. Observe-se,

na Figura 39 - Quadro 4 Comunidade digRalzes do Brasil

Figura 39 - Quadro 4 - Comunidade digRalizes do Brasil

Unidade de Enume
Categoria Subcategorias registro Unidade de Contexto racéo
Costumes, hébitog Aspectos da| “Presta atencdo: Que ndsanoussitas marranos| _
familiares, tracos | identidade | nordestinos, somos descendentes dos judeus se
culturais, e outros| cultural perseguidos pela inquisicdo é fato histon
gue perduram na incontestavel! Os documentos estdo la na Torre
familia ao longo Tombo como também nas atas da Kahal Zur".
do tempo. Bem 06.07.2010. T: Eu apoio Sagiv Simona).
Contexto como as
on-line diferenciacbes “Ave Maria! Quanta Besteira falada em tdo pod
entre judeus e tempo. (J), ndo destilei veneno algum apenas &al
cristdos e entre que é a mais pura verdade. Joaquim vocé cons| _
Raizes do judeus sefaradita observar o quao distante esta do conceito de “f
Brasil ashkenazita. judeu™? Deixa te ajudar... Certamente um jud
nascido e criado numa familia judia, pode atéaeo)
ndo guardar Shabat, comer camaréo e fazer tatuag
ainda assim tem direito a Alia, como vc defenddas
guando se trata de um judeu retornado a coisa é
diferente, a responsabilidade é infinitamente md
Meu caro, ndo é nada diferente! Se existe um ju
existe um judeu e ponto final! Seja ele oriundgawo
judeu, vindo de uma conversdo, de um retorno, fau
do que for! judeu = judeu, compreende?” R. 09.002
— T: Eu apoio Sagiv Simona).
Aspectos A alternativa apresentada pelo (RCB) pode ser vid
genealédgico| mas € inusitada! Parece coisa daqueles teste
s paternidade no programa do Ratinho! Respeitq _
Busca da origem opinido do amigo (RCB), mas eu s6 me submete
familiar, através um exame de DNA se ndo houvesse outro je
das linhagens Felizmente da para resgatar a trajetoria histodiea
genealdgicas nossos antepassados judeus da Espanha e Poréuga
(nomes e Nordeste brasileiro, muitos passando pela Hola
sobrenomes) ou outros ndo... mas todos igualmente refugiados
genéticas (DNA). sertdes brasileiros, e com isso provar pela logioca
somos filhos de maes judias sem nenhuma davidh
— 28.07.2011 T: o que mais me interesso: mulherg
isso néo é brincadeira).
“O dna mitocondrial ndo tem nada a ver com herd
autossdmica e sexual. Assim, com excecéo dos ¢
rarissimos de ter no mesmo évulo mitocéndrias de
da mae, ele é herdado exclusivamente por via naat|
Desse modo, por meio do dna mitocondrial, pg
saber a origem de meus ancestrais matrilineareg
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esse exame é completo (Full Genome Sequenc
possivel ter uma precisdo maior do meu ancestril

comum. Agora, todo exame genético tem que ser

conjuntamente com outras evidéncias. Veja o livos
Passos do Retorno, do Rabino Jodo Medeiros”. (R
15.07.2010. T: Murro em ponta de faca - o

mitocondrial).

“Eu acabei fazendo uma coisa que eu ndo gostooge)
outros. Dizer que fulano é isso ou aquilo. No eiotal
as vezes é preciso fazer o que ndo se quer. E rs&od
tivesse essa certeza de 100% que eu descendoiad
eu ,também, estaria clamando pelo retorno. Entfigeq
eu tenho que fazer é ir atras dos documentos parg
minha familia estda no Ceara pelo menos desde oa
1743 e no percurso houve o casamento de In
Ferreira Chaves com Ana Rita Holanda de Cavalc
Eu descendo de um neto desse casal, mas é pg
que tenha havido uma descendente e ainda nao fi
minha arvore até chegar a eles”. (LAU. 16.07.201d
murro em ponta de faca — E.).

Préaticas
religiosas,
liturgias, crencag
no judaismo oy
cristianismo.

Aspectos
religiosos

“(EL), se a conversdo fosse a Unica forma de n
restabelecimento como JUDEUS PLENOS, eu pre
ficar como estou, estudando e praticando a Tor3
mitzvot, guardando Shabat, rezando diariame
observando as festas e me guiando pelo calen
hebraico junto com nossa comunidade aqui
Campina Grande, na esperanga de que em ger
futuras nossos descendentes possam ser recebid
Israel como filhos e ndo como turistas!” (J. 072010
T: eu apoio Sagiv Simona).

“Hilel (sabio judeu) pensava que devemos segu
ritmo da comunidade, participar de seus esforges
parte dela, agir como parte dela, caminhar ao didim
comportar-se como ela. Tanto é que, um Sefa
ambiente Askhe, deve se portar se acordo con
costumes, sendo considerado LASHON HAE
(pecado) ele sozinho agir d'outra forma, e vicesalg|
(R. 05.07.2010. T: eu apoio Sagiv Simona).

Relativo a fatos
histéricos sobre
judeus, marranos
e cristdos novos
como a imigracao
(for¢cada ou néo)
inquisicao,
antissemitismo,
memoria.

Aspectos
histérico-
culturais

“Para que ninguém duvide de nossa origem jud
tanto paterna quanto materna, quero deixar claecog
sertbes brasileiros, principalmente o semiar
nordestino foi colonizado exclusivamente por marsa
e, em alguns casos por negros escravizados qum,
como nds fugindo da inquisicéo, fugiam das senz
nas regides canavieiras do litoral nordestino e
sertdbes onde formaram seus quilombos”. (J
28.07.2011 T: o que mais me interesso: mulhere
Nnossos sobrenomes).

“A minha avé materna, por exemplo, chamavd
Amara Gaudéncio Barbos@® sobrenome Barbosa fi
constante em varias denudncias nos Tribunais
Inquisicdo. Com efeito, vérios 'Barbosas' for,
condenados pelo crime de praticas judaizantes
1609, 1634 e 1635. Estes foram meus antepassal
(J —28.07.2011 T: 0 que mais me interesso: musher
Nnossos sobrenomes).
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Aspectos
politicos e
de cidadania

“Falta pros marranos legitimidade. Eles ndo seese
seguros pra sustentar seus ideais. Eles ndo se
legitimos pra irem em frente com o judaismo. Nate
no geral sdo 6timas pessoas, bem intencionadaq
puramente judaica, bom nivel cultural, inteligen
porem pra formar uma comunidade judaica real @a
lhes falta LEGITIMIDADE”. (EL. 31.09.2010 Tj
energia no vao da funda - Legitimidade).

Movimentos de
organizacdo
Bnei Anoussim

“Raniery, Rodolfo, Tiago, Ricardo, Jose Niltg
Camilo, Eliezer, Luciano, Roberto, e outros, é @@
elaborar, planejar, rever conceitos, const|
possibilidades, construir amizades fortes durado
realistas e intencbes e acbes legais pra salvareq
ainda resta de marranismo no Brasil. O que s
vossos filhos amanha? judeu, géi, marrano? serd 0
dificil construir algo legitimo e real pro futun
marrano?” (EL; 31.07.2010 — T: energia no vao
funda - futuro?).

“Pensem muito!! Pensem muito aqueles que tem fi
pequenos e 0s que ainda terdo, o que € que
doardo para seus filhos? Escola judaica? Sina
judaica? Cemitério Judaico? Ou mais uma ou (
geracOes de cripto-judaismo no sentido mais ruin
palavra?”.(TRS. 09.07.2010 — T: Murro em ponta
faca).

“Sagiv, se levarmos em conta a quantidade de gent
que botou o Rabino Zagury e o sr. +
Manoel Moura nos videos de seus perfis, for
quantidade de gente que ja assistiu cada um dssg

Relativo as
formas de
interacdes, troca

Aspectos
comunica-
cionais

de informacdes e
acessos a produtd
midiaticos
relacionados com
a identidade
judaica e

falando, e a ansiedade com que me pedem o resta
discurso de 1 hora do R. Zagury, que disponibil
apenas 0s primeiros 10 minutos, podemos concler
os DVDs do Congresso, com a ajuda do Ti
Poderoso, irdo vender bem sim. Ainda mais porq
qualidade de gravagdo profissional é infinitame

bnei anoussim melhor do que a minha!” (RP. 27.05.2010 -

Congresso Marrano no Youtube).

“mais um capitulo da serie: tudo o0 que vocé pre|
saber sobre retorno e conversao, mas nao tem a
perguntar”:

Disponivel em;_http://www.youtube.com/watch?v=NOX¥¥MQIs” +
(J. 14.07.2010 — T: De volta a pergunta do Rav,
D’israeli Zagury)

Fonte: Orkut. Elaboracéo do autor (2013).

O aspecto da identidade culturalesta comunidade enfatiza a heranca cultural e a
descendéncia de judeus sefaraditas loilesi anoussimnordestinos como pilares da sua
construcdo identitaria. A primeira mensagem regsatiperativamente essa perspectiva e
remete a prova documental nos arquivos da TorreTalnbo em Portugal. A segunda
mensagem € fruto de uma discussao derivada da imimeensagem, colocando uma
explicacédo acerca do que constitui a identidadaigade 0 modo como ela € perquirida pelos
bnei anoussimde modo a, nela, espelhar a sua identidade. Camtamesse processo,

sobretudo, realizado nas comunidades digitais dautQtem permitido a essa categoria
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compreender as mindcias dos costumes, crengas, €itvisdo de mundo judaico, para
estabelecer correlagbes com sua identidade, deaaéira que venha a ter mais elementos
que Ihes permitam afirmar a sua judaicidade.

No aspecto que se refereganealogia duas mensagens expressam a posicdo dos
participantes dessa comunidade sobre o exame dorbidd&ondrial como recurso cientifico
para a comprovacao da matrilinearidade llues anoussimA primeira fundamenta a opinido
de que a trajetdria historica e de vida, e maisassumes presentes ao longo do tempo nas
familias séo suficientes para o reconhecimentadagidade. A segunda mensagem explicita
o procedimento de identificacdo da matrilinearidatl@vés do DNA mitocondrial, porém
ressalta que ele deve ser tdo importante quandspectos culturais para facilitar o processo
de retorno.

Na terceira mensagem, a remetente afirma que aat@ido sua arvore genealdgica
através do método tradicional. Essas duas posexjg®em o conflito de posi¢cdes entre o
carater biolégico-genético e o cultural, na maneeaonceber as formas de comprovacéo da
matrilinearidaddonei anoussimA construcdo da identidade desta categoria noextst das
comunidades do Orkut esta configurada nesses dtmse$ principais, os quais definem os
pontos de partidas, a partir do conjunto de inf@dea disponibilizadas nesta rede e que
possibilitam auxiliar aos interessados a melhoamimar seus procedimentos para que possam
comprovar sua judaicidade.

Os aspectos religiososesta comunidade digital traz um elemento impostaat
conflituoso, situado entre as praticas religiosass &oncepcdes de conversao e retorno ao
judaismo como forma de inser¢do to®i anoussinmo contexto comunitério judaico formal.

A primeira mensagem traz a posi¢do dos que prefgmaticar o judaismo a margem da
formalidade religiosa do que ser convertido. A selgumensagem ja pondera e minimiza os
efeitos da conversdo ao assegurar que se deve segumo da comunidade, segundo suas
regras, nem que para isso tenha que abdicar dooetaceitar a conversao. Nesse sentido, o
caréater religioso se sobrepde aos demais aspget@sa afirmacdo e reconhecimento pleno
da judaicidade desta categoria pelos judeus formais

A trajetéria historica dobnei anoussine sua origem familiar judaica sdo os pontos
principais abordadosos aspectos histérico-culturaisesta comunidade digital. As duas
mensagens mais expressivas e para as quais cordlsieiamais denotam, na primeira, um
aspecto conflituoso sobre esses pontos que o metagbeocura dirimir, afirmando que a

colonizacdo dos sertdes nordestinos deve-se na@sanos e aos negros fugitivos da
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escraviddo. A segunda relata o caso de pessoasoceabrenomeBarbosa que foram
condenadas pelo Tribunal da Inquisicdo sob a agoseg serem judaizantes.

A recorréncia de relatos que entrelacam os campdsstbria e da cultura demonstra,
sobretudo, a preocupacdo de contextualizar a dbfgibnei anoussimno sentido de
confrontar os relatos histéricos oficiais que amlto protagonismo desses descendentes de
judeus. Deste modo, essa categoria objetiva demaorgpie tem uma tradicdo historica e
cultural significativa na histéria brasileira, dede ser compreendida como um grupo
constituido social, historica e culturalmente.

Com relagdo aoaspectos politicos e de cidadaniesta comunidade, os topicos e
mensagens postadas expressam as preocupacdes zque raéispeito a legitimidade da
identidade e as formas de organizacdo politica agalsdos bnei anoussimA primeira
mensagem traz a discussao sobre a insegurancaraar o judaismo tal como ele é. Isto
resulta na dificuldade de organizarem uma comumeigadaica real e ativa, deslegitimando
assim a identidade desta categoria perante asdades rabinicas. Na segunda mensagem o
remetente aponta para a necessidade de planejamengentido da construcao de lacos de
sociabilidades efetivas para preservar os eleméagositariosmarranos.A preocupagao com
o futuro e as formas de estruturacdo social a seadas para as geracdes vindouras estao
contempladas na terceira mensagem.

Essas mensagens no conjunto expressam o conflitdetegdes e objetivos existentes
entre os “debatedores” deste topico, na conducampdées sobre qual o melhor caminho a
seguir e quais objetivos politicos claros e prétigara criarem “comunidades judaicas reais e
ativas”, que congreguem dmei anoussinem seus locais de origem de forma a manter
preservada a identidade e a fé judaica. O queliza nesta discussao € a disperséao e falta de
uma unidade e foco para acdes imediatas de orgaoizie grupos, para dar sentido pratico
ao que esta sendo discutido e definido no campadé#ass nas comunidades do Orkut. Com
efeito, a realizacdo do | Congresso Nacional dagoaia tevea priori, esta conotacao e
conseguiu agregar, presencialmente, os principafendores da premissa que defende,
prioritariamente, as medidas emergenciais pardaaawr de comunidaddmei anoussinmos
respectivos locais (cidades) de origem e postemgate uma Confederacdo Nacional da
categoria.

Com relacdo aoaspectos comunicacionaié importante salientar a importancia do
uso das midias como instancia de informacao, pémadistribuicdo de produtos midiaticos
e conteudos que visam contextualizar e atualizénesanoussina sua historia, cultura e ao

mundo judaico atual. Na primeira mensagem degste #stdo relatadas a producao, gravacao,
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edicdo, distribuicdo e circulagdo das palestragrrioas no | Congresso Nacional da
categoria, o qual além de ser disponibilizado narhet foi posto a venda. Na mensagem
seguinte, ha a indicacdo para o “consumo” midiadeouma palestra que versa sobre a
tematica do retorno e conversdao ao judaismo. Nessedo, a comunicacdo estabelecida
reflete o momento da conjuntura da categoria, tepdotanto, o carater mais grupal e
corporativo.

Dessa forma, ao estabelecermos as articulacbesuzanoentos das analises de
conteudo das comunidades digitaisei anoussimfoi possivel verificar que o0 modo da sua
construcdo identitaria se da, efetivamente, no caagp confrontagdo com a identidade
judaica formal e normativa tendo como contexto dajsmo de carater ortodoxo. A
perspectiva de construcdo da identidade se defiseaspectos e parametros da cultura,
historia, religido, politica e cidadania, aléem domanicacional os quais explicitaremos no

subcapitulo a seguir.

9.2 OS ASPECTOS IDENTITARIOS ENTRE JUDEUS NORMATISOE BNEI
ANOUSSIMANALISE DAS COMUNIDADES NO ORKUT

Conforme explicitamos na analise de conteldo n@osenterior, 0S eixos que
orientam a construgdo da identidaoieei anoussinmo Orkut alcangam os parametros da
histéria, cultura, religido, politica, cidadaniacemunicacdo. A analise desenvolvida nos
permitiu identificar que esta categoria tem comsebde sustentacdo da sua afirmacéo
identitaria judaica a presenca de tais aspectt@mgo da trajetoria de vida familiar.

Esses parametros sdo postos em comparacdo e ¢agioncom o0s elementos
identitarios judaicos como recursos de constatalzigudaicidade destes descendentes de
judeus. No aspecto histérico, além da reconstituiga trajetoria judaica ao longo da
historiografia brasileira, buscam inserir-se e erntalizar-se como protagonistas historicos, e
ressaltam sua importancia no cenario historicoileras na realidade diaspérica judaica.
Nesse sentido, dsnei anoussinevidenciam fatos e contextos da histéria brasilelesde o
periodo colonial da exportacdo do pau-brasil, @acucareiro, na mineragdo no Sudeste e
no desbravamento do sertdo nordestino como mamlayantes de sua insercdo no
desenvolvimento econémico do Pais.

Convém ressaltar, ao longo desse processo histguieatanto os judeus como cristaos
novos nao se distinguiam identitariamente entre nsi; entanto, com 0 processo de

miscigenacdo, por casamentos mistos, distanciamestigioso, devido a expulsdo dos
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holandeses e a dispersdo dos judeus pelo sertéestiop e para o Caribe e América do
Norte, as identidades judaicas e cristds novassesa incorporar ou até mesmo a assimilar,
novos elementos identitarios, que posteriormenteatimesmo tempo caracterizar algumas
diferencia¢cbes entre ambas.

A identidade judaica configura-se, entdo, mais naba, portanto, mais coesa e
comunitaria, pois, de algum modo, havia formas dmter-se mais integrada ao mundo
judaico. A identidade cristd nova sofre mais ost@égedos casamentos mistos, da dispersao
territorial pelo interior do Pais, sendo gradatieabe assimilada ou exercida secretamente no
ambito familiar. Dessa forma, com a incorporacdondeos elementos culturais cristdos e
distanciamento dos lagos comunitérios judaicos < ptéticas religiosas em sinagogas, 0s
descendentes destes cristdos novos passaram aoliversigno da ambiguidade ou dualidade
identitaria sem criar vinculos mais efetivos entjedaismo e o cristianismo.

Com efeito, a dimensédo histérica explica aspectos culturais e religiosoda
identidadebnei anoussime contextualiza e evidencia sua importancia papaoblematica
identitaria atual. Nesse sentido, afirmariseei anoussime, sobretudo, ter uma historia
reconhecida e uma trajetéria de vida enraizadajiosh e culturalmente no judaismo.
Reivindicar esta identidade requer, acima de tudoonstituir a identidade judaica no
subterraneo da identidade atual, a partir de ctumjas historicas, culturais e religiosas que a
fizeram legitima e reconhecida na realidade atual.

No aspectopolitico e de cidadaniabs bnei anoussinrevelam duas preocupacdes
fundamentais para a construcao legitimacéo e reoimiento da sua judaicidade. A primeira
relaciona o0 tempo presente como atualizacdo historcultural e religiosa da sua
reconstituicdo identitaria judaica. Essa preocupaedconfigura na busca de elementos para a
constatacdo de um quadro de referéncia e sua ipost@mprovacao de vinculos que venham
garantir sua afirmacdo como descendentes de jupeuainda preservam 0s costumes e tém
raizes histéricas fincadas na identidade judaicas.

A segunda preocupacdo € a de, uma vez constatadmgrovada a judaicidade,
retornar a, efetivamente, organizar comunidalilesi anoussime criar movimentos e
estratégias de luta para poderem ser reconhecidssim retornarem ao judaismo conforme
as regras e normas judaicas formais. Nesse seatdengajar-se nessas bandeiras de lutas,
passam a idealizar movimentos de sensibilizacadawasidades rabinicas judaicas para a sua
causa. Dessa forma, procuram conhecer a realidadled® mundo judaico em todos 0s seus
aspectos, de modo a reunirem o maximo de conhetwmeninformacdes para a tomada de

posi¢do na busca de terem éxito em suas reiviriibsage retorno ou conversao ao judaismo.
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No entanto, algumas discussfes nos féruns das ddadés apontam para um
ativismo politico e religioso, desorganizado e vidlializado, o que compromete a
legitimidade e reconhecimento da causa identitarea anoussinpelas autoridades politicas e
religiosas judaicas. A principal delas se da nacepgado politica atual do Estado de Israel.
Politicamente, Israel € um pais em cuja cidadaa@onal o aspecto politico e religioso é
indissociavel, estando mais préximo de uma demiratigiosa, do que uma democracia
aos moldes ocidentais de Estados nacionais. Qualipmeada de decisdo politica no
parlamento israelense (Knesset) tem que ser negoagamo partidos, marcadamente,
ortodoxos ou ultraortodoxos (conservadores) corsloase olikud.

Questbes como o reconhecimento, legitimacédo idetide descendentes de judeus,
retorno ou conversdo, além de cidadania israels@eetratadas nessa dimensédo politico-
religiosa em que os ortodoxos e ultraortodoxos pasicdes austeras e sdo consultores
delegados para esses assuntos. Dessa maneiragslgeivindicacbes dosnei anoussim
como a do reconhecimento de sua identidade judaioaretorno ao judaismo devem ser
conduzidas conforme o paradigma do judaismo orimddlo entanto, algumas formas de
encaminhar as reivindicagbes no ambito da identidaddo retorno sdo levadas a estas
instancias como que exigindo uma resolucdo autoenétifavoravel a categoria, sem que as
implicac@es religiosas e politicas sejam vistasabarreiras de impedimento.

N&o seria prudente para Israel conceder o retouna oonversdo a alguém que, se
dizendobnei anoussitauma vez converso ou retornado, tendo cidadaraalense, passe a
fazer proselitismo cristdo no pais. Assim sendogrestrucado da identidadmei anoussita
nessas comunidades no Orkut, segue um viés edsgaaatodoxo, como modelo identitario
judaico, e como forma de reconstituicdo e tribidardjetéria familiar de seus antepassados
cristdos novos que eram oriundos dessa verterjteldsmo.

Com relagcédo aaaspectos comunicacionai@ construcdo da identidade desta categoria
da-se no ambito dos usos e praticas midiaticas odepartihamento de informagbes e
producdes de materiais impressos e audiovisuagsegfocam a realidade atual judaica e os
contextos historicos, culturais e religiosos dessgeais descendentes de judeus, no sentido de
atualiza-los, e mostrar um quadro de realidade ferémcias identitarias para a sua
organizacao e mobilizagcdo em prol de seus objetivos

As midias digitais tém sido utilizadas como instemto e estratégia da categoria. As
redes sociais e blogs com a producdo de videosaevaigulacdono Youtube, Orkut e
Facebookou porcorreio eletrbnicosdo 0s recursos comunicacionais mais utilizadoa gar

pratica comunicativa entre bgei anoussim
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Esta opcdo comunicacional deve-se ao fato de qgeesifes pertinentes a categoria
tém tido pouca visibilidade mididtica em canaidelevisdo aberta ou fechada, radios, jornais
e revistas impressas. Em razao disso, e por serdagio de materiais midiaticos digitais de
baixo custo e atingirem em pouco tempo a quasédade debnei anoussimessas midias
tém sido predominantes nas praticas comunicaciodesta categoria. Entretanto, as
interacbes proporcionadas pelas comunidades da sedal Orkut deram a esses
descendentes de judeus uma visibilidade social ifamigta no contexto de realidade

brasileira a esta questdo em torno da identidatiega perquirida peldsnei anoussitas
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10 AS DIMENSOES DA IDENTIDADE NO ASPECTO COMUNICACI ONAL
DIGITAL E DE CIDADANIA EM CONTEXTOS ON-LINE E OFF-LINE DO |
CONGRESSO NACIONAL BNEI ANOUSSIM

Este capitulo analisa as discussdes sobre o conidentitario bnei anoussim
referentes aos debates em torno de sua organizagj@toria e consolidagdo em movimento
politico, social, cultural e religioso, tomando abase o | Congresso Nacional da categoria,
realizado no periodo de 5 a 6 de maio de 2010, otelHMarina Park em Fortaleza (CE),
organizado pela comunidade digital no OrkR@afzes do Brasil"e pela Sociedade Israelita
Sefaradi do Ceara (SISEC) entidade cultural qugrega os judeus sefaraditas no Estado.

Vale ressaltar que este foi um acontecimento histopelo fato de, ao longo da
historia desses descendentes de judeus, pela @iwez haver-se congregado em nivel
nacional. O objetivo do evento foi o de estabekwen unido de esforcos em torno de
interesses e reivindicagbes comuns, para encomiremenas de didlogos e a proposicéo de
acoes, em prol do reconhecimento da identidat® anoussitacomo elemento formal do
judaismo normativo, cultural e religioso.

O evento contou com a participacdoStzavei Israelentidade judaica para assuntos
relativos a conversao e retorno de judeus disp@elosmundo. Estiveram presentes, também,
vinte e oitobnei anoussitgsoriundos de cidades como Brasilia, Recife, Tregdrortaleza,
Campina Grande, Natal, Olinda, Campinas (SP), Séaé le Goiania, dentre eles,
representantes das comunidades digitais do Orkcb)ledas para a analise nesta tese. Aléem
destes, participaram do Congresso o rabino ortodsvaeli Zagury, de Belém (PA), Jaco
de Oliveira, rabino da Unido Sefaradita hispandygpresa, com sede em Jerusalém (Israel).
Professor Pinheiro, vice-governador do Ceara, BancSales Gaudéncio, secretario de
Cultura da Paraiba e a historiadora e professardoAnita Novinsky, da USP, que proferiu
a palestrads marranos que o mundo esquéceu

Durante o evento, aplicamos um guestionario simpla® dez perguntas abertas, aos
vinte e oitobnei anoussinpresentes, que tinham a opcéo de responder, ncemonda
aplicacdo, ou enviar por meio do correio eletrénilaste pesquisador. Obtivemos vinte
questionarios respondidos e enviados,eviaail 0os quais submetemos a analise de conteudo
a seguir. O objetivo desta incurséo investigativacbu perceber a dimensdo das questdes
identitarias, abordadas durante o Congresso Ndailaneategoria. Com isso, estabelecemos
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as relacbes entre seus contextwsline e off-line para a compreensdao do modo de
enfrentamento dessa problematica pertinente aid#eleonei anoussitanos seguintes eixos:

a) Eixo 1: Compreenséao da questéo identitimei anoussinmo contextaff-line.
b) Eixo 2: Compreenséo da questdo identitdmiei anoussinmo contextan-line

Desta forma, procedemos a aplicacdo de questienatertos com dez questdes
subjetivas, em uma amostra do universo de memhkasscdmunidades virtuais do Orkut,

escolhidas para esta pesquisa e cujo roteiro ebieeddo da seguinte forma:

a) As questbes 1 e 2 sao referentes aos aspecfostdacimento e da afirmacéo de

identidade dos entrevistados.

b) As questdes de 3 a 5 objetivaram perceber @ipaaimento da identidade quanto

ao aspecto religioso-cultural judaico favoravetetorno ou a conversao.

c) As questdes de 6 a 8 tiveram como objetivo psass deocalizacaq distribuicdo

geografica avaliacdo,atuacdodas comunidades concretas e ou digitais no Orkut.

d) As questbes de 9 a 10 referiram-se aos aspdeteavolvimento e atuacdem

movimentos que lutam e defendem a questao ideatdasbnei-anoussim

e) Analise de contetdo do | Congresso Naci@mai Anoussim contextooff-line.

Figura 40 — Quadro 5 - Andlise do contedds entrevistas

Unidade de Enume-
Categoria Subcategorias registro Unidade de Contexto racao
Interesse pelo | Afirmacao da | «afinidade espiritual e ideolégica com a Sagrd — +
judaismo identidade Torah” (RP).
Identidade
bnei anoussine . . .
Contexto judaica formal Na verdade, acho que desde crianga eu admira)

Off-line povo judeu e o judaismo. E eis que, “navegandcd
Internet, me deparei com todo esse universo dasd +
com esse outro lado de mim” (AM).

Compreen-

sdo da

dimensao “Pelo fato de meu pai entes de morrer nos relata
identitaria historia em que seu avé era um homem que se
bnei defendeu o povo judeu e sempre falou para os e
anoussim filhos que ndo esquecessem sua origem. Procurass

saber quem realmente éramos” (JN).

“Sempre ouvi por parte de minha avé paterna,
éramos descendentes de judeus. Por parte da
materna nunca ouvi, mas nossa familia € Gome
Prado de Pernambuco. Meus bisavés tinham engeg
de cana de aglcar em Pernambuco [...], e cost
judaicos comuns a todos os descendentes da regi
Pernambuco. Nossa familia Gomes do Prado e
conhecida na regido de Limoeiro, Passira etc.,oe
todos de descendéncia portuguesa’ (RG).
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“Até hoje ndo investiguei a fundo minhas orige
contudo ha elementos que comprovam que m
familia possui caracteristicas marranas” (CM).

“Porque tenho um ancestral que foi morto p
inquisicado, sinto que minha alma é judia, pelo aque
tenho pelo meu povo e o desejo de viver em E
Israel” (JN).

“Me identifico como judeu para 0s goyim pd
simplificar a conversa. Para 0s judeisei anussinou
ndo eu me identifico combnei anussim N&o uso o
termo marrano para mim porque € pejorativo” (CM).

Posicéo sobre a

conversao e o
retorno

Avaliacéo da

conversao para o

bnei anoussim

Avaliacédo do
retorno para os
bnei anoussim

Posiciona-
mento da
identidade
qguanto ao
aspecto
religioso-
cultural
judaico

“Quem possui ascendéncia matrilin&EVE retornar
conforme prescreve a Halachah. Marranos que
tenham a matrilinearidade precisam se converte
mesmo modo que qualquer filhos de pai Judeu e
goya” (TS).

“Cada caso € um caso, as pessoas devem ser o
individualmente. Quem tem a firme convicgao de @t
judeu descendente matrilinear de judeus, deveu
identidade judaica respeitada e fazer RETORNO
conversao. Ha aqueles que se sentem judeus, mal
dlvidas quanto sua origem, estes devem passal
CONVERSAOQ” (RCB).

“como um preconceito de grupos dominantes judai
pois como podemos nos converter a algo qué
somos?” (AM).

“A conversao fica para quem é goéi se o individu
nascido filho de judeu ndo ha necessidade
conversao. Significa 0 mesmo que negar suas ori
judaicas. Vejo a conversdo pdoaei anussimcomo
uma ‘humilhacdo™ (JIN).

“Para mim, o retorno é fundamental para nossarjard
identidade. Eu avalio como muito importante
contexto de nossa luta pelo reconhecimento” (RG).

Existéncia de
comunidades
judaicas ou
grupos débnei
anoussim

Localizagéo,
distribuicéo
geografica,
avaliacédo da
atuacéo das
comunidades
concretas e ou
digitais

“No Recife ha o Beit Chabad e a FIPE. Esta ult
administra o colégio, o cemitério e dois museus
foram sinagogas anteriormente, além de uma sina
dentro do colégio. Entre os anussim ha o gr
assistido pela Shavei Israel em Boa Viagem, ao r
do Sr. José Nilton Campelo; e a Beith Shmuel na
do Leite, sinagoga instalada em um apartam
particular do Sr. Isaac Essoudry, que a duas dsq
ensina e mantém aberta tais instalacbes a favor
marranos e de quem quer que queira aprender T
(JIN).

“Moro em Fortaleza e frequento a comunidade S
(Sociedade Israelitanoussitado Ceara)” (CM).

“Frequento aqui em Campina Grande (PB) a Sinag
Maguen David, na verdade sonto®i anussirh (J).

“Moro em Brasilia. Nesta cidade, ha a Associaf
Cultural Israelita de Brasilia, que retne judeuséat@s
procedéncias: marroquinos, tunisianos, azkena
Além desta comunidade dita "oficial", temos difeesn
grupos debnei anussim(Gama, Varjdo, Sobradinh
além de dispersos no Plano Piloto e nas cid
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Avaliacéo das
comunidades do
Orkut que tratam
da questéo judaic
ebnei anoussim

Opinido sobre o
movimentobnei
anoussinma
Internet

satélites), e um rab[no sefardita, oriundo de ®&hi
Israel, que mora em Aguas Claras” (RCB).

“Sou suspeitissimo para falar! Atualmente moderg
comunidades relacionadas com esses temas e paf
de outras 4. Muitas pessoas tratam com desdé
discussdes nas redes sociais, porém dentro desse
podemos através dos perfis e das ideias de cad
descobrir exatamente com quem lidamos. Dentrd
comunidade “Judeus Marranos”, talvez por ser aim
e mais antiga comunidade a tratar do assunto, g®
perceber o quanto as discuss@es evoluiram nososl
anos. Muitos amadureceram de ndo somente nal
mais espago para os ditos Judeus messianicos
também ndo vermos comentérios como AvEstrela
Oculta do Sertde tenho um oratério com um shin €
casa” ou “minha avé ensinou o Talmud pra mim
sertdo” (RP).

“Muito importantes para a divulga¢éo de nosso es
publico e as autoridades competentes para qu
sensibilizem e possam nos ajudar de alguma form%
mesma maneira também auxiliar muitos outros qu
encontram em dificuldades de comunicagdo com ot
grupos, comunidades e de informacdo sobre n
causa” (AM).

“Tudo que foi feito até aqui s6 foi possivel gracas|
Orkut. TUDO. daqui para a frente, como bgei
anoussim ja se encontraram e as comunida
espalhadas ja se encontraram nao vamos fical
dependéncia exclusiva do Orkut para nos acharas
outros, mas ela ainda vai ser necessaria pa
crescimento” (CM).

"A Internet sem divida disseminou o assunto e
muita gente aparecer. Outra coisa € que fundiusbee
grupos pré-Judaicos como se fossem uma coisa
Existem o0s marranos legitimos, tais como
apresentados no documentario “A Estrela Oculta
Sertdo” que é desnecessario dizer sobre sua iddati
Existem muitas pessoas sem qualquer ligagdo co
marranos, mas que desejam converter-se ao Judais
creem — alguns até com certa ma fé — que ligar-
“causa” marrana seja um atalho” (RP)

“E uma realidade, uma busca de identidade culer
étnica com um grupo maior, pois temos um pass
ndo tao distante onde fomos arrancados de ng
tradicbes e culturas e hoje os descendentes d
homens e mulheres querem retornar as suas crer
muitas vezes ainda sdo impedidos. Mu
congregacdes e comunidades se formam fisicamen
busca deste reconhecimento, mas ainda a muite# f
(RCB).

“A Internet possibilitou a informagdo, comunicagég
integragdo doBnei AnussimPorém ela ndo é "mée" g
fendmeno que ocorre bem antes do advento da Inhte
E o caso do nosso Jo3o Medeiros de Natal/RN, taly
pioneiro na questdo marrana, atuante a mais degk)
Em Campina Grande tivemos o advogado Amg
Guimardes Monteiro, de saudosa memoaria, que d
1982 formou um pequeno grupo de estudos c
também nossa inesquecivel Hanna que a mais d
anos organizou e fundou a Magen David quando g}
ninguém conhecia Internet” (J).
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“Todas as "figurinhas" politicas do cenario b
anoussita estavam presentes ou representadastas
apareceram e a animosidade tdo evidente em fori
Orkut se esvaiu quando membros de fac¢Bes poli -
rivais sairam juntos para tomas chope ir a prad
(CM).

“Sem davida foi um momento de conhecer e apre
com a diversidade e contradigbes das vivén
marranas existentes no pais. Além do mais, toreq
muito  proveitoso em face dos diferen
posicionamentos, antagonicos e contraditérios,
deve influenciar as varias comunidades Heei
Envolvimento | anussim presentes ou ndo ao evento, pelo Brasil af
e atuacéo em | (J).

Impressdes sobre
0 congressonei
anoussimem
Fortaleza

movimentos 3 . L . . i
que defendem| “E necessario agir rapido, ja existem movimentos
a questdo que a Unica proposta é fazer danussim massa de

identitaria dos| mManobra politica. Entre eles estdo os movimentos d
bnei anoussim| certos sindicatos e os préprios messianicos. Que
Estado de Yisrael, se sensibilize e envie para o Bia
Rabinos, pois, o celeiro € muito grande” (RCB).
Acdes para o “A
fortalecimento do
movimentobnei
anoussim

realizacdo de trabalhos sociais frente

comunidades carentes de nossa sociedade, par
assim aos poucos ganhemos vez e voz peran
autoridades civis e religiosas, e assim seremos
notados” (RG).

“Precisamos dos rabinos para nos ensinar a Tos
conduzir de volta a religido que nos foi roubadas
mostrar como pensar como judeus, agir como jude
Mas também precisamos dos politicos para fazereg
for necessario para Israel nos reconhecer comagy
que somos. Historiadores nos dao legitimidade
Rabinos nos dé&o autenticidadeRoliticos nos déo
legalidade. Precisamos destes trés agentes pam
um retorno pleno!” (JN). +

“Primeiro de tudo as comunidades devem ser vale
0s membros de cada grupo devem ajudar uns
outros”. Acho que fundamental procurar rezar cd
judeu, discutir como judeu, aprender como judezerf;
desabrochar ainda mais o judaismo que existe déet
cada um. Que as comunidades se organi
juridicamente, e que mantenham uma rede de con
umas com as outras, também com as oficializadas
coisas maiores virdo com o “tempo” (J).

Fonte: Elaboracéo do autor (2013).

As unidades de contexto referenteafiamacéo da identidadeeguem as perspectivas
religiosas e as relativas as tradicbes familiaressaltando os aspectos espirituais ou
ideoldgicos presentes nas trajetorias de vida e rakgdes familiares. As mensagens
analisadas situam esses aspectos como fundampatais afirmacédo da identidade judaica
pelosbnei anoussimO mais importante nesse item € o fato de estadrede um quadro de
referéncias quanto ao posicionamento da identidadgses descendentes de judeus.

A primeira referéncia € relativa a identificacdoutkebnei anoussindiante dogjoyim

(n&o judeus). Nesse caso, a recorréncia a idestigahica € direta e assumida livremente.
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Na segunda, a identificacdo diante de um judeu dbénparadoxal, pois dependendo para
gual judeu (liberal, conservador ou ortodoxo) sniidicar obnei anoussinrassume ou nao
sua identidade judaica. Evidentemente esta situde@o uma explicacdo historicamente
contextualizada, uma vez que é pratica familiampmente, ter que eventualmente ocultar as
origens judaicas mesmo para pessoas da proprididfamim funcdo do receio de estas
informacdes sairem do dominio familiar, e, por medioda, da discriminagdo social e
religiosa, advindas de alguns judeus ortodoxoss&os fundamentalistas.

Quanto ao posicionamento da identidade diante pecésreligioso-cultural judaico
osbnei anoussindefendem o retorno para aqueles que possuem endésicia matrilinear e
a conversao ao judaismo para os demais descendsotestanto, ha um ponto conflituoso
entre grupos desta categoria e entre judeus quensi conversdo religiosa como assunto
pertinente apenas a ndo judeus interessados emssagrno judaismo. Nesse sentido, a
construcdo da identidade e o seu posicionamerdo,dstrinsecamente, ligados aos aspectos
histdrico-culturais e religiosos da ortodoxia judai uma vez que esta corrente vincula,
formalmente, a identidade cultural a religiosa mdajsmo. Portanto, para algubsei
anoussimnao ha outra forma de reconhecimento e legitidaddentitaria judaica normativa,
se nao for por meio do retorno ou conversao adgutaortodoxo.

A Unidade de registro, referentelaralizacdo, distribuicdo geogréfica e avaliacao
das comunidades off-lireon-line demonstra que a organizacéo de grupos refletepardéio
geografica e de interesses e objetivos da catedoneioria das comunidadései anoussim
esta na rede social Orkut, a qual contribuiu deamsente para a legitimacdo e disseminacao
das problematicas identitéarias, tendo conseguidtatese um importante espaco publico de
discussdo, troca de informagbes e conhecimentocacdo judaismo e das questdes
pertinentes a categoria.

Em outra perspectiva, @®munidades off-lingeralmente estdo organizadas a partir
dos movimentos judaicos oficiais, oriundos de shgag existentes em Recife, Campina
Grande, Brasilia e Fortaleza, como a Beith Shmuwel Sthavei Israel, Magen David,
Associacao Cultural Israelita de Brasilia (ACIB) ®ociedade Israelita do Ceara
respectivamente, as quais abrem espacos aos destende judeus para que possam estudar
a Torah e terem contato direto com a cultura judaica,meio de eventos e cursos relativos
ao judaismo, sob a orientagdo de um rabino.

Apesar de haver esforcos conjuntos de grupos josl@bnei anoussimainda ndo ha
registro de uma efetiva organizacdo de uma entittacdd, regional ou nacional que possa

congregar juridica, cultural, social, politica déigiesamente esses descendentes de judeus,
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dispersos no territério nacional. Embora sejam mos#s as comunidades digitais no Orkut e
guase inexistentes asomunidadesoff-line, podemos afirmar que ha uma relativa
sensibilizacao politica e de cidadania desses ddentes de judeus, no que se refere aos seus
direitos quanto a sua judaicidade. Entretanton@sfinicbes de grande parte da categoria, em
torno do tipo de movimento e organizacdo politine querem para si, dificultam as acdes
praticas de fortalecimento dbsei anoussimperante as autoridades judaicas constituidas, de
modo a se legitimarem e serem reconhecidos coragrarites do mundo judaico com pleno

usufruto da cidadania e identidade.

a) Andlise do | Congresso Nacioraiei anoussim- contextoon-line (disponivel na
Comunidade digital no Orkut: Raizes do Brasil nudo — teses do congresso).

Figura 41 — Quadro 6 - Analise do conteldo daseistas

Subca Enume
Categoria tegorias Unidade de registro Unidade de Contexto racéo
De acordo com a Profd E como eu t_enho_o mesmo problema do rabino _(Jl@)ppr
Anita Novinsky osbnei vérias vezes ja quis mandar as favas esse negdomadano €
anussindevem voltar. | cuidar da propria vida, porque eu vou ficar lutandotra isso?
sem conversio, a " | Para ficar vendo de longe os cées_que querem n_idm -
Contexto Retorno a civilizago judaica. A marranos Ieyando todo o povo pro abismo? Néq aglisso
on-line: civilizagao questao da religido é, (e nem voce, (RCB) e ST ELIES tantos); QU GEE TO
teses do | judaica portanto, secundaria. 0 discurso _do S_r. A i que essa geracao U “”?'m
Congresso Ela se espelha na enorme de |dent|da_d_e. Ngo sak;e pensar como ;]UCIIIEOlea
P experiéncia de - se HaShem permitir - ndo ter esse problema”.(RP)
anoussim Belmonte, Portugal. | “Terei meus filhos estudando em escola judia, gipeiei de
atividades junto ao meu povo, poderei ser religiosguanto —
quiser, bem como no dia que me der vontade demar ser,
sem deixar de SER. Essas histérias de vocés merdem
duma piada do naufrago, que D'us mandou boia, rEauo;
mas ele queria que D'us o salvasse. Quando mooie
reclamar a D'us e Este o falou - Lhe mandei tud®,um
navio, o gue mais vocé queria?” (R).
CEEEED) Osbnei anoussimse “Er_’n Israel quando alg_uém vé um etiope religiosaade e
ao judaismo | querem ter a situagdo agindo Sene Judeu, nlngu_ém "?m,bfa que el.e, f_ez aséoe
legalmente resolvida, Ierrlbr_a sim, da sua bonita hlsForla_ na Etiopia, ompde +
devem passar por um milénios, soube preservar sua etnia, historia teieil (EL).
processo de conversaq “Os etiopes no inicio aceitaram ser convertidoseRemente
De acordo com o se recusaram! Isso é mostrar dignidade!” (RCB).
Rabino Zagury, do Beit
Chabad, Belém, fica | “Por fim, conversdo so se deve ser aplicada aasscas que
muito dificil comprovar| nNdo estejam implicados numa ascendéncia materrecgu -
a ascendéncia maternd Nao é nenhum desmerecimento ou coisa que valh@BJR
dosbnei anussim “Uma amiga minha, a qual eu ensinei um pouco dediid, +
tirava as duvidas dela, Passou pelo Rav Segak Seltmande
em SP e enfim, converteu na CIP com Schelessi@gsa ang
que vem, com um dos Rabinos da CIP. E eu, enquavito
nestas divagacbes, de conversar frivolas para raas =
bovinos, ou seja, CONVERSA PRA BOI DORMIR, td aq
igual a todos os outros” (R).
PrradEE @I & “Lutar dignamente, a meu ver, é mudar sua propsigiia. O
anterior, s6 que se rabino (J.0), que fora convertido por divida, nonteato do
defende que se escreyj casamento, no momento de receber a ketubah, colos -
rabinos na "parede”. Esse depoimento esta gravadddeo”
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no documento de (RCB).
conversao por duvida, | , N P
alguma referéncia ao Eu tampe_m sou contra a conversdo por duvida, 8 quem
passadnei anussim tem a davida é quem tem gue trazer as provas; @angqode
E uma proposicao testemunha_r cqn_tra Si; as proyas documentais d&a_manho" -
CovEER EEeTEE e VTS de goy sdo invélidas tanto pré provar que o marse;mJuo_IeL
por meses pelo Sr. Elias d_o mesmo modo que s&o para nao provar; se ha daadifwer
Davida Lourenco, de dlger tanto que pode ser como que nao p(_)(_je sarée e
Jerusalém, e fora principio de olhar favoravelmente deve ser util?a@P).
apresentada no eventg
pelo Sr. Tiago da
Rocha Sales.
O bnei anussingue “Indepe_ndenter_nente da corrente pqlitica para jﬁg_aapc_ial
conseguir comprovar dosbnt_el anussino exame de DNA mitocondrial é atil. Minh 0
| uma identidade comunidade fechou questdo quanto a esse aspedcar aje
Comprovaca mitocondrial FGS (Full manter uma neutralidade quanto as demais quefd@esria
O EMIS || momome Sequence) ser a bandeira mais imediata do®i anussima atualidade’
gqeitc?c’\clﬁdria| SO PefLIECLES EILER (o)
FGS. judaicas, teria o direito| «(RCB), duas coisas aquirbnsensesua ideia maluca de cri
de pleitear o retorno e | judeus em tubo de ensaios com o DNA dos marranestes
35}0_ g conversao por || seu turbante de pai de santo” (EL). i
avida.
“Esses ensaios genéticos do (RCB), ndo servem aiga
servirdo pra nada. Conversdo por divida é a metiear|
opgoes, para mim” (R).
“Ndo é essa a opiniao de muitos judeus askhenazien =
trabalham no Family Tree DNA, além de muitos rabioomo
os ligados a Abarbanel Foundation o trabalho demBete
devera ser repetido em comunidades do Nordestkjsine
creio haver interesses de geneticistas israelermw®es o Dr.
DORON BEHAR, especializado em DNA mitocondrig 0
(RCB).
peYacardotcemio “O retorno sempre ex!stiu!_ N&ao é uma via nova. E)qign_a
Rabino (J. O) obnei paciéncia d_anada, pois aflnal,_formar comunidadestcuir
eEstTEAT GhEe A6 mundos, criar 0s filhos e enfim, provar que se e ge
Osbnei retorno por hazakah. comporta e ter atitudes como tal demora” (RP). -
anussintém | Em razéo de muitas | “Aquele que alega que é marrano e se converte ejukz
direito ao dessas far_nihas terem | continua sendo marrano, ndo conhece a fundo ascappes
Lemfrllor?m pe(rjmapeqdas _ . | das halachot — leis — referentes a converséao” (F).
azaka endogéamicas por Varial
(Direito) gera(?c“)es. Tal P “Nossa histéria nunca sera apagada. Minha méae sempi -
proposicéo esta falou... Ser marrano ndo é ser nada. Esses costéinesao
inimamente ligada & | nada em finalidade, sdo apenas um meio, encontoadd
organizagao nossos antigos, para que nés possamos ser algayelia me
comunitaria, dizer, que ser Marrano é continuar sendo erraois,jf temos
fortalecimento 0 Mapa para onde ir, e preferimos errar nos carsinfiv). _
institucional,
alicercados num
judaismo normativo.

Fonte: Orkut. Elaboracéo do autor (2013).

As discussdes em torno das questdes identitameisanoussimevantadas durante o |
Congresso Nacional, em sua versdidline, foram sintetizadas e apresentadas em forma de
teses publicadas no férum de discussdes na comunidaitaldRaizes do Brasiho Orkut. A
primeira tese refere-se a questdo de que o retdrowvilizagdo judaica tem no aspecto

religioso uma necessidade secundaria. Nesse aspaaion entendimento de que a categoria
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tem tido problemas em lidar com sua prépria judaide ao tratar as questdes inerentes ao
judaismo, pois veem essa perspectiva judaica i gartalores culturais e religiosos cristaos.

Isso faz com que obnei anoussinmtenham dificuldades de inserir-se no universo
cultural e religioso, confundindo ou tratando ogisino como uma forma particular de
cristianismo. Retornar a civilizagcéo judaica, confe essa tese, € abandonar toda forma de
identidade cristd, assumindo o 6nus e o bonusmEape agir conforme os preceitos judaicos.

Essa disposicdo em assumir a identidade judaicafisey passar pelo processo de
conversao formal, caso ndo se tenha como compeonatrilinearidade, ou a conversao por
davidas em caso de saber-se descendente de judessndo ter como comprovar por
documentos ou pesquisa genealdgica.

Essas duas opcdes compdem a segunda e a terseirdatecongresso. Contudo, o
processo de conversédo, em qualquer caso, sigaggamir que jamais o0 converso teve algum
tipo de vinculo identitario judaico. Isto quer dizgortanto, abrir mdo de sua cultura, historia
e trajetodria judaica familiar, uma vez que a cos&@erse aplica a nao judeus, o que ndo parece
ser 0 caso ddsnei anoussim.

A quarta tese postula o direito de retorno ao grdaia quem consiga comprovar a
descendéncia judaica materna, através do exameNde niitocondrial. Embora ndo haja
nenhum pronunciamento de autoridades rabinicaspeite da validade deste procedimento
genético-biolégico, para a constatacdo da judaieidalguns grupos denei anoussino
consideram como uma bandeira de luta a ser encampad categoria. Porém, ha outros
descendentes de judeus que refutam esta tese aadogutras solucdes de ambito cultural e
religioso para resolver o impasse sobre a legianhede reconhecimento da judaicidade da
categoria.

As mensagens postadas no tépico que se refereaa Es®es evidenciam posicoes
conflitantes entre obnei anoussimmquanto a forma de se inserirem no judaismo o=@
formal. A categoria, ao longo do congresso, naseguiu chegar a um acordo comum sobre
formas de organizacdo de um movimento da categprapossibilite congregar esforcos,
recursos e pessoas para estabelecerem acdes goslidim a comunidade judaica formal
brasileira ou internacional em torno das quest@esngntes a categoria, de modo a se ter um
posicionamento mais claro e pragmatico, em tornorabmnhecimento da judaicidade e
insercdo desses descendentes de judeus a vidaitanmaiodaica.

A quinta tese postulada no congresso diz respeaitali@ito de retorno dobnei
anoussimao judaismo normativo por hazakah (direito addaidle posse). Esta proposta e

defendida pelo rabino Jacé de Oliveira, simpético direito de retorno, de qualquer
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descendente de judeu que tenha, como comprovac@duadgudaicidade, a existéncia da
pratica da endogamia, na familia, como maneiraesepvacao da matrilinearidade.

Apesar de ser bastante controversa, esta tesespodkesdobrada para familias que,
mesmo religiosamente, se apresentem como cristas, tanham, ao longo do tempo,
preservado e transmitido a tradicao cultural eyiedia judaica por vérias geracdes. O grande
dilema enfrentado peldsnei anoussingé o fato de, para serem reconhecidos como judeus,
terem que, obrigatoriamente, passar pelo processoodversédo religiosa. Mesmo que ao
longo de varias geracdes tenham mantido a fétarald a tradicdo judaica no seio familiar.

A converséao, para muitos desses descendenteseaiesjgignifica a negacdo de todo o
contexto religioso, cultural e historico vivido, gsando pela Inquisicdo, a discriminacao
religiosa e tantas outras formas de preconceitasantes, ndo s6 de uma categoria social,
mas da cultura e da identidade de um povo que, sakaguardar sua judaicidade, foi

submetido a discriminacao religiosa cristd, bemaanndiferenca de seus patricios judeus.

10.1 O QUE A ANALISE REVELA SOBRE A CONSTRUCAO DAENTIDADE NAS
COMUNIDADES NO ORKUT E NO | CONGRESSO NACIONABNEI ANOUSIM

As analises de conteudo nos contextadine e off-line referentes a construcado da
identidadebnei anoussimmos permitiram formular uma sintese arquitetuesd @lentidades
em questdo. Para este fim, além dos itinerariosseresultados das investiga¢cfes realizadas,
levamos em consideracdo as abordagens teoricaslguast pelos autores, referenciados e
citados nesta tese, os quais refletem sobre adetdaldas problematicas das identidades.

A confrontacdo entre as perspectivas tedricas engsricas de campo, segundo a
observacdo e andlise de conteldo, tanto nas coauesddigitais como na aplicacdo do
questionario, permitiu fazer um movimento transmeltdgico (ver item 3.1) que nos
possibilitou elaborar um modelo arquitetural dantalades judaicaskmei anoussim

Tal movimento esta delineado, sobretudo, a paatipetspectiva dos novos processos
culturais, relativos as identidades no contextoreididade atual. Esbogcado também pela
ecologia cientifica que redne o saber humanisticiertifico (a pesquisa aqui realizada),
envolvida no ambito identitario cultural judaicdeei anoussitamediante as problematicas
comunicacionais, e pela confluéncia cientifica daddisciplinaridade, contemplada pela

histéria, antropologia e comunicacéo.
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Com efeito, as demais premissas transmetodolégmaffuiram, decisivamente, para
qgue pudéssemos formular o modelo arquitetural destidades suprarreferidas, de acordo

com as figuras que se seguem:

a) Identidade judaica

Figura 42 — |dentidgudaica
Nivel da Consciéncia (diversidade)

BiO|égiCO(ser e pertencer)

Histérico A N

(Continuo - Egito, o Ortodoxo (essencialista)
Babilonia, Didsporas, - Re||g|oso Liberal

Império Romano, -~ Conservador

Inquisigao,

Holocausto e Israel) Né&o professar

Cultural
(praticas hibridas)

— Bioldgico
Etnia/cultural (Matrilinearidade)

Sefaradi
Azkenazi
Falasha
lemenita
Arabe
Diaspoérica
AsklE Nacionalidade
(diasporicalisraelita)

Fonte: Elaboraddo autor (2013).

Estabelecemos este modelo considerando os segalataentos identitarios: o nivel
da consciéncia caracterizada pela diversidade leads pelos aspectos: biolégico, historico,
cultural e religioso, situados na regido da caldecaosso homem ilustrativo na Figura 42. Na
regido dos membros centrais e inferiores, estélersentos bioldgicos, de nacionalidade, e
de etnia cultural. Assinale-se que este Ultimoree$e aos contextos das etnias e diversidade
cultural que compdem a identidade judaica.

O nivel de consciéncia diz respeito a legitimidadeeconhecimento de ser judeu e
viver plenamente a judaicidade de acordo com osefios doutrinarios do judaismo. Neste
nivel estdo as praticas culturais, sociais, red@goe rotineiras, vivenciadas no dia a dia da
comunidade judaica, e na sociedade em que o juskduirserido, seja em Israel ou em

diaspora.
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A diversidade é um atributo da consciéncia idengitdo judeu, por incorporar uma
matriz essencialista religiosa, por aqueles gud¢aat@ ortodoxia doutrinaria do judaismo.
Nesse sentido, a identidade judaica é fixa, ataizan uma Unica visao e interpretacédo de
mundo, sobre a qual todos os demais aspectos ddade devem estar subordinados. De
outro modo a aceitagéo de visdes de mundo diferengeimitida por outros judeus que veem
0s preceitos doutrinarios do judaismo como atuadiza conforme os contextos de realidade,
embora se mantenham nucleados por padrdes fixadededade, como a matrilinearidade.
Portanto, a diversidade identitaria judaica € mder relativa ao seu proprio contexto religioso
e biolégico.

O nivel da consciéncia identitaria judaica estaleatto pelos aspectos bioldgico,
historico, cultural e religioso. O primeiro aspedia respeito a consciéncia social e cultural
de ser, pertencer e viver em uma comunidade oedaxbe judaica (no caso dos nativos e
habitantes em Israel), comungando com seus vamnaesncipios normativos. O segundo
refere-se a uma continuidade histérica de vida coidmia e societaria, cujos referenciais sao
marcados pelos contextos e conjunturas histérieadeda Antiguidade judaica até os dias
atuais. Dito de outra forma, referimo-nos aos jsdgue ao longo do tempo tém uma tradicao
matrilinear judaica. Nesse sentido, essa tradigdo tima trajetéria histérico/identitaria
continua, desde o éxodo do Egito até os dias atuais

O cultural — terceiro aspecto — refere-se as psticulturais hibridas. Embora
saibamos que a cultura judaica seja essencialmhenmtegénea e distinta de outras culturas,
nao significa que ao longo do tempo ela ndo tenbsclado e se apropriado de elementos
culturais diversos. Alias, o carater cultural ad&pbd judaico € expressivo e historicamente
conhecido. Os periodos de escraviddo no EgitoRBabdonia antigos, as experiéncias de vida
nas diasporas sao reveladores desse fendmenormasfaulturais e linguisticas assumidas
por sefaraditase azkenazitasque hibridizam praticas culturais e linguistit@braicas com
elementos do espanhol e 0 aleméao respectivaméotexemplos de hibridizagdo no contexto
cultural judaico.

Contudo, o carater essencialista e ortodoxo relgittm dado a este processo de
hibridacdo cultural o nome de assimilacéo, paraa goncorre o distanciamento do judeu as
suas raizes identitarias mais profundas e nucledias distancia afeta crucialmente o
ordenamento doutrinario judaico. Nesse sentido,uartq aspecto — religioso — passa a
caracterizar a sedimentacdo da diversidade intatpr@ doutrinaria e de visdo de mundo no

judaismo. Por conseguinte, vemos correntes divemsagudaismo como os liberais e
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conservadores, além daqueles que decidem ndo absemhuma prerrogativa doutrinaria
religiosa.

Em outra dimenséo da identidade judaica, além gpsctos relacionados ao nivel da
consciéncia, estdo os elementos identitarios, gispona regido dos membros centrais e
inferiores da nossa figura ilustrativa. Sdo refesgmos fatores bioldgicos, de nacionalidade e
de etnia cultural. O carater bioldgico, na regiaabddémen, representa o ventre materno, e o
fato do ser judeu normativo desde o nascimentop€¥s simbolizam o movimento e a
trajetéria em territérios onde eles estdo locabgads bracos representam o entrelacamento
étnico e cultural conforme os locais de origemjddsus.

O primeiro fator refere-se ao nacleo base da idaedé judaica. Embora o termo
bioldgico seja tomado como um dado de naturezerined-nos a ele para expressar o sentido
de que a identidade do judeu brota do ventre nmatétar conseguinte, a matrilinearidade
define, acima de tudo, quem é e quem nao é judeweritanto, se uma mulher nédo judia
converte-se ao judaismo, imediatamente a conveetfiogcebe o carater de portadora e de
salvaguarda da identidade.

O segundo fator — nacionalidade — designa a orgeondicao da vida comunitaria e
societaria judaica, sendo ela diasporica ou isnaeleEmbora nascido em qualquer lugar,
cidade ou pais do mundo, ndo perde sua condicatit&dde&, mesmo sem jamais ter ido ou
vivido em Israel. Esse carater explica a condicacethia e da pratica cultural do judeu,
constituindo o terceiro fator. A caracteristicasgiorica do povo judaico possibilitou a
hifenizacdo de sua identidade. Portanto, sédo comeum®s gentilicos como judeu-brasileiro,
judeu-espanhol, judeu-sefaradita, judeu-azkenatita

Nesse sentido, ao nascer em qualquer lugar, mesnisrael, o judeu carrega o hifen
na sua identidade, de modo a ser designada a nhdame e consequentemente a origem
cultural. Assim temos: judeus-iemenitas originariws [Emen — pais do Oriente Médio —
judeus-palestinos, judeus-marroquinos, judeustiaks- de origem negra africana — judeus-
arabes, judeus-asiaticos — chineses e japonesestre utras etnias e formacao cultural.
Contudo, a identidade judaica ndo comporta um skgtetor religioso na sua composicao.
Dessa maneira, ndo se podem registrar combinagias: gudeu-cristdo, judeu-catdlico,
judeu-protestante, judeu-espirita etc. Embora psafiedo uma religido diferente, e por isso
desligado de qualquer comunidade, o judeu ndo per@eondicdo bioldgica-matrilinear, mas

sim a do nivel da consciéncia de ser e pertencemanidade e ao judaismo.
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b) Identidaddéonei anoussim

Figura 43- Identiddgieei Anoussim
Nivel da Consciéncia (essencialista)

. ) Bioldgico(ser e pertencer) ?
Histdrico A

(Descontinuo) o Crista
(Babilonia- Imperio Romano, o Rel|g|oso Judaica (hibrida)
Inquisigdo - Diaspora) QOutras

Nao professar

Cultura
(praticas hibridas)

——Biologico
(Matrilinearidade)?
Descontinuidade
Endogamia

Etnia/cultural

Sefaradi
Azkenazi
Falasha

lemenita

Arabe

Diasporica
Asiatica

Latino Americano
(brasileiro)

Nacionalidade
(diaspdricalisraelita)

Fonte: Elahda pelo autor (2013).

De acordo com a alinea anterior, estabelecemossmmenodelo arquitetural e de
analogia com o corpo humano para a identidae anoussimConforme dito anteriormente,
enfatizamos que o nivel da consciéncia refere-fagiimidade e reconhecimento de sua
identidade judaica para viver plenamente a judadegd de acordo com 0s preceitos
doutrinarios dalorah Neste nivel, estdo as praticas culturais, sqaigligiosas e rotineiras,
vivenciadas no dia a dia da comunidade ou grupdsdeanoussitasobretudo no ambiente
digital e na sociedade a qual esta inserido.

A essencialidade é um atributo da consciéncia itdeiat do bnei anoussim por
incorporar a matriz essencialista religiosa ort@da@omo condicdo de seu retorno ou
conversdo ao judaismo. Nesse sentido, a identidl@ee anoussimé, complexamente,
ambigua e voltada para se fixar na ortodoxia jedd&orém, ndo € atomizada em visao Unica
e interpretacdo de mundo, sobre a qual todos osideaspectos da identidade devem estar
subordinados, uma vez que as marcas do cristianidmadnquisicdo, das diasporas e da
problematica luta para o retorno ao judaismo asedi@zem presentes em suas vidas.

Contudo, estdo dispostos a abrir médo dessa condigititaria para se tornarem

simplesmente judeus, conforme os principios dairies arraigados no “essencialismo”
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religioso. De outro modo, a aceitacéo de visdemdedo diferentes marca a complexidade
ambigua dessa identidade. Alguns abandonam umrtomjoutrinério cristdo, por alegarem
desconhecer suas raizes judaicas e tecerem cra@atundamentalismo religioso no
cristianismo, todavia, admitem retornar ou conveséesob o manto da ortodoxia judaica. De
outra forma, alguns outronei anoussimnasceram e viveram longe de qualquer outra
doutrina religiosa, mantiveram-se fiéis as origgndaicas, porém desligados da vida
comunitaria. Entretanto, estabeleceram uma pratickural e religiosa judaica, nos
intramuros das relacdes familiares, ou seja, séeugide sangue e direito, mas nao de fato.

O nivel da consciéncia identitarignei anoussimesta nucleado pelos aspectos
bioldgico, histérico, cultural e religioso. O prime fator que assinala a complexidade e a
ambiguidade dobnei anoussiminferindo davidas e indagacfes sobre o0 seu reximiento e
de sua legitimidade identitaria, € o aspecto dariinatridade (bioldgico). E legitimo
afirmar-se judeu, porém o reconhecimento da matdlidade judaica precisa ser
comprovado. Este fator talvez explique a recorgéacgenealogia e aos costumes familiares
ao longo do tempo. Dessa forma, a matrilineariadbedme o ser e pertencer a identidadei
anoussintanto quanto define a judaica.

O segundo fator refere-se a trajetdria historicasee descendentes de judeus que
foram forcados ou voluntariamente se converteramcaolicismo. Particularmente, as
diasporas, desde a Pérsia Antiga, as invasdesjesigag a Inquisicdo e as conversdes, além
das perseguicdes e dos casamentos mistos, impus@soontinuidades a identidateei
anoussimao longo do tempo. Uma nova identidade assumidarisbanismo, na troca do
nome hebraico para o portugués, na constituicadordefamilia n&o judaica ocasiona a perda
da matrilinearidade e, consequentemente, a condigimca. Com efeito, uma forma de
preservar os vinculos matrilineares e a contin@dadtorico-cultural da identidade judaica
foi a préatica da endogamia.

Nesse aspecto, a reconstituicdo da historia famg@ meio dos costumes judaicos,
da memodria, da genealogia e do estudo do judaissgililita encontrar trajetorias continuas
da identidade judaica. No entanto a descontinuidedgidaicidade, ao longo das geracdes

passadas, marca expressivamente o dilema idembit@i anoussim

“A rigor em minha familia, assim como tantas outrae interior do
Nordeste, € comum o casamento entre primos comuafde preservar o
“sangue” dos antigos. Minha mé&e conta que meu abanadonou suas
terras e posses no interior do Ceara, na regidohemida como Inhamuns —
municipio de Crateus — e o motivo foi a recusarda filha dele em casar-se
com um filho de outro dono de engenho e “gente ati0", isto €, judeu.
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Essa minha tia fugiu e casou-se, logo em seguma, um “estranho”, ndo
judeu. Tal fato ocasionou a imigracdo da familiargpa Piaui. Segundo
minha mae, a atitude de sua irma provocou a “deSnaidade da
tradicdo” familiar”.

Essa marca da ruptura familiar e matrilinear, atbym deslocamentos geograficos,
torna-se os principais entraves geradores de tm#im torno da identidadmei anoussita
na reivindicacdo do retorno ao judaismo. Conforni®wtrina, as duas atitudes inaceitaveis
ao judeu decorre da conversdo a outra religidalesastruturacao familiar, as quais sdo as
bases normativas da identidade e vida comunitasaceetaria judaicas. A Unica excecdo a
esta regra tacita € a atitude tomada como presengg; propria vida. Nesse sentido bogi
anoussimém como argumento o fato de que seus antepasagilas) com esse fim, durante
as perseguicdes inquisitoriais da Igreja Catolica.

O terceiro aspecto — cultural — refere-se as @sitlibridas que caracterizam esta
identidade. O fenbmenbnei anoussimé fundamentalmente diaspdérico e marcado pela
hibridacdo ou assimilagéo cultural. No primeiroocas entrelagamento cultural consiste na
apropriacéo e adaptacdo de uma cultura local acpuda modo a produzir uma pratica mista.
Este processo €, significativamente, presente enilid& de origem cristd nova, mas que
assimilou a cultura crista.

O costume de algumas dessas familias acenderewetadurante os dias em que se
comemora cChanuca— festa das luzes — no judaismo, e que acontecgatamproxima as
comemoracdes natalinas no cristianismo, é revelddohibridizacdo. Os cristdos novos
celebravam sua festa judaica, secretamente, edestelas comemoracdes até o Natal, para
“disfarcarem” suas origens. Do mesmo modo, ocaoi@o a festa dpurim (libertacdo do
cativeiro na Babil6onia) e daessachfuga do Egito) que tém no Carnaval e na Pasdstcr
respectivamente, os seus referentes culturais. Enteaham significados diferentes, estas
festividades acontecem em datas proximas no calerjddaico e no cristao.

Do mesmo modo acontece com as formas linguistisagn@das posefaraditase
azkenazitasreferidas anteriormente. No caso da assimilacdmraly a perda dos lacos
comunitarios judaicos, 0s casamentos mistos e secsdio religiosa a outros credos sao
fatores que marcam decisivamente a perda do coatateéncia com a cultura e os valores
judaicos.

Dessa maneira, a insercao e a vivéncia do judeubae& anoussinem comunidades
sdo a condicdo para a legitimacdo, reconhecimentxegcicio pleno da identidade e

cidadania judaica. Nao obstante, a no¢cdo de comd@icho judaismo € expressa pelos
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principios éticos, religiosos e culturais judaicsen efetivamente caracterizar-se, apenas, em
uma circunscrigao territorial fixa, onde essas rpgativas possam ser exercidas. Dito de
outra forma, agalut (diaspora) pode ser entendida como uma comunigladenacional que
congrega judeuslanei anoussinem torno dos principios identitarios judaicos.

O carater essencialista da identiddaeei anoussimcaracteriza-se pela op¢édo do
retorno ao judaismo por meio religioso-ortodoxoséEperspectiva esta na confluéncia da
dimensao religiosa, do resgate histérico e cultd@d bnei anoussimem retomar e dar
continuidade a heranca identitaria deixada por aausstrais, 0s quais seguiam essa corrente
religiosa. Dessa maneira, retornar ao judaismogrtdaoxia significa, sobretudo, pardwei
anoussimrestaurar a esséncia da sua identidade judaitaparar’ a honra, as injusticas e
perseguicdes, historicamente, sofridas por seepassados familiares.

Um aspecto importante na identidade dessa cate@arieontexto cultural, linguistico
e comunicacional. No primeiro caso, ha o resgasehdbitos e costumes judaicos, sejam eles
alimentares, sociais ou religiosos. Mesmo que sqpaaticados individualmente ou em
familia, ha a preocupacdo de instruir os filhosapebucacdo judaica. Em contexto
semelhante, preocupam-se em estudar e aprenagua,lsendo que alguns transliteram seus
nomes do portugués para o hebraico, usando-osigaimente, nas comunidades digitais.
Alguns séo estudiosos tixdino em fungéo de sua origem espanhola.

Em outra dimensdo desta identidade, além dos aspeelacionados ao nivel da
consciéncia, estdo os elementos identitarios na zentral e inferior da Figura 43. Sao
referentes aos fatores bioldgicos, de nacionalidadie etnia cultural. O fator biolégico
refere-se ao nucleo base da identidade judaicanai® problematico para dmei anoussim
Isto porque, conforme observamos na alinea anteriaentidade judaica “brota do ventre
materno”. A descontinuidade da matrilinearidade néa usignificativa caracteristica dessa
identidade. Ao longo de mais de cinco séculos dagmca dos judeus no Brasil, manter uma
continuidade matrilinear é relativamente dificixceto em casos da endogamia ou em
casamentos arranjados ou direcionados para famé@snhecidamentbnei anoussitas

Um recurso cientifico na identificacdo da matrifindade para esta categoria
identitaria é a pesquisa genealdgica, por meicogardentos ou pela perspectiva genética do
DNA mitocondrial, que pode detectar caracteres ossdmicos relativos a origem materna
judaica. No entanto, o recurso do uso da prova tgeniiolégica para a comprovagao
matrilinear da origem judaica ndo tem tido respgbédos tribunais rabinicos quanto ao
reconhecimento da identidade judai@endo, portanto, um fator conflitual entre rabinos

ortodoxos énei anoussim.



281

A nacionalidade (segundo fator) designa a origentendi¢éo da vida social, mas néo
comunitaria, a ndo ser em comunidades digitaisiariet. Contudo, o carater nacional pode
ser diasporico, considerando quebogi anoussingdo produtos dos éxodos judaicos ao longo
da histéria. Poder também israelense, uma vez sfeepais recebe imigrantes de qualquer
natureza, mesmo nao sendo judeus. O fato de seidemiadade hibrida e dualista possibilita
0 bnei anoussinexpressar-se em qualquer identidade, tendo saat@gade reconhecimento e
legitimagcédo, menos para o0 seu aspecto identitadiaigo.

Nesse sentido, carrega consigo, também, o hifesuaadentidade de forma a ser
designada a nacionalidade e, consequentementégeamocultural (terceiro fator) como os
judeus normativos. Ao contrario da identidade jodacomporta um segundo fator religioso
na sua composicdo. Dessa maneira, podem-se regmbinacdes tais comdonei
anoussirrcristdo,bnei anoussintatélicos,bnei anoussinprotestantebnei anoussirespirita
etc.

Os bnei anoussitasmesmo afirmando e professando o judaismo s6 tém o
reconhecimento e a legitimidade da sua identidadeoaverter-se ou ao retornar. Uma vez
convertido, sofre ainda algumas san¢des como d@deer recomendado ao casamento com
uma judia. Sendo mulher, a convertida podera csaem um judeu, desde que nao seja da
linha sacerdotal (Cohen). Se for um retornado poomhecimento da origem materna judaica,
pode usufruir de todas as prerrogativas previsghsjpdaismo normativo social e religioso.

No aspecto comunicacional, costumam usar termokebraico durante as trocas de
mensagens, ou mesmo nas falas comuns do dia qudiago se encontram em algum lugar.
Termos comochaver (amigo), shalom (significando oi),shabat shalom(sabado de paz)
formam um cliché indicador de que o enunciadbné anoussimNo ambito do consumo e
uso de midias, costumam comprar livros, DVDs, CPsrdisicas judaicas, videos, filmes,
jornais e revistas que tratam de temas judaicgs, esa portugués ou em hebraico. Além
disso, sdo interessados em noticias sobre Issselireem posi¢des politicas de acordo com a
conjuntura do pais. De outra forma, usanyoutubee outras redes sociais para publicar
videos tematicos sobre a trajetéria histéricabdei anoussinpelo mundo — sobretudo no
Brasil.

E importante ressaltar que estes descendentesl@asjutilizam, predominantemente,
as midias digitais e as redes sociais, em funcderdm espacos em agendas apenas pontuais,
como realizacdo de eventos e congressos, paraeegemdios critérios de agendamento e
noticiabilidade na chamada “grande midia”, comogis impressos, revistas, radios ou canais

de televisdo aberta. Esse fato chama a atencasepoevelador da falta de uma cidadania
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comunicativa que possa dar vez e voz a grupositélens como odnei anoussimpara que
sejam melhores visibilizados, identificados e réemmos, mantendo, com isso, canais de
dialogo e interlocucdo com os demais campos sociais

Compreendemos, todavia, que a utilizacdo das reo@sis digitais, sobretudo, na
forma de comunidades digitais no Orkut, € um recesiratégico utilizado pela categoria, no
sentido de compor elementos significativos paraindicarem a cidadania comunicativa,
principalmente, ao estabelecerem vinculos por nu#s interagcdes produzidas nestas
comunidades, dando assim uma forte impressdo @ensguantitativa e qualitativamente
numerosos e significativos para serem notadofregngo, terem mais espaco e direito de voz
nas demais instancias midiaticas.

Em outra perspectiva o uso das midias digitais elrdarnet, como forma
comunicacional principal, contribui para melhorexggr e integrar a categoria, estabelecendo
interacOes sociais que lhes possam permitir fowoarunidades concretas, no conteatf
line, para fortalecerem seus vinculos identitarios ziedio, sobremaneira, as tensées e o0s
conflitos internos em torno de seus interessesjeiats para o encaminhamento de suas
reivindicacdes de lutas para o reconhecimento iénegao identitaria da judaicidade desta
categoria. Nesse sentido, observamos que as relagiie os contextam-line e off-line, no
ambito comunicacional identitarlinei anoussitasdo bem articuladas, e partem dos mesmos
contextos interacionais, quando se trata de teasat&ferentes a sua judaicidade, no aspecto
historico, social, religioso e cultural.

No ambito da producdo midiatica, observamos quéaloeacido de documentarios
independentes e alternativos sobre a trajetoriaidie dosbnei anoussimcomo aEstrela
Oculta do Serta@ Caminhos da Memodrjalém dos que se referem aos contextos histéeicos
culturais, comaOs judeus no Brasil e 200 anos da Presenca Judagc&mazoniadentre
outros, configuram uma perspectiva que objetivadadania comunicativa e demarca um
contexto e um espaco midiatico social de afirmacaaofirmacdo e legitimacdo historica e
cultural da identidadbnei anoussinma realidade brasileira, desde a colonizacdo atBass
atuais.

Com efeito, essa acado midiatica, tanto no conte#tbne comoon-line inscreve na
tecitura social o elemento identitario judaiboei anoussitacomo um dos formadores e
constituidores da formacdo do povo e da culturaileiea. Nesse sentido, a agdo midiatica
desta categoria direciona nossos olhares para eesoastituicdo da identidade judaica e da
propria historia do Brasil, uma vez que, ao reildada sua judaicidade, a categoria objetiva

sua inscri¢do identitaria e, consequentementepduggr na historia, na cultura brasileira e
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judaica formal, tendo como suporte e recurso ddtifedade e reconhecimento suas
producdes midiaticas.

Quanto ao aspecto da recepcdo e consumo midialzggrvamos que obnei
anoussimconstituem um publico de consumo de conteudoss batturais e de produtos
midiaticos abrangentes. S&o relativamente critig@nto as informacdes que recebem sobre
0s acontecimentos gerais no Oriente Médio; soboetnsl que dizem respeito ao conflito com
0os palestinos sao atentos as denuncias de antissemiprotagonizadas por grupos
neonazistas no Brasil e no mundo. Porém néo serddram favoraveis a politica israelense
no que se refere aos assuntos de imigragéao e déacich para descendentes de judeus. Tais
politicas, segundo eles, sdo clausulas de barrpaes quem deseja viver no pais, pois
obrigam a conversao religiosa, pela via ortodogayarequisito fundamental para viver e ser
considerado cidadéo no pais.

A despeito disso, sdo consumidores de bens cuterakeligiosos judaicos tipicos,
como vestimentas, livros, CDs, DVDs, jornais, r&ass objetos religiosos, vinhos e outros
alimentos produzidos conforme as leis dietéticasligiosas judaicas. O ponto principal de
referéncia de consumo midiatiboei anoussita aLivraria Seferem S&o Paulo, que também
oferece seus produtos na InterffeNesse sentido, observamos que esta categoridodiaec
sua recepcdo mididtica em temas pertinentes arikigtaaica, religido, ética, genealogia,
cultura, musica, politica e identidade, conformataen em suas mensagens nas comunidades
digitais.

Nessa perspectiva, observamos que ha uma ofertalaar diversificada de produtos
midiaticos judaicos para 0 consumo to®i anoussimAlém dos ja citados, podemos incluir
os estudos de judaismo na Internet, cursos deibel@ade Cabalan-ling todos voltados
para o mercado de consumo desta categoria. Como,efensiderando o conjunto desses
produtos a disposicdo, podemos afirmar que o coosuitiatico revela, nesses descendentes
de judeus, no contexto analisado em nossa tesequatro que na psicologia social é
chamado déissonancia cognitiva

Segundo Leon Fastinger (1975) a dissonancia sesldaimcompatibilidade de duas
cognicbes diferentes. Essas cogni¢cdes sdo elemenutescompdem um determinado
conhecimento, crengas e comportamentos, ou aisdanacdes. No caso dbsei anoussim
o consumo de bens culturais e midiaticos é umadode procurar compatibilizar e dar

consonancia ao seu conflito em torno da sua idmididudaica. De outra forma, essa

24 Disponivel emhittp://www.sefer.com.br/
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dissonancia provoca uma discrepancia significativiae o que obnei anoussingdiscutem e
resolvem agir, no contexwn-ling e o que efetivamente constroem no conteftdine. No
primeiro caso, as solucdes e resolucdes sao nwais fde ser tomadas em funcdo de estarem
conectados e em comunidades digitais. No segursty oacontexto é outro, pois as barreiras
geograficas e de tempo, além da disponibilidade pgéo, impedem a realizacdo imediata
dos objetivos e acdes definidas no primeiro caso.

10.2 A IDENTIDADE BNEI ANOUSSIM VISTA PARTIR DE TRAJETORIAS DE VIDA,
DOS PARADIGMAS IDENTITARIOS E SOB OS ASPECTOS MIDIACOS VIGENTES

Passamos a analisar, neste subcapitulo, as tragetlr vida e a histdria midiatica dos
bnei anoussim Para tanto, recorremos ao método de entrevigakcionando oito
entrevistados, cujos critérios de escolha foraminidiefs pela localizacdo geogréfica,
disponibilidade de tempo e interesse em ser esteglo, além de estarem participando de
alguma comunidade digitéinei anoussiimo Orkut, e convivioff-line com judeus e outros
bnei anoussitas.

Estabelecemos dois eixos tematicos relativos didsete, e aos aspectos midiaticos,
na seguinte formaarimeiro eixq relativoa trajetéria de vida dos bnei anoussijo objetivo
€ conhecer a sua trajetoria de vida no passadprasente e suas perspectivas futuras, no
sentido de identificar como se forjou neles a cé@meia e ostatusde sua judaicidade quanto
aos aspectos historicos, culturais, sociais, msmg, midiaticos e comunicativos.98gundo
eixo é relativo a histéria midiatica ddmei anoussime tem como objetivo dimensionar a
insercdo da midia no contexto de sua identidaflererge a realidade a qual se encontra e na
apropriacdo e uso de produtos e producdo midiaterasprol da sua causa e de projecdo de
futuro.

Nesses dois eixos, agrupamos todas as oito engeyiara a analise de conteddo. Em
seguida, escolhemos cinco entrevistados para analislividualmente, por considerar seus
depoimentos ricos, contextuais e significativosapar melhor compreensdo da questéo
identitariabnei anoussitaRessaltamos que todas as entrevistas foramadatizoelo correio
eletrbnico dos entrevistados. Este procedimentgémironizado por conta de algubsei
anoussimserem de cidades e regides distintas e distaggegraficamente, da cidade onde
reside o pesquisador.

Para a organizacao e procedimento da analise delclm pertinentes aos eixos um e

dois, consideramos a trajetoria de vida e a hatdmididtica como categorias
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respectivamente. Asubcategoriasorrespondem ao agrupamento das trinta e duasrasg

(dezesseis para cada eixo) elaboradasuridades de registrsao relativas aos blocos
tematicos aos quais as questdes se referemunidiade de contextcestdo agrupadas as
respostas dos sem a identificacdo dos entrevisthlosnumeracampenas sao registradas,

com um sinal positivo (+), as respostas considereglaeladoras de conflitos e tensdes.

a) Eixo 1 Trajetorias de vida dbsei anoussim

Figura 44 — Quadro 7 - Analise do contela® ehtrevistas

Categoria Subcategorias Unidade de Unidade de Contexto Enume
registro racéo
Contato com o judaismo “Costume judaico vivenciado desde a infang +
(AB).
Costumes familiares e of Infancia “Criado como catélico, batizado, crismad +
costumes judaicos alguns familiares protestantes” (RP).
Trajetoria presentes
de vidaBnei “Alguns costumes judaicos presentes, sobret +
Anoussim religiosos” (H).

Origem catdlica, mas com costumes judai
(RS)

“Origem familiar judaica, mas “nascel
presbiteriano” (EV).

Relac¢6es familiares con “Pessoa comum com uma religido diferen +
parentes e com outras descendente de espanhdis” (AB).
familias da sua
vizinhanga. “Descendentes de portugueses, espan
RelagGes holandeses e alguns com miscigenacéo neg +
Origens étnicas, praticag familiares, indigena” (RP).
sociais e culturais usuaig origens,
costumes, “Praticas culturais judaicas marcantes com
Origens familiares, praticas uso da mortalha pra enterrar os mortos” (RS) +
praticas sociais e sociais e
culturais usuais culturais.
destacando o modo con “Os tataravOs eram judeus portugueses +
elas contribuiram na viveram em Lisboa” (EV).

identidade familiar.
“Perdeu os vinculos religiosos com o judaisn +

(H).
Contribuigcdo das “bnei anoussimsefaradita, observa o shaba +
origens étnicas, das segue dorah” (H).
praticas sociais e Religidao e
culturais na formagéo dg identidade “Consciéncia judaica desde os 18 anos” (AB). +
identidade.

“Consciéncia e pratica religiosa judaica desdeé +
Aspectos e  pratical 11 anos por afinidade” (RP).
religiosas pessoais
familiares. “Dar educacdo judaica aos filhos no ambie +

familiar assim como recebeu dos pais” (MS).
Costumes, praticas,
rituais, crengas, visao de “Nédo tenho interesse na descendéncia juda
mundo e valores (EV).

adotados.




286

O que significa sell ldentidade Herdeiro de uma tradicdo cultural e religig +
Judeu. judaica riquissima (AB).

“Ser bnei anoussimé ser judeu. Nao frequen +
sinagoga” (H) ,

“retornado, a conversao so é para os goym” (k
O que significa sebnei | Identidade

anoussim. bnei “Obriga¢cbes e proibicdes que tornam um
anoussim diferente dos outros” (MS). +

Frequéncia e experiénci

em sinagoga. “Ser bnei anoussim significa a evolucag

espiritual dos patriarcas hebreus. Freque

Analise da questao: sinagoga, mas nao vé diferente das ou +

conversao e retorno ao religides” (RP).

judaismo

“conversdo em funcédo dos filhos” (RS).

“Mesmo sabendo da descendéncia jud
prefiro viver como cristdo” (EV). +

“E um direito para ofnei anoussimtambém, a
Viséo sobre a cidadania| Cidadania longo prazo, pretendo a cidadania judaica” (M +
judaica judaica
“N&o ha grandes pretensdes em obter a cidag
judaica” (RP). +

“Direito de todo bnei anoussim mas nag
pretende requerer a cidadania ou mudar-se +
Israel” (H).

“N&o pretende reivindicar a cidadania” (RS). +

Fonte: Elaboracéo do autor (2013).

A trajetoria de vida dosnei anoussima partir dos primeiros contatos com o
judaismo, através dos costumes familiares aindainf@ncia, demonstra que esses
descendentes de judeus tiveram uma vida cultudiinse@tada nos costumes judaicos, mas
religiosamente crista catdlica ou protestante. Hegda faceta de vida, ao mesmo tempo em
que possibilita a experiéncia nos universos judaieocristdos, rica e proficua, provoca
também uma complicada posicéo entre viver umaefidi®e uma e outra perspectiva religiosa
e cultural ou ter que optar por uma perspectivaletrimento da outra. Esta ultima opcao tem
sido a mais comumente adotada pelos bnei anoussindqg confrontados entre o judaismo e
0 cristianismo.

Quanto as relacdes familiares, origens, costum@gic@s sociais e culturais, esses
descendentes de judeus relatam ter uma vida contadasa as outras pessoas, mas com uma
religido e costumes diferentes. A descendénciaugoessa, espanhola e holandesa define a
origem judaica sefaradita; alguns relatam a miseigg@o com negros e indigenas na familia;

outros afirmam que as praticas culturais judaicadaasdao marcantes na familia; e alguns



287

outros, principalmente os protestantes, falam daapeos vinculos culturais e religiosos
judaicos na familia.

Nesse aspecto, ¢ei anoussinde origem religiosa protestante geralmente resgsalt
sua identidade judaica para agir como missionagae buscam a conversao crista
(pentecostal) da categoria. Tal procedimento tenadge conflitos entre eles, a ponto de
alguns “messingélicos” bfei anoussimevangélico ou pentecostal) serem expulsos de
comunidade no Orkut.

No aspecto referente a religido e identidade, @itapte ressaltar que a consciéncia
da religido e identidade judaica acontece da acd@hesa para a vida adulta damei
anoussim.A maioria deles ndo frequenta Sinagogas e algwes t§m essa experiéncia
ressaltam que ndo veem muita diferenca da pragiicaosa e litirgica de outras religides. No
entanto, esses descendentes de judeus afirmare tisigado do cristianismo assim que
tiveram mais contato com o judaismo e se certditade terem realmente raizes familiares e
religiosas judaicas.

Apenas os descendentes de judeus que professaptestantismo fundamentalista
(presbiteriano ou batista) ndo demonstram o inderesn sua descendéncia judaica. Alguns
pentecostais (messingélicos) tentam o proselitisnstdo. Os demais, incluindo os catdlicos,
revelam que passaram a estuddoeah e a observar as leis culturais, religiosas e titae
judaicas assim que tiveram a consciéncia de sergeus.

Para este grupo, sua identidade judaica € umad@ecattural e religiosa muito rica, e
que ser judeu por descendénbigei anoussinsignifica evolucdo espiritual, pois reine o0s
legados de dois universos que fazem com que estdiddde seja singular, diferente e
holistica. Quanto ao aspecto da cidadania embarsidere um direito natural para qualquer

descendente de judeus, a categoria hao pretendmjrerprazo, requerer a cidadania judaica.

b) Eixo 2 historia midiatica ddsnei anoussim

Figura 45 - Quadro 8 - Analise do conteldo daseistias

Categorias Subcategorias Unidade de Unidade de Contexto Enume-
registro racéo
“S6 teve contato a partir da vida adulta” (H). +
Convivéncia com a
midia desde sua “TV aberta, videogame, radio jornal e Internet”
infancia Convivéncia | (RP). +
com a
presenca “Biblioteca publica e contato com a comunidad
Histéria da judaica na judaica local via Internet” (RP). +
vida midia
Midiatica “N&o ha muitas referéncias fora do mundo

académico” (RP).
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Forma de contato
midiatico com o
universo judaico.

Simbolos tradicionais,
aspectos de identidadeé
e religido judaicas
presentes na midia.

“A midia mostra um judeu diferente como
homens barbudos de chapéu e paleto preto” (

“Divulga pouca coisa sobre 0s judeus e mostra
mais datas comemorativas” (MS).

Andlise da midia
referente aobnei
anoussim.

Em que sentido as
midias podem servir d
instrumento de luta
pelo reconhecimento €
mobilizacdo dodnei
anoussimem prol da
sua causa?

A presenca e
importancia
dosbnei
anoussinma
midia.

“Teve consciéncia de haver outtmsei anoussim
no pais” (AB).

“Ndo ha nenhuma causa relevante para que o
bnei anoussinpossam utilizar as midias, seria
surpreendente isso acontecer” (RP).

“Deveria dar mais espagos, entrevistas e cont
historia deles” (RS).

Analise da participaca
dosbnei anoussinmas
comunidades digitais
no Orkut.

Andlise da identidade
culturalbnei anoussim
nas comunidades
digitais no Orkut.

Contribuicdo das rede
sociais para
compreensao da
identidadebnei
anoussimatualmente.

Utilidade das redes
sociais para a
construcéo e
reconhecimento da
identidadebnei
anoussim.

Bnei anoussim
em Redes
Sociais.

“Ha poucosbnei anoussinde fato e de direitg
nas redes sociais. Osnei anoussimndo se
resumem geograficamente ao nordeste. EXxig
0s que vieram da Espanha, Uruguay e Argen
e estdo no sul do pais” (AB).

“As redes sociais fornecem informagoes e
conhecimentos sobre os costumes judaicos” (

“Ha muitas picuinhas politicas onde cada um
quer ser o cacique” (RP)

“Aidentidadebnei anoussinesta sendo
apropriada por grupos de evangélicos tentand
cristianiza-los” (RP).

“Procuro saber mais para poder transmitir
meus filhos” (RS).

Compreenséo acerca
dos aspectos de
cidadania presentes n
mundo concreto e na
Internet e que se
referem a questamei
anoussim

Cidadania na
Internet.

“Sem comunicagdo e cidadania ndo ha
compreensdo da identidableei anoussim”
(AB).

“Os bnei anoussintem direitos a cidadania e
estao salvaguardados pela lei do retorno” (MS

“Ha tentativas de criar grupos paralelos com
negros, quilombolas ou indigenas, mas néo te
avancado” (RP).

Uso das midias
tradicionais para o
contexto identitario
bnei anoussim

Uso das midias digitai
- sobretudo a Internet
para o contexto
identitariobnei
anoussim

Usos das
midias

“E fundamental o uso para o compartilhament
de ideias a fim de formarem grupos fisicos pel
Brasil” (AB).

“Em funcéo da disperséo dbsei anoussinpelo
territorio nacional qualquer tipo de midia é
fundamental para integra-los”. (TS)

“Trouxe esse monte de gente que sequer sabi
gque aqueles costumes esquisitos da avo tinhal
algum significado e que mais pessoas fora da
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propria familia comungavam das mesmas +
esquisitices” (RP).

Controvérsias e

diferencas identificada “Desejo por lideranca. Todos querem ser past( _

nas comunidades sem rebanhos” (TS).

digitais no Orkut entre

osbnei anoussim “Problema da geracdo que sentia a necessidag _
de negar o cristianismo para se afirmar judeu”

Controvérsias e (RP).

diferencas identificada

nas comunidades Tensdes e “Reflexo coletivo de inmeros conflitos interno _

digitais no Orkut entre | conflitos pessoais quanto a propria identidade religiosa

osbnei anoussine identitarios. (RP).

Judeus formais.
“Acho que os judeus acham bonita a trajetoria

Controvérsias e dosbnei anoussimguerem seu retorno, mas
diferencas identificada dentro das normais judaicas” (MS).

nas comunidades

digitais no Orkut entre “Parecem que nao se entendem e cada uma d _
osbnei anoussine comunidades se organiza de forma diferente”
cristaos. (H).

“Os bnei anoussinparecem que ndo consegue
ou sabem se livrar da heranca cristd” (RS).

Fonte:Elaboracédo do autor (2013).

A histéria midiatica desses descendentes de judlesinala uma convivéncia comum
as demais categorias sociais, em que a presencd da radio, jornal, revista e videogame,
além da Internet sdo elementos sociais importatgenediacdo. Entretanto, quando se trata
da presenca judaica na midia, ha um estereotipoddu medieval, europeu e azkenazita,
retratado por um entrevistado, como “homens barbeadchapéu e paletd pretos” onde quase
sempre estdo enredados ao holocausto ou alguma fautna de perseguicdo. Bnei
anoussinme o judeu sefaradita ndo tém sido retratados aategoria identitaria judaica. Para
a midia, o “judeu” é o tipo identitario vitimadolpeantissemitismo nazista ou pelas incursées
militares no conflito com os arabes e palestinos.

Em outra perspectiva dmei anoussintém uma trajetoria de vida midiatica bem mais
associada a Internet e as midias digitais do goeaomidias analdgicas. Conforme relatam,
a maioria deles teve conhecimento da existéncia drais descendentes de judeus
espalhados pelo territrio brasileiro, por meio dedes sociais, como o Orkut. Entretanto,
ressaltam que, além de sites que tratam do judaigermealogia ou histéria, ha poucos
espacos destinados a entrevistas, historia ou fa@s relevantes que possam fazer da
Internet e das midias digitais um lugar de ondegassurgir movimentos de mobilizacédo da
categoria em prol de seus objetivos de insercaodagudaica normativa.

Nesse sentido, as redes sociais, as comunidadessdigp Orkut s&o importantes por

possibilitarem ser conhecidos socialmente comagyoaite identitaria, além de poderem tomar
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conhecimento da existéncia daei anoussimna Argentina, Uruguai e outros paises latino-
americanos. A categoria ressalta, ainda, a lutpadier pela liderangca do movimento nos
contextoson-line e off-ling, e a tentativa de grupos evangélicos em tentstiammiza-los. Esses
aspectos sdo fundamentais a legitimacdo dos usoanddias por espacos de luta por
cidadania e de agdes que venham a debelar as semsfimflitos identitarios. No primeiro
aspecto, o campo comunicacional e midiatico é wstmo estratégico; o compartilhamento
de ideias e ideais resultam na formacao de grupa®munidadesff-line bnei anoussitano
Brasil, de forma a terem o mesmsiatusque os grupos de afrodescendentes (ou quilombolas)
e indigenas.

Esse estagio comunicativo e midiatico avancarigomgposicdo da criagcdo de um
movimento de luta por cidadania que teria como é@adde luta o reconhecimento da
identidadebnei anoussilmo mesmo nivel statusdas demais categorias sociais formadoras
da cultura brasileira, além de terem reconhecimerftirca politica diante das comunidades
judaicas formais brasileiras. Para a categori@saghe qualquer grupo de judeus normativos se
estabelecerem no pais, asoussime bnei anoussinja estavam estabelecidos aqui ha mais de
cinco séculos.

Finalmente, através de amplo espectro de infornsagdeliscussdes em torno da
conscientizacdo politica da categoria, atravésndiggas disponiveis, seriam possibilitadas
acOes para que a categoria pudesse dirimir asegnsdonflitos entre si e com judeus
formais, de modo a conseguirem formas conjuntdstdse para um acordo negociado sobre a
questao do retorno ou conversao ao judaismo ddssesndentes de judeus.

Nas alineas seguintes, passamos a destacar, geajraetrajetoria de vida e histéria
midiatica de cincdnei anoussingue se tém notabilizado nas comunidades digita®ntut
por serem reconhecidos como efetivas liderancasagyoria em seus respectivamtextos
off-line e on-line conforme suas posi¢cdes relativas aos assuntdimepees a identidade
judaica ebnei anoussitaO objetivo desta opcdo é a de enriquecer e adlustrandlise
fornecendo mais elementos para a compreensao aqboblematica identitaria, a partir das

proprias declaracdes prestadas por estes descesdeenudeus.

a) Entrevista concedida por Reginaldo Ramos

Nome completo: Reginaldo Ramos de Lima
Pais: Elson Borges de Lima e Maria do Carmo Raradsirda
Data de Nascimento: 10/04/1967

Naturalidade: Brasilia
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Escolaridade: Mestrado (Biologia Animal - UnB)

Profissao: Psicologo

Local de trabalho: Atendimento extraconsultoriaredomicilio

Reginaldo Ramos de Lima foi um dos primeibogei anoussintom quem mantive

contato pelo Orkut, através da comunidabllsleus Marrangsem 2005. Desde entdo,

trocamos mensagens pertinentes ao meu objeto deigpesReginaldo, assim como eu, tem

familiares residentes na cidade de Piracuruca nteNtm Piaui, sobretudo, nas localidades

conhecidas comdOlho D’agua dos Judeu® Morro dos Judeus Segundo nos conta

Reginaldo, a cidade de Piracuruca foi povoada pstdos novos durante o periodo colonial

brasileiro. Perguntado sobre sua trajetéria de n&dmfancia, ele nos faz o seguinte relato:

Nasci em Brasilia, mas a minha infancia foi passaa Recife, e a
adolescéncia e vida adulta inicial em Teresina. &waem 1991 retornei a
Brasilia, lugar onde fiz as primeiras perguntas eolas minhas origens,
sobretudo judaica. Fui educado dentro da tradic&otica. Somente, a
partir de 1992, comecei a fazer questionamentogesabminha identidade
judaica. E, em 1996, passei a ter contato com ¢ Bkabad, e em 2008,
com a Unido Sefardita Hispano-Portuguesa, com sealésrael.

Acerca de suas relacdes familiares, origens étmcpgaticas culturais e religiosas,

Reginaldo relata:

Séo relagbes amigas, sem maiores problemas de vémoia. A minha
familia é originalmente multiétnica, com influércibastante diversificada,
moradora no norte do Piaui. A familia, bastanteimiada, é catolica.
Procuro cada vez mais aprender sobre os ordenaraet@dliachem

Indagado sobre quando teve a consciéncia em segrtksite de judeus e 0 que iSSO

significa para si, mostrou-se bem sucinto, ressaétaua origem sefaradita:

Desde quando passei a pesquisar sobre a origemm®arfamilia materna,
sobre a origem histérica da antiga Freguesia de 9doSenhora do Monte
do Carmo de Piracuruca, Piaui”. Para ele ser jud&u‘'ser capaz de amar
e temer a Hachem, seguindo os seus ordenamentssei®, ao longo de
inUmeras geragdes, das comunidades das antigaarjagide Espanha e
Portugal.

Reginaldo declara que j& frequentou uma SinagogaeBeamilia, e considera uma

experiéncia “muito gratificante e acolhedora”, qimranalisa a questdo da cidadania e do

retorno e conversao ao judaismo, ele enfatiza queed, e argumenta da seguinte forma:
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A conversdo é uma opcado para todos os povos; on@t® uma condigéo,
gue ndo pode ser negada aos descendentes matrdsdas judias ibéricas,
por exemplo. H& muita incompreenséo por parte @ddsnos, exigindo-nos
documentos comprobatérios que ndo existem maisicbelo com a minha
matrilinearidade, descendo de judias ibéricas, aotd, sou judeu. Como
judeu, a centralidade de Israel (ndo Estado!) édamental. Quem sabe, ao
fim da vida, possa me mudar para Jerusalém. O mgcipal objetivo é
apoiar a fundag&do de uma escola judaica, que pogsa resgatar a nossa
identidade judaica sefardita.

Perguntado sobre sua histéria midiatica, desddémdia, Reginaldo conta que sua
trajetdria foi marcada pela presenca dos veiculdgtitos, tendo convivido a transicao entre
a midia analdgica e digital, sendo que esta ulfohenais significativa para ter mais contato

com o mundo judaico:

Nasci numa época na qual os jornais, o radio eleviedo eram os meios
mais importantes. A partir de meados da década 3f#0,1a Internet vem
assumindo esse importante papel informacional &iehal. Sem davida, a
Internet permitiu-me ter um maior conhecimento eabrealidade de outras
comunidades judaicas no Brasil e no mundo. Ela se pgor meio de
informacfes divulgadas na rede, além de dispoa#nila participacdo em
féruns de discusséao (Orkut, Facebook, Chats, MEN et

Reginaldo tem se caracterizado nas comunidadesidigio Orkut como uma pessoa
combativa e firme em suas conviccbes, ao reflelres as questdes pertinentes baosi
anoussimno contexto midiatico, ele € objetivo e vai aoneeda problematica identitaria da
categoria:

O grande ponto de inflexdo para os bnei anoussina friagdo de muitos
foruns de discussdo nas redes sociais. O Orkutufoi marco para as
inimeras comunidades existentes no Brasil. Tevémpacto significativo,
muito maior que as midias tradicionais. No sentilto divulgacéo, maior
educacdo, maior troca de informagbes, e maior cenatdo entra as
diversas comunidades. Mas € apenas um instrumanterdadeira luta se
da fora do espaco midiatico, na vivéncia nas conatés reais. Ao analisar
a participacdo dos bnei anoussim nas comunidadg#adi ele é bem
incisivo: “tem muito envolvimento, troca de expadi@s. Mas, como disse
anteriormente, a verdadeira luta se da nos espagais. Sao nestes espacos
que o resgate identitario se faz sentido. As rsdegis tém a sua limitacéo.
Muitas vezes geram muito mais confusdo identit&ieomodacao, sem
haver o verdadeiro resgate identitario que se d& mspacos reais. O
reconhecimento da identidade se d& nesses espBootnto, elas tém
pouco valor como instrumento de mobilizagéo efetiva

O entrevistado € muito objetivo e pragmatico nacampreensao no que diz respeito
aos aspectos de cidadania, presentes no mundcetmecna Internet, os quais se referem a

questao identitaria da categoria:
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A questdo identitaria bnei anussim se faz no resgana construgdo de
instituicdes reais (mikvé, sinagoga, escola, aceughs). Estes sdo 0S n0SS0S
principais desafios concretos quanto a nossa respioitidade. Tenho me
limitado a estudar, principalmente, no sitio do dismo Ibérico:
www.judaismo-iberico.org, além do estudo no sitio Jidaismo Ibérico,
limito-me a troca de e-mails ou de mensagens nelb@ak com alguns
amigos. Passados cinco anos no movimento bnei iamu&stou desde
2008), tenho amadurecido e visto que 0 nosso @bjedi construir uma
comunidade real, com a presenca de um rabino qusgomos orientar
ensinar.

b) Entrevista de Tiago Sales

Nome completo: Tiago da Rocha Sales

Pais: Brasil

Data de Nascimento: 16/07/1982

Naturalidade: Bom Jesus da Lapa - BA

Endereco: Rua Geraldo de Jesus Boscolo 120, Casa 1

Escolaridade: Ensino Médio Completo

Profisséo: Auxiliar Administrativo

Local de trabalho: Atualmente desempregado. Ulemprego, ha um més e meio, foi
na Empresa: Integral Escolas Inteligentes

Tiago € uma pessoa muito carismatica e simpatipasas de nao conhecé-lo
pessoalmente. Pude observar isso ao longo de nibssas de mensagens nas comunidades
digitais: Judeus Marranos e Raizes do Brasil Orkut. Tiago redne-se sempre com outros
bnei anoussinde Brasilia, dentre eles Reginaldo Ramos de Ljjam 0 estudo do judaismo
com o Rabino Jaco de Oliveira. A0 me contar sua,vittsde a infancia, observei que a
religiosidade dobnei anoussimé marcada, fortemente, por vinculos catélicos scuja
semelhancas de préticas sdo comuns aos demgisnoussimEscolhi expor as declaragées
de Tiago por considera-las bem significativas.

Minha mae me teve muito jovem, com 17 anos. Fieotacde dois anos
com meu pai, e se separaram. A familia de minhg todes séo catolicos.
Como fui criado até os cinco anos de idade dentraccalsa da minha avo
materna, catolica praticante, desde muito cedo,meeapesar de ainda nao
ter sido batizado, pois minha mée e meu pai achagasmecessario, bem
como todos de sua familia também achavam, apesse dezerem catolicos.
Entdo como fui criado 1a, desde muito cedo freganaias missas, as rezas
qgue minha avé ia fazer na casa das amigas. Desdte prgueno sempre fui
espiritualista. Gostava de mais de rezar, de fagmaniténcias, etc. Minha avo
€ devota de varios Santos. Eu por influéncia dalabeém o era. Entdo
minha infancia ndo teve contato com o judaismo. $&ma o que era ‘isso’.
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Procurava viver minha vida de catdlico. Era catéliestudava em colégio
catélico, estudei até a sexta série do primeirougn@ Centro Educacional
S&o Vicente de Paula, das Irmas Vicentinas, |a mdancidade, Bom Jesus
da Lapa. Mas, ndo tinha aula de religido. A famitla meu pai, nestas
guestbes tinha muita influéncia, pois passava as,d6 voltando a noite
para casa de minha mae, na casa do meu avd patéramos todos

‘catolicos’. E uma histéria muito grande, pois comliese até os cinco anos
me criei na asa de minha mée e de minha avé matapis esta idade fui
morar na casa do meu avd paterno, onde viviam ake j§ era viavo, e

minhas duas tias solteiras que foram minha segumd&, vamos dizer
assim.

Ao contar a sua trajetoria de vida, desde a ing&aneisobre seus contatos e suas
experiéncias com o0s costumes familiares cotidi@os costumes judaicos, presentes na sua
familia, declara:

Sobre as questdes de costume, tenho muitas lenalstafige o privilégio de
ter uma memoéria boa e lembrar cenas, por exem@ajuhndo eu tinha 2
anos de idade. Na casa de minha mae, minha avalglie era e ainda é
muito carola. Ent&o, ia as missas todos os diazave todo santo dia, trés
vezes ao dia, ascendia velas para as almas santzanditas toda sexta
feira, pois ela é devota das almas também. Todamlag costumes, da
maioria dos anussim tinhamos. Mas o que mais fp@vado foram os
costumes de morte. Tive o privilégio de conhecahanbisavo, Maconilia
Efigénia da Conceicgédo, filha de Efigénia Barbos#(Aoje ndo sei pg que
esta minha tataravd, tirou registrou sua Unica dillminha bisavd, sem o
sobrenome Barbosa, colocando um outro, o da CoaogicEsta minha
bisavo faleceu com uns 88 ou 90 anos. Lembro-me ¢tmje o dia de sua
morte, num domingo. Eu tinha cinco anos. Ja moravaasa do meu avd
paterno, e bem cedinho uma prima minha foi me lpeaa passar o dia na
casa de minha mée, chegando 14, me deparei comfogugira acesa, so
com as cinzas, na porta da rua, bancos e cheioet¢eg Naguele momento
sabia que alguém tinha falecido 14 de casa. Quamloei vi que estavam
velando minha bisavo. Olhei e vi ela de cabeloadwt unhas cortadas,
deitada no caixdo com sua mortalha que ela mesnia tieito. Até ai, tudo
isto era normal para mim, pois este era o costure@mue de todos da
regido. Mas algo me chamava atencado. Vi que sobgiio do busto da
minha bisavé, tinha um machado, s6 a parte do feerm o cabo. E debaixo
do caixdo, uma talha de &gua com vérios tipos dbafy folhas de
laranjeira, arruda, alfazema, alecrim etc. Aquiledu na minha mente.
Ninguém de casa ao longo dos anos, quando eu pergaisabia responder,
pois era muito perguntador, desde crianca. Vim saloe um rabino, ha uns
3 anos que este também era um costume de algurssirmuNunca vi
nenhum anussim relatando este tipo de costume.pfic&gdo que este
rabino me deu era de que, dependendo da regidade wieram os judeus
gue foram para a Espanha, depois Portugal, algunlsaim o costume na
época da inquisicdo de quando enterrarem 0s saigatm no corpo algo
de metal, ndo necessariamente um machado, sobpm cwr morto, para
servir de sinal, de que ali, se por acaso alguérsedtrrasse, ou outro
judeu desenterrasse, saberia que ali estava unsegs. A talha d'agua era
um costume mistico para abrandar, a alma do falecidvemos o luto, eu
mesmo fiquei 7 dias sem ir para escola. Entdo tistto foi marcante na
minha infancia. JA na casa do meu av0 paterno, goldotinham uma
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maneira diferente de viverem seu catolicismo. Mexd @&ra Macon,
funcionario dos correios, e muito conhecido na raimidade. Me lembro
gue ele sé ia em Missas, uma vez por ano, na éfedzascoa crista. Ele
ocupou lugar central na minha formacéo e na minidavFoi pai e mée, ao
seu modo, mas foi. Devo tudo mais a ele. Bem, esg8e meu avd ndo
gostava muito de ir a missa, e ficava contrariadono que na visao dele
ia de mais, por conta da minha avé materna semgre&mamar, eu gostara,
e ir. Ele dizia: "cuidado menino, n&o vai ser lardbede pé de padre". Mas
nao proibia eu de ir. A religido que se praticaventto da casa dele era a da
honestidade. Ele dizia que Deus era isso e quetag®io precisava ficar
indo em Igrejas direto. Era uma vez na vida outsanmorte como ele dizia.
Meu avd criou seus filhos sempre com ditos popslaie era cheio de
ditados do tipo: "o sono € um ensaio da morte" a'lvaa, mora em prato
raso”, "braco alheio ndo é travesseiro”, "pdo comi@ esquecido",
"ingratiddo desmancha a feicdo", "ndo ha bem que pérdure e ndo ha
mal que sempre dure", etc. Para tudo que se fizads® um ditados destes.
Tinha uma coisa também que eu achava naquela éxicanho. Meu avo,
nem ninguém la em casa ia em veldrio de ninguéeneiial um homem muito
"maluco” por limpeza. Entdo dizia que onde tinhdud&, cemitério, ndo
podiamos ir pq poderiamos voltar contaminados cégura virus ou coisa
parecida. Chegava a ser hilario. S6 ia em mortegdate aparentada. Se
nao, ndo tinha choro nem vela. Nao ia nem deixamgug&m ir. Esperava o
morto ser enterrado para ir na casa do enlutadogpdar as condoléncias.
Foi ele por incrivel que pareca, quem me ensinoa weza para dormir
(ndo foi na casa de minha mde que aprendi, ja quehanavo era
carolissima) pg quando era crianca via "assombracé@ra meio
atormentado”. Dai ele me ensinou para todos os aes de dormir rezar:
"Santo anjo do Senhor, meu zeloso guardador, $en& tconfiou a piedade
Divina. Sempre me rege, me guarde, me governeluméne, amém. Com
Deus eu me deito com Deus eu me levanto". Isso fiaenraizado que até
hoje, depois das aminhas tefilot em hebraico, edairezo essa reza. Nao
consigo nao rezar. T4 dentro de mim. Em casa tinsamroupa de "ver
Deus". Eram as roupas novas que sé podiamos vpsiindo iamos a missa,
na época da Pascoa. Sexta feira da paixdo. Me lergbe na sexta feira a
tarde, tinha uma cerimdnia de beijar os "pés doh®emorto”. Ninguém da
casa dele ia. Era a Unica cerimbnia que nao iaribs.dizia que aquilo era
uma falta de higiene grande, pois todo mundo calaca boca nos pés
daquela imagem grande de Jesus Cristo morto. Apgisaermos catolicos,
e na minha avé materna, ter Santos, etc, nuncaddiddlatras” por assim
dizer. Eu fui ensinado que s6 tinha um Deus. OdGara s6 uma espécie de
pessoa justa que tinha um pouco de mérito com Deugie em algumas
ocasifes poderia nos ajudar aqui na terra. Rezawaswmpre para Deus.
Bem, basicamente & isso.

Tiago foi indagado sobre suas origens étnicas  dicas sociais e culturais usuais.
Nesse ponto, o entrevistado declara que fez o edani®¥NA mitocondrial, para certificar-se
da sua judaicidade e origem étnica. Esse recursgtige-bioldgico tem sido usado por alguns
bnei anoussincomo instrumento de comprovacao de sua descemrd@maica pelo lado
materno. Com isso, querem que as autoridades cabifiidaicas aceitem o exame como
prova da matrilinearidade judaica e, consequentEmenncedam, abnei anoussitao seu

retorno ao judaismo:
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H& exatos 3 anos fiz exame de DNA pelo laborat@idexas o The Family
Tree. Fiz 0 materno e o paterno. Pelo lado matemey aplogrupo é L3D,
que segundo consta vem da regido da Africa Orierflaineu paterno é
Elblbl, que segundo consta vem do Norte da AfN&a. conheci ainda
nenhum judeu da comunidade oficial com o DNA dahaimée, mas ja
encontrei varios, principalmente tendo origens snaél, Tunisia e Argélia
com o DNA meu, paterno, o Elblbl, e muitos, panmahanisurpresa,
conhecidos entre suas comunidades como sendo Koh&wbre isso,
existem as controvérsias, e ndo vou entrar no mégora. Minhas praticas
sociais e culturais sdo: faco parte da Ordem Demotaiada e patrocinada
pela Maconaria Universal, atuo dando aulas partarels de alfabetizacdo
na lingua hebraica, cultura e religido judaica. @imos que a religiosidade
gue tenho, o gosto pela musica de um modo getabaamusica, herdei da
familia de minha mée. S&o0 9 irmaos ao todo e a nzaos meus tios sdo
masicos. A parte sociocultural herdei da familiardeu pai, por conta do
meu avb. Seu pai, meu bisavd, que néao tive o ¢gial de conhecer,
Procopio Dias Piauhy, de bendita memodria, era unmém culto, era
funcionario dos correios na minha cidade, falavéintg era uma espécie de
relacdes publicas da Igreja na minha cidade. Erg8se gosto pelas letras,
por escrever, por conhecer, ler, refinar meu coimeato, herdei muito mais
da familia do meu pai. Ndo que ndo houvesse igabde na familia da
minha mée, mas na do meu pai isso era muito maieme. Tudo isso foi
fundamental para eu me tornar a pessoa que sou. l@patribuiram e
muito. E dou gragas a Deus por isso todos os dipssar de ainda néo ter
feito um curso Superior, como diria 0 meu avd Abdle bendita memoria,
sei entrar e sair em qualquer ambiente.

O entrevistado conta que seus costumes, pratitaaisy crencas, visdo de mundo e
valores adotados foram fundamentais para sua cemgide do que € ser descendente de

judeus e o que isso significa em sua vida:

H& exatos 11 anos pratico o judaismo. Realmentedscobrindo a minha
origem judaica, me aproximando, conhecendo alguwnmeys, que eu
finalmente me encontrei. Passei por poucas e broas,nunca tive medo de
dizer que sou judeu quando alguém me pergunta. blesimendo que para
a Halach4, nao posso ser judeu. Mas, me firmo, ealte da Chazaka, que
eu acredito que tenho. Pratico tudo em casa e catmo® amigos que vivem
proximo & mim, que sdo de origem judaica. Eu paltianente sigo a linha
sefaradi mais oriental, do norte da Africa. Rezép rtrabalhava shabat,
celebrava Shabat. Ndo sou ortodoxo, mas tenho aigadeixarei de ter a
minha religiosidade. Estudo a Torah, estudo o Mésharah, que para mim
todo judeu e todo anussim que se prese deveriar.sBbéoje temos
disponivel em Portugués. Tive o privilégio de caeheo Rabino Jacé de
Oliveira, a quem devo muito e quem me ensinou eefponsavel para
traduzir o Mishné Torah em lingua portuguesa (wwaslajsmo-iberico.org).
Entendo que judaismo ndo combina com intoleraneiddo 0s exageros
"judaicos" eu discordo e estou longe. O estudoaai sé me faz entender
dia a dia, que um judeu precisa ser tolerante, goguem doer. Ser humano
de fato € nunca julgar a motivagdo de ninguém, apenato. Judaismo sem
estes valores, de liberdade que Deus nos da, é tudoos o judaismo de
Abrado, Isaac, Jacé, David, Salomao, Moisés e AP&ra mim, ser judeu,
significa procurar viver uma vida reta neste mundtkr, orgulho de sua
origem e tradicdo judaica, sem associacdes comasutoisas, "judaismo
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judaico" mesmo, entende?, Na medida do possivel piaticar o judaismo
e ser luz de fato como diz a Tordh, quando dizagugoym iriam olhar para
nos dizerem: "que povo € este, tdo sabio, comdeigustas e um Deus tdo
bom". Mais ou menos assim acho que diz... E iseD méan, basicamente, o
gue significa ser judeu.

Serbnei anoussinpara Tiago &

Ser forjado no ferro e no fogo, conseguir ‘na mawaer, sobreviver,
caminhar, se encontrar, reencontrar o seu lugartdede Am Israel, ndo ser
reconhecido e ainda assim amar este povo, se gentie deste povo e viver
como este povo.

Quanto a experiéncia de frequentar uma Sinagoggoeclara entusiasmado

Foi a melhor e maior experiéncia religiosa da minhda. E tive a sorte de
ir em uma de rito sefaradi mizrachi. Costumo digae Hashem foi muito
bom comigo, pq € com este rito que me identifichoAodos bonitos, os
azkenazitas também, mas para eu praticar tem gesefaradi mizrachi.

Foi nesta Sinagoga que por piedade de Deus e deslde |4, aprendi a
rezar, aprendi hebraico e nunca mais esqueci, p@ pratico. Como diz o
ditado "o habito faz 0 monge", no nosso caso, feabtno.

Ao ser indagado sobre a questdo da conversao etolmao dosbnei anoussimao

judaismo normativo, declara que atualmente ndadersa conversao algo ruim:

Antigamente ndo aguentava nem ouvir falar de ca@er Achava um
ultraje, me ofendia. Hoje ndo. Conhecendo, viveradwlisando, entendo
que para alguém como eu, que ainda esta solteire,rifio tem filhos, que
tem consciéncia de sua judaicidade e de sua origewonversdo nao é
ultrajante. Ndo serei menos ou mais judeu, se fimer retorno. Mesmo
porque SER é muito mais importante do que TER. &mspara mim. E no
casou EU NAO TENHO DUVIDAS. Sou! Mas sei que oigumda € juridico,
gracas a Deus, e que um dia feliz, quando eu poelei, que regularizar a
minha situacdo. Ainda ndo surgiu a oportunidade. ttds anos conheci
Israel. Fiquei 21 dias l4. E foi MARAVILHOSO. Gosamuito de ir viver
la. Mas sei que a vida |4 nado é facil, que as jEisa alguém como eu, ndo
sdo viaveis, e que ndo tenho nenhum curso téamémotenho nivel Superior.
Por estes e outros motivos ndo poderia morar emaelsrMas a minha
vontade é de ir para l4. Viver 14 e me convertét &nda alimento esta
esperancga”. Tiago encara a questdo da cidadaniaajca da seguinte
forma: “acho que é um direito que deve ser conferiddtodo judeu. Mas
precisa ser feito com cautela, para ndo cairmosmnamhum dos extremos:
dificultar tanto de modo que ninguém consiga ourpiter tanto de modo que
TUDO E TODOS consigam. Nao pretendo ter a cidadateéata forma
‘politica’ como alguns querem. Quero obter a cidaida através da minha
conversao, pura e simplesmente assim.

Tiago Sales mostra-se engajado ao falar sobrecsumsvéncias com a midia desde

sua infancia, de modo que isso lhe ajudou no aoetan a realidade judaica:
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Sou da década de oitenta. Entdo na minha épocanasgl fontes eram

jornais, livros, televisdo, radio. Sempre convieiteste universo. Era assim
gue obtinhamos conhecimento. "Santa Internet". B@awo diz o Rabino

Honorério de Natal, que tive o privilégio de conbgeSeu Jodo Medeiros:

"A Internet € um meio da rua, tem de tudo”. Messgina ela contribuiu e

contribui muito ndo s6 para mim mas para todos ngsaim. Ainda sobre

esta questdo midiatica, tentei por 2 anos, mantea @spécie de periddico,
para homenagear a obra de Barros Bastos, e tamipégnaigir 0s anussim

do brasil. Mas infelizmente me desanimei e paeiCBamava HA - LAPID

BRASIL Vou por em anexo uma edicdo. Era tudo fetesanalmente, no

Power Point. Meu sonho era ter isso impresso. Texsise projeto ainda.

Tiago tece uma critica sobre a forma como a midieta a identidade judaica, e

analisa a questao identitakiaei anoussinmo contexto midiatico da seguinte forma:

De um modo geral a figura judaica que a midia apr¢a ainda é aquela de
que judeu é loiro de olho azul. O referencial ded@sda sdo os judeus do
leste europeu, os ashkenazim. Ainda penso queiaeermostrado como
€... Como é no Estado de Israel, onde vocé védieduanto é cara, jeito,
etc. ACHO MUITO POUCO O QUE E FEITO E TEM SIDO FBITAs
pessoas precisam saber sobre a nossa historia,saanmeal histéria. Tem
muito jogo de interesse envolvido nisso, pois ataria uma série de coisas
a midia comecgar abertamente a falar de fato solsre@ssos antepassados
hispano-portugueses. A midia continua sendo temogc mostrando e
divulgando sempre o que convém.

Quanto ao sentido em que as midias podem servinsteumento de luta pelo
reconhecimento e mobilizacdo dosei anoussinem prol da sua causa, o entrevistado foi
enfatico:

Dando divulgacgéo e espaco a pessoas como por eadpnpifa. Dra. Anita
Novinsky que com bravura faz um belissimo trabalBm matéria de
histéria dos Anussim ela, em minha opinido, comtisendo uma sumidade.
Vi por exemplo uma entrevista dela falando que @awn projeto de um
filme sobre Raposo Tavares, contando sua origemigagda origem judaica
dos Bandeirantes, mas cadé? Serd que houve padb®Bcihéo ouvi falar
mais sobre isso.

Referindo-se as comunidades digitais no Orkut eevel

Infelizmente para vergonha nossa, de maneira gecaln rarissimas
excecdes, vejo como um desastre, sofrivel. A raai@k suas influencias
protestantes ou messianicas, querem criar outraigmo, ndo se submetem.
Mas isto tudo é por pura falta de conhecimentoate ¢ de verdade, falta de
estudar judaismo com judeus e rabinos de verdade.

Tiago € cético quanto a contribuicdo das redesasopara a compreensao da realidade
e do reconhecimento e legitimacdo, no contextoudaigmo, da identidadanei anoussim

atualmente, e faz a uma analise sobre as quesf@esntes a cidadania:
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As redes contribuem para descobrirmos uns aos sufartalecermos os
lacos e trocarmos ideias e experiéncias. Nada malém. Para o
reconhecimento, penso que nao contribui em nadanf@ua identidade e
cidadania judaica, declara: “Primeiro, basear-se esobrenomes pura e
simplesmente € uma temeridade. Como costumo aimarpstume vale mais
que mil sobrenomes. Obvio que toda regra tem soagé®. Hoje em dia
muita gente pegou e pega carona, se dizendo anuksinconheco outro
anussim, digo isso com toda humildade sé pela meardg falar, de se
comportar. A mentalidade do anussim é diferentso la inquisicdo nao
conseguiu nos tirar. Assim sendo, cidadania seatéig com qudaismode
Israel e o Estado de Israel ndo pode existir. Canassim volta mesmo para
uma vida judaica, seja ela qual for, desde que gejaica, pautada nos 13
principios de Rambam, sem tirar nem por, ou entaneéhor permanecer
como esta, sem identidade, sem cidadania, no magomno uma origem
judaica, apenas.

Sobre o uso das midias para expressar sua idemtelad contexto identitaribnei

anoussimTiago revela o seguinte pensamento:

Hoje em dia ndo ando fazendo muito. Mas, sempreen® oportunidade
toco de maneira salutar, moderada, na questdo damisgim no
desenvolvimento sociocultural do brasileiro. Conssé, tinha um periddico
gue enviava para "Deus e o0 mundo" para mostrar i existiamos aqui
no Brasil.. Mas ndo faco mais isso. Mas, penso gumidia em geral
contribui para pelo menos fazer a pessoa, que Uey® algo, saber que
existe outro lado da moeda desconhecido e ndo dont® problema
identitario dos bnei anoussim é que a distanciaeentser e o ter, entre o
dizer e agir é sempre desproporcional, quilometrieate desproporcional.
Muito "bafafa", "muito cacique pra pouco indio

c) Entrevista de Rodolfo Penteado

Nome completo: Rodolfo da Luz Penteado

Pais: Alberico Leal Penteado e Maria da Luz

Data de Nascimento: 01/06/1982

Naturalidade: brasileira

Escolaridade: 2° Grau completo

Profissdo: designer gréafico, migrando para progcéma

Local de trabalho: trabalho por conta, tenho mipitgria empresa.

Rodolfo Penteado é conhecido nas comunidades idigitaOrkut por ter um humor
acido, quando se trata de assuntos relativobaeisanoussimEle participa de onze dessas
comunidades de descendentes de judeus. Para éheyité picuinha” em torno de quem € ou
nao bnei anoussitaalém de uma luta de poder interna para liderar nmovimento da

categoria. Rodolfo € um critico mordaz dos movimgrmientecostais que infiltram pessoas
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nas redes sociais, a fim de “evangelizar” os jud&egundo ele, ha muito interesse desses
messingélicogbnei anoussinevangélicos), que pregam o judaismo messianicayemltuar

as comunidades digitatsnei anoussitacom falsas informacdes sobre o judaismo. Indagado
sobre sua vida desde a infancia, destacando seteacom o judaismo, Rodolfo declara ter

afinidade espiritual com essa religido:

Fui criado como catdlico, fiz batismo, comunhé&orisroa. Quase toda a

minha familia materna é catélica, com alguns disstds evangélicos, nao
religiosos e eu, que mudei para o0 judaismo. Ap@sissna me afastei da

religido e aos 17 para 18 anos senti falta de egptidade, e lendo me

aproximei do judaismo por afinidade espiritual eatbgica. Até hoje eu ndo
sei falar a respeito dos meus costumes, pois difen@ muito dos costumes
marranos nordestinos que séo tipicamente identifisae ndo sei sublinhar

tais costumes dentre as inimeras "coisas de geathba'vque vivenciei de

minha mae e de minha avé materna. Minha mée sefoprsuito avessa a

socializacdo e o € até hoje. De certo modo atrimeu estilo de vida um

tanto quanto 'de eremita’ a qual sou constantemeumoestado pelo

restante da comunidade aqui para me integrar eadi@air a iSso.

Rodolfo ressalta que suas origens étnicas, suisgg&ociais e culturais usuais sao,

significativamente, marcadas pela cultura sefaaaihdigena, configuradas em:

Base portuguesa e espanhola com miscigenacdo adiosi(na familia do
meu avdé materno) e holandeses (segundo meu pagpaito da familia de
sua mae). Minhas praticas sociais e usuais hojedificeis de identificar a
origem ja que me adaptei muito, apesar da avers&peaalizacdo, aos
modos tradicionais dos pernambucanos, além dos sggitaicos que ja
venho adotando ao longo de 11 anos. Minha mae élicat mas evita
multidao o que faz com que ndo seja uma frequerdsaisidua de igrejas e
procissdes. Eu adentro as praticas, ritos, obrigeg@ proibi¢cdes judaicas
devido a afinidade que sinto com isso tudo. Bong tex... minha” me vé
como fanético religioso, minha namorada reclama gserevo demais sobre
religido e que segundo ela religido €é algo ridic¢éoantes a averséo cliché
qgue se vé ao Cristianismo, aplicada ao Judaismemoeo Judaismo sendo
algo muito mais amplo do que somente religido, mé&sma € marrana) e
meus dois filhos que possuem nomes judaicos, séss@y a tradicdes
cristds e reconhecem-se plenamente como judeusses@maginar de outra
forma. Ilgualmente sou visto por todos ao meu redono judeu. Isto advém
antes das préticas sociais e culturais do que ageois étnicas. Tem quem
diga que eu ja deveria ter me tornado rabino hatmtémpo devido a essas
coisas todas. Ou pelo menos, me convertido de racskr um integrante
pleno da comunidade judaica

Indagado sobre desde quando teve a consciéncierdeescendente de judeus,
Rodolfo afirma que antes disso ja se identificawen ® judaismo, mas que soube da sua

judaicidade ainda jovem:
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Desde a adolescéncia ja tive suspeita, mas s@tmsiderar isso como algo
crivel depois que migrei do Sul para o Nordesté @utras pessoas que tem
certeza de que descendem. Nessa época ja quertarnzg Judeu, entdo
iSS0 ndo se tornou nada surpreendente.

Para ele ser judeu significa: “um monte de obrigacé proibicbes que te tornam
diferente do resto das pessoas, com a missao @xemplar, uma luz no meio da escuridao
(isso nao é algo individual, € muito antes, umasétsoletiva de todo o Povo Judeu)”.

De outra maneira, sbénei anoussinpara ele é:

Entender o que os patriarcas do povo judeu viverBodemos tomar sem
romantismo ou qualquer tipo de pieguismo religios® exemplos e a
evolugdo espiritual dos patriarcas Abrado, Isaa@cd e José como
referéncia, tanto na forma como cada um agiu coa®diferengas entre as
geracbes. Temos 0 exemplo da luta contra o paganismreconhecimento
da unicidade de D-US de Abrado entre os mais vettoss bnei anussim
atualmente como um sentimento de pertencimento cessidade de
recolhimento e vivéncia dentro da heranca receliidatre os mais jovens,
tal como Isaac. Certamente os maiores desafiosaasetdo vistos pelas
geracdes que ainda ndo vieram que serdo similadeca e a José.

Quanto a experiéncia de frequentar alguma sinagagatiza: “nao difere de uma
Igreja Catdlica onde se ensina catequese, ondailge oletivamente e estuda. Alguns
amigos macgons reportam algumas similaridades cantuass dessa instituicdo também”.

Rodolfo analisa a questéo da conversao e do retmrjuodaismo da seguinte maneira:

Muita discussdo sob um protocolo simples, va, gwstp apenas para
politica, olhando em demasia para tras. Quase todesjue defendem o
retorno ndo tem familia, enquanto os que defendemnaersdo estdo com
os filhos crescendo. Cansei dessa discussédo. Vooomeerter da forma
mais simples e garantir vivéncia judaica pros midhss.

Ao ser indagado sobre o que ele pensa a respettwadania judaica, e se pretende

reivindicar ostatusde cidad&ao israelense, Rodolfo destaca que:

Se se refere a ter emancipacao e direitos civigjaatlquer pais do mundo,
em particular no nosso, o Brasil, como Judeu, megma cada dia que
teremos que lutar mais e mais para defender isaf@ Yista a sanha neo
inquisitorial dos evangélicos. Se se refere a cihea israelense,
honestamente, € um pais como qualquer outro. H&hqalegue que é bom
ter um passaporte extra para pedir reflgio casoahajma onda de
antissemitismo. E sim, concordo com isso. E simyremsituacdo extrema é
bem provéavel que o Estado de Israel seria o Unéfdgio do mundo. Eu ndo
tenho pretensbes de me tornar israelense, porérmmego que isso pode em
algum momento se tornar necessario.
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Ao contar sobre sua histdria midiatica e como aatrdbui pra sua consciéncia
identitaria e contato com o judaismo, Rodolfo raeela uma trajetéria de vida semelhante

aos demaibnei anoussindle sua geracao:

TV e videogame, radio e jornal, revistas e tardiataginternet. Normal até
o fim da adolescéncia, depois me desinteresseiuhoion Sobre seu contato
com o judaismo declara que isso se deu: “especiaten@a Biblioteca
Publica do Parand onde encontrei toda literaturaegone serviu de base
antes de ter contato com a comunidade judaica d#ika; quando comecei
a estudar sobre Judaismo, com foco em livros erletdui direto para o que
era direcionado, e ignorei todo o resto. Nunca d&n¢do a identidade e
religido de qualquer coisa que fosse da midia, pafe isso € in6cuo. Vejo
muita gente preocupada com o fato de que uma gleaieiconsideravel de
gente famosa seja judia e influi na forma como @sas sao transmitidas,
mas por ser alheio & midia em geral isso ndo € madacupante para mim

O entrevistado, ao analisar a atuacdo da midiatg@esngquestdes referentes hogi

anoussine sua luta pelo reconhecimento identitario, olssdevseguinte maneira:

Tirando manifestagfes dos proprios marranos ou elespas interessadas,
essas principalmente do meio académico, ndo vermda goisa mais. Eu

ndo acredito mais em causa alguma (mentira, levamtdvandeira da

Monarquia.). As midias, especialmente as mais noves sido um

instrumento satisfatério para mobilizacdo e reatida de algumas coisas
por parte de pessoas motivadas mundo a fora. I&soacontece no Brasil.
Qualquer mobilizacdo efetiva no Brasil em prol dealquer coisa seria

surpreendente.

Sobre as comunidades digitais no Orkut, Rodolfoidoée direto

Picuinhas politicas onde cada um quer ser o cacidgentidade cultural?

Grosso modo, ex-evangélicos que se aproximaram awinmantos

messianicos e que provam que estes movimentostamtoi de cristianizar

judeus saiu um lindo tiro pela culatra judaizanddstéos, e esses, na
maioria, procuram conectar suas raizes a histériarmana, pois sentem
uma evidente vergonha desses antecedentes megsiaMesmo aqueles
que sequer foram, mas cuja proximidade com essassf¢a € motivo para
sentirem tal vergonha. Nao sdo pessoas desonregasua imensa maioria
sdo honestas em suas buscas e tem um imenso deggémecerem indignas
por conta de detalhes em seu passado. Procurarmesdé conectar-se de
algum modo. H4 também nesse meio aqueles que kéiabuente ligados

a identidade marrana, mas nem por isso reivindicpralquer coisa judaica
para si ou para 0s seus.

Rodolfo chama a atencdo para o modo de como as sed&is possam ser Uteis para
a construcéo, fortalecimento e reconhecimento efatidadebnei anoussim

Com a dispersao de tdo poucos em um espaco gemmtab grande como o
Brasil somente através desse meio é que é possiliear qualquer tipo de



303

comunicagao, identificacdo e reunido dos mesmoss#pde que existem
agueles que sao contrarios e definem isto de "grdaivirtual" ou mesmo
optam pelo isolamento, é inegavel que sem essanfernta de comunicacao
muito do que se conhece hoje seria impossivel, ewaksso somente
académico. Apesar de que a natureza da indole dwsilbiro torna
impossivel esperar uma mobilizacdo a partir dess@mara se construir
algo maior. H4 tentativas de criar paralelos comgres quilombolas,
indigenas, ou de tratar da contribuicAo marranahistoria do Brasil tal e
gual outros povos, mas mal se vé isso no meio atadéquanto mais no
cotidiano. H& quem afirme que esses outros grupt&oecompletamente
integrados a sociedade brasileira como um todoymaelo difuso. Se tal é
fato para parte desses, criando uma sociedade hwisgénea sem grupos
gue se difiram uns dos outros, mais ainda é parsgaano.

Quanto ao uso das midias, que faz para o seu @raépritexto identitariconei

anoussimRodolfo declara:

Nao faco uso. S6 me preocupo que a mulher com goencasar seja de
origem marrana, independente se tem pretensfes garao Judaismo ou
ndo. Assim s6 me importa saber a origem da fardéla, de resto pouco me
importa. Ja briguei com muito pretenso cacique.eHe$tou quieto no meu
canto, ndo vejo como reforcar minha identidade raaa possa me tornar
um judeu melhor, também ndo me interessa mais e®cypar com um
retorno, entdo tirando o que tenho necessidade aksgr a meus filhos
sobre a origem deles, coisa que ja tenho dentrcade, ndo vejo razao para
continuar procurando mais coisas.

Na compreensdo de Rodolfo, a comunicacdo tem bafdo, decisivamente, para o

equacionamento da questao identithnai anoussinnda seguinte maneira:

Trouxe esse monte de gente que sequer sabia queleaquaostumes

esquisitos da avo tinham algum significado e quésnpassoas fora da
prépria familia comungavam das mesmas esquisi@pse isso era sinal de
uma origem distinta daquilo que tanto acreditav&ra.certo modo, reparar

como tais signos familiares ocultos sdo expostos,gee tantas pessoas
diversas afirmam té-los, e isso desde ha tanto aerepmantido oculto

dentro de casa por geracdes, sendo revelado comasido revelado pode
ser visto até como um milagre. Mas mesmo entreaseanos ha de saber

ter olhos para ver isso assim.

Quanto as controvérsias e diferencas identificadascomunidades digitais no Orkut

entre odnei anoussimjudeus e cristaos, Rodolfo detalha sucintamenterasdes e conflitos

existentes:

Desejo por lideranca, todos querem ser pastores #anho. Ha os ex-
evangélicos, 0os magons, 0s ex-messianicos, 0s nu&rae origem
reconhecida, uma verdadeira babel de gatos pingadosi indmeros
comecos e igualmente muitos fins, ja que cada umuma Vvisdo e um
objetivo diferente. Se ndo houvesse tantos liderepretensos lideres
desejando que seu objetivo seja 0 objetivo de tedlogz as diferencas
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seriam melhor trabalhadas. Com relagdo aos Judeusdis € aquele

negocio de negacdo, negociacdo, aceitacdo (ha paos além desses
trés, mas ndo me recordo e sado suficientes pargpmnder): Os marranos
comegam sendo vistos como messianicos, deturpadoafiss, gente sem
comprometimento. Posteriormente a visdo vai mudaggdadativamente,

para melhor. As comunidades passam a aceitar magaaté porque se
veem cada vez mais isoladas, encolhendo e sentdesdie se renovar por
si, e 0s marranos depois de tanta porrada tomadaara ja provaram em

sua maioria seriedade e comprometimento com a Toralficiente para

serem aceitos dentro desse circulo. Com os cristas problema da

geragdo que sentia necessidade de negar o cristiamipara se afirmar

judeu. E antes um reflexo coletivo de inimeroslitosinternos pessoais de
cada um quanto a propria identidade religiosa.

d) Entrevista de Holean Rodrigues Costa

Nome completo: Holean Francisco Rodrigues Costa

Pais:Nao forneceu dados

Data de Nascimento: 23/01/1986

Naturalidade Teresina-PlI

Endereco: Quadra-15, Casa-17, Setor E, Mocambihhberesina-Piaui
Escolaridade: Ensino Superior Completo

Profissao: Estudante

Holean é estudante de Medicina na Universidaded&stalo Piaui (UESPI), e declara
gue nunca teve contato com o judaismo como relig@onfancia, apenas com alguns
costumes judaicos que, a época, nao tinham exfbc#g curiosidade de procurar entender o
levou a nos conhecermos, através do Orkut, e mlicagdo de alguns amigos em comum.
Apesar de morarmos na mesma cidade, encontramsentente peloshatsde bate-papo nas
redes sociais Orkut ou Facebook. Em uma das razes\que isso aconteceu, combinamos de
realizar essa entrevista.

Holean contou sua trajetoria de vida, e relaoas experiéncias com seus costumes

familiares cotidianos e os costumes judaicos, da&athh os seguintes fatos da sua infancia:

A época, eu desconhecia muita coisa, mas me rea®dalguns costumes
gue me chateavam por ndo haver explicacdo. Dest@asabem simples
como ndo poder apontar para estrelas ou conta-lasque diziam que
nasceriam verrugas em nossas maos (especialistasaai que seria uma
forma de ndo se mostrar judeu, pois as estrelam@am o Shabat) até
outros bem intrigantes. Como exemplo destes Ultioitws 0 habito de
sempre varrer a casa da porta da entrada para atgpados fundos,
recolhendo o lixo no quintal e levando-o por umredor lateral a calcada
da frente da casa. Eramos repreendidos como se fasspecado se assim
nao fizéssemos. Segundo alguns estudiosos, is&D g@r remanescente
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judaico, pois ndo se passava com lixo em frenteeaumah, no umbral da
porta de entrada. Outras coisas interessantes eexpressdes usadas
cotidianamente como "passar a mao na cabeca" (eraccse abencoava
entre os judeus), "pensar na morte da bezerra" (passado mais distante
seria refletir sobre a torah, pois a palavra "bezérna expressao seria uma
evolucdo posterior de toura e esta uma evolucdopdkvra torah) e
"roubar a mente", sempre associado ao ato de meumtir criar falsa
impressdo (conhecido no judaismo como "guenevat'dagnificando
literalmente "roubar a mente")”. Minha familia serapfoi religiosa. Todos
ou quase todos eram praticantes do cristianismmnioensinados desde
cedo a frequentar as reunides religiosas e semprald uma relacdo
pacifica com os vizinhos.

Sobre suas origens étnicas, identidade, e de satisag sociais e culturais usuais,
Holean destaca

N&o conheco muito bem minhas origens étnicas, apatnavés das praticas
sociais e culturais que despertaram meu interesseoctambém dos meus
sobrenomes que sempre me chamaram a atencdo. @ncoles de meus
ascendentes paternos e maternos séo todos de ojiglaica até terceira e
guarta geracoes: Soares, Silveira, Costa, Rodrig8@sa, Santana e outros.
Minha avé materna veio ao Piaui, fugindo da secd @82 que assolava o
Ceara. A época, ela tinha apenas 5 anos e veio@pesua familia. Alguns
de seus familiares passaram ao Maranhdo. Minha &6 lembra onde
nasceu, pois seu pai apenas dizia que havia sidé&Seado”. Isso foi um
problema para retirar seu registro de nascimentfe#o apenas em sua
idade adulta - pois sertdo era mais amplo, ndo eempenas uma cidade,
mas uma extensa regido nordestina. Uma coisa manbdembra bastante:
ndo se fazia nenhuma obra aos sabados onde sudiafahdivia se
estabelecido no interior do Piaui. Nada de ir aaptavar roupas, limpar
casas e etc. Nao tiveram contato com grupos crsstie alegavam guardar
0 sdbado, como os adventistas, mas todos que morpesato tinham esse
costume. Dizia-se que n&o se fazia isso por serddidNossa Senhora”.
Realmente, descobri que o sabado é considerads pakdlicos como dia
de Maria, mas ndo vi nada sobre ndo se fazer adszeromuns,
domeésticos. Podia ser algum resquicio argumentato® seus antecedentes
para se proteger da represalia popular. Além dospa® histérico de minha
avé materna, alguns costumes judaicos permanecegfiamilia como os
costumes fanebres permaneceram por algum tempaferoee relata minha
avo - como o ato de enterrar os falecidos vestatasmortalha, geralmente
preparada por algum membro da familia, e sem usdxées ou urnas,
apenas o corpo. As vezes, o falecido era levadoltenem uma rede e, ao
chegar ao cemitério, retiravam-no e o enterravandd que aprendi com
meus familiares contribuiram para minha formacaagin€ipalmente, os
valores familiares éticos sempre bem enraizadosegpeito era algo muito
valorizado desde quando se chegava em casa aténemo da saida. Como
prova disso até hoje peco a bénc¢éo de todos os famikares mais velhos
guando chego e saio de suas presencas. Os costassegiados ao
judaismo estdo mais presentes na pratica religideaminha avd, como
pratica diaria de oragbes relacionadas as refeicéesis oracdes em
horérios definidos. Dentre estas Ultimas, que sdguela sdo obrigatorias,
estdo as que oracdes feitas ao deitar e ao levghiararios bem sugestivos
da pratica do Shema4, declaracéo de fé israelita).
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Sobre os costumes, praticas, rituais, crencas) deanundo e valores os quais adota e
pratica atualmente, Holean demonstra-se bem emMoleom o judaismo normativo e

familiarizado com a liturgia judaica:

Atualmente, sou um shomer Torah (observador dahjora medida do
possivel. Recito o Shema diariamente ao acorday dcaimir, fagco oragfes
em agradecimento pelas refeicdes, leio o TanachliéBiHebraica) em
hebraico diariamente, leio muito Pirkei Avot (livjadaico que literalmente
significa "Capitulos dos pais" e apresenta ricadés de ética). Relino-me
com minha namorada, que também é minha prima (fikhauma irma de
minha mae), aos Shabatot (sabados) para Limud T@atudo da Torah) e
estudo do Ivrit Tanachi (hebraico biblico), que auensino. Participo
também de uma associacdo israelita eletronica chliEmaddiaKatuv
(www.hakatuv.org) e participo de servicos judaic@ssinagoga virtual do
site Kol haTorah (kol-hatorah.org) e servigos comrabino Jacques
Cukierkorn. Gosto muito de estudar o hebraico ant{§rotossinaitico e
paleo-hebraico). Também guardo os moadim (festdaigas). Aproximei-
me do judaismo por ndo me encaixar em nenhuma traitigzao religiosa.
Pouco tempo depois, assisti a um documentério "fels Oculta do
Sertdo", que mostrava diversos pessoas do nordesigleiro que eram
herdeiros de costumes judaicos e alguns deles jsm®com os de minha
familia. Pouco depois, consultei meus familiares ismaantigos,
principalmente minha avé materna, e estudei sobrenarranos, e tudo foi
se harmonizando.

Ser Judeu para Holean

E fazer parte de um povo, compartilhar oS mesmosugEs e a mesma
heranca sociocultural. Conservar esse patrimonio t&nsmitir a
descendéncia, principalmente os preceitos religgo$®or outro lado ser
bnei anoussinsignifica fazer parte de uma histéria negligenciagauco
conhecida, esquecida. Mas, que tem a esperancardantos como eu fazer
parte do povo de Israel e ser reconhecidos comeuysidie fato e de direito.

Holean néo frequenta Sinagogas, mas afirma estudadaismo pela Internet. Ao

analisar a questao da converséo e do retorno atsjud, considera que:

Depende de como o grupo ao qual me aproximo vénaecsdo. Alguns

tratam os conversos (guerim, em hebraico) de matkredte, como se
ainda continuassem a ser goym (estrangeiros). lRara estes a conversao,
ndo seria a melhor solugéo para os bnei anussitesAuvah (retorno) seria
bem melhor, pois esta € destinada aos judeus gaéastram do judaismo
e querem retornar as suas praticas. Em se tratanéo grupos nao

preconceituosos, ndo vejo a conversao (gerut) camoproblema. Ja fui

aceito e estou em processo de conversao/retornuagaismo, através do
rabino Jacques Cukierkorn e da Brit Brach& Braéilquestao da cidadania
judaica segundo Holean é um direito a todos que Rgéleus apenas.

Embora, diz ele talvez algum dia faga aliah (subidanotativamente

significa ir morar em Israel).
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Com relacdo a sua histéria midiatica, Holean demtnarfsazer uso e reconhecer a

importancia da midia para o contexto identitémei anoussitagleclarando:

Sempre fui dado aos meios de comunicagcdo em nfassgore tive acesso e
me mantive bem informado. Com toda a certeza, é&amié proporcionou
mais contato com o mundo judaico, principalmenteisneontatos iniciais
foram através da Internet. Até hoje, continuo dBgi® a programas
judaicos e noticias de lIsrael e participando devigrs de sinagogas
virtuais. Além de diversas outras coisas, desdédls fisicos apresentados
em programas como menorah (candelabro judaico)guma David
(literalmente "escudo de David", mas ficou conhecambmo “estrela de
David”) até a apresentacdo da identidade judaica dieersos artistas
nacionais e estrangeiros, principalmente american@Qsianto aos bnei
anoussim a midia é bem deficiente. Apenas se podeamalguns
documentérios na Internet, geralmente producleseprddentes e
amadoras. Mas poderia ser melhor, incluindo esggtab da histéria do
Brasil que é bastante desconhecido pelos brasseiro

Holean considera bem ativa a participacdo bosi anoussimnas comunidades
digitais no Orkut. Diz ainda que, para muitos, e8se Unico meio de participacdo no
movimento da categoria. Segundo ele, a identidaitteral desses descendentes de judeus
esta em processo de consolidacéo, sendo sempeslajpdr outros participantes dos grupos.
Observa também que:

Os bnei anoussim sdo mais ativos na Internet quenando concreto. A

cidadania anussita tem que ser exercida em todosarsentos e de todas as
formas possiveis. Geralmente, utilizo a Interneapaesquisas e para me
comunicar com outros bnei anoussitas.

Quanto as controvérsias e diferencas identificadascomunidades digitais no Orkut,

entre odnei anoussimudeus formais e cristdos, Holean afirma:

As controvérsias e diferencas sdo maiores, prifoipate porque grande
parte dos ortodoxos nao reconhece os bnei anoussemo judeus. Com
relacdo aos cristdos as controvérsias sao, princifente doutrinaria, pois o
verdadeiro bnei anoussim (filho de forcado) ndoordece o cristianismo
como uma prética religiosa verdadeira para si. Qdardigo cristianismo,

também incluo grupos cristdos vestidos de judeumocms chamados
"judeus messianicos" e "judeus nazarenos", naoneecidos como judeus
por nenhum grupo judaico.

e) Entrevista de Mauro Sérgio Dantas

Nome completo: Mauro Sérgio Mendes Dantas
Pais: Dado ndo fornecido
Data de Nascimento: 25/11/1982
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Naturalidade: Santa Maria da Vitoria, Bahia.
Endereco: Av. Cel. Costa Araujo, 1521, Bairro dena
Escolaridade: Superior Incompleto

Profissao: Técnico em Enfermagem

Local de trabalho: Hospital de Urgéncia de TeresiHBIT - Zenon Rocha

Mauro Sérgio fez parte dardem Demolay(sociedade filosofica) patrocinada pela
Maconariae que visa a iniciacdo de jovens nos estudos avaiscados do humanitarismo.
Mauro faz parte de um grupo deei anoussinem Teresina (PI) que esta se organizando para
criar uma comunidade judaica com a finalidade i@d@ e cultural de congregar a categoria
em torno do judaismo. Para ele, a dificuldade magon sido em reunir osnei anoussim
dispersos pela cidade e pelo Estado, além de rém tem rabino que possa orienta-los com a
instrucdo judaica formal. Ao referir-se a sua tiaja de vida, desde a infancia, destaca seus

contatos com o judaismo nos seguintes aspectos:

Acho curioso, porque hoje em dia para mim tudorsmiga perfeitamente,
desde certas lembrancas de quando era pequeno ges@uvia historias
como que ndo podia apontar estrelas e certos cagume meus
antepassados como o varrer da casa de fora par&raegenterrar o sangue
ao imolar um animal e abster-se deste, também tmjsigo compreender
porque nunca consegui terminar minha primeira con@m em igreja
catblica romana, sempre meus pais insistindo pama @u concluisse e
sempre dava um jeito de enganar o padre e fugl, cate um belo dia o
padre chegou para minha mae e disse: “deixe-o,rsdalia ele souber que é
chegada a hora ele mesmo procurara.”, fato que aumorreu. Muita coisa
que é falada sobre os costumes anussim dentro mleanfamilia pode ser
encontrado, e para mim, isso hoje em dia se tomaoito mais facil, meu
avb sempre dizia que seus avos ndo eram daquic&abia dizer onde, e
que quase nunca teve contato com 0s mesmos, S& de Jonge e isso
aconteceu pouquissimas vezes, segundo ele, Osedsdvida Silva, nascido
em 1913, faleceu aos 92 anos de idade. Meus avigsnoa sempre foram
muito religiosos, cito 0s maternos porque o0 contaie tive com meus avos
paternos foi muito remoto, eles moravam no Rio Geado Norte e quase
nao tivemos contato. Com relacdo aos utensilios casa, poderiamos
encontrar uma pequena cruz de madeira colocadaado Hireito superior
da porta, oratério, mesa com gavetas e 0 mais sorianeu avd era
circuncidado, s6 ndo sei em que circunstancias ssmreu e ele sempre
mantinha sigilo e quase sempre um ar de mistérieu sivd era vaqueiro e
tinha muita pratica com comércio e na fabricacéowensilios de couro,
adorava fazer versos e composi¢cfes relacionadasuss sagas como
homem do campo e no dia a dia com seus animaigyrele foi numerosa,
ao todo 15 filhos, todos ajudavam nos trabalhosiosda familia, e sempre
até seus Ultimos dias de vida, adorava sentar dreltporta de casa
sussurrando suas preces e ao entardecer fazendeelien cigarro de fumo.
Como a cultura anussim foi se perdendo com o teglpaao foi sepultado
como seus antepassados, que tiveram mortalhasct#o tbranco virgem,
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feitos aos pontos largos, porém, o ritual de lutmsgeguia, inclusive
comigo, conhecedor da verdadeira origem de nossm,po ofereci um
Kadish em sua memoaria.

Mauro, ao contar sua vida desde a infancia, fabaessuas experiéncias com seus

costumes familiares cotidianos e os costumes jadaecdestaca:

Em primeiro lugar, eu acreditava que tudo era noinaé mesmo porque
nao tive maiores conhecimentos a esse respeitodguaequeno, coisas que
sé vieram aflorar depois dos 20 anos, mas achavéosw todos esses
rituais que se seguiam dia apos dia e uma coisa sgrapre me deixou
curioso, é que desde pequeno me pergunto sobresagpele Jesus, era ele
mesmo 0 messias, e nunca essa pergunta deixavapeessmentos, e ndo
conto as vezes que indaguei minha méae sobre isstarf®o, hoje em dia,
para mim, € como se juntasse as pecas de um quabegas muito
enigmatico, e muitas respostas que surgem resporulgras e as vezes
trazem mais davidas ainda

Sobre suas relacdes familiares, com seus parentasneoutras familias da sua

vizinhanca, Mauro faz a seguinte declaragéo:

Na realidade, os parentes que mais tive contatosdim os de minha mée, e
nunca tivemos muito contato com vizinhos, até mesonque viviamos

como nébmades mudando, de cidades e estados, cquéritda devido o

trabalho de meu pai em construgdo de estradas ewvied. Meu pai é

potiguar da cidade de baixa do meio no Rio GrandeéNdrte e minha mée
piauiense. Tenho relatos de familiares que, portgale mae, existia
casamento entre primos, inclusive.

Sobre suas origens familiares, de suas praticé@isecculturais usuais destaca:

Bom, particularmente, para mim € uma resposta nuifecil de ser
respondida, pois o contato que tive com os meusnpas foi muito curto
para poder dizer algo a respeito, apenas, 0 ques@adirmar com certeza,
que toda a educacdo que recebi veio do nucleo déarfiamilia, ou seja,
meus pais. Porém isso mudou e muito a partir do embondessa incrivel
descoberta, e 0 entendimento sobre os porqués rtls amisas. Tive uma
vida religiosa muito conturbada até poder descolrigue realmente sou e
de onde venho e o que devo fazer para poder rat@os habitos dos meus
familiares antigos, entdo, desde minha infanciadelescéncia, tive muitas
davidas sobre o que sou religiosamente falands pao dava muito crédito
nem mesmo a pessoa do messias cristdo, indagavaipensas vezes a
minha mae se ele realmente era “deus” e por divenrssees fui repreendido
por tal questionamento.

Com relagdo aos aspectos e praticas religiosas,roMapresenta as mesmas

caracteristicas cristds observadas nos ddmaisanoussinressaltando sua origem catélica:
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Meu pai € catdlico, e € mais “enraizado” a sua géo, jA minha mae se diz
catblica ndo praticante, e realmente faz apenass smracdes em siléncio

sem frequentar a igreja. Eu, hoje, posso dizer mpliggiosamente tenho

minha opinido formada, mesmo ainda possuindo cafesonhecimentos
sobre meus antepassados, sinto-me satisfeito ptidtea oportunidade de

resgatar minhas tradicGes, sinto que sou alguéne,hppis ndo ha nada

mais horrivel para que tem consciéncia sobre sineesido saber de onde
vem e quem realmente é, entdo, sou uma pessodategEnte em todos 0s

sentidos, principalmente com o fator religioso, @ scada vez mais

impulsionado a estudar a nossa origem de fato,d&iudeus, mas de seres
humanos.

Indagado sobre desde quando vocé teve a conscimaiar descendente de judeus e

COMO encarou isso, o entrevistado relata:

Tudo comegou quando tinha em torno de 23 anosa festiudos com um
amigo, participAvamos juntos de uma igreja evamgelisd que nossa
inquietude falou mais alto, deixamos a igreja e epgamos a estudar nossa
origem cristd nova, tive um sonho avassalador, saehei com caracteres
gue nunca havia visto na vida, e de repente, quandteparo dias depois
com uma gramatica hebraica trazida por este amiiguei como quem
tivesse tomado por uma descarga elétrica, erameammos ideogramas que
havia encontrado no sonho, e de |4 para ca, quétseanos depois, tudo foi
se encaixando e muitas informagcBes foram ganhamatonaf e se
apresentando a mim, sem as vezes nem procurarlasr entdo, depois d
tudo, ganhei maturidade para ir além e buscar cada mais, as respostas
sobre nosso povo.

Ser judeu para ele significa:

Antes de tudo é crer que existe um Deus, e est&@, @ue nos formou do
pé da terra e que nos deu a chance de evoluirntbém fazer parte de um
povo, a grande tribo de Israel e seguir seus pteseicostumes e tradi¢oes,
e viver ndo somente em comunidade, mas também\gabecom o0s irmaos
de outras religides. O fato de ser bnei anoussignica para Mauro:
“pertencer ao povo judeu, mesmo tendo cortado gedaeligiosos, porém,
mantendo a linguagem do Eterno dentro de nossasniicdes genéticas,
ou seja, mesmo tendo sido apartado de nosso pdactipgnia de nossos
irmé&os seres humanos, jamais deixaremos de see 8@uUOS e quem somos,
isso é inseparavel.

Mauro nunca frequentou uma sinagoga, mas diz terdgr desejo de poder fazer isso.

Acerca da questdo da conversao e do retorno atsjudae obter a cidadania judaica, faz a

seguinte andlise:

Acredito que as duas modalidades sdo a mesma ®iSEB Mesmos
procedimentos, nés € que gostamos de rotular tedem desejo o retorno.
Quanto a cidadania acho importante, mas secunddsianomento, acredito
gue devemos ser instruidos e estudar muito pararhama reassimilagéo
do judaismo, podemos dizer assim, praticarmos stagecomer Kosher (de
acordo com as leis dietéticas judaicas) fazer Bfiia (rito da circunciséo),

e estudar o hebraico e os livros religiosos, sérasacredito que poderemos
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partir para uma cidadania, Quero ir pra Israel, fwamente, é de suma
importancia ir, pois de nada adiantara se vocé padencer a sua nagao de
fato.

A historia midiatica de Mauro é semelhante aos @eim@ei anoussimpois fazem

parte da mesma geracdo de jovens. Contudo, a gérefas mudangas nos contextos

midiaticos € expressiva na escrita do entrevistado:

Antigamente, a midia era mais direcionada para BEgujue quisessem
mostrar, ndo havia muitas opcdes, ndo havia Inteena TV paga era muito
cara, impossibilitando de poder assistir a muitoscaimentarios que
pudessem ser interessantes, hoje com a globalizagjéida existe muita
“porcaria”’, porém, podemos direcionar mais 0 queegemos ver e assim
vamos fazendo o bom uso da midia vendo apenaaguel nos interessa,
inclusive na Internet que, sem duvidas, foi umdos&o de conhecimentos e
contatos, fiz muita amizade o que me ajudou mesndiregionar meu

caminho e a formar minha personalidade judaica, esald até mesmo
dentro deste circulo, separar o que interessa desu@atos e pessoas
inveridicas.

Indagado sobre quais simbolos tradicionais, aspetgadentidade e religido judaicas

estdo mais presentes na midia, Mauro faz o segeiate:

Identifico sempre a mezuzah, a forte religiosidades costumes dos mais
velhos que pude verificar e perguntar para os ngais, sdo 0s mais fortes
e que a partir destes canais de comunicacdo pudebper estar totalmente
ligados a minha cultura, pois sdo costumes pratisadomente por judeus
gue viveram no exilio. Encontramos muito poucarmégdo na TV, jornal,
radio, etc, ou mesmo quase nada e quando esta eXistuito vaga, coloco
como ferramenta principal a Internet, sem divigass h4 uma variedades
de assuntos relacionados impressionantes e blogses&oas que convivem
com a mesma situacao.

O entrevistado afirma que as midias podem servinndgumento de luta pelo

reconhecimento e mobilizacdo dwsei anoussimpor possibilitar maior acesso a informacao:

“esta é a palavra-chave, pois nos da uma grandpgmiva a respeito de nossos direitos”.

Ressalta, ainda, que a participacdo da categorieceminidades digitais no Orkut é:

“em massa, porém, muitos ainda ndo acordaram pagedadeiro judaismo, que nao coloca a

frente de Deus um homem”. Afirma, também, que idede culturabnei anoussinnessas

comunidades esta:

cada vez mais crescente e participativa, porém,océrnaracteristica geral
dos bnei anoussim, ha muita indecisdo de qual daongeguir na realidade
e acabar se deixando levar pelo marasmo. Contudtan®s tendo um
contato mais préximo com judeus de varias correet&®om anoussim de
todo o Brasil que compartilham dos mesmos dilemas.
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Quanto a sua compreensao acerca dos aspectosatiarsal presentes no mundo
concreto e na Internet, e que se referem a qudstéoanoussimMauro faz a seguinte
analise:

Caso seja possivel um “retorno”, que este bnei @&sou tenha total
consciéncia de que nao fard parte apenas das b@sadg judaismo, mas
também de suas maldi¢Bes, ou seja, ndo serd umdeansas, participara
de todo um sofrimento, caso haja um novo holocagstam sabe, pois a
guestdo da unicidade divina ndo cabe apenas patspPmas também para
nés, que somos um s6, 0 que posso chamar de “@manijudaico”,
podendo também praticar as festas, rezar da forow@eta e receber as
béncéaos também, que foram destinadas a este povo.

Perguntado sobre o0 uso das midias para o seu@uapriexto identitario, revela que o
faz:

Da melhor forma possivel, retendo apenas o qudifibre descartando as
coisas inlteis, em todos os sentidos, ndo somestgesquisas judaicas,
mas de uma forma geral. Mantenho contato com oggrogos e individuos,
para poder compartilhar o que for possivel, conoiinfacdes, tirar davidas,
manter-se atualizado com a questdo anoussita lmjaumdo e sentir mais a
presenca do que poderia chamar de comunidade jadaitual. Creio que a
comunicagao contribui para 0 equacionamento da aoggestao identitaria,
trazendo a verdadeira identidade bnei anoussimyuiEm realmente somos,
de que maneira podemos buscar informacdes maisiahapl e decidir
quais os caminhos mais propicios para podermos isegujudaismo
original.

As controvérsias (tensdes e conflitos) identifisager Mauro, nas comunidades
digitais no Orkut entre obnei anoussimjudeus e cristdos, sdo analisadas na seguinte
perspectiva:

Varias sdo as controvérsias, mas a principal detareais grave que acho, é
a questdo messianica, pois ainda ndo conseguememifar judaismo de

cristianismo, que séo duas religides totalmentdirdess. Sobre os judeus
formais penso que alguns deles, hoje em dia, sé&@ito rmaterialistas e

inclusive chegam a ludibriar com promessas de amdeeou retornos néo
validos, muitos anoussim querendo apenas facilisladguerendo ser
reconhecidos como judeus e apenas mostrar-se jymEsando para foto

com kipah e Talit e esquecendo o principal queggis@ Torah com amor e
simplicidade, e os chamados messianicos como j& le#ado. Vejo muitas

diferencas entre nés, bnei anoussim, grupos senaioafios e ja havendo
discussdo por lideranca, muitos interesses pesscaisita farsa, mas

também, pessoas comprometidas, com vontade delhtaabea estudar,

ajudando ao préximo como pode, mesmo a distand@re@ndo-se como
verdadeiros irmdos. Com relacdo aos cristdos, os gralmente querem
seguir o judaismo de seus ancestrais, ndo aceitanparacdes com outra
religido, e 0s que apenas demonstram querer mes#acomo judeu, se
irritam se compara-los a cristdos, porém vivem a&sede aparéncias, e no
fundo sdo apenas enganadores de si mesmos.
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As declaragdes desses cinco entrevistados simtetiz@roblematica identitaria dos
bnei anoussimconfluindo com as andlises de conteldo, realizada comunidades digitais
do Orkut e no contexton-line e off-line do | Congresso Nacional da categoria. Nesse sentid
podemos inferir que a preocupacao em poderem giwgda judaica — conforme o judaismo
normativo — é de suma importancia para que cons@aeconhecimento de sua judaicidade.
No entanto, expressam 0s aspectos de tensdes l@osond maneira de definir e melhor
forma de se inserirem no contexto comunitario joolaao se debaterem entre a luta pelo
retorno conforme as leis judaicas ou pela convardénosa ao judaismo.

Os relatos de suas trajetérias de vida, bem comaspectos de suas historias
midiaticas demonstram semelhancas com relacdo i@ensr judaicas e 0s costumes
familiares. Do mesmo modo, o contato com o judaism@mbiente familiar é significativo
para que possam se afirmar como descendentes algsjedreivindicarem o reconhecimento
identitario judaico. A vinculacao religiosa familieom o cristianismo revelou ndo afetar as
afinidades com o judaismo no aspecto cultural igiosb dessednei anoussimos quais
optaram por adotar os preceitosTdg@aahcomo forma e estilo de vida e opc¢éao religiosa.

No aspecto midiatico revelam a importancia das asid@m poder mobilizar a
categoria em torno da identidade judaica e dodivbgede reconhecimento e possibilidade de
construirem instituicdes judaicas nas cidades omolam. No entanto, mesmo considerando
esses aspectos importantes do papel da midiagrsentem representados por ela, e almejam
ter maior espaco nas agendas midiaticas. Essanéparentradicdo indica uma estratégia
desses descendentes de judeus, para que possaamgpglar visibilidade e legitimidade a
identidadebnei anoussitaperante a comunidade judaica normativa brasilBiesse modo, o
uso das midias, além da representacdo mididticaletdidadebnei anoussimtornam-se
recurso estratégico de mediacdo, no sentido donlhecomento da judaicidade desta
categoria.

Por fim, entendemos que o conjunto das andlisesatasnidades digitais do Orkut,
das entrevistas e do questionario delineou, dedarticulada e confluente, a construcdo da
identidade bnei anoussita considerando seus aspectos-line e off-line. Dessa forma,
compreendemos que, a despeito de uma opcéo idientigaestilo de vida, dsnei anoussim
almejam ser reconhecidos como judeus, por optastonjgdaismo como projeto de vida para
si proprios e para seus filhos.
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11 CONSIDERACOES FINAIS

Em principio, torna-se imperativo destacar que estégio da tese é provocador de
sentimentos difusos que oscilam, entre a boa s@émsde missdo cumprida e o0 vazio
angustiante de dar uma pausa no convivio diaringigetacdes, hiper e hipoatividades que o
oficio de refletir e pesquisar nos imp&e. Produnia tese é tecé-la e vivé-la mais do que a
vida nos permite. Todavia, nela reside a conflieémg forcas para ganhar impulso e dar
saltos adiante. Nesse sentido, 0s passos iniciaiaie dessa tese foram dados.

Ao longo dessa jornada, fomos conduzidos pelaxa@dlgéedrica e pela metodologia
adotada, circunscrevendo a problematica identitiv& anoussimCom isso elaboramos o0s
itinerarios da pesquisa, com a descricdo das catades digitais, constatando sua pertinéncia
a problematica apresentada, para identificar esamad seu modo de producéo de interacoes,
operacionalidade e aderéncia ao objeto, na abardatge questdo da identidade. Dessa
maneira, podemos afirmar que as interacOes estadedde pelosbnei anoussim nessas
comunidades, constituiram-se fator importante Bifstgtivo no campo comunicacional para
compreendermos a construcdo dessa identidade masictades digitais do Orkut.

A opcdao transmetodoldgica nos permitiu um olharstiob sobre obnei anoussimpna
perspectiva de abordar a identidade na sua dimdmsé@ana, historica, religiosa, socioldgica,
politica (cidadania), cultural e comunicativa. Asetvagcéo etnogréfica virtual das interacdes
nas comunidades digitais, aplicacdo de questioaréalizacdo de entrevistas e analise de
conteudo nos contextos culturas-line e off-line caracterizam e complementam o quadro
transmetodoldgico da pesquisa.

Assim, configuramos nossa investigacao para rewetamstrucdo e a constituicao da
identidadebnei anoussima partir das interagdes produzidas nas comursdads anoussita
no Orkut, considerando as dimensdes e implicagcbesontexto historico, comunicacional,
midiatico e cultural judaico e brasileiro. A pesspupossibilitou encontrar respostas para as
guestdes norteadoras, ao longo das andlises deldoné do conhecimento da trajetéria de
vida e histéria midiatica desses descendentes deug; percebemos que ha uma teia
complexa de relacionamentos que envolvem a proliearidentitaridonei anoussita

A escolha das comunidades digitais no Orkut parbnes anoussinfoi uma forma
encontrada para criar espagos de interacdo, apge8ene mediacdo, da sua judaicidade,
tornando-se uma atitude decisiva para dar visduled legitimidade e significancia para
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potencializarem suas acdes e se fazerem visivecemério midiatico e social da realidade
contemporanea.

Nesse sentido, podemos afirmar que ha uma distiggémto ao aspecto religioso, na
indefinicdo de qual judaismo dmei anoussimguerem para si, ao se dividirem entre a
ortodoxia e o judaismo secular ou liberal. Essang&o fica clara quando discutem sobre o
retorno e a conversao. Converter-se significa esfam circunscricao religiosa ortodoxa, pois
€ nessa corrente do judaismo onde reside e seeexerpoder e a hegemonia de
reconhecimento da judaicidade.

Retornar implica estar apenso ao mesmo process@&miPo retornado leva consigo a
certeza do reconhecimento pleno da sua judaicidsaleda ao longo de sua histéria. O
converso continuara na davida de sua judaicidagtériga e cultural, conduzido ao judaismo
pela negacédo religiosa de sua identidade ant€mmverter-se € negar e destituir o legado
identitario, historico e cultural constituindo aufrara si.

Dessa forma, constatamos que, ao longo das dissuss® comunidades digitais e
tantas outras buscas de solucbes, sobre seus dliligi@atitarios, muitosnei anoussim
simplesmente resolvem adotar op¢des mais brandam o judaismo liberal, para si, com o
objetivo de terem a vida dentro de alguma regudaedno meio judaico, ja que esta corrente
nao faz a distincdo entre retorno e conversao.

Para os liberais, uma vez que alguém se sente,jsdeuidentidade, na verdade,
retorna ao seu lugar de origem, haja vista quena al o espirito dado por D’us séo judaicos.
Essa € a razdo pela qual buscam opcdes mais bran@aslevado um sério questionamento
sobre a validade da ortodoxia judaica entre munt@s anoussitassim como por esse grupo
de judeus. Nesse aspecto estd a natureza dasstens@mnflitos em torno da identidade
judaica que afeta todo o processo de construcaotitéga bnei anoussim,segundo
constatamos ao longo desta pesquisa.

Em consequéncia disso, lasei anoussinmostram-se fragmentados quanto as formas
de integracdo comunitaria e ac¢fes de “uma condighwida judaica” e de sua propria
condicéao identitaria de como eles veem a si mesmeetacao aos “outros” judeus, elegendo
o campo midiatico como espaco de reivindicacdocudsio religiosa e cultural e de
expressdo, confissdo de fé e identidade. Nesspegotitsg, a resolucdo do problema da
matrilinearidade é fundamental para equacionaersdes e conflitos em torno da identidade
judaica. Se a ortodoxia reconhecer que as desoatdiles da matrilinearidade de algbnei

anoussimnao significam, decisivamente, rupturas religiogasdentitarias conforme os
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preceitos dalorah, essas tensdes e conflitos seriam resolvidos mheafonais amena para
ambas as partes.

Nessa perspectiva, conseguimos alcancar o0s olgetida investigacdo ao
apresentarmos a construcdo da identidaglel anoussitee as articulagdes midiaticas em
comunidades digitais no Orkut, identificando osflitms e as tensdes entre judeubreei
anoussimem torno da questédo da legitimacao e reconhetin@entitario no contexto atual,
considerando que os aspectos da heranca histocgkueal que fazem olsnei anoussinse
afirmarem como judeus ou descendentes de judeusoséapilares de sua construcdo
identitaria.

No contexto atual, verificamos que a identidadei anoussinsitua-se, na concepcao
de Hall (1998), entre diferentes posi¢cdes de reecintento que o judaismo quer para si. Esta
categoria identitaria € composta de descendentpgldas que foram dispersos e convertidos
ao cristianismo. Mantém os vinculos aos seus lggdeeorigem e 0s costumes judaicos, mas
contraria 0 autor com a determinacéo do retorrigiosb, como forma de resgatar o passado
historico e sua identidade judaica.

De outro modo, constroem, afirmam e legitimam sigatidade judaica nos contexto
on-line e off-line recorrendo aos aspectos histéricos, genealdogiadgjiosos, culturais
(CASTELLS, 1999), na perspectiva ddsntidades de projetem torno de principios éticos e
comunitarios judaicos. Assim pautam sua vida de amaccriarem uma historia pessoal e
familiar diferenciada no contexto da realidade alogicultural crista brasileira.

A construcdo dessa identiddoieei anoussitalemonstra a coeréncia e consisténcia de
uma narrativa dodnei anoussinsobre si proprios, conforme expusemos nas entasvis
realizadas. Além de realcar suas relacbes com da,nid sentido de terem acesso a
possibilidades, ambientes, produtos midiaticospgadonhecimentos e estilos de vida antes
desconhecidos, ao mesmo tempo, os ajudam a dina@euiiferencas entre ambientes antes
afastados (sinagogas, rabinos, textos sagrados)odosmde vida bastantes diferentes,
caracteristicos dos judeus praticantes (GIDDENS82R0

Nesse aspecto, a identidabeei anoussitacultural envolve a heranca cultural e a
descendéncia de judeus sefaraditas lblosi anoussimcomo pilares de sua construcao
identitaria. Certamente esse processo, sobretwddizado nas comunidades digitais do
Orkut, tem permitido a essa categoria compreerglarialcias dos costumes, crencgas, ritos e
visdo de mundo judaico, para estabelecer corredaggiim a sua identidade, de tal maneira que
venha a ter mais elementos que lhes permitam afisma judaicidade, o qual alcanca os

parametros da historia, cultura, religido, politic@adania e comunicacdo. Constatamos, ao
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longo da andlise desenvolvida, que esta categenmdomo base de sustentacdo da sua
afirmacado identitaria judaica a presenca de tameass ao longo da trajetoria de vida
familiar.

Esses parametros sdo postos em comparacdo e ¢agioncom o0s elementos
identitarios judaicos, como recursos de comprovatgifudaicidade dobnei anoussimNo
aspecto historico, além da reconstituicdo da tEgetjudaica ao longo da historiografia
brasileira, buscam legitimar a sua insercdo conatagonistas historicos, ressaltando a sua
importancia no cenario histoérico brasileiro e raidade diasporica judaica. Nesse sentido, 0s
bnei anoussinrelatam, como forma de mostrarem sua importarfeias e contextos da
histéria brasileira desde o periodo colonial daocetggéo do pau-brasil, do ciclo agucareiro,
na mineracao no Sudeste e no desbravamento do serdestino, como marcas relevantes
da sua contribuicdo para o desenvolvimento ecorddodPais.

Durante a pesquisa, pudemos constatar que, confasmaensagens postadas e a
analise de conteudo, ao longo da historia, tantuasus como cristdos novos, marranos e,
posteriormente, seus descendentes ndo se distimgdémtitariamente entre si. No entanto,
com o processo de miscigenacédo, por casamentogsmistanciamento religioso, devido a
expulsdo dos holandeses e a dispersao dos judeusgrgio nordestino e para o Caribe e
América do Norte, essas identidades passam a mreorpu até mesmo assimilar novos
elementos identitarios, que posteriormente vdo a&snmm tempo caracterizar algumas
diferenciacgdes.

Nesse sentido, a identidade judaica configurowesto, mais urbana, portanto, mais
coesa e comunitaria, pois, de algum modo, havimderde manter-se mais integrada ao
mundo judaico. A identidade cristd nova sofreu nuasefeitos dos casamentos mistos, da
dispersao territorial pelo interior do Pais, in@ygndo novos elementos culturais cristaos,
distanciamento dos lacos comunitarios judaicossepdaticas religiosas em sinagogas. Deste
modo, osbnei anoussinpassaram a viver sob o signo da ambiguidade dideda identitaria
sem criar vinculos mais efetivos com o judaismagsianismo.

Nesse sentido, podemos afirmar quels®i anoussing, sobretudo, ter uma histéria
reconhecida e uma trajetéria de vida enraizadajiosh e culturalmente no judaismo.
Reivindicar esta identidade requer, acima de tudoonstituir a identidade judaica no
contexto das identidades atuais, com base nasntargs histérica, cultural e religiosa que a
fizeram legitima e reconhecida na realidade atdakconhecimento da judaicidade doei
anoussinrepresenta para eles a condicao do retorno aésjudae a conquista do direito de

cidadania. Nesse sentido, vislumbram a cidadaniaaétaracterizada pela origem sefaradita,
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diasporica, e pelo fator historico-religioso deeserdescendentes de judeus perseguidos pela
inquisicéo catdlica.

Nessa perspectiva, a pesquisa identificou que oénfenobnei anoussinmao esta
restrito ao Nordeste e Sudeste brasileiro. A ppiocbs relatos que tivemos acesso nas
comunidades digitais, no questiondrio e nas ersti@&virealizadas, nos permitiram constatar e
contatar esses descendentes de judeus no Sulslodd@ € o caso de Aldo Berro e Rodolfo
Penteado. Assim como no Norte e Centro-Oeste do Pai

Os Estados representados foram: Rio Grande do Fauhna, Goias, Rondonia,
Roraima, Amapa, Maranh&o, Piaui, Ceara, Rio Grdod€orte, Paraiba, Pernambuco, Bahia,
Rio de Janeiro, Minas Gerais e Sdo Paulo. Muitocganlesse nao tenha sido um objetivo
definido na pesquisa, foi, todavia, um dado que obamou a atencdo pelo fato de
percebermos algumas diferencas entrenes anoussindla regido Sul e Nordeste.

E o caso de Aldo Berro que nasceu e vive em lj&)(R Rodolfo Penteado, nascido
em Curitiba (PR), e que mora em Olinda (PE); dwisi anoussinsulistas que relatam as
diferencas entrénei anoussitayo ambito da origem sefaradita. Com relacédo a Addbe
afirma sua descendéncia espanhola, ao contrarimaloestinos que sao, majoritariamente,
descendentes de portugueses. Acrescenta, aindayajukeuguai e na Argentina, ha registros
desses descendentes com 0s mesmos problemaséiientitRodolfo declara que teve
dificuldades para se adaptar ao estilo de viddbdesanoussinpernambucanos.

Outro fator que nos fez diagnosticar a dimensablenoatica da questao identitaria
bnei anoussitaliz respeito a imigracado desses descendenteslelesjuno territorio brasileiro.
Boa parte dosnei anoussitgssobretudo, do Rio de Janeiro, S&do Paulo e Baasdb
nordestinos, ou filhos destes, que imigraram pssascidades a busca de melhores condi¢des
de trabalho e vida, assumindo estilos de vida,egisie mundo, praticas culturais e sociais
distintas do$nei anoussingue vivem no Nordeste. Esse € o0 caso de Tiage 8d&keginaldo
Ramos, oriundos da Bahia e Piaui, respectivam@utm efeito, essas diferengas culturais e
regionais acarretam dificuldades para a categasigfonma das interacdes, integracdo e
interesses comuns para lutarem em prol do dasisanoussita

Dessa forma, é importante ressaltar dois aspeetasionados com a cidadania e a
comunicacao, especificamente, no contexto atuakdbdade desta categoria. No primeiro
aspecto, destacamos que, de acordo com entrewestizadas e as observagdes feitas nas
comunidades digitais do Orkut, podemos esbocarguisie perfil da maioria dobnei

anoussim presentes nessas comunidades, e afirmarsao profissionais liberais ou
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autbnomos, possuem curso superior ou médio e térecomento da realidade judaica e
brasileira.

Entretanto, percebemos terem a nocédo de cidadamialada a identidade e aos
direitos civis e politicos, todavia relacionadas caladania étnica, transnacional e
comunicativa. Alguns demonstram interesse em abtedadania israelense e emigrar para
Israel, a fim de conseguirem melhores condi¢cOevid@ e poderem estudar e praticar o
judaismo neste pais.

Para que isso se concretizebogi anoussinprecisam dispor de rabinos, para o estudo
e ensino dalorah de modo a conduzi-los de volta judaismo na symesgao religiosa e
cultural. Necessitam de organizacdo, mobilizac@mogimentacdo politica, para fazer o que
for necessario, no sentido de Israel os reconhegero judeus. Além disso, precisam
construir instituicdes reais, como, por exemploagogas, escolas, cemitérios, acougues etc.,
conforme as leis e tradicao judaicas vigentes.

Diante disso, verificamos que eles expressam ppag@es quanto a legitimidade da
identidade e as formas de organizacdo politicacelsdosbnei anoussimA preocupacao
maior diz respeito a inseguranca para encarar aigow tal como ele é. Isto resulta na
dificuldade de organizarem uma comunidade judaézd e ativa, deslegitimando assim a
identidade desta categoria perante as autoridab@saas.

Dessa forma, sentem e se preocupam com a necessiga@lanejamento para a
construcdo de lacos de sociabilidades efetivas, wigem a preservacdo dos elementos
identitarios judaicasPor isso conferem, as suas lutas de reconhecingenjodaicidade, a
relevancia de estarem pensando no futuro e nasagodw estruturagdo social, cultural e
religiosa a serem deixadas para as geracoes vaslour

Nessa perspectiva, observamos quebmsi anoussimalmejam uma cidadania que
expressa o0 carater transnacional, pois se camxteww fato de terem reconhecida sua
identidadejudaica bnei anoussime conquistado direitos de cidadania, comdeu bnei
anoussitatanto em Israel quanto no Brasil; evidentemente,Portugal ou Espanha ou em
outros paises de onde seus antepassados viverasa perspectiva, esses dois Ultimos paises
ja aprovaram leis que outorgam aos sefaraditagedala nacionalidade.

Algumas discussdes nos foruns das comunidades kidg, @0 entanto, apontam para
ocorréncia de certo ativismo politico e religiosesarganizado e individualizado, o que
compromete a legitimidade e reconhecimento da cadesatitaria bnei anoussimpelas
autoridades politicas e religiosas judaicas. Agipia delas se da na concepcao politica atual

do Estado de Israel em cuja cidadania naciongbecés politico e religioso € indissociavel.



320

Nesse sentido, questdes como o reconhecimentotimagéo identitaria de
descendentes de judeus, retorno ou conversdo,dalémladania israelense sao tratadas nessa
dimensao politico-religiosa. Dessa maneira, algumiagdicacdes dobnei anoussimcomo
a do reconhecimento de sua identidade judaicajoonce ao judaismo e as reivindicacdes
relativas a cidadania sédo conduzidas conformeadjgana do judaismo ortodoxo.

Com relagdo aos aspectos comunicacionais, confermssa pesquisa, 0 uso das
midias pelobnei anoussintem importancia fundamental e estratégica, constamcia de
informacéo, producdo e distribuicdo de produtos iatimbs e conteddos que visam
contextualizar e atualizar @®ei anoussina sua historia, cultura e ao mundo judaico atual.

Dessa forma, ao estabelecermos as articulacbesuzaneentos das analises de
conteudo das comunidades digitaisei anoussimfoi possivel verificar que o0 modo da sua
construcdo identitaria se da, efetivamente, no ocang confrontacdo com a identidade
judaica formal e normativa, tendo como contextoudajsmo de carater ortodoxo. A
construcdo da identidade judaicaei anoussitaconforme observamos, esté circunscrita no
carater estratégico da producdo e uso midiaticmocsuportes técnicos e comunicacionais
que auxiliam na luta pelo reconhecimento identitéa categoria.

Nesse sentido, obnei anoussitaglemonstram aspectos da auséncia de cidadania
comunicativa que possam auxilia-los em prol da csaasa. Apesar de reconhecerem a
importancia da comunicacdo e do uso das midiasspar@ausa, essa categoria identitaria se
ressente de mais espacos e visibilidades na nddianei anoussinma verdade ndo se sentem
representados, e se consideram fora da agenddicadiassa constatacdo nos permite dizer
gue a referéncia midiatica da identidade judaicsobretudo, do judeu azkenazim, ortodoxo,
sobrevivente do holocausto e financeiramente atbasfapartir desse estereétipo, os judeus
sao representados nas producdes midiaticas brasilei

O ponto fundamental da cidadania comunicativa marédnei anoussinreside na
desconstrugdo dessa referéncia da representacdidedddade judaica nos meios de
comunicacao. Por isso reivindicam o legitimo direie poderem ter voz e vez nos espagos e
nas producdes midiaticas. No entanto, constataraesogbnei anoussitazonseguem por
meio da internet, sobretudo, nas redes sociaisgspacos necessarios para exercerem a
liberdade e direito de expressao e comunicacao.

Convém ressaltar que, a0 mesmo tempo em que n&ensem, satisfatoriamente,
representados, vém no uso das midias uma instdéacaporte estratégico para fortalecerem

a luta para o seu reconhecimento identitario perad instituicbes judaicas formais,
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conquistando assim siatusde judeus de fato e de direito, além do reconhatinsocial de
sua condicdo de categoria étnica.

Dessa maneira, a problematica dwosei anoussimrelativa a cidadania, expressa o
quadro atual da realidade comum as demais categede@iais que reivindicam direitos.
Entretanto, todas as suas prerrogativas, interedsgas estdo nucleadas pelo reconhecimento
da judaicidade.

Quanto aos demais aspectos comunicacionais, pemnosbgue osbnei anoussim
produzem fluxos de interacbes e conteudos em disessiportes tecnologicos digitais e
migram de uma midia a outra a busca de informagdesnhecimentos sobre o judaismo,
conforme seus interesses. Essa caracteristica eateosl pressupostos da convergéncia
midiatica. Entretanto, contribui para a dissonamagnitiva da categoria diante do uso de
diversas midias, suportes e pelos fluxos de inbeiggconteudos, discussdes e deliberacdes
no plano das agdes realizadas, mas sem concrasizie ffato.

Dessa forma, emerge a necessidade da consonagaiéiv@ para odnei anoussita
que entendemos estar situada no contexto da ems&xgéomunicativa a exemplo da
realizacdo do | Congresso Nacional da categoria rgseltou em acfes programadas,
relativamente simples e auto-organizadas, que malain autoridades académicas, civis,
politicas, e a midia local em torno de suas reivagbes.

Portanto, constatamos ao longo da pesquisa deqtes@ construgéo da identidade
bnei anoussimnpas comunidades digitais do Orkut, edifica-se cargextos midiaticos da
convergéncia e da emergéncia. No entanto, em cligéaa concepcéo de que as identidades
sao transitérias, esses descendentes de judeusrgmro@derir, firmar e fixar a identidade
judaica perdida, segredada ou oculta, por longos,ara sua historia de vida, na cultura e nos
costumes simples, como o de apontar para as sstielecu e tracar o mapa de seu proximo
destino.

De outro modo, relacionamos a identiddiei anoussinaos contextos do campo
comunicacional, do histérico, do cultural, do aimgbafico e da prépria concretude das
identidades em questéo, expondo a complexidadedesagios postos a pesquisa no ambito
fenoménico o qual se manifesta na sociedade aitalnddiatizada e tecnologicamente
informacional.

No ambito das configuragcbesomunicacionais a constru¢cdo da identidade desta
categoria da-se no ambito dos usos e praticas tmaade compartilhamento de informacdes
e producbes de materiais impressos e audiovisyaésenfocam a realidade atual judaica e os

contextos historicos, culturais e religiosos dessgeais descendentes de judeus, no sentido de
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atualiza-los e mostrar um quadro de realidadeezéetias identitarias para a sua organizacao
e mobilizagdo em prol de seus objetivos.

Nessa perspectiva, podemos inferir que a identidad® anoussinse insere no
contexto comunicacional, por se apresentar confoamenormas e regras de producao
midiatica, a exemplo dos documentarios “A Estretaul@ do Sertdo” e o “Rochedo e a
Estrela” que se tornaram fontes de referéncia tnmacdes sobre dsnei anoussimDe
outro modo, observamos que as midias digitais t@m stilizadas como instrumento e
estratégia da categoria. As redes sociais e blmgsacproducéo de videos e sua veiculangio
Youtube, Orkut e Faceboak porcorreio eletrénicosdo os recursos comunicacionais mais
utilizados para a pratica comunicativa entrémsi anoussim

Dessa maneira, constatamos que esta opcdo conmanaladeve-se ao fato de a
categoria ter pouca presenca midiatica em canaiteldeisdo aberta ou fechada, radios,
jornais e revistas impressas. Por este motivoefpe de a producdo de materiais midiaticos
digitais ser de baixo custo e atingir, em poucopna quase totalidade @d@ei anoussim
essas midias tém sido usadas, hegemonicamentepraisas comunicacionais desta
categoria. Contudo, as interagdes proporcionadks memunidades da rede social Orkut
deram aoshnei anoussitasima visibilidade social, jamais vista no contegt® realidade
brasileira, a esta questdo em torno da sua ideletida

Na perspectiva histérica e cultural, é importargssaltar que a legitimidade e
reconhecimento da judaicidatieei anoussitaesta fortemente vinculada ao resgate historico
da importancia desses descendentes de judeus nito &abformacdo social, historica e
cultural brasileira. Dessa forma, bsei anoussinbuscam afirmar sua identidade judaica
recorrendo a constatacdo da presenca de costudesos familiares, religiosos, sociais e
culturais, bem como na pesquisa genealdgica ejeadria histérica de suas vidas.

Nesse sentido, podemos inferir que esses elemamwslvidos na problematica
identitaria dessa categoria estdo configurados ntextualizados no ambito das questdes
identitarias atuais como umdentidade projetada&m torno de principios éticos e estéticos
comunitarios judaicos, pautando sua vida de modagaaem uma historia pessoal e familiar
diferenciada no contexto da realidade social eurallicristd brasileira, mas vislumbrando a
concretizagao do seu reconhecimento e insercaeafidade atual da identidade judaica.

Do ponto vista autobiografico, devo dizer que oantp de ter me defrontado com a
problematica das identidades na contemporaneidaidenportante para que pudesse me
situar cultural e historicamente nesse contextmais pude discutir aberta e publicamente,

além do ambito familiar, minha identidade. A pad&s comunidades digitais no Orkut,



323

constatei que minha trajetéria e historia de vidamesemelhantes a tantos outros que se
dizem e se afirmarbnei anoussimNo entanto, ao longo da pesquisa, a despeitordasta
controvérsias em torno da judaicidade desta casegmsso dizer que sa@oarrano ou cripto
judeu.

Posso afirmar minha identidade, pois, diante ddsrnmacdes, conhecimentos,
histdrias, estudos e discussdes aos quais tive@aaga por algum tipo de midia ou de outro
recurso ou suporte, ndo encontrei elementos idenst que me permitissem afirmar que
pratico ojudaismo normativem toda a sua plenitude. Nao $mei anoussinporque, mesmo
descendendo de judeus, jamais pratiquei outraideligu me desvinculei, culturalmente, do
judaismo. Com efeito, minha afirmacéo identitén@rana ou cripto judaicdoi possibilitada
por essa pesquisa, pois, ao me defrontar com o®xtos comunicacionais, historicos,
culturais identitarios judaicosbaei anoussinTtpi possivel configurar-me dessa forma.

A analise das comunidades, das entrevistas e destigpérios nos possibilitou
encontrar respostas para as questoes norteadstaslecidas na formulagéo do problema da
pesquisa. A primeira questao diz respeito ao mqielo qual odnei anoussinescolheram o
Orkut como arena ou espaco de discussdo e de gua fsua identidade € construida e
apresentada nesta rede social.

Os bnei anoussino escolheram o Orkut em razdo de esta rede shsj@bnibilizar,
aos usuarios, o itersomunidadescomo forma de criar espaco de interesse coletvo d
interacdo, apresentacdo e mediacdo de sua judiEcidesses descendentes de judeus
ressaltam que esta rede social proporcionou o @nvehto e troca de experiéncias para a
categoria. I1sso se deu pela divulgacao, maior wecaformacdes, e maior coordenacgao entre
as diversas comunidades, tornando-se uma atitwile\depara dar visibilidade, legitimidade
e significancia para que pudessem potencializas agaes, e se fazerem visiveis no cenario
midiatico e social da realidade contemporéanea.

A segunda questao levantada se refere aos conmxtosnicacionais nos quais estao
situados as trajetérias de vida, histérias fan@artracos culturais, costumes e hébitos
alimentares presentes nas trocas comunicativas eshnei anoussinmas comunidades do
Orkut. Nesse sentido, podemos afirmar que essemstes identitarios estdo configurados no
ambito da convergéncia midiética, no uso de digersédias para realizarem a busca de
informagdes e conhecimentos acerca de temas esetde®nados, de modo a permitir a troca
de experiéncias e assim definirem acdes comuns giEeEmem 0 reconhecimento de sua
judaicidade. Com efeito, as comunidatheei anoussitano Orkut se caracterizam como um

ponto de confluéncia para as interagdes realizaolassta categoria.
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A terceira e sexta questdes norteadoras dizemit@speatureza, como se configuram
e quais os atravessamentos midiaticos, dos canfléoas tensées nos espacos das
comunidade$nei anoussitaso Orkut. A pesquisa nos permitiu identificar pexdo relativo
ao retorno e a conversao ao judaismo como cerneoctd@ioversias entre dsiei anoussim
Nesse ponto esta a natureza das tensdes e coaftittarno da identidade judaica que afeta o
processo de construcdo identitdbiaei anoussimconforme constatamos ao longo desta
pesquisa. Em consequéncia disso,bosi anoussimmostram-se fragmentados quanto as
formas de integracdo comunitaria e acdes de “umdic@o de vida judaica”, e de sua propria
condicéo identitaria de como eles veem a si megmoelacio aos “outros” judeus.

Os que defendem o retorno alegam que tém essdodippis garantem ter a
descendéncia matrilinear judaica, rejeitando a em&o. Outros querem a conversao por
considerar a maneira mais simples de voltarem @daigmo. Nessa perspectiva, as tensdes e
conflitos em torno da identidade judaica se coméigy principalmente, quando os defensores
do retorno ao judaismo argumentam que a convergaifica a descaracterizacdo do legado
historico e cultural da categoria. ®eei anoussingue defendem a conversao recorrem as
concepcOes do judaismo liberal o qual afirma quseasentir e agir como judeu, a alma e a
identidade retornam ao seu lugar de origem, umajueza alma e o espirito dado por D'us
sdo judaicos. Essa é a razéo pela qual buscamsptde brandas que os tém levado a um
guestionamento sério sobre a validade da ortodod&ca entre muitosnei anoussitaassim
CcOmo por esse grupo de judeus.

Nesse sentido, dmei anoussinatilizam diversas midias para buscarem informaedes
conhecimentos que possam reforcar suas posicgsrmaentos relativos a questéo do retorno
e da conversdo, bem como aos estudos doutrinadofudhismo. Os atravessamentos
midiaticos, relativos a esta questdo, podem selicégpdos, conforme as declaracdes do
entrevistado Holean Francisco, que afirma particiauma associacao israelita eletronica -

HaKatuv (Disponivel em:_ http://hakatuv.org/) e artiopgpar de uma sinagoga Vvirtual

(Disponivel em;_http://kol-hatorah.org/). Da mesfoana, declara, em entrevista, Reginaldo

Ramos que estuda o judaismo sefaradita pelo siispdbivel em: _www.judaismo-

iberico.org.).
Com feito, as informagfes e conhecimentos obticssieleos doyoutube sites na

internet ou por outras midias sdo importantes paguacionamento e busca de solu¢des para
esclarecerem duvidas e resolverem os conflitosngdes em torno da judaicidade desses
descendentes de judeus. Por conseguinte, pudemstizw que essas formas de interacdes

nos contextos midiaticos e identitarios, no amhi@ms comunidades digitais, podem
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configurar um movimento de reconhecimento da judadebnei anoussitano contexto off-
line, conforme explicitamos nas analises sobr€orgresso Nacional da categoria.

A quarta indagacéao é relativa a configuracdo dasuoaades digitaibnei anoussim
como ambientes constitutivos, de potencialidadesracterizacdo legitima e concreta, de
construcdo e vivéncia de identidades. Durante gumes pudemos constatar que essas
comunidades possibilitaram a reunido desta categdgentitaria, no espaco da internet, para
efetivarem interacdes que evidenciaram suas trggstde vida, tracos culturais e identitarios
judaicos, comungando assim do mesmo ideal de reconbnto e vivéncia judaica. Nesse
sentido, esse ambiente digital constituiu-se legite concreto, para reforcar a construcéo e a
vivéncia identitaridonei anoussitaNo entanto, podemos assegurar que a efetiva agéste
vivéncia das identidades s6 podem ser realizatlsamente, na conjuncdo concreta entre 0s
contextoson-line e off-line desta categoria.

A quinta questao norteadora refere-se a constdudgdmovimentdnei anoussimem
comunidades digitais, como caracteristica sigrtifieaae suficientemente forte, para seu
reconhecimento pelas comunidades judaicas normrsatilesse aspecto, ao longo da pesquisa,
podemos afirmar que essas comunidades tém suaacii®s, por reunipnei anoussitasle
diferentes lugares do Pais, dificultando sua nmudgifio no contexto off-line. No entanto,
possibilita interagbes que os subsidiam a lutao pekgate e reconhecimento identitario
judaico, no ambito das instituicoes judaicas foendlesse sentido, as comunidades tém
relativo valor e importancia como instrumento debitiwacdo efetiva para essa categoria.
Esse valor e importancia residem nas interacfedupidas, informacdes e conhecimentos
obtidos, além da afluéncia dbsei anoussinas suas comunidades no Orkut.

Nessa perspectiva, a pesquisa nos possibilitou nelacorespostas as questdes
norteadoras. Do mesmo modo, conseguimos alcancabjetivo geral de investigar,
identificar e compreender as controveérsias instires de conflitos e tensdes, em torno da
identidade bnei anoussim considerando 0s aspectos de sua construgcaoimiaggio e
reconhecimento identitario no contexto da realidetdel envolvendo o judaismo normativo e
0S movimentos identitaridmei anoussitaso Brasil.

Com efeito, o alcance desse objetivo deveu-se abp d&s premissas da
transmetodologia, na observacao etnogréfica virtled interacdes, estratégias, operacdes e
articulacdes midiaticas nas comunidades diglaisi anoussinbem como na utilizagdo do
questionario e das entrevistas no contexto off-li@em isso pudemos alcancar outros
objetivos, além do estabelecido, os quais forardeatificacdo e explicitacdo dos elementos

histdricos, religiosos, biolégicos, étnicos e adis que nucleiam as identidades judaica e
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bnei anoussimDo mesmo modo, alcangamos o objetivo de expliesaconcepcdes, desses
descendentes de judeus, relativas a cidadaniamexto da realidade judaica atual.

Quanto ao objetivo especifico de analisar as regdesis de relacionamentono caso
as comunidades digitai®ei anoussindo Orkut— como instancia mediadora das identidades
em questdo. Ressaltamos que, ao analisar os aspeatanicacionais, pudemos verificar que
as fungcbes de mediacdo das identidades judaidaseieanoussitaestao configuradas na
distribuicdo e disponibilizacdo de mensagens gs@nvicontribuir, sobretudo, para esclarecer
assuntos pertinentes a historia, costumes, genaageligido, de modo a facilitar a
afirmacdo e reconhecimento identitario, bem condoizie os conflitos e as tensdes em torno
da identidade judaica.

Nesse mesmo sentido, a analise dessas comunidagiésisdnos permitiu a
consecucao do objetivo de relacionar os aspectdwedaca historica e cultural que fazem
com que oshnei anoussinse afirmem como judeus ou descendentes de ju@eums.isso
identificamos que esses aspectos estdo contidaner@sagens postadas, nessas comunidades
no Orkut, nas declaracdes feitas em entrevistas,algunsbnei anoussitagssobre a trajetoria
de vida e costumes familiares judaicos.

Outro objetivo especifico alcancado foi o de idesd@i e analisar os aspectos
conflitantes na construgéo e afirmacgéo identité&ide que maneira dificultam o dialogo e as
interacdes construtivas em torno de uma identificagomum possivel entre judeudbreei
anoussitasOs aspectos conflitivos na construcao e afirmad@otitariabnei anoussitaem
relacdo aos judeus normativos, dao-se nos casosedacdo do reconhecimento da
judaicidade e do retorno ou conversao ao judaismo.

No primeiro caso, o reconhecimento da identidadebdei anoussinesta vinculado a
sua descendéncia matrilinear judaica e ao pertemtoma outra religido. Algunbnei
anoussimalegam professar outra religido por seguirem i@ntacdes de seus pais; porém, ao
saberem de sua descendéncia judaica, resolveraar ppto judaismo. Assim sendo,
reivindicam o retorno e ndo querem se submetenaecsdo, pois esta é exclusiva de quem
nao tem descendéncia matrilinear judaica.

No segundo caso, especifico do retorno e da cdweesjuelebnei anoussitague
possam comprovar sua descendéncia matrilinearde &inculagcdo ou pertencimento a outra
religido, podem requerer o direito de retorno seamoms problemas. No entanto, ha alguns
bnei anoussitajue preferem converter-se ao judaismo, abdicaadguastionamento desses

aspectos conflituosos da descendéncia matrilinedaiga. Nesse sentido, as relacdes entre
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judeus ebnei anoussinconfiguram-se nos contextos das interagdes constsuéntre ambas
as partes.

Por fim, alcangcamos o objetivo de apontar e anmatisaaspectos comuns a construcao
e afirmacao identitaria, no ambito comunicacionahidiatico, destacando as maneiras e 0s
elementos que colaboram para a distensédo e didjpggsveis. Para a consecucdo desse
objetivo, apontamos as afinidades nos preceitogudaismo como expressdo cultural e
religiosa entre judeus lenei anoussimiNessa perspectiva, as interacdes, usos de midias e
produtos midiaticos pertinentes a tematica idemitpudaicapelo bnei anoussitagevelam
que os pontos de didlogos possiveis estdo vincslaao desejo e interesse de esses
descendentes de judeus retornarem ou converteraan-gadaismo para terem uma vida
comunitaria judaica plena, seguindo os preceitodatah, irmanados aos demais judeus
normativos.

No ambito dessas consideracdes finais, passamesen donclusées na perspectiva
tedrica da identidadénei anoussimNesse sentido, é importante ressaltar que o dilem
identitariobnei anoussinmevelou que as dimensdes historicas e culturaicsmais para a
compreensao das probleméaticas que envolvem asdddes no atual contexto de realidade.
Compreendemos, com isso, que as identidades sdeadas por elementos histéricos e
culturalmente enraizadas nos individuos. Contudtrpe elementos conjunturais na ordem do
modo de produgdo econdmica e social, bem como rmt@meligioso, comunicacional e
midiatico séo fatores importantes para a sua af@imdegitimacao e reconhecimento.

Convém destacar que a questdo identitém&i anoussimpossui enraizamentos
histéricos e culturais, os quais |he garante sargdde no contexto identitario atual. Em
contradicdo a da concepcao de que as identidadesasitorias, deslocaveis de modo que
nao se firme no individuams bnei anoussimlmejam desvincular-se da identidade crista, e
buscam firmar-se na identidade judaica.

Nesse sentido, contradizem a concepcédo de Hall8f188 que as identidades no
ambito da realidade global de estilos de vida ¢erias de comunicagédo interligados
proporciona a desvinculacdo da identidade de tenhpgares e tradi¢cdes. A singularidade da
identidadebnei anoussitaonsiste na sua contextualizacao histérica erallbomo forma de
vinculacao, afirmacgéo e reconhecimento de suagid#ale, como forma de configurarem-se
identitariamente judeus.

Da mesma forma, no ambito metodolégico, compreendeque é fundamental a
percepcdo de que as identidades atualmente requaibemdagens, meéetodos e técnicas

confluentes e inovadoras. Nesse sentido, a trapsimlegia nos tornou possivel investigar a
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identidadebnei anoussinem sua perspectiva historica, cultural, religiedaumana, isto nos
possibilitou produzir um saber mais amplo e sist&maconsiderando esses elementos na
dimenséo holistica dessa identidade. De outra mar@mpreender e explicar a identidade
bnei anoussitando nos possibilitaria detalhar minuciosamentmeandros das problematicas
que lhes s&o pertinentes, tampouco explicitar cona@dsua constru¢do nos contexdadine

e off-line.

Com efeito, o desafio maior para este pesquisadosistiu no esforco em confluir o
conjunto das analises das comunidades digitaisrkotQlas entrevistas e do questionario, de
forma articulada, consistente e coerente para @tgrlia construcdo da identidadaei
anoussita considerando seus aspectos-line e off-line. No entanto, ressaltamos a
importancia fundamental dos conhecimentos adquram longo do doutorado, culminando
com as etapas do Seminario, Qualificacdo de Teseomducdo minuciosa, efetiva, oportuna
e competente, na orientacao tedrica e metodoldigigeesquisa.

Por isso, foi possivel chegar ao fim desta etapafitio de pesquisar. Ao longo do
curso de doutorado, pudemos nos deparar com assasv@uances da sistematizacdo e
producdo do conhecimento, visdes distintas dapreeacao da realidade e da complexidade
do campo comunicacional. Contudo, esses estaginarém-se fundamentais para que, na
elaboracdo dessa tese, pudéssemos realizar, amrespo, uma pesquisa que atendesse aos
critérios de cientificidade e as nossas probleragiidentitarias.

Com efeito, no ambito individual, basta-me a corapsdio da minha judaicidade
marrana. No que se refere a producdo do conhe@mposso assegurar que essa tese é
apenas a transi¢do do estagio de um pesquisadtandé para o nivel da pesquisa lapidada na
sistematicidade cientifica. De sorte que essa &pza reforca em mim o ideal de poder,
através do conhecimento, contribuir para a intéagé®, explicacdo e transformacdo da

realidade.
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GLOSSARIO

Abrah&o avinu — Literalmente o nosso pai Abrado um dos patriareatsiael, assim como Isaac e
Jaco.

Aliah/aliya — Significa subida. Emigracdo para Israel ou a hani@o de ir até a Torah para ler
publicamente, na sinagoga, um fragmento dela.

Anoussim/anoussim -Plural de anus — forgado.

Azkenazita ou Ashkenazita —Originalmente Alemao. Atualmente refere-se a todssjudeus
europeus e seu descendentes

Bnei-anoussim —Filhos de forgados, termo utilizado para desigisadl@scendentes de cristdos novos.

Cristdos novos +efere-se aos judeus convertidos a forca duraimguisicdo em Portugal e Espanha.
Na lingua hebraica corresponde a ands ou anous.

Galut — Didspora judaica.

Giur — Convertido ao judaismo.

Guefilte fish —Bolinho ou prato de peixe picado.

Halacha— Lei religiosa judaica.

Hashem —Significa o “Nome” € uma maneira informal de seerigfa D’us no judaismo.
Judaismo diasporico <Judaismo praticado fora de Israel.

Kahal zuhr Israel — Congregacéo a rocha — rochedo — de Israel.

Maiménides — Também conhecido comRambam foi um destacado estudioso do judaismo que
escreveu o Mishn8orah enumerando os 613 ordenancas da lei judaica, dddodds em 248
preceitos positivos e 365 negativos.

Marranos — Judeu espanhol ou portugués convertido ao cristi@mi mas que permaneceu
secretamente judeu.

Mishné Torah — Cédigo da lei religiosa judaica, formulado por Maindes que consiste em
minuciosas interpretacdes e comentariofatah.

Mitzvot — Mandamentos, ordenangas estabelecidos por D'lieraa.
Moshé Rabenu -Literalmente: Moisés nosso mestre. O mais impogtprifeta no judaismo.
Parashat —Sec¢é&o ou parte de um texto sagrado no judaismo.

Rabino — Mestre, professor, aquele que tem autoridade paieaaos ensinamentos do judaismo.
Lider espiritual e autoridade religiosa de umagdga de uma determinada comunidade judaica.

Sefaradita —Judeus provenientes da peninsula ibérica — EsgaRbeaugal.
Shabat —Descanso religioso consagrado a Deus realizadabauls.

Sionismo —Movimento politico judaico que defende a fixacdo Ekiado de Israel nos territérios
geogréficos, historicamente delimitados nos teséggados.

Talmud — Palavra usada para referir-se a transmisséo ofairda.
Teshuvah —Retorno ao judaismo diferente da conversdo quécada para ndo judeus.

Torah — Livro sagrado do judaismo (conjunto de leis e doa$) correspondente ao Pentateuco e ao
Talmud.

Yeshivots —Escola onde a Torah é estudada.
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APENDICE A - LISTAS DE COMUNIDADES JUDAICAS E BNEI ANOUSSIM
PRSENTES NO ORKUT

1-judeus marranos

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=193718

2-Judeus cristaos novos

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#¥Commiy?icmm=469623

3-Marranos & cristdos novos

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=476335

4-Judeus no Piaui

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#UnivatSearch?g=judeus%20n0%20piaui

5-Judeus a favor da paz

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=351263

6-amigos dos judeus

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=954780

7-Somos descendentes de judeus
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=5346323

8-Vocé é descendente de judeus?

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=1834655

9-Judeus corintianos (Camisal8)
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=178038

10-Sou descendente de judeus

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=178038
11-Eu amo arabes e judeus
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=957260

12-Judeus messianicos cariocas

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=1077307

13-Judeus pelo mundo
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=1077446

14-Cristados/ Judeus/ Muculmanos

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=55633509

15-Judeus fora d'agua
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=96192




16-Judeus séo paulinos

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=1293922

17-Garotos judeus séao os melhores

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=5014285

18-Judeus na Amazobnia

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?ficmm=657969

19-Judeus canhotos g odeiam salsa

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=79685

20-Judeus e gentios messianicos

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=3219985

21-Judeus messianicos no Brasil

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=13231833

22- Por que Hitler odiava os judeus?

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=117942591

23-Judeus nazarenos

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=18303981

24-Judeus e judias de Sao Paulo

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=7449501

25-Descendentes de judeus...

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=19893034

26-Judeus de mao abertal

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#¥Commiyicmm=747765

27-Judeus flamenguistas

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=3025363

28-Judeus solteiros de Sao Paulo

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=743675

29-Judeus

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=4360434

30-Somos judeus mas judeu cristdo

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=12021769

31-Judeus gremistas

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=203664
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32-Judeus & Cristdos em debate ®

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=115475279

33-Judeus falasha (judeus negros)

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=4037545

34-JL - Judeus lisos

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=403585

35-Judeus da USP

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=263515

36-Judeus progressistas

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=9722825

37-Judeus que ndo comem porco

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=10917253

38-Judeus ndo sionistas

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=11234103

39-Judeus em Belém do Para

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=503869

40-Judeus na Paraiba

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=13175099

41-Homens judeus

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=26871204

42-Judeus botafoguenses

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=1705908

43-Judeus vascainos - Vasco -

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=192107

44-EU AMO OS JUDEUS

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=20132463

45-B’nei Anoussim ja

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=118219966

46-Amo Israel e a Torah de Moisés

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=41438828

47Judeus do cinema

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=3321019

48-Judeus potiguares

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=5297358
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49-Massacre de Judeus em Lisboa
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=3601044

50-Judeus por Jesus

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=6883567

51Judeus aleméaes |
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=12327596

52-Judeus ashkenazim

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=7002719.

53-Judeus de paises arabes
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=466547

54-Judaismo e Kabalah é Teologia

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=78776353

55-Judeus e judias famosos
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=97337627

56-Judeus convertidos no Brasil

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?ficmm=18903044

57-Judeus acima dos 40!
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=363862

58-Hitler odiava os judeus pg nao
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=109650200

59-Somos judeus simmmmm! E dai?

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=5884951
60-Judeus de Cabo Frio

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=21203982

61-Arabes / Judeus / Judeu-arabe
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=29895781

62-Judaismo para os Judeus
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=40136121

63-Judeu uma alma de luz ao mundo

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=53687441

64-Judeus de narizes grandes!

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=4054873
65-Judeus em Brasilia - ACIB

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#¥Commiy?icmm=347468
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66-Judeus anussim de Sao Paulo

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=26777444

67-Judeus por Jesus | Jews for Je

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=6883567

68-Judaismo X judeus messianicos

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=91555377

69-Cristianismo-Islam vs judaismo

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=123463623

70-Judeus e mugulmanos tolerantes

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=30427767

71-Orando pelos judeus curdos

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=8636917

72-médicos judeus

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=5552060

73-judeus remistas

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=8150020

74-Judeus em Brasilia - ACIB

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=98668600

75-Espaco dos judeus

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=4921577

76-Judeus Anussim brasileiros

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=96338787

77-Judeus que curtem metal/rock

Disponivel em; http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=11060279

78-Judeus de Fortaleza

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=12795848

79-Antisemitismo: arabes e judeus

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=9132035

80-Judeus da familia Lopes Galvao

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=78637297

81-Judeus da zona norte

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=7398939

82-Judeus cazaros

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=73733417
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83-Judaismo
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=2061355

84-Judeus, cristdos e muculmanos

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=97779349.

85-Descendentes de judeus Goiania
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=10661426

86-Judeus no Para

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=8124525

87-Eu amo os judeus
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=20132463

88-Judeus / Jews Gays
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=44130686

89-0Os Judeus africanos
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=33317444

90-Jesus Nazareno Rei dos Judeus

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=64651113
91-Judeus

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=14161997

92-Judeus do Rio de Janeiro
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=77715293

93-Eu tenho orgulho de ser judeu

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=1619268

94-Alunos judeus de Hogwarts
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=10968327

95-Judeus cariocas

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=14609065

96-Comunidade judaica do Brasil

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=730228

97-Uma vez judeus sempre judeus!

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=4863653

98-Judeus e judias vegetarianos
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=96419724

99-Judeus Joinville

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=14770060
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100-Os judeus khazars

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=33311020
101-Judeus Sefardim tb é de Hashem

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=93331610

102-Judaismo para todos
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=1761227

103-Cristaos e judeus

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=34837489

104-Judaismo livre
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=5891991

105-Conversao ao judaismo

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=14613553

106-Comunidade judaica no Orkut
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=1394388

107-Sefaradi com orgulho

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=128289

108-Todos somos africanos e judeus

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=17517230
109-Judeus de Santa Maria RS

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=3882516
110-Judeus no Rio

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=2508245

111-Judeus baianos

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=986041
112-Judeus Freire

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=21779726

113-Judeus tijucanos
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=87152321

114-Judeus corredores

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=5510188

115-Judeus tricolores
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=12322917

116-Defesa inter dos judeus/negros

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=32204886
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117-N6és amamos os judeus
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=55118686

118-Judeus em duas rodas

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=31420209

119-Judeus e cristdos novos
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#¥Commiy?icmm=469623

120-Judeus messianicos do Brasil

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=13231833

121-Judeus Anussim Bahia
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=97963652
122-Ashkenas x Sefas

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=134013

123-Comunidade judeus e noachides
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=43796372

124-Judeus hispano-portugueses

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=92086677

125-Ashkenazi com orgulho
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=2534661
126-Beit Chabad do Brasil

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyicmm=76787

127-Judeus dinamarqueses
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=5479571
128-Judeus otakus ™M

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=21710792

129-Judeus ateus, agnosticos

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=12541022
130-Comunidade de Judeus GLBT

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=90395121

13151392 Hw 7990 797 judeus pr
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=19213485

132-Associacao Morasha Bnei

Disponivel em:_http://www.orkut.com.br/Main#Proftiéid=17677949686437384508

133-Judeus em Brasilia

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=3065189
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134-Judeus na casa do Pai!
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=10964162

135-Judeus unidos pela paz

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=57274268
136-Judeus da FAAP

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=10378862.

137-somos judeus

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=17682436

138-Judeus em Sorocaba
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=39334852

139-Homens judeus

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=58227754

140-eu amo os judeus
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=78642181

141-Judeus cariocas vivendo em SP

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=12796706

142-Projeto judaismo liberal unido

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=4872158
143-Judeus na Pindaiba |

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=345856

144-Marinheiros judeus no inferno

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=30256154

145-Judeus no Amadeus
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=71472753

146-Judeus para o Brasil

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=3994857

147-Judeus na pindaiba Il
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyticmm=13280534

148-Um so povo uma so6 Tora

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=7411803

149-Judeus alemaes Il
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=12327596

150-Judeus em Rio das Ostras

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=100370303
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151-Judeus em Colorado-Sefarditas

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=99683478
152-Os judeus

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=39319106
153-Eu fiz Teshuva

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=1292296
154-Judeus no interior de SP

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=91993210

155-Judeus em Maranguape
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=29385604

156-Judeus progressistas
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=97440785
157-Projeto Kiruv

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=244988
158-Jesus Nazareno Rei dos judeus

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=59826329
159-Judeus de Juiz de Fora

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=12940694

160-Judeus em Goiania
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=81939241

161-Musicos judeus messianicos

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=68903705

162-Judeus country sertanejos
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=7771536

163-Boicote a produtos judeus

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=82187665

164-Judeus de pernambuco

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyticmm=98252324
165-Torc. Ofic. Judeus do Grémio

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=91589982

166-Judeus de hj sdo os roqueiros
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=94693286

167-Ore p/ Israel e perdoe judeus!

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=37648214

350



168-Judeus convertidos na inquisicéo

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=4148665
169-Judeus De Ronddnia

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=27424398
170-Judeus Brasil

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=95148532

171-Judeus esmeraldinos

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=81914793

172-Judeus por Jesus
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=98900210

173-A salvacao vem dos judeus

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=96076427
174-Judeus, dinheiro & poder!

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=92717377

175-Judeus tradicionais

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=96909017

176-Eu gosto dos judeus chasidim
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=2095367

177-Descendente de Judeus /Jewish
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=82187665

178-Judeus na mobileeeeeee

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=29903371

179-Judeus por Jesus

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?ficmm=90259334
180-Galera Idishe

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=53540
182-Aish Brasil

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=2008822

183-Anti sionistas - pro judeus

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=100602281

184-Jesus Nazareno Rei dos judeus Il

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=69676009
185-Amigos dos judeus - ABC

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=40205966
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186-Judeus Solteiros
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=28298482

187-Judeus sao escolhidos de Deus

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=92691298

188-Judeus hispano-portugueses
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=98111508

189-Judeus dispersos

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=90307460

190-Judeus da Amazbnia
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Disponivel emhttp://www.orkut.com.br/Main#UniversalSearch?g=jus#20da%20amazonia

191-Judeus contra o PT 2010
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=95321403

192-Sou descendente de judeus

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=100151914
193-Judeus messianicos paulistas

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=99402029

194-Sou descendente de judeus Il
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=4545255

195-Judeus messianicos paulistas
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=99402029

196-Judeus e o Prémio Nobel

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=83314897

187-Judeus, cristdos e islamicos
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=79505181

198-Jesus para judeus e palestinos

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=58608170

199-Judeus unidos
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=95223513

200-Judeus que curtem manga e rpg

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=90705929
201-Judeus de Botucatu (SP)

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=71427541

202-Judeus de etnia africana

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=34245730




203-Hebreus livres pensantes
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=109285

204-Judeus forever

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=42984029

205-Judeus mataram Jesus Cristo
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=54551596

206-Amor entre judeus e palestinos

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=48230316

207-Judeus Que Curtem Manga E Rpg |l
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=90705929

208-Judeus messianicos

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyicmm=63487777

209-Os salgadores dos judeus
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=67579569

210-0Os judeus vao dominar o mundo!

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=56350661

211-Eu tenho a historia dos judeus
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=40613774

212-Judeus por Mefisto!NO Jamon!
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=68433601

213-Judeus - Maranguape-CE
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=38906079

214-Sao Paulo jewish singles

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=601258

215-Advogados judeus
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=44890233

216-Judeus palmeirenses
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=66025241

217-Amo os Judeus E Os Israelitas

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=46319105

218-Um judeu néo sera Cristao
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=97007580

219-Anne Frank Libertou os Judeus

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=70874885
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220-Judeus inteligentes

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=4242819
221-Participo(ei)JUSC ou judeus!!!

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=54939518

222-Judeus do Campo Limpo

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=14160302
223-Judeus Shomrei Shabat

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=10174276
224-Ahhh,os judeus ?!?

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=18941516

225-Pq judeus devem casar entre si

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=28495020

226-Judeus muito loucos
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=1684647

227-Judeu Ashkenazim europeu judeu

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=16227378

228-0s judeus sao troianos
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=30532955

229-Judeus da promessa
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=74026753

230-o0s(as)judeus(judias)existem

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=99666326

231-Judeus e judias vegetarianos
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=96419724

232-Sou um judeu colorado

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=7379935

233-Judias de coracao
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=4503025

234-Centro de cultura judaica

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=1612303
235-Judeus do Egito, Libano e Siria

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=41137874
236-Sefaradim Mandam

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=4399621
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237-Israel a nacdo perseguida
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=3705559

238-I love lIsrael

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=138725
239-Portal judaico

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Proflieid=17522839786361860478

240-Comunidade judaica piauiense

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=90277817

241-Israel comunidade oficial

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=40497458
242-Judeus divertidos

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=19498668

243-0Os judeus mataram Cristo

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=54551596
244-Judeus em Barcelona

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=26189882

245-Perdidos em Israel
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=76718

246-judeus flamenguistas Il
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=19760574

244-Judeus em Miami

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=35652058

245-Judeus persas/judeus da Pérsia
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=98386456

246-Um judeu negro

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=109885470
247-Judeus / judias

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=96728572

248-Judeus de sobrenome Lascko

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=39127662

249-Cristdos & Judeus em debate
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=115475279

250-Judaica e crista

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=26304100




251-Sobrenomes judeus Bney Anusim

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=56789658
252-Judeus de Porto Alegre

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=72144685

253-Judeus por opcao

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=14116414
254-Judodkas judeus

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=46720866

255-Movimento mundial Anussim

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=8247757

256-Yeshua judeus messianicos

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=20690580

257-Jewish United - judeus unidos
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=19611323

258-Judeus que ja foram cabeludos

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=28876706

259-Comunidade judaica da Bahia
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=650972

260-Judeus de Kai-Fang-Fuls 3t A A
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=65854081

261-Comunidade judaica Anussim PR

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=65717449

262-Judeus n sabem falar salsicha
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=44780757

263-Judeus malabaristas do Nepal

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=15979659

264-Judeus famosos
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=93266600

265-Judeus e palestinos, paz agora

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=52481873

266-Judeus dos paises arabes
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=466547

267-Sefarade/Marranos e Azquenazi
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Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiydicmm=72371577

268-Bnei Anussim/marranos, gauchos
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=18761363

269-Marranos sertanejos

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=76969229

270-Marranos, agregados e afins...

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=841685

271-Marranos do Amazonas

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=56396076

272-Musicos marranos
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=20888402

273-Marranos de Itaqui
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=37928322

274-Nao aos pseudo-marranos

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=12901096
275-Marranos nao existem

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=20994659

276-Anussim os cristdos novos
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=4610918

277-Cristaos-novos no Brasil

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=44719250

278-Unido Bnei Anussim
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=98587248

279-Bnei Anussim do Brasil

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=20426440

280-B'nei anussim religiosos
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=51785929

281-Bnei Anussim

Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiyficmm=80705281

282-Bnei Anussim pernambucanos
Disponivel em;_http://www.orkut.com.br/Main#Commiy?icmm=17638670
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APENDICE B - TESES, DISSERTACOES e MONOGRAFIAS ENCONTRADAS EM
BANCOS DE TESES DE UNIVERSIDADES BRASILEIRAS

BARBOZA, Tatiana Machado. Reconhecimento e difeiggg@m nos caminhos da integragéo —
a identidade judaica nas colbnias agricolas dashe@olonization Association Quatro Irmaos
e Moisés Ville (1890 - 1930). Porto Alegre, UFRG®02 Dissertacdo de Mestrado em
Historia.

Disserta sobre o processo de insercdo e integrag®ocolonos no cotidiano da cultura local
que resultou na assimilacéo e fragmentacéao idemit@ cultural daquelas comunidades.

BEMERGUY, Amélia. Imagens da llusdo — os Judeusrdpinos em busca de uma terra
sem males. Belém, UFPA, 1994. Monografia de Egpieacdo em Historia da Amazonia.

Relata a vinda de Judeus Marroquinos para o estdod?ara e Amazonas no periodo do
ciclo da borracha, seduzidos pelas politicas migriais da época. Retrata, também, os
modos de fixacao dos judeus nas cidades do Na@te®relacdes com o povo local.

HUTZ, Ana. Cristdos-Novos Portugueses no traficoeseravos para a América Espanhola
(1580-1640). Campinas. UNICAMP, 2008. Dissertagéd/leéstrado em Economia.

LEVY, Daniela Tonello. Judeus Marranos no Brasildtolés — pioneiros na colonizacao de
Nova York. Sdo Paulo. USP, 2008. Disserta¢cdo derkbisem Historia.

SILVA, Valéria Alvarenga Taumaturgo Comunidade jodado Recife: possibilidades e
entraves ao dialogo intrarreligioso entre judeugiasazes, sefarades e messianicos; o que 0s
distancia o que os une. Recife, Universidade Qaote Pernambuco. Dissertacdo de
Mestrado em Ciéncias da Religido, 2007.

TRAVASSOS, Débora Hornblas. Judeus Messianicos rasiB— A beit sar shalom -Um
estudo de caso. Sdo Paulo. USP, Departamento deid iHebraica, 2008 Dissertacao de
Mestrado.

- BIBLIOGRAFIAS ESPECIFICAS SOBRE O MARRANISMO

FORSTER, Ricardo. A ficcdo marrana: uma antecipadas estéticas pds-modernas.
Traducéao de Lyslei Nascimento e Miriam Volpe. Bidlwrizonte: Ed. da UFMG, 2006. 71 p.

KAUFMAN, Tania Neumann. Passos perdidos, Historguperada, A Presenca Judaica em
Pernambuco. Recife: Bagaco, 2000.

LESSER, Jeffrey. O Brasil e a Questdo JudaicadRidaneiro, Imago, 1995.

LEWIN, Helena. Identidade e Cidadania: como se esga o0 judaismo no Brasil. Rio de
Janeiro: Programa de Estudos Judaicos, 2005.

LEWIN, Helena.A economia errante: a insercao dagramtes judeus no processo produtivo
brasileiro. In: Separatum Judaica Latinoamericastaditos Historico-Sociales lll, Jerusalém,
Editorial Universitaria Magnes,1997.

Narra os aspecto da contribuicdo judaica para a remmia, cultura e vida social na
formacdao histérica do Brasil ao longo dos 500 adessua descoberta. Relata, também, em
forma de depoimentos os aspectos da integracaqudess a vida brasileira.

NOVINSKY, Anita.Cristdos Novos na Bahia. Sdo Pa®lerspectiva/Edusp, 1972.
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O livro relata a presenca dos cristios novos na iBatlurante o periodo colonial
caracterizando a histéria dos cristdos-novos solspecto cultural, social e econdmico,
resgatando a presenca da inquisicdo na Bahia.

RATTNER, Henrique. Tradicdo e mudanca. Sdo PauticaA1977.

. Nos caminhos da diaspora: uma introducaesaao demografico dos judeus. Séo
Paulo, Centro Brasileiro de Estudos Judaicos, 1972.

TORAH — A lei de Moisés. Sao Paulo, Sefer Edit@e04
WIZNITZER, Arnold. Os Judeus no Brasil Colonial.oS2aulo: Livraria Pioneira, 1960.

O livro relata a presenca dos cristdos novos na sBralurante o periodo colonial
caracterizando a historia dos cristdos-novos solpeato genealdgico das familias
convertidas em Portugal que migraram para o Bras@m como a Inquisicdo presente em
Minas, Rio de Janeiro, Bahia, Pernambuco e Paraiba.

- ARTIGOS CIENTIFICOS SOBRE O JUDAISMO

GRUMAN, Marcelo. “(In) diferenca” por excesso — agéar das identidades na
contemporaneidade: Revista Espaco Académico n S&Paulo, dezembro de 2007, ISSN
15196186.

. “Ser doutor no pais dos bacharéis”: o pdpeidentidade étnica no processo de
integracdo dos judeus a sociedade brasileira (19@0). Revista Espaco Académico n 73 —
Séo Paulo, junho de 2007, ISSN 15196186

GRUN, Roberto. Construindo um lugar ao sol. In: BNO, Boris (org.) Fazer a América.
Sao Paulo, EDUSP, 1999.

. Intelectuais na comunidade judaica brasildn: SORJ, Bila (org.) Identidades
judaicas no Brasil Contemporanétio de Janeiro, Imago,1997.

MARCELO, MacCord. As diversas pontas da estrelaalg: os judeus na historia social de
Pernambuco - século XVII — IN. Seculum - REVISTA BESTORIA [12]; Jodo Pessoa,
jan./ jun. 2005.

MIZRAHI, Rachel. Origens judaicas do povo brasdeitn. Revista Morasha, Sao Paulo,
Edicédo 61 - julho de 2008.

RAPPORT, Nigel. Em louvor do cosmopolita irbnicoadibnalismo, o “judeu errante” e a
cidade pos-nacional. Revista de Antropologia, Sdd USP, 2002, V. 45 n° 1.

SEVERS, Suzana. Memodria e religiosidade marranBataa colonial. Anais do Il Encontro
Internacional de Histdria Colonial. Mneme — Revidi#aHumanidades. UFRN. Caico (RN), v.
9. n. 24, Set/out. 2008. ISSN 1518-3394.

SILVA, Marcos. A redescoberta da identidade judaicanordeste brasileiro. Artigo publicado
nos Anais da Reunido Equatorial de Antropologia -R&unido de Antropélogos Norte-
Nordeste. 08 a 11 de Outubro de 2007. Aracaju — SE.

. Aspectos fundamentais para o estudo damsmo. artigo publicado nos Anais da
Reunido Equatorial de Antropologia e X Reunido ddrdpologos Norte-Nordeste., 2007.
América Equatorial: Cultura na Contemporaneidadealizada em 2007 na UFS
(Universidade Federal de Sergipe).



360

- REVISTAS CONSULTADAS

Morasha — Heranca Espiritual - Revista do Institdtwrashé de Cultura Judaica,
peridiocidade semestral — www.morasha.com.br

Numeros 69,68,67,66,65,64,63,62,61,60,59,58,57,56,55%4%551,50,49

Revista Judaica — Revista semestral de culturdoeniacédo sobre o povo judeu no Brasil. —
Disponivel em; www.juadaica.com.br

Numeros:011, 017,035,047,056,059,065,066,066.2, 067, 0690d 7,083,091
Revista Shalom — Revista semanal da comunidadécpuda Brasil, editada em S&o Paulo —

nameros nao disponiveis. www.revistashalom.com.br

Veja — Edicéo de 21 de outubro de 1992.

- CONSULTAS EM SITES

Disponivel em:

http://www.cesup.ufrgs.br/marcchibame.html

Disponivel em:

webmosaica

http://www.seer.ufrgs.br/index.phebmosaica/-versao eletrbnica da revista

Disponivel em:_http://www.orkut.com.br — busca pamei-anoussim,judeus, marranos e

Cristdos-novos

Disponivel em;

http://www.friendster.com

Disponivel em:

http://www.lindedIn.com

Disponivel em;

http://www.viadeo.com.pt/connexion

Disponivel em:

http://oglobo.globo.com/tecnologiatfi007/09/241297861962.asp

Disponivel em;

http://pt.wikipedia.or/wiki/lista deedes sociais

http://code.google.com/intl/pt-BR&orkut

Disponivel em:

Disponivel em:_http://idgnow.uol.com.br/internetd®207/100rkut-as-razoes-para-0-sucesso-
da-rede-do-google-entre-brasileiros/

Disponivel em;

http://www.orkut.com.br/Main#Memb&Hs

Disponivel em:

http://www.orkut.com.br/Main#commiy?icmm=476335

Disponivel em;

http://www.orkut.com.br/Main#fcommiy?icmm=193718

Disponivel em:

http://www.orkut.com.br/Main#commiy?icmm=98893350

Disponivel em;

http://www.bh.org.il — Museu da ¢iég em Israel

Disponivel em:

http://www.conib.org.br — confedé€ra¢sraelita do Brasil

Disponivel em;

http://www.firs.org.br — Federaca8meklita do Rio Grande do Sul.

Disponivel em:

http://www.anjb.com.br — Arquivo tdisco judaico brasileiro

Disponivel em;

http://arquivojudaicope.org.br — Aingp historico judaico de Pernambuco

Disponivel em:

http://www.rumoatolerancia.fflch. usgmaterial/monografias_e_teses/ing

Disponivel em;

http://www.teses.usp.br




Disponivel em:
Disponivel em;
Disponivel em:
Disponivel em;
Disponivel em:
Disponivel em;
Disponivel em:
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http://www.capes.gov.br/servicostizrde-teses

http://www.capes.gov.br/bdteses/

http://www.dominiopublico.gov.br

http://cutter.unicamp.br

http://www.bibliotecdigital.ufmg.br
http://bd.bce.unb.br/tedesimplificad
http://fenix2.ufrj.br:8991/f?funcrfl-b-o&local.base=tdufrj

Disponivel em: _http://www.youtube.com — Busca pddees (bnei-anoussim, judeus,

marranos e cri

Disponivel em

stdos-novos)
. http://www.chabad.org.br — judaismnimdoxo

Disponivel em
Rio de Janeiro

Disponivel em

._http://www.jornalafef.com.br/g.htmrformativo da comunidade judaica do

._http://www.owurman.com/blog/ - Bldg Cénsul Geral de Israel no Rio de

Janeiro Osias Wurman

Disponivel em

. http://estudosjudaicos.blogspot.com

Disponivel em

. http://www.niej.org.br — Nlcleo irdesciplinar de estudos udaicos da UFRJ.
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APENDICE C - ARQUIVO DIGITAL DE MENSAGENS EM COMUNI DADES
DIGITAIS NO ORKUT

PRt | piginamnical | Ins Layout da

i é

# Localizar -

- - = 4
Times ew Rt - 12 Aa = AaBbCcI AaBhCdl | AaBbCel | AsBbecl AaBb( AaB iy
e | B
Colar s | N T § vabe x, X Enfase Forte TNormal | Subtitulo Titulo Tlitule1 | Alterar
 Pincel de Formatacio 3 — | Estilos= | K Selecionar -
Area de Transferéncia : Fonte Estilo a Edicdo

DRI ICE S CAUCS € R KR, R S 0|

Teses do Congresso de Bnei Anussim de
Fortaleza
Inicio > Comunidades > Religides e Crencas > Raizes Do Brasil > Forum: > Mensagens

primeira | <anterior | proxima > | wltima mostrando 1-10 de 54

10 mai
Reginaldo
Teses do Congresso de Bnei Anussim de Fortaleza

Em resumo, pude sistematizar as seguintes teses defendidas no Congresso de Bnei
Anussim de Fortaleza:

Pagina; 3 de 1,087 | Palavras: 329,

1| g¥

Portugués (Brasil) |

Inse

[ T
&

34 Localizar ~

Layout da

el | b Recorta . v f
L K e R 2 K A | Avr A4aBHCel AaBbCdl | AaBbCel | aasbcer AaBh( AaB o i
3 Copia . fae
Colar - : e g it Aterar
5 o bincel de Fomstaco N I § vaex x G- Enfase Forte TiNormal | Subtitulo Titulo Tlitulel it | S st
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R W IR e AN NI SO S N <A O A ¥ S v A © O s (- o |

Como vocé soube?

Inicio > Comunidades > Culturas ¢ Comunidade > Judeus Marranos > Fomum: >

primeira | <anterior | préxima > | gltima mostrando 11-20 de 28

W
25/10/04

Jorge Bastos

Marco,

Na cidade de S&o Paulo tem a ASBRAP - Associagio Brasileira de Pesquisa Histdrica e
Genealdgica A entidade tem pagina na Internet, asbrap@hotmail com e a sede € na Rua
Cid de Castro Prado n° 79, Planalto Paulista.

Atenciosamente,

Torge Bastos Furman

104

Pagina; 1,002 de 1,087 | Palavrasi 329351 | 5 Portugués (Brasil) |
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ANEXO 1 - ROTEIRO DE ENTREVISTA SOBRE AS TRAJETORIA S DE VIDA DOS
BNEI ANOUSSIM

Objetivo: conhecer a trajetéria de vida dBeei Anoussirmo passado, no presente e suas
perspectivas futuras no sentido de identificar camdorjou neles a consciéncia e o status da
sua judaicidade quanto aos aspectos histéricofyraid, sociais, religiosos, midiaticos e
comunicativos

Eixo 1 — Trajetorias de vida dos Bnei Anoussim

Identificag&o:
Nome:
Pais:
Data de Nascimento:
Naturalidade:
Endereco:
Escolaridade:
Profissao:
Local de trabalho:
- Questoes:

1. Conte sua vida desde a infancia destacando sete@®»nom o judaismo.

2. Conte sua vida desde a infancia falando sobreesysesiéncias com 0s seus costumes
familiares cotidianos e os costumes judaicos ptesen

3. Conte-nos sobre as relacdes familiares suas, compsgentes e com outras familias
da sua vizinhanca.

4. Fale-nos sobre suas origens étnicas e de suasagraticiais e culturais usuais

5. Fale-nos sobre suas origens familiares, de suaikg®ésociais e culturais usuais
destacando o modo como elas contribuiram na ickdsgitamiliar.

6. De que maneiras suas origens étnicas, praticagis@cculturais contribuiram para a
formacéao de sua identidade?

7. Fale-nos sobre os aspectos e praticas religiosaseste sua familia.

8. Conte-nos sobre seus costumes, praticas, rituais¢as, visdo de mundo e valores os
quais vocé adota e pratica.

9. Desde quando vocé teve a consciéncia de ser destende judeus e como encarou
ISS0?

10.0 que significa ser Judeu para vocé?

11.0 que significa ser Bnei Anoussim para vocé?

12.Vocé ja frequentou alguma sinagoga, como foi esgargéncia?

13.Como vocé analisa a questdo da conversao e doa@tor

14.Vocé pretende retornar ou converter-se ao judaismo?

15.Como vocé encara a questao da cidadania judaica?

16.Vocé pretende reivindicar a cidadania israelenseqpé?
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Eixo 2 — Historia midiatica dos Bnei Anoussim
Objetivo: dimensionar a insercdo da midia no contexto dmtidade Bnei Anoussim

s

referentes a realidade a qual se encontra e ngpraggéo e uso de produtos e producéo
midiaticas em prol da sua causa e de projecaotdefu
1. Fale sobre suas convivéncias com a midia desdefanaia

2. A midia em geral — inclusive a internet - proponcio vocé a ter mais contato com o
universo judaico, como se deu isso?

3. Quais os simbolos tradicionais, aspectos de i e religido judaicos estdo mais
presentes na midia e como vocé os identificou?

4. Como vocé analisa a midia tradicional — radio, jovhais e revistas - e a digital —
sobretudo a Internet - quanto as questdes referanteBnei Anoussim?

5. Em que sentido as midias podem servir de instrumgatuta pelo reconhecimento e
mobilizagdo dos Bnei Anoussim em prol da sua causa?

6. Como vocé analisa a participacdo dos Bnei Anoussm comunidades virtuais na
Internet?

7. Como vocé analisa a identidade cultural Bnei Aniousgs comunidades virtuais no
Orkut?

8. De que forma as redes sociais tem contribuido gae compreensdo sobre a
identidade Bnei Anoussim atualmente ¢,

9. De que forma as redes sociais sdo Uteis para drwgds e reconhecimento da
identidade Bnei Anoussim?

10.Qual a sua compreenséo sobre os aspectos de caladdineitos e responsabilidades
- presentes no mundo concreto e na internet e queeferem a questdo Bnei
Anoussim?

11.De que forma vocé faz uso das midias tradicionaélie, TV, jornais e revistas -para
0 seu proprio contexto identitario Bnei- Anoussim?

12.De que forma vocé faz uso das midias digitais +etaoto a Internet -para o seu
proprio contexto identitario Bnei- Anoussim?

13.Como, na sua compreensao, a comunicacao - atraggéasimidias citadas - contribui
para o equacionamento da questdo identitaria Bneugsim?

14.Quais controvérsias e diferencas vocé identifice c@munidades virtuais no Orkut
entre os Bnei Anoussim?

15.Quais controvérsias e diferencas vocé identifice c@munidades virtuais no Orkut
entre os Bnei Anoussim e Judeus formais?

16.Quais controvérsias e diferencas vocé identifice ecamunidades virtuais no Orkut
entre os Bnei Anoussim e cristdos?
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ANEXO 2 - QUESTIONARIO | CONGRESSO NACIONAL BNEIAN OUSSIM

Objetivo: perceber a dimensdo das questbes ideasiteabordadas durante o | Congresso
Nacional Bnei Anoussim. Com isso, estabeleceremlagdes entre 0os seus contextos on line
e off line para a compreensdo do modo de enfremtam#essa problematica pertinente a
categoria nos seguintes eixos:

a) Eixo 1: Compreenséao da questéo identitaria bnaissim no contexto off line.

b) Eixo 2: Compreenséao da questédo identitaria bnaissim no contexto on line.

Desta forma procedemos a aplicacédo de questioralvesos com dez questdes subjetivas
numa amostra do universo de membros das comunidatiesis do Orkut escolhidas para
esta pesquisa e cujo roteiro esta delineado dargedarma:

a) As questdes 1 e 2 — referentes aos aspectoerten@mento e da afirmacgéo de

identidade dos entrevistados.

b) As questdes de 3 a 5 — objetivam perceber aiposimento da identidade quanto ao

aspecto religioso-cultural judaico favoravel amneb ou a conversao.

c) As questdes de 6 a 8 tém como objetivo os aspettlocalizagaq distribuicéo

geografica avaliacdo,atuacdodas comunidades concretas e ou virtuais.

d) As questdes de 9 a 10 referem-se aos aspect@advimento e atuacaem

movimentos que lutam e defendem a questao ideatdasbnei-anoussim.
Perguntas:

1- O que te levou ou te despertou interesse peaismo? Explique.

2-\Vocé se identifica como judeu, bnei anoussim auramo?

3-Vocé é a favor da converséo ou do retorno?

4- Como vocé avalia a questéo da conversao panaie e Bnei Anussim?

5- Como vocé avalia a questao do retorno para Masra Bnei Anussim?

6-Onde vocé mora existe alguma comunidade judaigaupos de Bnei anoussim?

7- Em sua opinido, como vocé avalia as comunidddeé3rkut que tratam da questéo Judaica,
Marranas e Bnei anoussim?

8- Em sua opinido o movimento Bnei anoussim é apemafendmeno de comunica¢do na
Internet ou tem contornos concretos da realidagiatiidria e cultural dos que se identificam
com o judaismo? Explique.

9- Vocé foi ao congresso Bnei anoussim em Fortal&ma caso afirmativo qual foi sua
impressao do evento? Em caso negativo quais mdgviagpediram de ir e o que vocé achou
da iniciativa?

10- Quais sugestdes vocé daria para o fortalecormmovimento Bnei anoussim perante as
autoridades politicas e religiosas judaicas?
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ANEXO 3 - PROGRAMACAO DO | CONGRESSO NACIONAL BNEI ANOUSSIM

*PROGRAMAGAO ATUALIZADA

I Congresso Nacional de Bnei Anussim em Fortaleza
MARINA PARK HOTEL

DIA 05/05
HOR. PALESTRANTE

09:00hr Abertura — Sagiv Simona

09:30hr Representante da SICA - Feliciano Tavares
10:00hr Representante da Comunidade

ARON Ceara - Claudio Pinto

10:30hr Indeterminado / Dr. Francisco Sales Gaudérecretario da Cultura da Paraiba
11:00hr Elias Osman — SISEC

11:30hs Intervalo — Eretz Amazdnia

14:00hr David Salgado - Shavei Israel

15:00hr Eneida Beraldi Ribeiro

15:45hr Prof. Anita Novinsky

17:00hr Intervalo

19:00hr Abertura da exposi¢do — Sagiv Simona
19:15hr Prof® Pinheiro — Vice-Governador do Ceara
19:30hr David Salgado - Shavei Israel

20:30hr Prof2. Anita Novinsky -

"Os marranos que o mundo esqueceu”

DIA 06/05
HOR. PALESTRANTE

09:00hr Rabi J. de Oliveira - Brasilia

10:00hr Dr Candido Koren Lima

10:30hr Shavei Israel — Recife, PE.

11:00hr Dr. Alessandro Magno de Oliveira
11:30hr Representante da Comunidade AMBIV
12:00hr Intervalo e exibic&o do filme

“A estrela oculta do sertao”

13:45hr Dr. Luciano Oliveira

14:45hr Rabi Disraeli Zaguri — Chabad Belém do Paréa
16:45hr Debate aberto

17:30hr Encerramento Hatkiva

INFORMACOES:
SAGIV SIMONA: 8890-9100 / 9618-1737
email: sagivsimona@gmail.com

ROBERTO COSME: SISEC (Sociedade Israelita SefatadCeara)
8833-6812 / 9681-9464
email: Itzhaqg@gmail.com

YITZHAK KOSMANN:SISEC (Sociedade Israelita Sefaralii Ceard)
9632-3019
email: air_zacky99@hotmail.com



ANEXO 4 - JORNAL HA-LAPID
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HA -LAPID
BRASIL

Eum periodico nascido na Associacio Morasha Benei Ia*agob do Varjio, Brasilia, tendo como
idealizador o S1° Elias José Lourenco de Israel. E distribuido entre as comunidades judaicas,

instituicoes e amigos desta causa. RESPEITAMOS TODAS AS FILOSOVIAS RELIGIOSAS,

MAS NOS RESERVAMOS NO DIREITO DE VIVERMOS O JUDAISMO CONFORME
ESTABELECIDO NOS 13 PRINCIPIOS DE RAMBAM. ASSIM SENDO NAO TEMOS
VINCULO ALGUM COM QUALQUER INSTITUICAO CRISTA OU PSEUDO JUDAICA
A SABER: MESSIANICOS E GENERICOS.

Contatos, dividas e idéias: yaakovtsurbenovadiah@gmail.com
TEL: (19) - 8253-1472 (Tim)

Sign

Comment
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ANEXO 5 - MARRANOS & CRISTAOS NOVOS — COMUNIDADES RELACIONADS
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ANEXO 6 - JUDEUS MARRANOS - COMUNIDADES RELACIONADAS
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Nelson Menda

Eles sdo muito mais numerosos no
Brasil do que se possa imaginar. Suas
familias estdo em nosso pais hd sécu-
los e ostentam sobrenomes exata-
mente iguais aos da maioria da popu-
lacdo, como Silva, Medeiros, Oliveira,
Santos, Peres, Cordeiro, Rodrigues ¢
tantos outros. £m um determinado dia
de suas vidas se deram conta de que
cram diferentes. Alguns, porque nin-
guém em sua casa freqientava a igre-
ja. Outros, curiosos em desvendar cer-
tos segredos de familia trancafiados a
sete chaves e transmitidos de pai para
filho geracdo apds geracio. Segredos
que s6 eram confiados aos mais ve-
lhos. Alguns outres, ainda, porque
nio entendiam o significado de cer-
tas praticas domésticas, como as pa-
lavras incompreensiveis pronuncia-
das pelos mais velhos no momento
de abencoar os mais novos, ao mes-
mo tempo em que Colocavam as maos
sobre suas cabecas.

OS OUTROS

Eles sabiam que eram diferentes dos
“outros”, sem saber ao certo o que os
diferenciava desses “outros”. Podemos
comparar o processo de descoberta de
sua ancestralidade judaica a um tra-

~ balho de parto extremamente doloro-

so. Por razées de sobrevivéncia, os as-
sim chamados criprojudens, de origem.
portuguesa, prcc-isavarn manttr'ocul—
ta sua identidade religiosa, sob o risco
de serem denunciados 2 inquisicdo,
presos, julgados, condenados a perder
todos os bens e, em casos extremos,
queimados como hereges em praca
publica. Portanto, junto com as prati-
cas judaicas secretas, como a de nio
comer carne de porco, descansar no
shabat, limpar a casa as sextas-feiras,
as béng¢os ¢ oragdes pronunciadas em

um hebraico meio estropiado, entre
tantas outras, havia uma cliausula de
confidencialidade que acabou por se
incorporar ao préprio sentimento reli-
gioso, como uma espécie de dogma:
“nfo podemos contar esse segredo
para ninguém!”

Em tempos de inquisi¢fo isso era mais
do que comprecns{vel, mas com o pas-
sar do tempo essa necessidade de
manter segredo sobre a prépria ori-
gem passou a fazer parte da liturgia
dos judeus secretos, também chama-
dos de criptojudeus, povo da nacio,
gente da lei, hebraicos e, em muitos
paises que nio Portugal, simplesmente
de portugueses.

A Inquisicio j4 estd morta e enterra-
da, o Brasil ¢ um pais de inteira liber-
dade religiosa, o judaismo é praticado
de norte a sul do pais em um sem-
nimero de sinagogas, mas nossos
criptojudeus continuam secretos, como
aquele soldado japonés que perma-
neceu por mais de meio século em
uma ilhota do Pacifico sem acreditar
que a guerra tivesse acabado.

DE NORTE A SUL DO BRASIL

Nesta edicio da Shalom, estamos pu-
blicando trés histérias inéditas. Sio re-
latos sinceros de pessoas que desco-
briram, nfo sem sofrimento, descen-
derem de judeus. Uma vem do extre-
mo norte do pais, da pequena cidade
paraense de Cametd, relatada por Ed-
son Cordeiro, Cabo da Marinha de
Guerra atualmente residindo na ci-
dade do Rio de Janeiro. A outra ¢ de
Eduardo Peres, Técnico de Seguran-
¢a do Trabalho da Petrobrds. A ter-
ceira, da Professora Lia de Oliveira,
gaicha de Porto Alegre que leciona
Fisica na Universidade Federal de

Santa Catarina.

Para muitos leitores da Shalom que
sempre se souberam judeus, pode até
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parecer estranho o relato do sofrimen-
to por que passaram esses trés entre-
vistados para conseguir desvendar
suas identidades religiosas. Por isso,
fiz questdo de publicar os textos uti-
lizando suas préprias palavras, mas
antes de passar para os emocionados
depoimentos de nossos personagens,
nfo poderia deixar de relatar duas
observagdes relevantes sobre o tema.
Alguns outros judeus secretos, solici-
tados a escrever sobre o doloroso pro-
cesso de sua descoberta, recusaram-
se a fazé-lo, provavelmente pelo
medo ancestral incutido por seus pais
e avods, sinal inequivoco de que a
inquisi¢do, se ji ndo consegue mais
produzir vitimas reais, ainda se faz
presente no inconsciente dessas pes-
soas, em pleno século XXI.

BEM-VINDOS?

Um outro aspecto igualmente dolo-
roso é a reacio dos judeus-judeus a
esses irmaos desejosos de retornar ao
seio da coletividade. Ao invés de
recebé-los de bracos abertos, como
seria légico e desejavel, eles sio tra-
tados com desconfianca e, em certos
casos, até mesmo com uma amarga
dose de indiferenca. Muitas vezes as
portas de nossas sinagogas nao se
abrem para eles, em uma atitude
pouco condizente com os fundamen-
tos bdsicos do judaismo. Na minha
sincera opinido nds, judeus brasilei-
ros, que vivernos reclamando da as-
similagdo, precisamos mais deles do
que eles de nés. Seu retorno pleno
20 judafsmo representaria um fluxo
de sangue novo a irrigar nossas arté-
rias comunitdrias, em um auténtico
processo de enriquecimento quanti-
tativo e qualitativo da coletividade.
Em boa hora as autoridades
rabinicas de Israel se deram conta
de que era preciso dedicar uma aten-
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cdo especial aqueles judeus conver-
tidos 4 forga ao cristianismo mas que
fizeram questio de manter-se fiéis,
ainda que secretamente ¢ apesar de
todos os riscos, 4 f& ancestral. E com
satisfagio que divulgamos o funcio-
namento, no nimero 58 da King
George Street, em Jerusalém, da

Shavei Israel, www.shavei.org, enti-

dade oficial do Rabinato Ortodoxo
encarregada de promover o retorno
dessas ovelhas desgarradas ao reba-
nho judaico. Conversei hd dias com
seu vice-diretor, o Rabino Meir
Fuksman, carinhosamente chamado
de Mirio, que informou fazer parte
dos projetos da entidade o envio para
nosso pais, no ano que vem, de um

religioso encarregado dessa nobre
missdo. Oxald 2007 represente para
os descendentes dos judeus
“batizados em pé e & forca” na Lis-
boa de 1497, a esperanca de poder
retornar 4 £¢ de seus ancestrais, 510
anos depois. Afinal, o que sio cinco
séculos para um povo com mais de
5.000 anos de histéria?

DEPOIMENTO DE
EDSON CORDEIRO

Nasci em 31 de Qutubro de
1969 na cidade de Cametd, no
Estado do Pars. Fui criado em uma
familia simples e feliz que se dizia
catélica, apesar de nio ser [4 muito
freqiientadora de igreja.

Alguns costumes da minha fami-
lia sempre despertaram curiosida-
de. Que costumes eram esses?
Que praticas eram essas® Minha
avé materna, com a qual fui cria-
do desde que nasci, sempre ins-
pecionava o0s ovos no reflexo da
luz para ver se existiam manchas
de sangue. Ela dizia que a pre-
senca do sangue deixava o ovo
“galado”, que nio podia ser co-
mido, pois no sangue estava a
vida. Lembro-me de vé-la, por
vdrias vezes, no fogio de lenha
“haminando” os ovos (cozinhi-los
na brasa do fogdo). Era um cos-
tume corriqueiro, as sextas-feiras,
todos da familia se reunirem em
casa. Tomédvamos banho, vestfa-
mos roupas limpas e, s vezes,
novas. Costumavamos perguntar:
“por que estamos nos vestindo
desta maneira, vamos sair?” E
minha avé, a matriarca da fami-
lia, acendia duas velas e dizia que
na sexta nio era para 0s santos ¢
sim para as almas. Eu indagava:

“que almas eram essas?” Respon-
dia-me que era o costume dos
antigos. Mais tarde, quando to-
mei conhecimento dos hibitos
criptojudaicos, fiquei sabendo
que o dia das almas no catolicis-
mo nfo ¢é na sexta e sim na se-
gunda-feira. Comfamos as nossas
préprias criagbes, como galinhas
criadas em casa. As galinhas eram

mortas cortando-se o pescoco,
mas o que me chamava a atengio
era um pequeno buraco no chio
onde derramava-se todo o sangue

do animal. Também era costume
dos antigos, tanto em Cametd
como em Belém, onde a maioria
das residéncias era de madeira,
varrer a casa em diregéo a porta
dos fundos. De maneira nenhu-
ma podia-se varrer o lixo pela
porta principal. Nio podiamos
fazer isso de forma alguma e éra-
mos repreendidos pelos mais ve-

lhos da familia quando aponti-
vamos os dedos para as estrelas.
Diziam que davam verrugas.
Esse sim era um costume que me
intrigou por diversos anos, pois
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nfo conseguia entender como os
astros poderiam provocar verru-
gas! Mais tarde fui saber, ao as-
sistir documentarios, que na
Didspora judaica da Peninsula
Ibérica era perigoso apontar para
as estrelas, porque quem o fazia
OU qUem as esperavam eram os
judeus, para saber o inicio e fim
do Shabat.

Como surgiu meu interesse pelo
judaismo? Quando crianca en-
tre 8 € 9 anos minha mie estu-
dava no Colégio de Normalistas
de Belém chamado IEP (Insti-
tuto Estadual Pedagdgico). V4-
rias vezes eu ia com ela até i en-
trada do Colégio ¢, em um des-
ses dias, passcando em uma rua
20 lado de sua escola, vi um lin-
do prédio que parecia ser uma
igreja, sé que sem 4 cruz no topo.
Tive a curiosidade de entrar, o
que passel a fazé-lo virias vezes.
Com o passar do tempo, vi que
alguns costumes eram bastantes
parecidos com os da casa da mi-
nha avé, principalmente os que
eram realizados nas sextas-feiras,
como o acendimento das velas. O
mais interessante disso tudo é que
cu estudava em escola catélica,
mas ao conhecer a religido judai-
ca decidi abragd-la como rumo da
minha vida. Recordo-me de ter
sido, por mais de uma vez, criti-
cado por colegas e professores,
mas nio me importava com isso.
A medida que crescia, fui me
aprofundahdo na religiio judai-
ca, procurando pesquisar e apren-
der tudo sozinho. Foi muito di-
ficil para mim, como deve ser para
os demais Anusim, esse processo
de retorno.

Aos 16 anos fiz meu servigo mi-
litar em um curso na Escola de

Aprendizes de Marinheiros do

Ceard, apés isso, vim para o Rio
de Janeiro. Assim que cheguet,
procurei diversas institui¢bes ju-
daicas, sempre buscando uma
onde pudesse melhor me adap-
tar, mas como ainda hd pouca in-
formagéo sobre os criptojudeus e
0s Bnei Anussim, esse contato foi
meio complicado. Felizmente
hoje j4 estd havendo uma maior
conscientizagio e existem pesso-
as que nos ajudam e que estudam
Como muitos Bnei
Anussim, até jd me interessei pela
conversio, mas nao vem ao caso,
hoje estou procurando resgatar
meu judaismo perdido, tentando
fazer entender que somos judeus
¢ que ficamos em estado de
coma durante 500 anos. Sofre-

0 assunto.

mos expulsdes e maus tratos e

quase perdemos por completo
nossa identidade, mas estamos
acordando. O mais importante,
e que nio hd necessidade de
resgastar, ¢ o que nos leva a bus-
car tudo isso. E a emund (£¢).
Fé na Tord e nos seus Santos Pro-
fetas. Esperamos que as autori-
dades rabinicas nos olhem e es-
cutem com carinho ¢ se preocu-
pem com os que querem, verda-
deiramente e de coracio, o retor-
no 4 Casa de Israel.

Hoje participo de um grupo
musical chamado “Angeles y
Malahines” de cultura Sefaradim,
onde procuramos preservar e di-
vulgar a heran¢a de nossos ante-
passados através do cancioneiro.

Continuo na busca do retorno a
Am Israel. Shalom!!
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DEPOIMENTO DE
EDUARDO PEREZ

Nascido e criado em Niterdi, esta-
do do Rio de Janeiro, fui batizado
no catolicismo e fiz a primeira co-
munhio, tive uma adolescéncia cal-
ma, porém me diferenciava dos de-
mais, pols gostava de estudar filo-
sofia e religido.

Apés iniciar o curso de Fisica na
Universidade Federal Fluminense,
adquiri interesse pela Metafisica e
comecei a freqiientar centros
esotéricos, estudando cromoterapia,
piramides, cristais, aromoterapia,
bioenergia e etc,

Quem ji leu um pouco sobre isso
sabe que as respostas essenciais so-
bre a vida, a morte, quem eu sou e
para onde vou, ficam sem resposta.
Pois bem, foi o que aconteceu, mi-
nhas duvidas sobre a vida sé aumen-
taram e meus questionamentos ex-
plediram ainda mais.
Inevitavelmente partir para novas
buscas, comecei a estudar o Budis-
mo ¢ a Yoga, fazia meditacio e mi-
nhas inquictudes s6 aumentavam.
Entio conheci um hindu que me
convidou para ir a seu Templo na
Barra da Tijuca.

Passei a freqiientar o lugar na 4nsia
de encontrar as respostas. Estudei
bastante o Bagavad Guita, porém,
minha inquictude aumentava ¢ as
respostas nfo apareciam.

Nesse meio tempo havia anotado
num papel o telefone de wmn curso
de Gnose em Niteréi. Me inscrevi
na palestra inicial ¢ comecei a fre-
qientar, fiz toda a classe A e in-
gressei na seleta classe B. Nesse
meio tempo estudava com um ami-
go Efiphas Levi e, por influéncia de

um professor da Faculdade, me tor-
neil Rosa-Cruz.

Ao estudar Eliphas Levi, comecei
a conhecer a Cabala (obviamente 2
misturada) ¢ o Judafsmo, pois esse
autor afirmava que o Judaismo con-
tinha a chave do conhecimento
esotérico,

Nio preciso dizer que a Gnose e a
Rosa-Cruz tornaram-se insuficien-
tes para responder minhas ansieda-
des espirituais e continuei a estu-
dar toda a obra de Eliphas Levi.
Nesse momento entendi que pre-
cisava conhecer um judeu para po-
der tirar minhas davidas. Meu pri-
mo comentou comigo que tinha
um amigo judeu e que comentou
com ele que eu queria conhecé-lo.
Marcamos um encontro e conver-
samos muito. Pelas minhas pergun-
tas e tamanho interesse sobre o ju-
dafsmo, ele me perguntou se eu sa-
bia o que era Marrano. Pronto, en-
contrei a chave das respostas!
Conforme ele havia me explicado,
passei a fazer perguntas a todos da
minha familia, principalmente mais
idosos sobre hébitos e costumes fa-

miliares, bem como nomes e sobre-
nomes dos meus bisavds e trisavos.
Uma bomba explodiu dentro de
mim. Descobri que era um
Marrano, um Criptojudeu, um Cris-
tdo Novo ou um Ben Anussim!

Ao questionar meu avd paterno (de
saudosa memoéria) e uma prima de
20 grau a cerca dos nomes e habi-
tos, os dois hesitaram em falar, po-
rém, apés muita insisténcia, me re-
velaram que antigamente, em Sdo
Pedro da Aldeia (inicio do século
20) onde moravam, seus pais e avés
tinham “Dias Especiais” em que se
colocavam pano branco na cabeca
¢ rezavam em outra lingua. As cri-
angas eram impedidas de verem
para nio ficarem falando e comen-
tando. Disseram-me também que
era costume de envolver o corpo dos
familiares mortos em mortalha
branca, fato que ocorreu com um
de meus antepassados e o padre lo-
cal soube do ocorrido e foi até a casa
da fazenda para buscar o corpo.
Além disso, todas as vasilhas de
dgua da casa e foram jogadas fora.
Os sobrenomes deles eram Perez.
Por parte de mie, tenho que falar
dos meus avés.

A mie de minha mie (de saudosa
memdria — que a paz esteja com
ela), chamava-se Nair do Nasci-
mento Lopes, filha de Anténio
Nascimento Lopes, portugués, fa-
lecido em Friburgo-R] em 1931,
velo para o Brasil no final do sécu-
lo 19 e casou-se com Joventina
Lopes Azevedo Coutinho, descen-
dente dos Azevedo Coutinho que
se encontram no Rio de Janeiro a
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séculos, e que foram macicamente
perseguidos pela Inquisi¢io. Minha
mie quando viu o filme “A Estrela
Oculta do Sertdo”, lembrou-se que
quando ela era pequena sua avo jo-
vemn falava que eles lavavam os mor-
tos antes da ceriménia funebre.
Também percebeu que até hoje
varre a casa da porta da frente para
trds e que sempre aprendeu que o
contrério d4 azar. H4 quase 30 anos
tinhamos um sitio em Itaborai, 14
eu me lembro que tinhamos cria-
¢io de galinhas, porém de porco,
86 os vizinhos. Lembro-me que nos
fins de semana quando famos para
14, as galinhas eram sacrificadas com
um pequeno talho no pescoco e
eram sangradas até morrerem.
Quando ainda viva, perguntei para
minha avé por que nunca fazfamos
consumo de carne de porco. Ela
sempre me respondeu que nio era
COStUIME COMETTIOS €SS Carne, pois
era ruim para o consumo. Lembro-
me ainda que quando eu era pe-
queno, todas as sextas-feiras era dia
da faxina, arrumacio e troca de to-
dos os panos de casa (toalhas, len-
¢bis, ete) como que, hoje eu enten-

do, a espera do
Shabat. Outro de-
talhe marcante em
minha meméria é
que eu sempre gos-
tei de olhar para o
céu 4 noite e mos-
trar as estrelas
apontando-as e
quando o fazia era
ameacado pela mi-
nha avé que dizia
que iria nascer um
monte de verruga
em minha mio.
Ainda por parte de
mie, seu pal Luiz
Tavora Freire de
Andrade, era filho de Henrique
Cezar T4vora Freire de Andrade e
Evangelina Gomes Freire de
Andrade, que vieram do Ceard para
tentar a vida no Rio de Janeiro.
Pouco sei sobre seus hdbitos e cos-
tumes, porém sel que maioria dos
Freire de Andrade do Cear4 foram
perseguidos pela Inquisicdo.

O processo de um Cristio Novo as-
sumir plenamente sua identidade
judaica é doloroso, e levei 10 anos
de  vivéncia e  estudos.
Indubitavelmente, acho que o mai-
ot problema que todo Cristdo Novo
enfrenta é descobrir e acei-
tar, pela formacdo cristd, que
JC ndo é o Messias de Isra-
el! No meu caso, descobri
isso lendo duas passagens
muito claras no Tanach e no
Testamento Cristio, que me
deram a luz para o rompi-
mento definitivo de “um pas-
sado indesejado”, e a chave
da descoberta de centenas de
outras passagens que des-
mentem a messianidade de
JC, sfo elas:

Em Mateus 1:11 - “g Josias

nasceram feconias e seus irméos, no
tempo da deportagio para Babilonia”.
Na genealogia de Jesus vemos o Rei
Jeconias como sua ligagiio com o
Trono do Rei David, porém e em
Jeremias 22:24-30 —“Fivo en, diz
o Senhor, ainda que Jeconias, filko
de Jeotaquim, rei de Judd, fosse o anel
do selo da minha mdo direita, con-
tudo eu dals te arrancaria;  Assim
diz o Senhor: Escrever que este ho-
mem fica sem filhos, homem que ndo
prosperard nos seus dias; pois ne-
nhum da sua linhagem prosperard
para assentar-se sobre o frono de
Dawid e reinar daqui em diante em
Juda”. Dessa forma fica claro que
o Eterno, O Santo Bendito Seja,
inabilitou os descendentes de
Jeconias a heranca do Trono do
Rei David, dai JC ndo pode ser o
Mashiach de lsrael.

Dessa forma, olhando para meus
antepassados em todas as dire-
¢des, encontro nos NOMES, Nas re-
gides de onde vieram, nos hibi-
tos e costumes, uma vida judaica
oculta, porém presente nos deta-
lhes tipicamente marranos, minha
Morashd (Heranga) judaica. Por
isso, me sinto judeu como cada
um de meu povo e creio no Deus
Unico e Verdadeiro!
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DEPOIMENTO DE
LIA DE OLIVEIRA

Minha histéria tem um antes e
um depois da minha estada em
Paris para fazer pos-doutorado.
Antes: Tive periodos de religio-
sidade extrema com culpa. Quan-
do me perguntava: o que estou
fazendo rezando ao pé desta ima-
gem?; eu acredito nesta massinha
branca dentro da minha boca a
qual ndo posso encostar os den-
tes, pois serd pecado?

O outro periodo se constituia em
“total falta de £&” (ateismo cien-
tifico?) com culpa implicita...
Pois é... fui criada no meio de
adultos onde a religiosidade era
muito misturada: um avod
“esotérico” que tocava violino e
violdo e que cantava musicas mui-
to antigas gadchas de parceria
com a minha avé, em noites de
violdo, que me ensinou sobre o
Monte Everest e me falou sobre

a reencarna-
¢do... ensi-
nou-me o gos-
to pela leitu-
ra, 0 interesse
em outros pa-
ises e em ou-
tros mundos.
Ele era muito
quieto e antes
de casar com
minha avo, era
meio que ere-
mita em uma
ilha 14 na La-
goa dos Patos,
perto de
Pelotas. Mi-
nha avé ca-
sou-se com ele
e se transfor-
mou em Ruth
Oliveira de Oliveira — que eu
acho muite charmoso.

A terra de Israel eu encontrei
nas coisas do meu avd, depois da
morte dele. Um saquinho com
terra de Yerushalaim, com o selo
do rabinato. Nunca falamos so-
bre isso. Talvez ele tenha me fa-
lado sobre a Inquisi¢io. Mas eu
ndo tenho lembranca clara. Es-
ses eram os pais do meu pal.

A minha miée vinha de uma fa-
milia de catélicos pragmaiticos,
isto €, cumpridores mas sem fa-
natismo. Ela diz até hoje no meio
de qualquer discussdo: Deus é
que sabe. E, 14 no interior de
Osério, cumpriam rituais, no caso
da morte de algum membro da fa-
milia, muito parecidos com os ju-

daicos. Se casavam entre 0s mem-
bros da mesma familia e os sobre-

nomes eram muito esquisitamente
misturados.

Nio me obrigaram ao catolicis-
mo. Colocaram-me numa escola
catdlica — porque era a melhor
escola, perto de casa. Tinha que
ser perto de casa, pois eu era a fi-
lha dnica de um pai filho dnico.
E eu oscilei entre ser catélica de-
vota ¢ atéia. E “furungando” em
todas as religides que me chepa-
ram: um pé dentro e outro na
porta para o escape estratégico.
Isto durou muitos anos, até o
meu pés-doutorado em Paris.
Tudo comeca com a visita de
uma amiga que me disse: estou
me convertendo ao judaismo.
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Até entio o que eu sabia dos ju-
deus em casa: sobre os médicos
“o Dr. Marcos ¢ excelente médi-
co — ele é judeu, claro™ E sabia
também da fuga do Egito — pois
esta historia eu havia escutado no
colégio em capitulos durante um
semestre!

Sabia do Holocausto. Tinha
uma vaga idéia da existéncia
dos Marranoes, por causa do
meu nome.

Eu nada sabia do judaismo!
Esta minha amiga, eu tinha em
grande consideracio, sobretudo
pela inteligéncia.

Nao sabia, nesta época, que ela ti-
nha religiosidade e aquele co-
mentirio me intrigou.
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Aif que o fato de estar em Paris
foi fundamental. Porque em Pa-
ris, tive acesso pela primeira vez
a livros sobre judafsmo — isto foi
em 1995.

O judaismo foi tomando conta de
mim pouco a pouco. No inicio me
cativou o intelecto e isso nio foi
do dia para noite. Posso dizer que
a partir desta época nenhum li-
vro que nio tenha a ver com o
“Israel” me interessou. Poderia
aqui falar de todos que passaram
por mim e que ainda estdo ai.
Jd em Porto Alegre comecei a
estudar hebraico e tomei con-
tato com a teoria da pratica re-
ligiosa, a minha Moré tirou do
bat a palavra Marrano. Mas
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nesta altura a minha emocio
jd era enorme a cada nova des-
coberta.

Eu voltei a Paris e, a cada viagem,
me reabastecia de livros e cada
vez mais eu me interava das leis,
das festas e de seus significados.
Comecel a pensar — eu — em con-
versdo. Descobri que nio seria tio
facil. Sim, af também investiguei,
falei com um, com outro. Mas
também me dei conta de que ndo
importa quando isso serd realiza-
do. Seri realizado.

Porque conversio e nio retornor
Ou entio, retorno, mediante um
exame.

Porque para mim, a pritica reli-
giosa é fundamental.
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