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RESUMO

Esta dissertacdo de mestrado tem como objetivo investigar a teoria da lei natural
elaborada por John Finnis para, a partir dela, demonstrar como a religido se constitui num
bem fundamental para o florescimento humano, sendo merecedora de expressdo e aceitagcao
na esfera publica de uma sociedade secularista. Trata-se de reconhecer o estatuto publico dos
argumentos de base religiosa, que os torna capazes de ser aceitos como racionais € ndo apenas
posturas de fé religiosa, sendo defendidos em termos compativeis com o meio secularista
atual, onde a existéncia de Deus ¢ caracteristicamente negada ou tida como irrelevante para os
assuntos praticos do ambito social. Utiliza-se como método a revisao bibliografica, mediante
a reunido do material escrito por Finnis, além de outras obras relacionadas ao tema aqui
tratado, com a abordagem analitica e interpretagdo das ideias obtidas nessas diversas fontes.
Estuda-se a teoria de Finnis sobre a lei natural, com destaque para a nova interpretagdo do
primeiro principio da racionalidade pratica feita por Germain Grisez e as discussoes
consequentes. Investiga-se a conformacdo do secularismo enquanto mentalidade vigente que
nega ou despreza causas e finalidades transcendentes para as pretensdes humanas. Analisam-
se as reflexdes de Finnis sobre a religido como harmonia racional entre a fé e as acdes do
individuo religioso. Conclui-se, com os resultados obtidos, que nao hd fundamento em
pretender excluir da esfera publica as reivindicacdes baseadas na consciéncia religiosa,
mesmo em se tratando de um ambiente secularista, pois sdo reivindicacdes elaboradas
segundo critérios de razoabilidade pratica e que dizem respeito a autenticidade dos seres
humanos, nao sendo ainda fundamentado pretender que as pessoas religiosas restrinjam a sua
intimidade o bem humano fundamental da religido e cedam as posi¢cdes secularistas
contrariamente a sua consciéncia.

Palavras-chave: John Finnis. Lei natural. Secularismo. Consciéncia religiosa.



ABSTRACT

This dissertation aims to investigate the theory of natural law elaborated by John
Finnis to demonstrate how religion constitutes a basic good for human flourishing, deserving
expression and acceptance in the public sphere of a secularist society. It is a matter of
recognizing the public status of religiously based arguments that make them capable of being
accepted as rational and not just religious faith positions, being defended in terms compatible
with the current secularist milieu, where the existence of God is characteristically denied or
regarded as irrelevant to the practical affairs of the social sphere. Bibliographic review is used
as a method, by means of collecting the material written by Finnis, as well as other works
related to the theme here, with the analytical approach and interpretation of the ideas obtained
in these diverse sources. Finnis's theory on natural law is studied, with emphasis on the new
interpretation of the first principle of practical reasonableness made by Germain Grisez and
the ensuing discussions. We investigate the conformation of secularism as a prevailing
mentality that denies or neglects causes and transcendent ends for human pretensions. Finnis's
reflections on religion as a rational harmony between faith and the actions of the religious
individual are analyzed. It is concluded, with the results obtained, that there is no basis in
claiming to exclude from the public sphere the claims based on the religious conscience, even
in the case of a secularist environment, since they are claims elaborated according to criteria
of practical reasonableness and that they concern the authenticity of human beings, and it is
not yet justified to claim that religious persons restrict to their intimacy the fundamental
human good of religion and yield to secularist positions contrary to their conscience.

Keywords: John Finnis. Natural law. Secularism. Religious conscience.
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1 INTRODUCAO

As discussdes sobre o direito a liberdade de pensamento, consciéncia e religido
vém ganhando destaque nas cortes dos paises ocidentais. Cita-se como exemplo o
emblematico caso Lee v. Ashers Baking Company, julgado pela Suprema Corte do Reino
Unido em outubro de 2018. Os proprietarios da confeitaria processada sao um casal cristao
que sustenta a crenga religiosa de que a Unica forma de casamento consistente com o ensino
biblico e aceitavel a Deus ¢ aquela entre um homem e uma mulher. Ao receberem um pedido
do Sr. Lee de um bolo com os dizeres apoie o casamento gay, eles recusaram-no, alegando
que nao poderiam em consciéncia produzir esse bolo. Os juizes resolveram o mérito
favoravelmente a confeitaria, pois entenderam que a recusa dos donos da confeitaria ndo era
discriminatéria para com o Sr. Lee, mas sim fundada na promocao da mensagem no bolo, e
reconheceram o direito de ndo ser obrigado a manifestar crengas que alguém ndo tenha.
Semelhantes casos t€ém aportado a Suprema Corte Norte-Americana, ¢ o direito a liberdade
religiosa motiva debates publicos promovidos por diversas associacdes nos EUA.

Na sociedade brasileira, tem surgido um descontentamento com a distancia entre o
que se pode chamar de debate juspolitico e as expectativas de realizagdo pessoal das pessoas
religiosas e as suas consequentes visoes sobre os problemas morais. A religido como bem
humano fundamental tem despertado o interesse por relevantes debates publicos. Movimentos
pela defesa da vida contra o aborto participaram da recente audiéncia publica realizada no
Supremo Tribunal Federal, que discute a constitucionalidade da lei que criminaliza a pratica
abortiva. O descontentamento com a estrutura ¢ o conteudo da educagao escolar tem levado
familias a retirar suas criangas da escola e a praticar o homeschooling, com a educacao
domiciliar, o que também tem gerado questionamentos nos tribunais. Sao exemplos pelos
quais se percebe que a consciéncia religiosa tem fundamentado posicionamentos publicos
relevantes quanto aos demais bens fundamentais, o que exige um embasamento tedrico para o
direito a liberdade religiosa e para a admissao do argumento de origem religiosa como razao
publica. Assim, a utilidade da presente pesquisa estd em obter, através da teoria da lei natural
elaborada por John Finnis, resposta ao problema do estatuto publico a ser reconhecido, numa
sociedade secularista, ao argumento derivado da consciéncia religiosa.

Identifica-se nesses casos o problema da apresentacdo e defesa de argumentos e
reivindicagdes de base religiosa na esfera publica. Ainda que muitas das verdades aceitas pela
pessoa religiosa sejam somente compreendidas pela revelacdo e inalcancaveis pela razdo

natural — inclusive a propria necessidade da busca da verdade sobre Deus e da adesdo a ela



— ha aquelas verdades que fazem parte da revelacdo cristd que sdo compreensiveis pelas
razoes de todos e que incidem sobre os assuntos publicos, como sao as verdades pertinentes a
defesa da vida e de valores morais. Trata-se, entdo, de reconhecer o estatuto publico dos
argumentos de base religiosa, de como podem ser aceitos como racionais € ndo apenas
posturas de fé religiosa, ¢ como deve o religioso, especificamente para esta dissertacdo o
catolico, expor seu pensamento em termos compativeis com o meio secularista atual, onde a
existéncia de Deus ¢ caracteristicamente negada ou tida como irrelevante para os assuntos
praticos do ambito social.

A filosofia de John Finnis tem o mérito reconhecido de trazer para o debate
publico contemporaneo os principios e conceitos da tradi¢do tomista, no que diz com a lei
natural. Ao tomar em consideragdo a razao, como elemento que distingue o ser humano dos
demais animais, Finnis nos demonstra que os julgamentos, decisdes e acdes podem ser
pautados por requisitos de razoabilidade que os integram numa coeréncia ética, € que o
desenvolvimento do ser humano depende de bens fundamentais a serem buscados
racionalmente. A pauta na razoabilidade propria do direito natural proporciona a elevacao dos
bens humanos ao nivel dos debates publicos, como nos processos de elaboracdo das leis
positivas e nos julgamentos sobre direitos fundamentais e de interesse geral.

Iniciar-se-4, esta dissertagdo, por uma exposicao da teoria finnisiana da lei natural,
com relevo para sua inspiragdo em Tomas de Aquino, a partir da distingao que ele faz entre as
espécies de lei e da defini¢do da lei natural como contetido a partir do qual as diversas teorias
a ele relacionadas se desenvolveram. Serd apresentada a nova interpretagdo elaborada por
Germain Grisez ao primeiro principio da razoabilidade pratica, o de que o bem é para ser
procurado e realizado e o mal evitado, que gerou controvérsia entre escritores tomistas do
século XX e inspira os trabalhos de John Finnis, Robert P. George entre outros. No mesmo
capitulo, serd verificada a natureza dos principios da lei natural. Ainda, serdo descritos os bens
humanos fundamentais que possibilitam a realizacdo do individuo e de sua comunidade, e os
principios da razoabilidade pratica, pela qual o individuo € capaz de ordenar racionalmente
suas proprias atitudes dentro da sua liberdade de agir. Por fim, ainda no primeiro capitulo,
tratar-se-4 do fundamento da lei natural, propondo-se que a razoabilidade humana afasta a
suficiéncia das teorias juspositivistas. O capitulo segundo serd destinado ao estudo da
formacao e da caracteriza¢dao da sociedade secularista e seu papel na perspectiva das pessoas
que promovem a religido como bem fundamental. Entende-se o secularismo como uma
mentalidade vigente que nega quaisquer causas ou finalidades transcendentes para as agdes

humanas, e que vé como bens necessarios a realizagdo humana apenas aqueles inerentes ao



mundo fisico. Tem-se o recuo da consciéncia religiosa ¢ o avango de atitudes que se
fundamentam em concepgdes materialistas da vida. Serdo apresentadas as ideias de autores
contemporaneos sobre a conformagdo e as caracteristicas de uma sociedade secularista. O
capitulo terceiro tratard, finalmente, da consciéncia religiosa, entendida como aspecto basico
do desenvolvimento humano, a partir, especialmente, dos escritos de John Finnis. Ha o foco
na harmonia necessaria entre a decisao racional de aderir a uma fé (especificamente a fé
catolica) e a as acoes do individuo assim na sua intimidade como na sua vida publica, sob o
entendimento de que a consciéncia religiosa ndo deve ser restringida a um sentimento pessoal
eventualmente compartilhado com outras pessoas, mas, ao contrario, de que a religido oferece
bases racionais para a atuagdo publica dos fiéis e a apresentacdo de reivindicagdes baseadas
na verdade revelada que merecem ser admitidas e conhecidas nos debates publicos.

A extensdo da bibliografia a ser pesquisada constitui-se na principal dificuldade na
realizagdo desta pesquisa. E possivel dizer-se que a obra de Finnis vem sendo por ele
prosseguida pelo menos desde a década de 1960, quando ele concluiu seu doutoramento em
filosofia com uma tese sobre o conceito de poder judicial, no University College, em Oxford.
Sua obra principal € o Natural law and natural rights (1980), na qual ele apresenta uma
contribuicdo introdutéria sobre a sua teoria da lei natural. Porém, seu pensamento vem sendo
desenvolvido em inimeros artigos € conferéncias, os quais foram publicados em 2001 numa
colecao pela Oxford University Press. Os meios para a consecucao desta pesquisa sao,
portanto, a reunido do material escrito por Finnis, além daquele elaborado por autores
relacionados ao tema aqui tratado, bem como a sistematizagdo das ideias obtidas nessas
diversas fontes, com o sentido de alcangar-se, de acordo com a teoria finnisiana da lei natural,
uma resposta para o estatuto da consciéncia religiosa na sociedade secularista.

Os textos-chave para o presente estudo sdo aqueles nos quais Finnis refere-se ao
estatuto racional da revelagdo publica na razdo publica. No ensaio Religion and public life in
pluralist society (2011), por exemplo, a tese central é que ha uma reciprocidade e um certo
tipo de interdependéncia epistémica entre a razao natural e a revelagao publica divina. Por um
lado, o florescimento humano, que se expressa num conjunto de certos bens a serem
perseguidos e realizados por todos que se preocupam com o que fazer, pode ser reconhecido
sem o apelo a ideia de causalidade divina ou de vontade divina que determine as escolhas
humanas. Por outro lado, essa questao ¢ ocupada pela religido enquanto bem humano bésico,
uma vez que se conclua pela necessidade do ser divino.

Alguns dos principais temas abordados por Finnis sdo relevantes para esta

dissertacdo. Tem-se, entre eles, a questdo da razoabilidade das deliberagdes e escolhas
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humanas. Finnis parte do que considera o nucleo da analise feita por Tomas de Aquino
sobre a interagdo entre razao e vontade, ou seja, uma compreensao da vontade e do querer em
um sentido preciso, como uma resposta inteligente ao que se entende como oportunidade. Pela
razoabilidade pratica, alguém confere a si mesmo uma dire¢do, na medida em que ¢ um ser
dotado de inteligéncia e vontade no sentido da sua realizacdo como ser humano ao dedicar-se
a busca de bens humanos fundamentais.

Entre os bens humanos fundamentais arrolados por Finnis, a religido tera destaque
nesta dissertacdo. A modernidade tem se caracterizado pelo distanciamento entre a religido e o
interesse publico, sendo que filosofos modernos propdem que a consciéncia religiosa deve ser
reservada a esfera intima de cada pessoa, para que os assuntos publicos sejam abordados de
maneira mais racional. Contudo, essa proposta tem resultado numa configuracdo politica e
juridica muitas vezes destituida de valores éticos e que reduz o interesse publico a uma
condicdo mecanicista e esvazia a no¢do de bem comum. O bem fundamental da religido
consiste em ver como boa a sensibilidade e cooperagcdo com a fonte pessoal transcendente do
bem, e isso implica uma integridade moral do aderente a religido que deve pautar-se pela
promogao das verdades reconhecida da sua fé tanto na sua vida privada quanto na publica.

Delimita-se, esta andlise, a um tipo especifico de religido: o catolicismo. Resultam
dai especificidades proprias da tradi¢do cristd e do catolicismo em particular. A Revelacao
Crista ¢ um fato capital para as ideias éticas e juridicas, assim como para as questdes humanas
em geral, pois ela estabelece conceitos e leis que transformam o conhecimento do verdadeiro
e do correto daqueles que a ignoram ou a recusam. A inteligéncia inspirada pela Revelagdo
Cristda ousa divergir flagrantemente das opinides e posturas baseadas na perspectiva
materialista ou secularista; maximas ensinadas através dos Evangelhos, como ninguém
entrara no reino dos céus se ndo se fizer pequeno e humilde como uma crianca (Mc 10,15),
ou que de nada serve ao homem querer conquistar o mundo se vier a perder sua alma (Mt
16,26), sdo diregdes que inspiram os cristdos em seus pensamentos ¢ a¢des ao revés dos
modelos de sucesso e bem-estar humanos fundados em valores tais como o dinheiro ou o
prazer sensivel. No caso da Igreja Catolica, estd muito presente a preocupacdo com a defesa
da tradi¢do e com o combate a postura modernista que pretende afastar a consciéncia catdlica
do discurso publico e restringi-la a intimidade privada dos fi¢is. Sendo o autor desta
dissertacao catdlico, assim como o € o filésofo John Finnis a partir de cuja obra se desenvolve
este texto, a analise aqui empreendida toma como base o catolicismo, mas suas conclusdes

podem ser favoraveis a outros tipos de posi¢des religiosas que a ele se assemelhem.
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A exposi¢do das ideias utilizadas nesta dissertagdo procura manter-se, entdo,
dentro da tradicdo do pensamento catélico e tomista. Entre os objetivos deste trabalho estdo os
de demonstrar a relevancia da consciéncia religiosa diante do pensamento secularista e a
atualidade da filosofia de inspiragdo religiosa para a proposta de solucdes as questdes
contemporaneas. Nogdes como a consciéncia sdo esclarecidas de acordo com a obra de
autores catolicos e mesmo alguns agndsticos. Alguns autores citados sdo mais reconhecidos
por quem pesquisa a teologia moral catdlica e os debates a ela relacionados. Ha, porém, os
que, como John Finnis, sdo pesquisadores e professores de destaque nos meios universitarios
de hoje. Trata-se, afinal, de seguir a linha de influéncia tomista na qual se insere John Finnis,
autor escolhido como base para este trabalho.

Pretende-se, enfim, dentro dos estreitos limites de uma dissertacdo de mestrado,
expor o pensamento de John Finnis e sua relevancia para a inser¢do do pensamento catdlico
no ambiente académico, com uma descrigao breve sobre a chamada nova teoria classica da lei
natural que se desenvolveu a partir da interpretacdo de Germain Grisez sobre o primeiro
principio da razoabilidade pratica, assim como expor as recentes discussdes sobre a teoria
tomista da lei natural; e sugerir a aplicabilidade das ideias de Finnis ao desafio de harmonizar
a consciéncia religiosa com a atuagdo nos diferentes niveis da vida social em que hd uma

pluralidade de visdes e interesses que em muitos casos se contradizem.



12

2 ANOVA TEORIA CLASSICA DA LEI NATURAL (GRISEZ-FINNIS)

2.1 Lei natural e teorias da lei natural

John Finnis é autor de diversos livros, artigos e verbetes para dicionarios e
enciclopédias, nos quais se encontram as ideias que compdem a sua teoria da lei natural. Um
ponto de partida possivel para o seu estudo € o verbete Lei natural, integrante do Dicionario
de ética e filosofia moral organizado por Monique Canto-Sperber (1996), no qual Finnis situa
a existéncia de uma lei natural num espaco que serve de justificagdo e explicacdo de
afirmagdes que incidem no discurso pré-teorico (o debate moral, a politica, o direito); neste
discurso pré-tedrico, sao identificaveis atos desumanos, cruéis, moralmente irracionais.

Diante disso, Finnis indica uma fun¢do que uma teoria da lei natural exerce:

Uma teoria da lei natural se propde a explicar como tais assergoes [isto €, as
que intervém no discurso pré-moral] podem ser fundamentadas pela razio e
enunciar uma verdade; ela decide, para fazé-lo, relaciona-las com uma
verdade geral do bem e do mal na vida humana, contanto que esta seja
moldada pela deliberagdo e pela escolha'.

Finnis explica que os teodricos da lei natural fazem sua analise do bem e do mal
sem nenhuma obrigacdo de afirmar que as proposi¢cdes normativas que eles defendem sejam
derivadas da natureza ou de uma suposta natureza das coisas, ou que essas proposicoes se
relacionem de algum modo com as leis da natureza ou apresentem a mesma regularidade dos
fendmenos naturais observados pela fisica e outras ciéncias naturais. Tampouco remete seus
fundamentos, a teoria da lei natural, a qualquer estado de natureza que seja anterior ao pecado
original ou a formacdo das sociedades humanas. Finnis, entdo, esclarece os termos da férmula

lei natural:

Quanto ao termo ‘lei’, como compreendido na féormula ‘lei natural’, ndo
implica que os principios e as normas em questdo possuam a mesma forca
diretriz que as ordens, os imperativos e os decretos de uma vontade superior.
Mesmo quando um tedrico da lei natural defende (como faz a maioria deles)
que esses principios e essas normas (assim como toda realidade) encontram
sua explicagdo fundamental em uma fonte de existéncia e de sentidos
transcendente, criadora e divina, isso ndo quer dizer que esses principios
sejam convenientes ou obrigatdrios por serem ordenados (ou que o seu
carater obrigatorio decorra menos da sabedoria divina que da vontade
divina). Nao, o termo ‘lei’ aqui remete aos critérios da boa escolha, a

1 FINNIS, John. Lei Natural. In: CANTO-SPERBER, Monique (Org.). Dicionario de ética e filosofia moral.
Sao Leopoldo: Unisinos, 2003. v. 2. p. 36.
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critérios que sdo normativos (ou seja, racionalmente compulsérios e
‘obrigatorios’), por serem verdadeiros, e ndo ¢ razoavel escolher de outra
maneira sendo segundo esses critérios. O termo ‘natural’ (assim como seus
usos derivados em formulas como ‘por natureza’, ‘em conformidade com a
natureza’, ‘de natureza’) apresenta quanto a ele, neste contexto, um ou varios
dos seguintes sentidos: a) os critérios (principios e normas) em questao nao
sdo ‘positivos’, ou seja, eles valem antes de ser estabelecidos por uma
decisdo individual, uma convenc¢do ou uma escolha coletivas; b) eles estdo
‘além’ das leis, das conveng¢des e das praticas positivas; fornecem, portanto,
as premissas de uma avaliacdo ¢ de uma aceitagdo criticas, ou, ao contrario,
de uma atitude fundamentada de desobediéncia e de recusa a essas leis, essas
convengdes ou essas praticas; c) eles satisfazem as exigéncias mais rigorosas
da razdo critica e s3o objetivos, de sorte que aquele que recusa aceitd-los
como critérios de julgamento se encontra no erro; d) a adesdo a tais critérios
tende sistematicamente a favorecer o desenvolvimento do ser humano, a
realizacdo dos individuos e das comunidades humanas?.

Ressaltem-se estas caracteristicas do termo natural, por sua importancia na teoria
finnisiana: a primazia dos seus critérios sobre qualquer decisdo individual ou coletiva; seu
carater metapositivo que proporciona fundamento para aceitacdo critica ou recusa das leis,
convencdes € praticas positivas; sua objetividade e racionalidade como critérios de
julgamento verdadeiros; sua tendéncia a favorecer o desenvolvimento humano.

Na sua obra mais conhecida, Natural law and natural rights (1980), Finnis
desenvolve um longo estudo que, como diz no seu prefacio, considera introdutorio a sua
filosofia, e que abrange areas que poderiam ser rotuladas como éfica, filosofia politica,
filosofia do direito e jurisprudéncia, mas que nao sao ali tratadas como disciplinas distintas e
suscetiveis de serem perquiridas cada uma separadamente. Nessa obra, assim como em outros
livros e artigos de sua autoria, Finnis analisa conceitos, problemas, exemplos e objecdes, no
sentido de delinear a sua propria teoria do direito natural, por meio da selecio dos
componentes que possam ser aceitos ou recusados na construgdo do seu edificio teodrico.

Uma distin¢do esclarecedora, que Finnis considera merecedora de nota logo de
inicio, ¢ a que deve ser feita entre uma teoria, doutrina ou descri¢do, e o assunto tratado por
essa teoria, doutrina ou descri¢do. Quando o assunto ¢ o direito natural, pode ser estudada a
historia das teorias que dele tratam, assim como da sua utilizagdo. Nao ha, porém, uma
histéria do direito natural e de seus principios per se. Finnis alerta que, se for o caso de
considerar-se a existéncia de principios de direito natural, essa distingdo primordial necessita
de ser mantida, de modo que uma coisa € o discurso sobre o direito natural, e outra coisa ¢ o

discurso sobre discursos sobre o direito natural. Assim, o que concerne a Finnis em seus

2 1Ibid,, p. 37.
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escritos ¢ apresentar e explicar uma teoria do direito natural, para responder as questdes sobre
a existéncia do direito natural e seu contetdo’.

Uma teoria da lei natural, por sua vez, para ser bem fundamentada, deve
empreender uma critica dos diversos pontos de vista praticos, separando aquilo que tem
razoabilidade pratica daquilo que ndo a tem, para, assim, estabelecer critérios de importancia
e ser capaz de identificar as condi¢des e principios para a posse de um ponto de vista bem

fundamentado. Nas palavras de Finnis*:

Uma teoria da lei natural ndo necessita de ser empreendida com o propdsito
principal de prover uma estrutura conceitual justificada a uma ciéncia social
descritiva. Ela pode ser empreendida, como este livro é, principalmente para
auxiliar as reflexdes praticas daqueles preocupados em agir, seja como
juizes, politicos ou cidaddos. Mas, em qualquer caso, o empreendimento nao
pode avangar de forma segura sem o conhecimento da extensdo inteira das
possibilidades, oportunidades, inclinagdes e capacidades humanas, um
conhecimento que requer a assisténcia da ciéncia social analitica e descritiva.

Finnis inspirou-se principalmente em Tomas de Aquino para elaborar sua teoria da
lei natural. Aquino lidou com o problema da diversidade das leis, enquanto consideradas
como principios racionais que regem os atos humanos em direcdo a bem-aventuranga e ao
bem comum. Em seu tratado das leis, parte da Suma Teologica (Prima secundae, questdes 90
a 108), Aquino responde que as leis constituem regras ¢ medidas dos atos, segundo as quais
alguém ¢ levado a agir ou a evitar a agdo, dizendo-se lei do que deve ser ligado. Com base

nisso, Aquino relaciona a lei a razao®:

A regra e a medida dos atos humanos é, com efeito, a razdo, a qual é o
primeiro principio dos atos humanos, como se evidencia do que ja foi dito;
cabe, com efeito, a razdo ordenar ao fim, que ¢ o primeiro principio do agir,
segundo o Filésofo. Em cada género, com efeito, o que ¢é principio ¢ medida
e regra desse género, como a unidade no género do nimero, € o0 primeiro
movimento no género dos movimentos. Dai resulta que a lei ¢ algo que
pertence a razao.

Aquino faz uma analogia entre a razdo especulativa e a razdo pratica, para

demonstrar que esta tltima liga a agdo a sua obra, como ato de razao®:

FINNIS, John. Natural law and natural rights. Oxford: Clarendon, 1996, p. 24-25.

Ibid., p. 18.

ST I-11, Q. 90, A. 1, co.; TOMAS DE AQUINO. Suma teoldgica. V. 4. 2. ed. Sdo Paulo: Loyola, 2010, p.
522.

6 STI-I, Q. 90, A. 1, ad. 2; Ibid., p. 523.
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E porque também a razao pratica usa de certo silogismo nas obras a realizar,
como acima se mostrou, de acordo com o que ensina o Filoésofo, assim
cumpre achar algo na razdo pratica que esteja para as operagdes como a
proposicdo estd, na razdo especulativa, para as conclusdes. E tais
proposi¢des universais da razdo pratica ordenadas as acdes, tém a razdo de
lei. Essas proposicdes as vezes se consideram atualmente, as vezes, porém,
sdo mantidas pela razdo, habitualmente.

Enumera, a seguir, quatro espécies de leis. A primeira delas ¢ a lei eterna, que
corresponde ao plano racional de ordenacao e funcionamento do universo, sendo atemporal e
independente de promulgacao por ato escrito. Para que o universo nao seja uma desordem,
todas as coisas criadas estdo sujeitas a lei eterna e tém suas acdes por ela determinadas
(incluem-se ai as leis da fisica, as leis da logica etc.). Quanto a este ponto, Aquino supde que
o mundo seja regido pela providéncia divina, sendo manifesto que toda a comunidade do
universo ¢ governada pela razao divina. Com base nisso, conclui ser impossivel que as coisas
do universo ajam ao acaso, pois a propria ordem exata das coisas demonstra que o mundo ¢
governado e que as coisas nele existentes sdo conduzidas a um fim em cuja consecugdo esta a
sua perfeigao.

As criaturas racionais sdo, em especial, capazes de prover a si mesmas e as
outras, agindo pela razao e pela vontade. Disso decorre a segunda espécie de lei, a lei natural,
como participagdo das criaturas racionais na lei eterna. Toda operacdo da razdo e da vontade,
propria das criaturas racionais, deriva de principios naturais conhecidos, assim como as
inclinacdes da vontade derivam do apetite natural. O homem, por sua natureza, inclina-se
naturalmente para certas coisas, e a razdo identifica essas coisas como bens, ou seja, como
obras a serem procuradas. Assim, a distin¢ao entre as coisas a serem buscadas e as coisas que
devem ser evitadas ¢ propria da lei natural, sendo o primeiro principio da lei natural o de que
o bem deve ser feito e procurado, ¢ o mal evitado. Pela lei natural, o homem ¢ inerentemente
inclinado ao bem e, segundo essa inclinagdo, pertencem a lei natural aquelas coisas pelas
quais a vida do homem é conservada, e o contrario é impedido. Algumas dessas inclinagdes
sdo semelhantes as dos outros animais, como a reprodu¢do sexual. Outras, porém, sio
inerentes a razao humana, como que o homem evite a ignorancia, que nao ofenda aqueles com
o0s quais deve conviver etc’.

A terceira espécie de lei ¢ a lei humana, o conjunto das leis elaboradas pela
atividade racional propria do homem, como efeito de sua atuagdo legislativa, e que também
sao chamadas de leis positivas (sdo as leis que regulam a propriedade, as leis de transito, do

direito tributario etc.). Por fim, a quarta espécie de lei ¢ a lei divina, que corresponde aos

7 STI-II, Q. 94, A. 2, co.; Ibid., p. 563.
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preceitos normativos de uma crenca religiosa, pelos quais se estabelecem os atos corretos € se
proibem as agdes entendidas como pecados, sujeitando-se o fiel a um julgamento
sobrenatural.

As teorias da lei natural t€ém recebido atencdo de fildsofos e juristas
contemporaneos, com destaque aqui para John Finnis, que encontram nelas o fundamento
para os direitos humanos diante da insuficiéncia do positivismo juridico. Como explica

Pinheiro®:

Desse modo, sua analise [de Finnis] contribui para o debate acerca da
fundamentacao, trazendo critérios para a avaliagdo da retorica dos direitos
humanos, tdo facilmente apropriada por ideologias de diversos matizes,
revoluciondrias e conservadoras, progressistas ¢ reacionarias, modernistas ¢
tradicionalistas. A finalidade da obra de Finnis ¢ a identificacdo dos bens
humanos basicos, fins permanentes e auto-evidentes da a¢do humana, a
revelia das modas ideoldgicas vigentes. Isso legitima a dimensdo metafisica
do seu pensamento, o recurso ao realismo ontologico de Aristoteles e Tomas
de Aquino.

A atualidade da lei natural na fundamentacao dos direitos humanos também ¢

reconhecida por Barzotto’:

Os direitos humanos tém seu fundamento na lei natural, ou seja, derivam da
aplicacdo dos primeiros principios da razdo pratica as circunstancias
historicas mutaveis. Eles determinam o que é devido ao ser humano como
tal, para que ele alcance sua autorrealiza¢do nas condi¢des concretas em que
se encontra. Tome-se o exemplo da liberdade. Pela sua natureza racional, o
ser humano ¢ livre, ndo determinado. Sua natureza o inclina a ver na
liberdade um bem. O primeiro principio da razdo pratica “O bem ¢é para ser
procurado e realizado, o mal evitado”, faz com que a pessoa humana, na vida
comunitaria, reivindique a liberdade como algo que lhe é devido, como um
direito. A regra de ouro estabelece que ele reconhega a mesma liberdade para
todo aquele que partilha a mesma condig@o de pessoa humana.

Para Finnis, em consonancia com o atual debate juridico, os principios da lei
natural apresentados em seus textos nao sao desenvolvidos somente no campo da ética e da
conduta individuais, mas também na filosofia politica e na teoria do direito, na acdo politica e

na vida cidada, e justificam o exercicio da autoridade na comunidade'’.

8 PINHEIRO, Victor Sales. O positivismo juridico e a infundamentabilidade dos direitos humanos: uma
critica a partir da ética da lei natural. In: Revista Direitos Fundamentais e Democracia, v. 22, n. 1, p. 176-
195, jan./abr. 2017, p. 183.

9 BARZOTTO, Luis Fernando. Filosofia do direito: os conceitos fundamentais e a tradi¢do jusnaturalista.
Porto Alegre: Do Advogado, 2010, p. 77.

10 FINNIS, op. cit., p. 23.
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2.2 A nova interpretacio proposta por Grisez e Finnis

German Grisez (1929-2018) foi um filésofo franco-americano de relevo no
pensamento catélico dos séculos XX e XXI, em cujas contribui¢des para a teoria da lei natural
Finnis baseou-se expressamente quando da elaboragdo do seu Natural law and natural rights.
No célebre artigo The first principle of practical reason: a commentary on the Summa
theologiae, 1-2, question 94, article 2 (1965)", Grisez propds que a interpretagdo comum
feita sobre a teoria da lei natural de Tomas de Aquino — de que as normas morais derivam do
conhecimento metodologicamente antecedente da natureza humana — afastava-se da posi¢do
real do seu autor. Pode-se dizer que esse artigo foi um divisor de aguas para as teorias
neotomistas da lei natural. A recuperacao e o desenvolvimento das ideias centrais de Tomas de
Aquino sobre a lei natural redirecionaram o pensamento catolico no sentido de uma
participagdo mais produtiva na filosofia moral secular'.

Grisez inicia o artigo com um resumo da interpretacdo do primeiro principio da lei

natural que considera afastada em relagao a posicao original de Tomas de Aquino':

Muitos proponentes e criticos da teoria da lei natural de Tomas de Aquino
compreenderam-na sumariamente da seguinte forma: o primeiro principio da
razdo pratica ¢ um comando: faz o bem e evita o mal. O homem descobre
este imperativo em sua consciéncia; ele ¢ como uma inscri¢do colocada ali
pela mao de Deus. Tomando consciéncia deste mandamento bésico, o
homem consulta sua natureza para ver o que ¢ bom e o que ¢ mau. Examina
uma a¢do em comparagdo com sua esséncia para ver se a acdo ¢ adequada a
natureza humana ou ndo. Se a acdo for adequada, é vista como boa; se ndo é
adequada, ¢ vista como ma. Uma vez que saibamos que uma certa espécie de
acdo — por exemplo, roubar — ¢ m4, temos duas premissas, ‘evite o mal’ e
‘roubar ¢ mau’, de cuja conjuncdo deduz-se: ‘evite roubar’. Todos os
mandamentos especificos da lei natural sdo deduzidos desta maneira.

O primeiro principio da razdo pratica, conforme Aquino o enuncia no seu
Respondeo ao artigo 2 da Questdo 94 da Prima Secundae da Suma Teologica, ¢ o de que o
bem ¢é para ser feito e buscado, e o mal é para ser evitado (bonum est faciendum et
prosequendum, et malum vitandum). Grisez trata de demonstrar que essa formula difere

substancialmente do comando faga o bem e evite o mal, além de pertencer a um contexto

11 Publicado na revista Natural Law Forum, do Natural Law Institute da Notre Dame Law School, disponivel
em: <https://academic.oup.com/ajj/article-abstract/10/1/168/123379>, com tradugdo ao portugués por José
Reinaldo de Lima Lopes publicada na Revista Direito GV, v. 3 n. 2, jul.-dez. 2007, diponivel em:
<http://bibliotecadigital.fgv.br/ojs/index.php/revdireitogv/article/view/35188/33992>.

12 HONDERICH, Ted (Ed.). The Oxford companion to philosophy. Oxford: Oxford University, 1995. p. 328.

13 GRISEZ, Germain. O primeiro principio da razao prética. Sao Paulo, Revista Direito GV, v. 3 n. 2, jul.-dez.
2007. Disponivel em: <http://bibliotecadigital.fgv.br/ojs/index.php/revdireitogv/article/view/35188/33992>
Acesso em: 04 nov. 2018.
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diverso. Na primeira parte do artigo, Grisez analisa o texto do referido Artigo 2 da Questao
94, para a seguir argumentar contra a interpretagdo acima transcrita. No primeiro paragrafo do
seu Respondeo, Aquino propde a analogia entre os preceitos da lei natural e os primeiros
principios da razdo tedrica (que sdo os principios da razdo tedrica utilizados nas ciéncias
demonstrativas, tais como a geometria)'*. Grisez anota que este primeiro paragrafo segue na
indicacdo de que somente os principios da razdo pratica que sejam auto-evidentes (per se
notum) ¢ que compdem a lei natural. Assim, fica claro que ha um erro em qualquer
interpretagio de sua teoria que reduza todos os preceitos ao estatuto de conclusdes'”.

O significado da expressao auto-evidente ¢ esclarecido no segundo paragrafo do
Respondeo. Grisez entende que o propdsito de Aquino ndo € elaborar um conceito de auto-
evidéncia no sentido de que os principios da lei natural sejam auto-evidentes embora ninguém
os conheca. Parece que isso quer dizer que Aquino ndo pde uma presun¢do de conhecimento,
a maneira que ninguém alega desconhecer a lei. O Respondeo distingue que algo ¢ auto-
evidente ou por si mesmo conhecido de dois modos: de um modo, em si; de outro modo,
quanto a nos.

Nas palavras de Grisez'*:

Evidente, de fato, tem dois aspectos. Por um lado, um principio nio é
evidente se pode ser derivado de outro principio anterior, que lhe da
fundamento. De outro lado, um principio ndo ¢ util como ponto de partida de
investigacao e como limite de prova a menos que sua ndo-deduzibilidade
seja conhecida. O aspecto objetivo da evidéncia, a nio-deduzibilidade,
depende da falta de um termo médio que pudesse ligar o sujeito e o
predicado do principio e fornecer a causa de sua verdade. Em outras
palavras, a razdo para a verdade do principio evidente é aquilo que ¢
diretamente significado por ele, ndo uma causa extrinseca. O aspecto
subjetivo da evidéncia, o reconhecimento da ndo-deduzibilidade, exige que a
pessoa tenha uma compreensao tal do que € significado pelo principio que
nao se fara nenhum esfor¢o equivocado para lhe dar alguma dedutibilidade.

O filésofo franco-americano ainda observa que, devido a estarmos condicionados
por uma filosofia que héa alguns séculos promove uma oposi¢do entre verdades sintéticas
(verdades de fato) e analiticas (verdades de razdo), esses comentarios podem nos parecer
equivocos, mas que Aquino expressa efetivamente o aspecto objetivo da auto-evidéncia ao

localiza-la na inteligibilidade do sujeito, e o aspecto subjetivo na possibilidade de o preceito

14 Assim como a compreensao do principio da ndo contradi¢do, em sua auto-evidéncia, orienta 0 homem na
ordenacao do seu conhecimento nos campos da pesquisa especulativa e conduz a conclusdes necessarias
sobre a natureza do ser, hd uma semelhante habilidade de que o homem disp6e para reconhecer os fins dos
seus atos e concluir sobre o bem a ser feito e 0 mal a ser evitado, e ai situam-se os preceitos da lei natural.

15 Ibid., p. 183.

16 Ibid., p. 184.
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ndo ser conhecido. Importa ter-se em mente que a teoria de Aquino ndo se adéqua a dicotomia
sintético-analitico. Grisez assinala a importancia de compreender que a auto-evidéncia dos
principios da lei natural ndo corresponde a um argumento tautoldgico, como roubar é mau;
mas, em vez disso, refere-se a condicdo de serem inderivaveis, porque sua compreensiao
depende de um entendimento suficiente da inteligibilidade significada pelos seus termos.

Em prosseguimento, ao reiterar a analogia entre os principios da razao pratica e os
da razdo tedrica, Aquino explica que o entendimento produzido pela razao pratica inclui
necessariamente a no¢do de bem'’, e que a apreensio da razdo tedrica tem como objeto o ente,
a apreensdo da razdo pratica tem o bem por objeto. Partindo deste trecho, Grisez reflete sobre

a diretividade da razdo pratica, como sentido da ordenagdo ao bem'®:

Entdo, o que ¢ a razdo pratica? E apenas o conhecimento buscado com
finalidades praticas? Nao, Tomdas considera a razdo pratica como sendo a
mente desempenhando um papel, ou funcionando em certa qualidade, a
qualidade na qual ela ¢ ‘dirigida a uma obra’. A diregdo a obra ¢ intrinseca a
mente nesta qualidade: a dire¢do qualifica o préprio funcionamento da
mente. A razdo pratica ¢ a mente operando como principio da agdo, ndo
simplesmente como um recipiente da realidade objetiva. E a mente
mapeando o que ha de vir a ser, ndo simplesmente registrando o que ¢&.

A razdo pratica, assim, conhece uma dimensao diferente da realidade, que abrange
uma possibilidade a ser realizada por aquilo que lhe ¢ dado. Grisez diz que a razdo pratica
chega ao destino primeiro, pois atua num principio de a¢do e ndo apenas como um recipiente
da realidade; e aquilo que ¢ conhecido serd alterado para conformar-se a mente do
conhecedor. Como um principio de agdo, a razao pratica orienta a a¢ao para uma direcdo e
para um limite definidos desde o comego, ou seja, ela ¢ orientada a um fim. No entanto, j& que
a interpretagdo errada restringe o significado de ‘bem’ e ‘mal’, no primeiro principio da razao
pratica, ao valor moral das ag¢des, o significado destes termos-chave deve ser esclarecido a luz

da teoria da causalidade final de Tomas de Aquino':

Deve, porém, todo fim envolver um bem? Em alguns sentidos da palavra
‘bem’ ndo deve. Nem todos os resultados sdo da espécie que desejamos ou
de que gostamos. Mas se ‘bem’ quer dizer aquilo em direcdo a que cada

17 Ainclinagdo para algo chama-se natural quando ¢ segundo a natureza, e chama-se voluntaria quando ¢
segundo a vontade (ST I, Q. 82 A. 1, co.). Mas a vontade ndo adere necessariamente a toda classe de bens,
pois ha certos bens que ndo tém relagdo necessaria com a bem-aventuranga, enquanto outros a tém e, quanto
a estes, a vontade so lhes adere necessariamente quando demonstrada a certeza dessa relagdo (ST I, Q. 82 A.
2, co.). Importa ainda, para o aprofundamento deste tema, esclarecer o sentido metafisico da nogdo de bem,
de que o ente é o bem, pois bem e ente sdo idénticos na realidade e s6 diferem quanto a razdo, ao serem
objeto de uma inclinacdo (ST 1, Q. 5, A. 1, co.).

18 Ibid., p. 187.

19 TIbid., p. 189.
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coisa tende por seu proprio principio intrinseco de orientagdo, entdo para
todo principio ativo o fim por conta do qual ele opera ¢ um bem para ele,
pois nada pode agir com uma orientagao definida sendo por conta de algo em
cuja diregdo, por seu turno, tenda. E, de fato, tendéncia para ¢ mais basico
do que agdo por conta de, pois todo principio ativo tende para aquilo que sua
acdo trard como resultado, mas nem toda habilidade tendencial entra em
operagao por conta do objeto de sua tendéncia.

A raz@o pratica, portanto, pressupdoe o bem. Em seu papel de principio ativo
a mente deve pensar em termos do que pode ser o objeto de uma tendéncia.
De outro modo, a mente pode pensar, mas entdo ela ndo podera dispor-se a
causar aquilo que pensa. Se a mente ha de operar em dire¢do a unidade com
aquilo que ela conhece conformando o conhecido consigo mesma, antes que
conformando-se ao conhecido, entdo a mente deve pensar o conhecido sob a
inteligibilidade do bem, pois ¢ apenas como objeto de uma tendéncia e como
um possivel objeto de acdo que aquilo que ha de existir pela razdo pratica
tem alguma realidade. E assim que o bem entra em primeiro lugar na
apreensdo da razdo pratica, como o ser entra em primeiro lugar na apreensiao
irrestrita da mente.

A inteligibilidade do bem, indicada por Tomas de Aquino no quinto paragrafo do
Respondeo, corresponde aquilo a que cada coisa tende. Enquanto o objeto da razdo pratica
nao se realiza, ele existe apenas na razao e na agdo dirigida pela razao pratica. E dai surge
uma dire¢do conferida pelo primeiro principio da razao pratica. O que ¢ para ser feito €, entdo,
identificado como bem humano (bonum habet rationem finis), que inclui todas aquelas coisas
para as quais o homem tem inclinagdo natural. A ordem das inclinagdes naturais inicia-se pela
conservagao do proprio ser, o que o homem tem em comum com todas as coisas; passa pela
unido entre macho e fémea e educacdo dos filhos, e prossegue ao nivel superior do
conhecimento da verdade, da vida em sociedade e da busca de Deus®’. Entdo, no momento em
que a razdo pratica identifica o seu objeto como algo a ser buscado, passa a dirigir as agdes
humanas da busca desse objeto como um fim; por outro lado, assinala como coisas a serem
evitadas tudo aquilo que afaste o homem desse fim.

Grisez esclarece que a razdo pratica ndo ¢ apenas um instrumento a servi¢o da
natureza, que apenas aceita o que a natureza apresenta como bem, mas ¢ sim o uso da razdo
sobre a experiéncia que indica os bens apropriados de acordo com as inclinagdes humanas. Ao
mesmo tempo em que ela representa as agdes possiveis de acordo com a ordem das
inclinagdes naturais, ela também demonstra os limites das possibilidades de a¢do humana,

pois 0 homem nao age na dire¢do daquilo a que ndo tenha afinidade fundamentada em suas

20 STI-IL Q. 94, A. 2, co.; TOMAS DE AQUINO. Suma teolégica. V. 4. 2. ed. Sdo Paulo: Loyola, 2010, p.
563.
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inclinagdes®'. Ao final da sua explica¢do do texto de Tomas de Aquino, Grisez conclui sobre a

multiplicidade dos preceitos da lei natural®:

A natureza ndo ¢ a lei natural; a natureza ¢ o dado a partir do qual o homem
se desenvolve e a partir do qual surgem tendéncias de niveis correspondentes
a seus distintos estratos. Estas tendéncias ndo sdo a lei natural; as tendéncias
indicam agdes possiveis, e portanto fornecem a razdo o ponto de partida
exigido para propor-se fins. Os preceitos da razdo que revestem os objetos
das inclinagdes com a inteligibilidade de fins-a-serem-perseguidos- por-
obras — estes preceitos sdo a lei natural. Logo, a lei natural tem muitos
preceitos que se unificam no fato de todos eles serem ordenados para a razao
pratica alcangar seu proprio fim, a direcdo da a¢do para o fim.

Grisez trata de demonstrar que € equivocada a interpretacdo que ignora o papel da
causalidade final na teoria tomista da lei natural. Assim, entre as formulas faz o bem e evita o
mal e o bem ha de ser feito e buscado, e o mal ha de ser evitado ha uma diferencga clara, pois
a primeira ignora a a¢do de buscar e, assim, reduz o bem e o mal a acep¢ao de qualificagdo
moral das agdes. Assim, para Grisez, a interpretagdo mais adequada ¢ a que propde a
adequacdo da agdo segundo os fins para os quais a natureza inclina, sendo que estes fins nao
sdo identificados com a bondade moral. O bem ¢ um fim, um principio da ag¢do que
transcende a agdo, ao passo que o mal equivale a inadequagdo da a¢do em relagdo a um fim.
A razdo pratica elege um objeto por ser bom porque ela age em fungdo de um fim, e este € o
seu fim ultimo, ja que ela ndo pode dirigir agdes que nao sejam voltadas a um fim. Mas
Aquino, segundo Grisez, ndo admite que o fim ultimo do homem consista na agdo
moralmente boa, ja que a agdo moral pode visar a fins ulteriores e, portanto, os principios da

lei natural transcendem o bem e o mal morais?:

Essa transcendéncia da bondade do fim sobre a bondade da acdo moral tem
sua fundamentacao metafisica ultima no seguinte: que o fim da agdo de cada
criatura pode ser um fim para ela apenas enquanto for uma participagdo na
bondade divina. A bondade de Deus é a causa final ultima absoluta, da
mesma maneira que o poder de Deus € a causa eficiente ultima absoluta.
Este fim, claro, nao depende da a¢do humana para se realizar, nem pode ser
identificado com a a¢@o humana. O bem e o mal morais sdo precisamente a
perfeicao ou privacdo interiores da acdo humana. Portanto, o fim transcende
a moralidade e lhe fornece uma fundamentacdo externa. Este ponto ¢ da
maior importancia no tratado de Tomas de Aquino sobre o fim do homem.

21 GRISEZ, op. cit., p. 192.
22 1Ibid., loc. sit.
23 Ibid., p. 195.
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Além disso, os objetos das inclinagcdes naturais ndo sao necessariamente bens
moralmente bons; muitos deles sdo substantivos como a preservacao da vida e a educagao dos
filhos, o que afasta qualquer sentido transcendental ou ético. Para Grisez, o que Tomds propde
neste primeiro principio da razdo pratica ndo € fazer o bem, mas agir de acordo com um fim.
Assim, os atos moralmente maus estdo incluidos na razdo pratica, conquanto cumpram as
exigéncias do primeiro principio de maneira imperfeita.

Outro aspecto relevante para a nova interpretagdo proposta € que o primeiro
principio da razdo pratica ndo € imperativo, mas sim prescritivo para a a¢do. Ainda que Tomas
de Aquino considere a lei natural como a participagdo humana na lei eterna, disso nio se
conclui que ela se constitua num mandado divino. E pelo primeiro principio que a razdo
pratica prescreve a ac¢do e condiciona o exercicio da vontade*. Ou seja, a orientagdo da
intencdo humana em direcdo a um fim implica a imposi¢do da dire¢do racional a agdo,
diferenciando-se o primeiro principio conforme sua aplicagdo aos problemas praticos®. Nas

palavras de Tomas de Aquino®:

Quanto ao 3°, deve-se dizer que a razdo pratica é acerca das agdes, que sao
singulares e contingentes, e ndo acerca das coisas necessarias, como a razao
especulativa. E assim as leis humanas ndo podem ter aquela infalibilidade
que tém as conclusdes demonstrativas das ciéncias. Nem ¢é necessario que
toda medida seja de todo modo infalivel e certa, mas segundo ¢ possivel em
seu género.

Grisez critica ainda a interpretagdo que considera errada da teoria da lei natural de
Tomas de Aquino porque esta entende que todos os preceitos particulares da razao pratica
podem ser deduzidos do primeiro principio. Reitera, quanto a isto, a afirmac¢do de Aquino
sobre a existéncia de outros principios auto-evidentes na lei natural, o que demonstra que o
primeiro principio ndo opera de acordo com o silogismo: faca o que é bom, esta agdo é boa,
logo, faca esta ag¢do. O primeiro principio, como visto, € apenas a imposicao da direcao
racional a ag¢do. Mas ele também ndo significa um imperativo sobre como deve-se agir
racionalmente, e sim que a razao deve ser ordenada a um fim que corresponde, por sua vez,
aos objetos das inclinagdes humanas identificados como bens fundamentais que proporcionam

a realizagdo humana. E, como o fim tltimo do homem nao ¢ determinado pela natureza, ele ¢

24 Sobre os ditames preceptivos da lei natural e o habito como qualidade de elaborar juizos e proposi¢oes
praticas acerca do bem, merece leitura o artigo: BOEIRA, Marcus Paulo Rycembel. Lei natural e
“dominium”: uma andlise sobre a fundamentagdo dos direitos humanos em Domingo de Soto. Filosofia
Unisinos. Sdo Leopoldo, v. 18, n. 3, p. 234-246, set.-dez. 2017.

25 Ibid., p. 206-208.

26 STI-IL Q. 91, A. 3, ad. 3.; TOMAS DE AQUINO. Suma teolégica. V. 4. 2. ed. Sdo Paulo: Loyola, 2010, p.
534.
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capaz de assumir um compromisso basico para a orientagdo da sua vida. O fundamento desta
capacidade reside na natureza espiritual do homem e na transcendéncia de todo fim enquanto
participagdo na vontade divina. Nisso, a beatitude celeste, como fim proposto pela fé crista,
pode ser buscada como objetivo da acdo humana guiada pela racionalidade pratica, ainda que
a beatitude celeste seja um bem sobrenatural cuja realizacdo n3o dependa da vontade
humana®’.

O artigo de Grisez ¢ concluido nos seguintes termos?:

Por isso, o estatuto que Tomas de Aquino atribui ao primeiro principio da
razao pratica ndo ¢ sem importancia. Este principio ndo ¢ um comando
exigindo uma ac¢ao moralmente boa, e comandos — ou mesmo prescri¢des
definidas — ndo podem ser obtidos dele por meio de deducdo. Justamente
porque o primeiro principio ndo especifica a direcdo da a¢do humana, ele
nao € uma premissa do raciocinio pratico; outros principios sao exigidos para
determinar-se a direcdo. Ao mesmo tempo, a transcendéncia do preceito
primario sobre todos os bens determinados permite a conjungdo de razdo e
liberdade. Nesse campo aberto, o homem pode aceitar a fé¢, sem abandonar
sua racionalidade. Esta situagdo revela a pequenez e a grandeza da natureza
humana. A pequenez aparece na propria debilidade do primeiro principio da
razao; este principio por si s6 ndo ¢ capaz de guiar a acdo, ¢ a instigagdo da
inclinacdo natural e a inspiracao da fé sdo necessarias para desenvolver uma
lei adequada para a vida humana. A grandeza humana aparece na
transcendéncia do mesmo principio; ele evoca as possibilidades sem
restringi-las, permitindo assim que o homem determine por sua propria
escolha se vivera para o bem mesmo, ou para um bem em particular.

A interpretagdo proposta por Grisez e acolhida por Finnis foi objeto de critica por
alguns estudiosos como Ralph Mclnerny, Henry Veatch, Vernon Bourke e Russell Hittinger.
Grisez e Finnis responderam as criticas por meio de alguns artigos importantes®.

Bourke, por exemplo, alerta que a contribui¢do de Finnis deve ser lida como uma
tentativa de tornar a teoria tomista da lei natural mais aceitavel ao discurso ético-juridico
britanico de seu tempo. Julga que Grisez e Finnis tratam dos fins das escolhas humanas mas
deixam de lado o fim da prépria vida humana, sendo que Aquino e Aristoteles defendiam um
fim ultimo ou causa final para cada classe de seres. Bourke chama a aten¢ao para a afirmacao
de Aquino de que a vontade humana em sua natureza basica de voluntas ut natura ndo ¢ livre,
mas sim dotada de uma inclinagdo ao bem chamado beatitudo; Grisez e Finnis, porém,

interpretariam o Tratado das Leis como se este fosse uma obra separada do restante da Suma

27 Ibid., p. 210.

28 1Ibid., p. 211.

29 MAY, William E. Germain Grisez on moral principles and moral laws. In: GEORGE, Robert P. (Ed.).
Natural Law and Moral Inquiry: Ethics, Metaphysics, and Politics in the Thought of Germain Grisez.
Washington, D.C.: Georgetown University, 1998. p. 27-28.
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Teoldgica, sendo que € na verdade uma parte integrante de uma longa exposicao sobre a vida
e as a¢des humanas™.

Mclnerny, por sua vez, comenta o paralelo entre a razdo especulativa e a razao
pratica, argumentando que assim como o ente ¢ a primeira coisa apreendida pela mente em
sua atividade intelectiva, o bom ¢ a primeira coisa apreendida na sua fun¢do de voltar-se para
uma ac¢do. Mas, sendo o bom aquilo que ¢ completivo ou perfectivo de quem o busca, o0 bom
para o homem deve corresponder ao tipo especial de ente que ele €, um agente racional;
assim, as inclina¢des humanas sdo boas desde que buscadas ndo apenas instintivamente, mas
como alvo de ag¢des conscientes®'. A seguir, McInerny divide sua critica em trés subtemas. Em
primeiro lugar, aponta suas ressalvas a dicotomia fato/valor, por entender que Grisez sugere
que a razao pratica tem a funcdo de moldar o mundo a seu bel-prazer, o que teria mais a ver
com a nogao aristotélico-tomista de arte do que de prudéncia. Logo apds, critica o carater pré-
moral dos primeiros principios, pelo qual o bem abrangente a ser buscado ndo ¢ um bem
moral, do que resulta que o fim Gltimo do homem também ndo ¢ moral. O terceiro ponto
criticado ¢ a igualdade entre os valores basicos, enquanto para Tomas de Aquino a ordem dos
preceitos da lei da natureza da-se segundo a ordem das inclinagdes naturais®.

Grisez e Finnis respondem defendendo uma teoria objetivista do valor como
realizagdo de possibilidades, que leva a nova interpretacdo do primeiro principio da razao
pratica para longe do subjetivismo sugerido por Mclnerny; dizem, ainda, que ndo ¢ provavel
que Aquino tenha considerado que todos os bens objetos da inclinagdo humana sejam
constitutivos do fim ultimo do homem; e, por fim, questionam, quanto a ordenacdo das
inclinagdes, se corresponderiam a uma hierarquia de valores®.

E certo que a nova interpretagdo conferida por Grisez e Finnis deu grande impulso
ao pensamento juridico catdlico e hoje inspira grandes filésofos como Robert P. George. No
entanto, sua novidade e dissondncia com as interpretacdes tradicionais do De legibus de
Tomés de Aquino a tornam alvo de discussdes que merecem atencdo ndo apenas devido a
preocupacao com a pureza da filosofia tomista, mas ainda pelas possiveis implicagdes da nova
interpretagdo com a no¢ao de natureza humana, de felicidade, de fim Gltimo do homem e do
tipo de sociedade a ser conformada pela normatizagao juridica a partir do reconhecimento dos

chamados bens humanos fundamentais como conteido de uma lei natural separada das

30 BOURKE, Vernon. Natural law and natural rights. By John Finnis. Oxford: Clarendon, 1980. The
american journal of jurisprudence, Notre Dame, IN, n. 26, p. 247-259, 1981.

31 MCINERNY, Ralph. The principles of natural law. The American Journal of Jurisprudence, Notre Dame,
IN, v. 25, n. 1, 1° Jan. 1980, p. 3-4.

32 Ibid., passim.

33 FINNIS, John; GRISEZ, Germain. The principles of natural law: a reply to Ralph McInerny. The American
Journal of Jurisprudence, Notre Dame, IN, v. 26, n. 1, 1° Jan. 1981, p. 21-31.



25

virtudes morais ou do fim sobrenatural. Afirma Grisez essa separacdo quando diz que a lei
natural ndo conduz o homem ao seu fim sobrenatural, servindo-lhe a lei divina como
suplemento®. Na Suma Teoldgica, consta que pela lei natural é participada a lei eterna,
segundo a proporg¢do da capacidade da natureza humana, sendo a lei divina necessaria a esta
participa¢do de modo mais elevado®. Entende-se que, embora a razio humana seja limitada,

nem por isso a natureza humana deixa de ter uma tendéncia propria ao moralmente bom e a

finalidade divina, como propde a interpretagio tradicional®:

Quando Deus quis dar existéncia as criaturas, quis Ele ordena-las e dirigi-las
aum fim. No caso das coisas inanimadas, esta dire¢ao Divina é fornecida na
natureza que Deus deu a cada uma; nelas, o determinismo reina. Como todo
o resto da criacdo, o homem ¢ destinado por Deus a um fim, e recebe d’Ele
uma dire¢do para este fim. Esta ordenag@o ¢ de uma qualidade em harmonia
com a sua natureza livre e inteligente. Em virtude da sua inteligéncia e livre
vontade, o homem ¢ o mestre da sua conduta. Ao contrario das coisas do
mero mundo material, ele pode variar a sua acdo, agir ou abster-se da agdo
como quiser. Ainda assim, ele ndo ¢ um ser sem lei num universo ordenado.
Na propria constituigdo da sua natureza, ele também tem uma lei
estabelecida para si, refletindo aquela ordenacao e direcao de todas as coisas,
que ¢ a lei eterna. A verdadeira regra, entdo, que Deus prescreveu para a
nossa conduta, ¢ encontrada na nossa natureza mesma. Aquelas agdes que se
conformam com as tendéncias desta levam ao nosso fim destinado, e sdo
assim constituidas certas e moralmente boas; aquelas em desacordo com a
nossa natureza sao erradas ¢ imorais.

2.3 Natureza dos principios e normas da lei natural

A lei natural ¢ assim chamada, segundo Finnis, que acompanha a interpretagdo de
Grisez, ndo porque seus principios sejam de algum modo expressos a partir da natureza ou da
natureza humana. Nao se trata de afirmar que a lei natural corresponda as leis da natureza tais
como observadas pela fisica ou biologia. Nao se refere, muito menos, a qualquer suposto
estado de natureza antecedente a organizacdo humana em sociedade. Porém, a lei natural
tampouco foi resultado de qualquer invengdo por parte dos seres humanos. A lei natural ¢
informada por principios que sdo realidades de primeira ordem, e sua razoabilidade ¢ uma
participag¢do na razoabilidade pratica do proprio criador da natureza. Por essa razoabilidade,

sd0 possiveis a nossa liberdade e a nossa realizagdo e, ainda, que essa realizacdo seja

34 GRISEZ, op. cit., p. 195. )

35 STI-II, Q.91, A. 4, ad. 1.; TOMAS DE AQUINO. Suma teolégica. V. 4. 2. ed. Sdo Paulo: Loyola, 2010, p.
535.

36 FOX, James J. Law, natural. In:. HERBERMANN, Charles G. et al. (Org.). The catholic encyclopedia. V. 9.
New York: Robert Appleton, 1910, p. 77.
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conforme possamos livremente escolher. Finnis ainda destaca que nenhumas escolhas ou atos
humanos sdo contrdrios a lei natural, exceto se forem contrdrios ao bem humano®’.
Conquanto a lei natural ndo seja inferida da natureza humana, ela € constituida por
principios racionais praticos, cuja existéncia, enquanto realidades de primeira ordem, sdo
manifestados na busca, empreendida pelos seres humanos, daqueles bens fundamentais a sua
realizagdo. Esses bens fundamentais s3o objeto de uma grande variedade de opinides e
praticas humanas. Embora a maneira de concretizar essas inclinagdes seja variavel de pessoa
para pessoa, a razoabilidade das escolhas e acgdes praticadas confere a estabilidade da
definicdo dos bens humanos fundamentais. Aquino responde, quanto a variedade dos
principios da lei natural, que, sendo a razdo humana somente uma, a lei natural também ¢ uma

s6, embora sejam inumeraveis os objetos regulados pela razio™®:

E assim o primeiro principio na razdo pratica ¢ o que se funda sobre a razdo
de bem que é ‘Bem ¢ aquilo que todas as coisas desejam’*. Este é, pois, o
primeiro principio da lei, que o bem deve ser feito e procurado, e o mal,
evitado. E sobre isso se fundam todos os outros preceitos da lei da natureza,
como, por exemplo, todas aquelas coisas que devem ser feitas ou evitadas
pertencem aos preceitos da lei de natureza, que a razao pratica naturalmente
apreende ser bens humanos. Porque o bem tem razdo de fim, e o mal, razéo
do contrario, dai é que todas aquelas coisas para as quais o homem tem
inclinagdao natural, a razao apreende como bens, e por consequéncia como
obras a ser procuradas, e as contrarias dessas como males a serem evitados.
Segundo, pois, a ordem das inclinagdes naturais, da-se a ordem dos preceitos
da lei da natureza.

Os principios e normas da lei natural sdo naturais, como visto, por serem validos
antes de qualquer escolha individual ou coletiva, isto €, ndo sdo positivos; e, por estarem além
das leis, decisdes e praticas positivas, oferecem os argumentos para avaliacdo de uma
aceitagdo critica ou mesmo de uma recusa e desobediéncia as normas positivas. Além disso,
por estarem de acordo com a razoabilidade critica, os principios € normas da lei natural
indicam os critérios a serem aceitos como corretos, € a adesdo a tais critérios tende
sistematicamente a favorecer o desenvolvimento do ser humano e a realizagdo dos individuos

e das comunidades humanas®.

37 FINNIS, John. Aquinas: Moral, political, and legal theory. Oxford: Oxford University, 1998, p. 309.

38 STI-II, Q. 94, A. 2, co.; TOMAS DE AQUINO. Suma teoldgica. V. 4. 2. ed. Sdo Paulo: Loyola, 2010, p.
562-563.

39 Em latim, Bonum est quod omnia appetunt. No vocabuldrio tomista, o apetite como poténcia da alma
relaciona-se com o sensivel e o inteligivel; é a tendéncia de algo a um objeto. Chama-se apetite natural o que
decorre da forma do ente e o inclina ao préprio fim, e apetite elicito a inclinacdo que se segue ao
conhecimento que o ente tem da coisa por ele apetecida (ST I, Q. 80, A. 1-2).

40 FINNIS, John. Lei Natural. In: CANTO-SPERBER, Monique (Org.). Dicionario de ética e filosofia moral.
v. 2. Sdo Leopoldo: Unisinos, 2003, p. 37.
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O sentido em que a expressdo lei natural ¢ empregada por Finnis pode ser
expresso, segundo ele proprio, através de trés assercoes simples, que sdo explicadas no
desenvolver de sua obra. A primeira assercdo ¢ a de que ha um conjunto de principios praticos
que sdo utilizados por quaisquer pessoas que se preocupam com suas agdes, ainda que suas
conclusdes nio sejam adequadamente fundamentadas. Esses principios praticos revelam as
formas bésicas de florescimento humano, como bens a serem perseguidos e realizados. Como
segunda asser¢do, tem-se um conjunto de requisitos metodologicos basicos de razoabilidade
pratica; esses requisitos, além de serem eles proprios uma das formas bésicas de florescimento
humano, tém as func¢des de distinguir o raciocinio pratico fundamentado do infundado, e de
servirem como critérios para distinguir os atos que sejam razodveis em relagdo a todas as
coisas (e ndo apenas relativamente a um propoésito particular) daqueles que nao o sejam, o que
equivale a distinguir os atos moralmente corretos dos moralmente errados. A terceira asser¢ao
¢ a de que existe um conjunto de padrdes morais gerais*'.

Nao depende, a existéncia de um principio da lei natural, de ser este principio
universalmente reconhecido. Os bens humanos objeto de desejo podem ser variados € mesmo
controversos, mas ¢ a sua integragdo nos compromissos € projetos que constituem as muitas
formas admiraveis da vida humana, e é ai que se encontra o verdadeiro problema moral*.
Além disso, um bem humano ¢ considerado como tal ndo porque alguém o deseje, o valorize
e por ele se esforce, mas por ser um valor em si mesmo, nao derivado de outros valores ou
principios. O bem, mais do que uma mera inclina¢do, expressa 0 nosso pensamento pratico,
aquilo que nos serve de razdo para a agdo, € no6s sO nos importamos com esse pensamento se
realmente estivermos interessados naquilo que identificamos como um bem®.

Os teodricos da lei natural, ao contrario do que acreditava Hart, admitem que os
seres humanos, além de atender as suas necessidades mais basicas de sobrevivéncia, nao se
dedicam com igual devocdo a busca de bens como o conhecimento ou a justiga, nem
coincidem igualmente no que venha a ser digno de conhecimento ou de clamor de justica.
Alias, ¢ inclusive possivel que os preconceitos, equivocos, convengdes € interesses em um
grupo social ou numa sociedade inteira possam gerar distor¢des no reconhecimento dos
principios da lei natural. Uma situa¢d@o assim, porém, ndo relativiza nem invalida esses

principios*.

41 Id., Natural law and natural rights. Oxford: Clarendon, 1996, p. 23.
42 Tbid., p. 31.
43 1Ibid,, p. 70.
44 1bid., p. 29.
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O argumento contrario a existéncia de uma lei natural universalmente reconhecida
j& havia sido considerado por Aquino, quando, ao responder a possivel objecao de que os
diferentes homens se inclinam a coisas diferentes, sendo que uns buscam os prazeres, outros
as honras e assim por diante, concluiu que as inclinagdes humanas devem ser orientadas
segundo a razdo®.

Embora os estudos das culturas humanas, como os realizados pela antropologia,
revelem uma grande abrangéncia e variedade nas preferéncias e motivagdes dos individuos
para a pratica das suas agdes, ¢ possivel identificar valores que sdo objeto de preocupacdo em
todas as sociedades. A preservagdo da vida, a reproducdo e a educagdo das criangas, o senso
de justica e de amizade, a concep¢ao da propriedade pessoal, o respeito aos mortos € a busca
da transcendéncia mediante crengas e rituais, entre outros exemplos possiveis, sdo valores
basicos universais nas muitas formas de cultura.

Mas, ndo sendo os principios da lei natural fundamentados também nos valores
socialmente aceitos e estudados pelas ciéncias sociais e culturais (pois, como propde Finnis,
ndo existe inferéncia de fatos para valores)*, é necessario busca-los na experiéncia interior de
cada um. Quando alguém reflete no seu intimo e pergunta quais sdo os bens importantes para
o seu conforto e realizagdo pessoal, € capaz de assim compreender os seus proprios principios

de razoabilidade pratica, que sdo indemonstraveis e auto-evidentes”’.

2.4 Bens humanos fundamentais e florescimento humano

A compreensdo de que a natureza humana faz com que o homem busque
racionalmente os bens necessarios a sua autorrealizacdo evoca os chamados bens humanos

fundamentais, que por sua vez informam os principios da razdo pratica, como explica Finnis*:

Assim, os principios praticos que participam concorrentemente dessas
formas basicas do bem, através das decisdes praticas inteligentes e das acdes
livres que constituem o que uma pessoa ¢ e sera, foram chamados na
tradi¢@o filosofica ocidental como os primeiros principios da lei natural,

45 STI-IL, Q. 94, A. 4., co.; TOMAS DE AQUINO. Suma teolodgica. V. 4. 2. ed. Sdo Paulo: Loyola, 2010, p.
566.

46 Finnis preocupa-se em rebater as criticas relacionadas a faldcia naturalista, termo introduzido por G. E.
Moore para designar a falsa explicacdo de que o bem pode ser definido em termos de propriedades naturais
como prazeroso ou desejavel. Essa falacia relaciona-se com o problema articulado por Hume do ser-dever
ser (is-ought problem), pelo qual afirmagOes sobre o que deve ser seguem-se inadequadamente de
afirmacGes sobre o que é. Finnis responde a essas objecoes em especial na se¢do I1.4 de seu Natural law and
natural rights.

47 FINNIS, op. cit., p. 84-85.

48 1d., Natural law and natural rights. Oxford: Clarendon, 1996, p. 97.
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porque eles delineiam para nos os contornos de tudo o que alguém poderia
razoavelmente querer fazer, ter e ser.

A palavra bonus, no contexto da Suma Teologica de Tomas de Aquino, possui trés
acepgOes basicas de acordo com Deferrari e Barry: a) o sentido geral da palavra, aquilo que
todos desejam, em oposi¢do a malus; b) o bom em si mesmo, objetivamente, como ¢ ou foi
desejado, sinonimo de perfectus, e c) bom para algo, subjetivamente, tanto quanto tenda a
aperfeigoar o sujeito a que se refira e seja, por isso, desejavel®.

Os bens humanos fundamentais foram identificados por Finnis como sendo os
aspectos basicos do bem-estar humano que vale a pena buscar. A realizagdo deles pode ser
empreendida por uma inexaurivel variedade de meios e desafiam resolucdes inteligentes sobre
o que deve e o que ndo deve ser feito, o que deve ser prioridade e o que deve ser deixado de
lado, e quanto vale a pena concentrar-se num bem especifico e dar menos atengdo a outro,
muito embora todos sejam valiosos. Cada pessoa pode perseguir os bens humanos
fundamentais de maneiras e em graus diversos. O carater e o estilo de vida de cada individuo
proporcionam diferengas nas caracteristicas como intensidade e duragdo do comprometimento
com cada bem fundamental sob enfoque. Por exemplo, a percep¢do do conhecimento como
um valor a ser buscado pode levar alguém a dedicar-lhe uma vida inteira de estudos, enquanto
outra pessoa pode contentar-se em criticar o que assiste nas propagandas da televisdo™.

Os bens humanos, na qualidade de razdes para a agdo humana, sdo motivos
racionais que podem ser tanto instrumentais quanto intrinsecos, sendo estes ultimos
primariamente mais fins do que meios. Um bem humano fundamental ¢ aquele cuja busca e
conquista constituem um bem que explica o porqué de alguém estar agindo. Todos os bens
humanos indicados por Finnis sdo igualmente fundamentais, por serem cada qual um bem de
maneira auto-evidente, por ndo serem redutiveis cada um a um aspecto de outro, e por ter
cada um deles sua propria importancia, por serem propoésitos intrinsecamente desejaveis. As
oportunidades sdao exemplificagdes elegiveis desses bens, e cada pessoa pode fazer a escolha
racional de dar maior valor a um bem de determinada espécie; mas essa escolha se inscreve
no plano de vida individual da pessoa, sem alterar as relacdes entre os valores basicos dos
bens humanos fundamentais, cuja existéncia ¢ anterior e serviu de ponto de partida para as

escolhas pessoais.

49 DEFERRARI, Roy J.; BARRY, M. A lexicon of St. Thomas Aquinas. Baltimore: Catholic University of
America, 1948, p. 115.

50 FINNIS, op. cit. p. 85.

51 Ibid., p. 93.
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Os bens humanos fundamentais sao arrolados e descritos nos capitulos IV e V de
Natural law and natural rights. Sao conceitos gerais e criticamente justificados, nos seguintes

termos>’:

O proprio Finnis tentou formular conceitos gerais como parte de uma teoria
complexa do direito natural. Essa teoria fundamentou os principios da lei
natural em um conjunto de valores fundamentais, ou principios praticos, que
revelaram as formas basicas do florescimento humano que deveriam ser
apreendidas e perseguidas como bens intrinsecos. Segundo Finnis, esses
valores basicos eram a vida, particularmente a saude corporal, a auséncia de
dor e lesdo e o processo reprodutivo; o conhecimento, ou a busca da verdade
por si mesma; ou seja, a participagdo em atividades sem importancia externa;
experiéncia estética, especialmente o gozo do belo; sociabilidade, desde os
padrdes minimos de associagdo politica até a condicdo de plena amizade;
razoabilidade pratica, isto €, a capacidade de impor uma ordem inteligente e
razoavel mediante deliberag@o sobre a busca de bens basicos; e, por ultimo, a
religido, que compreendia toda reflexdo metafisica acerca da relagdo entre os
valores humanos ¢ a 'origem transcendente da ordem universal das coisas ¢
da liberdade e da razdo humanas'.

Um bem humano, cuja escolha valha a pena, pode ter os atrativos de ser
prazeroso, algo considerado desejavel, mas o aspecto mais fundamental é que esse bem seja
recompensador, gratificante (fulfilling), no sentido de promover algum aspecto do
florescimento humano (human flourishing). Assim, os bens humanos se referem ao
aperfeicoamento, o desenvolvimento ou florescimento humano. O florescimento humano
promove-se pelo exercicio da razoabilidade pratica na escolha, no desejo e no esforco por
alcangar os bens humanos fundamentais, dos quais o proprio florescimento humano se
constitui. Sendo os bens humanos multiplos, surge entdo o problema de saber se € possivel um
florescimento humano pleno, no qual as inclinacdes humanas racionais encontrem sua
completa satisfagdo. Finnis indica que Aristdteles emprega a palavra eudaimonia e Tomas de
Aquino usa as palavras beatitudo ou felicitas para descrever esse estado de coisas perfeito e
completo no qual esteja excluida toda falta e todo mal (deficiéncia na realizacdo dos bens
basicos) e esteja atendido todo desejo por bens humanos inteligiveis™.

Os homens podem alcangar uma certa beatitudo imperfeita, e podem fazé-lo pelo
uso de seus proprios dons naturais™. No entanto, Aquino considera que a perfeita e verdadeira
beatitudo ¢ inalcangéavel nesta vida, pois nela estdo presentes muitos males inevitaveis que

correspondem a insatisfacdo concreta dos bens fundamentais. Tendo em vista a incapacidade

52 COVELL, Charles. The defence of natural law. New York: St. Martin, 1992, p. 200.

53 FINNIS, 1998, p. 104.

54 STI-II, Q. 5, A. 8, ad. 2; TOMAS DE AQUINO. Suma teologica. V. 3. 2. ed. Sdo Paulo: Loyola, 2009, p.
111.
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de bens como riqueza, honra, fama e gléria de formarem um sentido unificador para a vida
humana, o conceito de florescimento ou realizacado humana relaciona-se a busca racional de
uma diretividade para as acdes humanas que seja mais completa do que o conjunto das razdes
para agir consideradas uma a uma.

O que estd em jogo na busca de uma perfecta beatitudo que nao ¢é alcangavel nesta
vida € uma razao para a agdo que move o homem na direcao de um bem intrinseco, inteligivel
como um fim em si mesmo, neste caso um bem maior que constitua o motivo da vida humana,
um bem completo e inteiramente satisfatorio. A beatituto vem a ser uma dimensdo mais
distante, de assimilacdo (assimilatio) e adesao (adhaesio) a Deus, na medida em que alguém O
compreenda e O ame®. Finnis acrescenta que, para Aquino, a beatitudo abrange um

entendimento contemplativo e pratico*®:

E, uma vez que Deus ndo ¢ meramente contemplativo mas também ativo no
ser causa do universo e, assim, concede as realidades criadas a participagdo
na bondade da realidade, assim também nossa semelhanca ou assimilacgao,
como realidades criadas, a Deus deve incluir que sejamos ativos em
beneficiar outros seres. Como entdo poderia a beatitudo perfecta falhar em
incluir, além e acima da contemplagdo e amor ao Deus entdo visto, uma
partilha voluntaria dos bens com outras pessoas humanas, em amizade?

Assim, a no¢do de beatitudo constitui um parametro para que seja desejavel a
harmonizagdo das escolhas, agdes, estados mentais e sentimentos com todos os primeiros
principios praticos, tomados no conjunto em sua forca combinada orientadora. Aquino
esclarece que o homem, apesar de suas limitagdes, deve visar ao fim ultimo da beatitudo

verdadeira e perfeita’”:

E se 0 homem se ordenasse apenas ao fim que ndo excedesse a proporcao da
poténcia humana natural, ndo seria necessario que o homem tivesse algo
diretivo da parte da razdo, acima da lei natural e da lei humanamente posta,
que dela derivasse. Mas, porque o homem se ordena ao fim da bem-
aventuranga eterna, que excede a propor¢ao da poténcia natural humana,
como acima se mostrou, assim foi necessario que acima da lei natural e
humana, fosse dirigido também a seu fim pela lei divinamente dada.

Antes, ao tratar do uso dos dons naturais na aquisi¢ao da bem-aventuranga, Tomas
de Aquino respondeu que a bem-aventuranca imperfeita pode ser alcancada pelo homem

mediante o uso de seus proprios dons naturais, do mesmo modo que a virtude, em cuja agdo

55 FINNIS, 1998, p. 316.

56 Ibid., p. 318.

57 STI-I, Q. 91, A.4, co.; TOMAS DE AQUINO. Suma teolégica. V. 4. 2. ed. Sdo Paulo: Loyola, 2010, p.
535.
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ela consiste™. Finnis localiza ai o nucleo da defini¢do tomista de realiza¢gdo humana, onde o

bem da virtude é resultado da concretizagio da razoabilidade pratica”:

Tomas de Aquino chama isso de bem da razdo ou razoabilidade (pratica)
{bonum rationis}; seu significado para nds ¢ tal que Aquino pode dizer que ¢
0 objetivo proximo de nossa existéncia. Aqueles que concretizam esse bem
em seu carater ¢ agdo t€ém seu resultado intrinseco, o bem da virtude {bonum
virtutis}. Consequentemente, chegamos a definicdo central de Aquino da
realizagdo humana que a filosofia moral e politica identifica como, aqui e
agora, o ponto organizador da escolha individual e social, como algo
alcancavel (tanto quanto possivel nas circunstancias de alguém) pelas nossas
proprias agdes como nds somos. E isto: virtude em agio. E isso significa a
razdo pratica em agdo, estendendo com sucesso sua dire¢do a todas as
disposicdes e atividades emocionais e voluntarias.

Finnis conclui que, para Tomas de Aquino, a unidade ou coextensividade do bem
da completa razoabilidade no desejo de bens humanos com o bem da imperfecta beatitudo
(sendo ambos os bens uma questdo de plenitude na participacdo dos bens humanos) sedia o
principio imediato da unidade da vida moral e, assim, também da vida politica. Entdo, a
realizacdo incompleta ou imperfecta beatitudo que o homem pode alcancar ainda nesta vida
consiste na atuagdo da razoabilidade pratica nas acdes e emog¢des humanas, como a virtude em

acdo, um fator unificador do sentido da vida humana®.

2.5 A razoabilidade pratica e os seus requisitos

Finnis define a razoabilidade® pratica como o bem basico de alguém ser capaz de
aplicar a sua propria inteligéncia nos problemas relativos a escolha das suas ac¢des e estilo de
vida, ¢ a moldar o seu proprio carater. Prossegue no esclarecimento de que, sob um aspecto
negativo, estd implicada uma medida de liberdade do individuo e, sob um angulo positivo, o
individuo tenta ordenar racionalmente suas ag¢des ¢ atitudes; mais ainda, a ordem das ac¢oes
praticas possui um aspecto interno, que consiste numa paz de espirito natural com a qual o

individuo trata de harmonizar as suas emogdes e disposi¢des, € um aspecto externo, no qual o

58 STI-II, Q. 5, A. 5, co.; TOMAS DE AQUINO. Suma teolégica. V. 3. 2. ed. Sdo Paulo: Loyola, 2009, p. 104.

59 FINNIS, 1998, p. 107.

60 Ibid., p. 108-109.

61 No presente trabalho, optou-se por traduzir reasonable por razodvel, em vez de racional, por entender-se
que a primeira palavra portuguesa possui o sentido de aceitavel pela razdo, moderado, ndo excessivo,
conforme o equilibrio e o meio-termo, ao passo que racional refere-se, entre outros sentidos, ao que ¢ dotado
de razdo, que ¢ capaz de raciocionar, de pensar. Depreende-se, dos textos de Finnis, que as escolhas devem
ser razoaveis no sentido de moderadas e, se ndo o forem, isso ndo implica que o individuo que escolhe de
maneira irrazoavel seja irracional. Assim, razoavel esta mais proximo semanticamente de reasonable, cujo
sentido € the quality of being based on good sense.



33

individuo se esforca para que suas acdes sejam auténticas, isto &, genuinas realizagoes de
suas proprias avaliagoes, preferéncias, esperang¢as e autodeterminagdo livremente
ordenadas®.

No livro Fundamentals of ethics (1983), Finnis esclarece que, como aspecto
basico do florescimento humano, a razoabilidade pratica nos direciona ao caminho pelo qual
escolhemos desfrutar dos demais bens humanos. Ela ¢ arquitetonica no sentido de ser diretiva,
como um guia para nossas escolhas, € ndo a maneira aristotélica de ser a razdo o que nos
distingue dos outros animais, o que ha de melhor em nos. Finnis, para afastar aqui a nog¢do de
razdo como Aristoteles a compreendia, cita a Etica a Nicomaco, no trecho em que o estagirita
relaciona a felicidade com aquilo que de melhor temos em nds, a mais elevada virtude, sendo
a atividade contemplativa da razdo, que nao tem valor nem finalidade além de si mesma, a
completa felicidade do homem®. Para Finnis, a sua filosofia ética necessita de uma tipologia e
de uma classificacdo que nao sejam metafisicas, mas que sejam elucidadas como expressoes e
reconhecimentos das solicitagdes diretivas que a nossa inteligéncia nos faz, a medida que
intelige os bens e assim os torna acessiveis a nos®.

Finnis enfatiza que a razoabilidade pratica ndo deve ser considerada como o bem
supremo, pois ela significa a boa participagdo nos bens humanos; ndo determina, assim, que
deve-se fazer x, mas que fazer x e algum ou mais outros bens humanos basicos faz com que x
seja algo inteligente a ser fazer. Para Finnis, entdo, o principio mestre da razoabilidade ética é:
fazer as suas escolhas abertas a realizagdo humana, isto é, evitar limitagdo desnecessdria
das potencialidades humanas®. Ou seja, a razoabilidade estd na escolha entre os bens

possiveis, que justifique a escolha da limita¢do de alguns em favor de outros®:

Os valores basicos e os principios praticos que os expressam sao 0s Unicos
guias que temos. Cada um deles ¢ objetivamente bdasico, primario,
incomensuravel com os outros em termos de importincia objetiva. Se
alguém deve agir de forma inteligente, deve escolher realizar e participar de
algum ou alguns valores basicos em vez de outros, ¢ essa concentracao
inevitavel de esforgos ird indiretamente empobrecer, inibir ou interferir na
realizagdo desses outros valores.

Se eu me comprometo com a erudicao verdadeira, deixo de salvar as vidas
que poderia salvar como médico, inibo o crescimento da produgdo de bens
materiais, limito minhas oportunidades de servir a comunidade por meio da
politica, do entretenimento, da arte ou da pregacdo. E dentro do campo da
ciéncia e da erudi¢do, minha pesquisa em K significa que L ¢ M ainda nao

62 Ibid., p. 88.

63 Nic. Eth. X, 7: 1177a11-1178a9; ARISTOTLE. Ethica nicomachea. Traducao W. D. Ross. Oxford:
Clarendon, 1925, p. 217-220.

64 FINNIS, John. Fundamentals of ethics. Washington, D. C.: Georgetown University, 1983, p. 71.

65 Ibid., p. 72.

66 Ibid., p. 119-120.
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foram descobertos. Esses efeitos colaterais nao solicitados, mas inevitaveis,
acompanham todas as escolhas humanas, e suas consequéncias sdo
incalculaveis. Mas ¢ sempre razodvel deixar alguns deles e, muitas vezes,
razoavel deixar todos eles fora de consideragao.

A questdo do fim ultimo das agdes humanas passa a ser perquirida, e Finnis
defende a tese de que esse fim ultimo nao se limita a um dos bens humanos fundamentais,
mas ¢ alcancado na realizacdo humana integral como um ideal da razdo pratica, numa

multiplicidade de bens®:

Nosso raciocinio pratico vai bem e alcanca sua verdade quando
identificamos formas de obter ou realizar adequadamente objetivos
realmente desejaveis. E nossos objetivos sdo realmente desejaveis (bons)
quando sao realmente desejaveis em si mesmos ou sdao passos no caminho
para obter ou realizar alguns objetivos ou objetivos intrinsecamente
desejaveis. Se existisse apenas um objetivo intrinsecamente desejavel, nosso
raciocinio pratico ndo poderia ir bem, a ndo ser que soubéssemos que
objetivo ¢ esse. Se, como parece muito mais plausivel, hd um numero de
objetivos intrinsecamente desejaveis, nosso raciocinio pratico ndo pode ir
bem, a menos que saibamos se ha algum outro objetivo a ser alcangado ou
realizado na busca de alguns ou de todos esses objetivos intrinsecamente
desejaveis, ou seja, se ha algum outro motivo para persegui-los; e se sim,
qual é realmente esse motivo ou objetivo (‘fim Gltimo’).

Engelmann considera que a razoabilidade pratica corresponde a dimensao
metodologica da lei natural, e serve de critério para que uma agado seja praticamente inteligivel
ou razoavel, pela identificacdo das razdes que levam a essa agdo. Ou seja, a razoabilidade
pratica de uma acdo ¢ verificada nos seus motivos. Ademais, a razoabilidade pratica ¢ um
recurso que auxilia na obtencdo de um resultado razoavel, o qual possibilita que uma
avaliacdo posterior da acdo ndo a desqualifique de irrazoavel. Outra tarefa da razoabilidade
pratica, ainda de acordo com Engelmann, ¢ identificar o conjunto dos bens humanos basicos e
completa-los com um conjunto de padrdes, de modo a tornar a agdo completamente racional®,

O exercicio da razoabilidade pratica apresenta alguns requisitos, que serdo
elencados a seguir. Engelmann examina que esses requisitos ou exigéncias aproximam-se do
conceito aristotélico de phronimos, um ser humano desenvolvido pela experiéncia de vida e
pelo estudo e que ¢, por isso, capaz de fazer as escolhas razoaveis. Nas palavras de

Engelmann®:

67 Id., Reason in action. Collected essays: volume 1. Oxford: Oxford University, 2011, p. 159.

68 ENGELMANN, Wilson. Direito natural, ética e hermenéutica. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2007,
p. 162.

69 Ibid., p. 164.
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As vantagens da obtencdo deste nivel poderdo ser resumidas da seguinte
forma: a caracterizagdo do spoudaios, ou seja, o homem maduro, favorece o
chamado “viver-bem” em relagdo ao seu titular e, a ndo ser que as condigdes
sejam muito adversas, podemos dizer que possui a eudaimonia, que pode ser
considerada como a vida feliz, a saber, a plena realizagdo ou bem-estar.
Disto resulta que, quanto mais o homem participa e favorece as formas
basicas de bem, aumenta a possibilidade de desenvolvimento integral do ser.
Isso se encontra vinculado a um singelo aspecto: ‘as formas basicas de bem
sdo oportunidades de ser’, sdo oportunidades de manifestagdo do modo de
ser do ente homem.

O capitulo V de Natural law and natural rights ¢ dedicado ao problema de como
saber se uma decisdo € ou ndo praticamente razoavel. A tentativa de resposta passa pela
identificacdo de um numero de requisitos metodoldgicos que dizem respeito ao que alguém
deve fazer, pensar ou ser a fim de participar da razoabilidade pratica. Quem atende a esses
requisitos torna-se o phronimos de Aristételes e tem a prudentia de Aquino; quem falha em
viver de acordo com eles ¢ irracional. E, uma vez que esses requisitos referem-se a inteireza
de bem-estar, quem os possui também ¢é spoudaios e, a ndo ser que as circunstancias da vida
lhe sejam muito contrarias, possui eudaimonia’.

O primeiro requisito € ter um plano coerente de vida. Os aspectos basicos do bem-
estar humano somente sdao reconheciveis para quem seja capaz de direcionar seus anseios,
inclinagdes e impulsos de acordo com um conjunto harmonioso de propdsitos, que nio se
constituam de sonhos impossiveis mas sim de compromissos efetivos. £ irrazodvel viver
apenas de momentos, seguindo desejos imediatos ou apenas vagueando. Comprometer-se
com a profissao, com o matrimdnio, com a busca do conhecimento, tudo demanda direcao e
controle dos impulsos. Alguém deve fazer, assim, um esfor¢o razoavel para ver sua propria
vida como um todo, para além da situacdo momentanea, ao nivel dos compromissos gerais e
da harmonizacdo entre estes, de modo que essa perspectiva lhe permita viver da melhor
maneira sua vida presente’".

O segundo requisito ¢ ndo ter preferéncias arbitrarias entre valores. Como
consequéncia do primeiro requisito, configura-se a preferéncia por alguns bens em detrimento
de outros, seja tempordria seja permanentemente. De acordo com este segundo requisito, o
compromisso com o plano coerente de vida somente sera racional se estiver baseado na
avaliacdo das capacidades e dos gostos do individuo; sera irracional se estiver baseado numa
desvalorizagdo de qualquer um dos bens basicos ou numa sobrevalorizacdo de bens derivados

ou instrumentais como a riqueza. Alguém pode dedicar-se a vida intelectual e optar por

70 FINNIS, 1996, p. 103.
71 Ibid., p. 104.
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afastar-se de uma vida social intensa, mas ndo seria razoavel se negasse arbitrariamente o
valor objetivo da amizade™.

Nio manter preferéncias arbitrarias entre pessoas é o terceiro requisito. E razoavel
que alguém se interesse em primeiro lugar pelo seu proprio bem-estar. Objetivamente, esse
interesse ndo ¢ mais valioso do que os interesses das outras pessoas, mas ¢ preferido por quem
o tenha devido ao simples fato de ser seu. E somente pela sua propria autodeterminagio na
participacdo dos bens humanos fundamentais que o individuo torna-se capaz de agir
razoavelmente, favorecendo e realizando os aspectos basicos do seu plano coerente de vida.
Seria arbitrario, porém, se, a partir da compreensdo de que os interesses das outras pessoas
sdo alheios as suas responsabilidades, o individuos lhes negasse o valor™.

Trata-se, portanto, de reconhecer que os bens humanos fundamentais sao de
interesse legitimo de todas as pessoas, o que deve ser reconhecido imparcialmente. Nisso ha
uma critica do egoismo, do “dois pesos, duas medidas”, do “levar vantagem em tudo”, para
usar aqui termos mais conhecidos dos brasileiros. A medida da razoabilidade entre as
preferéncias pessoais pode ser feita pelo que Finnis denomina recurso heuristico (heuristic
device), que consiste em adotar o ponto de vista de alguém que visualize toda a arena dos

assuntos humanos, igualmente no coragéo e na mente, como um observador ideal™:

O recurso heuristico ajuda a alcangar imparcialidade entre os possiveis
sujeitos de bem-estar humano (pessoas) ¢ excluir o mero viés que alguém
tenha em seu raciocinio pratico. Isto permite que sejamos imparciais também
para com os inimeros planos de vida que individuos diferentes possam
escolher. Mas, claro, isso ndo sugere ‘imparcialidade’ sobre os aspectos
basicos do bem humano. Isso ndo autoriza alguém a anular o segundo
requisito da razao pratica por indiferenca [...].

Como quarto requisito da razoabilidade pratica, estd a necessidade de manter um
certo desapego em relagdo aos projetos especificos e limitados que alguém assume. A opcao
por um dos bens humanos nao deve assumir tamanha importancia a ponto de, caso um projeto
venha a falhar ou mostrar-se uma ilusao, o individuo perder o sentido da sua vida. Com esse
requisito, ¢ possivel manter-se aberto as possibilidades de realizacdo, nas diferentes
circunstancias da vida e nas relagdes sociais. Uma atitude de apego seria irrazodvel, por
desvalorizar os outros bens humanos, inclusive a autodeterminacdo razoavel no sentido de

tentar fazer algo valido ainda que essa tentativa fracasse”.
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O quinto requisito ¢ o equilibrio entre o fanatismo e a apatia. Significa que,
quando alguém firmou seu comprometimento, nao deve abandona-lo, pois isso equivaleria a
nao participar dos valores basicos. Assim, deve-se buscar com criatividade novos meios
possiveis de conduzir os compromissos, caso alguma impossibilidade circunstancial se
apresente. Esse quinto requisito permite falar-se de um fracasso razoavel, pois a fidelidade
para com um compromisso assumido confere razoabilidade aos esfor¢os, mesmo aos que ndo
alcancem os resultados pretendidos. E ndo se confunde com o apego a ser evitado de acordo
com o requisito anterior, pois aqui se trata de levar adiante os compromissos € nao de reduzir
o horizonte de possibilidades. Finnis ainda destaca que este quinto requisito mantém o
individuo ou a sociedade no ambito do principio pratico, e ndo apenas no nivel das regras
convencionais de conduta que ndo apelam a razdo mas a questdes sub-racionais como o
desejo de conformidade, complacéncia para com habitos etc™.

O sexto requisito ¢ o da relevancia, ainda que limitada, das consequéncias, e ¢

assim descrito por Finnis’’:

O sexto requisito tem conexdes 0bvias com o quinto, mas introduz uma nova
gama de problemas para a razdo pratica, problemas que atingem o amago da
‘moralidade’. Pois esta é a exigéncia de que se produza o bem no mundo (na
propria vida e na vida dos outros) por meio de agdes que sejam eficientes
para seus propdsitos razoaveis. Alguém nao deve desperdigar as suas
oportunidades usando métodos ineficientes. As a¢des de uma pessoa devem
ser julgadas pela sua eficécia, pela sua aptidao para o seu proposito, pela sua
utilidade, suas consequéncias...

Em varios contextos sdo necessdrias escolhas cuja avaliagdo deve ser feita pela
eficiéncia previsivel de cada opgdo possivel. Essa avaliacdo torna a escolha razoavel. Assim, a
melhor maneira de participar de um certo bem humano serd a que retina as maiores vantagens
em comparacdo com as outras. Finnis prossegue numa distingdo entre o requisito aqui
apresentado e as teorias consequencialistas, utilitaristas e relacionadas’.

O respeito para com cada valor basico em cada ato é o sétimo requisito da
razoabilidade pratica. Pode ser formulado de diversos modos, sendo o primeiro o de que nao
se deve praticar uma acdo que, em si mesma, nao resulte em nada a ndo ser prejuizo ou
impedimento a participagdo em uma ou mais formas de bem humano basico. Tal acao so seria
razoavel se suas consequéncias superassem os danos. Um ato inteligente, tal como ¢

considerado por Finnis, sempre serd praticado com vistas a promover ou proteger, direta ou

76 1Ibid., loc. cit.
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indiretamente, algum bem basico. E proprio da filosofia tomista que o homem busque o bem,
€ se uma acao sua ¢ praticada por uma motivagao superior ao mero impulso, € porque busca o
bem. Neste requisito assenta-se o principio da inviolabilidade dos direitos humanos basicos.
Para que sua decisdo seja razoavel, o homem que se propde a decidir o que fazer ndo pode ser
indiferente a estrutura causal do seu projeto”.

O oitavo requisito instiga a pautar as agdes pelo bem comum. E talvez a maioria
das nossas responsabilidades e deveres morais tenha sua base no bem comum. O sentido e as
implicagdes desse requisito sdo tdo importantes para a filosofia de Finnis, que ele lhes dedica
varios topicos do Natural law natural rights (especialmente VI.8, VIL.2-5, IX.I, XI.2, XII.2-
3). Finnis descarta a nocao utilitarista de maior bem para o maior numero, por esta ser
incoerente € sem sentido, mas alerta que isso ndo esvazia semanticamente a expressao.
Através de diversos exemplos dados, pode-se entender que o bem comum ocorre quando a
coordenacdo entre as agdes de dois ou mais individuos, que optaram por agir
coordenadamente, resulta em condigdes vantajosas a persecucao dos seus objetivos. No nivel
da comunidade politica, o bem comum estd no seguro de todo um conjunto de condi¢des que
tendam a favorecer a realizagdo do desenvolvimento pessoal de cada individuo™.

O requisito do bem comum também oferece suporte a reflexdo sobre o valor e o
bom senso das normas de ética profissional, no sentido de serem razoaveis. Como as demais
razoes ligadas ao bem comum, razdes das normas de ética profissional elas nao sao
meramente instrumentais, mas sdo intrinsecamente motivos para agir, ou seja, ndo sdo meios
para atingir certos fins, mas sao fins em si mesmas.

O nono e ultimo requisito denomina-se seguir a propria consciéncia, € significa
que alguém nao deve fazer aquilo que julga ou sente que nao deve ser feito de maneira geral.
Finnis destaca que todo o capitulo V de Natural law and natural rights, que trata destes
requisitos basicos da razoabilidade pratica, ¢ uma reflexdo sobre o modo de agir da

consciéncia®!;

Este capitulo foi, com efeito, uma reflexdo sobre o funcionamento da
consciéncia. Se alguém fosse por inclinagao generoso, aberto, justo e firme
em seu amor pelo bem humano, ou se o ambiente de alguém tivesse se
estabelecido em costumes razoaveis, entdo esse alguém poderia, sem
solenidade, ladainha, raciocinio abstrato ou casuistica, fazer os juizos
praticos particulares (i.e. juizos de consciéncia) que a razdo requer. Se
alguém ndo ¢ tdo afortunado em suas inclinagdes ou educagdo, a sua
consciéncia poderd causar-lhe engano, a menos que ele se esforce para ser

79 Ibid., p. 122.
80 Ibid., p. 154.
81 Ibid., p. 125.
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razoavel e seja abengoado com uma inteligéncia pertinaz e alerta para as
formas de bem humano, mas nao desviado pelos sofismas que a inteligéncia
tao prontamente gera para racionalizar a indulgéncia, a mé vontade ¢ o amor
proprio (A severidade dessas condicdes ¢ a base permanente para a
possibilidade da autoridade em moral, ou seja, de orientagdo por autoridade,
por alguém que satisfaz essas condicdes, reconhecido voluntariamente por
pessoas de consciéncia).

Deriva, este nono requisito, do fato de que a razoabilidade pratica nio ¢
simplesmente um mecanismo para produzir julgamentos corretos, mas um aspecto da
integridade do ser humano, que deve ser respeitado diante de quaisquer consequéncias. Assim,
mesmo uma consciéncia que se equivoque tem sua dignidade, pois ¢ razodvel que alguém siga
a sua propria consciéncia. Observa-se, porém, que uma caracteristica logicamente necessaria
dessa situacdo ¢ que o individuo seja ignorante quanto ao seu erro. Como resultado desses
requisitos, tem-se a moralidade. Todos os elementos que constituem a esséncia da moralidade,
conforme apontado por muitos filésofos, tém seu lugar na escolha racional. Assim, cada

requisito pode ser visto como um tipo de obriga¢do ou responsabilidade moral®.

2.6 O fundamento da lei natural

No estudo do fundamento da lei natural, podem ser consideradas apenas as teorias
juridicas, ou, mais amplamente, também as teorias relacionadas a ética e a politica. No campo
juridico, uma teoria da lei natural deve preocupar-se com questdes que se referem a
facticidade das leis e que vao além do ordenamento positivo, e ird perquirir as vantagens de
uma lei, sua utilizag@o nos julgamentos, seu peso na nossa obediéncia, assim como se as leis
positivas devem existir €, em caso positivo, quais delas devem existir®.

Os tedricos do direito que se apresentam como positivistas consideram suas
teorias como opostas ou ao menos distintas das do direito natural. Porém, o contrario nao
ocorre, ou seja, os teodricos do direito natural ndo se apresentam como opositores do
positivismo. Na explicacdo de Finnis, que o termo /lei natural ganhou proeminéncia com

Tomas de Aquino e que ndo necessariamente produz a negacdo de algumas teses positivistas®:

O termo ‘lei positiva’ foi colocado em ampla circulagdo filos6fica primeiro
por Aquino, e teorias da lei natural desse tipo compartilham, ou pelo menos
ndo fazem nenhum esfor¢o para negar, muitas ou virtualmente todas as teses

82 1Ibid,, p. 126.

83 FINNIS, John, Natural Law Theories. In: The stanford encyclopedia of philosophy. Stanford, CA, 2016.
Disponivel em: <https://plato.stanford.edu/archives/win2016/entries/natural-law-theories/>. Acessado em:
04 out. 2018.

84 Ibid.
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‘positivistas’ — exceto, ¢ claro, a tese simples que as teorias da lei natural
estdo equivocadas. A teoria do direito natural aceita que a lei pode ser
considerada e falada como um fato social de poder e pratica, ¢ como um
conjunto de razdes para a agdo que podem ser e muitas vezes sdo solidas
como razdes e, portanto, normativas para pessoas razoaveis dirigidas por
eles. Esse duplo carater de lei positiva € pressuposto pelo bem conhecido
slogan ‘leis injustas ndo sdo leis’. Corretamente entendido, esse slogan
indica por que — a menos que baseado em alguma negacdo cética de que
existem razdes solidas para a acdo (uma negacdo que pode ser deixar de lado
porque defendé-lo ¢ autorrefutavel) — a oposigao positivista as teorias da lei
natural é inutil, que é redundante: o que os positivistas caracteristicamente
veem como realidades a serem afirmadas ja sdo afirmadas pela teoria da lei
natural, e o que caracteristicamente veem como ilusdes a serem dissipadas
nao fazem parte da teoria do direito natural.

Citando Orrego, Finnis comenta que as explica¢des elaboradas por teorias ditas
positivistas compartilham, ao nivel das suas proposi¢des, muitas das teses propostas por
teodricos classicos da lei natural, tais como Aquino: a) que a lei estabelece razdes para a acao,
b) que as suas regras podem criar e presumivelmente criam obrigagdes morais que nao
existiam antes da proposi¢do das regras, ¢) que esse tipo de obrigagdo legal-moral ¢ derrotada
pela séria imoralidade de uma regra positivada (injustica) e d) que as decisdes judiciais e
outras deliberacdes paradigmaticas legais incluem, concomitantemente, tanto a lei natural
(moral) quanto a lei (puramente) positiva®.

Culleton observa que a palavra ius, como utilizada por Tomas de Aquino, estd
mais proxima do que modernamente entendemos por justica do que por direito. Assim, o
conceito tomista de ius tem por referéncia algo que ¢ objetivo, enquanto o que hoje se entende
por direito estd mais ligado as demandas subjetivas de uma pessoa, que podem corresponder a
deveres de outra pessoa. O ius tomista corresponde, entdo, a uma relacdo de igualdade entre
duas pessoas. A distingdo entre direito natural e direito positivo pode ser encontrada, em
Aquino, na Suma Teologica, II-1I, Q. 57, A. 2, onde consta que um objeto ou atividade ¢
proporcionado a uma pessoa, por um método equitativo, que pode se basear na propria
natureza do caso (como quando alguém passa um recibo proporcional ao valor pago), ou,
diversamente, quando ha satisfacdo do credor com o que foi recebido. Nesta ultima situacao,
além de poder ter havido um acordo privado entre as partes, pode esse fato resultar de um
consenso publico, pela concordancia da comunidade, o que é chamado de direito positivo™.

O ponto em que se localiza a fundamental preocupagdo das teorias do direito

natural € a necessidade de selecionar e priorizar ndo apenas a investigagdo em si, mas um

85 Ibid.
86 CULLETON, Alfredo. Ockham e a lei natural. Florian6polis, UFSC, 2011, p. 55-56.
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conjunto de conceitos, entre os quais devem ser priorizados os mais racionais, mais razoaveis,

mais sensiveis as razdes, mediante critérios de razoabilidade®’:

Tanto os textos classicos como os principais textos contemporaneos da teoria
do direito natural tratam o direito como moralmente problematico,
entendendo-o como um instrumento normalmente indispensavel de grande
bem, mas que prontamente se torna um instrumento de grande mal a menos
que seus autores o facam de forma constante e vigilante, reconhecendo e
cumprindo os seus deveres morais para agir, tanto na resolugcdo do contetido
das suas regras e principios como nos procedimentos e instituigdes pelos
quais o fazem e administram. Todas as teorias da lei natural entendem o
direito como um remédio contra os grandes males da anarquia (auséncia de
leis) e, do outro lado, da tirania. E uma das formas caracteristicas da tirania é
a cooptacdo do direito como uma mascara para decisdes fundamentalmente
ilegais encobertas nas formas de lei e legalidade.

Dessa forma, antes e para além das leis positivas, a lei natural assenta-se na

razoabilidade humana, nos critérios da boa escolha, que sdo verdadeiros e racionais, no sentido de

ndo ser razoavel que se escolha de outra maneira. A aceitagdo desses critérios racionais

proporciona o desenvolvimento humano, pela realizacdo dos individuos e das comunidades na

consecu¢io dos seus bens®.

87 FINNIS, op. cit.
88 FINNIS, 2003, p. 37.
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3 O SENTIDO PRATICO DO SECULARISMO

3.1 Tracos gerais do conceito de secularismo

No capitulo anterior, apresentou-se a ideia de razoabilidade pratica, ideia pela
qual, na filosofia de John Finnis, os seres humanos tratam de perseguir os bens fundamentais
que lhes proporcionam a autorrealizagcdo. O florescimento humano, que na tradi¢do tomista
relaciona-se a busca racional de uma diretividade para as agdes humanas que seja em si mais
completa do que a totalidade das razdes para agir, corresponde aquilo que deve razoavelmente
ser buscado como ponto de organiza¢do das escolhas individuais e sociais. Os principios da
razoabilidade pratica, por sua vez, sdo os critérios pelos quais as decisdes humanas sdo
avaliadas como razoaveis, no sentido de promover o desenvolvimento das potencialidades e a
satisfacao dos desejos racionais.

No entanto, cabe considerar agora os aspectos do ambiente sociopolitico onde tem
lugar a busca pelo florescimento humano. Sobretudo na esfera publica, ha a tendéncia atual de
dissociar da nocdo de realizagdo humana quaisquer motivos que possam ter valor
transcendente, de maneira que todos os desejos, aspiragdes, motivagdes € medidas de escolha
e de acao tenham por origem e por fim nada que esteja além do ser humano e da sua vida
terrena. A opinido secularista acredita que, pela exclusdo do divino, pode-se alcangar o maior
grau de desenvolvimento das capacidades humanas. Finnis dedica-se, em alguns ensaios, a
delinear as caracteristicas do secularismo do ponto de vista cristdo, assim como as posigoes
que essa tendéncia atribui a religido, considerada como bem humano fundamental.

Trata-se, para o escopo desta disserta¢do, de compreender o secularismo como um
ambiente caracterizado ndo apenas pela configuracdo de um Estado separado da Igreja, e das
politicas governamentais sem inspiracdo religiosa, mas também e em especial de uma
mentalidade vigente no meio social, a qual expressa de varias maneiras a postura de que os
valores do Cristianismo sdo irrelevantes para as decisdes pessoais e coletivas. E possivel
verificar que, nas ultimas décadas, houve o recuo da consciéncia religiosa e o avango de
atitudes que se fundamentam ou em concepg¢des materialistas da vida, pelas quais a realizagdo
humana se da estritamente pela aquisi¢ao de bens materiais ou de situagdes que se exaurem no
mundo material, ou em caminhos que fantasiam ou renegam as questdes mundanas mas
tampouco contemplam a realizacdo de valores eternos nesta vida, caminhos que se revelam

em concepgoes de inspiracdo gnoéstica que rejeitam valor ao mundo material e propdem o
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afastamento deste. E neste ambiente que a consciéncia religiosa, entendida como bem humano
fundamental, ha de encontrar os desafios e as oportunidades para se expressar.

Secular ¢ uma palavra cunhada pelos cristdos latinos para significar o mundo do
tempo em contraste com aquele da eternidade, assim como as coisas da vida didria em uma
sociedade humana. Tomas de Aquino utiliza essa palavra para referir-se, por exemplo, ao bem
da comunidade politica (bonum civile). Entende-se por secularizagdo o processo social pelo
qual tornaram-se mais explicaveis e manipulaveis, pela ciéncia e pela técnica, as condigdes e
empreendimentos humanos cujos resultados eram anteriormente tratados sob uma perspectiva
religiosa. Essas areas incluem a satde corporal, a agricultura, e a dire¢do das comunidades e
das suas politicas®. De acordo com o The Oxford dictionary of the Christian Church, o
secularismo € o sistema que tenta interpretar e ordenar a vida por principios originados apenas
deste mundo, sem recorrer a crenca em Deus ou numa vida futura; esse termo foi empregado
pela primeira vez por volta de 1850 por G. J. Holyoake, cujas ideias foram apos
desenvolvidas até¢ um ateismo extremo. Hoje o termo refere-se a tendéncia moderna de
ignorar, sendo negar, os principios religiosos na interpretagdo do mundo e da existéncia™.

O secularismo apresenta trés principios essenciais: 1) o melhoramento desta vida
através de meios materiais; 2) que a ciéncia ¢ a providéncia humana disponivel; 3) que o que ¢
bom nesta vida deve ser buscado, ndo importa se haja outro bom. O surgimento historico do
secularismo ¢ associado a Igreja da Inglaterra, especialmente aos nomes de George J.
Holyoake e Charles Bradlaugh. Este Gltimo escreveu numerosos artigos, proferiu palestras e
promoveu debates, nos quais considerava que a intromissdo da Igreja Catolica na vida politica
era um elemento de perigo para a Europa, pois entendia que os lideres catdlicos usariam a
defesa da democracia como uma arma para ameacar as liberdades de pensamento, de fala e de
acdo. Nos Estados Unidos, a American Secular Union and Freethought Federation
propugnava a separacao entre Igreja e Estado e defendia demandas como o fim da imunidade
tributaria das Igrejas e suas propriedades, o fim das dotacdes publicas para institui¢des
educacionais e de caridade de carater sectario, o fim das leis que estabelecessem a
observancia do domingo e de feriados religiosos e a revogacdo das leis que reforcassem a

moralidade cristd’".

89 FINNIS, John. Religion and public reasons. Collected essays: volume 5. Oxford: Oxford University,
2011.p. 57.

90 LIVINGSTONE, E. A. The oxford dictionary of the christian church. Oxford: Oxford University, 1997.
p. 1478.

91 Dubray, C. Secularism. In: Catholic encyclopedia. New York: Robert Appleton Company. 1912. Disponivel
em: <http://www.newadvent.org/cathen/13676a.htm>. Acesso em: 11 dez. 2018.
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Os principios nos quais o secularismo se baseia correspondem a fungdes
especificas da identidade desse fenomeno. Um desses principios basilares ¢ a garantia estatal
de liberdade de consciéncia. Do ponto de vista do Estado, o objetivo da administragdo publica
secular estd em proteger a liberdade de consciéncia dos cidaddos; em razdo disso, nio
compete ao Estado nem definir nem impor aos seus cidaddos uma concepg¢ao determinada do
que seja bom, mas sim respeitar-lhes a liberdade e autonomia em suas decisdes e condutas®.

Outro termo usado na descri¢gdo desses fendmenos € laicidade, que deve ser
distinguido de laicismo. Essa distingdo pode ser compreendida pelo estudo de trés modelos
historicos de relacdo entre o estado e a fé: 1) o estado confessional, que possui uma fé oficial
ainda que permita a liberdade religiosa entre os seus cidadaos; 2) o estado ndo-confessional
ou laico, que surgiu como invengao do cristianismo a partir da ligdo evangélica de dar a
César o que é de César, em que a fé preserva uma racionalidade autonoma a esfera politica; e
3) o estado anticonfessional, laicista ou ateu, cujos maiores exemplos estdo nas revolugdes
francesa e comunista, e que v€ a religido como um mal a ser combatido e assume uma missao
ativa de libertar a populacao das crencas religiosas e das preocupacdes metafisicas. O estado
laicista promove, através de medidas como a supressdo dos simbolos e argumentos religiosos
da esfera publica, uma suposta neutralidade que se mostra ingénua por negar a historicidade
humana e estar baseada filosoficamente numa concepgao idealista de homem, de um homem

abstrato, vazio, neutro, sem historia, sem contexto social’.

3.2 Configuracio do secularismo como mentalidade vigente

O secularismo como mentalidade vem sendo pesquisado em sua configuragdo e
em sua evolucdo histdrica por autores contemporaneos, e vem sendo tema de publicagdes
académicas recentes. José Casanova® propde como base para o estudo do secularismo a
distin¢do entre o secular como categoria epistémica moderna, a secularizagdo como moderno
processo historico mundial, e o secularismo como visao de mundo e ideologia. Enquanto o
termo secular ¢ empregado para construir, compreender e experimentar um dominio da

realidade diferenciado do religioso, a secularizacdo refere-se a transformacao e diferenciacao

92 MACLURE, Jocelyn; TAYLOR, Charles. Secularism and freedom of conscience. Cambridge (MA),
London: Harvard University, 2011.

93 PINHEIRO, Victor Sales; SOUZA, Elden Borges. Teoria da lei natural em Finnis: a religido como bem
humano bésico. Arquivo Juridico,Teresina, v. 3, n. 1, p. 2-22, 2016.

94 Socitlogo espanhol, professor da Georgetown University, cujo trabalho enfoca as religides, a globalizacéo e
a secularizagao.
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do religioso (igrejas e instituicdes eclesiais) e do secular (Estado, economia, ciéncia, arte
etc.)”. Por seu turno, o secularismo refere-se mais amplamente a uma variedade de visdes de
mundo e ideologias que se traduzem em projetos estatais ou programas culturais, ou como um
regime de conhecimento aceito como a estrutura normal da realidade moderna. Além de
modelos que normatizam a separagdo entre o Estado e a religido, no campo intelectual o
secularismo se expressa na separacao cognitiva entre ciéncia, filosofia e teologia, e no campo
pratico na diferenciacdo entre lei, moralidade e religido. Casanova identifica dois tipos de
secularismo: o filosofico-historico, que vé a religido como pertencente a um estagio superado
na historia da filosofia, e o politico, que pressupde a religido como uma for¢a ou discurso
irracional que deve ser banido da esfera ptblica®.

Em sua pesquisa socioldgica, Casanova expoe a mentalidade secularista através da

visdo que os europeus modernos tém de si proprios’”:

A resposta natural dos europeus para a questdo de saber se eles sdo
‘religiosos’ parece ser ‘Claro, eu ndo sou religioso. O que vocé acha? Eu sou
um europeu moderno, liberal, secular e esclarecido’. E essa identificago
desejada de ser moderno e ser secular que distingue a maior parte da Europa
ocidental dos Estados Unidos. Ser secular nesse sentido significa deixar a
religido para tras, emancipar-se da religido, superar as formas nao-racionais
de ser, pensar e sentir-se associado a religido. Também significa crescer,
tornar-se maduro, tornar-se autdnomo, pensar e agir por conta propria. E
precisamente essa suposi¢do de que as pessoas seculares pensam e agem por
conta propria e sdo agentes livres autdnomos racionais, enquanto as pessoas
religiosas de alguma forma sdo agentes nao-racionais, heteronomos e nao-
racionais, que constitui a premissa fundamental da ideologia secularista.

As palavras de Casanova nos permitem aqui intuir o modo de pensar secularista
enquanto mentalidade vigente. O ser humano moderno entende-se como alguém livre de
qualquer crenga sobre entes ou fatos que ndo sejam observaveis pelos sentidos e que nao
tenham causas e fins exclusivamente materiais. Acredita pensar com autonomia, pois tem suas
proprias opinides independentes de autoridades morais ou eclesidsticas, € nisso se consideram
racionais, ainda que nao saibam a origem de suas opinides. A religido, assim, parece ser um
esconderijo ou prisdo das pessoas imaturas, que ndo tém energia ou coragem suficiente para
questionar a tradicdo da Fé e encontrar alternativas para a sua realizacao pessoal nos assuntos

reais do cotidiano material.

95 CASANOVA, José. The secular, secularizations, secularisms. In: CALHOUN, Craig; JUERGENSMEYER,
Mark; VANANTWERPEN, Jonathan (Org.). Rethinking secularism. Oxford, Oxford University, 2011, p.
54,
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O processo de secularizagdo e suas consequéncias ¢ analisado por Steve Bruce”,
que elaborou o chamado paradigma da secularizacdo (representado na figura da pagina
seguinte). O monoteismo do Judaismo e do Cristianismo teria, segundo autores como Max
Weber e Peter Berger, contribuido para a racionalizacdo do pensamento ocidental, pois os
antigos acreditavam numa ordem césmica em que nao havia separagdo entre o mundo dos
homens e o dos deuses. Para os antigos egipcios, gregos € romanos, os deuses interferiam nos
assuntos humanos e os homens influenciavam os deuses, sendo que, pela pluralidade destes,
alguma a¢do humana que agradasse a um deus poderia irritar outro. Esse problema foi
afastado com a substituicio do pantedo por um Deus uUnico e remoto. O mundo, criado
por Deus, possui sua propria estrutura e logica, € o Deus Unico nao ¢ caprichoso como os
deuses do politeismo, mas ao contrario, apresenta demandas éticas consistentes. A evolugao
da Igreja Catolica trouxe uma nova mitologia com a povoagdo do mundo por anjos e
demonios, e os ritos sacramentais como a Confissao possibilitavam alguma influéncia humana
nas decisoes divinas. Os argumentos a partir da Reforma Protestante contra o sacramento da
Confissao removeu do cotidiano dos fiéis a preocupagdo quanto ao exame e arrependimento
dos pecados, resultando num ascetismo mundano favoravel ao capitalismo®.

A diferenciagdo estrutural o mundo vivido fragmentou-se em papéis e institui¢des
especializados. A familia sofreu importantes transformagdes: era, antes, uma unidade de
producao e de reprodu¢ao da sociedade, passando a ser, com o desenvolvimento do
capitalismo e a industrializacdo, a atividade econdmica afastou-se do lar, ocasionando assim
uma dimensdo profissional onde alguém deve ser racional e eficiente, ¢ uma dimensado
familiar onde a intimidade e o afeto oferecem alivio para as demandas da rotina de trabalho. A
especializacao também secularizou servicos sociais como a educacgdo e o sistema de saude,
que antes eram oferecidos pela Igreja, o que levou as pessoas a terem menos contato com 0s
temas religiosos'®.

Robert Coles'", interpretando Paul Tillich, descreve a pessoa secular como aquela
que olha para dentro de si mesma, para dentro da espécie humana, buscando qualquer
compreensdo do mundo a ser encontrada, enquanto a mente sagrada olha em dire¢do ao além,

aquele Deus que ironicamente tornou-se parte da nossa vida secular como fonte de calma e
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O paradigma da secularizacio'”

Monoteismo (R1)

A Reforma Protestante (RP)

N TT—

Individualismo Etica protestante Racionalidade
(OR1) (E1) (R2)
Propensdo ao cisma Capitalismo industrial
(OR2) (E2)
} I
Crescimento econdmico Ciéncia (R3)
(E3) \
Diferenciacao social Diferenciacao Tecnologia
(ST) estrutural (S2) (R4)
Cisma e seitas Diversidade social e Igualitarismo Consciéncia
(OR3) culturT (S3)\‘ (S4) tecnologica (ECS)
Alfabetizagdo e Diversidade religiosa  Estados seculares e
associa¢do voluntaria (OR4) democracia liberal
(S6) l (PT)

Seitas e igrejas
moderadoras (ORS)

l

Relativismo Compartimentalizacao e
(ES2) privatizagdo (S5)

Chave: R = Racionalizagdo; OR = Organizagdo religiosa; E = Economia; S = Sociedade; P = Politica;

EC = Estilo cognitivo.
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p. 27.



48

autossatisfacio'”

. Coles fixa o impacto decisivo para a aceitagao do secularismo no Ocidente
nos ultimos anos do século XIX e no comego do século XX, quando floresceram as ideias de
Darwin, Freud, Marx, Einstein entre outros. Darwin, por exemplo, impactou a concepgao
biblica da historia humana, tornou-se um agnoéstico e declarou ndo ver nenhum significado
moral ou filosofico relevante na evolu¢ao da humanidade, a qual se resumia, para ele, numa

sucessdo de acidentes e incidentes a esteira da sele¢io natural das espécies'™

. Coles prossegue
na sua narrativa histoérica da mente secular com a ascensao do nazismo na Alemanha e a
Segunda Guerra Mundial, quando as conquistas cientificas tornaram-se instrumentos da morte
disseminada, e o refinamento intelectual e cultural ofereciam uma indiferenca para com a
realidade social. Coles conclui que, nos tltimos séculos, a secularidade tornou-se um aspecto
do individualismo, a medida em que as sociedades se afastaram da vida na Igreja e tornaram-
se mais capitalistas, com a ascenderdo da burguesia e seus gostos proprios deste mundo'®.

Ao constatar a complexidade e ambiguidade do termo secular, Charles Taylor'®
reflete que inicialmente este termo designava uma diade de dimensdes da existéncia, de
acordo com o tipo de tempo essencial para cada uma. Da distingdo entre imanente e
transcendente surgiu uma outra diade, na qual o termo secular se refere aquilo que pertence a
esfera imanente e autossuficiente, contrastando-o com o religioso da esfera transcendente.
Porém, a distingdo prosseguiu para uma negacao do transcendente, alcangando-se uma nova
diade em que o secular refere-se ao que € real, e o religioso designa o que ¢ meramente
inventado. Ou, sob outro aspecto, o secular abrange as institui¢gdes necessarias a vida neste
mundo, enquanto o religioso designa as institui¢cdes secundarias que até mesmo atrapalham o
curso da vida mundana'”. Taylor considera que a partir do século XVII prevaleceu a
concepgao de que o secular era tudo o que existia na vida social, em que o tempo era apenas
profano sem nenhuma ligacdo com algo mais elevado, e pretensdes de natureza religiosa
passaram a ser vistas como infundadas e apenas toleradas enquanto ndo ameagassem o0s
poderes seculares. As igrejas permaneceram existindo devido a fé ainda cultivada por muitas
pessoas, mas seu papel na sociedade deveria limitar-se aos fins mundanos, como paz,

solidariedade, prosperidade etc. A preocupacao com a virtude, no sentido tradicional cristao,

deixou de ser o critério de uma boa sociedade, passando esta a ser vista como um conjunto de

103 COLES, Robert. The secular mind. Princeton: Princeton University, 2009, p. 4-5.

104 Ibid., p. 50.

105 Ibid., p. 186.

106 Fil6sofo canadense, professor emérito da McGill University, autor de importantes obras sobre a filosofia
social e politica contemporanea, como Sources of the self (1989), The malaise of modernity (1992) e A
secular age (2007).

107 TAYLOR, Charles. Western secularity. In. CALHOUN, Craig; JUERGENSMEYER, Mark;
VANANTWERPEN, Jonathan (Org.). Rethinking secularism. Oxford, Oxford University, 2011, p. 34.
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individuos orientados por seus proprios interesses individuais que se uniam em sociedade para
fins de alcangar seus objetivos com maior facilidade, sendo estranhas a esta conformagao
social quaisquer nogdes de €tica crista ou de busca por santidade. Nao so6 pela separagao entre
Igreja e Estado pode ser compreendido o secularismo, mas também pelo recuo da religido
para a esfera privada onde ndo possa interferir nos assuntos publicos. Taylor aponta que a

Reforma teve papel relevante no processo de secularizacdo:

A partir desse ponto, a pressao para adotar uma forma de religido mais
pessoal, comprometida e voltada para dentro continua — através da
pregagdo dos frades mendicantes e outros, pelos movimentos devocionais
mencionados acima — finalmente alcangando um novo estagio com a
Reforma. O propoésito de declarar que a salvagdo vem através da fé foi
radicalmente desvalorizar a pratica ritual e externa em favor do
reconhecimento interno de Cristo como salvador. Ndo foi apenas que o ritual
externo que ndo tivesse efeito, mas confiar nele era equivalente a uma
presuncdo de que poderiamos controlar Deus. A Reforma também tendia a
deslegitimar a distingdo entre crentes plenamente comprometidos ¢ outros
menos devotados. Em contraste com a visdo da igreja em que as pessoas
operavam em muitas ‘velocidades’ diferentes, com ‘virtuosi’ religiosos, para
usar o termo de Max Weber, em uma ponta ¢ os praticantes intermitentes
comuns na outra, esperava-se que todos os cristdos estivessem totalmente
comprometidos.

A consequente repressdo aos elementos mdgicos da religido pode ser chamada de
desencantamento. Objetos sagrados sao considerados como entes de valor comum, terreno,
sendo ignorado o seu aspecto sagrado: ¢ o caso da perda do interesse pelas reliquias dos
santos, ou da falta de reveréncia dos catdlicos ao passarem diante do Santissimo Sacramento e
ndo reconhecem seu significado'®,

Uma disjun¢do que ird interferir no préprio conceito de consciéncia religiosa é a
fronteira entre mente e mundo e entre mente e corpo, caracteristica dos ocidentais modernos.
Em tempos antigos, lembra Taylor, as emog¢des ndo eram imaginadas como sendo restritas a
processos quimicos do organismo; ja para os modernos, os estados mentais sdo resultado de
um processo causal que ndo tem relagdo com os objetos externos e seus significados, a ndo ser
de modo contingente, ou seja, o sentimento ¢ injustificado pois as coisas ndao tém um
significado capaz de produzir reagdes emocionais'®.

Mary Eberstadt''’ enfatiza como causa da secularizagdo as mudangas sofridas pelo

fator familia — o vinculo entre casamento, criacao dos filhos e religiosidade, mudangas que

108 Ibid., p. 38.

109 Ibid., p. 41.

110 Ensaista e ficionista americana, escreve sobre os fendmenos relacionados a secularizagao, tais como a
revolucdo sexual, a desestruturacao familiar e a perseguicdo religiosa.
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acompanharam o declinio do Cristianismo no ocidente; para a autora, a conexao entre familia
e religido ¢ uma via de mao dupla. O efeito destrutivo que a Revolugdo Industrial teve sobre
as familias tornou mais dificil para elas manter sua fé cristd. Um dos pressupostos de sua
teoria ¢ o de parte da forca de uma familia natural provém da existéncia de filhos, e demonstra
que na Historia um maior numero de filhos por familia corresponde a um aumento na

religiosidade"

. Defende, a autora, a tese de que a saude do cristianismo e da familia crista
interessa tanto aos proprios cristdos quanto aos descrentes; para os cristdos, cuja razao de ser ¢
salvar sua propria alma e ir ao paraiso, o que envolve praticar boas acdes, frequentar a Igreja,
cultivar virtudes e evitar vicios etc. Mas o destino do Cristianismo interessa também aos
descrentes, pois o Cristianismo ¢ uma for¢ca que pesa para o bem na sociedade moderna: os
cristdaos formam um grupo mais propenso a doagdes para obras de caridade e menos
propensas a cometer crimes; pesquisas mostram que pessoas religiosas tendem a apresentar

melhor bem-estar fisico e mental, e mesmo longevidade'?.

3.3 A analise de Platiao sobre as principais formas do secularismo

No texto Secularism's practical meaning (reunido no livro Religion and public
reasons. collected essays volume V), encontram-se os comentarios de Finnis sobre os varios
tipos de secularizagdo e sobre as principais formas dessa tendéncia. Finnis critica algumas
ocorréncias como a adaptagdo que o cristianismo sofreu em relacdo ao movimento secularista,
a abordagem materialista da dignidade humana, o fechamento da filosofia ao estudo das
causalidades de ordem sobrenatural. Propde, ainda, uma compreensao da revelagdo divina
como resposta ao secularismo.

Porém, Finnis alerta que nem a diferenciagdo entre secular e sagrado nem o
processo de secularizagdo implicam a mentalidade ou o conjunto de ideologias que ele
denomina secularismo; ou seja, propde que se deve tratar de compreender antes a mentalidade
que move o processo de secularizacao e que resulta em atitudes negadoras da transcendéncia
dos fins humanos. Encontra, entdo, uma analise profunda do secularismo no didlogo 4s /leis de
Platdo, no qual o filésofo grego esboca algumas disposicdes — reconheciveis nos tempos
modernos — que podem ser descritas por trés proposigdes: a) ndo ha Deus; b) nenhum Deus
se preocupa com as questoes humanas; c) a preocupacao divina ¢ complacente para com as
questdes humanas. Essas trés proposi¢des combinam aproximadamente com as formas

caracteristicas do secularismo moderno: a) ateismo; b) uma hipotese deistica segundo a qual

111 EBERSTADT, Mary. How the west really lost God. West Conshohocken: Templeton, 2013, p. 115-122.
112 Ibid., p. 193-199.
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Deus nao interfere na historia humana; c¢) uma religiosidade /liberal que presume a
benevoléncia divina para com as faltas humanas'".
Platao identifica que o sentido pratico das trés modalidades de secularismo ¢

essencialmente o mesmo, ou seja, o enfraquecimento do temor a Deus. Segundo Finnis:

Embora a indignagdo mais forte de Platdo seja reservada para a posi¢do que
atribui a Deus uma fatuidade modesta e desprezivel em homens e mulheres,
sua argumentagdo mais vigorosa confronta a primeira e a segunda posigoes,
que negam a influéncia da mente no cosmos. A afirmagdo do materialismo
ateista de que tudo ¢, em ultima analise, um simples acaso e uma
necessidade inexplicavel e bruta trunca a busca investigativa da ciéncia e da
filosofia pela inteligibilidade e explicacdo onde quer que ela possa ser
encontrada. E a negacdo deista da providéncia divina que tudo governa
subestima o poder todo-criativo, todo-sustentador e todo-penetrante do
intelecto pratico do criador'.

O valor pratico do secularismo, entdo, ha de ser explicado pela propria razao
pratica. Esta compreensdo pode ser empreendida através da reflexdo sobre as razdes basicas

para a acdo, os primeiros principios da lei natural, das escolhas, as intengdes e compromissos

\

que elas guiam e moldam, e da dignidade pessoal de um ser capaz de responder a sua
inteligibilidade e diretividade. Finnis anota que a terceira proposicao de Platdo descrita
anteriormente ¢ extensivel a visdo disseminada entre os cristdos contemporaneos, de que as

adverténcias do Senhor sobre o julgamento final ndo devem ser levadas a sério:

As visdes cristas secularizadas sobre isso parecem, de fato, oscilar entre
variantes da segunda e terceira formas de impiedade de Platdo. Ou os
beneficios que Deus prometeu e a perda contra a qual ele advertiu ndo
podem ser cumpridas, estdo fora do alcance de seu poder e providéncia, ou
supde-se que Deus seja bastante complacente e despreocupado com a
integridade moral ao comunicar as condi¢des de sua alianga. Suas promessas
serdo cumpridas, tanto faz se cumprirmos as nossas ou se, ao invés disso,

fizermos exatamente o que desejamos'”.

A razdo pratica, acrescenta Finnis, é a lei natural escrita no nosso cora¢do, e ¢

iluminada pela revelagdo de um Reino de Deus que transfigura a ideia da realizacdo humana,

113 FINNIS, John. Religion and public reasons. Collected essays: volume 5. Oxford: Oxford University, 2011,
p. 57.

114 Ibid., p. 58.

115 Ibid., p. 65.
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16 A razdo

com implicagdes éticas baseadas na regra de amar o proximo como a si mesmo
pratica fundamentada em Deus clarifica a bondade dos bens humanos, a liberdade da escolha
livre, a forca inerente e coerente dos principios morais € a colaboragdo interpessoal'’’. A
passagem ao secularismo hoje tdo difundido mesmo entre as pessoas religiosas ndo deixa de
corresponder a uma ldgica propria da razdo pratica, sendo, porém, inevitdvel que o
cristianismo sem medo do Inferno se torne o cristianismo sem esperan¢a do Paraiso. Esta
frase resume a constatagao de Finnis de que a razao pratica humana estendeu-se de tal modo a

tornar-se autossuficiente e prescindir das consideragdes da fé''®.

3.4 O secularismo como negacio da dignidade humana

Finnis expde, a seguir, seu pensamento de que o reconhecimento do fundamento
divino da razdo pratica esclarece e fortalece a igual dignidade de todas as pessoas humanas. O
conceito secularista da pessoa humana oscila entre o materialismo e o dualismo. Ambos
negam, cada um a seu modo, a unidade da pessoa, a pessoa que vive, deseja, escolhe, se move
etc. Sdo inconsistentes tanto com a realidade humana que pretendem descrever quanto com a
atividade do pensador que tenta explicar essa realidade'”. Por outro lado, a tnica explicagdo
consistente com nossas capacidades de escolher, de desejar e de agir de acordo com nossas
escolhas e decisdes ¢ aquela desenvolvida por Aristoteles e Tomas de Aquino, segundo a qual
a alma humana ¢ a forma que anima o corpo material, constituindo assim o ex como sujeito
unificado e ativo. Surge dessa base ontoldgica do ser humano como criatura composta de
alma e corpo o fundamento da dignidade humana; trata-se de um fundamento ontoldgico, que
ndo provém de uma concessdo legal como um estatuto a ser conferido juridicamente, mas da
realidade a ser reconhecida em cada membro da espécie humana. A dignidade ¢ uma verdade
J& presente em cada ser humano, implicita no seu discernimento das razdes bdsicas para a
acdo, razdes que direcionam cada pessoa para o bem que ¢ o mesmo para todos os que
compartilham da natureza humana'?’.

A partir do entendimento de que o homem ¢ composto de corpo e alma, Finnis vé

o0 secularismo como incompativel com a afirmagdo da dignidade humana'*':

116 Ibid., p. 66.
117 Ibid., p. 67.
118 Ibid., p. 66.
119 Ibid., p. 67.
120 Ibid., p. 68.
121 Ibid., p. 69.
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Em suma: as negacgdes do secularismo materialista ou do agnosticismo determinista
sobre a alma e as espécies deturpam radicalmente nossa experi€ncia como
escolhedores — uma experiéncia interna ¢ privada, mas compartilhada em comum,
comum a todos nos e, nesse sentido, no dominio publico da reflexdo e discussdo
filosofica. Este materialismo também torna ininteligivel o julgamento publico e
privado de que ‘por natureza todos os seres humanos sdo iguais’, € que existem
direitos humanos e exigéncias de justica que ndo discriminam entre homem e mulher,
inteligente e incapaz, raca e raca, jovem e velho, saudavel e enfermo. Ao nosso redor
encontramos conversas sobre direitos humanos. Mas isso ndo pode esconder o vazio e
a fragilidade dos direitos a igualdade de tratamento, ou oportunidades, ou
preocupacao e respeito, nas suposi¢cdes do materialismo, suposi¢des que sdo a base —
ou sua consequéncia? — filosofica mais popular do secularismo.

A criagdo divina descrita no Antigo Testamento soma-se a realidade da Revelagio
Crista, que nos ensina a compreender nossa razao pratica e nossa vontade e nossa vida inteira,
pela qual a alma racional informa e anima nossa corporeidade, a imagem e semelhanca de
Deus. Nossa liberdade, quando fundada na consciéncia de uma origem transcendente, nos
torna capazes de estabelecer aliancas com nossos semelhantes, aliancas que nos
comprometem. O secularismo, devido as suas limitagdes materialistas e agndsticas, nao
alcanca essas realidades que somente a aceitacdo da Revelacdo Crista identifica e relaciona a
dignidade humana. Como consequéncia da negacdo da mente divina ou de qualquer
preocupacao divina com a realizagdo humana, o secularismo recusa as motivagdes humanas

basicas qualquer tipo de racionalidade que as diferencie dos impulsos passionais'*:

Como sugeri, os primeiros principios do entendimento pratico, escolhendo e
dirigindo-nos aos bens humanos basicos inteligiveis e intrinsecos, apontam
para sua causa explicativa em uma mente divina que contempla e possibilita
a realizagdo humana integral, envolvendo constitutivamente a cooperagao
das escolhas humanas livres. Correspondentemente, a negagdao de qualquer
mente divina, ou pelo menos de qualquer preocupagao divina eficaz com a
realizagdo humana, ¢ caracteristicamente acompanhada e apoiada, ou pelo
menos protegida, por uma negacdo de que as motivagdes humanas basicas
sejam de algum modo uma questdo de entendimento, razdo e verdade.

A mentalidade secularista, com sua negativa da distingdo entre motivagdes
racionais e impulsos passionais, vem influenciando os julgamentos da Suprema Corte
americana no sentido de relativizar a defesa constitucional dos direitos humanos
fundamentais. Na auséncia de um fundamento objetivo para o reconhecimento dos bens
humanos basicos, os argumentos judiciais passaram a propor a neutralidade constitucional
sobre esses bens. Os julgamentos rejeitavam a concepcao de que a politica, o governo e a lei

deveriam manter neutralidade em face dos bens humanos bésicos, até que em 1972 o voto

122 Ibid., p. 70.
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vencedor do juiz William J. Brennan Jr. no caso Eisenstadt v. Baird'> estabeleceu uma dupla
neutralidade de valores, com uma correspondente simetria de julgamentos normativos: o que €
verdadeiro para as relagdes sexuais que expressam um compromisso muatuo que possibilite um
ambiente bom para a criagao dos filhos também ¢ verdadeiro para as relagdes sexuais movidas
pela luxuria, e o que ¢ verdadeiro para a decisdo de ter e sustentar um filho também ¢
verdadeiro para a decisdo de impedir o nascimento de filhos. O critério definidor corresponde
a uma categoria neutra, expressa pela palavra-chave se: o que importa, na nova doutrina
prevalente na Suprema Corte, ¢ a habilidade de decidir, ainda que resulte em prejuizo de um
bem que os julgamentos pré-secularistas identificavam como valor humano bésico'*.

Finnis critica o Philosophers’ Brief, manifestacdo com a qual os pensadores
Ronald Dworkin, Thomas Nagel, T. M. Scanlon, Robert Nozick e Judith Jarvis Thomson
atuaram como amicus curiae em dois julgamentos da Suprema Corte Americana'”’. Neste
texto, seus autores reforcam a decisdo-chave de Eisenstadt v. Baird, e propdem de modo
similar a simetria e neutralidade em relagdo ao bem e ao mal, entendendo que, da mesma
maneira como um médico e seu paciente sdo autorizados a agir pela preservacao da vida,
devem ser autorizados a terminar a vida, ao menos quando esta for tida como degradada.
Finnis argumenta que, conquanto os autores do Philosophers’ Brief iriam negar esta
conclusdo, o que eles propde na verdade € o avango de um ceticismo meta-ético emotivista,
subjetivista, perspectivista ou de qualquer outro tipo, mas a fraqueza dos argumentos com que
tentam justificar sua posicdo leva a crer que o verdadeiro fundamento do que reivindicam ¢ o
interesse de alguém ser deixado em paz para fazer o que bem entenda'*®.

O Philosophers’ Brief expde argumentos sobre os casos de suicidio assistido, nos
quais a Suprema Corte se debruga sobre a questdo de se os pacientes moribundos teriam o

direito de escolher a morte em vez do sofrimento e dor continuados'?’:

Estes casos nao convidam nem exigem que a Corte faca julgamentos morais,
éticos ou religiosos sobre como as pessoas deveriam lidar com sua morte ou
sobre quando seria eticamente apropriado acelerar a propria morte ou pedir
ajuda de outrem para fazé-lo. Ao contrario, eles pedem que a Corte
reconheca que os individuos tém um interesse constitucionalmente protegido
de fazer esses julgamentos por si mesmos, livres da imposi¢do de qualquer
ortodoxia religiosa ou filosofica pela Corte ou pelo Legislativo.

123 Case da Suprema Corte Americana que estabeleceu o direito de pessoas solteiras adquirir contraceptivos na
mesma base que as pessoas casadas.

124 1bid., p. 71.

125 Washington v. Glucksberg e Vacco v. Quill (ambos de 1997), nos quais a Corte negou a existéncia do direito
constitucional ao suicidio assistido.

126 Ibid., p. 72.

127 DWORKIN, Ronald et. al. Assisted suicide: the philosopher’s brief. The new york review of books. New
York: Rea S. Hederman. v. 44. n. 5. 27 mar. 1997.
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Alguns juizes questionaram a possibilidade de o argumento transformar-se em
uma bola de neve, pela impossibilidade de, uma vez reconhecido, limitar a aplicacdo do
direito ao suicidio assistido. Assim, desde a situacdo extrema de um paciente em dolorosa fase
terminal que reclama o direito de tomar uma droga letal que consume sua morte, o argumento
poderia ser estendido a pacientes com anos de sofrimento emocional sem perspectiva de
melhora, ou mesmo um a adolescente que tenha uma decepcdo amorosa e ndo deseje mais
viver'?®, Os autores do Brief defendem que ndo caberia ao judicidrio, naquele momento,
decidir sobre o interesse paternalista do Estado em negar as pessoas que ndo sejam doentes
terminais uma assisténcia médica para tirar suas proprias vidas. Mas, em conclusao, defendem
que cada individuo tem o direito de fazer as escolhas mais intimas sobre sua autonomia e
dignidade pessoais, € que o Estado ndo pode negar ao individuo a oportunidade de provar que
sua escolha ¢ competente, racional, informada, estavel e livre de coer¢do, sendo desnecessario
precisar quais pacientes seriam titulares dessa oportunidade. Ao decidir desta forma, a Corte
manteria a proposi¢do de que o cidaddo americano tem o direito de viver e morrer a luz de
suas proprias crengas éticas e religiosas, e de suas proprias convicgdes a respeito do valor da
sua vida'”.

Os diversos argumentos contidos no Brief demonstram, segundo Finnis, o
relativismo moral de suas proposi¢cdes. Dworkin, em uma passagem, afirma que o Estado
deve ser neutro sobre a valoracdo dos diferentes modos de vida, pois isso corresponde a
igualdade de respeito. Isso foi refutado ao demonstrar-se que igualdade de respeito implica
exatamente que o Estado promova o bem e iniba o mal, ao que Dworkin replicou que a
discriminacao entre o bem e o mal ndo pode ser feita sem que o individuo abandone o respeito
por si mesmo. No mais, a maior parte dos argumentos referem-se a um apelo as preferéncias
da maioria, sendo que o Brief repete insistentemente a declara¢do do caso Casey de que o
nucleo da liberdade ¢ o direito de alguém escolher o seu proprio conceito de existéncia,
significado, universo e mistério da vida humana, cren¢as que definem os atributos da
personalidade. Mas Finnis aponta que esta passagem representa uma espécie de meta-ética
que nega outros valores possiveis além da autonomia, e que a autonomia concebida por Kant
significa liberdade do jugo das paixdes, enquanto o faca o que tu queres do secularismo

defendido no Brief seria considerado por Kant como irracional e subumano'.

128 Ibid., p. 2.

129 Ibid., p.15.

130 FINNIS, John. Religion and public reasons. Collected essays: volume 5. Oxford: Oxford University, 2011, p.
74.
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Importa, assim, do ponto de vista da consciéncia religiosa, admitir que a dignidade
humana provém de uma fonte transcendente, apresentada pela Revelacdo Cristd como um
Deus criador que criou o homem a sua semelhanga, com a capacidade de fazer escolhas livres
sobre os bens fundamentais destinados a sua realizacdo, mas dotado da regra inscrita em seu
coragdo de ordenar-se aos valores mais elevados, entre os quais a propria vida humana, ¢ a
consciéncia da sua eternidade. O secularismo, porém, falha em oferecer ao homem
possibilidades para o seu desenvolvimento que sejam abrangentes, ou seja, para além das
concepgoes relativistas individuais, mesmo porque o progresso econdmico e tecnologico nao
foi acompanhado do progresso moral e espiritual, mas, ao contrario, resultou no

enfraquecimento de alguns componentes essenciais ao ser humano.
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4 A CONSCIENCIA RELIGIOSA E SUA EXPRESSAO PUBLICA

4.1 No que consiste a consciéncia religiosa

O problema a ser resolvido por esta dissertacdo relaciona-se com o bem humano
fundamental da religido, segundo a teoria de Finnis, e seu reconhecimento nos ambientes de
discussdo publica como fonte legitima de inspiracdo para as opinides, escolhas e decisoes
publicas, considerando-se a atual conformagdo secularista da sociedade. Trata-se, entdo, de
buscar, em relacdo a um meio social caracterizado pelo secularismo descrito no capitulo
antecedente — que, em especial, ndo reconhece uma causa primeira ¢ um fim ultimo divinos
para a existéncia humana — o fundamento para que alguma reivindicagdo identificada por
uma inspiragdo religiosa seja aceita no debate publico. Surge, agora, a questdo de
compreender o que ¢ a adesdo de alguém a uma certa religido, como essa adesdo influencia a
visdo de mundo e as ideias da pessoa religiosa e como esse adepto de uma religido pode
elaborar e expressar suas reivindicagdes com razoabilidade, visando ao florescimento humano
e como base para as pretensoes publicas de natureza politica, legislativa e judicial.

A consciéncia religiosa ¢ uma nog¢do chave para a resposta do problema aqui
apresentado. Costumam-se utilizar as palavras consciéncia e consciente quando se trata de
diferenciar uma pessoa acordada de uma desmaiada, ou, mais estritamente, quando se faz
referéncia a acdes pautadas em certas preocupagoes. Neste tltimo caso, por exemplo, fala-se
em consumo consciente quando se deseja propor que as pessoas adéquem seus habitos de
aquisi¢do de mercadorias e servigos as necessidades sociais ou de preservagdo do meio
ambiente. Uma pessoa consciente, no sentido usual do termo, vem a ser aquela que avalia
suas ideias e acdes de acordo com as circunstancias em que vive € tenta manter coeréncia
entre o seu comportamento e a sua avaliagao feita.

No desenvolvimento da filosofia, o termo consciéncia foi adquirindo ao menos
dois sentidos, sendo considerada ora a) como a percep¢do ou o conhecimento dos objetos e
situagdes exteriores ou dos estados e modificagdes interiores, ora b) como o discernimento
entre o bem e o mal. O vocabulo consciéncia deriva do latim conscientia, que abrange ambos
os sentidos acima. Em alguns idiomas modernos, porém, surgiram palavras proprias para cada
um dos sentidos: respectivamente, em inglés, conscience e consciousness; em alemao,
Bewusstsein ¢ Gewissen. Em idiomas como o portugués, o segundo sentido pode ser

designado por consciéncia moral®'.

131 MORA, José Ferrater. Diccionario de filosofia. v. 1. Madrid: Alianza, 1986, p. 561.
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A consciéncia como conhecimento exterior e interior pode subdividir-se, ainda,
em trés sentidos: a) o psicologico, que se refere a percepcdo de si mesmo, pela qual a
consciéncia ¢ de certo modo autoconsciéncia, com as modificacdes do eu psicoldgico
ocasionadas com o conhecimento dos objetos e situagdes; b) gnosioldgico ou epistemologico,
no qual a consciéncia ¢ sujeito de conhecimento e fala-se da relacdo entre consciéncia e
objeto, e 3) metafisico, pelo qual a consciéncia ¢ chamada de eu, as vezes como uma realidade
anterior a psicoldgica e a epistemologica'*.

Na filosofia moral ou ética, a consciéncia moral costuma receber tratamento mais
abrangente. Para a filosofia cristd, a consciéncia moral ndo tem relacdo com o entendimento
tedrico nem com a vontade, mas se constitui no ato no qual se realiza o juizo pratico,
produzido pelo entendimento através da virtude da prudéncia. Sua fungao propria e julgar um
ato ja realizado ou a ser realizado pelo sujeito, conforme os principios da lei natural e da lei
divina. Distingue-se a consciéncia moral da sindérese, sendo que esta orienta a obrigacdo em
geral de fazer o bem e evitar o mal, enquanto aquela tem foco no que se deve ou ndo fazer no
caso concreto e particular. A consciéncia ¢ a aplicagdo dos principios da lei natural ao ato a ser
praticado ou omitido'*.

Para a teologia moral ou ética cristd, a nocao de consciéncia explica como a lei
natural ¢ recebida e conhecida pelos seres humanos em sua liberdade racional, transformando-
se no guia interior das suas agdes. Uma lei assim propria a uma criatura racional ndo anula a
sua liberdade, mas funciona a maneira de um estimulo para a vontade, como uma lei inscrita
na mente do agente que ele mesmo utiliza como medida do seu proprio comportamento. A lei
natural ¢ natural ao ser humano, assim como a fala, a cultura e a civilizagdo. Porém, a
consciéncia nao ¢ infalivel, pode errar como qualquer julgamento humano: o agente moral
pode orientar-se por um principio equivocado de conduta, ou ainda partir de um principio
correto mas falhar na sua aplica¢do a um caso concreto. Assim, mesmo no caso de ignorancia,
vencivel ou invencivel, ha o efetivo exercicio da consciéncia moral'*.

Neste ponto, da-se a aproximagdo com a razoabilidade pratica tratada no primeiro
capitulo desta dissertagdo. E o bem humano fundamental que diz com a habilidade de alguém
escolher suas agdes e estilo de vida de forma a moldar seu proprio carater. E uma forca
criativa pela qual o agente moral ¢ capaz de ordenar racionalmente as suas a¢des. Para Finnis,

diante da variedade de bens que nos favorecem a realizagao humana, o problema do que deve

132 Ibid., p. 562.

133 ROYO MARIN, Antonio. Teologia moral para seglares. Madrid: Editorial Catélica, 1961. (Biblioteca de
autores cristianos), p. 129-131.

134 RICKABY, Joseph. Moral philosophy or ethics and natural law. New York, Bombay, Calcuta: Longmans,
Green, and Co.: 1910, p. 133-137.
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ser feito e do que deve ser deixado de lado leva-nos a selecionar valores, uma vez que nao ¢
possivel fazer de tudo na vida'”. Parece, entdo, que a razoabilidade pratica ndo se confunde
com a consciéncia moral, pois aquela refere-se a escolha entre os bens fundamentais ¢ ao
formato de participag¢do individual em cada um dos bens escolhidos, enquanto esta trata da
escolha entre o bem e o mal.

Em uma nota de rodapé no livro Aquinas: Moral, political, and legal theory

(1998), Finnis apresenta, com base em Tomas de Aquino, uma defini¢do de consciéncia'*®:

A consciéncia € o julgamento (sententia) que se alcanca ao tentar-se aplicar
os principios praticos (basicamente os primeiros principios praticos, i. e.,
lei/direito natural) a (tipos de) situacdes nas quais se estd deliberando ou, ao
menos, contemplando, agindo ou refletindo sobre o que se fez: [ q. 79 a. 13c,
II Sent. d. 24 q. a. 4¢; VIILI n. 4. Uma consciéncia erronea ¢ moralmente
vinculante apenas porque, para a pessoa em erro, ela parece anunciar a
verdade, e entdo (por mais que seja monstruoso 0 meu erro) eu Nao pPosso
fugir da minha consciéncia sem ser culpado de uma disposi¢do para agir
contra a verdade: 1-11, q. 19, a. 5c; Ver. q. 17 a. 4c.

Nas passagens da Suma Teologica mencionadas, o aquinate expde que a
consciéncia ndo ¢ uma poténcia da alma, mas um ato que implica a relacdo do conhecimento
com alguma coisa, e as atribuicdes da consciéncia resultam da aplicagdo do nosso
conhecimento as nossas agdes. Assim, a consciéncia afesta, quando reconhecemos que
fizemos ou nao fizemos algo; a consciéncia incita ou obriga, quando julgamos que ¢ preciso
fazer ou ndo fazer algo; e a consciéncia escusa, acusa ou reprova, quando avaliamos que
fizemos algo bem feito ou ndo'’.

No caso, agora, de uma pessoa religiosa, a sua adesdo a uma determinada religiao
ocasiona uma configuracdao peculiar a esse aspecto da integridade pessoal que € o seguir a
propria consciéncia? Pensadores agndsticos contemporaneos, ao negar a realidade objetiva da
revelacdo cristd e estudar a religido como um produto da mente humana, refletem sobre os
aspectos psicologicos da religido e como ela influencia os juizos morais das pessoas em
termos de certo e errado. A teoria dos fundamentos morais foi elaborada com o proposito de
oferecer uma explicacao para as origens da moralidade e suas semelhancas e diferencas entre
as culturas. Os psicologos sociais Jonathan Haidt e Craig Joseph foram os precursores de uma
teoria que propde a existéncia de pelo menos cinco fundamentos morais sobre os quais as

culturas criam seus esquemas de moralidade: cuidado/prejuizo, justica/desonestidade,

135 FINNIS, John. Natural law and natural rights. Oxford: Clarendon, 1996, p. 100.
136 Id. Aquinas: Moral, political, and legal theory. Oxford: Oxford University, 1998, p. 123-124.
137 TOMAS DE AQUINO. Suma teologica. V. 2. 2. ed. Sdo Paulo: Loyola, 2005, p. 462-463.
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liberdade/opressao, lealdade/traicao e santidade/degradacdo. Sao valores que parecem orientar
as decisdes das pessoas sobre o que esta errado e o que esta certo'*.

Assim, a teoria dos fundamentos morais tenta explicar a diversidade de
compromissos morais em diferentes grupos, isto €, por que grupos diferentes parecem
enfatizar coisas diferentes em termos de decidir o que ¢ certo ou errado. De acordo com
Haidt, desde o Iluminismo a ortodoxia religiosa foi prejudicada pelas ideias do racionalismo
cientifico, e os fundamentos morais caracteristicamente religiosos da lealdade do grupo e da
obediéncia a autoridade e a pureza tornaram-se menos enfatizados, como base das decisdes
morais, do que as preocupagdes com a liberdade individual. Assim, quanto mais alguém for
religioso, mais ele estard preocupado com a autoridade e as dimensdes de lealdade e pureza
do grupo enquanto dimensdes dos fundamentos morais'®.

Em Natural law and natural rights (1980), Finnis esclarece que ndo existe um
principio pratico que possua especificidade de conteudo moral e que seja aceito entre todos os
seres humanos. Ha uma ilimitada variedade de maneiras pelas quais os bens humanos podem
ser buscados; assim, o reconhecimento da verdade como valor pode levar um homem a
dedicar-se a uma austera e disciplinada vida de estudos, e outro homem a apenas desfrutar de
um prazeroso debate intelectual ou a queixar-se das propagandas da TV. Isso se da porque os
homens diferem na sua determinagdo, constancia e outras formas de reagir a qualquer valor.
Ha, porém, uma universalidade de juizos bésicos de valor que levam os homens a perseguir
inteligentemente a realizacdo de um bem humano. Esses juizos de valor, porém, ndo
correspondem a juizos morais ou éticos'®.

Como visto na secdo 1.6 acima, o nono e ultimo requisito metodologico da
razoabilidade pratica denomina-se seguir a propria consciéncia, e significa que alguém nao
deve fazer aquilo que julga ou sente que ndo deve ser feito de maneira geral. Para Santo
Tomas, se alguém decide fazer aquilo que concluiu ser irrazoavel, ou se escolhe ndo fazer
aquilo que julga ser requerido pela razdo, sua escolha ¢ irrazoavel, ou seja, erronea. A
racionalidade de uma a¢do ou omissao implica que esteja ela de acordo com a consciéncia do
agente, ainda que o conhecimento aplicado pela consciéncia seja falso. Isso decorre da
dignidade da propria consciéncia, que ndo ¢ apenas um mecanismo de elaboragdo de juizos,

mas um aspecto da integridade pessoal do sujeito agente'"'.

138 GRAHAM, Jesse et. al. Moral foundations theory: the pragmatic validity of moral pluralism. In: Advances
in experimental social psychology. San Diego, v. 47, p. 55-130, 2013.

139 HAIDT, Jonathan. The righteous mind: why good people are divided by politics and religion. New York
City: Pantheon, 2006, passim.

140 FINNIS, 1996, p. 84-85.

141 Op. cit., p. 125-126.
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Mas a consciéncia individual assume, no caso particular do fiel catolico,
peculiaridades das quais resultam uma configuracdo propria, muito mais de integridade
pessoal do que de lealdade a um grupo. A Revelacdo Crista, fato capital para o pensamento
¢tico e juridico, assim como para todo o conhecimento humano, inspira concep¢des que
dirigem os atos dos fié¢is ao revés dos valores consensuais a visdo de mundo materialista e
secularista. A mentalidade do cristdo molda-se por ensinamentos como ninguém entrard no
reino dos céus se ndo se fizer pequeno como uma crian¢a (Mc 10,15), deve-se buscar
primeiro o reino de Deus e sua justica, e tudo mais serd acrescentado (Mt 6,33), aquele que é
o maior dentre vos deve ser aquele que vos serve (Lc 22,26-27); propostas estas que destoam
consideravelmente dos ideais de sucesso e de bem estar pessoal que consideram como valores
supremos o dinheiro, o prestigio e a satisfagao dos prazeres sensiveis.

Como bem observa Chevalier, os preceitos cristdos ndo sdo arbitrarios mas sim se
conformam a razao no que esta tem de mais reto e perfeito, tendo ainda em conta a debilidade
da natureza humana e a0 mesmo tempo a for¢a que ela pode obter com a ajuda do Alto'**. A
Igreja Catolica, por sua vez, mantém viva a tradigdo cristd e estimula nos seus fi¢is o
compromisso com estes ensinamentos, ao expressar publicamente a inviolabilidade da vida
humana como valor absoluto, a promoc¢ao da familia estruturada pela unido entre 0o homem e a
mulher num lago conjugal indissoluvel, e a defesa da educacdo e dos valores éticos e juridicos
que reconhecem o ser humano em sua imortalidade e em sua origem divina e em seu fim

43 Diversos

ultimo, qual seja, a felicidade ou beatitude como entendida por Toméas de Aquino
documentos da Igreja Catolica demonstram a necessidade de os fi¢is conhecerem solidamente
a filosofia e a teologia catdlicas e com elas manterem-se integros diante de doutrinas erroneas.
Na Carta Enciclica Pascendi Dominici gregis (1907), por exemplo, o Papa Pio X alerta contra
os perigos do agnosticismo, doutrina pela qual a razdo humana reduz-se a considerar as coisas
perceptiveis sem elevar-se a Deus, ndo concedendo-Lhe existéncia sequer por meio dos seres
visiveis; pela qual Jesus Cristo foi apenas um homem histdrico cuja consciéncia religiosa se
formou gradualmente como a de qualquer outro homem; e que propde a separagdo entre a

ciéncia e a fé, gerando no fiel catdlico um dualismo entre, de um lado, sua crenga intima em

Deus e, de outro, o exercicio de seu papel social no meio pablico'*.

142 CHEVALIER, Jacques. Historia del pensamiento: el pensamiento cristiano. Madrid: Aguilar, 1960, p. 5.
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Acesso em: 03 fev. 2019.

144 PIO X, Papa. Carta Enciclica Pascendi Dominici gregis (Sobre as doutrinas modernistas). Disponivel em:
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4.2 Critica do ceticismo e do dogmatismo morais

O cético no campo da moral € aquele que ndo acredita na existéncia de principios
morais objetivamente verdadeiros ou falsos. Para este cético, o certo e o errado em termos
morais sdo apenas uma questdo de gostos ou habitos pessoais. Finnis dedica muitos
paragrafos de seus textos a critica do ceticismo e do dogmatismo morais. Comeca a criticar o
ceticismo ao assinalar que o cético elabora suas objecdes por preocupar-se em ser razoavel
nas suas crengas sobre o mundo e sobre a conduta humana, e que essa mesma preocupagado € a
que leva a reconhecer a existéncia de escolhas razodveis. Para Finnis, entdo, os principios
morais corretos sao uma expressao dos requisitos da razoabilidade pratica na escolha dos
modos de viver'®.

Uma teoria da lei natural deve trazer a perspectiva os bens humanos fundamentais
em sua objetividade; portanto, importa afastar as posturas céticas e dogmaticas sobre as

escolhas morais. De acordo com Finnis'*:

Historicamente, as teorias da lei natural tém sido formuladas com uma parte
ou uma consequéncia da critica filosofica de ceticismos éticos (niilista,
relativista, subjetivista ou hedonista). Ora, essas ideias céticas, que os
tedricos da lei natural (por exemplo, Platdo) ou do direito e da justiga
naturais (por exemplo, Aristoteles) criticavam e rejeitavam foram elas
proprias formuladas como reacdo as convencdes admitidas sem exames ou
contra normas estabelecidas pela religido, de sorte que uma das tarefas da
critica filosofica do ceticismo foi distinguir entre as normas racionais da lei
natural (ou do direito natural) e do dogmatismo ou convencionalismo moral.

Em sua dissertagdo sobre as objecdes céticas, Zampier explica que o ceticismo,
enquanto descrenga na capacidade racional humana de descobrir e descrever valores, esta na
raiz da avaloratividade como método de estudo do Direito, ¢ aponta, com Michel Villey, que
as posturas céticas elaboradas no decorrer da historia foram condensadas por Kelsen na

elaboracdo de sua teoria juridica'"’

. Ou seja, a critica do ceticismo pode ser considerada como
parte do caminho na propositura de uma teoria da lei natural, e isso adquire atualidade
quando, no debate juridico e ético, as posi¢des relativistas, positivistas e assemelhadas
desfrutam de prestigio consideravel. Mesmo porque muitas dividas sobre a possibilidade de

haver a¢des morais objetivamente verdadeiras ou falsas possuem um viés de ceticismo.
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Alguns questionamentos sobre as implicacdes éticas das escolhas pessoais sdo
apresentados por Finnis, como demonstra¢dao da influéncia do ceticismo e da necessidade da
sua refutacdo. A reflexdo cética pode levantar algumas davidas, tais como: se alguém deve
realmente preocupar-se com o bem-estar dos outros; se a justica ndo se baseia inteiramente
nas opinides humanas; se ¢ possivel algo ser naturalmente certo quando o que ¢ considerado
certo numa época pode nao sé-lo em outra; se ha algo mais justo ou injusto do que estar ou
ndo de acordo com as leis de uma dada sociedade; entre inimeros outros questionamentos
imaginaveis'®. O professor de Oxford argumenta, ainda, que quando um fildésofo da Grécia
Antiga ou um filosofo nosso contemporaneo afirma que a motivacdo basica para as agdes
humanas sdo os sentimentos € ndo a razao, as paixdes € ndo julgamentos racionais, estao
fazendo conclusdes cuja defesa requer uma argumentacao cuidadosa, dependente de uma
escolha de quem a faca. E quem se dispuser a concordar ou ndo com essa afirmacgdo estard
supondo que serd bom encontrar a verdade sobre ela, e esse bom ¢ entendido inteligivelmente,

como um julgamento racional € ndo meramente algo emocionalmente agradavel'*’:

Podemos entender o bem da verdade e do conhecimento, mesmo quando isso
pareca ser muito doloroso ou perturbador. E a relagdo entre a compreensao ¢
a realidade - o relacionamento que chamamos de verdade (e conhecimento) -
¢ algo que so a inteligéncia pode conhecer. Estamos comegando a conhecer a
verdade sobre algum assunto, nossos julgamentos e afirmagdes estdo
corretos - isso ¢ algo de valor, inteligivel e compreendido (ndo meramente
sentido) bom {bonum intelligibile; bonum intellectum}. D& motivo ao
trabalho de ler ou escutar, pensar, imaginar, testar ¢ assim por diante (em
preferéncia a ndo fazer nada ou fazer outra coisa). Dizer que da motivo ¢é
dizer que ¢ um fim {finis}, um objetivo inteligente. De fato, é para dizer que
tem seu proprio motivo e ndo é meramente um meio para algum outro fim. E
para dizer que alguém tem uma razao para agir assim (inquirir e assim por
diante).

Finnis utiliza-se do que chama de argumento retorsivo, que refuta uma afirmagao
mostrando que ela é autorrefutavel. O primeiro tipo de autorrefutagdo exemplificado por
Finnis ¢ o das proposicdes diretamente autocontraditorias ou que envolvem suas contradigdes,
como eu sei que ndo sei nada, esta provado que nada pode ser provado ou todas as
proposicoes sdo falsas. O segundo tipo ¢ o das autorrefutagdes pragmaticas, cuja ocorréncia
refuta o seu contetido, como quando alguém canta a frase eu ndo estou cantando; elas
introduzem a nogao de inconsisténcia performativa, que se da entre o contetido da afirmacao e
as circunstancias em que esta afirmacao ¢ elaborada. O terceiro tipo de autorrefutacdo ¢ o das

autorrefutacdes operacionais, que ndo podem ser afirmadas coerentemente, pois sdo refutadas

148 FINNIS, John. Aquinas: Moral, political, and legal theory. Oxford: Oxford University, 1998, p. 56.
149 Ibid., p. 58-59.
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pelo proprio ato de serem afirmadas, tais como: eu ndo existo ou ndo é possivel organizar
palavras numa frase™. Ou seja, mesmo quando um cético ou um relativista propde a
afirmacdo de que o bom e o mau sdo questdes de fundo subjetivo, ele precisa pensar
objetivamente para formular suas argumentagdes, ¢ expressar-se de forma objetiva para
buscar o convencimento de seus leitores ou ouvintes. E nisso tem em vista os bens humanos

nos quais incidem as escolhas morais.

4.3 A diretividade da razdo pratica, indicadora da acéo criadora divina''

Por diretividade (directiveness), Finnis designa o conjunto de razdes primarias
para a acdo, que ¢ revelado quando alguém pergunta o porqué, o motivo das realizacdes de
uma pessoa dentre sua variedade de oportunidades. As razdes primarias para a agdo possuem
uma forma proposicional que indica para alguém os bens humanos fundamentais como
oportunidades a serem buscadas e direciona esse alguém no sentido de alcangé-los, servindo
de motivagdo para todas as suas escolhas e agdes. O conhecimento, por exemplo, ¢
reconhecido como uma razao para a acdo e sua diretividade pode ser enunciada na forma o
conhecimento da verdade é um bem a ser buscado. O mesmo pode ser dito de outros bens
como a vida, o matrimonio, a amizade etc. Acrescenta-se, ainda, que a diretividade € original,
isto €, os bens sao entendidos como bens a serem buscados por seu proprio valor, € ndo como
meros meios para alcangar outro bem. A satisfacdo de toda pessoa e comunidade humana em
todos os seus bens basicos leva a realizagdo humana integral, objeto da diretividade
combinada de todos os bens bésicos em conjunto’*?.

A razoabilidade pratica, chamada por Aristoteles de phronesis e por Aquino de
prudentia, ela mesma um bem humano bésico, nos leva a aceitar a diretividade integral dos
principios basicos e a evitar os desvios emocionais e sub-racionais. Assim, a articulagdo da
diretividade integral da razoabilidade pratica num principio moral primario ou mestre: todas
as inclinacdes de uma pessoa devem ser compativeis com a realizacdo humana integral (a
realizagdo de todas as pessoas em todas as comunidades), o que seria uma formulagao

altamente abstrata da declara¢do de amar o proximo como a si mesmo'>.

150 Id., Reason in action. Collected essays: volume 1. Oxford: Oxford University, 2011, p. 65-66.
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Mas os primeiros principios praticos, embora nido sejam anteriores a toda
experiéncia, sao dados ao nosso entendimento, ¢ possuem necessariamente as qualidades de
efetividade e de auto-evidéncia. Os primeiros principios basicos nos conduzem a atos
racionais da vontade que por sua vez levam a realizagdo humana. Com base nisso, ¢ possivel
concluir que a causa primeira da sua diretividade ¢ uma inteligéncia e vontade ndo humana
que nos dirige ao nosso proprio bem e a realizagdo humana. Podemos entender a natureza
humana pela compreensdao pratica dos bens basicos como objetos primarios da acao
inteligente, e ainda compreender essa natureza pelas quais possuimos os bens fundamentais
como algo que nos ¢ dado, como resultado da livre escolha de Deus para criar. Assim, Finnis
propode que a realizacdo humana integral, como qualquer realizagdo humana fragmentaria, € o
resultado da mesma escolha livre superior que acompanha e sustenta nossas proprias escolhas
livres'™*.

Porém, o bem humano bdsico que corresponde a harmonia com a fonte
transcendente de todos os outros bens humanos proporciona uma harmonia de mentes e
vontades numa comunidade que foi estendida e aprofundada pela Revela¢ao Crista, que ¢
primeiramente uma oferta, e da nossa parte a aceitagao pela fé, de uma alianca. A conclusdo a
que Finnis chega ¢ que toda a nossa experiéncia, inclusive a inteligibilidade prévia a vontade,
tem sua explicacdo Ultima na acdo ainda ativa da criagdo divina. O argumento de que a
intencao de criar e sustentar o nosso universo provém da ado¢do de uma proposta por uma
escolha livre ¢ identificado, entre outras fontes, na quinta via de Tomas de Aquino. A quinta
via ¢ considerada uma versdo de argumento teoldgico, ou seja, um argumento que tenta
identificar caracteristicas do mundo percebidas como um desenho deliberado e inteligente
(intelligent design), das quais se infere a existéncia de Deus como melhor explicacdo
possivel'”,

Tomas de Aquino assim explica a sua quinta via'*:

A quinta via ¢ tomada do governo das coisas. Com efeito, vemos que algumas coisas
que carecem de conhecimento, como os corpos fisicos, agem em vista de um fim, o
que se manifesta pelo fato de que, sempre ou na maioria das vezes, agem da mesma
maneira, a fim de alcangarem o que é 6timo. Fica claro que ndo é por acaso, mas em
virtude de uma intengo, que alcangam o fim. Ora, aquilo que ndo tem conhecimento
ndo tende a um fim, a ndo ser dirigido por algo que conhece e que ¢ inteligente, como
a flecha pelo arqueiro. Logo, existe algo inteligente pelo qual todas as coisas naturais
sdo ordenadas ao fim, e a isso n6s chamamos Deus.

154 Ibid., p. 62.
155 Ibid., p. 63.
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Sobre ela, merece destaque o comentario de Himma'’:

Vale a pena notar que a versao do argumento de Tomas de Aquino se baseia em uma
afirmag¢ao muito forte sobre a explicagdo de fins e processos: a existéncia de qualquer
sistema ou processo direcionado ao fim pode ser explicada, como uma questdo logica,
apenas pela existéncia de um ser inteligente que dirige esse sistema ou processo para o
seu fim. Como as operagdes de todos os corpos naturais, na visdo de Tomas de
Aquino, sdo dirigidas para algum fim especifico que conduz, no minimo, a
preservagao do objeto, essas operacdes so podem ser explicadas pela existéncia de um
ser inteligente. Consequentemente, o fato empirico de que as operagdes de objetos
naturais sdo direcionadas para fins mostra que existe uma Divindade inteligente.

A reflex@o sobre a criacao divina langa luz sobre os principios basicos da razao
pratica na sua qualidade de serem dados, o que por sua vez permite uma melhor compreensao
da natureza humana. E a aceitacdo da alianca oferecida pela Revelacdo Cristd produz a
harmonia no eu interior e exterior e nas suas relacdes com os outros. A promessa de Deus se
baseia numa confiabilidade muito maior do que se baseiam as promessas humanas, e garante

que seus termos permanecerao ainda que mudem as circunstancias.

4.4 A religiao como um dos bens humanos fundamentais

A religido, como sétimo item da lista de bens humanos fundamentais proposta por
Finnis, corresponde ao ambito de realizagdo humana no qual surgem as questdes de saber
como as demais ordens de bens — vida, amizade, lazer, conhecimento etc. — cuja iniciativa ¢
eminentemente humana, relacionam-se com a ordem duradoura do cosmos e com a possivel
origem deste, e com saber se a inteligéncia humana — que faz com que os homens ergam-se
sobre as determinacdes dos instintos e alcancem a compreensao das formas de bens, além de
proporcionar a adequagdo do ambiente e a formagdo do proprio cardter — ¢ subordinada a
algo que faz possivel a inteligéncia, a liberdade € 0 dominio humanos'*®.

A nocao de que a religido se refere ao estabelecimento € manutengdo de uma
relagdo entre alguém humano e alguém divino pode levar a equivocos, pois ha aqueles que
duvidam ou negam que a ordem universal tenha sua origem em algo além do que ¢ conhecido
pelas ciéncias naturais. Pensar razoavelmente sobre as questdes da origem do cosmos e da
liberdade e inteligéncia humanas implica supor que, se existe uma origem transcendental, a

vida e as agoes de alguém estardo em ordem se estiverem em harmonia com o que se conheca

157 HIMMA, Kenneth Einar. Design arguments for the existence of God. In: The internet encyclopedia of
philosophy (IEP). Disponivel em: <https://www.iep.utm.edu/design/#SH1a> Acesso em: 09 dez. 2018.
158 FINNIS, John. Natural law and natural rights. Oxford: Clarendon, 1996, p. 89.
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dessa origem transcendente. Assim, a pegunta mais importante é: o senso de responsabilidade
de alguém, ao escolher o que deve ser e fazer, eleva-se a uma preocupagdo que nao se reduz
a viver, jogar, procriar, relacionar-se com outros e ser inteligente? Essa preocupacdo poderia
ser chamada de religiosa?"”’

Finnis reconhece que ndo apresentou a lei natural nem os principios basicos da
razoabilidade pratica como expressoes da vontade de Deus. Nem tratou de explicar a
obrigacdo como uma referéncia a vontade divina, pois entende que Deus ndo deve ser
entendido como uma autoridade superior numa linha hierdrquica ascendente a quem se deve

obediéncia'®

. Em contrapartida, expde que o chamado Tratado das leis de Tomas de Aquino
(contido nas questdes 90 a 97 da prima secundae da Suma Teoldgica) dificilmente ¢
inteligivel sem a leitura das suas explicagdes sobre a medida moral e significado da
razoabilidade, sobre a prudentia, sobre as questdes morais particulares, sobre a beatitudo e
sobre a caritas (amizade com Deus)'®'.

Aqueles que falam de Deus podem estar se referindo a um estado de coisas que,
por existir, explica a existéncia de todos os entes, inclusive a propria possibilidade da
explicagdo, das nossas capacidades de entender e explicar, e nossa capacidade de reconhecer
bens, compreender valores e seus principios praticos correspondentes. Mas ha ainda aqueles
que falam da vontade de Deus no contexto humano, e que a vontade d’Ele deve ser obedecida,
que Deus favorece os bens basicos e a busca humana por eles de acordo com os principios da
razoabilidade pratica. Em um nivel mais profundo de explicagio dos bens humanos
fundamentais, sdo consideradas questdes como a possibilidade de uma explicacdo mais
profunda da obrigacao; a razoabilidade do autossacrificio na amizade humana; a relevancia de
nosso lugar limitado na histéria humana e no universo; o motivo de viver-se de acordo com os
principios e requisitos de razoabilidade pratica'®.

Na teoria da lei natural elaborada por Finnis, os bens humanos fundamentais sao o
nucleo do florescimento humano; eles sdo indemonstraveis mas sio auto-evidentes e
incomparaveis, pois nenhum deles ¢ superior nem inferior a outro deles. Se todos eles sao
necessarios para o florescimento humano, a religido ¢ um bem a ser protegido pela sociedade,
ainda que nem todos sejam religiosos, analogamente com a ideia de que o conhecimento deve

ser protegido ainda que nem todos busquem o conhecimento. Com base na relevancia da
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religido para a vida e bem-estar humanos, as declaragdes de direitos costumam abrigar a
liberdade religiosa como um direito a ser garantido pela sociedade e pelo Estado.

O Concilio Vaticano II, em 1965, na sua declaracdo Dignitatis humanae afirmou
que o direito & liberdade religiosa ¢ o direito de estar livre de coercdo quando se estd
exercitando a consciéncia de formar, manter ou colocar efetivamente em acdo as crencas em
questdes religiosas (in re religiosa). Tem-se um correspondente dever da parte do governo e
das leis, assim como dos individuos e grupos integrantes da sociedade civil, de ndo coagir os
atos religiosos de ninguém, desde que estes ndo ameacem os direitos dos outros, a paz e a

moralidade publicas. A motivagio para esse dever ¢ examinada por Finnis'®:

Se perguntarmos agora por que ha esse dever de respeitar, ou seja, deixar
sem coer¢do as crengas religiosas conscientes e atos de todos, mesmo
crengas que sdo falsas e atos que sdo devidamente mal justificados, o
Concilio Vaticano II d4 mais de uma resposta, mas mais proeminente e
fundamentalmente aponta para outro dever. Este é um dever sério — o dever
de toda e qualquer pessoa — de buscar a verdade, particularmente a verdade
in re religiosa — obviamente teremos que voltar para tentar dar contetido a
esta frase vaga — e, tendo levantado e perseguido estas questdes, moldar a
vida de alguém de acordo com o que se julga que se descobriu sobre tais
questoes, um dever que s6 é cumprido se for perseguido com uma
autenticidade que seria prejudicada, corrompida e até mesmo anulada pela
coer¢do e ‘pressdo psicologica’.

O problema da liberdade religiosa, do ponto de vista da Igreja Catdlica, ganhou
contornos atualizados com a publicacao, pelo Concilio Vaticano II, da Declara¢do sobre a
liberdade religiosa, documento também conhecido como Dignitatis humanae. Este
documento foi escolhido por Finnis, devido a sua natureza politico-filosofica e aos elementos
de lei natural nele contidos, para as reflexdes sobre a relacdo entre religido e Estado. A
Dignitatis humanae identifica o direito a liberdade religiosa como uma imunidade a coergao
de individuos e grupos sobre a expressao da crenga religiosa e a pratica de atos relacionados a
crenga religiosa. Finnis refere-se a se¢do 7, que prevé o respeito aos limites da liberdade
religiosa, pelo principio moral da responsabilidade pessoal e social em conta dos direitos
alheios e dos deveres para com os outros, pela harmonia entre os cidadaos sem arbitrariedade
nem favorecimento injusto de uma das partes, e pela guarda da moralidade publica.

Duas linhas argumentativas sdo seguidas pela Dignitatis na demonstragdo de que a
imunidade contra coercdo baseia-se no direito natural e que sua violacdo ¢é intrinsecamente

injusta. A primeira e mais extensa tem como premissa maior fodos tém a obrigagdo moral de

163 FINNIS, John. Why religious liberty is a special, important and limited right. Notre Dame Law School
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buscar a verdade sobre questoes religiosas e aderir a qualquer verdade que se encontre.
Segue-se a premissa menor de que ndo se pode cumprir com essa obriga¢do de maneira
apropriada a sua natureza de pessoa racional e responsavel, a menos que se tenha imunidade
de coer¢do externa, bem como de liberdade psicologica. Esta premissa menor ¢
essencialmente de fato, e manifesta a experiéncia de séculos que produziram o conhecimento
da dignidade humana, experiéncia da qual a filosofia politica deve valer-se.'®

A segunda linha de argumento aparece no ultimo paragrafo da se¢do 3:

Além disso, os actos religiosos, pelos quais os homens, privada e
publicamente, se orientam para Deus segundo prépria conviccdo,
transcendem por sua natureza a ordem terrena e temporal. Por este motivo, a
autoridade civil, que tem como fim proprio olhar pelo bem comum temporal,

deve, sim, reconhecer e favorecer a vida religiosa dos cidadaos, mas excede

os seus limites quando presume dirigir ou impedir os actos religiosos'®.

Finnis chama a ateng¢ado para a palavra-chave temporal, que segundo ele aproxima-
se da tradi¢do por ele descrita no seu livro Aquinas: moral, political, and legal theory (1998).
Ou seja, segundo Tomds de Aquino, a autocomunica¢do de Deus inclui proposi¢des sobre a
realizacdo do homem na vida eterna, e sobre a comunidade que Jesus estabeleceu para
transmitir a promessa divina da vida eterna e para ajudar as pessoas a, por sua livre escolha, a
se preparar ela. A partir dai as associagdes humanas distinguem-se por duas espécies: secular
ou temporal, cuja duragdo e atividade sdo limitadas; e espiritual, inspirada e organizada com
vistas a participagdo na vida divina. A associacdo espiritual por exceléncia ¢ a Igreja, cujo
proposito organizacional € possibilitar, 0 maximo possivel, a todos os seres humanos o acesso
a beatitudo perfecta na vida eterna. A Igreja ndo tem objetivos seculares, embora sua atuacdo
mesmo assim diga respeito a questdes humanas. Por sua vez, a motivagdo secular ¢ a do pai
de familia que mantém um lar onde as criangas sejam nutridas, protegidas e educadas na
esperanga de chegar a vida eterna, e a dos governos que visam a promogao da paz e da justica
no seu territorio'*.

Assim, a Dignitatis humanae revela uma esséncia profundamente civilizacional,
ao propor um meio termo entre um Estado teocratico e um secularismo que ndo reconhece que

a religido seja embasada numa investigacao racional capaz de promover juizos verdadeiros,
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embora a religido seja toleravel em face da diversidade esperada em uma sociedade moderna
e pluralista.

Para o crente, o aderente a uma crenga religiosa, o juizo de que Deus existe como
causa da existéncia e inteligibilidade de tudo resulta num juizo comparativo entre os
pensamentos e as a¢des daquele que cré com a atividade causal do criador transcendente,
atividade que se chama tradicionalmente de divina providéncia. E por meio da reflexdo sobre
as relagdes das atividades humanas com a divina providéncia que se entra propriamente no
ambito da religido, desde que se considere ser razodvel pensar o criador, fonte transcendente,
inteligente e livre da realidade e do significado, como um ser pessoal que pessoalmente
antecipa e conduz suas criaturas racionais a realizacdo humana. Para aquele que pensa assim,
surge a consequéncia de ver como boa a sensibilidade e cooperagdo com a fonte pessoal
transcendente do bem. A isso Finnis chama o bem humano fundamental da religido'®’.

Assim, a verdade de que tudo aquilo que experimentamos ¢ o resultado de um ato
transcendente de criacao por uma realidade que dispensa explicagdes ilumina o contetido ético
da razao pratica. Considerando-se que a criacao deu-se por um ato transcendente que também
sO pode ser inteligente e pessoal, hd uma consequente preocupagdo com a harmonia entre os
seres humanos e essa realidade pessoal transcendente, segundo a qual toda agdo humana tem
uma intengdo de cooperar com o Criador. Nisso consiste 0 bem fundamental da religido, ou
seja, na harmonia com a fonte pessoal de todo significado e valor, uma harmonia que tem seu
lugar entre outros bens de harmonia: o bem da harmonia entre as capacidades emocionais e
racionais de alguém (razoabilidade pratica como ordem na alma), o bem da harmonia entre os
juizos, escolhas e comportamento de alguém (razoabilidade pratica como ordem na praxis) e
0 bem da harmonia entre pessoas humanas (pax e amicitia)'®®.

o eom

4.5 Consideracgdes de Finnis sobre a relacdo entre religiio e Estado

Nas suas reflexdes sobre a relacao entre religido e Estado, Finnis chama a atengao
inicialmente para as justaposi¢des entre filosofia e teologia e entre razdo e fé. Ele explica a
sua escolha no artigo Religion and state (2011)'® pela observagdo de que qualquer discussio

sobre religido e Estado desvia-se desde o comego caso parta de presungdes equivocadas, seja
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da presuncio de que a religido se contrasta com a razdo (como propde Brian Leiter'™), seja
da presuncao de que nenhuma reivindicagdo de cunho religioso merece consideracao racional
no ambito da razao publica. Por razao publica entende-se os discursos que se encontram nas
universidades, escolas, parlamentos e outras assembleias politicas, inclusive os que se referem
as leis e as politicas publicas a serem adotadas. Outra presuncdo que resulta em desvio na
discussdo ¢ a de que a base filosofica padrdo, neutra, apropriada para a discussdo sobre
religido e Estado, ¢ a de que nenhuma reivindicagdo religiosa acrescenta nada ao que ja ¢
estabelecido pela filosofia politica ou moral, ou pelas ciéncias naturais e sociais.

Finnis confere destaque, porém, a uma outra presungdo que considera equivocada
ao se tratar das relagdes entre religido e Estado. Refere-se, ele, as alegagdes que celebram o
direito de decidir ou o direito de definir o seu conceito, as quais partem da presun¢do de que a
religido ¢ apenas uma maneira possivel de exercer um direito fundamental. Sdo exemplos
desse raciocinio o que concluiu o julgamento Planned Parenthood v. Casey (1992) ¢ a
afirmagdo feita por Ronald Dworkin de que a base da garantia de liberdade religiosa prevista
na Primeira Emenda ¢ simplesmente que ninguém pode se considerar um membro livre e
igual de um empreendimento organizado que reivindique autoridade para decidir por ele o
que ele pensa respeito exige que ele decida por si mesmo.

No primeiro exemplo, a Suprema Corte dos EUA proferiu, por maioria simples,
uma decisdo tida como um marco na sua jurisprudéncia, que reafirmou o que havia sido
decidido no classico caso Roe v. Wade (1973), no sentido de que as questoes, envolvendo as
escolhas mais intimas e pessoais que uma pessoa pode fazer numa vida, escolhas centrais
para a dignidade e autonomia pessoal, sao centrais para a liberdade protegida pela Décima
Quarta Emenda, e que as mulheres t€m o direito de obter um aborto antes da viabilidade fetal,
sendo esta aferida por uma definicdo médica flexivel. Assim, a Suprema Corte colocou as
decisdes individuais sobre aborto, planejamento familiar, casamento e educa¢ao dentro de um
reino de liberdade pessoal no qual o governo néo pode entrar'”".

A afirmagdo de Dworkin, por sua vez, esta num trecho da sua obra Justice in
robes (2006) no qual ele as condi¢des para a existéncia de uma democracia, sendo uma delas
que a garantia de liberdade religiosa se fundamenta na independéncia dos membros da
sociedade em fazer as escolhas éticas fundamentais sobre o valor da sua propria vida e sobre o

significado do sucesso na vida'”.
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O erro no qual essas ideias incidem ¢ assim descrito por Finnis:

Estas celebragoes do direito de ‘decidir por si mesmo’ e de ‘definir o proprio
conceito’ tiram vantagem, como veremos, de uma importante verdade. Mas
elas abandonam a razdo quando afirmam que o bem inteligivel e basico, que
¢ relevante para a questdo, ndo ¢ o bem de se alinhar com uma inteligéncia e
vontade transcendente cuja atividade torna possivel o proprio intelecto e
vontade, nem mesmo o bem de descobrir a verdade sobre algum significado
e questdes importantes, mas sim o bem da autodeterminagdo ou do
autorrespeito. Pois estes ndo sdo bens verdadeiros, a menos que os bens em

torno dos quais alguém se determina merecam o respeito devido ao que ¢

verdadeiro, em vez do fingimento em prol do interesse proprio'”.

Ainda no artigo Religion and state, Finnis reporta-se ao artigo The place of
religion in the practical reasoning of individuals and groups (1998), escrito por Joseph Boyle,
no qual identifica consonancias com as teses expostas em Natural law and natural rights.
Nesse artigo, Boyle argumenta que mesmo quem ndo seja motivado por convicgdes religiosas
¢ capaz de ter consciéncia do motivo de se buscar harmonia com o divino.

Alguém poderia entender que estar em harmonia com o divino poderia ser uma
forma de bem humano basico, caso existisse o divino, mas esse alguém pode nao ver razao
nenhuma para acreditar que exista o divino como fonte de realidade e sentido. Logo,
concluiria que a religido ndo seria um bem basico, e talvez nenhum tipo de bem, a ndo ser
algum tipo distorcido de autodeterminag@o, um exercicio de definir seus proprios conceitos
(como teria ocorrido no julgamento de Casey), quem sabe até para atender aos seus proprios
desejos e aversdes sub-racionais.

Para quem sustenta uma visdo desse tipo, o lugar da religido nos esquemas de
direitos constitucionais ou humanos tem apenas base historica, e a religido ¢ um exemplo do
que consideram o Unico bem humano basico: estabelecer para si mesmo a sua perspectiva no
mundo. Finnis entende, todavia, que as reflexdes sobre a religido nao se devem basear nesse
falso pressuposto, porque a autodeterminagdo, hoje, ¢ largamente estimada como uma
embalagem para os fortes desejos, as preocupagoes profundas de alguém, tanto mais
considerada quanto mais passional. A religido ¢ duplamente desacreditada por essa linha de
pensamento: a uma, pela presungao de que a religido esta fora dos dominios da razdo, ¢ a duas
pela consequente hostilidade para com as criticas contra os desejos profundos'™.

Finnis alerta, ainda, que uma religido que ndo demonstrasse coeréncia em

defender as afirmagdes historicas que estdo no ntcleo de suas reivindicagcdes ndo conseguiria
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corresponder as exigéncias da razdo publica. E o caso da Igreja Catolica quanto a

credibilidade dos Evangelhos sobre os fatos por eles narrados:

Comegando cerca de 120 anos apos a conversao de John Henry Newman, a
Igreja a qual ele se juntou e adornou sofreu uma grave e continua perda de fé
entre seus membros e de influéncia politica e outras em muitas partes do
mundo onde ela estava bem estabelecida. Embora as principais causas disso
sejam complexas, e que o ensino moral exigente da Igreja seja proeminente
entre elas, elas se concentram, na minha opinido, na perda de confianca na
verdade daqueles ensinamentos do Evangelho que advertem insistentemente
sobre as graves e intermindveis consequéncias das escolhas seriamente
injustas e ndo arrependidas. E, por sua vez, essa perda de confianca deriva,
em grande medida, do enfraquecimento da crenga de que nos quatro
Evangelhos e nos Atos dos Apostolos temos, ainda que de forma
teologicamente flexionada, um relato verdadeiro e sobrio das coisas
realmente ditas e feitas por um homem cuja autoridade e, de fato, natureza
divina foi atestada ndo apenas por sua autenticidade e virtude morais, mas
também por sua transcendéncia as leis do tempo e da natureza. E esse
enfraquecimento da cren¢a na historicidade do testemunho dos apdstolos e
de seus confidentes tem entre suas principais causas a adoc¢do, por muitos
dos estudiosos das escrituras da Igreja e, por conseguinte, por aqueles a
quem ensinam e aconselham, da presun¢do filosoficamente inconsistente

contra essa transcendéncia as leis da natureza - contra o milagroso'”.

Finnis questiona, por fim, qual posicao uma fundamentada filosofia politica teria a

respeito de uma comunidade politica na qual ndo existisse consenso de que o mundo dependa

de um criador divino, e menos ainda consenso de que haja alguma comunicagdo entre nos e

esse criador.

Ainda que se considere que nem o ateismo nem o agnosticismo sejam as posi¢oes

racionais padroes da filosofia politica, seria necessario formular uma resposta da filosofia

politica sobre o lugar da religido nas comunidades politicas em que muitos dos seus membros

sustentam o ateismo ou o agnosticismo como a posi¢do padrdo do seu cotidiano e das suas

deliberagdes politicas. A questdo refere-se também a elabora¢do das leis vigentes nessa

sociedade, caracterizada pelo pluralismo religioso e pluralismo na moralidade individual e

politica'™.

3.6 O estatuto racional da revelacio publica na raziao publica

O homem que se preocupa com o conteudo ético das suas agdes geralmente

depara-se com pensamentos sobre a coeréncia entre 0s seus juizos morais € as suas crengas
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acerca do que ¢ certo e errado, seja em casos similares ao que estd sob sua avaliagdo seja em
um nivel abstrato de questdes morais mais abrangentes. O método do equilibrio reflexivo
(reflective equilibrium) foi desenvolvido por filésofos éticos durante o século XX — sendo
John Rawls (1971) seu expositor mais proeminente e autor do termo — e consiste em revisar
0s juizos que alguém possui sobre casos especificos, os principios que acreditamos ser-lhes
aplicaveis e as consideragoes teoricas relacionadas com esses juizos e principios, de modo a
alcancar uma coeréncia aceitavel entre eles. O equilibrio final ¢ atingido quando ndo se
percebe mais a necessidade de revisar os juizos, principios e teorias nas quais se acredita, por

haver-se obtido entre eles um nivel aceitavel de coeréncia'”’;

O método do equilibrio reflexivo tem sido defendido como uma explicacao
coerente da justificagdo (em contraste com uma explica¢do da verdade) em
varias areas de investigacdo, incluindo a légica indutiva e dedutiva, bem
como a filosofia tedrica e aplicada. A ideia-chave subjacente a esta visdo de
justificagdo ¢ que “testamos” varias partes do nosso sistema de crengas
contra as outras crengas que mantemos, procurando maneiras pelas quais
algumas dessas crengas apoiam as outras, buscando coeréncia entre o mais
amplo conjunto de crengas, e revisando-as e refinando-as em todos os niveis
quando surgem desafios de umas para outras. Por exemplo, um principio
moral ou juizo moral sobre um caso particular (ou, alternativamente, uma
regra de inferéncia indutiva ou dedutiva ou uma inferéncia particular) seria
justificado se estivesse coerente com o resto de nossas crengas sobre a agdo
correta (ou inferéncias corretas) na devida reflexdo e depois de revisdes
apropriadas em todo o nosso sistema de crencas. Por extensdo desta
explicacdo, pode-se dizer que uma pessoa que possui um principio ou juizo
em equilibrio reflexivo com outras crengas relevantes estd justificada em
acreditar nesse principio ou julgamento.

Finnis advoga que ha uma certa interdependéncia epistémica, em dire¢ao a um
equilibrio reflexivo, entre a razdo natural e a revelagdo publica divina, e que favorece a
demonstracdo do estatuto racional da revelagdo publica na razdo publica. A revelagdo ¢ a
comunicagdo, por parte de Deus as suas criaturas, de contetidos de verdade que estdo além do
curso normal da natureza e estariam de outro modo inacessiveis a mente humana. A Igreja
ensina que ha dois modos de o homem conhecer a Deus, sendo uma delas pelo poder natural
da razao ao perceber a natureza divina nas coisas criadas, sendo outra pela revelagdo, um
modo sobrenatural'’®. Para Finnis, a revelagdo ¢ publica, pois é oferecida através de pregagio
publica além de milagres praticados e profecias realizadas. O equilibrio reflexivo vai

alcancando-se progressivamente, a medida em que o conhecimento adquirido pela revelacdo

177 DANIELS, Norman. Reflective equilibrium. In: The stanford encyclopedia of philosophy. Stanford, CA,
2016. Disponivel em: <https://plato.stanford.edu/archives/fall2018/entries/ reflective-equilibrium/>. Acesso
em: 20 fev. 2019.

178 IGREJA CATOLICA. Concilio Vaticano I. De fide catolica. Disponivel em:
<http://www.ewtn.com/library/COUNCILS/V1.HTM> Acesso em: 22 fev. 2019.
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assimila-se ao nosso entendimento prévio do bem humano, que estd na raiz da nossa razao

natural. Assim, ao aceitarmos a origem divina do que esta sendo apresentado como contetdo

da revelagdo, moldamos nossos juizos morais de acordo com esse conteudo'”.

A j& mencionada declaragdo do Concilio Vaticano II sobre liberdade religiosa,
Dignitatis humanae, ¢ apresentada como exemplo de equilibrio reflexivo, pois apresenta o
direito de ndo ser coagido a praticar ou ndo praticar atos religiosos com base em duas
naturezas de justificativa: na primeira parte do documento, a razao natural ou lei natural e, na
segunda parte, na revelacdo e doutrina cristds. De acordo com a razdo natural, ¢ muito
importante para o ser humano viver de acordo com a verdade sobre Deus e sua criagdo, que
qualquer coercdo que prejudique essa busca ¢ errada. De acordo com o argumento da
revelagdo, Deus criou os homens com dignidade e os convidou a partilhar da Sua natureza
divina, o que deve ser aceito como uma resposta inteiramente voluntaria'®,

Ocorre que o fiel catdlico, como explica Aquino, possui o dever de confessar
publicamente a sua fé, sendo este dever necessario para a salvagao na medida em que ¢ objeto
do preceito afirmativo da lei divina; além disso, o fim da fé vincula-se ao fim da caridade, que

¢ 0 amor de Deus e do proximo''. Nougué assim esclarece a explicagdo tomista do preceito

de professar exterior e abertamente a fé crista'**:

Enquanto tal preceito implica uma proibi¢ao, sua obrigacdo ¢ de todos os
momentos ¢ de todas as situagdes da vida: nunca é permitido ao catdlico
fazer qualquer coisa, ou dizer qualquer coisa, ou escrever qualquer coisa que
seja uma nega¢do de sua crenca. Enquanto todavia implica um ato positivo,
0 preceito, conquanto permanente e continuo, ndo obriga o catdlico a
professar sua fé a todo momento e em todo lugar. Ou seja, fazé-lo a todo
momento e em todo lugar ndo € necessario para sua salvacdao. No entanto, o
que, sim, € necessario para sua salvagdo ¢ professa-la na devida hora e lugar,
0 que nao se da se por omissdo da declaragdo de sua crenga o catdlico deixa
de prestar a honra devida a Deus ou deixa de concorrer para a utilidade
espiritual do préoximo; ou se, ao ser interrogado sobre sua fé, ele se cala,
podendo resultar desse siléncio, para o préximo, ou a conclusdo de que a fé
ndo ¢ verdadeira, ou a perda dela ou a desisténcia de abragéd-la. Como seja, o
fato € que nao nos basta a adesao interior a verdade divina, incluida a realeza
total de Cristo; é-nos de preceito confessa-la exteriormente pelo menos nas
condi¢des indicadas por Santo Tomas.

Hé uma interdependéncia necessaria entre a razdo publica e a revelacdo, segundo

Finnis, pois os argumentos baseados na razdo natural e nos direitos naturais ndo sio

179 FINNIS, op. cit., p. 48-49.

180 Ibid., p. 50.

181 ST, II-11, Q. 3, A. 2; TOMAS DE AQUINO, op. cit., v. 5, p. 94.

182 NOUGUE, Carlos. Da realeza de Cristo. Disponivel em: <http://www.estudostomistas.com.br/2018/05/da-
realeza-de-cristo-opusculo-de-carlos.html> Acesso em: 03 fev. 2019.
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suficientes caso se deixe de lado a verdade revelada. A igual dignidade de todos os seres
humanos somente pode ser compreendida pela verdade revelada de que somos todos feitos a
imagem de Deus. Do contrario, tem-se a visdo de que a dignidade humana ¢ uma qualidade
meramente atribuida por documentos politicos e juridicos com vistas a preservagdo da paz e a
garantia de conforto e realiza¢do de desejos para os seres humanos'®.

A necessaria vinculagdo entre revelagao publica e razao publica ¢ deduzida ainda
dos ensinamentos de Tomas de Aquino sobre a relagdo entre a Igreja e os governos seculares,
considerando que os lideres da Igreja tém a responsabilidade de propagar verdades morais a
serem aplicadas ndo apenas na vida privada mas também nas questdes politicas, que
corresponde a responsabilidade de os membros da Igreja colocar em pratica essas verdades
em suas vidas privadas e publicas, sendo possivel classificar trés posi¢des na teoria do

aquinate'*:

(1) A revelagdo divina pode ser vista como verdadeira por razdes que
sumariamente chamarei razdes publicas e, portanto, da razdes publicas para
escolhas e ac¢des privadas e publicas; (2) sua transmissao foi confiada por
seu divino autor a uma associa¢do ndo secular, essencialmente nao estatal,
com sua propria constituicdo e governo autdnomos, tdo publica e
independente quanto qualquer Estado pode ser; (3) o assunto central da
revelagdo divina € a plena realizagdo humana, alcangavel por nossa livre
cooperacdo com a sabedoria e liberalitas de Deus.

Segue-se que a vida politica nas sociedades liberais ocidentais implica a
participacao nas deliberagoes e decisdes publicas. Mas, no caso dos catolicos, ha o problema
de saber em quais bases devem se dedicar a essa participagdo e aceitar ou recusar os
resultados dos processos publicos de decisdo. Uma das condi¢des que Finnis considera para a
participacdo de um catdlico em deliberagdes e debates publicos ¢ que ele compreenda com
clareza as relacdes entre fé e razao. Muitas proposigoes da fé catdlica sao inacessiveis a razao

natural, enquanto outras podem ser por ela alcangadas sem o auxilio da revelagdo'™:

Mas a fé catdlica é coerente quando ensina tanto (i) que existem verdades
morais acessiveis antes da revelacdo, incluindo verdades que tornam
obrigatorio para nds buscar a verdade sobre Deus e aderir a ela quando
julgamos que a descobrimos e (ii) que essas verdades sdo esclarecidas e
decisivamente confirmadas pela revelagdo que também torna acessiveis
algumas verdades morais que ndo sd3o de outra maneira conhecidas com
clareza e certeza (por exemplo, verdades sobre misericordia ou a

183 FINNIS, op. cit., p. 52.
184 Id. Aquinas: Moral, political, and legal theory. Oxford: Oxford University, 1998, p. 326-327.
185 Finnis, op. cit., p. 116.
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impossibilidade de dissolver um casamento valido e consumado entre
cristaos).

Essa adequada distingdo permite aos catdlicos apresentar suas reivindicagdes
inspiradas por sua fé sem a necessidade de valer-se de fundamentos teoldgicos ou argumentos
que somente seriam compreendidos e aceitos no meio catdlico; pontos de vista sobre questoes
¢ticas, econdmicas e sociais que sao parte da verdade revelada podem ser defendidos em
termos acessiveis aqueles que ignorem ou recusem a revelacdo. Importa ressaltar que a
postura publica fundada na fé ndo equivale a impor o catolicismo, o que ndo deve ser feito
mesmo porque a Igreja ensina a respeitar a liberdade religiosa no seio da sociedade humana e
com responsabilidade pessoal e social, o que implica auséncia de qualquer forma de coergao.
Porém, deve ser rejeitada a conduta de restringir-se a fé catdlica a um sentimento privado
eventualmente compartilhado em certas ocasides e lugares, pois as verdades da fé sdo bases
proprias para a a¢do do individuo nos aspectos publicos da vida'™.

Finnis localiza a raiz da atual crise da Igreja Catdlica no abandono pratico da
esperanca transcendente no Paraiso, e na aceitacdo acritica de elementos da filosofia
iluminista, o que levou ao encobrimento do cardter publico e histdrico da revelagdo. Sem a
decisdo firme de aderir a sua f¢, estuda-la e defendé-la, e sem a esperanga no Paraiso, a
participacdo do catdlico nos debates liberais torna-se precdria e insustentavel. Importa
convencer-se, entdo, de que o centro da historia humana é a vida e os ensinamentos de Jesus
Cristo, e as verdades demonstradas pela Igreja sdo o centro da verdadeira cultura, mesmo nos

periodos de decadéncia da humanidade'®".

186 Ibid., p. 117.
187 Ibid., p. 119.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Nao ha fundamento em pretender excluir da esfera publica as reivindicagdes
baseadas na consciéncia religiosa, mesmo em se tratando de um ambiente secularista, pois sao
reivindicagdes elaboradas segundo critérios de razoabilidade pratica e que dizem respeito a
autenticidade dos seres humanos, nao sendo ainda fundamentado pretender que as pessoas
religiosas restrinjam a sua intimidade o bem humano fundamental da religido e cedam as
posi¢des secularistas contrariamente & sua consciéncia. E esta a conclusdo a que se chega ao
final do transcurso deste trabalho.

A teoria de Finnis sobre a lei natural constitui uma solida estrutura de pensamento
capaz de embasar a presenca de posicdes catdlicas nos debates da sociedade secularista. A
identificacdo de um certo numero de bens humanos fundamentais oferece principios basicos
que orientam o raciocinio € a a¢ao dos individuos. A religido ¢ um desses bens, e implica o
questionamento de a) como as outras classes de bens, que se originam imediatamente da
iniciativa humana e terminam com a morte, se relacionam com a ordem duradoura do cosmos
e com o criador dessa ordem, e b) se o livre-arbitrio se subordina de algum modo a algo que
torna possiveis a liberdade, a inteligéncia e o dominio humanos. O estudo da religido como
bem fundamental para a realizagdo humana ganha peculiaridades quando as expressoes de
base religiosa se ddo numa sociedade secularista, isto ¢, aquele na qual as referéncias ao
divino sao excluidas ou relativizadas no ambito dos assuntos publicos.

Identificou-se que a lei natural faz parte de um espaco que serve de justificacdo e
explicacdo de afirmagdes incidentes sobre o discurso pré-tedrico relativo a temas como a
moral, a politica e o direito. A lei natural antecede o direito positivo como fonte de
juridicidade e ¢ um critério estavel para a nogdo de justica. Foram destacadas algumas
caracteristicas da lei natural que sdo relevantes na teoria de Finnis: a primazia dos seus
critérios sobre qualquer decisdo individual ou coletiva; seu cardter metapositivo que
proporciona fundamento para aceitacdo critica ou recusa das leis, convengdes e praticas
positivas; sua objetividade e racionalidade como critérios de julgamento verdadeiros; sua
tendéncia a favorecer o desenvolvimento humano.

Exerce grande influéncia sobre o pensamento de Finnis a interpretacdo conferida
por Germain Grisez sobre o primeiro principio da razoabilidade pratica, que consiste em o
bem ¢ para ser feito e perseguido e o mal ¢ para ser evitado. A nova interpretacao, publicada
em 1965 no artigo The first principle of practical reason: a commentary on the Summa

theologiae, 1-2, question 94, article 2, propde que o bem e o mal referidos possuem
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significado pré-moral, que deve ser esclarecido a luz da teoria da causalidade final de Tomas
de Aquino. O bem ¢ aquilo a que cada coisa tende em funcao de um principio intrinseco de
orientagdo. O que ¢ para ser feito ¢, entdo, identificado como bem humano (bonum habet
rationem finis), que inclui todas aquelas coisas para as quais o homem tem inclinagdo natural.
A ordem das inclinagdes naturais inicia-se pela conservagdo do proprio ser, o que o homem
tem em comum com todas as coisas; passa pela unido entre macho e fémea e educagao dos
filhos, e prossegue ao nivel superior do conhecimento da verdade, da vida em sociedade e da
busca de Deus. Surgiram diversas criticas a esta nova interpretagdo entre os pensadores
neotomistas, tais como Ralph Mclnerny, Henry Veatch, Vernon Bourke e Russell Hittinger,
em geral no sentido de que o primeiro principio da razao pratica ndo pode ser compreendido
separadamente ao conteiido moral do ensinamento de Toméas de Aquino, sendo que o bem ¢ o
mal tém também significados morais.

A orienta¢do do ser humano para o bem envolve o reconhecimento de aspectos
basicos do bem-estar, que Finnis denomina bens humanos fundamentais. Esses bens e os
requisitos de razoabilidade pratica devem ser demonstrados pela teoria da lei natural a fim de
que se justifique a sua valorizagdo pelo individuo e pela sociedade e a sua protegdo por
instituicdes politicas e juridicas. Sdo bens humanos fundamentais: vida, conhecimento,
amizade, lazer, experiéncia estética, razoabilidade pratica e religido. Eles explicam os motivos
das acdes dos individuos, e essas agdes merecem ser praticadas enquanto se dirijam ao
alcance desses bens. Os bens humanos fundamentais possuem valor objetivo, algo que ¢
correto ainda que as pessoas o ignorem e sintam-se contentes ao ignora-lo. Além disso, cada
pessoa pode buscar diferentemente entre os bens fundamentais disponiveis e dedicar-se a cada
um deles com diferentes intensidades. Mas a protegdo desses bens pela sociedade ¢
garantidora do bem comum, pois eles propiciam a realiza¢do humana.

Antes de passar-se ao estudo do bem fundamental da religido, investigou-se a
formacao e as caracteristicas do secularismo. Trata-se da tendéncia atual, tida como padrdo na
esfera publica, de afastar da no¢do de realizacdo humana quaisquer motivos cujo valor seja
transcendente; assim, todos os desejos, aspiragdes, motivagoes e medidas de escolha e de acao
acabam tendo por origem e por fim nada que esteja além do ser humano e da sua vida terrena.
A opinido secularista acredita que, pela exclusdo do divino, pode-se alcancar o maior grau de
desenvolvimento das capacidades humanas. O secularismo como mentalidade socialmente
vigente expressa-se no avango de atitudes que se fundamentam ou em concepcdes
materialistas da vida, pelas quais a realizagdo humana se d4 estritamente pela aquisicdo de

bens materiais ou de situagdes que se exaurem no mundo material, ou em caminhos que
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fantasiam ou renegam as questdes mundanas mas tampouco contemplam a realizacdo de
valores eternos nesta vida, caminhos que se revelam em concepgdes de inspiragdo gndstica
que rejeitam valor ao mundo material e propdem o afastamento deste. Buscou-se apresentar
analises feitas por diferentes autores dos séculos XX e XXI, que procuram diagnosticar o
fendmeno do secularismo. Em suma, esta tendéncia ¢ observada no ser humano moderno que
se entende como alguém livre de qualquer crenga sobre entes ou fatos que ndo sejam
observaveis pelos sentidos e que ndo tenham causas e fins exclusivamente materiais; € que
acredita pensar com autonomia, pois tem suas proprias opinides independentes de autoridades
morais ou eclesiasticas; nisso, 0 homem moderno considera-se racional, ainda que desconheca
a origem das suas opinioes.

Foram identificadas por Finnis trés formas caracteristicas do secularismo
moderno: a) ateismo; b) uma hipdtese deistica segundo a qual Deus ndo interfere na histéria
humana; ¢) uma religiosidade liberal que presume a benevoléncia divina para com as faltas
humanas. Como consequéncia da nega¢ao da mente divina ou de qualquer preocupagao divina
com a realizagdo humana, o secularismo recusa as motivagdes humanas basicas qualquer tipo
de racionalidade que as diferencie dos impulsos passionais, e falha em oferecer ao homem
possibilidades para o seu desenvolvimento que sejam abrangentes, ou seja, para além das
concepgoes relativistas individuais. O secularismo produz, com isso, a relativizagdo ou
mesmo negagao da dignidade humana, em decisdes politicas e juridicas supostamente neutras
em face das pretensdes humanas mas que constituem violagdes dos bens humanos basicos.
Com a negac¢do dos elementos transcendentes, tem-se a visdo de que a dignidade humana ¢
uma qualidade meramente atribuida por documentos politicos e juridicos com vistas a
preservacao da paz e a garantia de conforto e realizacao de desejos para os seres humanos.

Considerando a descrenca do meio secularista, restou investigar o fundamento
para que alguma reivindicacdo identificada por uma inspiracdo religiosa seja aceita no debate
publico. Estudou-se, entdo, a consciéncia religiosa pela qual o aderente ao bem fundamental
da religido orienta e julga suas agcdes em harmonia e tendo como parametro as verdades da sua
fé. A racionalidade de uma acdo ou omissdo implica que esteja ela de acordo com a
consciéncia do agente; o seja, as agdes praticadas devem ser coerentes com a consciéncia do
agente para que sejam razoaveis. O ceticismo, o relativismo e o dogmatismo morais nao
condizem com a consciéncia religiosa, pois sao posturas que afastam a objetividade valorativa
dos bens humanos fundamentais.

A interdependéncia necessdria entre a razdo e a revelacdo implica que os

argumentos baseados na razdo natural e nos direitos naturais ndo sejam plenamente
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sustentaveis caso se deixe de lado a verdade revelada. Importa, assim, rejeitar a mentalidade
de que a religido deva restringir-se a intimidade de cada pessoa, pois as verdades da fé
catolica constituem bases proprias para a atuacao do fiel ndo apenas na sua vida intima, mas
no desempenho de seus papéis publicos e na assun¢do de responsabilidades perante o meio
social no qual vive. O que ndo equivale a impor a fé catolica, pois a Igreja ensina o respeito a
liberdade religiosa, no sentido de que ninguém deve ser coagido a aderir a uma religido.
Acredita-se, assim, que os objetivos desta dissertagao foram alcancados. Nao ha
duvidas, porém, de que restaram insuficiéncias. A delimitagdo temdtica ndo permite uma
exploragdo mais extensa das questdes apresentadas, embora a investigagdo tenha passado pela
abordagem de varias ideias que poderiam ser desenvolvidas e de novos problemas que
poderiam ter surgido. Porém, ¢ possivel concluir que se logrou sugerir uma resposta possivel
ao problema proposto de identificar o fundamento apresentado na teoria da lei natural de John
Finnis para que a religido seja um bem humano suficiente para informar escolhas, decisdes e
opinides que merecam ser acolhidas nos atos publicos de uma sociedade secularista. Espera-se
que este trabalho tenha contribuido para oferecer ao pesquisador que venha a consulta-lo um
maior conhecimento sobre a filosofia de John Finnis e que tenha proporcionado bases para a

apresentacdo e defesa das posicdes catdlicas nos debates publicos.
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