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RESUMO

A tese busca investigar e compreender os processos comunicacionais em conectividades
presenciais e digitais produzidos pelos Pataxds da Bahia, em articulacio com suas acdes
politicas em redes sociais multidimensionais, na perspectiva da (re)construcao das identidades
étnico-culturais e da cidadania comunicacional. A Transmetodologia foi a proposta tedrico-
metodolégica-empirica adotada, o que permitiu a convergéncia de diversos movimentos de
pesquisa, tais como as pesquisas tedrica, de contextualizacdo, empirica/exploratoria,
metodologica e da pesquisa. Assim, na constituicdio das argumentagdes tedricas e
metodoldgicas, houve didlogos interdisciplinares com os conhecimentos cientificos da
Comunicacdo, Antropologia, Histéria, Linguistica, Cultura, Semidtica, Etnografia, que
colaboraram na construcdo do objeto de pesquisa. Para tanto, foram realizadas
problematizagdes tedricas sobre redes sociais multidimensionais, identidades étnico-culturais,
sujeitos comunicantes e cidadania comunicacional. Também, em perspectivas multicultural e
transversal, as andlises foram enriquecidas com dialéticas estabelecidas com os discursos dos
sujeitos comunicantes, esses coletados em entrevistas realizadas em duas fases distintas
(exploratéria e sistemdtica) dos movimentos da pesquisa empirica. Na fase sistematica da
pesquisa exploratdria foram entrevistados quatro sujeitos comunicantes, um da aldeia Boca da
Mata e trés sujeitos da aldeia de Barra Velha, além de observacdes etnograficas em suas
atividades culturais em territorios indigenas de Porto Seguro e de Santa Cruz Cabrdlia, leitura
semidtica de praticas culturais Pataxds, e observacdes etnogréficas virtuais dos vinte e dois
perfis pataxds em redes sociais digitais, no Facebook. Assim, o conjunto de movimentos da
pesquisa apontou que as redes sociais digitais utilizadas pelos Pataxds vém se revelando como
[6cus enunciativo que, além da funcdo informacional e de comunicagdo, apresentam-se com
potencial de producdo de mecanismos politicos e de interagdes sociais, configurando-se como
oportunidade de visibilidade de seus pleitos politicos (direitos humanos), de divulgacdo da
economia comunitdria, de vinculacdes sociais, de afirmacdo de suas identidades étnico-
culturais, junto a constru¢ao de uma cidadania comunicacional. No ambiente espaco digital, as
participacdes politicas dos Pataxds vém permitindo a produgdo de informacdes em formato
hipermidia, com maior protagonismo e autonomia desses sujeitos comunicantes. Quanto a
constru¢do da cidadania comunicacional, esta estd associada a tomada de consciéncia dos
Pataxés de seus direitos, especificamente nas reinvindicacdes frente as formas excludentes
como sao apreendidos pelos ndo indigenas e pelo Estado. Portanto tem sido buscada junto a
formacao pessoal e educacional, em que o autorreconhecimento e reconhecimento dos demais
Pataxds como produtores de culturas, de mudancas sociais e politicas, vem demandando desses
sujeitos formagao educacional, letramento nas midias e o desenvolvimento de competéncias e
habilidades de criacdo enunciativa e de interacdes em diversas esferas publicas.

Palavras-chave: Midiatizacdo; Pataxds da Bahia, Processos comunicacionais; Identidades
culturais; Cidadania comunicacional.



RESUMEN

La tesis busca investigar y comprender los procesos comunicacionales en conectividades
presenciales y digitales producidos por los Pataxds de Bahia, en articulacidn con sus acciones
politicas en redes sociales multidimensionales, en la perspectiva de la (re) construccion de las
identidades étnico-culturales y de la ciudadania comunicacional. La Transmetodologia fue la
propuesta tedrico-metodoldgica adoptada, lo que permitié la convergencia de diversos
movimientos de investigacion, tales como la Investigacion Teorica, Investigacion de
Contextualizacion, Investigacion Empirica / Exploratoria, Investigacion Metodoldgica y
Investigacion de la Investigacion. Asi, en la constitucién de las argumentaciones tedricas y
metodoldgicas, hubo didlogos interdisciplinares con los conocimientos cientificos de la
Comunicacion, Antropologia, Historia, Lingiiistica, Cultura, Semidtica, Etnografia, que
colaboraron en la construcciéon del objeto de investigacion. Para ello, se realizaron
problemastizaciones tedricas sobre redes sociales multidimensionales, identidades étnico-
culturales, sujetos comunicantes y ciudadania comunicacional. También; y en las perspectivas
multicultural y transversal, los analisis fueron enriquecidos con dialécticas establecidas con los
discursos de los sujetos comunicantes, aquellos recogidos en entrevistas realizadas en dos fases
distintas (asistemdtica y sistemaética) de la investigacion exploratoria. En la fase sistematica de
la investigacion exploratoria se adoptd: entrevistas en profundidad con un sujeto comunicante
de la aldea Boca da Mata y con tres sujetos de la aldea de Barra Velha, ademds de observaciones
etnograficas en sus actividades culturales en territorios indigenas de Porto Seguro y de Santa
Cruz Cabrdlia, lectura semidtica de practicas culturales Pataxds, y de observaciones
etnograficas virtuales de los veintidés perfiles Pataxds en redes sociales digitales, en Facebook.
Por lo tanto, el conjunto de movimientos de la investigacién exploratoria, con las demads
investigaciones (de la investigacion, metodoldgica, tedrica y de contextualizacidon) apuntd que
las redes sociales digitales utilizadas por los Pataxds se vienen revelando como locus
enunciativo, que ademds de la funcién informacional y de comunicacion, se presentan con
potencial de produccion de mecanismos politicos y de interacciones sociales, configurandose
como oportunidad de visibilidad de sus pleitos politicos (derechos humanos), de divulgacién
de la economia comunitaria, de vinculaciones sociales, de afirmacion de sus identidades étnico-
culturales, en el espacio digital las participaciones politicas de los Pataxés han sido impulsadas
por los algoritmos de la Plataforma de Facebook, que viene permitiendo produccién de
informaciones en formato hipermedial, con mayor protagonismo y autonomia de esos sujetos
comunicantes. En cuanto a la construccion de la ciudadania comunicacional, ésta estd asociada
a la toma de conciencia de los Pataxdés de sus derechos, especificamente en las
reinvindicaciones frente a las formas excluyentes como son aprehendidos por los no indigenas
y por el Estado, por lo tanto ésta tiene buscada junto a la formacién personal y educativa, y que
el autorreconocimiento y reconocimiento de los demds Pataxds como productores de culturas,
de cambios sociales y politicos, lo viene demandando de esos sujetos formacién educativa,
letramento en los medios y desarrollo de competencias y habilidades de creacion enunciativas
y de interacciones en diversas esferas publicas.

Palabras clave: Midiatizacion; Pataxds de Bahia, Procesos comunicacionales; Identidades
culturales; Ciudadania Comunicacional.



ABSTRACT

The thesis seeks to investigate and comprehend the communicational processes through in-
person and digital connectivities produced by the Pataxds of Bahia, in conjunction with their
political activity in multidimensional social networks, on the perspective of (re) building the
ethnic-cultural identities and communicational citizenship. Transmethodology was the
theoretical-methodological-empirical proposal adopted, which allowed the convergence of
varied research movements, such as theoretical research, of context, empirical / exploratory,
methodological and of research. Thus, in the constitution of the theoretical and methodological
arguments, there were interdisciplinary dialogues with the scientific knowledge of
Communication, Anthropology, History, Linguistics, Culture, Semiotics and Ethnography,
which collaborated in the construction of the research object. Therefore, theoretical discussions
were carried out about multidimensional social networks, ethnic-cultural identities,
communicating subjects and communicational citizenship. Besides, in multicultural and
transversal perspectives, the analyzes were enriched with dialectics established with the
discourses of the communicating subjects, those collected in interviews conducted in two
distinct phases (exploratory and systematic) of the movements of empirical research. In the
systematic phase of the exploratory research, four communicating subjects were interviewed,
one from the Boca da Mata village and three subjects from the village of Barra Velha, as well
as ethnographic observations on their cultural activities at the indigenous territories of Porto
Seguro and Santa Cruz Cabrdlia, a semiotic reading of Pataxds cultural practices, and virtual
ethnographic observations of the twenty-two Pataxds profiles in digital social networks, on
Facebook. Thereby, the movements ensemble of the research pointed out that the digital social
networks used by the Pataxds have been revealed as an enunciative locus that, beyond the
informational and communication purposes, portray themselves with the potential of producing
political mechanisms and social interactions, configuring as visibility opportunity of political
lawsuits (human rights), disclosure of the community economy, social bonding, the affirmation
of their ethnic and cultural identities, together with the construction of a communicational
citizenship. In the digital space environment, the political participation of the Pataxds have been
driven by the logics of the Facebook platform, which has allowed the production of information
in hypermedia format, with greater protagonism and autonomy of these communicating
subjects. Regarding the construction of communicational citizenship, it is associated with the
awareness of the Pataxds upon their rights, specifically on the claims to the exclusionary forms
as they are apprehended by non-indigenous and the State. Accordingly, it has been pursued
simultaneously with personal and educational formation, in which self-recognition and
recognition of other Pataxds as producers of culture, social and political changes, has demanded
of these subjects educational background, literacy in the media and development of
competences and enunciative creative skills and interactions in several public spheres.

Keywords: Mediatization; Pataxds of Bahia, Communication processes; Cultural identities;
Communicational citizenship
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1 INTRODUCAO

Muiltiplos sdo os caminhos que podem nos conduzir a elucidagdo de uma proposta
investigativa. A mandala, construida pelos Patax6s! no I Semindrio de Universitdrios Indigenas
da Bahia — Mukd Mukaii (que em Patxoha, significa unir — reunir), ocorrido no periodo de 01 a
03 de junho de 2018, oferece-nos elementos para pensarmos no mundo da vida cotidiana destes
indigenas em seus processos sociocomunicacionais € nas formas tedrico-metodoldégicas de
apreensdo destas realidades pois, 0 que nos parecia tao distante em termos de inter-relacoes,
pela sua existéncia e imprevisibilidade, se revelou convergente nos processos de construgdao
dessa tese.

As experiéncias vivenciadas em outros momentos nas aldeias Pataxds junto aos sujeitos
comunicantes permitiram plasmar, sobre este evento, leituras interculturais do presente,
alimentadas por memorias mais ou menos organizadas de nossa trajetdria pois, desde 2002,
encontramo-nos inseridos nestas pluralidades de sistemas culturais as quais partes relacionamos
a esta construcao textual.

Desde os primeiros escritos do projeto de pesquisa que deram origem a tese Processos
comunicacionais, identitdrios e cidaddos de Pataxés em “territorios” de resisténcias e de
utopias, buscamos entender, em seus movimentos corporais € cinéticos, nas organizagdes
politicas e em diversas frentes de participacdes em esfera publica, incluindo as redes sociais
digitais, a construcdo de suas identidades étnico-culturais e da cidadania comunicacional.
Assim, se pensarmos a tessitura dessa pesquisa a partir das dimensdes sociais, politicas,
culturais, comunicacionais e identitdrias constituintes de redes multidimensionais ocupadas por
esses sujeitos comunicantes, em fluxos e interacdes, ndo como uma realidade dada, estatica e
naturalizada, mas como movimentos que antecedem e se prolongam na constituicio do Awé?,
podemos identificar representacdes e significados correspondentes aos diversos movimentos de

constru¢do e de desconstrucdo do fazer investigativo.

! Essa etnia € classificada como Pataxds meridionais, desde o passado viviam entre os rios Sdo Mateus (ES) e
Santa Cruz Cabrélia (BA), distinguindo-se dos Pataxds Ha-Hda-Hde, que ocupavam a regido entre os rios de Contas
e Pardo, mais ao norte da Bahia. Esse povo é pertencente ao tronco linguistico macro-jé, registrados por
pesquisadores estrangeiros desde o século XVI como pertencentes ao grupo dos Aimorés (considerados barbaros
ou selvagens). Entretanto, conforme seus mitos, ¢ um povo escolhido por Txopay para ocupar o territdrio brasileiro.
2 As formas circulares, em certa medida, recuperam a organizacéo de habitacdes, das distribui¢des destas em suas
comunidades, as formas como os conselhos se retinem, os modos como os aderecos sdo confeccionados, como os
cocares, colares e pinturas corporais, além de artefatos, como gamelas de madeira, filtros dos sonhos entre outros.
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A mandala humana a partir do tema “uma vara s6 quebra, em mdi € mais dificil”3, do
saudoso cacique Tururim Pataxé®, revela os esforgos histéricos dos Pataxds em se agruparem
novamente de modo organico em prol de suas lutas. Assim, performaticamente, neste Awé
dividiram-se em quatro filas, cada uma puxada por um indigena que trazia sobre os ombros um
feixe de varas; em circunvolugdes, dancaram em pequenos grupos, tendo como conclusdo a
constru¢do de um tnico molho (mai).

As dangas aconteceram no entorno de uma outra mandala, esta constituida por signos
elencados pelos Pataxds. E no entorno dos Pataxds, os demais sujeitos que participavam do
evento compunham a grande circunferéncia. Nesse sentido essa construcdo, naquele espago
temporal e geografico, possibilitou releituras e aproximagdo a concepg¢ao de producdo cientifica
como uma produgio cultural e comunicacional.

A mobilidade da mandala, com as diversas entradas e saidas, aberturas e coesio,
portanto flexivel quanto a ser desmontdvel e montéavel, nos remete ao conceito de rizoma de
Deleuze e Gattari (1995) que, em nosso caso, podemos posiciond-lo na escrita académica
especificamente quanto as ideias e as significa¢des constituintes dos capitulos da tese que em
suas formas de organizacao estdo sempre em articulagdo, sem perder de vista a centralidade da
discussdo em cada espago-conteddo.

Assim, na tessitura de um texto cientifico, hd inter-relacdes de préticas sociais e culturais
com as teorias € com 0s processos metodologicos que, como a progressao da ciranda do Awé,
envolvem negociagdes, aproximagdes e confrontacdes ao se partir de diferentes movimentos,
desde a participagdo em eventos, até formas mais espontaneas, como passeios pela aldeia,
envolvimento no Awé e na sua musicalidade, a oferta de esséncias aos encantados, as formas
mais sistemadticas de realizacdo da pesquisa exploratdria, das leituras e andlises de producdes
cientificas e literérias, a elaboragdo e realizacdao de demais procedimentos investigativos.

Os Pataxés, em movimentos circulares cantam e dangam ziguezagueando pelo saldo,
estrategicamente reconfigurando o passado em seus mitos e ritos, assim, problematizamos,
junto a esses codigos culturais do presente, as lembrancgas de saberes ancestrais, 0s processos
comunicacionais e digitais no contexto dos Pataxds, apreendidos em articulagdo com suas ag¢oes

politicas, sociais, culturais, educacionais, linguisticas e econdmicas.

3 Figura n° 7, apresentada no sexto capitulo, na pagina 151.

“Em 10 de janeiro de 2018, a lideranca Rufino Vicente Ferreira, conhecido por Tururim Pataxé, com 89 anos,
faleceu na aldeia Barra Velha, no municipio de Porto Seguro (BA). Reconhecido como um dos mais importantes
lideres do povo Pataxd, principalmente por seu empenho politico pela demarcag@o do territério para os Pataxoé.
Tururim sobreviveu ao massacre ocorrido na aldeia Barra Velha em 1951, denominado pelos Pataxés como “fogo
de 51” e enfrentou militares do Instituto Brasileiro de Desenvolvimento Florestal (IBDF), em defesa do territrio
indigena, quando da criacdo do Parque Nacional do Monte Pascoal, sobre a terra dos Pataxé.
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Isso significou pensarmos as midiatizacOes a partir de multiplas relagdes sociais no
tempo presente, “entranhadas” em suas formas de resisténcia, de acdes politicas e de
constituicdo de uma cidadania comunicacional que também se fundamenta na memoria
coletiva, nas subjetividades e nas identidades étnico-culturais.

Hannah Arendt (2001), acerca da condi¢do de se tornar humano, entende que esta se
completa na exigéncia que cada se colocar no mundo. O sujeito ao desejar a sua inser¢ao no
mundo humano, realiza-o como um segundo nascimento, pois cada um de nds, agindo no
mundo, pde o mundo também em movimento. Para ela o agir € simultaneo a descoberta de que
ndo estamos isolados, de que somos agentes e pacientes, em nosso caso, sujeitos comunicantes
em movimentos nas diversas dimensoes.

A realidade dos Pataxés da Bahia € bastante dinamica e diversa e, com o avango dos
processos de globalizacdo e de midiatizagdo da sociedade, tem se complexificado. Nesse
sentido, buscamos focalizar as configuragdes comunicacionais multimodais, atentando para as
dimensdes identitdrias, culturais, territoriais, politicas e historicas, levando em consideracio as
espacialidades e as modalidades de enuncia¢des em que essas ocorrem, € como estas dimensoes
se vinculam com a constru¢do da cidadania comunicacional.

Para as discussdes tedricas que fundamentaram as andlises foram convidados
pensadores® defendem que o uso exclusivo de determinada tecnologia de informacdo e/ou
comunicacdo ndo garante por si avangos e conquistas politicas de determinado grupo contra as
injustigas sociais. Ainda, que consideram que as tecnologias da comunicacdo nao sio neutras,
por isso precisam ser pesquisadas a partir de seus usos e apropriacées® em um determinado
contexto. Na aproximacdo a essa problemadtica, elegemos epistemologias inter-multi e
transdisciplinares para proposi¢des tedrico-metodolégicas na perspectiva de descolonizagdo
das ciéncias, pelo estabelecimento de dialéticas com cientistas latino-americanos de diferentes
campos do saber e com as praticas culturais e discursos dos Pataxds da Bahia.

Pesquisar os sujeitos comunicantes Pataxds e os seus desafios na construcdo de uma

cidadania comunicacional requereu, também, um olhar etnografico para suas mualtiplas ac¢des

5 Dentre os pesquisadores citamos: Lacerda (2008), Peruzzo (1988, 2004, 2008), Bonin (2000, 2013, 2014,
2016), Pereira (2009, 2010, 2013), Recuero (2009), Maldonado (2013, 2015).

6 “Usos e apropriagdes, pensados a partir da perspectiva de Lacerda (2008), ao analisar que na semiosfera da
espacialidade pessoal, o ‘internauta’ interage por multiplas possibilidades de ciberespago, pois a “mera conexao
entre servidores e terminais nio basta para deflagrar o ciberespaco” (FARAGOSO, 2003, p. 219). E preciso, pois,
a acdo dos sujeitos na forma de usos e apropriagdes como producdo de servigo, para que ele seja efetivamente
criado, em que importam as condicdes locais ‘reais’ onde estdo ancorados os fluxos dos dados. Portanto, a no¢ao
de ambiéncia mididtica, vista como um “ecossistema mididtico”. Nesse sentido usos e apropriagdes demandam
que os sujeitos sejam representados nessa espacialidade, comunicam-se, informam-se, trocam experiéncias e
opinides, e deixem suas marcas. (LACERDA, 2008, p. 73)
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em redes sociais, estas transversalizadas pelo uso das midias digitais, entendendo essas
midiatizagdes como processo em construcao, a partir de um contexto histdrico e da emergéncia
étnico-cultural. Assim, as acdes politicas dos Pataxds, em convergéncia com o potencial de seus
processos sociocomunicacionais, possibilitaram a ado¢ao de procedimentos metodolégicos nao
tradicionais, por uma maiéutica do conhecer a si mesmo para o conhecimento dos demais, que
incluiram: entrevistas semiestruturadas com sujeitos comunicantes das aldeias Boca da Mata e
Barra Velha', participacdo em suas atividades para apreensio de sentidos em priticas culturais
e comunicacionais, incluindo as redes sociais digitais, pela observagao etnogréfica.

Nessa perspectiva, buscamos estabelecer formas objetivas de traduzir o que era
aparentemente subjetivo, como os usos e apropriacdes da plataforma do Facebook pelos
sujeitos comunicantes, com a nossa inser¢ao nesse contexto comunicacional, com metodologias
construidas na perspectiva da multidisciplinaridade e do pluralismo de procedimentos, em
didlogos com as questdes levantadas, tal como nos revelaram as formas flexiveis de interse¢ao
e de unido na conformacdo das cirandas do Awé, o pensamento transdisciplinar na alianca de
saberes e de fazeres.

Na ciranda no Awé, ha movimentos ininterruptos de idas e de retornos, e ha também
movimentos em que 0s sujeitos se posicionam agregados a grupamentos, afastando-se e
reconstruindo nova circularidade. Nessas performances, lancam palavras de sentidos sagrados,
acompanhadas pela cadéncia ritmica de maracds e de chocalhos, revelando suas vibragcdes
encantatdrias, fazendo convergir os demais presentes no reconhecimento do simbdlico nessas
manifestacoes (religiosas, miticas, literdrias e estéticas), pela voca¢do de uma espiritualidade
insubordinada a morte, pela ordenanca do simbdlico e da imaginagdo criadora. (DURAND,
2002, p. 432).

Sendo assim, apresentamos aqui os 0ito eixos estruturantes que unem e estabelecem as
relacdes dinamicas dessa tese, esta como uma produgdo cultural, comunicacional e estética em
circularidades. No primeiro capitulo, apresentamos 0s caminhos que nos conduziram a proposta
investigativa e da constru¢do da tese, utilizando-nos da metafora da mandala construida no Awé
Pataxo, apreendida no I Semindrio de Universitdrios Indigenas da Bahia na Terra Indigena de

Barra Velha — Porto Seguro (BA), em junho de 2018.

7 Barra Velha é considerada por todos os Pataxds contemporaneos do extremo sul como sua “aldeia-mae”. Estd
localizada a 4 km da praia de Corumbau, préxima as embocaduras dos rios Caraiva e Corumbau, e a 60 km do
povoado de Monte Pascoal. Nesta aldeia, hd o posto da FUNAI e uma escola indigena modelo. Nela foram
implementados os primeiros projetos de turismo. Além do turismo e do artesanato, outra fonte de renda é a
producdo e o beneficiamento da mandioca, a fruticultura e o pequeno comércio que nela vem se desenvolvendo.
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No segundo capitulo, trazemos os aspectos subjetivos, sociais, politicos, culturais e
cientificos que nos motivaram na artesania da pesquisa, tratados em uma perspectiva na qual o
género discursivo memorialista, combinado ao argumentativo, colaborou para que situdssemos
as questdes componentes do problema, as perguntas geradoras, os objetivos e as justificativas
da pesquisa

A mandala como metifora também € suscitada na estruturacio textual do ferceiro
capitulo, que trata do contexto socio-histérico dos sujeitos comunicantes pois, para o
entendimento de seus processos sociocomunicativos, fez-se relevante registrarmos que esse
povo vivenciou diferentes periodos histéricos, desde suas didsporas®, sofrimentos e lutas
politicas que os moveram e ainda os movem até suas participacdes em redes sociais digitais.
Sendo assim, no terceiro capitulo buscamos tornar o distante presente, ao organizarmos
aspectos da histéria dos Pataxés da Bahia em trés espagos-tempo que se interpenetram. O
primeiro, em que grupos autdnomos percorriam o sertao baiano, vivenciando conflitos com os
colonos na regido — reacdo as frentes de ocupacdo, ao contato gradativo com a sociedade
envolvente até o aldeamento compulsério do grupo Patax6 “pacificado” na aldeia Barra Velha,
em 1861. O segundo, relativo ao periodo de integracdo dos indigenas aldeados, que inclui as
relagdes interétnicas entre Pataxds e demais etnias, como Tupiniquim, Maxakali e Kamaka, o
desenvolvimento da aldeia, a saga de 1951 até a desagregacdo do grupo. E o terceiro, que
considera a adaptacdo dos nucleos familiares na regido da aldeia Barra Velha (Porto Seguro —
BA), a integracdo desse grupo a sociedade envolvente, o impacto do turismo, a especializagao
do artesanato e os atuais movimentos reivindicatérios em redes multidimensionais a utilizagao
de midias digitais como /dcus enunciativos.

A construcgdo e a realizac¢do do projeto de pesquisa que originou a tese se deram a partir
do exercicio de uma con-cidadania (BOFF, 2017) que abarca, também, convivéncias e
estreitamento de afetos junto aos diversos sujeitos comunicantes, com diferentes negociagdes
politicas e de trocas culturais e ideoldgicas. Do lugar de observadores situados (GEERTZ,
2001) entre homens e mulheres Pataxds que teciam seus artesanatos, educavam suas criangas €
jovens, aravam e semeavam a terra, nas periféricas dessas circularidades comunicativas e
culturais, e apoiados em outros procedimentos empiricos de cariter aberto as retificacoes,

analisamos suas experiéncias comunicacionais em redes digitais, incluindo as relagdes em redes

8 O sentido etimolégico da palavra didspora tem relagio com os termos gregos “dia” (através, por meio de) €
“speiro” (dispersar ou disseminar). No contexto dos Pataxds, entende-se por didspora o processo migratdrio, ato
forcado de saida e de deslocamento fisico do territério de origem. Didspora abrange também representacdes
mutdveis que constantemente estdo oferecendo uma coeréncia imagindria a um conjunto de identidades dindmicas
(HALL, 2000).
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sociais e em outras esferas, politica, econdmica, cultural e educacional. Assim, as andlises da
configuracdo das redes sociais em interface com questdes vinculadas as identidades étnico-
culturais e cidadas obtiveram ajustamento a metodologias interdisciplinares, multidisciplinares
e transdisciplinares — aspectos apresentados nos demais capitulos — em intrinseca afinidade com
a transmetodologia.

No quarto capitulo buscamos configurar as redes comunicacionais multimodais a partir
das inser¢cdes dos Patax6s da Bahia em um conjunto complexo de relacdes sociopoliticas e
culturais empreendidas em outros contextos e redes sociais. Assim, as discussdes presentes no
quarto capitulo versam também sobre as “Tramas tedricas que configuram a pesquisa”, espago
discursivo em que tensionamos concepgdes e sentidos de redes sociais multidimensionais,
conectividades, identidades €tnico-culturais e cidadania.

Nessa direcao, o estabelecimento de redes de sentidos referentes aos movimentos sociais
em redes, a comunicacdo digital e as prdticas culturais na internet se efetivaram a partir do
estudo das teorias de Verén (2004 e 2013), Lacerda (2008), Castells (2013, 2015), Martin-
Barbero (2006, 2010), Maldonado (2013, 2014, 2015), Pereira (2009, 2013) e Mattelart (1999)
para, assim, pensarmos nas continuas transformacoes das tecnologias da comunicac¢io na era
digital e na possibilidade de ampliacdo de seu alcance pelos Pataxds, com suas configuragdes
em redes locais e globais, genéricas e personalizadas, em constante mudancga; atravessadas por
novas organizagOes sociais, usos e apropriacdes de tecnologias de comunicacio e formas de
enunciacao.

Na esteira dessas discussoes, refletimos sobre o que € ser sujeito comunicante,
especificamente nos processos comunicacionais e digitais. Assim, buscamos entender o que
vem mudando nas formas dos Pataxds se conectarem em redes sociais digitais, viabilizado pelas
andlises apresentadas por Bonin (2011, 2013), Pereira (2009, 2010), Castells (2015), Martin-
Barbero (2004), Maldonado (2013), Cortina (2002) e Recuero (2009) acerca de sujeitos
comunicantes.

Na apreensdo do sujeito comunicante, consideramos relevante empreender esforcos na
problematizagdo conceitual dos termos identidades étnico-culturais a partir de tensionamento
com os processos mididticos dos Pataxds da Bahia. Assim, a dialética com Cardoso de Oliveira,
(1976), Martin-Barbero (2006), Castells (2015), Garcia Canclini (2008), Hall (1997, 2003),
Geertz (2001), Pereira (2010), Pollak (1992), Barth (1996), Certeau (1994); Felice (2008),
Friedich (2012) e Ortiz (1999), possibilitaram pensarmos as identidades étnico-culturais
Pataxds nas suas multidimensionalidades constitutivas, sociais, espaciais, subjetivas e coletivas,

e em seus processos de auto identificacdo e de resisténcias.
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O entendimento da cidadania comunicacional como uma das multidimensionalidades
das cidadanias que capacita 0s sujeitos em processos comunicacionais a tecerem
conscientemente organizacgdes interculturais e multiculturais, da elaboracao de projetos e de
praticas culturais e politicas, fundamentou-se no didlogo com os pesquisadores Luz e Morigi
(2011), Friedich (2012), Garreton (1996), Boaventura Sousa Santos (2008), Peruzzo (2004,
2008), Boff (2017), Cortina (2002), Maldonado (2013), Mata (2002, 2006) e Segura (2008) por
compreenderem que esta cidadania ndo se estrutura apenas como direitos do cidadao face ao
Estado, principalmente com a participagdo de sujeitos politicos que, em organizagdo, sem
diminuir o poder do Estado, forcam o seu funcionamento, mediante a solidariedade, a
cooperacao e a participacio na esfera publica.

No quinto capitulo, a transmetodologia € apresentada como a proposta tedrico-
metodoldgica que nos permitiu movimentarmo-nos pelas diversas fases da pesquisa, desde a
delimitacdo do objeto, do contexto da pesquisa as (re)formulagdes de diversos processos
investigativos, obtidos experimentalmente e pela reconstrucio de teorias, conforme considera
Florestam Fernandes (1980) acerca das limitacdes de todo e qualquer método cientifico. Nessa
perspectiva, procuramos ‘“resolver alguns destes limites” lancando mao de diferentes recursos
metodoldgicos que permitiram o entrelacamento de ldégicas diversas (formais, intuitivas,
paraconsistentes, abdutivas, experimentais e inventivas) e de confluéncia de modelos tedricos
e (MALDONADO, 2013) como “novos meios de entender a situagcdo. ” (SCHUTZ, 1979, p.
129).

Dentre os novos meios de avancar na arquitetura da investigacdo, realizamos diversos
movimentos de pesquisa: Pesquisa Teorica, Pesquisa de Contextualizacdo, Pesquisa
Empirica/Exploratoria, Pesquisa Metodologica e Pesquisa da Pesquisa (BONIN, 2011) — que,
em confluéncia e em tensionamento na construcdo da problemdtica, pelos préprios
procedimentos metodoldgicos e pela subjetividade e participagdo dos sujeitos comunicantes
foram reformulados e ampliados, com a criacio de novos procedimentos metodolégicos
concernentes a cada movimento.

Ainda neste capitulo, tratamos das premissas que configuram a transmetodologia
propostas por Maldonado (2013), com a contextualizagdo daquelas adotadas nos processos
sociocomunicacionais dos sujeitos comunicantes, ‘“num perpétuo principio de inquietude, de
questionamento”, de critica e de contestacdes daquilo que, por outro lado, parecia ja adquirido
(FOUCAULT, 2007, p. 517), pois todos os processos sociocomunicacionais estao atravessados
por diversas dimensdes, como as identificadas por Maldonado (2014):* histdrica, cultural,

social, ética, politica, tecnoldgica, psicoldgica e semidtica” (p. 21). Assim, para o conhecimento
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desses processos, criamos procedimentos metodoldgicos do campo da Comunicagdo em
dialética com outras ciéncias, uma vez que “a metodologia ndo pode revelar-se fora da
totalidade das mensagens que ela organiza com fins de expressdo e comunica¢do”, conforme
sugere a epistemologia transmetodolégica. (MALDONADO, 2014, p. 21). A participacdo e
visibilidade dos Pataxds em contextos de midiatizagdes ndo foram apreendidas como situacdes
isoladas e desvinculadas das probleméticas contemporaneas, especificamente suas experiéncias
comunicacionais e digitais, das quais o uso da internet e de telefonia mével adquiriu, além do
papel informacional e comunicacional, a func¢do de articulacdo politica, de comercializacao de
produtos, de entretenimento e de vinculagdes simbolicas. Por isso, as midiatizacdes foram
explicadas por uma légica diversificada que se apoiou, também, no passado e nas memdorias
dos indigenas Pataxds. Por conseguinte, na constituicdo de métodos, houve didlogos
transfronteiricos entre teorias da Comunicacdo e da Antropologia, Histéria, Linguistica,
Cultura, Semidtica, Etnografia e entre os diversos movimentos investigativos.

O movimento de Pesquisa da Pesquisa, apresentado no quinto capitulo, configurou-se
como uma leitura critica de pesquisas relacionadas aos usos e as apropriacdes de midias por
povos indigenas, atentando-nos para os percursos metodoldgicos, tedricos e demais “pistas”
deixadas pelos pesquisadores. Nessa miragem, fez-se necessdria uma investigacdo acerca das
teorias e dos métodos construidos nessas produgdes cientificas, a partir do pensamento da
pesquisa como um oficio intelectual (MILLS, 1975), colocando, assim, os sujeitos dessas
produgdes como comunicantes, culturais e histéricos, o que nos possibilitou uma critica dos
movimentos metodoldgicos realizados e a ampliagdo do referencial tedrico em nossos estudos.

Cartografando processos comunicacionais multimodais dos Pataxds da Bahia € outro
tema desenvolvido no referido capitulo. Neste item, trazemos uma reflexao sobre os percursos
da Pesquisa Empirica realizados para o entendimento dos processos comunicacionais deste
grupo. Os diversos procedimentos metodoldgicos sao pensados como uma "cartografia errante”,
representada metaforicamente no “jogo” Kuber, com vistas a descrever os diferentes caminhos
tracados, ora em trilhas fortuitas, ora sistematizadas, na apreensdo e andlises de processos

comunicacionais, identitarios e cidaddos dos Pataxds’ da Bahia, retratando nesse processo parte

9 Essa etnia € classificada por Pataxds meridionais,” desde o passado viviam entre os rios Sdo Mateus (ES) e Santa
Cruz Cabrdlia (BA), distinguindo-se dos Pataxés Ha-Hd-Hde, que ocupavam a regido entre os rios de Contas e
Pardo, mais ao norte da Bahia. Esse povo € pertencente ao tronco linguistico macro-jé, registrados por
pesquisadores estrangeiros desde o século XVI° como pertencentes ao grupo dos Aimorés (dos barbaros ou
selvagens). Entretanto, conforme seus mitos, € um povo escolhido por Txopay para ocupar o territdrio brasileiro.
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do nhandereko'’ - modos de sentir e agir em uma trajetéria errante, possibilitado pelo despertar
da consciéncia, da ressignificacio e da integrac@o de saberes ancestrais aos cientificos.

Dos diversos movimentos da pesquisa exploratéria construidos simultaneamente as
demais metodologias de pesquisa, apresentamos as cartografias realizadas em territorios
indigenas de Porto Seguro e de Santa Cruz Cabralia, as idiossincrasias comunicacionais/digitais
da aldeia Boca da Mata, as apreensdes dos rastros deixados pelos vinte e dois Pataxds em redes
sociais digitais, na Plataforma do Facebook, e descricdes de integracdo, observagdes,
entrevistas e semidtica da cultura da fase sistemadtica.

Nessa cartografia, consideramos que a transmetodologia € uma epistemologia
transgressora as vertentes estruturalistas promovendo, assim, uma leitura critica dos processos
comunicacionais dos Pataxés, conforme proposi¢cdes de Maldonado (2013), da
transmetodologia como uma ecologia cientifica em que o respeito e consideracdo as
experiéncias dos Pataxds do tempo presente sejam os elementos centrais do fazer investigativo
(p. 41). Reconhecemos nessa proposicdo, que o mundo e as ideias precisam ser transformados
de formas substancialmente distintas, por meio da razdo multilética e nao de uma razdo
instrumental (MALDONADO, 2013, p. 41).

Assim, incluimos nessa multilética os discursos dos Pataxd, apreendidos, conforme
Mikhail Bakhtin (2010), como possibilidades de o sujeito ocupar o seu espaco de comunicante
em qualquer situacdo de interacdo. Partindo desse principio, as descri¢des dos diferentes
processos metodolégicos foram enriquecidas com os discursos dos sujeitos comunicantes
coletados nas entrevistas realizadas em duas fases distintas (pesquisa exploratéria e
sistemadtica). Estes discursos, apreendidos como produto sécio-histérico e cultural, foram
apreciados como eventos irrepetiveis, ao ser transcritos e registrados junto as descri¢des dos
movimentos cartograficos, como uma “real unidade da comunicagao discursiva” (BAKHTIN,
2003, p. 274). Assim, cada enunciado nao foi apreciado como uma frase solta, mas como uma
unidade mais complexa que transcende os limites do préprio texto. Na perspectiva Bakhtin
(2003), “além de seu objeto, todo enunciado sempre responde de uma forma ou de outra aos
enunciados dos outros que os antecederam.” (p. 300), por serem constitutivos de autoria, de

enderecamento'! (leitor imediato e aos possiveis leitores da produgdo cientifica) e de

10 A teérica Marilia G. G. Godoy (2003) registra nhandereko como um termo empregado pelos Guarani Mbya para
se referirem aos seus modos de ser; a seus costumes.

1 Esse destinatdrio pode ser um participante-interlocutor direto do didlogo cotidiano, pode ser uma coletividade diferenciada
de especialista de algum campo especial da comunicacdo cultural, pode ser um piblico mais ou menos diferenciado, um povo,
os contemporaneos, os correligiondrios, os adversdrios e inimigos, o subordinado, o chefe, um inferior, um superior, uma pessoa
intima, um estranho, etc.; ele também pode ser um outro totalmente indefinido, ndo concretizado (em toda sorte de enunciados
monoldgicos de tipo emocional). (BAKHITIN, 2003, p. 301).
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circularidade de informacdes em fluxos em espago publico, pois “é nessa atmosfera heterogénea
que o sujeito, mergulhado nas multiplas relacdes e dimensdes da interacido socio-ideoldgica,
vai-se constituindo discursivamente” (FARACO, 2009, p. 84), isto é, como sujeitos
comunicantes.

Juntamente a dialética discursiva de Bakhtin, no sexto capitulo, apresentamos os
discursos das entrevistas em profundidade e os relatos de Pataxds contatados no primeiro
Semindrio de Universitarios Indigenas da Bahia na aldeia Barra Velha e no vigésimo
Aragwaksa na Reserva da Jaqueira — Coroa Vermelha, possibilitando assim a ado¢ao da
Semiotica da Cultura - como metodologia de interpretacdo dos signos utilizados pelos Pataxds
que, junto ao uso das tecnologias de comunicacdo, expressam suas identidades étnico-culturais
e uma cidadania comunicacional em constru¢do. A Semidtica da Cultura, na perspectiva de
Velho (2009, p. 256), pode funcionar como um método de discussao “das mais diferentes
representacOes contemporaneas das expressoes culturais, resultantes de diferentes fatores socio
historicos”.

No sétimo capitulo, descrevemos e analisamos as acdes comunicativas construidas pelos
Pataxds comunicantes em suas redes sociais digitais na plataforma do Facebook, em
interlocu¢des com demais praticas culturais de suas redes sociais multidimensionais. Essas
andlises possibilitaram revelar a cultura midiatizada construida por essa etnia no espago digital
e sua configuracdo presencial, e como os Pataxds articulam suas participagdes nas midias a
ressignificacdo étnico-cultural e a constru¢do da cidadania comunicacional. Por serem
conscientes da recusa da sociedade nao-indigena em dar conta das contradi¢des sociais,
politicas e econdmicas, esforcam-se em diferentes esferas publicas no vencimento dessas
contradicoes.

A anélise de formas de ocupacdo do espaco publico no contexto digital pelos Pataxds
revela que ha duas forcas antagonicas: a forca hegemonica que atua via expansao da economia
mercadoldgica e a forca resisténcia, em que eles, como sujeitos comunicantes organizados
politicamente e conscientes da importancia de suas préticas politicas, inviabilizam as fronteiras
expansionistas sobre os seus territorios, em oposicao a integragao for¢ada ao sistema econdmico
dominante. Assim, apreendemos que os vinte e dois Pataxds comunicantes, nas apropriagdes
do ambiente digital, vém estruturando uma cidadania comunicacional, alicer¢ada em projetos
diversos que visam a constru¢do de uma sociedade socialista e democrética.

No oitavo capitulo, as consideragdes finais sdo apreendidas como Tracando o
Nhandereko: descri¢do dos modos de sentir e agir nos diferentes processos investigativos, por

consideramos que apreciacOoes em fluxos e em desdobramentos continuam se movendo
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dialeticamente, conforme a singularidade do proprio objeto de pesquisa.

Nesse sentido, apresentamos algumas “pistas” de como tragamos nossa caminhada sobre
um terreno — a Comunicagao - que se fez conhecido no processo de doutoramento. Assim, em
atencdo a perspectiva transmetodologica, caminhamos por uma ecologia cientifica pois, ao
tempo em que descreviamos e interpretivamos as experiéncias midiaticas dos Pataxds
comunicantes, também nos constituiamos como sujeitos na pesquisa. Portanto, consideramos
importante explicitar que as configuracdes das experimentagdes comunicativas dos Pataxds em
diversos contextos s6 foram possiveis de serem observadas pela convergéncia de procedimentos
metodoldgicos e pelo entrelagamento das singularidades dos sujeitos comunicantes. Assim, 0
conjunto de movimentos de pesquisa (exploratéria, pesquisa da pesquisa, metodoldgica, tedrica
de contextualizac¢do e empirica) apontou que os usos e as apropriacdes das midias pelos Pataxds
vém se revelando como um potencial de producdao de mecanismos politicos e de interagdes
sociais, configurando-se como oportunidade de visibilidade dos Pataxds no cendrio global em
prol do reconhecimento de seus pleitos (direitos humanos) e da afirmacgdo de suas identidades
étnico-culturais junto as cidadanias conquistadas, dentre elas, a comunicacional.

Quanto a cidadania comunicacional, esta esta associada a tomada de consciéncia dos
Pataxés de seus direitos, especificamente nas reinvindicacdes frente as formas excludentes
como sdo apreendidos pelos ndo indigenas. Assim, tem sido buscada junto a formacao pessoal
e educacional, o autorreconhecimento, e o reconhecimento dos Pataxds como produtores de
culturas, de mudancas sociais e politicas. Estas conquistas ndo vém acontecendo gratuitamente,
demandam que estes sujeitos comunicantes estejam alfabetizados e letrados nas midias, com
capacidade de criacdo de enunciagdes para interacOes nas diversas esferas publicas e de
participacdes politicas coletivas.

No espago digital, essas participagdes politicas vém permitindo producido de
informacdes em formato hipermidia, com maior protagonismos e autonomia dos sujeitos
comunicantes. Nesses processos, os Pataxds da Bahia também vém buscando, em certa medida,
romper com um pensamento perverso que, por longo tempo, fez questdao de manter os indigenas
presos a imagem de indianidade, aquele que conservava a “pureza’ de suas raizes culturais, sem
a necessidade das tecnologias contemporaneas.

As informagdes analisadas apontaram, ainda, que as identidades étnico-culturais
articuladas aos processos comunicacionais e digitais podem ser lidas como processos sociais e
histéricos construidos nas interseccdes do universal e do particular e por formas simbdlicas
com as quais os Patax6s comunicativos, inter e multiculturais, significam dadas circunstancias

e condi¢des de vida, por meio de diferentes praticas sociais, culturais, politicas e
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comunicacionais, isto é, por uma pluralidade de a¢des abrangidas pelo dinamismo dos préprios
sujeitos, nas diferentes situacdes nas quais estdo inseridos. Identidades étnico-culturais
apreendidas como processos sociais, histéricos, politicos, culturais € comunicacionais, logo
dinamicas e em transformacao; forjadas na convergéncia das inovagdes tecnoldgicas com os

conhecimentos tradicionais.
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2 TRAVESSIAS E MOTIVACOES: SITUANDO A PROBLEMATICA

Na obra Viva o povo brasileiro, de Ribeiro (1984, p. 318), a personagem Maria da Fé
diz que “cada objeto é um munddo com tantas outras coisas ligadas a ele”. Compartilhamos'?
dessa ideia, considerando que ninguém inicia o ato de conhecer de forma pura, partindo do
nada, pois esse ato € simultaneo a constru¢do de processos de conhecimentos (acumulados e
novos) por meio de diferentes linguagens, experiéncias e tomadas de posi¢des politicas. E no
percorrer dos tempos, a razao humana vai adquirindo formas diferentes, dependendo da maneira
pela qual o homem entra em contato com o mundo que o cerca. O conhecimento € histdrico e
vai sendo tecido na trama da existéncia humana, por meio da capacidade que cada um tem de
interpretar os objetos dindmicos que os rodeiam e que os constituem e de estabelecer tipos de
racionalidades possiveis em diferentes circunstancias.

Neste capitulo, apresentamos as motivagdes e configuragdes presentes no projeto de
pesquisa. Do lugar de observadora situada (GEERTZ, 2001), nas memdrias e reflexdes tedrico-
metodoldgicas, discorremos sobre as dimensdes subjetivas, afetivas, sociais, politicas, culturais

e cientificas que (re)desenharam as questdes-problemas, os objetivos e as justificativas.

2.1 Mobilizacoes para a pesquisa

O interesse pelos estudos acerca dos processos mididticos em comunidades indigenas
se constituiu em diferentes momentos de minha trajetéria pessoal e académica, que se
interpenetram. Posso pontuar que o inicio se deu quando aconteceram os primeiros contatos
entre mim e Luciana Pataxd, em janeiro de 1996, as margens da praia do Rio do Peixe Pequeno
na vila de Cumuruxatiba, pertencente ao municipio do Prado (BA), em uma pequena residéncia,
a sombra de drvores. Ela, uma senhora de aproximadamente 70 anos, deixava expostos em
varais colares feitos de sementes da Mata Atlantica e cortinas feitas com conchinhas do mar.
Assim, movida pela curiosidade em conhecer aqueles aderecos e aquele ambiente, tornei-me
familiar a uma das matriarcas da etnia Patax6 do extremo sul baiano, Dona Luciana Machado,
conhecida por seu nome indigena Zabelé Pataxé. Naquela vila, ela era considerada como a
guardia da memoria e dos saberes ancestrais de seu povo. Essa interacdo foi fundamental para

o estabelecimento de uma longa amizade e para a edificagdo de saberes acerca da histéria e da

12 Em todo o texto foi utilizado o pronome pessoal na primeira pessoa do plural, pelo sentimento de aprendizado
em uma constru¢do coletiva. Entretanto, particularmente neste item, pede-se licenca para o uso da primeira pessoa
do singular, pelas experiéncias particulares aqui reveladas.
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cultura do povo Pataxd, especificamente de suas lutas e movimentos de resisténcia no Parque
Nacional do Descobrimento e no Parque do Monte Pascoal.

A partir desse contato, passei a acompanhar os movimentos de retomada de parte do
Parque Nacional do Descobrimento por familiares de Zabelé que viviam na vila de
Cumuruxatiba, municipio de Prado (BA). Essas mobiliza¢gdes foram intensificadas no final de
1999, em funcdo das comemoragdes dos “500 anos de Brasil” em 2000. As acdes politicas
organizadas pelos Pataxds ganharam repercussiao nacional, culminando com sua participagcdo
na grande Marcha de Resisténcia e na Conferéncia Indigena em 2000, que contou com
aproximadamente 3.500 indigenas, representando 159 povos em Santa Cruz Cabrédlia — BA.
Desde entdo, os investimentos em aldeamentos como uma das formas de luta vinculada as
identidades culturais foram incorporados ao modo de ser Pataxé no extremo sul baiano.

Entretanto, a oportunidade de estudar academicamente estas questdes s6 aconteceu bem
mais tarde, quando ingressei no Programa de Mestrado oferecido pela Universidade Sdo Marcos
— SP, entre 2004 e 2006, periodo em que desenvolvi a pesquisa “As escolas indigenas das
aldeias de Cumuruxatiba (BA) e a reconstru¢ao da identidade cultural Pataxé”. Nessa pesquisa,
sob a influéncia das teorias pds-coloniais na América Latina, apresentei aspectos histéricos do
povo Pataxé a partir de inventdrios de seus discursos, de suas leituras e de suas pesquisas
documentais, em que os proprios Pataxds se transformaram nos sujeitos da enunciagdo. As
vozes Patax6s, até entdo silenciadas em outras pesquisas,'® passaram em parte, a serem ouvidas
e, junto a essas, os discursos das teorias que foram acionados durante todo o processo. Contudo,
pela prépria natureza de incompletude da “verdade”, esse recontar exige trabalho permanente
de construgdo, acdes de diferentes geracdes, numa perspectiva cumulativa, conforme salienta
Bourdieu (1988).

Nao se pode negar que os objetos de pesquisa sdo, em si mesmos, distantes da maneira
como a sensibilidade humana os recebe e podem permanecer totalmente desconhecidos. Nesse
processo, ndo conhecemos muita coisa do objeto como se esperava no principio, no entanto,

apreendemos muito sobre o nosso modo de perceber tais objetos — um modo que nos era

13 As informagdes a respeito da histéria desse grupo foram obtidas por meio de pesquisas bibliograficas, registros
feitos por liderangas e educadores Pataxés, publicados pela Universidade Federal da Bahia em parceria com a
Associagdo Nacional do Indio da Bahia e a Secretaria de Educacdo Estadual. As histérias de vida narradas pelos
caciques e ancias foram entendidas como fator dindmico na compreensdo do presente. Assim, as histdrias orais de
vida deram o contraponto complementar aos documentos escritos analisados. No movimento de Pesquisa da
pesquisa, observei outros estudos em que a histéria dos Pataxds da Bahia fora construida a partir de suas memorias,
estas elegidas como documentacio, conforme constatei nas dissertacdes A Reserva Pataxo da Jaqueira: o passado
e o presente das tradi¢oes, de Maria Soledad Maroca de Castro (UNB, 2008), Artesanato Pataxo: diversidade de
materiais, prdticas culturais em processo, de Renata Vieira da Cunha (UFMG, 2013).
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peculiar e ndo necessariamente compartilhado por todos os demais pesquisadores daquela
época. Assim, essas pesquisas nao se encerram nessa formacao académica.

Desde 2006 ao assumir, no ambito do Departamento de Educacdo — Campus X, da
Universidade do Estado da Bahia, os componentes curriculares que demandam estudos da
histdria, das linguas e das culturas indigenas, especificamente nos cursos de Letras e Pedagogia,
os projetos de pesquisa acerca das préticas culturais dos Pataxds passaram a ser realizados
juntos a docéncia e a extensao, o que tem contribuido para a continuacao de intercambios com
as diversas comunidades Pataxds da Bahia.

Dentre as acdes extensionistas realizadas, destaco uma que considero relevante para
pensarmos a inser¢ao dos meios de comunicac¢ido na comunidade indigena. Por solicitacdo dos
professores das quatro aldeias envolvidas na pesquisa de mestrado, elaboramos e executamos
o projeto de edi¢ao e divulgacdo de um CD de musicas indigenas, cantadas por professores e
discentes de trés escolas Pataxds. A producdo dessa midia pelo coletivo contribuiu para a
socializacdo de seus cantos'* em escolas indigenas Pataxés dos municipios do Prado (BA),
Itamaraju, Porto Seguro e Teixeira de Freitas. Considero essa experiéncia como o segundo
marco que desencadeou a atual pesquisa, colocando a suposi¢ao que os usos e apropriacoes de
sistemas mididticos poderiam contribuir para a ampliacdo das estratégias de lutas e de
reivindicagdes, colaborariam para o registro do patrimonio cultural e para a produgdo de
material diddtico de uso educativo e comunitdrio. Como protagonistas, avancariam quanto a
descentralizacdo das fontes informativas.

Em 2006, apresentei ao Departamento de Educacdo da UNEB a pesquisa “A
convergéncia entre a comunica¢do e a arte indigena: andlise do artesanato Pataxé como
producdo de linguagens e de sentido”. Nesse trabalho, procurei analisar a resisténcia politica e
cultural dos Pataxés por meio de suas producdes artisticas, destacando que nessas agdes eles
tém trazido certos padrdes de outras culturas, como a estética de outros indigenas e de grupos
da cultura nacional, num hibridismo cultural constitutivo do artesanato indigena.

Contudo, naquela época, ainda ndo vislumbrava um entendimento mais amplo acerca
da produgdo e circulagdo de linguagens e dos sistemas simbdlicos, o que contribuiu para a
interpretacdo da materializa¢ao dos signos a partir dos elementos que os constituiam. E havia
tomado como um dos caminhos metodolégicos a decodificacdo e desconstru¢cdo dos signos na
perspectiva da semiética peirciana, ao buscar as relacdes de sentidos por meio de leituras dos

indices, icones e simbolos presentes nas artes dos Pataxos.

14O CD € uma coletdnea composta de 21 cangdes, dentre essas, algumas de teor reivindicatério, especificamente
da legalizacdo do territdrio.
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Assim, senti-me instigada a retomar questdes fundamentais ali apresentadas pela
incompletude de alguns aspectos pontuados, pela falta de abrangéncia de algumas anélises e,
também, porque a evolu¢do do meu pensamento me levou a discordar de algumas leituras por
mim realizadas nos artigos supracitados. Desse modo, retornando as linhas gerais dos velhos
escritos, enveredei por novas reflexdes, considerando que os estudos acerca da producio e
divulgacdo da memoria e culturas indigenas deveriam incorporar outras l6gicas para melhor
defini¢ao do enfoque e do problema de pesquisa, para além das dialéticas com a Semidtica e
com a Anélise do Discurso, como ja vinha realizando. No entanto, nesse periodo, estudos no
campo da Comunicagdo estavam distantes de minhas possibilidades, pois, desde que regressara
do tempo de afastamento para o mestrado, assumira vérias atividades no Campus X — UNEB, o
que implicou o adiamento da minha formag¢ao continuada.

Além dessas acdes pude participar, como amiga € como pesquisadora, de vdrias
estratégias de resisténcia politica e, também, de algumas das iniciativas dos Pataxds na
producdo e circulagdo de imagens, como as que ocorreram nos VII Jogos Indigenas Pataxos,
realizados em Coroa Vermelha (Santa Cruz Cabrélia/BA), no periodo de 20 a 24 de abril de
2012. Por meio de redes sociais e do Youtube, alguns Pataxds experimentaram processos
interacionais, tendo como objetivo a divulgacdo do referido evento. Nessas organizacoes, tanto
on-line quanto off-line, percebi algumas estratégias de participagdo em circuitos de
comunicacdo. Essas breves observagdes sinalizaram a necessidade de entender como estas
relacdes tém se estruturado, tendo como foco os processos sociocomunicacionais em interface
com as questdes identitéria, cultural e cidada.

Finalmente, em 1 agosto de 2014, fui convidada para participar do décimo quinto
Aragwaksd (pronincia Araguaquissd) na aldeia da Reserva da Jaqueira — extensdo da aldeia
Coroa Vermelha, do municipio de Santa Cruz Cabrélia (BA). Nesse evento sao realizados os
“batismos” das criancas, a cacada dos guerreiros, os casamentos e demais festejos em
comemoracao a conquista e legalizacdo do territério. Nesse evento, testemunhei alguns
Pataxés, munidos de celulares e/ou mdquinas fotogrdficas," realizarem registros para futuras
publicagdes. Nessas observacdes, tive a confirmagao de que seria por ali que eu deveria avangar
rumo a um conhecimento mais consistente de particularidades que adquirem os processos

midiaticos no contexto dos Pataxds da Bahia.

15 Acreditamos que a cAmera de video de uso doméstico, de fAcil manuseio e transporte, bem como as facilidades
em termos de edi¢do, com a apari¢do de softwares simplificados e de baixo custo, sdo os aspectos definidores
dessas escolhas.
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Outro elemento que entra nessa opcao investigativa € minha descendéncia indigena.
Quando fazia o mestrado, meu pai indagou sobre o porqué de pesquisar indigenas, se era
relevante esse tipo de estudo, provocando-me com suas avaliacdes, ao tempo em que sugeria
pesquisas que envolvessem os descendentes de italianos, que tanto contribuiram na constitui¢ao
do sul da Bahia. Naquele momento respondi que nem sempre escolhemos os objetos de
pesquisa, mas que, as vezes, somos escolhidos por eles em nossos diferentes momentos. E que
quase sempre sO encontramos sentido onde nos interessa encontrar. Respostas vagas para
aquelas provocagdes, mas também com o objetivo de perceber onde ele queria chegar. Ele,
desviando o seu olhar de mim como sempre fizera, levantou-se, caminhou pela sala para, enfim,
confidenciar a sua ancestralidade indigena: “minha v6 Profira, esposa de vé Nicolau, fora pega
a lago no sertdo baiano” (sic). Em sua descricdo, ela era uma ‘“cabocla” baixinha que gostava
de cuidar do pomar, de poucas palavras, uma vez que falava um dialeto préprio. Fiquei
comovida por saber que meu pai guardara aquele segredo por tanto tempo. Em parte, sabia o
porqué de suas memorias serem deixadas a margem. O esquecimento intencional de sua avé
Kamaka ocultava a sua descendéncia depreciada pela avaliagdo eurocéntrica com a qual havia
convivido por toda a sua vida.

Neste momento, tive a percep¢do de que meu pai se colocara a tanto tempo como um
sujeito sem passado, arraigado ao senso comum que coloca que ter ancestrais indigenas € ter
advindo de sujeitos fossilizados no tempo. Conscientizd-lo de suas percep¢des estereotipadas,
€ muitas vezes preconceituosas nao se constituiu como uma tarefa facil. Ha ainda de sua parte
uma visdo antagoénica, especificamente quando elege a cultura europeia como superior,
evidenciando os fazeres e saberes da familia de minha maie, em detrimento de seus
conhecimentos, aqueles forjados na infancia e na adolescéncia no sertdo baiano. Assumir-se
como ‘“caboclo” s6 é mais frequente quando sinaliza o desejo de sua refei¢do preferida, carne
assada com farinha de mandioca.

Respeitar as diferencas e saber conviver com elas na minha familia ndo tem sido
exatamente um exercicio facil. Assim procurei, em intersecdes em diversos circulos sociais,
dentre estes os de comunidades indigenas, constituir a minha identidade étnico-cultural, em
busca de uma ligagdo com um passado que a mim foi negado.

Nesse sentido, concordo com as ideias de Schutz (1979) ao analisar duas categorias de
motivos, as quais classifica em “o motivo a fim de”, que se refere a atitude do sujeito que vive
o processo de sua acado no mundo em curso, portanto, uma categoria essencialmente subjetiva,
uma vez que o “motivo por que” € objetivo, acessado quando se busca o entendimento do

mundo a partir do “estado de coisas provocados no mundo exterior pela acdo do sujeito” (p.
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126). Entretanto, o referido tedrico observa que, na medida em que o sujeito se volta para o seu
passado, € que se torna um observador consciente de seus proprios atos, capacita-se para
entender os motivos “a fim de” e “porque” de suas ag¢des (SCHUTZ, 1979). Assim, a
subjetividade presente na delimitacdo do objeto de pesquisa acarretou como desafio a
elaboracdo de procedimentos metodolégicos de pesquisa a partir de uma racionalidade mais
ampla, que levasse em consideracdo a complexidade da construcao identitdria da pesquisadora
e do préprio objeto pesquisado.

As inter-relagdes culturais com o campo cientifico foram ampliadas com o meu ingresso
a0 Programa de Pos-Graduagdo em Ciéncias da Comunicacdo da Unisinos'S, especificamente
pelas aproximacOes com diversas abordagens tedrico-metodoldgicas da Comunicacdo e suas
interfaces, apresentadas ao longo do curso. Estas permitiram posicionamentos do meu lugar de
fala, de pertencimento a regido Nordeste e das possiveis dialéticas com a Literatura e a
Linguistica (por ser minha formacdo académica em Letras) e com as experiéncias empiricas,
enfim, com as compreensdes dos processos comunicacionais nas diferentes organizacdes
socioculturais com as quais me deparei.

Assim, como outros pesquisadores'’ que investigam a midiatizacdo das culturas
mididticas e os usos e apropriagdes das tecnologias da informacdo e da comunicagdo,
distanciando-me da tradicional e conservadora explicacdo em que se analisa os impactos de
uma determinada midia em uma comunidade, busquei enfocar a participacdo dos Pataxds em
redes comunicacionais digitais, sem perder de vista suas trajetorias histéricas em redes sociais
multidimensionais, pelas relagdes intrinsecas entre as suas experiéncias culturais, politicas,
discursivas, comunicacionais e tecnoldgicas em um cendrio de fronteiras e de interpenetracdes

culturais como o dos aldeados Pataxés do extremo sul da Bahia'®.

16 A partir das diversas mobilizacdes para a pesquisa passei a buscar, em portais de diferentes universidades,
programas de doutoramento em que pudesse ser inserida, pois almejava realizar estudos no campo da
Comunicacdo, apesar da formagdo na drea de Letras e do mestrado interdisciplinar (Administra¢cdo, Comunicacio
e Educacdo). Ao conhecer o programa de Ciéncias da Comunicagdo da Unisinos, especificamente a linha trés,
Cultura, Cidadania e Tecnologias da Comunicagdo, avistei a possibilidade de levar a frente a proposta inicial de
pesquisa intitulada “Midia e Cultura indigena: producdo e recep¢do de tecnologias de informag@o e comunicagdo
na aldeia Reserva Pataxé da Jaqueira (BA)”.

17 Dentre os pesquisadores cito Peruzzo (2004, 2008), Bonin (2013, 2014, 2016), Pereira (2009, 2010, 2013),
Recuero (2009), Maldonado, 2015.

8 A regifio do extremo sul da Bahia estd localizada na mesorregido Sul Baiano, que engloba 21 municipios
(Alcobaca, Belmonte, Caravelas, Eundpolis, Guaratinga, Ibirapud, Itabela, Itagimirim, Itamaraju, Itanhém, Itapebi,
Jucurugu, Lajeddo, Medeiros Neto, Mucuri, Nova Vicosa, Porto Seguro, Prado, Santa Cruz Cabrélia, Teixeira de
Freitas e Vereda), totalizando uma 4rea de 30.420 quildmetros quadrados, limitando-se ao sul com o Estado do
Espirito Santo, a oeste com Minas Gerais, a leste com o oceano Atlantico, e ao norte com municipios das regides
sul e sudoeste do Estado. Esta regido é chamada de “Ber¢o da Nacionalidade”, porquanto nela aportaram os
primeiros colonizadores hd 519 anos. Aqui ainda existem ecossistemas considerados essenciais para o Pais, como
os Parques Marinho dos Abrolhos, o Monte Pascoal e reservas de Mata Atlantica.
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2.2 Colocacao do problema

Esta pesquisa focaliza os processos comunicacionais e digitais Pataxés da Bahia
vinculados a constituicio de suas identidades étnico-culturais e a demandas politicas
historicamente constituidas. Os avangos das tecnologias da informacao, consequentemente da
composi¢ao das redes globais de conexdo, estdo diretamente relacionados, no contexto
indigena, as suas redes sociais organizadas por mobiliza¢des coletivas em diferentes
territorialidades, como uma rede fina de relacionamentos sociais, de sistemas de signos e de
simbolos, de formas institucionalizadas de organizacdo social. (SCHUTZ, 1979, p. 80).

As organizagdes sociais em redes como forma de participagdo politica em diversos
espacos vém ocorrendo hd muito tempo no contexto dos Pataxds, sendo expressiva nos
movimentos de autoafirmacdo étnico-cultural, nos movimentos de retomada do territério, nas
organizacdes sociais e politicas em aldeamentos, nas proposi¢des e implementagdes de politicas
afirmativas nos campos da sadde, educagdo, economia, cultura, esporte, agricultura, meio
ambiente, questdo de género, entre outras. Entretanto, ndo podemos negar que as redes digitais
sdo capazes de descentralizar as informacdes e de ampliar o campo de integracdo de seus
participantes. Portanto, buscamos entender o que vem mudando nas formas como os Pataxds
se conectam e se organizam em redes sociais digitais, estas pensadas como mais uma das
configuragdes de suas redes multidimensionais - constituidas por sujeitos comunicantes,
politicos, étnicos, culturais nas quais ocorrem produc¢ao individual e coletiva de discursos, de
mobilizacdes e de atuacdes politicas em diferentes espacialidades geogréficas, com ou sem o
auxilio de midias digitais.

Assim, a noc¢ao tradicional de redes (econdmica, cultural, politica, tecnoldgica, entre
outras) como organizagdes especificas e em espacos temporais definidos pode ser questionada
pelas dimensdes que determinada rede pode alcancar em entrelacamento com as demais. As
redes multidimensionais, no contexto dos Pataxds, organizam-se simultaneamente em redes
locais, regionais, nacionais e internacionais; assim sendo, problematizamos “os contornos” que
essas mobilizacdes podem adquirir com o auxilio das comunicacdes digitais.

Sobre as multiplas espacialidades e temporalidades configuradas nos processos
comunicativos, Henrique Antoun, citando Capra (1996) e Kelly (1994), reflete que a rede da
vida consiste em redes aninhadas dentro de redes. “E que nessa nova forma de entender o
funcionamento das redes, a comunicagdo tornar-se-ia um meio de constituir os seres e seu
ambiente e ndo apenas um modo de trocar mensagens. ” (ANTOUN, 2004, p. 71). E, na medida

em que grupos vém se apropriando de tecnologias digitais, esta presenca no ambiente on-line
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pode incrementar estratégias off-line de mobilizagdo, interagc@o social e reivindicacdo no campo
politico e da cidadania, podendo aumentar a flexibilidade organizacional e a construcdo
comunicativa.

Por isso esta pesquisa, entre outros pontos, almeja apreender as configuragdes das
formas de resisténcia perante as imposi¢des por uma identidade étnico-cultural contrastiva, as
dinamicidades sécio-politico-culturais pela conquista de direitos e promog¢ao de uma cidadania
comunicacional a partir de participagdes dos Pataxds em redes comunicacionais multimodais.
Para tanto, concebemos o fendmeno das redes sociais digitais como expressao de articulagdes
dos espacos off-line e on-line nas diferentes dinamicas empreendidas por esses indigenas em
reconhecimento étnico-cultural e politico de suas agdes sociais.

Esta pesquisa busca, entdo, problematizar as formas de resisténcia, de ativismo e de
constituicdo de poderes através de articulagdes e da participagdo politica dos Pataxds em redes
sociais dinamizadas pelas suas inclusdes nas midias digitais, tendo como questdo geral: Como
se ddo os usos, apropriagoes e produgoes pelos Pataxos das midias digitais, em articulagcoes
com outras dimensoes constitutivas de suas redes sociocomunicacionais, para constituir acoes
politicas, processos de resisténcias e mudancas socioculturais na construcdo de cidadania
comunicacional?

Resisténcias a0 modo dos Pataxds estdo anguladas em outras taticas e estratégias,
presentes em seus projetos de ocupacdo territorial, educacionais, de fabricagdo e especializagao
da arte, de sustentabilidades econdmicas, de ordenacdo das identidades étnico-culturais e de
interacdes e comunicagdes, perante os avangos das politicas neoliberais sobre seus territorios e
direitos. Estdo presentes, também, nos processos de mobilizacdo social e nas interagdes
comunicacionais quando observamos dentincias e o reconhecimento de que a superacdo de
problemas se dd também na visibilidade de suas questdes em outras esferas publicas.

Na formulacdo deste problema, levamos em consideracdo que diferentes praticas
sociocomunicacionais podem rearticular discursos a favor de reivindicacdes historicamente
apresentadas. Portanto, os contetidos construidos e suas formas de construc¢io revelam os alvos
a serem atingidos por seus protagonistas. Além do engajamento de indigenas e demais
segmentos sociais na construcao dessa cidadania, os processos comunicacionais digitais podem
contribuir para a visibilidade desses sujeitos e de suas lutas, uma vez que tais processos podem
colaborar para a constituicao de outras estruturas comunicativas que promovam uma cultura
comunicacional mais democratica, participativa e cidada.

Entretanto, reconhecemos que existem obstidculos de ordem cultural, politica,

educacional e social na articulagdo e constru¢do dos processos comunicacionais digitais mais



32

cidaddos. Essa problemdtica, pensada no contexto dos Pataxés da Bahia, nos leva a outra
indagacdo: as agoes politicas pataxos, dinamizadas pelos usos, apropriacdes e produgcoes em
redes sociais digitais, tém apresentado concretizacoes e potencialidades de enfrentamento aos
poderes e fomento da cidadania comunicacional?

A noc¢do de cidadania comunicacional, na perspectiva da democratizacdo de bens
culturais, estd associada a tomada de consciéncia das formas excludentes da economia
neoliberal no contexto indigena, assim como da importancia dos processos mididticos para a
producdo de estratégias a partir das quais se constroem novas formas de reinvindicacdes, o que
significa dizermos da importancia do auto reconhecimento identitario, do reconhecimento dos
Pataxés como sujeitos comunicantes. Isso permite, dentre outras questdes, sinalizarmos a
importancia de seus reconhecimentos quanto as varias formas de producao e de circulagao de
enunciacdes nas modalidades digitais, em que os usos e apropriacdes de sistemas mididticos,
potencializados por suas competéncias comunicativas, poderdo promover participacdes e
organizacdes sociopoliticas em espacos publicos.

As reflexdes suscitadas encontram ancoragens em tedricos como Freire (1977, 1981),
Maldonado (2013, 2015), Castells (2013, 2015), Moglen (2012), Peruzzo (2004, 2010), Lacerda
(2008) e Bonin (2013, 2014), para os quais uma comunicacao cidadd deve ser pensada numa
Otica popular, democratica, coletiva, participativa, de cardter alternativo, por processos
dial6gicos em que os sujeitos sejam protagonistas, em diferentes formas de usos e apropriacoes.

Contraditoriamente Thompson, em 1995, negara que a comunicacdo mediada pela
tecnologia computacional fosse capaz de resolver questdes de participacdo democrética e de
promover na esfera publica uma cidadania comunicacional. Essa critica é apresentada por
Moglen (2012), Lacerda (2008) e Maldonado (2015), sem adesdo a visdo pessimista de
Thompson, ao apontarem que a sociedade pode construir uma cidadania comunicacional ao
edificar movimentos coletivos sediados também no territério digital. Observando ainda que a
participacdo democrética se alinhava a formacdo politica, educativa e cidada, uma vez que é
“preciso quebrar a l6gica do mercado capitalista fundamentalista e os sistemas de segregacao e
conservadorismo no ambito educacional, de maneira que a revolugdo tecnocultural
comunicacional [...] potencialize a riqueza da diversidade cultural, pela revolucdo no
pensamento dos sujeitos, esta propiciada por uma educacdo que leve em consideracdo as
competéncias e as inteligéncias multiplas” (MALDONADO, 2015, p. 719).

Sobre a conscientiza¢do dos sujeitos na economia neoliberal, isto €, na expansao global
do capitalismo especulativo, na constru¢do da cidadania comunicacional, Maldonado (2015)

traca um diagndstico negativo, ao analisar que as organizacdes em rede vinculadas a ordem



33

econOmica e politica mundial sdo estruturadas para explorar de forma predatéria a penetracdo
de tecnologias em amplos setores da populacdo, baseadas em uma politica de economia
neoliberal, sem levar em consideracdo os sujeitos, a redistribui¢do equitativa de riquezas, a
preservacdo do meio ambiente e a ética. Dessa confrontacdo emerge a questdo: Como os
Pataxos constroem suas politicas de visibilidade e de participacdo, a partir de suas atuagoes
em redes comunicacionais multimodais? Esses indigenas tém feito valer os sentidos da
comunicagdo (transformadora e humana) na promogdo de uma comunicagdo cidada?

No percurso dessa indagacao, tem-se ainda algumas consideracdes acerca da construcao
da cidadania comunicacional, uma vez que desigualdades sociais e restri¢des aos bens culturais
incidem nas formas de participagcdo politica na esfera publica, em nosso caso, nos espacos
digitais. Os processos comunicacionais podem ser entendidos como instancias comunicativas
em que as comunidades indigenas podem reivindicar a condi¢c@o de cidadao, que para eles ndao
tem sido um estado natural, mas uma constru¢do atravessada por conflitos e tensdes com setores
demarcados de poder.

O conceito de esfera publica é abordado por Habermas (1993) como um espago de
formacdo da opinido e da vontade politica, espaco onde ha tematizacdo de variados assuntos,
discussdo critica, deliberacdo, justificacdo publica. A principio todos podem participar, desde
que tenham capacidade de argumentagdo e critica, pois na sua perspectiva o ideal de esfera
publica esté ligado a filosofia do esclarecimento, portanto uma racionalidade comunicativa de
carater normativo pela autorregulardo da sociedade, dependente de condicdes institucionais
avangadas para conferir legitimidade aos procedimentos do ordenamento politico.

Discutir os processos comunicacionais dos Pataxds nos ambientes presenciais e digitais
permite considerd-los, também, como formas de interpelagdo mais auténoma, envolvendo
socializagdo, participacdo politica, ativismo, estabelecimento de vinculos sociais e de
subjetividades. Assim as redes comunicacionais, articuladas as dimensdes digitais, podem ser
lugares estratégicos de promoc¢do da cidadania comunicacional, de operacionalizacdo e de
(re)valorizacdo de identidades e saberes locais. Conforme a proposicdo de Castells (2015), “a
tecnologia e a morfologia dessas redes de comunicagdo moldam o processo de mobilizacdo e,
consequentemente, o de mudanca social, tanto como processo quanto como resultado” (p. 56).

A participagdo, na perspectiva de Pateman (1992), € educativa e promotora de
conscientizacdo (individual e coletiva) e do desenvolvimento da cidadania, cujo exercicio se
configura como requisito de ruptura com o ciclo de subordinacdo e de injusticas sociais.

Igualmente MacPherson (1978) estabelece uma relagdo entre participacdo e cidadania, ao
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conferir a participacdo a potencialidade de promover conscientiza¢do politica e consequente
tensionamento as desigualdades sociais.

O cardter pedagdgico e transformador da participacdo politica reintroduzido por
Pateman (1992) e MacPherson (1978), em certo sentido, estabelece uma correspondéncia entre
o baixo nivel de participacdo e apatia politica as desigualdades sociais. Acrescentamos a esta
andlise, a importancia da garantia de direitos iguais de participacido na economia, a
democratizacdo dos bens simbdlicos e materiais e o acesso ao letramento digital. Quanto a
participacao dos Pataxés comunicantes nos importa saber: Que sentidos os Pataxos ddo as suas
prdticas comunicacionais, levando em consideracdo as dimensées politicas, econémicas e
educacionais e como isto se vincula a cidadania comunicacional?

A questdo anteriormente apresentada faz referéncia a uma organizagao social especifica:
os Pataxés do extremo sul baiano. Entretanto, esses sujeitos também fazem parte de uma mesma
estrutura social, politica e cultural que caracteriza a sociedade do século XXI, uma sociedade
de predominancia estrutural dos processos de exclusdo sobre os de inclusdo (SANTOS, 2006).
E nesse contexto que situamos o desafio de promocio da cidadania pelos Pataxés inseridos
também em redes digitais de comunicagao.

A promocgao da cidadania comunicacional em relagdes sociocomunicacionais amplas e
fluidas possibilitadas pelas tecnologias da modernidade tém promovido debates no campo
cientifico. Esta modernidade, definida como liquida por Bauman (2013), que aludiria a
incapacidade de se manter a forma e a solidez nas relagdes, instituicdes, quadros de referéncia,
estilos de vida, crengas e convicgdes, e que as mudangas ocorreriam antes que estes sistemas
tivessem tempo de se solidificarem. Nesse contexto, o ser humano deixaria de ser sujeito e
passaria a ser objeto na relagdo de compra e venda. A cultura no mundo liquido moderno
caminharia para uma tendéncia homogeneizante. Compreendemos, no entanto, que ao se pensar
que as sociedades sdo constituidas por sujeitos diversos, ndo podemos vaticinar que as
identidades culturais irdo sucumbir, ainda que estejam situadas em espacos divididos e
diuturnamente influenciadas pelas midias digitais e demais tecnologias do presente.

Sendo assim, concordamos em parte com Bauman (2013), observando que a categoria
de andlise do referido autor ndo € o sujeito nem suas relacdes, mas a andlise das “coisas”
inseridas no contexto da modernidade liquida. Em alinhamento com Renato Ortiz (1999), Elias
(1994), Certeau (1994), Di Felice (2008), Friedich (2012), Garcia-Canclini (2008) e Martin-
Barbero (2006), consideramos que toda diferenca é produzida histérica e socialmente, além
desta ser portadora de sentido simbdlico e politico. Assim, entendemos que as praticas

socioculturais midiatizadas ndo se ddo de forma homogénea e que os processos de mudancgas



35

étnico-culturais sdao operados mediante sujeitos diversos, universos culturais e politicas
distintas.

Garcia Canclini (2008, p. 18), ao discutir a inser¢do das culturas indigenas na
modernidade capitalista, percebeu que nesse processo hd “cruzamentos socioculturais em que
o tradicional e 0 moderno se misturam”. A hibridagdo € observada por ele como um processo
sociocultural em que “estruturas ou praticas discretas, que existiam de forma separada, se
combinam para gerar novas estruturas, objetos e praticas” (p. 19). Ao considerarmos que as
culturas se misturam pelos intercambios socioculturais colocamos, assim, a problemadtica da
(re)construgdo das identidades étnico-culturais nos processos comunicacionais digitais, para
pensarmos nas possibilidades de produc¢do e de circulagcdo de informacdes que podem alterar o
modus vivendi e as experi€éncias comunicacionais dos Pataxds, em que possam ocorrer
adaptagdes de saberes ancestrais quando estiverem inseridos no contexto digital.

O conceito de cultura, na perspectiva de Friedich (2012), refere-se menos a uma unidade
abstrata e mais as praticas do cotidiano, implicando em pensd-la como dinamicidade, em fluxo,
improvisacdo, em emergéncia e heterogeneidade, uma vez que “as culturas humanas nao sao
necessariamente coerentes ou homogéneas e suas zonas de fronteiras podem constituir lugares
de producao cultural criativa” (FRIEDICH, 2012, p. 25).

Partindo dessa defini¢do, podemos entender identidades e culturas como processos
sociais e histéricos construidos nas interseccdo do universal e do particular e por formas
simbdlicas com as quais os sujeitos comunicantes, inter e multiculturais, significam dadas
circunstancias e condi¢des de vida, por meio de diferentes praticas sociais, culturais, politicas,
comunicacionais, linguisticas, artisticas, espirituais, miticas, educativas e cidadas,'? isto &, por
uma pluralidade de agdes abrangidas pelo dinamismo dos préprios sujeitos, das diferentes
situacdes e dos contextos nos quais estao inseridos. Nessa configuragado, a identidade cultural é
apreendida ndo como “‘substancia” ou “esséncia” que pode ser “perdida” ou “ganhada”, mas
como processo social, histérico, politico e cultural que ndo se estagna. Esta, no contexto dos
Pataxds, € construida na dialética de suas reinvindicagdes politicas, de seus projetos
educacionais e econdOmicos, em suas performances, memorias e formas sensiveis de
identificacdo individual e coletiva, que vém permitindo a reafirmac¢ao de suas diferengas como
grupo étnico. Quanto ao ser Pataxd no contexto comunicacional, questionamos: Como tém se

configurado as identidades culturais dos Pataxos em seus processos digito-comunicativos?

19 Sobre sujeitos interculturais e maltiplos, buscamos fundamentagdes em pesquisas de Pereira (2010), Garcia-
Canclini (2008), Maldonado (2015) e Peruzzo (1998 ¢ 2004).
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Entendemos que as tecnologias de comunica¢do contemporaneas estabelecem uma
dindmica propria de comunicacdo mediada por linguagens que possibilitam a constru¢do de
representacdes, de expressoes e relacdes simbdlicas especificas; condi¢des para o surgimento
de novas préticas culturais dentro dos processos sociocomunicativas.

Pensar os processos sociocomunicacionais exige levar em conta, também, as multiplas
dialogias dos sujeitos nos processos de decodificacdo e codificagcdo de mensagens, ndo s6 por
uma razao instrumental, pois esses se desdobram muito além, envolvendo outros contextos,
sujeitos e linguagens. Portanto, cientistas da comunicac@o tém dado preferéncia pelos termos
usos e produgoes como forma de apontar para a necessidade de ampliacao da tradicional noc¢ao
de “receptor” como ouvinte ou aquele que consome os produtos culturais passivamente,
definindo, assim, os sujeitos nas suas inter-relacbes com as midias como sujeitos
comunicantes.”® Uma questdo que pode ser pensada acerca das experiéncias dos Pataxés em
redes comunicacionais (em conectividades presenciais e digitais) é: como os Pataxds tém se
reconhecido e se constituido como sujeitos da/na comunicagdo?

Apesar de Bakhtin (2003, 2006) nao ter pensado o dialogismo no ambiente digital, mas
no impresso, considero que a filosofia da linguagem apresentada por ele pode auxiliar no
entendimento das praticas culturais dos sujeitos nas diferentes espacialidades em redes sociais,
em que a interatividade seja viabilizada por diferentes linguagens que, a depender de como s@o
empregadas nos discursos, podem potencializar a expressdao do pensamento, evidenciar
identidades culturais, as resisténcias e a participagao politica dos sujeitos por meio de uma
imbricada juncdo de argumentagdes e de hipertextos, denominada pelo referido autor de
polifonia, ou multimodalidade como prefere Castells (2015).

A aproximacdo aos processos comunicacionais em conectividades presenciais e digitais
dos Pataxdés requereu de ndés um olhar etnografico de suas multiplas ac¢des (individuais e
coletivas) em redes sociais multidimensionais transversalizadas por questdes identitarias e
cidadas (direitos a participagdo socioecondmica, ecoldgicos, a diferenca, a autonomia, a
democratizagdo dos sistemas mididticos, direitos politicos, direitos a livre expressdo),
entendendo essas transformagdes e dinamicidades como um processo dialético em que ha
continuidades e rupturas, inovagdes e tradi¢des que se mesclam nessas midiatizagdes culturais.
Da heranca excludente da colonia ultramarina do século XVI a contemporaneidade, ha um

“mundo” de aspectos (modos de vida, culturas, experiéncias e interagdes, entre outros) que se

20 Dentre os autores consultados destacamos: Bonin (2013, 2014); Maldonado (2013); Thompson, (2008);
Mattelart e Mattelart (2004) e Mattelart (1999).
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transformaram, assim como os préprios indigenas, muito diferentes daqueles das cronicas e de
relatorios quinhentistas.

Curiosamente, a maior parte dos trabalhos que encontramos disponiveis sobre os
Pataxds tratam da etno-histéria e da cultura, sem o transito pela questdo comunicacional. O que
nos pareceu ser digno de ser investigado, a sua cultura comunicacional, levando-se em conta a
dimensdo temporal. A partir de 1990, os Pataxds da Bahia passaram a ter maior publicidade,
em fun¢do da Marcha da Resisténcia em 2000 e dos demais projetos empreendidos em nivel
nacional e internacional. Portanto, a insercdo dessa pesquisa no campo da Comunicagdo
colaborard para a ampliacdo dessas discussdes na drea, ao se considerar a baixa incidéncia de
pesquisas acerca de configuracdes de processos digito-comunicacionais em territérios
indigenas, especificamente Pataxds, conforme apontou o movimento da Pesquisa da pesquisa.
Também, pela necessidade de pensarmos procedimentos metodolégicos no ambito da
comunicacdo e demais ciéncias sociais, quando se propde pesquisar prdxis culturais
inter/multidisciplinares e transdisciplinares no contexto indigena em vinculacdo com teorias
criticas.

Assim, investigar as relagdes culturais dos Patax6és com os modos globais de
comunicacdo possibilitard entender seus processos de hibridagdo ou de antropofagia cultural
em que, na configuracdo de suas identidades culturais, hd o assento da memoria, do sensivel,
do criativo e do imagindrio em suas diversas préticas culturais. Promoveremos, assim, reflexdes
e didlogos interculturais, através de andlises de seus protagonismos comunicacionais e digitais,
no engendramento de suas utopias, do reconhecimento da diferenca étnica em territorios
divididos com ndo indigenas; enfim, da articulacdo de seus saberes ancestrais com as culturas
materiais da modernidade. Talvez possamos revelar a¢des politicas na esfera publica e discursos
de indignacao e de resisténcia, como construcao de uma cidadania comunicacional em oposi¢cao

ao atual estado politico que vem agredindo os direitos a justica e as vidas.
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2.3 Objetivos

2.3.1 Geral

Investigar e compreender os processos comunicacionais, em conectividades presenciais e
digitais, produzidos pelos Pataxdés em articulacio com suas acdes politicas em redes
multidimensionais na perspectiva de construcdo das identidades étnico-culturais e da cidadania

comunicacional.

2.3.2 Especificos

— Contextualizar os Pataxds da Bahia como povo indigena e grupo étnico, considerando
aspectos sociais, culturais, histéricos, politicos e comunicacionais que constituem seu

contexto de existéncia e de acdo comunicacional.

— Observar, descrever e analisar as ag¢des comunicativas construidas pelos Pataxds
comunicantes nas apropriagdes das redes sociais digitais em suas articulagdes com outras
dimensdes comunicacionais, atentando para o autor reconhecimento, a construcdo da

identidade cultural e politica na coletividade e a constitui¢do do sujeito comunicante.

— Investigar os sentidos atribuidos as praticas comunicacionais digitais, as competéncias
comunicacionais e participativas dos Pataxds e suas articulagdes as demais formas de

organizagdes sociais, culturais e politicas em redes.

— Analisar as logicas que estruturam os posicionamentos politicos e as resisténcias nos
processos comunicacionais empreendidos pelos Pataxds em suas redes comunicacionais, de

dimensdes digitais e presenciais.

— Interpretar as participacdes dos Pataxds nas redes digitais e suas articulacdes a outras
dimensdes das redes comunicacionais em termos de contribui¢des para transformacgdes

sociais, econdmicas, culturais/identitdrias e politicas das comunidades.
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3 PATAXOS: ENTRE DISTOPIAS E UTOPIAS

Os mitos sdo as histérias sagradas de um povo e gozam desse predicado porque, por
meio das imagens produzidas, 0os povos se reconhecem em seus principios e crengas. Txopay
Itohd é o mito da génese dos Pataxds, esta narrativa faz referéncia a um tempo remoto em que
um deus guerreiro Txopay?! pisou na terra, esta habitada por diferentes espécies de animais e
plantas.

Txopay viveu um bom tempo por aqui, o que lhe possibilitou a criacdo de uma “ciéncia
indigena”.?? Quando estava tudo arrumado, conforme se esperava de um paraiso, Txopay
resolveu compartilhar todas essas maravilhas com os humanos. Para que esse desejo se
concretizasse, ele realizou um ritual, para o qual se adornou com seu cocar e suas pinturas.
Acendeu uma fogueira e, de posse de seu maracd (chocalho), dangou a noite toda (na
perspectiva dos Pataxds seria a danca o Awé ou o Toré) até que se formasse no céu uma grande
chuva. A medida que Txopay cantava e dancava, pingos de chuva que caiam e se misturavam
com a terra davam origem a varios indigenas. Quando ja havia uma nagdo indigena, Txopay
juntou todos eles e lhes ensinou a “ciéncia indigena”. Todos ficaram felizes e organizaram uma
grande festa para o guerreiro Txopay, que ap0s a confraternizagdo, retornou para o seu Iltohd (o
mundo dos espiritos e para onde vao os que morrem), deixando com os Pataxds o seu maracd,
instrumento para o acesso ao mundo dos espiritos/dos ancestrais.

O entendimento dos processos comunicacionais presenciais e digitais dos atuais Pataxds
da Bahia foi situado a partir de um contexto sdcio-histérico, por meio da Pesquisa do Contexto,
construida, a partir de fatos que marcaram as suas vidas, com &nfase nos desafios e conquistas
de 38 comunidades instaladas nas Terras Indigenas do Prado, Porto Seguro e Santa Cruz
Cabralia. Essas informagdes foram ampliadas, no movimento de Pesquisa Exploratoria,
procedimento que permitiu a ampliagdo das andlises da Pesquisa da Pesquisa. Assim, as
historias de vida e os relatérios impressos deram o contraponto complementar aos documentos,
livros e producdes cientificas analisados.

Neste capitulo apresentamos a historia dos Pataxdés da Bahia numa perspectiva

diacrdnica, trazendo também um balango critico das politicas publicas brasileiras voltadas aos

2L Os Patax6s apresentam outros nomes para o deus da criagdo, além de Txopay, referem-se a Tupd ou Niamissum.
22 No Plano de Gestdo Territorial do Povo Pataxé de Barra Velha e Aguas Belas denominado por Aragwaksa
(CARDOSO; PINHEIRO (Orgs.), 2012), essa ‘“ciéncia do indio” deixada por Txopay é retomada quando
explicitam acerca dos ciclos lunares para as atividades agricolas. “A prética de se esperar a Lua boa para plantar é
bem comum, e desobedecer esta regra € fato raro, pois significa a perda total da plantacdo. O reconhecimento das
fases da Lua leva em considerac@o o quadrante em que ela surgiu no céu, 0 momento em que surge € o tamanho
do disco lunar. Sabe-se que de sete em sete dias, em média, ela vai passar para uma nova fase. A Lua desta forma
passa da Lua nova para a crescente, depois para a cheia ou caruda e, por fim, para a minguante”. (p. 64).
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povos indigenas desde o século XVI, a fim de compreendermos as ideologias que subjazem a
concepcdo de participagdo cidadd no contexto mididtico e os significados atribuidos pelos

sujeitos comunicantes a essas praticas comunicativas.

3.1 As distopias: negacio do territorio e de suas tradicoes

Dentre os povos designados por Aimorés, os Pataxds foram descritos por Wied-Neuvied
Maximiliano (2000), que pesquisou as populagdes indigenas do sul da Bahia entre 1815 e 1817;
ele observou que os Pataxds eram mais altos e mais esguios em relagdo aos Botocudos e aos
Puris. Os cabelos eram soltos, cortados na nuca e na testa, raspados no meio da cabecga,
mantendo apenas dois tufos, um atrds da cabeca e outro na frente. Faziam comumente um
orificio no ldbio inferior e colocavam por ele um pequeno pedaco de bambu fino, cujas

extremidades eram pintadas de vermelho com urucum.

Figura 1 - Pataxds na Bahia, século XIX

Fonte: Wied-Neuvied Maximiliano (2000, p. 189)

O expediciondrio sinalizou, também, que os Pataxds ndo tinham nenhuma aparéncia
extraordindria nem eram “desfigurados”, comparando-os com os Botocudos. Acrescentou que
eles eram mais numerosos e guerreiros que os demais grupos Macro-J€ e que eram rivais dos
Botocudos. Denominados genericamente de Aimorés, estes povos ofereceram resisténcia
continua e eficaz aos portugueses, nos atuais estado do Espirito Santo, Bahia e Minas Gerais,

razdo pela qual o combate aos “bandos selvagens” do sul da Bahia passou a ser uma pratica
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constante dos colonos instalados no litoral. No século XVII, o governo real interessado em
estender os dominios por regides isoladas do Nordeste e dos estados de Minas Gerais e Espirito
Santo e em estabelecer colonos em novas areas para implementacao de agricultura, determinou
o estabelecimento de fortificagdes — quartéis — nos cursos médios de todos os rios principais
entre 0 Doce e o Pardo — origem das atuais cidades, como Linhares (ES) e Salto da Divisa
MG).

A partir da implementacdo desses postos, ataques sistemdticos foram dirigidos aos
povos indigenas dessas regides. A compreensio de Morus (2004), ainda que remota
temporalmente, de que “ndo pode haver justica onde as melhores coisas da vida pertencem aos
piores homens e ninguém pode ser feliz onde apenas uns poucos individuos repartem entre si
todos os bens, desfrutando de grande conforto, enquanto o resto dos homens vive em deploravel
miséria” (p. 42), é extremamente elucidativa para as politicas expansionistas que tomaram de
rolddo os territérios indigenas.

Os primeiros documentos sobre os Pataxds do sul da Bahia sdo registros desses
dominios — uma politica de ocupagdo de terras por parte de colonos contra os grupos do interior
das matas. Uma dessas ocupagdes foi a expedicdo organizada pelo fazendeiro de Ilhéus
Francisco da Rocha, em 1651, para combater os indios que viviam nas margens do rio
Gongogy, um afluente do rio de Contas, préximo a Ilhéus. Outro fato também registrado por
Campos (1947) foram os ataques dos indios Pataxds aos postos baianos de Poxim e Olivenca,
regides perto de Ilhéus, em 1700.

Ao longo do século XVIII, varios ataques prosseguiram. A vila do Rio das Caravelas
foi atacada em 1704 e, em 1717, deu-se nova investida contra uma fazenda situada em sua
adjacéncia. Em 1750, a prépria vila de Camamu foi alvo de ataques pelos indios. Apesar desses
ataques, gradativamente as terras do sul da Bahia passaram a ser exploradas pelos forasteiros
que vinham de vdrias regides do pais, sobretudo do Espirito Santo, Minas Gerais e de estados
do Nordeste, consequéncia de uma das forcas-tarefas do governador Francisco da Cunha
Menezes que, em 1803, solicitou autorizacdo ao visconde de Anadia para explorar as barras e
os rios do sul da Bahia, justificando que a regidao era boa para plantagdes. O subdelegado de
policia do Prado, Marciano de Jesus Fontoura, opinou que poderia “amansar” o grupo de
Pataxds existente naquela regido por meio de um grupo de Maxakalis pacificados.

Mais um acontecimento semelhante, entre 1810 e 1812, registrado por Reinaldo Porto
(1945) e Tedfilo Ottoni (1858) foi que os indigenas das regides da Coldnia e de Prado, entre
eles os Pataxds, resistiram a abertura da estrada entre Minas Gerais € o sul da Bahia e foram

duramente combatidos. Para essa distopia, trazemos a literatura engajada de Morus, ao dizer
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que “como colonizadores, podem ser injustos e nada éticos. Os povos que recusam sua
convivéncia, por exemplo, sdo expulsos de suas terras, que sdo apropriadas pelos colonizadores.
Se alguns oferecem resisténcia, os novos colonos lhes fazem guerra” (2004, p. 28).

Nessa mesma época, a regido passou a ser percorrida por pesquisadores estrangeiros,
entre eles, o ja citado Maxilimiliano (2000), cujos relatos nos permitem um bom conhecimento
dos grupos indigenas que viviam entre os estados da Bahia e de Minas Gerais, entre eles os
Pataxds, Kamakas, Botocudos e Puris, fatos registrados na obra Viagem ao Brasil (2000).
Assim, também em 1819, Martius e Staden,” viajantes e pesquisadores alemaes, localizaram
os Pataxds nas margens dos rios Cachoeira e Gongogy, e, mais concentradamente, na serra do
Mundo Novo, que posteriormente abrigaria o Posto Indigena Paraguacu. Afirmaram os
viajantes que, desde 1806, os capities-mores de Vitdéria da Conquista (BA) utilizavam os indios
Kamakas para combater os Pataxés e Botocudos, descritos como rivais por Gandavo (2008),
“corre esta corda dos tapuias toda esta terra do Brasil, e hd entre eles diferentes castas, com
muito diferentes costumes, e sdo contrdrios uns dos outros, por onde se fazem guerras muitas
vezes” (p. 133).

No ano de 1840, houve a constru¢do do Quartel do Salto do Rio Pardo, no sul da Bahia,
regido ocupada também por Pataxds, com o objetivo de combater os indios e garantir condi¢des
de instalacdo de colonos na regidio (MAGALHAES, 1848). O impacto dessas investidas foi
intensificado em 1861, com a desapropriacdo dos territérios ocupados pelos Pataxds. Por
decisao do governador da Provincia da Bahia, Antonio da Costa Pinto, criou-se uma aldeia no
rio Corumbau, entre os municipios de Prado e Porto Seguro, para ser ocupada pelos Pataxds
“pacificados”. Essa aldeia foi denominada Bom Jardim, e mais tarde foi chamada de Barra
Velha pelos indigenas. E para 14 foi designado um grupo de mais ou menos 500 pessoas, além
dos Pataxds e de outras etnias da regido, como dissidentes de Maxakalis, Botocudos, Kamakas,
de Belmonte, Tupiniquins, de Trancoso e de Vila Verde, a fim de se desocuparem areas férteis
em beneficio dos colonos que chegavam e estavam interessados em investir na agricultura
(CARVALHO, 1977; PARAISO, 1994; PORTO, 2006).

Na anélise de Santilli (2001) desde o processo de conquista das populacdes indigenas,
nitidamente na fase colonial, a existéncia de indigenas sempre foi considerada como um
problema, jamais foram legitimados pelo poder do Estado-Nac¢@o. A constitui¢ao das minorias
étnicas nesse contexto implicou a destruicdo de particularismos culturais para se criar a unidade

nacional. Apesar de dominados, empobrecidos e subjugados culturalmente, especificamente em

23 Sobre as contribui¢des dos estudos das linguas indigenas realizados por Martius (1867) e Staden (1930), sugiro
a obra Introdugdo as linguas indigenas brasileiras, de Camara Jr. (1965).
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sua lingua os Pataxds, que eram maioria, conseguiram viver com certa autonomia, explorando
os manguezais junto a foz do rio Corumbau e as extensas matas nas bacias dos rios Corumbau
e Caraiva e toda a area circundante ao monte Pascoal. Entretanto, em 1943, uma nova acdo
autoritdria se voltou para os aldeados em Barra Velha, desde 1861. O governo federal, sob o
comando de Getilio Vargas resolveu implantar, no territério ocupado pelo grupo do extremo
sul da Bahia, o Parque Nacional Monte Pascoal, supostamente para proteger o ‘“sitio do
Descobrimento”, forcando esse grupo — que vivia, até entdo, independente do Estado — a ser
controlado e vigiado pelo Instituto Brasileiro de Desenvolvimento Florestal (IBDF).

Descontente com a demarcagdo do Parque Nacional Monte Pascoal, essa comunidade
indigena foi envolvida em conflitos com a policia dos municipios de Prado e de Porto Seguro,
periodo em que ocorreram embates entre indigenas e militares, denominados pelos Pataxés de
Fogo de 51.%* A partir deste episédio, ocorreu a dispersdo de grupos que, ao serem intimidados
e perseguidos, abandonaram o territério, tendo como consequéncias a negacdo da identidade
étnica e o abandono do idioma.

A despeito das diversas frentes de enfrentamento, organizadas mais tardiamente, os
Pataxds perderam parte de seus territérios quando, em 1961, o Parque Nacional de Monte
Pascoal foi oficialmente instituido como drea de preservacdo e de patrimonio nacional. Desse
modo ficou estabelecido que, dos 22.000 hectares, apenas 8.627 hectares, cerca de 40% de suas
terras tradicionais, seriam de utilizacdo dos Pataxds. Aos que resistiram e permaneceram na
area, foi proibido fazer rocado, obrigando-os a viverem dependentes de programas
assistencialistas do Servico de Protecdo ao Indio (SPI), uma vez que grande parte da drea
demarcada era em areal, impréprio para o plantio. Essa situacao perdurou por trinta anos.

A implantagdo do parque pressionou muitos Pataxds a se retirarem de suas terras e
abandonarem as rocgas, obrigando-os a se engajarem no mercado de trabalho regional e na
florescente industria do turismo que assaltou a regido de Porto Seguro a partir dos anos 1970.
Apesar dessa didspora, os Pataxés jamais abandonaram o projeto de recuperar as dreas
pertencentes a “aldeia-mae” — Barra Velha — e ao Parque Nacional Monte Pascoal.

Além das frentes de ocupagdo — provocadas pela agricultura de algoddo, fumo e café,
implantada no século XVIII e que continuou até o século XIX na regido do extremo sul, e mais
tarde pelo cultivo do cacau e criagdo de gado, que continuaram a ser implementados até o século

XX —, na década de 1960 houve um grande surto madeireiro que atingiu a regifo na esteira da

24 Questdo referenciada nas pesquisas de Sampaio (1996), Carvalho (1977, 2009), Paraiso (1994), Prézia (2004),
Porto (2006), Castro (2008), Cunha (2010), Cunha (2013), do Povo Pataxé (2011) e no Jornal A Tarde, de 27 de
maio de 1951.
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constru¢ao da Rodovia BR-101 (Rio-Bahia), o que contribuiu para o encurralamento desses
grupos indigenas, condicionando-os a viverem proximos das cidades. Nesse novo contexto, e
inviabilizados de utilizarem suas terras tradicionais para a lavoura, os Pataxés foram levados a

se engajarem como mao de obra nas novas atividades econdmicas que se implantaram na regiao.

3.2 Politicas publicas para os povos indigenas

Desde o ‘achamento’ oficial do Brasil em 1500, os navegantes e os colonizadores se
referiam ao pais como nacdo pois, para eles, era constituido de um grupo de descendéncia
comum que nao possuia um estatuto civil e politico, identificando os indigenas contatados como
gente “sem fé, sem lei e sem rei”’. Adotou-se o termo ‘nacdo’ em oposicdo a ‘povo’; este, ao
contrério do primeiro, carregava uma concepg¢ao juridica e politica, pois se referia a um grupo
de individuos organizados institucionalmente, que obedecia as normas, regras e leis comuns.
Nessas condicdes, a nacdo sem normas, leis e regras estava naturalmente subordinada e sob o
poder do conquistador.

A oposi¢do entre ‘nagdo’ como um conceito bioldgico e ‘povo’ como politico e cidaddo
€ acentuada nas publicac¢des de Historia do Futuro (1953) e Esperanca de Portugal, quinto
império do mundo (1953), de Padre Antonio Vieira, em que ele realizou uma interpretagao
minuciosa dos textos biblicos. Vieira demonstra, nessas andlises, que Portugal cumpriria a
profecia instituindo o seu império no novo mundo. Assim, a aparicio de uma nagdo
desconhecida promoveria a dispersdao do povo eleito (os eclesidsticos) na direcdo dos quatro
ventos para a descoberta de uma “nova gente” a espera de “anjos velozes”. Fundou-se o mito
do paraiso perdido habitado por gentes inocentes e simples, prontas para serem evangelizadas.

Na contramao dessas leituras, apesar de representar esse lugar como uma ilha perfeita,
Morus (2004), na obra Utopia, descreve a organizacdo dos nativos como uma comunidade
harmoniosa, em que ndo ha propriedade privada, todos os habitantes sdo pacificos, amaveis e
respeitdveis e sdo tratados como iguais, vestindo-se com simplicidade e trabalhando sem
exageros. Nessa perspectiva, o autor rompe com a légica eurocéntrica ao considerar a alteridade
dos nativos; esses teriam muito para ensinar as nagdes europeias.

Entretanto, as agdes educativas executadas pelos missiondrios eram usadas como um
meio de impor um modelo hegemonico de civilizagdo, excluindo os povos indigenas dos
processos politico, econdmico e social, contribuindo, desta forma, para que a estes povos fosse
negado o direito de serem reconhecidos como grupos culturalmente distintos, detentores de

saberes, portadores de costumes e tradi¢des.
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Neste contexto, grupos indigenas brasileiros, mormente os de contatos ininterruptos
com a populacdo neobrasileira, foram induzidos a falar linguas novas, primeiro a lingua-geral,
derivada do tupi e propagada pelos jesuitas, mais tarde o portugués, por imposi¢ao do Diretério

dos Indios, do Marqués de Pombal.?

Processos discriminatérios contra as linguas indigenas
atravessaram o tempo, e até 2000 escolas regulares oprimiam discentes Pataxds por suas
vestimentas e pinturas corporais. Ainda sdo conhecidas as situa¢des impostas pelo desprezo dos
regionais pelos “caboclos”, em que os indigenas da vila de Cumuruxatiba/Prado (BA) se
envergonhavam do uso da lingua indigena.

Para ndo conservar as lembrancas das antigas culturas, as aldeias receberam nomes de
cidades portuguesas. As linguas indigenas foram proibidas, eram consideradas linguas de
selvagens e de povos atrasados. Para impor sua hegemonia politica e social, os colonizadores
tinham de manter o dominio ideoldgico, cultural, religioso e, sobretudo, linguistico, pois 0s
portugueses e seus descendentes jamais abririam mao do prestigio que lhes conferia a situagdo
de dominadores, substituindo a sua lingua prépria pelo uso do crioulo ou do tupi dos grupos
considerados socialmente inferiores de pele escurecida. Além dessas medidas adotou-se,
também, o sistema de sesmaria, em que os posseiros nao indigenas tiveram reconhecidas e
regularizadas suas propriedades.

Um impactante processo de integracdo do indio a sociedade portuguesa deflagrado, ao
contrério da politica anterior de segregacio adotada pelos missiondrios, foi o projeto pombalino
estimulando casamentos interétnicos, fixacdo dos colonos nos antigos aldeamentos, tomando
como normas a proibi¢ao da nudez, a obrigatoriedade de morar em casas separadas e que os
indigenas passassem a ter nome e sobrenome, sendo este de familias portuguesas. Essas
medidas tinham como objetivo a neutralizagcdo da identidade étnica indigena e a promog¢ao de
uma nova forma de organizacao social.

Em 1832 deu-se inicio ao processo de venda das terras dos aldeamentos, que foram
extintos. Oliveira (2012) informa que o Regulamento das Missdes (1845) previa a remogdo e a
reunido das aldeias e que a venda das terras seria feita pelo diretor-geral de indios da provincia.
No entanto, o processo de expulsdo de indios e a reducdo dos seus territérios prosseguiu,
ignorando a existéncia dos indigenas, especificamente na primeira Constituicdo Brasileira
(1891), que deixara de mencionar sua existéncia. Uma das justificativas para a tomada de seus
territérios foi a condi¢do de errantes, sendo assim, ndo teriam a no¢do de propriedade. Por

decisao do império, as terras das missdes foram progressivamente incorporadas pelos

25 Aspectos apresentados em pesquisas de Melia (1979), Porto (2006), Cancela (2012), Santos (2012), Ferreira
(2011), Cunha (1992) e Oliveira (2012).
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municipios, incluindo nesse montante as terras de aldeias de indios que viviam dispersos e
confundidos na massa geral da considerada populacdo civilizada. Assim indigenas aldeados
foram caracterizados como misturados, em contraponto aos idealizados, “indios ‘puros’ do
passado” (OLIVEIRA, 2012, p. 59).

Mesmo no periodo do Brasil republicano, influenciadas pelas ideias positivistas do
comego do século XX, as politicas publicas para os povos indigenas tiveram por objetivo
transformar os indios em populacdes laboriosas e tuteis & comunidade.’® Deste modo, a
Constitui¢do da Republica (1891) destinou o territério das aldeias extintas aos estados. J4 nao
se falava mais em povos e culturas indigenas no Nordeste. Nesse contexto, destituidos de seus
antigos territérios, ndo eram mais reconhecidos como coletividade, mas referidos
individualmente como “remanescentes” ou descendentes, ou ainda, “indios misturados de que
falam as autoridades, a populacdo regional e eles préprios” (OLIVEIRA, 2012, p. 62).%

Esse periodo foi marcado pela criacdo do Servico de Protecio ao Indio — SPIL, em 1910,
por meio do Decreto 8.072. Esse 6rgdo ficou com a responsabilidade de prestar assisténcia aos
indigenas, colocando-os na condi¢do de tutelados. Uma das inten¢des do governo, naquele
inicio do século XX, era afastar a Igreja Catolica dos indigenas; outra era fazé-los adotarem
gradualmente habitos considerados “civilizados”. Entretanto, o contato dos povos indigenas
com funciondrios do SPI, paradoxalmente, trouxe como consequéncia a explora¢do dos
indigenas integrados a sociedade e a transferéncia de muitos de seus territorios, para que esses
fossem liberados para a colonizagao.

A partir de 1964, o Brasil entrou num dos periodos mais sombrios da Reptblica, com a
implantacdo do regime de excecdo. O governo federal, durante a ditadura militar, em 1967,
perante as dentdncias existentes de irregularidades administrativas, corrupcdo e gestao
fraudulenta do patriménio indigena, extinguiu o Servico de Protecdo ao Indio, criando em seu
lugar outra agéncia indigena, a Fundacdo Nacional do Indio (Funai), por meio da Lei 5.371. A
questdo indigena passou a vislumbrar algumas mudancas, ainda que pequenas.

A Funai elegeu o ensino bilingue como forma de respeito aos valores tribais, atendendo
as exigéncias estabelecidas a partir da Convencdo de Genebra. Essa instituicdo também

procurou melhorar a imagem desgastada da politica oficial do governo brasileiro, determinando

26 Todas essas agdes aconteceram em meio ao cientificismo modernista, no qual era discutida, inclusive, a
humanidade ou ndo dos indigenas. Cunha (1992), referindo-se a alguns estudos cientificos daquela época, diz que
“alguns chegavam a afirmar que um indio estava no meio do caminho, entre o orangotango e o homem” (p. 134).
27 Seguindo as andlises de Cunha na obra Histéria dos Indios no Brasil (1992), pode-se entender que a questio
indigena no século XIX deixou de ser essencialmente uma questdo de mao de obra para tornar-se uma questio de
terras.
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que os indios deveriam assumir as fun¢des educativas nas suas comunidades, com o intuito de
inviabilizar a intercessao de ndo indios nos valores morais e culturais de cada etnia. Esse 6rgao
deveria também “garantir a posse permanente” das terras habitadas pelos indios e o usufruto
exclusivo dos recursos naturais nelas existentes. Entretanto, a politica humanista de Rondon foi
logo substituida e anulada por uma ideologia de seguranca nacional que esteve presente por

vinte anos no cendrio do pais.

3.3 Das utopias: é caminhando que se aprende a caminhar

Consideramos o final da década de 1970 como o inicio do periodo das utopias, pois é
quando surgem organizagdes indigenistas ndo governamentais>® e de movimentos indigenas
que comecaram a realizar assembleias com participacao de lideres indigenas por todo o Brasil
consolidando, assim, acdes de luta e resisténcia, principalmente ao projeto governamental de
emancipagdo dos indigenas, de 1978. A referida lei trazia como indicativo transformar em
cidaddos brasileiros os indigenas que estivessem proéximos da cultura dos ndo indios, no
entender de Prezia e Hoornaert (1992), uma segunda edicao da politica do Marqués de Pombal,
um atestado de 6bito de um grande nimero de nag¢des que jd estavam inseridas na sociedade
envolvente.

O repudio a essas ideias estimulou a criacdo, em vdrios estados, de muitos grupos?® de
apoio que defendiam a questdo dos territérios indigenas, a assisténcia a saide e a educacdo
escolar, dando énfase a ideia de que a sobrevivéncia dos povos indigenas dependeria, em grande
parte, da conscientizagio da sociedade nacional.*

Naquela época os povos indigenas avaliaram que era importante manter € promover a
denominagdo genérica de indio ou indigena como uma identidade que une e articula, visibiliza
e fortalece todos os povos origindrios do territorio brasileiro e, também, como uma forma de

demarcar a fronteira étnica e identitdria entre eles e demais habitantes da sociedade

envolvente. Assim, o sentido pejorativo atribuido ao termo indio foi sendo substituido por outro

28 Destacou-se 0 Conselho Indigenista Missiondrio — Cimi —, que deveria articular e revisar o trabalho dos
missiondrios catélicos junto aos povos indigenas, cujas metas eram a defesa da terra, a preservagdo da cultura e o
incentivo a autonomia dos povos indigenas; o Centro Ecuménico de Documentag@o e Informacao — Cedi, que
organizou um setor indigenista para acompanhar mais de perto a questdo indigena.

% Como a Comissdo Pré-Indios — CPI, a Associacio Nacional de Apoio ao Indio — Anai, o Centro de Trabalho
Indigenista — CTI, o Grupo Trabalho e Missdao Evangélica — GTME, das Igrejas Evangélicas, e o Conselho
Missionério Nacional da Igreja Luterana — Comin, Cimi, Cedi.

30 Na década de 1970, a questdo do desequilibrio ecoldgico € da extingio de espécies e outras catéstrofes comegou
a ganhar destaque na midia em nivel nacional e global. No bojo dessas discussdes, surgem acirradas criticas as
mudangas trazidas dos periodos das duas grandes guerras mundiais, especificamente os desperdicios e a devastagdo
de recursos naturais produzidos pelo modelo de desenvolvimento capitalista.
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positivo e passou a ser uma marca identitdria de todos os povos nativos do continente
(LUCIANGO, 2006).

Na década de 1980, organizacdes indigenas foram sendo criadas, como a Unido das
Nacodes Indigenas (UNI), fundada em 1979, como resultado das Assembleias de Liderancas
Indigenas que ocorreram ao longo da década de 1970, com o apoio do Conselho Indigenista
Missiondrio (Cimi). A UNI desempenhou papel fundamental na campanha Povos Indigenas na
Constituinte, o que possibilitou uma nova versdo de um quadro anti-indigena no Congresso
Constituinte e o redesenhar, paralelamente a politica oficial, de uma nova politica indigenista
no campo da Educa¢do Formal.

As reivindicagOes feitas ao longo destes ultimos anos por organizacdes indigenas e
movimentos de apoio aos indios abriram caminhos para a oficializacio de uma politica
indigenista brasileira. Nao obstante as suas limita¢des a Constituic@o brasileira, promulgada em
outubro de 1988, garantiu importantes conquistas para os povos indigenas, frutos de uma
pressdo direta de suas liderancas e do trabalho discreto de grupos de apoio, como de
organizacdes ndo governamentais e associagdes profissionais, por exemplo, a Associacido
Brasileira de Antropologia e a Coordenagao Nacional de Gedlogos. Essas mobiliza¢des foram
de fundamental importancia para colocar na pauta do Estado os direitos indigenas. Uma das
maiores conquistas foi o rompimento com uma tradicdo de quase cinco séculos de politicas
integracionistas, orientadas por praticas de incorporacdo e assimilacdo dos indigenas a
comunidade nacional, vendo-os como uma categoria étnica e social transitdria, fadada ao
desaparecimento.

Em nivel nacional, o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica declarou, no relatério
de 2010, que a popula¢do indigena total do Brasil teve um incremento de 65,7% nos tltimos
anos, de 538.154 para 817.963 habitantes; deste total, 502.783 vivem na zona rural e 315.180
habitam as zonas urbanas brasileiras. Quanto a distribui¢do da populacdo indigena por regido,
tem-se maior concentragdo na regido Norte (305.873), em segundo lugar vem a regido Nordeste
(208.691), seguida do Centro-Oeste (130.494), Sudeste (97.960) e Sul (74.945). Totalizando,
tem-se 340 povos indigenas e 274 linguas faladas.

A populagao indigena nas aldeias vem aumentando, tanto pelo aspecto do crescimento
vegetativo, quanto do crescimento relacionado ao constante reconhecimento de grupos
indigenas, principalmente na regido Nordeste que apresenta maior crescimento, de 116,1%.
Além do processo de emergéncia étnica e reconhecimento das novas etnias, a Fundacao
Nacional de Saidde — Funasa aponta a redu¢ao da mortalidade infantil, o aumento do nascimento

e a melhora na captagdo dos dados pelo sistema de informacdes Siasi/Funasa como responsdveis
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por esse aumento significativo. Sem desmerecer esses avangos, ndo podemos ignorar o relatério
da Organizagdo das Nagdes Unidas (2016) por revelar que apenas 57,9% das criangas indigenas
do Brasil sdo registradas em seu primeiro ano de vida, por serem as demais, 42,1%, vitimas de
mortalidade infantil em decorréncia de doengas que poderiam ser prevenidas.

A populacgdo indigena estimada no estado da Bahia € de 35.476 pessoas, constituindo
14 povos (conforme descricio no Quadro 1). No Sul e extremo sul baiano vivem
aproximadamente 14 mil Pataxés, instalados em 38 aldeamentos,?! distribuidos em seis terras
indigenas no entorno dos municipios de Santa Cruz Cabrdlia, Porto Seguro, Itamaraju e Prado,

conforme distribui¢c@o apresentada pelo “Mapa das aldeias Pataxés™” (2013).

Figura 2: Mapa das Aldeias Patax6

‘ﬁ MAPA DAS ALDEIAS PATAXO

"z, Superintendéncia de assuntos Indigena de Porto Seguro 2013

intendencia.indigena.ps@gmail.con

L

Fonte: https://aldeiavelha.wordpress.com/2013/06/15/mapa-das-aldeias-pataxo

31 No levantamento realizado na Superintendéncia de Assuntos Indigenas de Porto Seguro em 2013, as aldeias so:
Mata Medonha, Bujigdo, Aroeira, Nova Coroa, Coroa Vermelha e sua extensido Reserva Pataxd da Jaqueira, aldeia
Velha, Imbiriba, Xand6, Barra Velha, Porto do Boi, Campo Boi, Meio da Mata, aldeia Guaxuma, Tupiniquim,
Boca da Mata, Jitai, Aldeia Nova, Pé do Monte, Trevo do Parque, Corumbauzinho, Aguas Belas, Alegria Nova,
Craveiro, Tawd, Cahy, Maturembad, Tib4, Pequi, Monte Dourado, Cassiana, Gorita, aldeia Pard, Caraiva, Juerana,
aldeia Caveira, Vila de Santo André.
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Essa etnia convive com povos ndo indios desde o século XVI, sofreu sérias mudancas,
transformagdes sociais e perdas de seus territorios ao longo desses anos.

Os contatos interétnicos nunca foram tranquilos, sempre ocorreram atitudes
etnocéntricas, de exclusio e estigmatizacio. Conforme levantamento de narrativas®
apresentadas pelo Cimi acerca dos Pataxds da Bahia no periodo de 2004 a 2016, os temas
recorrentes sdo: retomada do territério, em seguida temos materiais sobre ameacas de despejo
de dreas “nao regulamentadas” e viol€ncias e atentados dirigidos aos indigenas.

Estes discursos podem ser percebidos em outros contextos, em falas informais,
momento em que alguns moradores da regido se referiam aos Pataxos, que residem em reservas,
como os malandros. Nesta visdo, os Pataxds afiancam a identidade para terem direito ao
territorio. Além desta, outras avalia¢des depreciativas em seus discursos revelam a negacao de
suas alteridades histéricas. Esses embates ndo sdo especificos do povo Patax6. Em diversos
espacos se intensificam conflitos com fazendeiros, como os recorrentes episédios dos Guarani-
Kaiowd, do Mato Grosso do Sul, que lutam para reaver seus territorios tradicionais e sagrados,
dos quais foram expulsos hd algumas décadas. Assassinatos, ordens de despejo, ameagas,
sequestros, inclusive com apoio de forgas oficiais, sdo praticas comuns.

Como em toda América Latina, brasileiros fizeram e fazem uso de denominag¢des como
mestigos, miscigenacdo, crioulos como forma de adicionar a estes termos um apelo no
imagindrio na captura do desejo de excepcionalidade. Essas denominacdes reportam-se, em sua
semantica, a ilusao de ndo brancos tornarem-se mais distantes de negros e de indios tornarem-
se menos indios, assegurando a ambos a aparente e salvadora condicdo de quase brancos.

Apesar do conceito de miscigenagdo se tornar, no Brasil do século XX, um tropo e
dispositivo da identidade nacional, a ideia de miscigena¢do emerge como construcao que supera
a tensdo entre supremacia, recalque racial, e, a0 mesmo tempo, trata-se de uma forma mais
liberal de se enfrentar o problema gerado pelas afinidades eletivas, tomando por base a
quantidade de esteredtipos ainda presentes na relagcdo aos indigenas e afrodescendentes. A ideia
de miscigenac¢do resulta em uma “refinada trama psiquica, tipica no ambiente comunicativo de
origem latina, na qual o produto é uma condicao étnica de soma zero, fruto da condi¢cdo pos-
colonial estruturante do século XX (TAVARES; GARCIA, 2000, p. 46).

No entanto, sabemos que culturas nos territérios de fronteiras movimentam-se nos
contatos e nos didlogos com outros sistemas culturais, rumam para a auto-referencializacdo.

Impossivel, portanto, contestarmos a existéncia de articulagdo, fusdo e absorcao intercultural

32 Realizado no movimento pesquisa exploratéria no site do Cimi, em 2016.
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em tal contexto. Todavia, a propagada atitude de mistura que o imagindrio pressupde, quando
acerca do mesti¢o ocorre, por um lado, sem alusdo ao reconhecimento das diferencas e, por
outro, sem a incorporacao e validacao dos saberes que configuram o sistema de cultura do outro.

Nesse sentido, ao negar as armadilhas das nuances de miscigenagdes, encontramos em
alguns tedricos previsdes de que as politicas de assimilagdo e integracdo causariam o
desaparecimento de povos indigenas, especificamente da regido Nordeste. A retdérica da
miscigenacdo teve como efeito o apagamento de um arsenal linguistico de natureza
transcultural, da memoria, consequentemente a geracao de uma tensdo entre adaptacdo e
autonomia do indigena em face da construc¢ao da cultura nacional.

No contexto baiano observou-se importante atuacdo dessas comunidades contra a
condic@o imposta pelos operadores de dissimulagdes e controle social, como no periodo de
confinamentos em reservas e em reformatdrios, promovidos pelas politicas do Estado,
geradores de uma falsa democracia racial, em que se incluia os indigenas no discurso da
miscigenacdo ao tempo em que se excluia da cidadania. Consequentemente, temos a perda dos
territorios, a proibi¢do do uso das linguas e o desmantelamento de economias dos indigenas
baianos; marginalizados passaram a estruturar acdes politicas de forma coletiva e intensa,
notadamente a partir de 1993, cinco anos apdés a promulgacdo da Constituicdo de 1988,
momento em que vence o prazo dado ao Estado de revisao de Territério Indigena.

Os direitos dos povos indigenas sobre as terras que tradicionalmente ocupam estao
expressos claramente na Constituicdo (1988), em vérios artigos que deixam bem evidentes a
situacdo juridica das dreas indigenas e o dever do Estado de assegurar as comunidades indigenas
a ocupacdo permanente dessas dreas e o usufruto de todos os recursos naturais nelas existentes.

A par de todos esses dispositivos, que consagram direitos constitucionais com toda a
eficicia das normas dessa natureza, também € oportuno ressaltarmos o que dispde
expressamente, o artigo 67 do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitérias: “a Unido
concluird a demarcacao das terras indigenas no prazo de cinco anos a partir da promulgacao da
Constitui¢ao”.

Ao avaliarem que a Constitui¢do foi promulgada no dia 5 de outubro de 1988, logo a
Uniao deveria ter concluido a demarcacao de todas as terras indigenas até o dia 5 de outubro de
1993, o inicio do século XXI foi assinalado pelos atos politicos de retomada dos territérios por
indigenas em todo o Brasil. Estes no contexto baiano deflagrados em movimentos de resisténcia
e de realizacdo de contrapoder dos indigenas baianos, o que vem lhes possibilitando confrontar

forcas sociais e politicas que historicamente negaram suas formas de alteridade.
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Povo indigena Municipio Populacao Fonte
Atikum Juazeiro 183 SESAI/FUNASA (2010)
Kiriri Banzaé e Quijingue 2.277 SESAI/FUNASA (2010)
Tuxa Rodelas e Ibotirana 1.828 IBGE (2010)

Kantaruré Gloria 340 SESAI/FUNASA (2010)
Xukuru-kariri Quixaba 2.926 SESAI/FUNASA (2010)
Pankararé Gloria 1.640 SESAI/FUNASA (2010)
Kaimbé Euclides da Cunha 1.030 SESAI/FUNASA (2012)
Pankararu Serra do Ramalho 179 SESAI/FUNASA (2006)
Patax6 E‘;gfalslzg;;‘;niﬁf grr:go 13.588 | IBGE (2010)
Pau Brasil; Camacan; Itaju
Patax6 Ha-Ha-Hae do Coldnia; Camamu; 2.375 SESAI/FUNASA (2010)
Alcobaca
Tupinamba Ilhéus 4.729 SESAI/FUNASA (2010)
Trukd llha de Assungdo no medio | 5 179 | GESAVFUNASA (2009)
Sao Francisco — Cabrobé
Tumbalala Curaca e Abaré 1.220 SESAI/FUNASA (2012)
Kamaka Camacan 14 IBGE (2010)

Fonte: Elaborado pela académica a partir de consulta as fontes citadas no quadro.

Diferentemente de outras etnias brasileiras, que buscaram nas periferias das grandes

cidades instalacdes de seus coletivos, os Pataxds da regido de Santa Cruz Cabrélia e de Porto

Seguro, na década de 1970, por for¢a do crescimento do turismo, tiveram seus espacos

urbanizados. Assim, a pequena aldeia de Coroa Vermelha, constituida em sua maioria por

Pataxés oriundos da aldeia Barra Velha e regido, tornou-se extensao dessas cidades; em fungdo

da urbanizagdo e do fluxo turistico, esta aldeia compde e € composta por esse mosaico urbano.

Essa espacialidade implicou no sentido do termo aldeia para esse povo, além de ser a

aldeia um lugar comum de todos, ndo se restringindo sé ao local onde estdo suas residéncias,

mas abrangendo também ao seu entorno, como 0s quintais, os espacgos religiosos (igrejas), os

espacos comunitdrios, as dreas de lazer, praias, manguezais, campo de futebol, mercados,

cemitério, posto de sadde, escritério da Funai, centro cultural, escolas e espacgos de circulacdo

como rodagens, ruas e trilhas.
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Os Pataxds que viviam nesse litoral, estimulados por pesquisadores e comerciantes,
comegaram a desenvolver sua producdo de artesanato para atender ao promissor mercado
origindrio do turismo, dando ascendéncia a novas formas de contato, de comércio, de
organizacao do territorio, impulsionando, no final da década de 1990, outros grupos de Pataxés
a se estabelecerem em outros pontos ao sul de Porto Seguro, nas rodagens das cidades de
Itamaraju e Itabela. Criaram-se, em funcdo desse desenvolvimento, as aldeias Trevo do Parque,
Pé do Monte Pascoal e, mais tarde, as da regido do Prado.

S6 em 1995 os Pataxds comegaram a ter resultado dos movimentos empreendidos com
vista a retomada e ao reconhecimento de seus territérios, notadamente com a demarcacao da
Terra Indigena Patax6 de Coroa Vermelha, incluindo nessa drea a Reserva Pataxé da Jaqueira,
homologada em 1997, ambas localizadas na regiao de Santa Cruz Cabrdlia (BA), configurando-
se em formas de resisténcia indigena, com a finalidade de garantir seus direitos ao territorio e a
manuten¢do de seus status juridico-politico-social enquanto etnia diferenciada no contexto

nacional.

3.3.1 Pataxos: aldeamentos, resisténcias e mobilizacoes

Reconhecemos que nos ultimos 40 anos os povos indigenas, de maneira geral, passaram
a ser abordados pelas midias (impressas) de forma mais pontual, em comparagdo as décadas
passadas. Entretanto, o que tem se mostrado sobre a tematica sao episddios sem profundidade,
histérias superficiais e imagens de indigenas que referenciam uma irrealidade, como se
houvessem indigenas que nunca tiveram algum tipo de contato com demais seguimentos
sociais. Isso se expressa notadamente, quando se considera apenas “um conjunto de povos que
vive no chamado Parque Indigena do Xingu” e em alguns territérios da regido Norte como
indigenas desconsiderando-se, assim, que no territério nacional sdo 240 sociedades indigenas,
cada uma com suas especificidades (RICARDO, 2001, p. 66).

3 revistas e das

A centralidade nesses indigenas é fruto de registros de jornais,’
experiéncias dos irmios Villas Bdas* em seu engajamento na Expedicdo Roncador-Xingu, a

partir da década de 1940. Assim, esses registros fotograficos vao gradativamente configurando

33 A rede de jornais Didrios Associados e a revista O Cruzeiro, de Assis Chateaubriand, fundador da primeira
emissora de televisdo brasileira, a TV Tupi de Sdo Paulo, inaugurada em 1950, realizava grande parte da
divulgacdo dos registros dos Villas Béas. O nome da referida emissora € uma alusio ao tronco linguistico falado
por indigenas que ocuparam grande parte do territdrio brasileiro, tendo como simbolo nas primeiras vinhetas um
indiozinho Tupiniquim que, em diferentes versdes, aparecia entre as programacdes.

3% Fotografias e fac-similes dos jornais e da revista O Cruzeiro sio apresentados na obra Orlando Villas-Boas:
histéria e causo, de Orlando Villas Bdas (2005).
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o imagindrio de brasileiros e estrangeiros acerca dos “indios legitimos”: em 1946 os Xavantes,
de Mato Grosso, os Kalapalos e Kuikuros, do Alto Xingu, contatados pelos irmaos Villas Bdas
e sua equipe e, em 1950, os Txukarramaes, amplamente documentados pelo fotégrafo Henri
Ballot da revista O Cruzeiro; na década de 1970, os Kreen-Akarores (Panaras), removidos de
seus territdrios para a abertura de uma rodovia para interligar Santarém (PA) a Cuiabd (MS);
na década de 1980, os Xavantes, especificamente pela participacao no cendrio politico nacional
da lideranga Madrio Juruna, primeiro deputado indigena do Brasil, os Kayapds, do lider e ativista
Raoni Metuktire e de Benkaroty Kayapo, conhecido como Paulinho Paiaca, do sul do Par4, e
os Yanomamis, de Roraima, e, recentemente, os Guaranis, em consequéncia dos suicidios de
seus jovens (VILLAS BOAS, 2005).

Quanto aos Pataxds contemporaneos, s6 foram reconhecidos na midia nacional e
internacional quando um coletivo de indignados, formado por indigenas organizados e demais

minorias>

sociais, ao marchar de Santa Cruz Cabrédlia (BA) para Porto Seguro (BA), em
reivindicagdo por “um Brasil de outros 5007, em 22 abril de 2000, injustificadamente foi
reprimido pelo Estado por meio de a¢des violentas de militares da Bahia.

Os movimentos sociais, na maioria das vezes, sdo desencadeados por sentimentos
derivados de algum evento significativo. A “Marcha da Resisténcia por outros 500” teve suas
fundamentagdes na contraposicdo as celebragdes dos “500 anos de descobrimento do Brasil”,
que passaram a ser organizadas no inicio de 1993 com a criagdo de uma comissdo luso-
brasileira®®. Desde entdo, no cendrio nacional e internacional, um discurso conservador passou
a ser veiculado, tendo como base o éxito das duas “civilizacdes dos trépicos” que, recriando o

mito do harmonioso processo de miscigenagdo, chegavam ao V Centendrio do encontro de dois

mundos, um nacionalismo “quase” ufanista, muito préximo ao que propunham as obras Martim

35 O termo minoria abrange conjuntos de sujeitos e grupos marcados por diferentes demandas sociais, com
diferenciadas caracteristicas culturais e organizacionais. S3o identificados como minoria uma vez que se
encontram ideologicamente marginalizados, em situacdo desprivilegiada em relacdo a grupos sociais
hegemonicos. Estes grupos passam a afirmar suas diferencas e a exigir do Estado o reconhecimento destas e seu
enquadramento no campo dos direitos (BARBALHO, 2005, p. 30).

3 A Comissdo Bilateral Brasil/Portugal foi constituida pelo vice-presidente da Republica, senador Marco Maciel,
como representante do Brasil, enquanto Portugal foi representado pelo ex-presidente Mario Soares. A Comissdo
Nacional para as Comemorag¢des do V Centendrio do Descobrimento do Brasil (CNVC), criada por Decreto de 12
de maio de 1993, foi transferida para o Ministério de Rela¢des Exteriores em 1996; em junho de 1997 teve definida
sua composicao e, posteriormente, seu regulamento. Como representante do MRE, o embaixador Lauro Barbosa
da Silva Moreira assumiu sua presidéncia em 20 de maio de 1997. Sua composi¢do era, basicamente, um
representante de cada um dos ministérios, dois representantes do Senado Federal, dois da CAmara dos Deputados
e um representante do Poder Judicidrio. Durante a preparagdo dos festejos, em abril de 1999, a coordenacgdo das
comemoracdes oficiais foi deslocada do Ministério das Relacdes Exteriores para o Ministério do Esporte e
Turismo, e a CNVC foi substituida por um Comité Executivo, composto pelo ministro de Esporte e Turismo,
Rafael Greca, o ministro da Cultura, Francisco Weffort, o secretdrio geral do Ministério das Relagcdes Exteriores,
Luis Felipe Seixas Correa, e Andrea Matarazzo, da Secretaria de Comunica¢@o da Presidéncia da Reptblica.
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Cereré (RICARDO, 1974) e Casa-grande e Senzala (FREYRE, 2001), em que a solu¢do mais
eficaz para o progresso da nacdo estaria na tese da miscigenacdo. Uma énfase no “mito
fundador” (CHAUf, 2007), em que se buscava a universalidade de sentimentos, salientando o
elemento nacional pelo olhar do estrangeiro.

O mito fundador € compreendido por Chaui (2007) como a imposi¢do de um vinculo do
presente com um passado imaginado, este como origem € que se conserva perenemente
presente, ndo permitindo o reconhecimento das diferengas temporais e a compreensdao do
presente como tal. Nesse sentido, o passado como instante origindrio vai sendo mantido
presente e vivo no curso do tempo, “ndo cessando de encontrar novos meios para exprimir-se,
novas linguagens, novos valores e ideias, de tal modo que, quanto mais parece ser outra coisa,
tanto mais € a repeti¢do de si mesmo” (p. 9).

A Rede Globo, “como porta-voz do sistema e da fraude histérica” (CASALDALIGA
2001, p. 46), por meio da Fundacido Roberto Marinho assumiu, em 1998, a campanha dos “500
anos de descobrimento”,?” apregoando a virada do século por meio de uma programacio
constituida de um amplo calendério de contagem regressiva,*® com a sua apoteose prevista para
semana de 22 a 26 de abril de 2000, nos municipios de Porto Seguro e de Santa Cruz Cabrilia,
com a presenca de autoridades nacionais e internacionais (MOURA, 2001).

Na contramio dessa publicidade universidades,* organizagdes nio governamentais,*’

dentre elas organizacdes indigenas, quilombolas, eclesidsticas e movimentos de reforma

37 Como foi observado no dia 25 de abril de 1998, no sambédromo de Sdo Paulo, no show de langamento do projeto
500 anos, em destaque o elenco da Rede Globo e cantores de musica popular brasileira. A Rede Globo, como jogo
de marketing, convocou cantores e artistas que no passado se manifestaram contra a ditadura militar, buscando a
adesdo de diferentes segmentos ao evento. Nesse mesmo periodo aconteceram eventos semelhantes em Salvador
(BA) e Rio de Janeiro (RJ). O projeto Brasil 500 da Rede Globo também utilizou site para divulgacdo,
contemplando os temas: O pais de maos dadas; Brasil por natureza; A festa e A acdo educacional.

38 Assim, foram criados pelo designer Hans Donner da Rede Globo relégios para a computagfo regressiva rumo
ao “Brasil de outros 500 anos”. Esses enormes crondmetros foram instalados em 28 pontos centrais das principais
cidades brasileiras. Na avaliacdo de Rampinelli (2001), um simbolo da modernidade para marcar o imperialismo
cultural da referida emissora.

3 No Departamento de Educagio da Universidade do Estado da Bahia — UNEB, organizamos uma agenda
constando de diversos debates durante o ano de 1999, tendo como culminincia o Semindrio Brasil Outros 500,
realizado no periodo de 20 a 24 de margo de 2000. Alguns dos temas tratados foram: massacres dos indigenas
iniciados com a conquista; as desigualdades sociais explicadas pelas ideologias racistas, o trabalho escravo; a
instalagdo de latifindio; a destrui¢do do meio ambiente e a desterritorializacdo de indigenas, camponeses e
quilombolas em nome da monocultura (eucalipto). Temas tratados a partir de diversas vozes (liderancas indigenas,
sem-terras, quilombolas, sindicatos e representantes de outras organizacdes). Vale ressaltar a importante
contribuicdo da Fundagdo Vitae, do Ministério da Cultura, do CNPq, da Fapesp e de outras instituicdes regionais
na identifica¢do, organizacio, microfilmagem e digitalizacdo de cerca de 250 mil documentos referentes ao Brasil
armazenados no Arquivo Ultramarino de Lisboa, disponiveis no sife: http://www.cmd.unb.br/resgate_ahu.php.
400 projeto Brasil outros 500 também teve o seu site. As entidades responsdveis pela pagina na Internet foram:
Central Unica dos Trabalhadores (CUT), Sindicato dos Economistas do Rio de Janeiro, Conselho Regional dos
Economistas do Rio de Janeiro, Conselho Federal dos Economistas, Instituto de Economistas do Rio de Janeiro,
Conselho Regional de Engenharia e Arquitetura do Rio de Janeiro, Federacdo Nacional dos Urbanitarios, Conselho
Indigenista Missiondrio, Sindicato dos Quimicos e Farmacéuticos do Rio de Janeiro e Sindicato dos Trabalhadores
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agréria, questionavam as comemoracdes, uma vez que tal projeto seria a reafirmacgdo da visao
eurocéntrica, colonialista e da barbérie reeditada,*' no entdo “encontro de duas civilizagdes”.
Essas acdes coletivas e comunicagdes de cunho politico contribuiram para que os manifestantes
desafiassem os poderes constituidos.

Em 24 de setembro de 1999, os Pataxds organizaram agdes politicas de grande
repercussdo em nivel estadual, como a ocupacdo simbdlica do Monte Pascoal e do Parque
Nacional do Descobrimento, com o objetivo de chamar a atencdo de autoridades acerca da
morosidade das questdes fundidrias. Essas mobilizacdes impulsionaram o Ministério Pablico
Federal a expedir uma recomendacdo legal exigindo da Funai abertura aos trabalhos de
redefinicdo dos limites de territérios indigenas de Barra Velha e de Corumbazinho, o que
possibilitou o inicio das avaliagdes, com o auxilio de um grupo técnico coordenado por
antropSlogos, porém essas demandas ndo foram atendidas.*?

As adversidades nos processos de retomada de territérios indigenas*?

e no projeto das
comemoragdes dos 500 anos, como a destrui¢do de um monumento construido pelos Pataxds
em Santa Cruz Cabrdlia (BA) e a retirada da cruz de madeira que ha 40 anos marcava o local
onde fora celebrada a primeira missa em territério brasileiro para que em seu lugar fosse fixada
uma de cruz de ago inox, a revelia das organizacdes indigenas da Bahia, foram alguns dos

gatilhos “emocionais” que desencadearam atos politicos em Brasilia (DF).

em Minérios do Rio de Janeiro. A partir do tema central, Histéria do Brasil, abordaram-se: Histéria das greves;
Zumbi dos Palmares; Divida externa; O peso da divida; Adeus Pindorama: opressdo colonial e resisténcia indigena;
Lugar de crianga; Gregério Bezerra; Luta pela terra.

4l Essa reedi¢do foi ampliada, a partir de abril de 1999, quando outras empresas de comunicagfo passaram assumir
as estratégias mididticas em torno dos 500 anos expostas pela Globo (Os 500 Anos apareceram em varios registros
exibidos na Rede Globo, por exemplo, a Série Momentos 500 Anos). No canal Futura, houve a exibicdo de
documentdrios, fic¢do e debate, como Terra a Vista. J4 a TV Cultura problematizou a questdo ao indagar: “500
anos: comemorar o qué? e ainda da exibicao do filme Descobrimento do Brasil, de Humberto Mauro, entre outras
apresentacdes, pelo Grupo Folha de Sdo Paulo, Sistema Brasileiro de Televisdo (SBT), além de fundagdes
culturais. Por exemplo, o site do Brasil 500 anos (http://www.historianet.com.br/) também abordou aspectos
histéricos, a partir do processo de colonizagdo do Brasil, estabelecendo conexdes com as festividades dos “500
anos”. Essas esferas foram mobilizadas, sobretudo, através de produc¢do e veiculacdo de um conjunto nas midias
impressas, sonoras e visuais ligadas a Fundacdo Roberto Marinho (MOURA, 2001).

420 documento produzido na 1* Conferéncia Nacional de Politica Indigenista, de 24 de julho de 2014, teve como
tema “A relacdo do Estado Brasileiro com os Povos Indigenas no Brasil sob o paradigma da Constitui¢do de
19887, no qual é apresentada uma cronologia de reivindicacdes dos povos indigenas da Bahia, situando a questdo
dos Pataxés. Disponivel em: http://www.conferenciaindigenista.funai.gov.br/. Quanto ao relatério da comissao,
acerca das questdes fundidrias em litigio, foi apresentado pela Funai em 2012. Entretanto, o reconhecimento dos
direitos ao territério nao foi cumprido. Indigenas que estavam em dreas do Parque Nacional do Descobrimento
sofrem constantes ameacas de despejo, conforme matéria publicada pelo Cimi, em 24/08/2016. Disponivel em:
http://www.cimi.org.br/site/pt-br/?system=news&action=read&id=8889.

43 Matéria “Pataxé faz retomada no Extremo Sul da Bahia”, publicada pelo Conselho Indigenista Missionario Leste
— Equipe do extremo sul da Bahia, em 21 de junho de 2004, informa que familias de Pataxds que retomavam édrea
no Parque Nacional do Descobrimento sofreram reacdes violentas dos fazendeiros, que, ao criminalizarem as lutas
dos Pataxés, perseguiram e ameacaram as suas principais liderangas (CIMI, 2004).
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Os Pataxos interpretaram as organizacdes dos 500 anos como a negagdo de direitos, da
histéria, da cultura e dos povos que ali viviam pelos representantes do Estado e da Igreja
Catolica. O evento dos 500 Anos de Descobrimento, em Porto Seguro, com a Grande Marcha
em direcao a Coroa Vermelha, foi considerado um marco fundador da resisténcia aos processos
excludentes a que os indigenas foram expostos desde os anos de colonizag@o. No discurso de
uma das liderancas da Frente de Resisténcia e Luta Patax6**, essas manifestagdes significaram
0 rompimento com o triste passado e a possibilidade da constru¢ao de um futuro, de uma nova
historia.

Em decorréncia desse sentimento de indignacdo que a exclusdo e as injustigas
provocam, uma comitiva constituida por 500 indigenas*’ encaminhou-se para Brasilia para uma
audiéncia com o ex-senador Antonio Carlos Magalhdes (PFL-BA),*® em 13 de abril de 2000.
Eles reivindicavam a aprovagao do Estatuto das Sociedades Indigenas e a revisdo de
desapropriacdo de 54 mil hectares de terra indigena, localizados no municipio de Pau-Brasil
(BA), pertencentes a 700 Pataxdés que ali estavam instalados, realizada na primeira
administracdo do ex-governador Antdnio Carlos Magalhdes na Bahia (1971 a 1975).*” Também
solicitavam a sua interferéncia junto ao ex-governador da Bahia Cesar Borges na retirada do
batalhdo de choque da Policia Militar que sitiava as cidades de Porto Seguro (BA) e de Santa
Cruz Cabralia (BA), inviabilizando a entrada de movimentos sociais para as comemoracdes do
V Centendrio, ao tempo em que denunciavam essa arbitrariedade para as demais autoridades
que se faziam presentes naquela sessdo.*®

Enquanto liderancas indigenas reivindicavam na capital federal, militantes do
Movimento Sem Terra (MST) marchavam para Porto Seguro, com o objetivo de protestar pelo
Massacre de Eldorado dos Carajds — em que 19 trabalhadores sem-terra foram assassinados em

decorréncia da acdo da Policia Militar do estado do Pard, em 17 de abril de 1996 — e por reforma

4 Em 2006, o cacique da aldeia Tib4 — territério de Cumuruxatiba — Prado (BA).

45 Antes de chegarem ao Congresso, cerca de 500 indigenas atiraram flechas no relégio comemorativo aos 500
anos do Brasil, idealizado pela Rede Globo, como repudio ao referido evento, sob aquiescéncia dos representantes
do povo.

46 Nessa audiéncia, aconteceu um episédio que tomou repercussdo nacional, quando a lideranca Henrique Labaday,
pertencente a etnia Surui de Rondo6nia, rompeu o bloqueio de seguranca, apontou uma flecha para o rosto do
referido ex-senador, exigindo brevidade na andlise e aprovacdo do Estatuto das Sociedades Indigenas, que
tramitava hd nove anos no Congresso, o que ocasionou endurecimento por parte do parlamentar quanto as
solicitacdes (Folha de Sdo Paulo, 14/04/2000).

47 Anlises dessas questdes estdo registradas na obra O indio e a cidadania, organizada pela comissio Pré-Indio
(1983).

48 Matéria sobre essa questdo foi publicada na Folha de Sdo Paulo, em 13/04/2000. Disponivel em:
http://www1.folha.uol.com.br/fol/pol/ult13042000259.htm.
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agraria. Entretanto, essa delegacdo foi impedida de entrar na cidade® pelos mecanismos
opressores do Estado.

As acdes antidemocraticas nao intimidaram indigenas e demais grupos sociais. Assim,
indigenas indignados, juntamente com militantes do MST que ja estavam em Porto Seguro,
quilombolas, educadores e estudantes conseguiram realizar a I Conferéncia de Povos e das
Organizacdes Indigenas do Brasil,”® em Santa Cruz Cabrilia, no dia 21 de abril de 2000, com a
participacdo de 3.500 indigenas e representacdes de 159 organizacdes. Nessa conferéncia,
elaboraram um documento, com uma série de reivindicagdes, que seria entregue ao entao
presidente da Republica, Fernando Henrique Cardoso.

Apesar de ndo portarem armas, sO carregarem faixas, bandeiras e panfletos, 10
quilémetros antes do local dos festejos oficiais os manifestantes foram interditados pela Policia
Militar, impedidos de prosseguir com uso de bombas de gis lacrimogéneo e balas de borracha.
Como consequéncia, alguns integrantes da manifestacao reagiram, culminando com a prisao de

140 pessoas. Um participante declarou:>!

Terminou a ditadura, mas nada foi mudado em relagdo ao povo. N6s ndo recuperamos
a liberdade de expressdo, embora haja discursos constantes que enfatizem isso. De
certa forma, a festa dos 500 anos apenas evidenciou o sufocamento violento de todos
0s movimentos sociais, que viviam tempos de ebulicdo. A experiéncia de Coroa
Vermelha, que também se repetiu em Porto Seguro foi, talvez, o auge da repressio, o
massacre escancarado da liberdade de manifestagcdo, que ocorreu em um dos governos
"democraticos" mais autoritdrios que este pais ja teve. No meu caso, da mesma forma
que aconteceu no periodo ditatorial, desta comemoracdo levo apenas sequelas fisicas
e emocionais. (Revista Leituras da Histéria, 2000).

Sobre essa questdo, jornais internacionais publicaram: “o Brasil, a meio milénio da
grande divisdo, comemorou reprimindo povos indigenas e militantes do MST, que pretendiam
tornar visiveis as suas reivindicagdes, ao buscarem construir outros 500 anos para os
brasileiros” (Le Monde, 2000);3? “amargo quinto centendrio no Brasil” (EIl Pais, 2000);

“indigenas lideram protestos enquanto o Brasil festeja” (The Observer, 2000).>*

40 jornal Folha de Sdo Paulo (13/04/2000) na ocasido publicou: “Sem Terra e PMs entram em choque: Barreira
policial parou viagem do MST a Porto Seguro, entre os 11 presos, hd dois turistas da Espanha”.

30 Ainda nesse encontro elencaram os encaminhamentos para a “Marcha de Resisténcia”, tendo como roteiro, a
partida de Coroa Vermelha (Santa Cruz Cabrilia — BA) com destino a cidade histérica de Porto Seguro, onde
ocorreria a abertura das comemoracdes, em 22 de abril de 2000.

31 Os depoimentos de José Addo Pinto sobre “Brasil: outros 500”, concedido a Morgana Gomes para a Revista
Leituras da Historia, traz 0s sentimentos de indignacdo. Disponivel em:
http://leiturasdahistoria.uol.com.br/ESLH/Edicoes/36/artigo194240-3.asp.

52 http://www.lemonde.fr/archives/article/2000/04/22/bresil-le-demi-millenaire-de-la-grande

33 http://acervo.oglobo.globo.com/fatos-historicos/festas-gafes-nos-500-anos-do-brasil-9283747

34 Idem.
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A Folha de Sdo Paulo e o Jornal do Brasil, consultados em suas versdes digitais, na
maioria de seus discursos, por meio da publicacdo de enunciados das autoridades do Estado,
criminalizaram as manifesta¢des sociais e politicas do dia 22 de abril de 2000, conforme se

pode ver nesses exemplos:

Presidente desafia “baderneiros” a atacar sua autoridade na festa dos 500 anos. FHC
reage ao MST e diz que ndo havera ‘veldrio’. (Folha de Sao Paulo, 20/04/2000).

Ameaca de conflito acerca da festa oficial do Descobrimento, hoje na Bahia, Brasil
500 anos (Folha de Sao Paulo, 22/04/2000).

PM entra em choque com manifestantes na regido de Porto Seguro e prende 141, para
ministro policia agiu muito bem. Conflito marca a festa dos 500 anos, “Brasil outros
500 [...] Por piores que tenham sido os 500 anos brasileiros, as atividades
promovidas, apoiadas e estimuladas pelo governo para celebrd-los estdo
humilhantemente abaixo do minimo. Abaixo de mediocres: sdo vergonhosas. [...] O
Brasil estd apodrecendo fisica, moral e mentalmente: nele estd crescendo tudo o que
devasta uma sociedade e um pafs, e ndo cresce nem um sé fator em outro sentido.
(Folha de S. Paulo, 23/04/2000).

A matéria “Prisioneiros do passado”, publicada pelo Jornal do Brasil, além de
criminalizar as manifestacdes, afiancou as atitudes violentas dos militares.”> A avaliacio
apresentada fundamentou a matéria “Brasil 500 anos — balanco de uma comemoragdo que
envergonhou os brasileiros”, publicada pela Revista Catolicismo (2000) que, dentre outras
criticas, refere-se a marcha como “uma onda de manifestacoes e invasoes, realizadas por uma
minoria articulada, que procurou convulsionar o pais e desmerecer a obra evangelizadora e
civilizadora”. Além da critica as manifestacOes, responsabilizou o Cimi pelo tragico desfecho
das comemoragdes, referindo-se que no 6rgao ha pessoas interessadas em “revolucionar as
estruturas sociais do Brasil nos rumos do movimento zapatista do México!”

Nesse discurso, a resisténcia dos movimentos sociais de Porto Seguro e de Santa Cruz
Cabralia € comparada a organizacdo Frente Zapatista de Libertagdo Nacional, que surgiu em
1997 no México, oriunda do movimento revoluciondrio desenvolvido a partir do pensamento
indigena ancestral em que se defende formas préprias de organizagdo politica, iniciada no
estado de Chiapas, no México, em 1° de janeiro de 1994. Uma das bandeiras levantadas pela

organizacdo € a defesa de um México pluralista que ndo se envergonhe da nacdo mexicana e

3 No texto Prisioneiros do passado, de Dora Kramer, a violéncia é justificada pela autora como resposta as
reivindicacdes: “todo o mundo deu o seu recado sdbado em Porto Seguro: as ONGs, o MST, os punks, a
estudantada e mais quem se apresentou naquela demonstracdo de furor contestatdrio & deriva, cujo resultado
objetivo — noves fora — somou rigorosamente zero. [...] Apenas como obra de ficcdo admitem-se como verdadeiras
as lamentacdes dos que, apds o confronto entre policia e manifestantes e a prisdo de 141 pessoas, condenaram o
ocorrido. E falso o lamento, pois na realidade adoraram que tudo tivesse se passado como se passou. [...] A
inten¢do era verdadeiramente esta, criar uma situacdo de confronto [...]. O confronto foi buscado e o governo
correspondeu as expectativas. Simples como isso e nada mais (Jornal do Brasil, 25/04/2000).
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que, ao invés de desindianizar os indigenas, o Estado ajude a desenvolver plenamente sua
cultura, seus costumes, a dignidade, os direitos civis e a soberania dos povos indigenas.

Assim como os jornais nacionais, a referida revista Catolicismo (2000) ignorou a
opressdo realizada pelo batalhdo de choque militar, responsabilizando “indios, MST,
anarquistas, estudantes, punks, bolcheviques, bispos da ala progressista, etc.” pelo fracasso das
comemoragoes.

Nas andlises de materiais sobre os eventos daquela época, Cogo (2000) avalia que os
modos pelos quais as midias operaram contribuiram para o esvaziamento do carater
organizativo e mobilizador dos movimentos sociais. No entanto, ndo deixa de considerar que
tais narrativas revelaram as estratégias e os modos tdticos dos movimentos sociais romperem
com o “modelo definidor de comemorac¢des do Quinto Centendrio instituido pelas midias,
pluralizando o universo de significagdes acerca dos 500 anos” (p. 12).

Apesar da forte repressdo militar, liderangcas Pataxds ndo recuaram, elegeram outras

tticas, dentre elas a participacdo na missa>®

em memoria ao Frei Henrique de Coimbra,
missiondrio que a celebrou no dia 26 de abril de 1500. A missa foi programada com a inclusao
de indigenas e negros, pois o clero considerou a ocasido propicia para os pedidos de desculpas
pela escraviddo de negros e de indigenas e pelos genocidios.

Os indigenas que participaram, a caminho do altar, carregaram uma faixa preta em sinal
de luto, seguida da voz indignada da lideranca Jerry Matalau€, que naquele momento falava em
nome do coletivo, ao dizer que “ndo perdoava a invasdo das terras indigenas, igualmente o
massacre dos indigenas”, e que o “descobrimento do Brasil ali representado ndo passava de
uma grande mentira!” Assim, o sentido daquela celebracao € redefinido, explicitando que todos
pisavam em solo sagrado, uma vez que ali viveram seus ancestrais, com Suas Crengas,
organizacdes sociais, politicas e culturais, todos vitimados pelas injusticas.’’

Os Patax6s sempre exerceram uma certa cidadania comunicacional ao atuarem
politicamente em diferentes espacgos sociais. No contexto digital, realizam uma comunicagdo
com potencial de constituir pautas reivindicatérias e proposicoes em diversos ambitos
(econdmico, educacional, ambiental, territorial, etc.), inclusive para a reafirmacao identitaria.

Nesse sentido propomos, ao longo dessa pesquisa, avaliar como os processos comunicacionais,

% Na liturgia do dia 26 de abril de 2000, vérios religiosos do Brasil, 350 bispos e 2000 padres, e 17 do exterior
(representantes da Itdlia, Canadd, Alemanha, Estados Unidos, Angola, Mocambique, Cabo Verde, Timor Leste e
Portugal, entre outros) se fizeram presentes. Por isso a missa foi co-celebrada por varios bispos brasileiros.

57 Matéria “N@o perdoo esse massacre”, Sonia Carneiro e Borges Neto, Jornal do Brasil, 27 de abril de 2000.



61

a partir dos Pataxds e de seus contextos, vem contribuindo para a amplia¢do da sua cidadania

comunicacional.
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4 TRAMAS TEORICAS QUE CONFIGURAM A PESQUISA

Se devemos pensar as epistemologias, as metodologias e as teorias a partir das
dimensodes da experiéncia e dos sentidos, conforme propde Larrosa (2002), defendemos que a
constru¢do de uma trajetoria investigativa deva se realizar por reflexdes e atravessamentos
constantes entre teoria e empiria. Os conceitos empregados ndo devem ser tensionados depois
de testados na pratica, como se a teoria precedesse a empiria de uma forma mecénica, ou o
inverso, primeiro a investigacao e depois a construgao tedrica, pois € a partir dos resultados dos
movimentos na “pesquisa exploratoria” e de demais movimentos investigativos em
confrontacdo com as ‘““construcdes tedricas” (BONA; BONIN, 2014) que o objeto de pesquisa
vai se configurando.

Nesse sentido, a partir do didlogo com vérios autores das Ciéncias Sociais Aplicadas,
especificamente da Comunicagdo, com as redes de sentido estabelecidas pelos Pataxds em seus
diversos contextos de resisténcias e de utopias, refletimos sobre os processos comunicacionais
e digitais, sobre as configuracdes de redes sociais multidimensionais, as maneiras pelas quais
Pataxds comunicantes configuram as identidades étnico-culturais e a cidadania
comunicacional.

Nessa trama, os processos comunicacionais digitais sao situados como fendmeno social,
politico, linguistico, técnico, cultural € em construcio, pensados a partir de suas trajetorias
politicas, educacionais, sociais e econdmicas, de suas acdes afirmativas. Portanto, os conceitos
identidades étnico-culturais apreendidos como indissocidveis, presentes como agdes,
sentimentos, subjetividades, em suas representacdes simbodlicas, em suas organizacdes sociais,
e praticas culturais/comunicativas, representadas por linguagens miltiplas e em fluxo.
Dedicamo-nos neste item as teorias que nos ajudaram a problematizar concep¢des de redes
sociais, cidadania comunicacional e identidades étnico-culturais em dimensdes macro e

microculturais, conforme pressupde a transmetodologia.

4.1 Teias de concepc¢oes na compreensao das redes sociais multidimensionais

O entendimento das redes como espacgos multidimensionais articula-se com o de sujeitos
da comunicagdo como atores sociais ‘“suspensos em teias de significado que eles mesmos
tecem” (GEERTZ, 1989), contextualizadas no sentido de globalizacdo como uma geografia do

mundo antigo,® pois defendemos que as sociedades sempre se organizaram em redes. Temos

38 Ver neste sentido Castells (2015).
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como exemplo a cultura andina que historicamente se organizava em redes sociais e politicas,
consolidando, assim, o Império Inca (denominado de Tawantinsuyo, isto €, os quatro cantos do
mundo) que, entre outros avangos, no seu apogeu, erradicou a fome dentro dos limites de seu
vasto territério, formado de dreas dos atuais Peru, Bolivia, Equador, Coldmbia, Chile e
Argentina. Até o século XVI, muitos povos compunham o Tawantinsuyo, pois os Incas, ao
mesmo tempo que expandiam seu Estado, ampliavam seus conhecimentos assimilando a cultura
e os saberes desses outros povos (RIBAS, 2008).>

Se antes da escrita essa tessitura cultural em rede se dava prioritariamente pela oralidade,
depois dela ampliou-se a possibilidade de se armazenar as informacdes, notadamente com a
prensa mecanica de Gutenberg, que progressivamente aumentou a circulagdo de informacdes.
Contemporaneamente, as midias digitais vém possibilitando a superac¢ao das barreiras do tempo
e do espago, ampliando exponencialmente as formas de interatividade, de informacgdo e de
comunicagao.

Apesar da riqueza de outras formas de organizacdes em redes, a problematica das redes
multidimensionais € aqui situada no século XXI, quando a conectividade passa a ser relacionada
com a aproximagdo de partes mais distantes do globo por meio de teias de interdependéncia,
com o auxilio da internet. Dados apresentados por Castells (2015) informam que em 2013 havia
no planeta 2,8 bilhdes de usudrios de internet € mais de 6,4 bilhdes de usudrios de dispositivos
de comunicagdo sem fio, o que equivale dizer que 85% da populacdo mundial utilizava a
tecnologia digital. Isso tem permitido a migracdo de formas tradicionais de comunicagao do
radio, da televisdo e da midia impressa para uma mesma midia. Nesse contexto, assistimos ao
desenvolvimento de novas formas de informac¢do e de comunicagdo, baseadas em sistemas de
codificacdo digital comum de transmissdo, de processamento e de armazenamento, sem O
desaparecimento de midias mais antigas.

A producdo e a disseminacdo de conhecimentos dos Pataxés em redes sociais
demandam que pensemos essas agdes ndo s6é como pontos de conexdo constituidos
presencialmente por esses sujeitos, mas, também, como insercdo desses indigenas em processos
comunicacionais digitais. Diferentemente dos recentes movimentos sociais em redes analisados
por Castells (2013, 2015), as lutas e mobilizacdes Pataxds té€m, primeiramente60 reunides e

debates no contexto presencial, para depois se ampliar para o ambiente digital, uma

% A sua obra Ciéncia Sagrada dos Incas (2008) é um convite ao conhecimento histérico-cultural desse povo.

% Em movimentos da Pesquisa exploratéria realizada na aldeia Boca da Mata, no més de setembro de 2017,
observamos essas escolhas na organizacido de um evento intercultural, apesar de nossas possibilidades de contatos
via redes digitais, demandaram, primeiramente, nossa participacdo de forma presencial. Essas observagdes estido
detalhadas no quarto capitulo deste texto.
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especificidade desses processos sociocomunicacionais. Como Lacerda (2011), assumimos a
proposi¢do de que vinculos ndo se fixam em um conjunto finito de espacialidades, mas que
podem acontecer num conjunto infinito, especificamente com as midias digitais e seus c6digos

disponiveis para expressao do simbdlico e do vivido.

4.2 Movimentos sociais em redes

A complexidade das condi¢des socioecondmicas dos Pataxés vem exigindo a
reivindicacdo de politicas publicas na superagdo das desigualdades no direito e acesso a bens
culturais em que possam levar a frente suas ac¢des politicas. Apesar do aumento populacional
dessa etnia na Bahia, a Comissdao Econdmica para a América Latina e Caribe (CEPAL)
divulgou em 2016 que indigenas s@o os mais vulnerdveis ao desemprego e a pobreza em paises
latino-americanos; em média 37% da populacdo amerindia vive em situacdo de extrema
pobreza. As desigualdades nacionais acompanham esses padrdes, sendo desse total 18% da
populacdo indigena brasileira (ONU/BRASIL, 2016).

Acreditamos que a utopia Pataxé por transformacao social € que tem mobilizado sujeitos
comunicantes em movimentos em redes sociais. Assim, como para os demais grupos, suas
organizacdes sociais surgem de posicionamentos dos sujeitos que, por meio de suas
necessidades, orientados uns para os outros, das mais diferentes maneiras, se constituem em
teias de interdependéncia, dando origem a diferentes organizagdes sociais, politicas e culturais,
como exemplo o I Seminério de Universitdrio Indigenas realizado na aldeia Barra Velha e o 20°
Aragwaksd, Reserva Patax6 da Jaqueira.

Entretanto, as mobiliza¢gdes dos Pataxds se distinguem dos demais movimentos sociais
por reunir nelas duas dimensdes: a primeira, trata-se da constante reivindicac¢io do territdrio,
um bem indispensdvel a economia e ao fortalecimento da diferenga étnica; a segunda, a luta
pela educacdo escolar especifica e diferenciada; ambas indissocidveis por serem
complementares no reconhecimento de suas singularidades. Em entrevista, o vice-diretor da

Escola Indigena Patax6 Boca da Mata expde que:

A escola também tem a funcao de pensar o bem social da comunidade como um todo,
entdo, todos os projetos sdo articulados com a participacio dos sujeitos da escola, por
exemplo, o projeto de economia solidaria proposto pelas mulheres foi discutido na
escola e vem sendo executado pela comunidade, o resultado do mesmo serd também
discutido na escola. (SANTANA, 2017).5!

%1 Fragmentos de entrevistas realizadas com sujeitos comunicantes na aldeia Boca da Mata, em 22 e 23 de setembro
de 2017.
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Quando se trata da configuracdo da educacdo escolar, os Pataxds se reportam a uma de
suas grandes conquistas, a promulgacdo da Lei 6.001, de 1973, que estabelece alguns direitos,
como trabalhar a educacdo na ampliagdo da consciéncia de pertencimento étnico-cultural.
Como resultado, tem-se o desenvolvimento de projetos de educagdo intercultural e
multicultural, com o objetivo de aprofundar as perspectivas explicativas do mundo e da histéria
sob um ponto de vista focado nas experiéncias. Os educadores, nessa perspectiva,
compreendem a escola como um meio de conferir poder aos estudantes em termos de justica
social, e igualmente sustentar, legitimar e reproduzir os interesses desse grupo, uma vez que ser
Pataxé no mundo moderno e globalizado exige a experiéncia de escolaridade associada a uma
condic¢do de vida que se projeta pela defesa de valores comunitdrios em outras esferas publicas.

Essas experiéncias refletem, também, as transformagdes que ocorreram nas conjunturas
politicas e sociais da década de 1980, que percorrem tanto nos ambitos micro e macro da politica
nacional, conforme nos informam Gohn (2010) e Peruzzo (2004, 2008) ao considerarem esse
periodo como marco dos movimentos sociais brasileiros, em que os grupos/coletivos e
organizacdes, de maneira combativa e politica, iam para o espaco publico com dentncias e
reivindicagdes. Assim eclodiam, nas dreas urbanas, a luta pela moradia popular e, nas periferias
das cidades, a questdo da reforma agrdria, a luta contra os transgénicos, pela biodiversidade,
contra a biopirataria, entre outras questdes em que as manifestacdes de rua compunham uma
das principais estratégias de acdo, sendo esse o espago da visibilidade.

Tanto Peruzzo (2004) quanto Gohn (2010) explicitam que, em torno desses
movimentos, havia uma luta transversal por cidadania, que nos anos de 1990 se traduziria em
muiltiplas acoes em rede e, posteriormente, de transito da sociedade civil para o Estado. A
exposicao de multiplas formas de opressao do cotidiano — que extrapolava o nivel da producdo
e se estendia a campos como familia, educacdo, lazer, etc., — fez emergir organizacdes e
coletividades que lutavam por causas variadas como os movimentos feminista, ecoldgico, anti-
homofdbico, antirracista, contra a proliferacao nuclear, pelos direitos civis, etc. Temdticas que,
embora construissem um discurso global, desenvolviam também um sentido de rede, na medida
em que mantinham inter-relacdo com um sistema que se refor¢cava mutuamente.

Ao comparar os movimentos do inicio do século XXI com os do século passado,
Peruzzo (2004) observa que os contetidos das mobilizacdes, apesar de continuar o enfoque nas
desigualdades e caréncias, se mostraram mais plurais e amenos, sob 0s pontos de vista temdtico
e politico. No entanto, considera que ha algo em comum entre 0s movimentos contemporaneos
e os do final da década de 1980: buscam provocar a reinven¢do de um modelo de comunicagdo

de interesse publico. E, com a profusdo de tecnologia de comunicagio, ocorreram alteracdes no
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formato das mobilizacdes e na ampliacdo dos sujeitos coletivos, sendo configurados esses

movimentos sociais em redes associativas, conforme explicita Peruzzo:
Com a alterac@o do formato das mobiliza¢Ges neste milénio e a ampliacio dos sujeitos
coletivos, os movimentos sociais estdo agora dispostos em redes associativas, gracas
a profusdo de novas tecnologias de comunicag¢do. Isso decorre também do
alargamento das fronteiras dos conflitos, como a questdo migratéria e imigratéria e de
acesso a recursos estratégicos, como dgua, energia, terra, etc. Esses conflitos, por sua
vez, deixam de ter somente como eixo os Movimentos Sociais x Estado, e referenciam-

se em novos eixos, incluindo corporagdes e outros agentes econdmicos interessados
em tais recursos. (2004, p. 249).

Sobre essas acdes coletivas e associativas, Gohn (2010) as agrupa em quatro eixos: (a)
movimentos sociais; (b) ONGs/entidades assistencialistas ou entidades do terceiro setor; (c)
foruns e conselhos gestores/programas; (d) politicas sociais. Ela estabelece diferengas entre
essas organizagdes sociais, enquanto as primeiras mobilizam ideias, consciéncias e demandas,
as duas ultimas sdo organizadas de forma hierdrquica, podendo limitar as acdes pontuais das
organizagdes setoriais ou de movimentos localizados, ndo promovendo transformagdes
almejadas. Quanto a andlise dos movimentos sociais no contexto politico, a autora indica que
ndo se deve dissociar o sujeito do movimento social do seu contexto histdrico, pois a identidade
do primeiro surge e se molda no segundo, considerando os movimentos sociais € 0s sujeitos
como atores sociais que, capazes de aprender sobre o mundo e sobre si mesmos, podem alterar
e rever suas demandas, propostas e parcerias.

A pesquisadora Scherer-Warren (2006), partindo também das questdes identitdrias e
culturais fundantes na organiza¢do dos movimentos sociais em rede, apresenta trés formas de
agrupamento: pelo associativismo localizado (organizagdes ndo governamentais comunitarias
e associacdes locais) ou setorizado (ONGs feministas, ecologistas, étnicas e outras), ou ainda,
pelos movimentos sociais de base locais (de moradores, sem-teto, sem-terra, etc.); pelas formas
de articulagdo inter organizacionais, destacando os féruns da sociedade civil, as associagdes
nacionais € de ONGs e as redes de redes, que buscam relacionar os movimentos
localizados/setoriais entre si para o empoderamento da sociedade civil e pelas mobilizacdes de
esfera publica — fruto da articulacdo de atores dos movimentos sociais localizados, mas que
buscam transcendé-los por meio de grandes manifestagcdes em pracas publicas, incluindo
participantes nessas mobilizagdes, com a finalidade de produzir visibilidade por meio da midia.

Os argumentos de Scherer-Warren (2006), juntamente com as andlises de Gohn (2010)
e Peruzzo (2004), colaboram para pensarmos as organizag¢des dos Pataxds como configuradas
em redes sociais multidimensionais, pois suas organizacdes apreendem aspectos das categorias

apresentadas. Isso porque hd convergéncias em suas formas de agrupamento, por serem ao
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mesmo tempo sociais e setorizadas (pelo associativismo de vérias redes para um determinado
pleito), constituidas também em organizagcdes do terceiro setor ou inter organizacionais,
quando se tem seus conselhos, associagdes politicas®? e gestores de programas/projetos, além
de mobilizacoes de esfera piiblica, com outras agdes, como organizacdes e participagdes em
semindrios, eventos culturais, celebracdes, foéruns, conferéncias, olimpiadas (de jogos
indigenas) e passeatas, em nivel nacional e internacional.

Tanto na perspectiva de Gohn (2010) quanto na de Scherer-Warren (2006), a
comunicacdo se apresenta como essencial aos movimentos sociais, seja a partir de panfletos, de
manifestos, de midias como televisdo, rddio e particularmente das midias digitais. Com a
internet, 0s movimentos sociais conseguiram maior autonomia comunicativa, visto que
governos e corporagdes nao conseguem, na maioria das vezes, o controle das acdes, mobilizadas
em redes digitais (CASTELLS, 2013, 2015).

Nesse contexto politico, acompanhamos as defesas de que os usos e apropriacdes de
midias digitais podem ampliar a circulacio de informacdes e a sociabilidade, potencializando,
assim, a participacao e a visibilidade desses sujeitos em outros contextos comunicacionais, uma
vez que o préprio desenvolvimento tecnoldgico tem contribuido para o uso criativo dos
instrumentos técnicos em prol de novas formas de comunicagao e interacao.

O uso de suportes multimidias na configuracdo de redes sociais também pode fomentar
capital simbdlico, pois fora desses ambientes digitais, os sujeitos t€ém menor poder de
visibilidade. Assim, os espacos digitais podem ser entendidos, a partir de observagdes
etnograficas no contexto Pataxd, como outros territérios a serem conquistados, como espagos
de relagdes interétnicas que podem contribuir para a construgdo, visibilizagdo e legitimacdo de
suas demandas politicas e questdes identitarias.

Com uma producio intelectual consistente em termos de Bahia, em que se apresenta
como icone dos estudos politicos e culturais, a construcdo da identidade indigena estd
intrinsecamente articulada ao jogo entre o tradicional e 0 moderno. Uma geracao de estudantes-
pesquisadores vem emergindo, buscando assim construir um pensamento critico acerca da
identidade Pataxd. E um dos pontos fortes do corrente pensamento indigena € a desconstru¢ao
da ideia da Bahia como um estado mestico e racialmente democrtico. E nesse caminho que a
midiatizacdo interliga indigenas e sociedade envolvente, fortalecendo a autoestima e

contribuindo para o registro de suas memorias e conquistas politicas.

2 Como a Articulagdo dos Povos e Organizagdes Indigenas do NE, MG e ES — APOINME, a Frente de Resisténcia
Pataxé e o Conselho de Caciques Pataxods.



68

No atual momento, a participacdo nos processos mididticos tem aberto caminhos para
refletirmos, conforme a perspectiva de Ortiz (1999), em “nag¢do como um ‘organismo vivo’,
modal, distinto da vida existente em outros lugares” (p. 79). Portanto, os processos
comunicacionais digitais, sao apreendidos pela perspectiva da diversidade cultural no contexto
da sociedade global, em que cada vez indigenas rompam com o modelo perfeito de formacgado
social, tornando-se mais orgulhosos de suas ancestralidades em culturas “desterritorializadas”,
pois a “modernidade-mundo atravessa as diversas formagdes legadas pela historia, dos povos

primitivos aos paises industrializados” (ORTIZ, 1999, p. 79).

4.3 Comunicacao digital: praticas culturais na internet

As midias digitais constituem-se, atualmente, em ambientes chave dos processos de
midiatizacdo. Como atuais formas de comunicacdo, entretanto, decorrem de processos
histéricos a partir dos quais os cendrios socioculturais vao sendo modificados pelo
desenvolvimento tecnoldgico e pela constitui¢do das culturas digitais. Nesse sentido, praticas
comunicativas constituidas em ambientes digitais podem ser entendidas como uma dimensao
coletiva estabelecida por vinculos sociais (VERON, 1994) que possibilitam a construcio de
sentidos, interacdes, acesso e produgdo de informagdes e conhecimento. Tém como principal
caracteristica a comunica¢do mediada por computador ou por dispositivos moveis, em que
ferramentas como Weblog, Fotoblog, Twitter, Facebook, etc., dinamizam as relagdes
societdrias em diferentes contextos. “Essa dinamizacdo corresponderia a uma nova forma de
atuar, interagir e perceber o mundo, uma espécie de cultura planetdria, atuando como uma
matriz, em um vasto conjunto global, mas ainda em grande parte diversificado. ” (PEREIRA,
2013, p. 6).

Assim, a no¢@o de midiatizacdo implica pensarmos as midias desde um campo social e
histérico, contextualizado em “enquadramentos de producdo simbolica, estabelecidos pela
matriz das grandes industrias culturais do capitalismo oligopolista do século XX, e nos seus
atravessamentos e tensdes com outros campos e nos padroes de interacoes e valores que
demarcam uma nova ambiéncia perceptiva, mental e comunicacional (MALDONADO, 2015,
p- 713).

Quanto as formas de representacdo da subjetividade, identidade e participagao politica
dos Pataxés em comunicagdes digitais, identificamos que a maioria faz uso (como
protagonistas) de outros espacgos digitais, como blogs, Twitter, Instagram, sendo mais

expressivas suas participagdes no Facebook e no WhatsApp. A escolha desses dispositivos de
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enunciacdo pelos Pataxds pode ser entendida, em parte, pelo crescimento do uso do Facebook

nos dltimos anos, considerado a rede mais acessada em nivel internacional %>

em parte também
pela facilidade de manuseio e acesso a plataforma, por meio de dispositivos mdveis, como
aparelhos celulares.

Esse percentual de apropriacdo social de tecnologias digitais e de plataformas on-line
demonstra ndo apenas um sentido instrumental e técnico desses meios, mas sim, sua relevancia
social sugerindo, de certa maneira, o potencial desses ambientes como espacos de
potencializacdo de praticas comunicativas e culturais.

Essa nova ambiéncia € pensada por Sodré (2006) como constituidora de um ethos
especifico, pelo qual tanto os meios de comunica¢do novos quanto os tradicionais gerariam
novas formas e linguagens, a partir de seus préoprios cédigos e de sugestdes de conduta. Nessas
ambiéncias, inovacdes nas formas de sociabilidades, de conhecer o mundo e de se reconhecer
podem ser geradas. Constitui-se, assim, uma ambiéncia comunicativa que vai se “estruturando
como movimento global e local em distintos espagos geograficos culturais” (PEREIRA, 2013,
p. 7). Falar desse ethos é também pensarmos numa ética e numa cidadania, estas entendidas
como uma preocupacdo com o que fundamenta social e politicamente os juizos de valor,
estabelecendo ao mesmo tempo dialética com o que € universal, com o que € subjetivo e
individual, impulsionado pela modernidade que € simultaneamente diversa (ORTIZ, 1999).

Tais midiatizacOes globais também podem sinalizar que a esfera piblica esta
recuperando gradativamente o terreno perdido em outras épocas, conforme defendeu Habermas
(1993). A internet vai se constituindo, assim, como parte importante dessa ldgica, quando
opinides pessoais e de liderancas Patax6s,%* por exemplo, que representam o grupo politico,
podem evoluir para uma opinido constitutiva da esfera publica, a partir da circulagdo de suas
demandas, de seus modos de ser e pensar, mesmo que se encontrem em um territério em que
se articulam e se contrapdem as tentativas de integracao.

Entretanto, nessas  possibilidades hd  restricdes, especificamente  das
“logicas/protocolos” que regulam os funcionamentos de processos mididticos, no caso do
Facebook, abreviando autonomias dos sujeitos, desde critérios que definem a inser¢ao do perfil

na referida rede, do controle do que é apresentado em timeline até as formas de interagdao. O

% De acordo com os dados divulgados por Castells, em 2013 eram 2,8 bilhdes de usudrios de internet. A média
didria de usudrios no Facebook em 2016, era de 78 milhdes de pessoas (COMPANY-INFO FACEBOOK, 2016).
% Em entrevista cedida em visita a aldeia Boca da Mata, o professor Santana (2017) relata que, ao publicar uma
demanda da aldeia Boca da Mata em sua rede social, logo foi atendido: “Essa semana mesmo publiquei sobre o
descaso com as nossas estradas, nem fui eu que tirei as fotos, foi um amigo que enviou as fotos para que eu
publicasse, pois ele falou se ele publicasse ndo teria nenhum impacto. Quando eu publiquei, logo o vice-prefeito
de Porto Seguro me ligou perguntando o que tinha acontecido, e logo fomos assistidos”.
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algoritmo EdgeRank do Facebook, que originalmente adotava trés critérios, afinidade (quando
hd interacdo com o autor do post), engajamento (nimero de likes, comentdrios e
compartilhamentos que o post teve) e tempo (noticias velhas sdo descartadas), tornou-se muito
mais complexo, com 100 mil varidveis ajustadas de acordo com cada usudrio
(ALBUQUERQUIE, 2018).

Assim, pensar na possibilidade de eficacia dos movimentos reivindicatorios Pataxds no
Facebook requer observarmos, também, os limites e os alcances desse dispositivo para as suas
mobilizacdes, pois essas agdes podem ser de baixa ressonancia se os indigenas se limitarem a
usar esta modalidade de comunicacdo s6 com seus pares e desvinculado de outras formas
comunicativas, de mobilizacdo e de expressdo em esferas publicas.

A crencga de que a midia “hegemonica, privada e comercial” podera ser democratizada,
parece constituir uma ilusao, conforme nos lembram Chomsky (1994) e Maldonado (2015).
Dessas observacoes, ndo podemos ignorar que esse cendrio mididtico pode tomar 0 mesmo
caminho de outros meios, como o radio e a televisdo, que foram avaliados em outro momento
como redentores da sociedade. Assim, podemos inferir que a internet, como as demais midias,
pela tendéncia de sua comercializa¢do e dominagao de grandes empresas e capitais, que vém se
empenhando em manutenc¢do de infraestrutura de servidores de hospedagem, de provedores de
servicos, sites de pesquisa, entre outros, poderd ter sua producdo do conhecimento
monopolizada.

Conforme apreciacdo de Chomsky (1994), os meios massivos se constituem como
principal instrumento de fabricagcdo e representacdo de uma “realidade” em consenso com as
“elites”, detentoras do poder politico e econdmico, tanto em nivel nacional como nivel global
desempenhando, assim, um papel de manutenc@o da ordem preestabelecida em conveniéncia
com aqueles que exercem o poder. Essas elites, por defini¢do numericamente inferiores do resto
da populacdo, sao em realidade uma maioria simbdélica que, gragas a utilizacdo instrumental
dos meios de comunicagdo massivos, como a televisdo, acaba monopolizando o acesso a
producdo de conhecimentos, construindo um discurso sobre a realidade que, gradativamente,
proposto em nivel massivo, vai sendo incorporado por parte da audiéncia.

Contudo, mesmo que reconhecamos a hipétese de democratizacao da midia comercial
e privada brasileira como utdpica, e que consideremos que os indigenas tem sido invisibilizados
ou construidos de maneira redutora e estereotipada — o que se tem produzido acerca deles nos
meios de comunicacdo hegemonicos —, consideramos que seus investimentos em midias digitais

apontam para possibilidades de ampliacdao de competéncias comunicacionais, de interacdes e
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de vinculos interétnicos. Configura-se uma cultura midiatizada, a ser analisada a partir das
diversas formas de apropriagdes dos processos comunicacionais digitais.

As tecnologias da informacdo e da comunicac¢ido remodelam a sociedade, embora esta
nio seja determinada exclusivamente por elas, uma vez que “o dilema do determinismo
tecnolédgico é provavelmente infundado, dado que a tecnologia € a sociedade, e a sociedade ndo
pode ser entendida ou representada sem as suas ferramentas tecnoldgicas” (CASTELLS, 2002,
p. 43). Assim, os usos e as produgdes das redes digitais no contexto indigena carecem de melhor
andlise, uma vez que nessas “novas condi¢des de fabricacdo de mensagens, de informagao, de
arte e de conhecimento, as possibilidades de renovagdo, experimentacao e invengdo sao amplas,
abrindo possibilidades de experimentacdo estética, comunicacional, politica e social
suscitadoras” (MALDONADO, 2015, p. 714).

Assim, dimensoes culturais e comunicacionais confluem em multidimensionalidade,
que pode ser apreendidas na concepcdo de redes como nds interconectados em estruturas
abertas capazes de se expandir de forma ilimitada, integrando novos nds, incluindo novas
linguagens, conforme os exemplos “de experimentacdo fotografica, musical, radiofonica e
audiovisual das novas geracdes de produtoras e produtores que aproveitam as potencialidades
e os recursos das tecnologias digitais para produzir conjuntos simbodlicos de singular
expressividade e forca. (MALDONADO, 2015, p. 714).

Tais nocdes tornam-se produtivas na apreensdo da cultura mididtica no contexto dos
indigenas. Pois estes, sabedores de que nao ha para as minorias sociais um lugar na producao
de meios de comunicacdo de massa hegemodnicos, vem se utilizando das redes sociais digitais
como uma possibilidade de entrada no mundo globalizado, expressando formas de “apropriacdo
e da ativacio da competéncia cultural” (MARTIN-BARBERO, 2009, p. 46).

Nessa perspectiva, pontuamos a reflexdo acerca da possibilidade de autonomia dos
sujeitos na comunicacdo a partir de Maldonado (2015), ao considerar que sdo fundamentais
usos inteligentes e criticos da internet para se chegar a instauracdo de uma cidadania
comunicativa no espago digital (p. 717). Visualizamos possibilidades de a¢des afirmativas
desses indigenas, configuradas entre as mobilizagdes em redes sociais e suas formas de
resisténcia, afirmacao étnico-cultural, em seus oficios cotidianos, na vivéncia em um territorio
comum. Pensamos que suas experi€éncias comunicacionais digitais podem ser beneficiadas com
os habitus construidos em redes e a partir de suas experiéncias em outras midias (como em
radios, televisdao e em jornais impressos, etc.). Ou seja, concebemos suas participagdes nas redes
sociais digitais como processos em convergéncia entre as dimensdes off-line e on-line. Estes

sujeitos podem apresentar um ethos comunicativo que tem marcas midiatizadas, atravessadas
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por suas cosmovisdes, configuracdes estéticas, modos e sistemas de vida social, pelas culturas
€ processos comunicacionais imersos na globalizacdo. Como nos lembra Maldonado (2005):
“ndo é possivel realizar imersdes frutiferas nas problematicas comunicacionais contemporaneas
sem considerar as formas e modos de vida ancestrais misturados com as formas e modos
tecnomididticos de vida atual” (p. 3).

Importante se faz mencionarmos que a temdtica indigena na internet j se fazia presente,

> como do

em outra dimensdo, em sites de organizacdes ndo governamentais indigenistas,®
Instituto Socioambiental, do Centro de Trabalho Indigenista, do Conselho Indigenista
Missiondrio, e em sites de instituicdes governamentais indigenas,% da Fundacio Nacional do
Indio e da Fundacgdo Nacional de Saude. Entretanto, o que se modifica na modernidade-mundo
€ o consumo de aparelhos celulares digitais pelos Pataxds, em que expressam seus
protagonismos. E o ‘“consumo requer disponibilidade financeira e capacidade de
discernimento”, conforme nos lembra Ortiz (1999, p. 86). Assim, a cidadania comunicacional
em um mundo globalizado deve ser pensada de um ponto de vista cosmopolita.

Castells (2013), na obra Redes de Indignacdo e Esperanca, traz elementos que nos
auxiliam a pensar os fatores que levam os Pataxds a buscarem nas redes sociais digitais
visibilidades, para além de suas articulacdes sociais, culturais e politicas em outras redes
sociais. Conforme observamos nas andlises de Castells, os fatores que desencadearam as
organizagdes em redes na Europa e nas Américas foram a insuficiéncia do sistema
representativo, dos regimes nao democraticos, o confisco da vontade popular por meio da
engenharia politica, a manipulacdo da informagdo pelo sistema mididtico. A expansao da
intercomunicacdo individual e coletiva e a ampliacio das habilidades e competéncias
comunicativas possibilitaram que “indignados” utilizassem esses meios para constituir
movimentos que desafiassem o poder do Estado. Esses internautas, organizados em outros
espacos publicos, reivindicaram e experimentaram possibilidades de constituicio de uma
“democracia participativa”.

Democracia participativa, conectividade contestatéria, autonomia e agdo coletiva
mobilizada sdo as categorias trabalhadas por Castells (2013, 2015); esses usos permitiram que

“individuos e organizacdes gerassem seus proprios conteidos e mensagens e os distribuissem

%  Nos sites ndo governamentais: www.socioambiental.org, do Instituto  Socioambiental;
www.trabalhoindigenista.org.br, do Centro de Trabalho Indigenista; e http://www.cimi.org.br, do Conselho
Indigenista Missiondrio.

6 Nos sites governamentais: www.funai.gov.br, da Fundacdo Nacional do Indio, ¢ www.funasa.gov.br, da
Fundacdo Nacional de Sadde.
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no ciberespaco, evitando amplamente o controle de corporagdes e burocracias” (CASTELLS,
2015, p. 30).

Percebemos, nas experiéncias digitais dos Pataxds, que estas ndo se constituem atos
isolados. Assim, apoiados em Lacerda (2011), na sua andlise da “construcdo de vinculos e
coletivos em territdrios digitais: o caso Recomsol”, consideramos que 0s sujeitos constroem
novas formas de estar juntos, em que o comunicar conduz a um “intercambio de simbolos e de
sentidos que ndo ¢ instrumentalizado” (p. 22). Nesse movimento, a solidariedade vem primeiro
no encontro presencial, para depois se ampliar no ambiente digital, um diferencial das redes
digitais em outros contextos politicos, em que primeiro vem a conexao digital depois o encontro
(LACERDA, 2011).

O sentimento de pertenca € outra categoria a ser considerada quando pensamos na
participacdo desses indigenas em redes sociais multidimensionais e em conectividade. Nas
pesquisas de Peruzzo (2004), o sentimento de vinculo a coletividade aparece como fundamental
na constituicdo dos movimentos sociais em rede, observando que esse sentimento se constréi
na complexidade das relagdes, ndo se constituindo gratuitamente, mas a partir da acdo
individual e coletiva, da criacdo de oportunidades de convivéncia e da reivindicacdo de
participar.

As formas de comunicacdo e de articulagdes pataxds nas redes multidimensionais se
compdem pela pertenca de cada sujeito ao coletivo. Assim, também as politicas publicas
instituidas organicamente pelas aliancas de liderangas e coletivos com instituicdes publicas e
organizacdes nao governamentais e indigenistas e da participacdo em féruns, encontros e
conselhos deliberativos sdo buscas por uma cultura cidada no presente como partes de outras
lutas do passado. Os processos comunicacionais digitais ndo acontecem abstratamente, as
proprias lutas anticolonialistas fundamentam essas relacdes sociocomunicacionais.

Na compreensao de Peruzzo (2011), um movimento social pressupde a existéncia de um
processo de organizagdo coletiva e se caracteriza pela consisténcia dos lacos, das identidades
compartilhadas, certa durabilidade e clareza ndo s6 no uso de téticas (mobilizadoras,
comunicativas, civis, judiciais, etc.), mas também nas estratégias, como aquelas envolvendo
um projeto amplo de sociedade, ou pelo menos propostas de programas para determinados
setores. Entretanto, isso ndo quer dizer que exista uma unidade politica, assim como na dos
Pataxds; ao contrério, conforme a heterogeneidade social, existem nas aldeias grupos opostos
e concorrentes. Em suas organizagdes sociais e politicas, ha relagdes de poder e de contrapoder.

Outra “entrada” para entendermos os Pataxds, em seus processos comunicacionais

digitais e em suas reivindicagdes politicas e de identidades étnico-culturais, € a no¢do weberiana
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de comunidade politica, levando-se em consideracdo que o coletivo se organiza social e
politicamente, a partir de um sentimento que os une para um ideal politico, apesar das formas
heterogéneas de apreensao de cada um sobre o “mundo”.

Nesses contextos, a no¢do de midiatizagao implica ser pensada a partir do entendimento
do lugar das redes sociais digitais nas mobilizacdes dos Pataxds, em que as praticas sociais nao
se midiatizam de maneira homogénea, uma vez que essa capacidade transformadora podera se
revelar em grau desigual e operar distintas altera¢des, segundo as particularidades dos sujeitos
dessas praticas (MATA, 1999; LUZ e MORIGI, 2010) e em razdo dos diferentes universos
materiais, culturais e politicos em que elas se desenvolvem (SEGURA, 2008).

Comunicacdes em redes sociais digitais, nesse sentido, podem ser alinhavadas ao
conjunto de demais acdes/mobilizacdes/atuacdes/interacdes/articulacdes empreendidas pelos
sujeitos comunicantes. A ideia de territorio pensada por Lacerda (2011), em que a solidariedade
no espago digital gera uma nova territorializagdo, em fluxo e temporaria, é produtiva para
pensarmos nos Pataxds e suas organizacdes em redes multidimensionais, especificamente na
promocao da economia soliddria e da sustentabilidade, de aldeamento, de afirmacao identitaria,
em associacOes para fins educativos, saide e pelo beneficiamento das artes indigenas. De tal
modo, esses sujeitos podem arquitetar uma cultura comunicacional mais horizontal, dindmica
e fluida, em que essas experiéncias também sejam conectadas no territdrio digital. Logo, o valor
cultural dos meios deve ser avaliado nesses contextos, atentando-se para as contradi¢des da
modernidade latino-americana, nas despropor¢des de suas ocupagdes territoriais, na auséncia
de espagos politicos de expressdo, na baixa representatividade dos oprimidos no discurso da
cultura mididtica oficializada pelo Estado.

Percebemos também estratégias de comunicagdo indigena a partir de outras linguagens,
quando os Pataxds se vinculam a outros sujeitos com experiéncias comunicacionais e producao
cinematografica. Por exemplo, temos o apoio do Cineclube Caravelas na realizagdo de
filmagens de curtas-metragens, dentre elas A lenda do Monte Pascoal: uma historia de amor
que atravessa o tempo.

A producdo do curta-metragem A lenda do Monte Pascoal, gravada nas aldeias que
estdo inseridas no Parque Nacional de Monte Pascoal, no municipio de Porto Seguro (BA) e
nas aldeias Pé do Monte e Aldeia Nova, no municipio de Itamaraju (BA), tem como base as
narrativas da cultura oral do povo Pataxd, em que o surgimento do monte € explicado de forma
mitoldgica, por meio da histéria de amor do casal de jovens Pataxds, Zabelé e Ytamawy. No
enredo, Ytamawy, ao defender o seu territério da invasao de grileiros, tem sua vida ceifada. Sua

esposa Zabel€, inconformada, pede a Tupa que traga seu amado de volta. Assim, seu pedido é
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atendido pela transmutacao do corpo de Ytamawy em um monte sagrado, neste caso o Monte
Pascoal. Ela, para viver sempre junto do amado, se lanca do monte adquirindo a forma de ave,
que passa a ser a ave-simbolo de resisténcia do povo Pataxd, pois faz alusdo a matriarca Luciana
Pataxd, conhecida pelo nome de Zabelé.

Podemos pensar também nessas experiéncias interativas como fluxos comunicativos
que colaboram para a ampliacdo de praticas sociais, em que a tecnologia digital, ao estimular
esses processos, pode manifestar potencialidades, especificamente de conectar realidades e
organizacdes distantes possibilitando, assim, modificar continuamente os cendrios sociais e
comunicacionais, na ressignificacdo de praticas culturais. Portanto, uma cultura
comunicacional que vai sendo construida por processos de revitalizacdo e de diferenciacdo
étnica em espacos sociais, politicos ou em outras praticas culturais, suscitando uma
comunicacdo mais autdnoma, coletiva e a0 mesmo tempo personalizada (LEMOS, 2002).

Para Coutinho (2005), o movimento de reelaboracdo de formas culturais do passado
pode ser compreendido como aufhebung, expressao hegeliana que significa, a um sé tempo,
conservagao, eliminacdo e renovacao. Tal processo denominamos de ressignificacdo, o que
compreende a elei¢do de linguagens ancoradas na tradi¢do, praticas conscientes em que ha
selecdo e eleicdo de signos, aqueles que possibilitam a construcao de identidades étnico-
culturais em contraste com outras, como do nao indio.

A insercdo de novos sujeitos e propostas comunicacionais em busca de visibilidades e
interlocugdes pode ser refletida a partir das teorias de Martin-Barbero (2004, p. 104) acerca da
importancia de as classes populares perceberem algo de suas identidades culturais na cultura
hegemonica, entendendo-a como um campo de batalha em que h4d muitos atores e palco de
aliangas. Assim, o poder ndo seria exercido primordialmente pela forca, mas por manobras
(taticas e estratégias, na perspectiva de Certeau), como a apropriagdo de espacos mididticos.
Portanto nesta pesquisa propomos, entre outros aspectos, apreender os usos e as apropriacdes
das redes de comunicagdo digitais e seus sentidos de maneira a pensar o que significa ser
indigena no mundo moderno e globalizado, perante as experiéncias multiculturais,
especificamente em ambientes de comunicagdo local e global, por meio de redes sem fio e pelo

acesso a internet.

4.4 Sujeitos comunicantes em processos comunicacionais/digitais

Martin-Barbero (2006, 2010), em suas pesquisas sobre 0s processos comunicacionais

que se desenrolavam a partir das interagdes dos sujeitos com midias “massivas”, procurou situar
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os sujeitos nesse contexto. Chegou a compreensdo de que os sujeitos sdo “interlocutores
imprecisos da comunica¢do enquanto agentes de uma articulacdo simbdlica em constante
ebulicdo” (p. 136). Assim, nos processos de comunicacdo dos sujeitos com as midias, ha
recuperacdo dos discursos pela réplica, ha cumplicidade, identificacdo, mas também pode
ocorrer deformacdo desses discursos e resisténcia as suas ideologias. Para o autor, essa
imprevisibilidade é produto, entre outros aspectos, do lugar ocupado pelo sujeito na cultura
massiva e comunicativa, pois este “ndo ocupa apenas uma Unica € mesma posi¢ao no sistema
que o envolve, pois [...] no sistema, subsistem e coexistem matrizes em conflito” (MARTfN—
BARBERO, 2006, p. 174).

Assim como este autor, Peruzzo (2004, 2008), Bonin (2013, 2014, 2016), Pereira (2009,
2010, 2013), Recuero (2009) e Maldonado (2013, 2015) problematizam a universalidade de
comportamentos dos sujeitos na recepcdo e de suas apropriacdes das mensagens da midia,
considerando que as condi¢des humanas ndo apresentam caracteristicas univocas e eternas, sao
vdrias as maneiras pelas quais os sujeitos respondem aos diferentes eventos comunicacionais.
O sentido de uma mensagem também deve ser visto como um fendmeno complexo e mutavel,
continuamente renovado e, até certo ponto, transformado pelo préprio processo de recepgao,
interpretacdo e reinterpretacao.

Bonin (2013, 2014, 2016), sem desconsiderar os limites de cada midia, argumenta que
0s sujeitos em comunicagdo vao adquirindo competéncias mididticas ou multiplos letramentos,
segundo suas experiéncias comunicacionais e vinculos estabelecidos na trajetéria com os
meios. A pesquisadora tem dado preferéncia as expressdes usos, apropriacdes e produgdes
como forma de apontar para a necessidade de ampliacdo da tradicional no¢do de “receptor”.
Notadamente, ao considerar o lugar diverso dos sujeitos nos processos mididticos, estes sao
entendidos como sujeitos comunicantes, na sua perspectiva nao cabe mais, nas discussdes que
se colocam em relacdo aos efeitos da comunicacdo, o receptor como apdtico, passivo e
indiferente.

Sobre a no¢do de receptor passivo nas teorias comunicacionais, Maldonado (2013)
reflete que, ideologicamente, nesse discurso subjazem “condicionamentos das concepcoes
instrumentais, estruturais, funcionalistas, tecnicistas e mercadoldgicas” e enquadramentos no
conjunto “cartesiano e positivista” de teorias, paradigmas e pensamentos ainda presentes “nas
ciéncias e nas sociedades contemporaneas” (p. 89). Sua contribuicao sinaliza a necessidade de
se romper com as restricoes discursivas e conceituais presentes nessas concepgdes. Assim

também Mattelart (2004), ao pontuar que nas perspectivas funcionalistas nio era outorgado um
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lugar ao sujeito na produgdo do sentido, eram categorizados “como submissos a racionalidade
imperativa da estrutura, ao esquema estimulo-resposta” (p. 52).
Os poucos estudos que abordavam o papel do emissor lhe devolviam uma imagem
idéntica do receptor, colocando-se de acordo sobre a natureza passiva deste ultimo, e

pensavam exclusivamente o dispositivo de emissdo como maquina reprodutiva do
sistema de dominagdo social. (MATTELART, 2004, p. 51-52).

Ao se negligenciar o lugar do sujeito na enunciagdo, ignorava-se também a sua condi¢ao
de ser politico, histérico, social, emotivo, bioldgico, cultural e psiquico. Essas exposicdes nos
possibilitavam questionar a universalidade do enquadramento dos sujeitos como passivos nos
processos comunicacionais. Em observagdes participantes e entrevistas realizadas nas aldeias
Boca da Mata e Barra Velha, visualizamos avaliacdes de préticas culturais em espacos digitais.
E o caso do relato de Santana, que diz ser necessério “ter a consciéncia sobre o que postar e
para quem, pois eu ja tenho sete processos por defender a minha comunidade. Eu aprendi a
controlar o que deve ser publicado, [...] se tirou fotos, ndo publique sem a autorizacio prévia”
(SANTANA, 2017).

Préticas culturais mais autbnomas no contexto indigena também estdo associadas as
politicas publicas de acesso a informacdo e a comunicagdo, a educagdo e a equidade social.
Assim, cada sujeito comunicante busca negociar, discutir, ressignificar, reelaborar suas
participacdes, ao fazer usos e apropriacdoes das midias, criando enunciados e discursos,
abarcando suas sensibilidades, subjetividades, experiéncias, competéncias e habilidades.
Conforme Lacerca (2008), os usos e apropriacdes nao estdo desvinculados da vida cotidiana e
a ela incorporam novos objetos técnicos. A midia precisar ser entendida “como processo,
reconhecendo que o processo € fundamental e eternamente social”. (p. 102)

Podemos pensar o sujeito da comunicagdo como sujeito em processo, pois mesmo que
um experimento qualquer seja previsivel, a experiéncia € irrepetivel e “ndo se pode antecipar o
resultado” (LARROSA, 2002, p. 28). Se o sujeito na/da comunicag¢ao € um sujeito em processo,
como entender os sentidos atribuidos as suas experi€éncias comunicacionais digitais? Nesse
caso, 0s processos mididticos ndo podem ser apreendidos como situacdes isoladas e
desvinculadas das problemdticas contemporaneas, especificamente quando os usos da internet
e de telefonia mével adquirem, além do papel informacional e comunicacional, a fung¢ao de
articulacao politica.

Podemos, assim, situar o sujeito em comunica¢do como interagente, inter e
multicultural, histérico, politico, em formacao, dialético, polifénico; conforme a filosofia da

linguagem bakhtiniana, os discursos sao oriundos e dirigidos de/a interlocutores diversos.
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Esse destinatdrio pode ser um participante-interlocutor direto do didlogo cotidiano,
pode ser uma coletividade diferenciada de especialistas de algum campo especial da
comunicagdo cultural, pode ser um publico mais ou menos diferenciado, um povo, 0s
contemporaneos, os correligiondrios, os adversdrios e inimigos, o subordinado, o
chefe, um inferior, um superior, uma pessoa intima, um estranho, etc.; ele também
pode ser um outro totalmente indefinido, ndo concretizado (em toda sorte de
enunciados monolégicos de tipo emocional). (BAKHTIN, 2003, p. 301).

As relagdes dialdgicas se manifestam no espaco da enunciagdo: “todas as palavras e
formas que povoam a linguagem sdo vozes sociais e histdricas, que lhe dao determinadas
significacdes concretas” (BAKHTIN, 2006, p. 100). O discurso, sendo a0 mesmo tempo
subjetividade e comunicabilidade, se constréi na intertextualidade ou interdiscursividade.
Assim enunciacdes, producdes e circulagdes de discursos podem viabilizar possibilidades de
leituras, intui¢des, produgdes, criagdes; subjetividades e racionalidades em multimodalidades
discursivas, como exemplo, no ambiente digital, com seus hipertextos (codigos, icones,
grafismos, linguagens, sons, videos, textos em convergéncia em um mesmo espaco). Ainda que
a ampliacdo do alcance da rede digital seja importante para os Pataxds, ndo se podem ignorar
as outras l6gicas comunicacionais construidas em suas redes sociais multidimensionais.

Pereira (2010), acerca dos processos sociocomunicacionais dos Kaingang, observa que
a recepcdo nao pode ser entendida como um momento, por ser essa emergente de um contexto
social e historico de indigenas em transito, tanto em aldeias como em grandes cidades. Nessa
perspectiva, usos e apropriacdes comunicacionais, em suas diversas dimensdes, como prdxis
social, realizam-se processualmente, por interacdes intra e interpessoais, em que signos verbais
e ndo verbais se estruturam em enunciagdes, multimodalidades discursivas em imprevisiveis
experimentacdes dos sujeitos comunicantes em movimento.

Nessas teias complexas, desde as relagdes sociais as comunicacionais, os discursos e as
enunciacdes podem também ser entendidos como multimodais; por sua capacidade, variam
conforme as tecnologias de comunicacao utilizadas (celulares, televisdo, rddio, ambientes de
internet) e as competéncias, habilidades linguisticas e conhecimentos dos sujeitos. O que vem
apontando para a impossibilidade de pensarmos no sujeito como portador apenas de um tnico
“papel” pois, nesses processos, eles podem lancar mdo de diversas combinag¢des na sua
constituicdo como sujeito da e na comunicagdo. Portanto, sujeitos comunicantes podem ser

pensados também como operadores de sentidos, de conhecimentos, de vinculos e de politicas.
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4.5 Identidades étnico-culturais nas multidimensionalidades Pataxos

As andlises dos contatos interétnicos dos indigenas brasileiros por muito tempo foram
perspectivadas por teorias de abordagem estrutural-funcionalista. Como desdobramento, um
conjunto de estudos de aculturagdo, de transfiguracdo étnica e de fric¢do interétnicas trouxe
como resultados as representacoes do que sejam os indigenas, de modo geral, como
descaracterizados culturalmente por estarem integrados a sociedade. Nessa abordagem, a
sociedade € entendida como uma totalidade integrada por partes interdependentes. E o indio,
por ndo possuir mais “tracos culturais” ancestrais, deixa de ser considerado como tal, sendo
uma terceira “coisa”, um “indio assimilado”. Nessa perspectiva, previa-se que 0s processos
interétnicos teriam um resultado catastréfico, como a descaracterizagdo, a desintegracdao dos
povos indigenas e eminente decadéncia cultural.

No Brasil, a repercussdo dessa teoria fez-se presente nas andlises dos processos de
mudanca nas sociedades tupis. O primeiro trabalho sobre aculturagdo foi apresentado por
Gustavo Galvao, em 1953; posteriormente, vieram as pesquisas de Egon Schaden (1965), com
andlises da mudanca cultural de indigenas em contato com o mundo dos brancos. Mais tarde, o
antropdlogo Darcy Ribeiro, em 1952, iniciou uma pesquisa, atendendo solicitacdo da Unesco,
a respeito de indios e brancos no Brasil. Seus resultados foram publicados no livro Os indios e
a civilizacdo (1977). Nessa obra, Ribeiro denunciava que oitenta e sete grupos de indios haviam
deixado de existir entre 1900 e 1957 e avaliava que o processo de incorporagdo do indio a
sociedade nacional ndo resultaria na sua assimilacdo, mas na sua transfiguragcdo étnica,
processo pelo qual diferentes grupos indigenas perderiam suas peculiaridades culturais,
transformando-se em “indios genéricos”.

A teoria da aculturacdo contribuiu para a extingdo de muitos povos. Aqueles que nao
se extinguiram no processo de dominagdo das sociedades indigenas, desde o inicio do século
XVI, foram suprimidos pelas teorias em que os efeitos do contato s6 poderiam ser refletidos
em termos de uma substitui¢do dos tragos culturais originais pelos da cultura dominante. Nessa
miragem, identidade étnico-cultural € vista a partir de um pensamento que homogeneiza a
diferenca, reduzindo-a a uma ldgica necessdria, dada e frequentemente hierarquizada,
reduzindo a cultura e a capacidade criadora de quem a produz.

Carneiro da Cunha (1983), em oposi¢do a essa teoria, defende que os tracos culturais
poderao variar no tempo e no espaco, como de fato variam, sem que isso afete a identidade do
grupo. A cultura é pensada como algo essencialmente dindmico e perpetuamente reelaborado,

em vez de ser o pressuposto de um grupo étnico, € produto deste.
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Em oposi¢do ao catastrofismo presente nos estudos de aculturagdo, a antropologia
contemporanea refuta essa tese funcionalista de desintegracdo cultural como uma realidade
inerente a todo processo de contato entre sociedades dispares. Apoiada, em principio, na
proposta de Geertz (1989), cultura passa ser entendida como agéncia humana produzida
socialmente, pela qual os homens imprimem historicamente significados em suas teias de
relacOes e experiéncias.

Assim, na busca por novas teorias para expressar esse movimento no ambito latino-
americano, encontramos outros termos que procuram dar conta dessa heterogeneidade, como
em Santiago, na obra Uma Literatura nos Tropicos (2000), que adota o termo entre-lugar ao
abordar a mesticagem nos estudos culturais. J4 os tedricos antilhanos Chamoiseau, Bernabe e
Confiant utilizaram, no artigo “Eloge de la criolité” (1990), a criouliza¢do como conceito para
explicar a inexisténcia de uma fronteira estanque entre as zonas de crioulidade e as de
americanidade pois, em um mesmo pais, elas podem se justapor ou se interpenetrar. Tem-se
também a transculturacdo proposta por Fernando Ortiz no livro Contrapunteo cubano del
tabaco y del azucar (1983), a transculturacdo narrativa de Angel Rama (1982) e o pensamento
da margem de Mignolo (2010), quando propde uma descolonizag¢ao intelectual, ressignificando
a funcdo politica dos intelectuais americanos, estes vistos como sujeitos histéricos. Ha ainda
outras explicacdes que visam dar conta da transformacao dos cddigos culturais contrdrios as
consequéncias catastréficas, como a antropofagia cultural defendida por Andrade no
“Manifesto Pau-Brasil” (1924), da bricolagem, quando algo novo € construido a partir de todo
tipo de material que se tem a mao, conforme explicitou Lévi-Strauss (1970).

Nesse sentido, situagcdes de contato interétnicas poderiam levar, entdo, a construcio de
identidades “contrastantes”, e ndo a desintegracdo cultural das sociedades indigenas, em que as
diferencas culturais nio seriam eliminadas, mas ressignificadas.’” A cultura como portadora de
sentido simbdlico, ideoldgico e histdrico inclui os sujeitos como criadores, inventivos, seletivos
nas escolhas de seus simbolos, capazes de resistir as imposi¢des da sociedade envolvente e,

também, de influencia-la.

Cada classe, cada povo, cada grupo social constréi suas tradi¢cdes, interpretando e se
apropriando do passado de acordo com perspectivas e interesses efetivamente
definidos pelas relacdes sociais existentes. As tradi¢des aparecem, nesse sentido,
como construgdes ideoldgicas. Construcdes que, sendo verdadeiras ou ndo do ponto
de vista epistemoldgico, se apresentam como uma realidade prética, na medida em
que, como toda ideologia, se transformam em poder material logo que se apoderam
das massas. (COUTINHO, 2005, p. 3).

87 Ressignificadas, termo adotado por Porto (2006), e reformuladas, como mesmo valor semantico, por Pereira
(2010, p. 47).
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Para pensarmos as culturas indigenas nos fluxos globais do capitalismo, consideramos
também produtivas as discussdes de Garcia Canclini (2008), pela superacdo do modelo da
esséncia identitdria, em que os indigenas s@o vistos como sujeitos a-historicos, adotando a
perspectiva do hibridismo cultural, em que as identidades culturais sdo analisadas como
recriacdes dos diferentes sujeitos que as produzem em diferentes contextos, estes possuidores
de capacidade de reinvencdo cultural pela mescla de produtos culturais.

Jamais existird um espaco absolutamente blindado que oculte a circulacao dos tragos e
cacos de uma civilizagdo. Nem que seja pelos “poros moleculares do colonizador” e,
paulatinamente, a partir dos fragmentos, vem se formatando uma indianidade Pataxé possivel
“nos umbrais da cultura nacional” (TAVARES; GARCIA, 2000, p. 83-84).

Refletir a cultura como acdo criadora, e ndo como uma esséncia, permite considera-la
como algo constantemente reelaborado. Assim a identidade étnico-cultural, em confluéncia
com a cidadania em contexto de contradi¢cdes, pode ser pensada como circularidade cultural,
em que sujeitos e grupos, inseridos em légicas diversas e em relacdes de poder, selecionam
tradigoes, elaboram novos signos e estratégias em articulac@o aos seus processos de resisténcia
(CERTEAU, 1994; NOVAES, 1993, COUTINHO, 2005).

Tradicdo € um conceito que consideramos relevante ao pensarmos na identificacao
cultural dos Pataxds, ndo como um “Muiraquitd”, isto €, uma tradi¢do petrificada apartada do
seu sujeito histérico, conforme ilustra Mério de Andrade, mas na perspectiva de Coutinho
(2005), de cultura como “tradicdo” sugerindo uma visao dialética de abordagem do fendmeno
cultural, ao considerar que o processo de transmissdo das formas do passado, ao contrario do
que desejariam os tradicionalistas, € uma atividade humana criadora; e de que o patrimodnio
transmitido, longe de ser um objeto natural ou uma revelagdo divina, € uma objetivagdo da acdo

humana.

4.5.1 Identidades étnico-culturais em territorialidades

O povo Pataxé do extremo sul da Bahia vive em territérios indigenas no litoral do estado
e, também, em aldeamentos préximos a cidades e rodovias. Os que moram em dreas de reservas
sobrevivem da agricultura familiar,®® da producdio e do beneficiamento da mandioca e da
fruticultura, dos projetos de etnoturismo, da produgdo de artesanato, de programas do Estado

de assisténcia a indigenas e de empregos publicos. Os que vivem em cidades sustentam-se com

%8 Quanto 2s atividades agricolas, plantam mandioca, feijdo, melancia, cacau, banana e abacaxi.
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as remuneragdes de empregos (publicos e particulares), de programas de assisténcia a indigenas
e do comércio de artesanato. Todos os aldeados fabricam e comercializam artesanatos, tendo
como espaco de escoamento os comércios de Porto Seguro, Santa Cruz Cabralia, Prado, Itabela
e Itamaraju.

Entre os moradores das aldeias, hd os que tém casa na cidade. Quanto a essas residéncias
urbanas, sdo duas modalidades: uma, permanente, representada por aqueles que consideram seu
local de moradia a cidade, e outra de ocupantes em transito, que vao a ela no intuito de se
locomoverem para municipios vizinhos, quando precisam ir ao médico ou comprar algum
material ndo encontrado nas vilas proximas das aldeias. As casas da vila/da cidade, em sua
maioria, funcionam como um suporte para os que vivem nas aldeias.

Podemos pensar esses “entre-lugares” (SANTIAGO, 2000) como formas hibridas de
insercao dos indigenas na sociedade nao indigena. Entretanto, esses processos podem ser vistos
de modos diversos, conforme a conjuntura econdmica: ora os indigenas sdo reconhecidos e
valorizados como colaboradores na economia, ora sdo vistos como “atrasados” e “usurpadores”.

Nas questdes territoriais, a ideologia de cultura como coisa fixa tem sido utilizada para
negar os direitos desses indigenas. Grupos do entorno do Parque Nacional do Descobrimento e
do Parque Nacional Monte Pascoal, que competem pelos mesmos territérios, desconhecem a
“indianidade” desses sujeitos, referindo-se a eles como “malandros”, “preguicosos” ou
“caboclos”, isto é, “gente misturada” que finge ser indigena. Nesse contexto, o modelo
“platdnico” de identidade é amplamente invocado, tanto por parte dos fazendeiros quanto por
parte dos préprios indios, for¢ados a corresponder aos esteredtipos que se tem deles.

Contrariando esses pontos de vista, alguns hoteleiros e empresarios do turismo da Bahia
se beneficiam da ideia da presenca indigena na regido, divulgando em propagandas a existéncia
de Pataxés, convidando turistas para conhecerem a regido e estabelecerem contato com os
indios do “descobrimento”.®® Nesse jogo, diversas “imagens” s3o criadas, em um determinado
momento, a sociedade envolvente nega a confirmacdo da identidade desses indigenas, em outro,
convence turistas de sua existéncia.

Entretanto, os Pataxds reconhecem o direito aos territérios indigenas que foram
constituidos em parques. Assim, continuam resistindo e em mobiliza¢des contra a ideologia de
desterritorializacdo. Nessa dindmica, a territorialidade imposta no formato de drea indigena é
diferente da territorialidade precedente e, uma vez que nem sempre as fronteiras territoriais sao

respeitadas, construida em tensdes e contradi¢des. O territério, independente da forma como

% Como exemplo temos a publicidade da empresa de turismo “Pataxd Turismo”, disponivel em:
http://www.pataxoturismo.com.br/.
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foi adquirido, tem sido apreendido como ldcus de revitalizagdo étnica, de reconstrucdo da

histéria, de rompimento com a ideologia da auto complacéncia e de superagdo dos

primordialismos dos ndo indigenas sobre o territorio, portanto espaco de poder e contrapoder.
Ser indigena € ter como referéncia primordial a relacdo com a terra em que nasceu ou
onde se estabeleceu para fazer sua vida, seja ela uma aldeia na floresta, um vilarejo
no sertdo, uma comunidade de beira-rio ou uma favela nas periferias metropolitanas.

E ser parte de uma comunidade ligada a um lugar especifico, ou seja, é integrar um
‘povo’. (VIVEIROS DE CASTRO, 2016, p. 2).

Contudo, as terras que ocupam ndo sao suas propriedades — “ndo s6 porque os territorios
indigenas sdo ‘terras da Unido’, mas porque sdo eles que pertencem a terra € ndo o contrario.
Pertencer a terra, em lugar de ser propriedade dela, é o que define ser indigena” (VIVEIROS
DE CASTRO, 2016, p. 3).

No contexto politico da etnogénese, quando ainda ndao haviam legalizado a questio
fundiaria, especificamente na regido do Monte Pascoal, narrativas foram registradas, como o
mito Txopay Itohd (ja apresentado) e as demais poéticas que confirmam os Pataxés como filhos

da natureza/da “mae-terra”.

(1) Antigamente, os mais velhos falavam que eles moravam na mata do Monte
Pascoal e, quando queriam, vinham a beira da praia e pegavam comidas para eles,
se alimentavam e depois iam dangar. L4 ouviam o barulho do mar, sentados bem
em cima das pedras e prestavam atencio no barulho do mar, no barulho que a
dgua do mar fazia. ‘Entdo, preste bem atencdo no barulho da dgua’, alguns
falavam, porque as ondas do mar vém bater na pedra e fazem pa-td e quando

volta fazem x6.”°

(2) Certo dia, um grupo de indios estava pescando quando ouviu o som das dguas do
mar batendo nas pedras. O primeiro encontro da 4gua com a rocha fazia “PA”, as
dguas subiam e, ao descer, batiam novamente nas pedras fazendo “TA”, e ao
retornarem para o mar faziam “XO”. A partir desse momento, aquele grupo
ndémade que vivia livremente no litoral ficou conhecido como o povo
“PATAXO”.!

Valle (2001) e Tugny (2013) apresentam outra versdo para os Pataxos, estes seriam um
dos Yamiyxon (encantados) que constituem o Yamiy (pantedo) do reino dos pdassaros. Os
Yamiyxon sao ligados por lacos de parentelas, sendo os Putuxop aqueles que pertencem ao
grupo das aves, uma das explicacdes para as escolhas estéticas dos Pataxos no passado,

rasparem os cabelos e pintarem o couro cabeludo de vermelho, lembrando papagaios, araras e

70 Narrativa registrada por grupo formado por professores, liderancas e alunos das aldeias Barra Velha, Boca da
Mata, Coroa Vermelha, Mata Medonha, Aldeia Velha, Corumbauzinho e Imbiriba no livro Leituras Pataxos
(2005).

"UIn: Inventdrio Cultural Pataxé: tradigdes do povo Pataxé do Extremo Sul da Bahia (2011).
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periquitos. Por isso, os Pataxds sdo reconhecidos pelos seus parentes Maxakalis como povo de
cabeca de passaros.

Além da ancestralidade ser reconhecida como fator primordial na demarcacao e posse
dos territérios Pataxds, outras praticas culturais t€m no territério a garantia de seus

acontecimentos. A territorialidade Patax$’?

extrapola a questdo da delimitacdo legal, conforme
as legislacOes juridicas, tornando-se espaco de reinvengdo das tradi¢des, como da cacada do
guerreiro, do casamento e de batismos, de danca, de rituais, de praticas religiosas, educativas e
esportivas, de militancias e resisténcia.

Por isso, grupos que ainda ndo possuem o territério demarcado oficialmente sofrem com
as expropriacdes. Essas questdes sdo sempre trazidas junto a questdo da invasdo de seus
territorios, como a memoria do “Fogo de 19517, quando foram proibidos de se autoidentificar
como indigenas, pois eram presos e até mortos caso se envolvessem em litigios por terras,
conforme depoimentos de Poncada em entrevista, no movimento de pesquisa exploratoria.

A referida lideranca ainda informa que, no periodo de 1950, muitos saberes € modos de
realizar as “tradicdoes” tiveram que ser ocultados, por medo e por conta da propria
sobrevivéncia. Por todo esse tempo, o Estado tem tratado a identidade étnico-cultural como um
fendmeno abstrato ao sujeito, avaliado por uma ldgica neoliberal excludente, em que a
etnicidade € entendida como producao subalterna da diferenca. Assim, os moradores histéricos
do parque ndo sdo reconhecidos como sujeitos daquele contexto. A diferenca cultural nessa
economia € vista como algo distante que ndo se encaixa no discurso da economia moderna.
Dessa maneira, o Estado e as empresas da celulose e da pecudria assumem uma identidade
legitimadora, pela violéncia politica, e, como instituicdes dominantes do capital, detém o
controle da exploracdo do solo, dos mananciais e da Mata Atlantica, excluindo os desiguais.

Castells (2002), na sua andlise do poder no contexto da Era da Informagdo, traz como
exemplo de agentes sociais mobilizadores de identidades culturais os zapatistas do México que,
com seus projetos autdnomos, visam a transformacdo dos codigos culturais contrarios as
consequéncias excludentes da modernizagdo presentes na economia global, construindo
trincheiras de resisténcia e sobrevivéncia com base em principios diferentes dos que permeiam
as instituicdes da sociedade.

Apesar da resisténcia dos Pataxds nos territorios sobrepostos a drea dos parques (Monte

Pascoal e do Descobrimento), eles frequentemente sao ameagados de despejos e de violéncia,

2 Conforme observagdes realizadas em Terras Indigenas de Coroa Vermelha e Barra Velha, nos movimentos da
Pesquisa Exploratéria. Na entrevista realizada com a lideranca politica Pongada (2017) da aldeia Boca da Mata,
registramos que junto ao pleito do territério apresentam outras reivindica¢des, como saide e educacdo.
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mas nao abrem mao do territério, por ser contexto da afirmacdo étnica, de hibridacdo das
tradicoes, de produgdo de formas nativas, fazendo da diferenca cultural uma producao dialdgica
nas tensdes de luta social, em que os pertencimentos culturais sdo construgdes inerentes aos
processos de reivindicagao politica, portanto, historicamente situada.

Contudo, estas questdes apresentam como problematiza¢do a comunicagao, € esta nao
propicia s6 compreensao, mas também “violéncia simbodlica” (BOURDIEU, 1997) quando, por
meio de discursos, sujeitos ou coletivos sdo depreciados por aqueles que se “enxergam”
simbolicamente em posicdo hierdrquica superior na composi¢do social. Ofuscando o real
sentido da comunicagdo, segundo Marcondes Filho, “criacdo de um ambiente comum em que
os dois lados participam e extraem dessas interacdes algo novo, inesperado, que ndo estava em
nenhum deles”, alterando a estrutura anterior de ambos, “apesar das diferencas individuais se

manterem” (2008, p. 15-16).

4.5.2 Memorias na construcdo das identidades étnico-culturais

Os processos de construcdo da identidade étnica ndo estdo assentados apenas na
edificacio de semelhancas, de compartilhamentos, visto que a subjetividade da prépria
condi¢do humana de ndo apresentar caracteristicas universais e eternas fomenta a constru¢do
da diferenca e da distincao.

Como argumenta Williams (1979), “qualquer cultura inclui elementos disponiveis do
seu passado, mas seu lugar no processo cultural contemporaneo é profundamente varidvel” (p.
125). Logo, diversos sdo os jeitos pelos quais cada um responde socialmente aos desafios, a fim
de realizar sua existéncia historicamente situada, desde a (re)memorac¢ao de narrativas culturais
assimiladas a abertura para outras constru¢des assumindo, nesse processo, identidades
multiplas nos diversos momentos e espacos em que sua histéria de vida adquire sentido e
encontra ecos.

Nesse sentido, trazemos a categoria memoria (individual ou coletiva), na perspectiva de
um fendmeno construido coletivamente que possibilita a identificagdo do sujeito ou do grupo
com um passado cultural comum, isto €, pela reelaboracdo de experiéncias de vida humana a
partir do reconhecimento e da atualizacdo de uma lembranca (real ou imagindria). Conforme
Pollak (1992), diversas sao as caracteristicas que esses processos assumem, desde formas
invariantes e imutdveis as flutuantes e em constantes mudangas. Ou seja, o residual formado
do passado € ativado no processo cultural, ndo s6 como elemento do passado, mas como

elemento do presente (WILLIAMS, 1979). Isto porque “a memdria opera com grande liberdade
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escolhendo acontecimentos no tempo € no espago, ndao arbitrariamente, mas porque se
relacionam através de indices comuns. Sdo configuragdes mais intensas quando sobre elas
incide o brilho de um significado coletivo.” (BOSI, 2003, p. 31).

Esses principios nos auxiliam a refletir acerca das identificagdes étnico-culturais dos
Patax6s, quando memdrias coletivas sdo acionadas em processos de reconhecimento étnico e
de reivindicagdo do territério. Nos periodos de convivéncia com essa etnia, especificamente em
momentos de pesquisa exploratéria com registro de depoimentos, percebemos que sujeitos
motivados pelo sentimento de pertencimento e com alto grau de identificagdo com as
lembrancas dos seus ancestrais, voltavam sempre aos mesmos marcos temporais, a “revolta de
1951 ou “Fogo de 517, as didsporas e aos processos de aldeamento que, de certo modo, sdao
rememorados invariavelmente. Pollak (1992) argumenta que esse fendmeno € presente em
comunidades em que aconteceram eventos regionais que traumatizaram a regido ou o grupo,
sendo, nesse contexto, a memoria transmitida ao longo dos séculos, praticamente sem mudancgas
significativas.

Apesar de serem narrativas distantes do tempo presente, experienciadas por outros
sujeitos - como as relatadas pelo Pataxé Poncada (2017) ao referir as lutas travadas pelos seus
pais no “Fogo de 517-, podem ser entendidas como uma “memdria herdada” (POLLAK, 1992,
p- 5) que em alguma circunstancia é projetada e interpretada como se possuisse um Unico
sentido denotativo, pois:

Os seres humanos s@o seres interpretativos, instituidores de sentido. A acdo social é
significativa tanto para aqueles que a praticam quanto para os que a observam: nao
em si mesma, mas em razao dos muitos e variados sistemas de significado que os seres
humanos utilizam para definir o que significam as coisas e para codificar, organizar e
regular sua conduta uns em relagdo aos outros. Estes sistemas ou cédigos de
significado ddo sentido as nossas acdes. Eles nos permitem interpretar

significativamente as agdes alheias. Tomados em seu conjunto, eles constituem nossas

“culturas”. Contribuem para assegurar que toda acdo social é “cultural”, que todas as

préticas sociais expressam ou comunicam um significado e, neste sentido, sdo préticas
de significa¢do. (HALL, 1997, p. 26).

Sendo assim, apreendemos das argumentagdes de Pollak (1992) e de Hall (1997) que o
processo de constituicdo das identidades culturais reflete menos o que cada sujeito € e mais o
que cada sujeito se torna nos variados sistemas de significado utilizados em sua defini¢do.
Portanto, a memoria como um fendmeno social, sedimenta diferentes identificagdes a partir de
histéria de vida individual que, “por tabela”, passa a ser do coletivo (POLLAK, 1992). Nessa
perspectiva, hd investimentos dos sujeitos nessa producdo, em nivel consciente ou inconsciente.
Nesse caso, o enunciador seleciona, elege, reforca ou exclui, por meio de uma organizagao

mental, em préticas de significacdo atualizadas dos discursos sedimentados, em resposta a
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anseios individuais e/ou coletivos. Acerca dos discursos na sedimentacdo de identidades, Hall
observa:
O que denominamos “nossas identidades” poderia provavelmente ser melhor
conceituado como as sedimentagdes através do tempo daquelas diferentes
identificacdes ou posi¢des que adotamos e procuramos “viver’, como se viessem de
dentro, mas que, sem duvida, sfdo ocasionadas por um conjunto especial de
circunstincias, sentimentos, histérias e experiéncias Unica e particularmente nossas,

como sujeitos individuais. Nossas identidades sdo, em resumo, formadas
culturalmente. (HALL, 1997, p. 26-27).

H4 também nesse processo a metalinguagem da prépria “memoria”. Assim, ela é
também o resultado de si mesma. Uma memdria relativamente constituida passa a colaborar
para a sua manuten¢do, para a sua coeréncia e unidade textual. Como exemplo, a partir do
momento em que os Pataxds socializaram e registraram suas histérias de vida, essas
gradativamente vém influenciando as organizacdes de outros registros, pelo ‘“trabalho de
enquadramento da memoria” (POLLAK, 1992, p. 6), o que significa que ndo podemos
considerd-la uma evocacao exata do passado, e sim, como uma reaproximag¢ao com recriacao
do vivido. Na perspectiva de Myrian Santos (2003),

A memoria ndo € s6 pensamento, imaginacdo e constru¢@o social; ela é também uma
determinada experiéncia de vida capaz de transformar outras experiéncias a partir de

residuos deixados anteriormente. A memdria, portanto, excede o escopo da mente
humana, do corpo, do aparelho sensitivo e motor e do tempo fisico, pois ela é também

z

o resultado de si mesma; ela é objetivada em representacdes, rituais, textos e
comemoracgdes. (p. 25-26).

Ao observarmos que os Pataxds, a partir de lagos de sociabilidade e de histdrias de seus
antepassados, constroem uma “memoria coletiva” em suas estratégias de expressdo de suas
identidades culturais, seus processos comunicacionais digitais também podem ser pensados
como constitutivos de lugares de memoria, ou seja, de enquadramento de referenciais
simbolicos que podem permitir a constru¢do de uma imagem de si e do coletivo. Nesse sentido,
a indagacdo que fazemos acerca das tdticas e estratégias das quais os Pataxds lancam méao para
acessar referenciais simbolicos que lhes permitam formular uma imagem de si e da coletividade
Nnos processos sociocomunicacionais nos quais estdo imersos nos dirige a refletir sobre o papel
das midias e das culturas humanas a partir de um lugar estratégico (MALDONADO, 2013,
2015), que se produz como territério de hegemonia audiovisual, cujas relacdes e conexdes
formam uma semiosfera, ambiéncia que se torna familiar pela repeti¢do, pelos formatos, pelos

eventos e imagens que sio impostos pela economia dos meios (MARTIN-BARBERO, 2009).
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4.5.3 Identidades étnico-culturais: auto identificacdo

A auto identificag@o construida por cada um sobre si mesmo dentro de um nds coletivo,
sem a determinacdo de caracteristicas prefixadas, parece ser determinante em processo de
afirmacdo e reconhecimento de grupos étnicos nordestinos, especificamente como cédigo de
contraste com os demais. Essa distin¢do categorica, a partir do olhar do outro, presente nas
proprias representagdes dos grupos étnicos (BARTH, 2000), justifica-se porque os indigenas
entendem a si mesmos e sdo percebidos pelos outros como continuos ao longo da Histdria,
portanto se apreendem como portadores de uma cultura e de tradi¢des que os diferenciam dos
outros (CUNHA, 1987).

Essa questdo nos remete, também, ao processo de integracdo do termo indio como
categoria de diferenciacdo do ndo indio, alterando o sentido depreciativo, para construir, em
seu lugar, uma denotagcdo positiva, como marca identitdria de todos os povos nativos do
continente americano. Luciano (2006) informa que na década de 1970, periodo de “surgimento”
de diversas etnias, os povos indigenas avaliaram que era importante manter € promover a
denominagdo genérica de ‘indio’ ou ‘indigena’ como uma identidade que unia e articulava,
visibilizava e fortalecia todos como categoria de povos origindrios do territorio brasileiro, e
também, como uma forma de demarcar a fronteira étnica e identitaria entre eles e demais
habitantes da sociedade envolvente.

Assim, ser indigena demanda, também, ser pertencente a uma etnia. Portanto, ser Patax6
¢ assumir um lugar na tessitura das inter-relagdes, das comunicacdes, dos contextos, das
memorias e dos posicionamentos politicos. Essa autoimagem € construida a partir de
negociagdes, de transformagdes em funcdo do outro; ndo como “esséncias” de uma pessoa ou
de um grupo, mas como resultado de diversas combinac¢des na configuracio dessa identidade.
Uma totalidade por vezes contraditria, multipla e mutdvel, sem perder a singularidade. Nessa
perspectiva, a dialética do universal e do singular na constru¢do do sujeito que se produz a partir
do outro, defendida por Hegel (1989), faz sentido.

Nos longos periodos de convivéncia e pesquisa com comunidades Pataxds da Bahia,
constatamos a importancia de se nomear e de ser nomeado com um substantivo indigena. Cada
um, além do nome registrado em cartdrio, que nem sempre corresponde ao nome indigena
recebe, apds a sua inser¢do nas atividades sociais e culturais da comunidade, um nome que
possa traduzir sua relacio com o mundo. O nome indigena com o qual o sujeito é “batizado”

por um ancido ou por um xama, que pode ser da sua prépria aldeia ou ndo, ird acompanha-lo
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até a necessidade de uma nova nomeacao. Nao queremos dizer, por meio desse exemplo, que o
prenome seja a identidade, mas ele faz parte dessa autodenominacao.

Para ser reconhecido, hd também a importancia de certificacio das relagdes de
parentesco pela comunidade, além de investimentos em discursos e de agdes politicas que
legitimem seu pertencimento. A identidade étnico-cultural, como um processo de/em
constru¢do, nao € compreensivel afastado da dindmica que rege o modus vivendi do grupo
social. Assim, as praticas culturais sdo como um capital simbdlico que possibilita fazer frente
a imposi¢ao de elementos impostos por grupos dominantes, por meio da ressignificagdo dessas
identidades, com “todos os investimentos que um grupo deve fazer ao longo do tempo, todo o
trabalho necessario para dar a cada membro do grupo — quer se trate de familia ou de nacdo —
o sentimento de unidade, de continuidade e de coeréncia” (POLLAK, 1992, p. 2).

Conforme Sartre (1963), “sempre hd invencdo. A tnica coisa que conta € saber se a
invenc¢do que se faz, se faz em nome da liberdade” (p. 637). A indagacdo acerca da identidade
por Sartre pode ser ampliada quando a situamos no contexto dos Pataxds em ambiente digital;
simultaneamente, os sujeitos “continuam situados, enraizados, territorializados, geo-histéricos”
podendo nesse contexto “‘juntar e desconjuntar o passado e o presente, a biografia e a histéria”
(IANNI, 2003, p. 161), pois “um homem nao € outra coisa que uma série de empreendimentos,
a soma, a organizacdo, o conjunto das relacdes que constituem esses empreendimentos”

(SARTRE, 1963, p. 629).

4.5.4 Identidades de resisténcias

Os Pataxés da aldeia da Reserva da Jaqueira (Santa Cruz Cabrélia) mencionaram, certa
vez, em uma visita realizada por nés em 2014 que, para saber sobre eles, o melhor caminho
seria estar com eles. Esse discurso veio ndo como uma imposi¢do, mas como uma forma de
dizer: sentem conosco, nos escutem e nos acompanhem, que vocés nao sdo tao distantes de nos,
temos coisas em comum. As nossas lutas sdo parecidas com as dos demais, diferente, as vezes,
€ o jeito de caminhar (PORTO, 2016, p. 5).

No contexto dos Pataxds, que tiveram a reconstituicdo de grande parte de suas aldeias a
partir de 1990, € possivel pensarmos em aldeias como comunidades politicas cujos membros,
mesmo distantes geograficamente, se articulam formalmente em encontros regulares,
motivados pela memoéria de uma histéria comum e, em participacdo coletiva, definem seus

pleitos.
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Quanto a participacdo dos sujeitos nos movimentos em redes perante as estruturas de
poder integradas as transformacgdes da sociedade, Peruzzo (2004 ) identifica trés classificagoes,
que também nos ajudam a refletir sobre as relacdes de poder em contextos comunicacionais
indigenas: participacdo passiva, quando a pessoa aceita o que estd determinado por um poder
autoritdrio e verticalizado; participacdo controlada, que se caracteriza por ser uma
pseudoparticipacdo, que se apropria da ideia de democracia e interferéncia deciséria, enquanto
as principais estruturas de poder permanecerdo intactas; e participacdo-poder, aquela que
favorece a participagdo democratica, ativa e autbnoma, sem manipulacdo ou autoritarismo.

Podemos considerar que as formas de participacdo propostas por Peruzzo também se
assentam na posicao social que os sujeitos ocupam no mundo do trabalho, significando que no
mundo do capital hd a liquidez da produgao dos sujeitos, em que “sdo obrigados a encarar com
olhos desiludidos seu lugar no mundo e suas relagdes reciprocas”, conforme Marx e Engels,
(2015, p. 29).

O sistema de producdo capitalista proporciona um processo de globalizacdo mundial
capaz de introduzir novas tecnologias, facilitar a comunica¢do e divulgar novos habitos
culturais; entretanto, essas conquistas nao deixam de apresentar problemas sociais de exclusao,
desemprego, violéncia, desigualdade, de modo que a comunica¢@o possa ser concebida como
mercadoria que nado esta disponivel a todos.

A participacdo politico-social de sujeitos e/ou de coletividades indigenas, os quais
perecem, em distintas circunstancias, em invisibilidade publica, pode ser tensionada no
contexto dos Pataxds que, mesmo organicamente situados em determinadas lutas, mesmo que
intencionem participa¢do-poder ou participagcdo-projeto, sdo neutralizados por diferentes
mecanismos de opressdo do Estado e pela midia hegemonica, haja vista que em 29 anos de
Constituicdo brasileira as questdes de direitos indigenas ainda nao foram equacionadas, apesar
de legislacdes, sem posicionamentos das midias.

A midia, tanto em nivel nacional como regional, estd concentrada em oligopdlios
(grupos econdmicos e familiares), com a linha de programagdo predominante centrada no
entretenimento e sustentada pela publicidade. No pais, a Rede Globo ocupa posicido
hegemonica, atingindo quase todo o territério nacional (PERUZZO, 2011).

Acerca das formas de ostentar o poder, através do monopodlio da violéncia ou da
constru¢cdo de significados, podemos entendé-las, na perspectiva de Castells (2013), como
poder baseado no controle da comunicacio e da informacao, seja no ambito macro do poder do
Estado ou das corporagdes de midia, ou no micro, de todos os tipos de organiza¢des. Como

Castells (2013) observa, o poder ndo se estrutura apenas sobre o controle dos aparelhos
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repressivos do Estado, mas se fundamenta na “hegemonia” cultural que se exerce através do
controle do sistema educativo, das instituicdes religiosas e dos meios de comunicagdo. Para ele,
esses mecanismos consensuais de dominacdo ndo desaparecerdo, mas se definirdo em novos
termos, cada vez mais, na sociedade em rede, por ser o poder nessa instancia multidimensional.

Conforme propde Certeau (1994), as pessoas jogam com os espacos de poder instituido,
apropriando-se desses espacos de outro jeito, inesperado e de forma inusitada, pelas acdes de
afirmacdo identitaria; por ndo ter acesso a midias de massa, os Pataxds t€ém buscado alternativas
emancipatdrias, na constru¢ao da educacao, dos projetos de sustentabilidade, na organizacao de
jogos indigenas e nos usos e utilizagdes de redes sociais digitais.

Nesse contexto, alcancar as formas coexistentes de comunicacdo apresentadas por
Castells, colaborara para entendermos a autocomunica¢do de massa. Para o autor (2013, 2015),
ha trés formas coexistentes de comunicacdo: a interpessoal, a comunicacdo de massa e a
autocomunicagdo de massa, que interagem entre si € se complementam, sendo essa ultima
viabilizadora de acdes emancipatérias, numa sociedade disposta a produzir mudangas. A
autocomunicagdo de massa surgiu em fungdo das redes horizontais, ampliando a autonomia
dos sujeitos em relagdo as corporagdes de comunicacao, na medida em que os usudrios passam
a ser tanto emissores quanto receptores de mensagens.

Assim podemos pensar na autocomunicagdo de massa como “fonte de significados e
experiéncia de um povo”, em que “significado” reporta-se a identificagdo simbdlica, organizado
em torno de uma identidade priméria que estrutura as demais (CASTELLS, 2002, p. 23), sendo
este conceito relevante para a andlise da reproducdo do poder incorporado pelas institui¢des (do
Estado e da Comunicag¢do) e os desafios dos Pataxds ao enfrentamento a esses poderes, em
muitos dos casos, instituidos pelo préprio Estado.

Nessas tensoes, identidades podem ser configuradas, tais como as apresentadas por
Castells (2002): identidade legitimadora, proveniente das instituicdes dominantes da sociedade,
com objetivo de expandir e racionalizar sua dominagdo em relagdo aos atores sociais;
identidade de resisténcia, criada por atores que se encontram em posicdes e condi¢des
desvalorizadas e/ou estigmatizadas pela l6égica da dominagdo, construindo trincheiras de
resisténcia e sobrevivéncia com base em principios diferentes dos que permeiam as institui¢des
da sociedade; e identidade de projeto, que se constitui quando os atores sociais, ao utilizarem
qualquer tipo de material cultural a seu alcance, constroem uma nova identidade capaz de
redefinir sua posi¢ao na sociedade e, ao fazé-lo, de buscar a transformacao de toda a estrutura

social. Esse tipo de identidade produz aqueles sujeitos que tém desejo de ser um individuo, de
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criar uma histéria pessoal, de atribuir significado a todo o conjunto de experiéncias da vida
individual (CASTELLS, 2002, p. 23-24).

Na apreciagao de Castells (2002) a identidade de resisténcia € a que da origem a formas
de resisténcias coletivas diante da opressdo, em que a busca de significado ocorre no ambito da
reconstru¢do de identidades defensivas em torno de principios comunais. A partir dessas
categorias, ele define identidade como ““a fonte de significados e experiéncia de um povo”, em
que “significado” se reporta a identificacdo simbdlica, organizado em torno de uma identidade
primdria, que estrutura as demais.

A afirmacao da identidade étnico-cultural indigena na multidimensionalidade do poder
pode, entdo, ser pensada em termos de processos, em que acontecem singularidades que
organizam as semelhancas e as diferencas entre saberes e contra saberes. Assim, “os oprimidos
sabem o que eles internalizaram da dominacao. Mas eles ndo produzem apenas eco dos saberes
dominantes, produzem também conhecimentos que os opressores, apesar de seu acesso ao
capital cultural autodefendido como legitimo, ignoram.” (GAUTHIER; SANTOS, 1996, p. 70).
Sao esses “ecos” que buscamos entender nos seus processos comunicacionais, entrelacados em
suas formas de conhecer, rememorar e interagir.

As acdes politicas e a convergéncia do potencial dos processos mididticos fazem com
que as relacdes multidimensionais no contexto dos Pataxds, sem divida, contribuam para a
expansdo de suas politicas afirmativas, além de favorecerem a transformacdo dos métodos
tradicionais de ocupagdo da esfera publica.

Nesse caso, colocamos como tema a ser desenvolvido a promog¢do de uma cidadania
comunicacional a partir da constru¢do de politicas de visibilidade e de participacao dos Pataxos,
a partir de suas atuacOes em redes comunicacionais/digitais, se esses indigenas tém feito valer

os sentidos da comunicag¢ao transformadora e humana.

4.6 Cidadania em pauta

A sequéncia historica da conquista de direitos no Brasil aconteceu de forma inversa a
apresentada por Marshall, no livro Cidadania, classe social e status (1967), uma vez que s6 no
final da década de 1970 € que se iniciou um processo lento e gradual de “abertura”, com o fim
dos Atos Institucionais (os Als), como o AI-2 (1965), em que foi abolida a eleicao direta para
presidente da Republica e extintos partidos politicos, pela imposicdo do bipartidarismo; e
também o Al-5 (1968), que retomou os processos de cassacdo e de suspensdo de direitos

politicos, abolindo o habeas corpus para os crimes considerados contra a seguranca nacional e
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com a imposi¢do de censura prévia a imprensa e restricoes a liberdade de reunido. Esse periodo
foi configurado como de violacdo de todos os direitos civis bdsicos: proibicdo das greves,
execugdo de prisdes arbitrarias, violagao de domicilios e de correspondéncias e promocao de
torturas nas prisdes (CARVALHO, 2006).

Tais distopias, alicer¢adas na politica intervencionista dos Estados Unidos, apoiadas por
militares da América Latina, também se fizeram presentes em outros paises da regido, como
Chile, Uruguai e Argentina. Assim, os processos desencadeados pelos regimes politicos
autoritarios e violentos e pelos atos repressivos criaram uma condi¢do de isolamento,
interromperam-se redes de informacdes e trocas comunicacionais em todos os niveis,
lentamente uma sociedade de individuos sozinhos e amedrontados, que deixaram de se
relacionar, sem que houvesse uma ordem clara, desistia de expressar 0 pensamento para
sobreviver (FESTA, 1986).

No contexto dos indigenas baianos, durante a ditadura militar, mesmo com a extin¢ao
do SPI, substituido pela Funai em 1967, em diversas aldeias, os servidores desses Orgaos,
muitos de origem militar, implantaram castigos desumanos e carceres privados para subjugar
indigenas e desaproprid-los de seus territorios. Nesse periodo, indigenas da Bahia eram vigiados
e ameacgados de ir para a prisdo caso fossem vistos “perambulando/vadiando”, “bebendo” ou
importunando a “ordem”.

Alguns indigenas, por enfrentarem grileiros, foram enviados para Reformatorios
Agricolas Indigenas, instalados nos municipios de Resplendor e de Carmésia, ambos em Minas
Gerais. Esses reformatérios eram “campos de concentragdo étnicos”, onde se adotavam
algumas préticas repressivas, conforme fazia o antigo SPI. Em 1970 alguns Pataxés foram
enviados para o Posto Indigena Guarani, no municipio de Carmésia, e para o reformatério
Krenak, em Resplendor. Nesses locais indigenas, encarcerados e sob a vigilia de militares,
realizavam trabalho escravo.

Ainda hd demanda de pesquisas mais detalhadas dessa questdo, pois s6 em 2012 a
Comissdo Nacional da Verdade — sancionada pela ex-presidenta Dilma Rousseff —, de
investigacdes das violacdes de direitos humanos cometidas durante a ditadura militar no Brasil

por agentes do Estado, trouxe a tona algumas informagcdes sobre os abusos dos direitos humanos

73 BRASIL. Comissdo Nacional da Verdade: textos temdticos. v. 2. Brasilia: CNV, 2014, Texto 5: “Violag¢des dos
Direitos =~ Humanos dos  Povos  Indigenas do  Brasil” p.  203-262. Disponivel em:
http://www.mpsp.mp.br/portal/page/portal/documentacao_e_divulgacao/doc_biblioteca/bibli_servicos_produtos/
bibli_boletim/bibli_bol_2006/CNV_relat%C3%B3rio_v.2.pdf. Acesso em: 23 jun. 2017.
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dos povos indigenas da Bahia, especificamente dos “reformatorios” de Minas Gerais em
Resplendor e em Carmésia.

Quanto ao controle dos aparelhos do Estado, Foucault (2013) avalia que nada mudard a
sociedade se os mecanismos de poder que funcionam fora, abaixo e ao lado dos aparelhos do
Estado em um nivel muito mais elementar, cotidiano, ndo forem modificados. Consideramos
que a capacidade de organizacdo de movimentos sociais naquela época, submissos as estruturas
hegemonicas centralizadoras e engessadas do Estado, permitiu poucas chances de atuagao.

No entanto, ndo podemos omitir que a organizac¢ao da sociedade civil, com atuacdes de
professores e pesquisadores (em sua maioria antropdlogos) buscou, junto as comunidades
indigenas, estratégias de resisténcia ao golpe, especificamente na elaboracao de documentos de
reconhecimento de direitos inaliendveis, reafirmados na Constitui¢ao Federal do Brasil (1988).

Uma cidadania buscada pelos movimentos sociais, via politizacdo da vida social,
contribuiu para por em questdo o cardter tecnoburocritico da gestdo publica realizada nos
governos militares. Peruzzo (2011), em sua andlise dos movimentos populares daquela época,
apontou a manifestacdo de identidades das organizacdes, a partir dos direitos coletivos
pleiteados, com a ampliagdo de modos de comunicagdo. Ainda ndo se falava de cidadania
comunicativa, mas a comunicagao ja era vista como instrumento de conscientizac¢ao das classes
subalternas com vistas a impulsionar transformacao social.

Percebe-se com maior énfase, a partir dos anos 1960, a emergéncia de praticas
alternativas de comunicacdo no Brasil. Inicialmente, aliadas ao contexto de contraposi¢ao ao
regime militar e a favor da abertura politica do pais e de direitos sociais e politicos, o que
correspondia as produgdes episddicas e clandestinas. Seu desenvolvimento se contrapunha, de
certo modo, a emergéncia da comunicagdo verticalizada, controlada pelo estado e assinalada
pela “tradi¢do difusionista”, interpretacio da comunicagdo como ferramenta para o
desenvolvimento.

A tradi¢do difusionista tinha como principal aporte tedrico os estudos de comunicacio
norte-americanos. A partir dos anos 1950 tal perspectiva passou a se expandir na América
Latina. No Brasil, o Estado passou a incentivar a difusao de tecnologias como uma forma de
superar o subdesenvolvimento social. Inicialmente, a comunicac@o aparecia como tecnologia
social, ou ferramenta técnica, vinculada a projetos de extensdo rural. Uma referéncia no tema
foi o autor Everet Rogers (1976), que se dedicou ao estudo sobre o difusionismo e argumentava
sobre o desenvolvimento por meio de métodos modernos de producdo (ROGERS apud

MATTELART, 1994, p. 185).
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Peruzzo (2012) também lembra que a emergéncia dos movimentos sociais foi
estimulada por membros de comunidades eclesiais de base e de outros grupos ligados a Igreja
Catolica que também participaram na promocao de praticas de comunicagdo em favor das
causas dos oprimidos.

Na perspectiva dos indigenas, tivemos episddios de protagonismo, como o do cacique
Xavante Mdrio Dzuruna Butsé, conhecido por Mdrio Juruna, que fez uso de rddio gravador nos
finais dos anos 1970, quando percorria os gabinetes da Funai em Brasilia, em protestos e
reivindicagdes pela demarcacgao de terras do povo Xavante. Nesses encontros, sempre levava o
seu radio gravador para registrar tudo que as autoridades falavam pois, segundo ele, na maioria
das vezes, as autoridades nao cumpriam o que prometiam. Essas acdes foram publicadas no
livro O gravador do Juruna (1983), no qual foram listadas as diversas promessas feitas aos
indigenas e nao cumpridas por dirigentes da Funai e por parlamentares.

Com a Constituicao de 1988, foi possivel a materializacdo de movimentos que tinham
como reivindicagdo o direito a propria comunicacdo como exercicio de cidadania. No entanto,
pesquisadores como Gohn (2010) e Peruzzo (2004, 2011) consideram que os debates mais
fecundos acerca da democratizacdo da comunicagdo e da incorporacdo com mais clareza da
nog¢ao de acesso a comunicacao como direito humano aconteceram a partir dos anos 1990, pelo
acesso aos meios tecnoldgicos de producdo de contetidos e de mensagens comunicacionais.
Constatamos ainda, nesse periodo, o surgimento de produgdes cientificas de diversos autores,
sobretudo latino-americanos, colocando como problemadtica a cidadania comunicativa ou
comunicacional, a partir de experiéncias de comunica¢do popular e comunitaria da América

Latina.

4.6.1 Multidimensionalidades das cidadanias

Camacho Azurduy (2011), a partir de um estudo histdrico da conceituagdo de cidadania
e de aspectos sociais e politicos da América Latina, traca sentidos relacionados a no¢ao de
cidadania esta entendida, a principio, como igualdade de direitos (juridicos e sociais) de todos
os seres humanos. E acrescida, também, a ideia de pertencimento e de vinculagdo como membro
de uma determinada comunidade politica, cujos integrantes estabelecem relacdes de
interdependéncia, responsabilidade, solidariedade e lealdade. Ao conceito de cidadania também
foi agregada a importancia de integracao social, em dire¢ao a maior equidade produtiva, de
distribuicao mais justa de bens e de acesso a bens e servigos. Além dessa demanda, a de maior

equidade simbdlica (em intercambios comunicativos, no consumo de bens culturais, no uso de
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informacdes e no acesso aos espagos publicos). Ser cidaddo, portanto, implica o exercicio
igualitario de direitos e reciprocidade efetiva entre sujeitos de distintas identidades culturais,
sendo a ela vinculado exercicio politico e de poder.

A respeito dessa amplitude de redes de sentidos de cidadania, Garretén (1996)7*
considera que neste conceito de cidadania moderna a América Latina estd a frente em extensao
aos direitos inaliendveis que advém, precisamente, da diferenca dos seres humanos. Assim ele
propde uma multidimensionalidade cidada, caracterizada por um conjunto de direitos e de
deveres no qual cada um exerca sua capacidade de ser cidaddo nos mais variados ambitos:
territorial, educacional, em respeito a questdao de género, étnico-racial, na busca pela superagao
da exclusdo e desigualdade social, incluindo ai a dimensdo comunicacional.

No cendrio dos indigenas, esta € uma questao que merece ser pensada, uma vez que ser
cidaddo do mundo, suas mobilidades e fluxos parecem esbarrar na complexidade das
interculturas construidas em processos de colonizacio, com a destruicdo de povos indigenas e
a escraviddo e a neoescraviddo dos “povos importados”. Além disso, a expropriacdo de seus
territorios tem sido defendida por um discurso neoliberal, ao avaliar a diversidade étnico-
cultural a partir de uma légica excludente; se os indigenas ndo produzem como o agronegdcio,
nao podem possuir terras.

A negacgdo desses direitos também € explicada por uma visdo universalista de cultura,
quando se defende a presenca de simbolos culturais como afiancadores do reconhecimento
étnico sem levar em consideracdo os contextos historicos, politicos e ideolégicos em que essas
desigualdades foram produzidas.

A construgdo politica cidadd, nas andlises da pesquisadora Mata (2006), configura-se
em distintas conjunturas, desde a elaboracdo de postulados tedrico-politicos e de perspectivas
transformadoras as diversas empreitadas em contextos politicos, sociais, econdomicos, culturais,
a serem alcancadas em vinculagdo com processos de democratizacdo da sociedade. Uma
cidadania que ndo € apenas um direito de ordem sociopolitica, se constréi também pela
problematizacdo tedrico-politica de sua articulagio com as questdes sociais. Dentre suas

conceitualiza¢des de cidadania, destacamos, também, com a autora que:

La prética ciudadana nombra no sélo el ejercicio de deberes y derechos de los
individuos em relacién com el Estado, sino um modo especifico de aparacion de los
individuos em el espacio publico caracterizado por sua capacidade de constiruirse em
sujetos de damanda y proposicién respecto de diversos ambitos vinculados com su
experiencia. Es decir, por sua capacidade de intervenir em el espacio publico tratando
de revertir essas apropriaciones de derechos y possibilidades. (MATA, 2006, p. 8).

7 Ver Camacho Azurduy (2011), p. 150.
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Uma cidadania, nesse sentido, ndo € apenas um direito de ordem sociopolitica e cultural,
implica também o compartilhamento de uma identidade, o sentimento de pertencimento a uma
comunidade politica particular, o que consiste na participacdo real e ativa” das pessoas na
construcio da sociedade e de sua transformacdo. “E feita também a partir da assungio de
deveres e direitos e de formai de incorpord-los a vida todos os dias em todos os campos
politicos, econdmicos e culturais” (VILLAMAYOR; LAMAS, 1998, apud CAMACHO
AZURDUY, 2004, p. 225).7

Nessa participacdo para a transformagao da sociedade, faz-se necessario reconhecer as
funcdes dos meios de comunicagdo para o exercicio da cidadania comunicativa. Assim,
assinalamos as contribui¢des de Martin-Barbero (2009) para pensarmos a expansdo das midias,

os processos de ressignificacao étnico-cultural e a construc¢io da cidadania comunicacional nas

contradicoes das relacdes sociopoliticas entre o local e o global, pois

[...] falar de reconhecimento implica um campo bdsico, duplo, de direito a
impulsionar; o direito & participacdo quanto a capacidade das comunidades e dos
cidadaos a interven¢do nas decisdes que afetam seu viver, capacidade que se encontra
hoje, estreitamente relacionada a uma informagdo veraz e na qual predomine o
interesse comum sobre o do negécio; e segundo, o direito a expressdo nas midias de
massa e comunitdrias de todas aquelas culturas e sensibilidades majoritdrias ou
minoritdrias, através das quais passa a ampla e rica diversidade da qual sdo feitos
nossos paises. (MARTfN-BARBERO, 2009, p. 67).

As configuracdes cidadds que emergem nesse contexto nos possibilitam pensar, em
certa medida, nas lutas contra a exclusdo social e politica dos Pataxds considerando, entre outros
aspectos, o estabelecimento de ambientes de comunicagdo propostos por eles através da

internet, de sua participa¢io em suas “redes sociais étnicas”,”’ a partir de articulagio com outros

cendrio como, por exemplo, os portais do Conselho Missiondrio Indigena.”®

Outro aspecto da problemética a ser considerado em tais configuragdes €, no ambito da
emergéncia do movimento indigena — ainda pouco abordado pelos estudos de movimentos
sociais no Brasil —, o tocante ao protagonismo indigena, em suas manifestacdes, a partir de um
processo de conscientizagdo étnica, coletiva e politica da luta social orientada contra as diversas

formas de desrespeito a cultura e aos direitos dos povos origindrios.

73 Aspectos atribuidos a condigio de ser Pataxd, nas perspectivas dos educadores e liderancas da aldeia Boca
da Mata, conforme seus discursos registrados no item “Triokd Pataxo: em redes de solidariedade”.

76 Apoiadas em Camacho Azurduy (2011, p. 151).

77 Expressoes adotadas por Pereira (2013, p. 2).

8 Conforme apreciagdes realizadas em redes sociais Pataxés e em entrevistas, nos diversos movimentos da
Pesquisa Exploratdria.
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4.6.2 Cidadania nos contextos da interculturalidade e o multiculturalismo

Interculturalidade e multiculturalismo, nas perspectivas de Castells (2015) e de
Boaventura Santos (2006), podem ser entendidos como politicas que emergem da necessidade
de governos e institui¢cdes atenderem as exigéncias da economia global, bem como de politicas
para darem conta das diversidades culturais que se encontram justapostas € em convivéncia,
por vezes, dentro de uma mesma nacdo e, por outras, entre diferentes nacdes. Em nossa
pesquisa, inteculturalidade e multiculturalismo sdo vistas pela dtica das culturas e de suas
interacOes culturais em resposta aos desafios contemporaneos impostos aos indigenas pela
globalizacdo, pela emergéncia de novas configuracdes internacionais € pelo modelo neoliberal
de economia.

O fenomeno da globalizacdo é refletido por tedricos, de acordo com Castells (2002),
como constituido em quatro fases. A primeira compreende a expansdo maritima europeia do
periodo de século XV a XIX. A segunda inclui a expansdo da dominagdo colonial europeia
sobre territérios da Asia e, principalmente, da Africa, além da consolidacdo do processo de
industrializacdo no continente europeu e a formagao do Capitalismo Industrial, de meados do
século XIX a meados do século XX. A terceira abarca a formagao de dois grandes blocos de
poder: de um lado, liderado pelos Estados Unidos, o “bloco capitalista”, de outro, liderado pela
Unido Soviética, o denominado “bloco socialista”, embora ndo houvesse um sistema socialista
de fato, no periodo do final da Segunda Guerra Mundial ao final da Guerra Fria. Finalmente a
quarta, que vai de 1989 até os dias atuais, € a fase caracterizada pela consolidag¢do do sistema
de mundializacdio do Capitalismo informacional,”” do encurtamento das distincias pelos
sistemas de transporte e de aceleracdo do tempo pelas tecnologias.

Assentamos os aspectos historico-culturais dos indigenas brasileiros, especificamente
dos Pataxds, a partir do século X VI, utilizando documentagao realizada por cronistas da Colonia
Ultramarina, apesar de considerarmos a globalizacio como movimentos de fluxos de pessoas
que, por diferentes motivos e necessidades (sociais, econdmicas, pessoais, historicas de invasao
ou colonizagio,) se deslocaram de seus territérios muito antes do marco histérico europeu, em
que predominavam sociedades com economias relativamente autdnomas.

Nesse sentido, a comunicacao no mundo globalizado deveria, também, ser pensada pela
perspectiva da colonialidade, especificamente na hierarquizacdo e na desigualdade de raca,

classe, género, culturas, linguas, saberes, entre outros elementos. Portanto, internacionalizacao

7 Milton Santos, na obra O Espaco dividido (2008), denomina por “meio técnico-cientifico informacional”.
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e interculturalidade sdo atravessadas por ideologias e relacdes desiguais entre povos, linguas,
culturas, saberes e, por isso, demandam andlises mais complexas que ultrapassem a “ingénua”
celebracdo do encontro entre os diferentes. Desse modo, marcamos a importancia de superar a
compreensdo de que sé 0 acesso a processos sociocomunicacionais possibilitaria o fomento de
interculturalidade, quando deslocadas desse contexto as diferencas econOmicas e histdricas
entre as varias comunidades em contato, como se essas ndo fossem empecilhos para uma
coexisténcia mais igualitaria.

No Brasil, a distribuicdo da riqueza ainda estd longe de representar a democracia
econOmica e social equitativa, especialmente para os indigenas que recentemente sairam dos
“bolsdes de pobreza”. Ao buscarmos entendé-los como cidaddos nessa cultura global,
apresentamos as observagdes de Moglen (2012) que considera que as midias, para serem
promotoras de uma cidadania comunicacional, devem ser configuradas junto a politicas
inclusivas de Estado, desde a formacdo educativa e as politicas de livre acesso aos diferentes
meios até as questdes socioecondOmicas. Além disso, conforme argumenta o autor, a
comunicacdo utilizada por sujeitos ou grupos sociais marcados por diferentes demandas sociais
no contexto neoliberal deve ser utilizada como oposicdo aos mecanismos de manipulacdo
simbolica de grupos mididticos dominantes.

Mattelart (2009) e Boaventura Santos (2006) apresentam algumas perspectivas a
discuss@o anterior. O primeiro autor entende que o discurso publico deve possibilitar a
instituicdo de uma sociabilidade mais atenta para as questdes da democratizacdo e das
desigualdades, em que o outro seja reconhecido, assim como suas necessidades e direitos em
contexto de sociedades altamente complexas e multiculturais. Portanto, torna-se mais inclusivo
e justo basear a democracia em procedimentos deliberativos que permitam a todos se
manifestarem, construindo publicamente suas opinides e vontades, do que pensi-la como um
consenso obtido a partir de um contexto de homogeneidade cultural.

A participagdo politica, como uma importante fungcdo nesse processo de
(re)descobrimento de préaticas societdrias, também € tratada por Boaventura Santos (2006), ao
considerar que através delas aqueles deixados a margem poderao ser incluidos, colaborando na
propria definicio da comunidade em que estdo inseridos, pelo processo democritico. Os
processos devem permitir a esses sujeitos intervirem nas medidas decisérias que se realizam
nos planos nacional ou global, & medida que existam canais de participacao.

Peruzzo (2004), ao analisar midias alternativas na construcdo da cidadania em &reas
carentes, traz como hipétese que o conhecimento advindo do modo coletivo e dialgico de atuar

€ a base facilitadora da conscientiza¢do sobre a propria existéncia e as condi¢cdes do entorno
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local, e abre caminho para a constru¢do de processos organizativos, comunicativos,
comunitérios e a criagdo de sistemas de informacgdo. Nesse sentido, as apropriagdes de midias
podem melhorar a autoestima dos sujeitos, desperta-los para a perspectiva profissional, além de
emancipé-los. Pequenas conquistas que constituem suas cidadanias que precisam ser apreciadas
a partir do multiculturalismo, atentando-se para os usos e as apropriacdes de sistemas de

comunicacdo e operacionalizacdo desses processos na constru¢do da cidadania.

4.6.3 Cidadania no cosmopolitismo

Outra teoria social que busca responder essas questdes € a do cosmopolitismo. Seus
principios orientam para se pensar em um destino comum a ser compartilhado por todos em um
mesmo planeta, em termos de direitos humanos, ambientais, interdependéncia econdmica, com
principios éticos. Nessa perspectiva, Cortina (2002) defende que “minimos de justica ndo
surgem de uma tradicao politica determinada, como a liberal, e sim da racionalidade impura,
entranhada no mundo da vida das diferentes culturas no inicio do século XXI” (p. 169, grifo
nosso). A cidadania comunicacional, para a autora, estaria fundada em uma ética discursiva,
“fruto de um didlogo amplo e profundo no qual todos os afetados sdo chamados a participar em
condic¢des de igualdade, aptos a argumentar e dispostos a ouvir” (p. 195 e 196).

Quanto a essa proposicao, observamos que o direito a presenca fisica dentro do territorio
nacional para os povos indigenas nem sempre foi consenso, conforme registro de violagao desse
direito, como o crime praticado por jovens em Brasilia (DF) que, numa madrugada de abril de
1997, incendiaram Galdino Jesus dos Santos, lideranca da etnia Pataxé Ha-Ha-Hae® que
dormia em um banco de um ponto de dnibus, periodo em que estava com um coletivo na capital
federal para reivindicar o reconhecimento definitivo dos titulos de propriedade da area de
Caramuru-Paraguagu para o seu povo. Essa leitura é aprimorada quando retomamos os
discursos dos jovens que, em uma das explicacdes acerca do referido crime, argumentaram que
incendiaram o indigena por té-lo confundido com um mendigo. Podemos pensar que, para
aqueles rapazes, hd duas categorias distintas de identidades, uma identidade mais humana
(quando tomam por referéncia eles proprios) e outra menos humana (a do “mendigo”, por

extensdo a do indigena). A questdo aqui ndo € o julgamento dos jovens, mas apontarmos a

80 Na dissertagdo (Mestrado em Histéria da UNB) de Rodrigo Piubelli, intitulada Memdrias e Imagens em torno
do indio Pataxé Hahdahde Galdino Jesus dos Santos (1997 a 2012), defendida em 2012, ha um registro detalhado
do processo de exclusdo dos Patax6s Ha-ha-hae e sobre o assassinato de Galdino Pataxé.
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complexidade que envolve a questdo da cidadania e o reconhecimento e respeito as diversidades
étnico-raciais.

Pensar a cidadania pela ‘“constru¢do de uma comunidade humana que transcenda
fronteiras e a especificidade em nome de principio superior”’, como também defende Castells
(2015, p. 174), é importante quando identificamos, além do evento anterior, as lutas,
mobilizacdes em rede e participagdes em espagos livres pelo povo Pataxé que, na maioria das
vezes, ocorreram sob fortes mecanismos de controle, opressao e violéncia.®!

Nessa conjuntura, na globaliza¢do que vem se desenhando juntamente da consolidacdo
do capitalismo, cuja expansdo implica formas divergentes de participagcdo, pessoas, culturas e
grupos sociais podem estar integrados ou excluidos desses sistemas. Assim, a perspectiva do
cosmopolitismo como uma utopia pode contribuir para pensarmos o reconhecimento das
diversidades de comunidades culturais contemporaneas e dos sujeitos, considerando suas
identidades, demandas e modos de participacdo e de organizacdo, uma vez que nenhum
individuo € chamado a abandonar suas tradi¢des e perspectivas culturais (BOAVENTURA
SANTOS, 2006), pois estas estariam baseadas no sentimento de solidariedade, que se acena
para toda a humanidade, transcendendo os marcos da cidadania nacional e transnacional.

No entanto a cidadania transnacional na “era global” tem também como limites as
intrincadas relagdes entre cidadania nacional e organizacdo politica para além do Estado, em
frente “as crescentes demandas pelas garantias de livre circulagdo dos sujeitos, de acesso aos
direitos sociais e politicos em diferentes territérios e de uma comunica¢do que fortaleca o
reconhecimento das diferengas culturais como valor universal” (PEREIRA, 2010, p. 70).

A cidadania comunicacional, nesse sentido, alicercada em propostas multi,
interculturais e do cosmopolitismo, pelo viés da inclusdo, com sujeitos e coletividades
conscientes de seus direitos, estabelecendo assim suas politicas publicas afirmativas em
diferentes dimensdes da territorialidade, de sustentabilidade econdmica e ambiental, da
educacdo especifica e diferenciada, do direito de ir e vir, englobando nessas as comunicacionais,
€ compreensivel quando se sustenta em um projeto de solidariedade coletiva. Portanto, faz-se
necessario pensar a con-cidadania defendida por Leonardo Boff (2017), por esta também nos

fornece elementos de entendimento das culturas simboélicas produzidas e circuladas nos

81 Conforme apresentamos no terceiro capitulo, desde a expulsdo de seus territérios até as agdes politicas do tempo
presente, hd contradicdes nas formas de apreensdes de suas demandas e de reconhecimento de suas identidades
étnico-culturais, especificamente quando a questdo € o direito ao territdrio. Essa andlise € apresentada também
pela lideranga Santana (2017) ao explicitar, em entrevista, que responde a sete processos juridicos por defender a
comunidade e reivindicar o territério. Ele informa também que foi reprimido com violéncia fisica varias vezes em
Brasilia, quando em mobiliza¢des politicas.
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compartilhamentos de c6digos, nas formas de suas apresentagcdes, nos protocolos dos sistemas
mididticos e nos vinculos dos Pataxds comunicantes em seus diferentes contextos.

A con-cidadania se constréi quando o cidaddo se define em face de outro cidaddo
mediante a solidariedade e a cooperacdo, e esta se desdobra em uma cidadania ecoldgica,
traduzida no esfor¢o de cada cidaddo e de toda a sociedade em respeitar o direito de todos
gozarem de uma qualidade de vida decente, mediante pactos de cuidado e de respeito para com

a natureza e os seres. (BOFF, 2017)

4.6.4 Cidadania comunicacional

Garcia Canclini (1992), ao pensar a cidadania no contexto da comunicacao, defende que
esta se estabelece no vinculo entre o sujeito e os meios de comunicagdo, uma vez que a
cidadania também se constréi pelo reconhecimento dessa integragdo, em que o cidaddo, ao
consumir informagdes e opinides que circulam nestes espacos, por meio de usos e apropriacoes,
em articulacdo a processos complementares, como formagao de opinido, de participagdo em
esfera publica, e nas configuracdes democréticas de espacos publicos de comunicagdo, exerce
protagonismos que permitem a instauracdo da cidadania comunicativa. Em nossa pesquisa, um
protagonismo indigena no contexto digital que se desenha em funcao do hibridismo de matrizes
culturais com tecnologias comunicacionais. O hibridismo cultural apresentado por Garcia
Canclini (2008) configura-se como uma possibilidade tedrica para pensarmos a cidadania
comunicativa no contexto de indigenas excluidos, em que as experiéncias comunicacionais
digitais estejam em dialética com outras formas culturais de militancia Pataxo.

No entendimento de Martin-Barbero®? (2004, 2006, 2009, 2010), os meios podem ser
parte do tecido dos discursos e da acdo politica, especificamente nas “articulagdes entre praticas
de comunica¢@o e movimentos sociais”, que permitem compreender a “natureza comunicativa”
do sujeito, esfera em que as noc¢des de cultura e politica sdo redefinidas, saindo da perspectiva
que avalia apenas a “mera circulacdo de informag¢des” dos meios comunicacionais, na qual o
receptor € apenas “decodificador daquilo que o emissor depositou na mensagem”, e partindo
para o ponto em que ele se converte em “produtor” da mensagem.

Que as tecnologias de informacao e de comunica¢do podem contribuir efetivamente para
o desenvolvimento dos sujeitos nao duvidamos, especificamente quando para elas sao

implementadas politicas publicas que assegurem a igualdade de oportunidades de participacdo

82 Em 1987, Martin-Barbero, a partir de Oficio de Cartégrafo, inverte o olhar antes direcionado aos meios de
comunicagdo e 0 seu consumo para os processos de midiatizagdes; a comunicacao.
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e quando a conectividade ndo se restringe a maquinas e habilidades, mas também permite
ampliar a capacidade das pessoas para buscar e aplicar seus conhecimentos.

Entretanto Mata (2006), ao angular a cidadania comunicativa as desigualdades sociais,
aos conflitos e tensdes entre setores hegemonicos de poder e excluidos, reconhece que nao ha
uniformidade no exercicio da cidadania comunicativa, identificando quatro niveis
diferenciados: (1) cidadania comunicativa formal — representada pelo conjunto de individuos
depositarios de direitos consagrados juridicamente no campo comunicativo; (2) cidadania
comunicativa reconhecida — refere-se a condi¢cdo daqueles que conhecem todos os direitos
como inerentes a sua condi¢do de integrante de uma comunidade determinada; (3) cidadania
comunicativa exercida — reconhecida naqueles que desenvolvem préticas sociais
reivindicatérias de tais direitos, em prol de sua vigéncia e ampliacdo; (4) cidadania
comunicativa ideal — aquela que, desde postulacdes tedrico-politicas e de expectativas de
transformacgdo social, se configura como utdpica, pois suas metas a serem alcangadas se
vinculam com os processos de democratizacao das sociedades (p. 14).

A autora considera que a condi¢do de cidadania ndo é estado natural dos individuos,
mas uma condi¢do e pratica resultante de ordens sociais conflitivas e historicamente situadas.
Assim, a nocdo de cidadania comunicativa implica a sua contextualizacdo aos sujeitos e seus
processos comunicacionais. Portanto, cada situacdo deve ser analisada a partir de suas
singularidades, com vistas a emergéncia desses estudos no campo da Comunicagao.

Principios da prdxis freiriana e da con-cidadania de Boff (2017) podem ser pensados
no contexto da cidadania comunicacional dos indigenas, na medida em que as propostas
comunicativas cidadds podem ser analisadas pela dialética com o projeto de uma “sociedade
socialista democratica” ao molde Pataxo, tendo o ser humano como o sujeito organico das
diversas acdes politicas empreendidas coletivamente. E na defesa da con-cidadania engendrada
no contexto comunicacional dos Pataxds, acolhemos a argumentagdao de Maldonado (2015), de
que “‘suportes comunicacionais digitais favorecem assim as relagdes multiculturais; o
intercambio de conhecimentos ndo oficiais, a mescla produtiva de arte e producdo estética
(mundo sensivel manifesto) [...]; o conhecimento de outras formas de vida, de valores, de
costumes e hébitos sociais” (p. 715).

Consideramos que a cidadania comunicacional, no contexto dos Pataxds da Bahia, pode
ser pensada como um movimento emancipatdrio e transformador que, dentre as demais ag¢des
politicas e culturas empreendidas, tem possibilitado a constru¢cdo de multidimensionalidades
cidadas. A comunicacdo con-cidadd pode ser, assim, pensada em perspectivas

multidimensionais e multicontextuais, de maneira que 0S usos € as apropriacdes
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comunicacionais digitais potencializem as diversas acdes culturais e politicas, propiciadas
também pela construcdo de uma educagdo indigena, bilingue, especifica, diferenciada e

multicultural.
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5 O REAL SE DISPOE PARA A GENTE E NO MEIO DA TRAVESSIA: A
TRANSMETODOLOGIA COMO PRAXIS TEORICO-METODOLOGICA

Neste capitulo apresentamos a epistemologia transmetodolégica que no orientou na
constru¢do do problema, das teorias que fundamentaram as andlises e dos processos, percursos
e procedimentos metodoldgicos realizados durante todo a caminhada investigativa. A
transmetodologia € entendida como uma vertente epistémica orientadora da prdxis, que nos
instigou a pensar sobre os fundamentos do fazer investigativo no campo da Comunicagdo. Nesta
mirada, reconhecemos também a necessidade da realizacdo de interfaces com outros campos
do conhecimento, especificamente com a Antropologia e seu método, a Etnografia, a Literatura,
a Linguistica, a Histéria, as Artes e a Semidtica, uma vez que toda relacio do homem com a
realidade é mediada através de construcdes simbolicas, de linguagens, da ciéncia, do mundo
mitico-religioso, apresentada para os sujeitos como as demais formas simbdlicas, particulares
e validas (CASSIRER, 1993).

O pensamento de Cassirer nos aproxima da teoria de Mills (1975), quanto a pratica da
pesquisa como um oficio intelectual artesanal, que envolve ter dominio de seu processo de
construgao, colocando o sujeito investigador pensante, histdrico, cultural, social € comunicativo
no centro da tensao dos movimentos em que se articulam as dimensdes empirica e tedrica. Em
concordancia a concep¢ao de metodologia pluralistas, Feyerabend (2007) nega a existéncia de
uma Unica regra. Por mais plausivel que esta pareca ser e ainda que esteja alicercada em uma
epistemologia, a0 compararmos as diversas teorias, identificamos que hd a necessidade de se
“aperfeicoar, e ndo descartar, as concepcdes” que parecem ser mais proximas das questdes
perquiridas. (FEYERABEND, 2007, p. 64).

Seguindo estas perspectivas, buscamos moldar a pesquisa a partir de logicas de
abstracdo e da concretizacdo de dialéticas complexas e plurais com teorias de diferentes
correntes e periodos, viabilizando problematizacgdes tedricas e metodolégicas nos movimentos
das pesquisas metodoldgica, tedrica, da pesquisa, do contexto, exploratdria e empirica.

Os movimentos inerentes aos métodos e aos procedimentos metodoldgicos construidos
nesta artesania buscaram corresponder ao objeto de pesquisa de maneira dinamica e flexivel,
distanciando-nos da adog¢ao e aplica¢do de procedimentos burocraticos e de técnicas rigidas.
Assim, fomos compondo uma cartografia errante constituida de diversos movimentos de
pesquisa, metaforicamente representados pela caminhada do Kuber, em que “o real ndo estd na
saida nem na chegada” da travessia, ele se revela € no caminhar (GUIMARAES ROSA, 2006,
p. 64).



106

5.1 Perspectiva epistémico-metodologica: antropofagias

Na cosmovisdo dos Tupinambds, tornava-se preparado para o combate, dentre outros
rituais, pela antropofagia, que era trazer para si a metafisica do guerreiro combatido. Nao
podemos deixar de pensar nesta como uma antropofagia, de um certo lugar temporal, em que
se articulavam identidades e alteridades.

Ao deslocarmos o campo semantico da antropofagia para a degluticdo de saberes de
diferentes campos académicos, podemos pensar na utopia antropofdagica de Oswald de Andrade
(1924) que buscava nesta acdo a criagdo de uma estética literdria brasileira. Assim,
alimentando-nos de teorias das ciéncias sociais aplicadas e humanas produzidas nas Américas
e em outros continentes, e das relagdes intertextuais com os processos mididticos dos Pataxos,
buscamos identificar horizontes epistemoldgicos que nos possibilitassem demarcar algumas
premissas que fundamentaram as reflexdes dos usos e apropriagdes de redes sociais digitais
pelos Pataxds em articulagdes com seus processos comunicacionais multimodais.

A critica apresentada por Norris (2007) acerca do dualismo em que a producdo do
conhecimento cientifico tem sido construida, em que de um lado se tem o ceticismo
epistemoldgico e, de outro, o relativismo ontoldgico, ofereceu-nos indicativos para pensarmos
formas de superacdo da dicotomia entre o plano argumentativo e o experimental em pesquisas
sociais.

Para entender os sujeitos comunicantes Pataxds e os lugares de onde eles articulam
interacdes e dinamizam suas redes sociais, em ruptura ao dualismo cientifico adotamos teorias
e métodos de abordagem antropologica, como a defendida por Gortari (1956) quando da
(re)construgao de conhecimento no campo da cultura e por Cassirer (1993) na obra El Problema
del Conocimiento, acerca do estabelecimento da interdisciplinaridade para se pensar em uma
apreciacdo mais integradora do ser humano que, na perspectiva deste autor, seria por uma
dialética entre a Filosofia e a Ciéncia. As aproximagdes com as ciéncias para a elaboragdo de
processos metodoldgicos de investigagao foram se constituindo na inter-relacdo de movimentos
da pesquisa empirica e da pesquisa tedrica, com a estruturacdo progressiva do objeto de
investigacdo (JAPIASSU, 1991).

Nesta perspectiva, (re)dinamizamos e recriamos formas de angulacdo do objeto de
estudo pelo processo de construcao historico-racional de Bachelard (2001) em vinculacdo com
as ciéncias em evolucdo junto ao acolhimento de novas experi€éncias e producdes de

conhecimentos cientificos.
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A adesao a transmetodologia possibilitou, entre outras conquistas, reflexdes criticas de
multiplas teorias e de procedimentos metodoldgicos, inserindo nestas andlises pesquisas acerca
de métodos e de procedimentos investigativos, aquelas que ofereciam abordagens
multiculturais, interdisciplinares, multiperspectivadas (WITTGENSTEIN, 1996; BONIN,
2011; MALDONADO, 2015, KUHN, 1987) e a problematizacdo tedrica vinculada as
proposi¢des empiricas (WITTGENSTEIN, 1996), com vistas a estruturacio de epistemologias
com potencialidade de subverter o modelo positivista hegemonico, que separa o sujeito da
objetividade cientifica do mitico, da vida e das culturas (MORIN, 1986).

No percorrer de nossa trajetdria investigativa, os procedimentos metodolégicos foram
construidos, avaliados e redimensionados em concomitincia aos diversos movimentos de
pesquisas tedrica, de contextualizacdo, empirica, metodologica e da pesquisa, com
constituicdes de procedimentos metodoldgicos especificos para cada movimento. (BONIN,
2011, MALDONADO, 2014; 2015).

Assim, a cartografia errante representou, em certa medida, uma metodologia de
producdo de procedimentos metodolégicos investigativos, colocando-nos como sujeitos
epistémicos que também precisavam analisar seus limites, a0 mesmo tempo nos dispondo com
coragem em sucessivas buscas pela aproximacao do “real”. A elaboracdo do método cientifico,
em nosso caso, também se deu pela articulacdo do raciocinio 1égico com as percepcoes das
sensagoes exteriores (PEIRCE, 1877), por um multiculturalismo, em que experiéncia,
imaginagdo e intui¢do teceram a trama complexa e articulada do empirico com a objetividade
cientifica.

Nesse cendrio, compreendemos a necessidade de nos assentarmos como sujeitos
inteirados de todo o processo investigativo, atentando-nos para o /6cus onde questiondvamos e
mobilizdvamos o saber cientifico. Assim, apoiados em multimetodologias que revelassem as
experiéncias culturais e literarias dos indigenas, a confrontacdo de nossas crengas com a
objetividade cientifica, as inconsisténcias das perguntas geradoras, as dialéticas entre a
cosmovisao dos Pataxds com os sentidos de ordem conceitual, realizamos diferentes investidas
exploratorias, considerando as premissas da transmetodologia apresentada por Maldonado
(2013).

Na primeira e na segunda premissas, o pesquisador defende a ado¢do de uma ecologia
cientifica, no sentido do respeito e consideragdo as experi€éncias humanas dos dltimos milénios,
situando o ser humano, a espécie, a vida, as outras espécies e o proprio mundo como dimensdes
centrais dos processos de investiga¢ao envolvendo, neste processo, o reconhecimento de que o

mundo precisa ser transformado, porém, de modo distinto ao que vem sendo feito, por meio de
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uma razao multilética, isto é uma abordagem aberta, capaz de articular as revolugdes culturais
e técnico-cientificas as pesquisas comunicacionais (MALDONADO, 2013, p. 41). Nessa
perspectiva, consideramos que a transmetodologia € uma epistemologia transgressora as
vertentes estruturalistas promovendo, assim, uma leitura critica dos processos comunicacionais
dos Pataxds, conforme proposicdes de Maldonado, em que o respeito e consideracdo as suas
experiéncias do tempo presente sejam os elementos centrais do fazer investigativo.

Na terceira premissa, o autor defende uma visdo epist€émica abrangente, em que a
investigacdo seja tomada como prdxis central do aprendizado humano, reconhecendo que a
pesquisa cientifica se alimenta do campo das ciéncias sociais € humanas e da comunicacao em
particular, assim como dos conhecimentos dos diferentes grupos étnicos.

Deste modo, apreender a investigacdo no campo da Comunicacdo como prdxis central
do aprendizado humano, implica em reconhecermos que a pesquisa cientifica se alimenta de
outras ciéncias (sociais € humanas), particularmente de saberes e fazeres de diferentes grupos
étnicos, e do reconhecimento de que os sujeitos pesquisadores também sdao formados “no
cultivo dos desafios, do rigor, da aventura, da arte, da disciplina teérico/metodoldgica, da critica
e da invencao de processos transformadores do mundo e da vida e pela consideracao do carater
complexo e multidimensional da construgdo da pesquisa”. (MALDONADO, 2013, p. 45).

A quarta premissa explicita a confluéncia cientifica como uma postura construtiva
transdisciplinar, demandando ao cientista pesquisar os vdrios paradigmas, correntes,
perspectivas e experi€ncias. Entretanto, como argumenta o autor, “‘o transdisciplinar tem como
uma de suas condi¢des epistémicas a realizacdo do disciplinar, em nosso caso, no campo da
Comunicagdo, pois € necessdrio estabelecer com esse campo do saber relagdes tedricas,
intercambios, convergéncias, atravessamentos e reformulagdes tedrico/metodoldgicas”
(MALDONADO, 2008, p. 37).

Na quinta premissa, Maldonado defende a combinagdo, a alimentagdo, a dialogia e o
aproveitamento dos bens culturais gerados pela humanidade nos dltimos milénios para que os
bons sensos cientificos fluam, o que significa “refletir, avaliar, reformular, desconstruir,
argumentar criticamente, desenhar estratégias para a resolu¢ao de problematicas fortes, tanto
na dimensao conceitual quanto na sua relevancia sociocultural, um dos desafios da conjuntura
contemporanea”. (MALDONADO, 2003, p. 211).

Para elaborar estratégias de resolu¢do de problemdticas comunicacionais, conforme a
sexta premissa, necessitamos de um esforco de distincio de questdes problemas
comunicacionais daquelas que ndo garantem énfase comunicacional. Entretanto, esse empenho

sO serd satisfatorio se assumirmos a problematizacdo metodolégica da investigacdo — a sétima
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premissa — pois cada problema exige configuragdo metodoldgica diversificada, pela confluéncia
l16gica e conceitual de varios métodos.

Para o pesquisador comprometido com a humanidade, a vida, as culturas, as
transformagdes sociais e o bem-estar do mundo, é imprescindivel um pensamento
epistemoldgico critico. Conforme a oitava premissa, devemos considerar o cardter complexo e
multidimensional da construcio do objeto empirico, desenvolvendo um pensamento
epistemologico critico, em ruptura com a dicotomia entre teoria e pratica, entre pensamento e
acdo e entre saberes e fazeres. (MALDONADO, 2008, 2006; BACHELARD, 2001,
LARROSA, 2002)

A nona premissa retoma a questdo da construcao do objeto empirico, que este ndo esta
dado, portanto, € resultante da inter-relacdo de teorias e concepcdes metodoldgicas. A sua
elaboracgao exige do pesquisador uma perspectiva heuristica, o que envolve o seu compromisso
de se colocar “longe das correntes especulativas, abstratas e formais, propondo uma multilética
que combina prdxis tedrica e empirica no processo heuristico das descobertas, fabricacdes e
formulacdes de conhecimento”. (MALDONADO, 2008, p. 40).

O comprometimento com a propria formacao do pesquisador envolve se situar nos
processos transcendentes das mudangas civilizadoras (MALDONADO 2013, p. 41). Assim na
décima premissa, o sujeito-pesquisador ndo deve realizar uma pesquisa somente para a
academia, mas para a vida, para a transformacao social e para a sua auto formac¢ao com 0s novos
processos culturais, em uma praxis em que esteja inter-relacionada ‘““a densidade e a riqueza do
concreto em movimento.” (MALDONADO, 2013, p. 40) com as novas formas de explorar,
experimentar e realizar pesquisas.

Nesse sentido, em perspectivas interdisciplinar e transdisciplinar, as teorias € 0s
métodos que intercambiaram sentidos € coeréncia interna com 0s processos comunicacionais,
identitarios e cidaddos dos Pataxds, com vistas a uma unidade heuristica, revelaram-se
expressivos os procedimentos investigativos da pesquisa teorica, do contexto socio-historico,
da pesquisa empirica, da pesquisa de procedimentos metodologicos e da pesquisa da pesquisa,

em diferentes aspectos da trajetéria investigativa.

5.2 Dialogos transfronteiricos nas trajetorias de outras pesquisas

Na leitura critica das trajetérias de outros pesquisadores das dreas da Comunicacio,

Antropologia, Culturas e identidades, realizamos levantamento de pesquisas cientificas sobre
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os usos e apropriagdes de midias por povos indigenas, atentando-nos para os percursos € para

as pistas deixadas pelos pesquisadores pois,

Toda a vida intelectual da ciéncia se joga dialeticamente neste diferencial do
conhecimento, na fronteira do desconhecido. A prépria esséncia da reflexdo é
compreender o que ndo se tinha compreendido. Por uma dialética histérica
apresentada pela retificacdo de um erro, pela extensdo de um sistema, pelo
complemento de um pensamento. (BACHELARD, 2001, p. 125).

Nesse sentido, neste movimento investigativo, foi possivel refletimos sobre as teorias e
metodologias nelas presentes. Como reflete Bonin, € “uma prética relevante para tomar contato
com as producdes ja realizadas, a fim de que novas investigacdes sejam contempladas ao se
considerar os processos de desenvolvimento e de aquisi¢des, busquem avancar com e a partir
deles” (2008, p. 123).

O levantamento de pesquisas foi realizado em portais da Sociedade Brasileira de
Estudos Interdisciplinares da Comunicagcdo (Intercom), da Associacdo Nacional de Pos-
Graduagdo em Comunicacdo (Compds), especificamente as publicacdes dos dltimos quinze
anos, e em portais de universidades nacionais e da Coordenac¢do de Aperfeicoamento de Pessoal
de Nivel Superior (Capes) do Ministério da Educagdo. Foi realizado levantamento de
dissertacdes e de teses dos ultimos dez anos em universidades do Nordeste, Sul, Norte, Centro-
Oeste e Sudeste. O mapeamento e a andlise de problematizacdes tedricas e metodoldgicas
permitiram a construcdo de conhecimentos que subsidiaram a reformulacdo de nossa pesquisa
em diferentes planos.

As buscas realizadas nos portais da Intercom resultaram na sele¢do de vinte trés artigos
(como se pode ver na Tabela 1) em que a questdo indigena era um dos focos de investigacao.
Nestas, 78% das pesquisas tiveram como contexto sociocultural alguma comunidade indigena.
Entretanto, em apenas 43% do total de trabalhos a etnia envolvida estava discriminada, sendo
os povos Kayapd, Kariri-Xokd, Terena, Guarani Mby'a, Wajapi, Tikuna, Kaingang, Ayoreo (do
Chaco paraguaio), Guarani e Surui-Aikewdra os pesquisados. Apesar da auséncia de pesquisas
com o povo Pataxd selecionamos, para maior aprofundamento de andlises, aquelas que

abordavam a midiatiza¢do em conexdo com identidade e/ou cultura e cidadania.
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Tabela 1 - Producdes Cientificas do Portal da Intercom (2000-2015)

Total COM INTERSECOES
CONJUNTOS DE PALAVRAS-CHAVE ocorrén-
PARA BUSCA cias Midiatizacdo/ | Midiatizacdo/ | Midiatizacio/
Cultura Cultura/ Identidade
Identidade Indigena/
Indigena Cultura/
Cidadania

Midiatizac¢do; Produ¢do-recepcio; Uso sociais
e Apropriacdes de midias; Usos e

apropriagdes de midias; Comunicacdo 16
Processos sociocomunicativos; Midias

Cibercultura; Internet, Dispositivos 7 pesquisas 11 pesquisas 5 pesquisas
tecnolégicos; Dispositivos mididticos; 14

Cidadania, Cidadania comunicativa,
Cidadania cultural 14

Indios, Indigenas, Comunidades indigenas,

Etnias, Indigenas da Bahia, Povo indigena; 18
Povo Pataxd, Pataxo;

Identidade(s); Identidade(s) Cultural(ais) 4
Cultura(s); interculturalidade(s) 11

Fonte: Levantamento realizado pela académica no site Intercom (2015).

Nas vinte e trés pesquisas localizadas, verificamos que Martin-Barbero, Garcia Canclini,
Certeau, Muniz Sodré, Santaella, Levy e Castells foram os autores mais citados na
problematizacdo da comunicagdo e de suas interfaces com a identidade étnica. Percebemos
dialéticas com esses tedricos nas pesquisas de Pereira (2009; 2013), Rivas (2010; 2011) e
Correia (2012). Essas investiga¢des tragcam reflexdes acerca das configuragdes das identidades
culturais indigenas, de praticas sociais, como a diluicdo de fronteiras culturais a partir de
processos culturais € comunicacionais em comunidades indigenas.

Ainda no conjunto total de artigos analisados, verificamos se nas palavras-chave eram
mencionadas as etnias envolvidas nas investigagdes. Em 57% das pesquisas, a preferéncia foi
por termos mais gerais (como indigenas, indios, comunidades indigenas), ndo discriminando a
etnia. Ao levarmos em consideracdo que artigos apresentados em congressos internacionais
possibilitariam a visibilidade de povos indigenas, refletimos que a nido exposi¢do de etnias
diminui a possibilidade de conhecimento de povos indigenas. Portanto, a especificacdo das
etnias dos sujeitos comunicantes facilitaria a identificacdo de etnias em pesquisas da drea de

Comunicag¢do, quando se adota por critério de busca consultas por palavras-chave.



112

Ao realizarmos filtragens por intersecdo entre as palavras-chave de cada campo,
conforme a Tabela 1, foi possivel a selecdo de cinco pesquisas para estudo aprofundado,
atentando-se para a construgdo identitdria e da cidadania comunicacional. Assim, os artigos
analisados foram: dois de autoria de Pereira (2009 e 2013), dois de Rivas (2010 e 2011) e um
de Correia (2012).

Pereira (2009 e 2013), em suas reflexdes acerca das relacdes entre memoria e
configuragdes da identidade cultural em processos comunicacionais do povo Kaingang,
considera a expansao das midias como um fendmeno planetario que vem ampliando os lugares
de memoria e afetando as identidades culturais em diversos contextos historicos. As andlises de
Rivas (2010; 2011), a partir de processo a culturais e comunicacionais de indigenas Guarani e
Terena, da Reserva Indigena de Dourados (MS), e Ayoreo, do Chaco paraguaio, também
apontam a interferéncia das apropriagcdes de dispositivos tecnoldgicos de media¢do em praticas
sociais tradicionalmente hierarquizadas. A inser¢do das midias em comunidades indigenas
também se faz presente na pesquisa de Correia (2012). Em suas andlises, a influéncia de
tecnologias na cultura oral promove dilui¢do de fronteiras culturais, ocorrendo inter-relacdes
entre o tradicional e o “novo”.

Nestas pesquisas, em linhas gerais, a cidadania comunicacional é entendida como o
reconhecimento e o exercicio dos direitos a informacdo e a comunicagdo, em articulacdo aos
demais direitos. Mesmo que o termo ‘“comunicacional” (ou comunicativa) nio seja empregado
em todos os artigos, os pesquisadores assumem que nao se pode ser cidadao desvinculado do
ambito comunicacional.

Ao analisarmos as metodologias adotadas pelos referidos autores percebemos que, de
forma mais explicita, tem-se a interdisciplinaridade. A questdo comunicacional é apreendida
em didlogo com mais de uma teoria, as vezes, em suas andlises ha transposi¢ao de aspectos
tedrico-metodoldégicos de outras ciéncias.

Em ruptura a essa perspectiva, apresentando uma abordagem mais convergente, tem-se
as pesquisas de Pereira (2009; 2013) em que a transdisciplinaridade é apresentada como
procedimento metodolégico, possibilitando uma percep¢do mais ampla dos diversos saberes
existentes nas questdes comunicacionais no contexto indigena Kaingang. Assim, as reflexdes
da configuracdo da identidade cultural nos processos comunicacionais Kaingang foi realizada
a partir de sua consideracdo como sujeitos comunicantes, isto é, agentes ativos nos diversos
processos comunicacionais, compreendidos a partir de questdes sociais, histdricas, culturais,

territoriais (locais e globais). Associada a isso, tem-se a multidisciplinaridade, ao se perceber a
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aderéncia da pesquisadora a conhecimentos produzidos nos campos da Antropologia,
Sociologia, Historia, Politica, Semidtica e Economia.

Ainda no portal da Intercom observamos que, durante estes quinze anos, houve uma
regularidade de pesquisas em Comunicagao com interface com culturas indigenas, com exce¢ao
dos anos de 2005 e de 2014. Em comparagdo com os demais anos, os anos de 2000 e 2001
foram mais produtivos (com 6 pesquisas). A produtividade nos anos 2000 e 2001 pode ser
explicada pela problematica do V Centendrio de ocupacdo portuguesa no territério brasileiro,
amplamente noticiada pela imprensa, contribuindo em investimentos em pesquisas acerca da
representacdo simbolica dos indigenas em midias impressas e televisivas.

Nessa perspectiva, consideramos importante refletirmos aqui sobre o artigo
“Multiculturalismo e midia impressa: narrativas sobre os 500 anos de descobrimento do Brasil”
(2000), de Denise Cogo, por apresentar analises de produgdes e circulacdes de 3.288 matérias
em midias impressas publicadas entre os anos de 1997 e 2000 em jornais (Correio da Bahia e
A Tarde (Bahia), Estado de Sdo Paulo e Folha de Sdo Paulo, Zero Hora (Rio Grande do Sul)
de quatro regides brasileiras (Sul, Sudeste, Nordeste e Centro-Oeste) acerca do V Centendrio
do Brasil, realizado em abril de 2000, em Porto Seguro, territorialidade ocupada pelos Pataxds.

As aproximacdes a essa produ¢do mobilizaram lembrangas acerca do referido evento,
do qual também participamos, juntamente com representantes de diversos segmentos da
sociedade, na construgdo coletiva de eventos e propostas sobre os “Outros 500 anos” do Brasil.
Entretanto, a pesquisa de Cogo (2000) ndo foi incluida na tabela, por ndo ter sido publicada no
portal do Intercom, mas nem por isso deixamos de conferir a sua relevancia quanto a critica aos
“500 Anos” de Brasil, a partir de andlise de narrativas da midia impressa.

Quanto as producgdes académicas apresentadas nos congressos nacionais organizados
pela Compds, desde o ano de 2000, utilizando as mesmas palavras-chave como critério,
identificamos dois artigos dos pesquisadores Castro e Cordeiro (2014) e de Martins (2014). A
primeira pesquisa aborda a constru¢do da concep¢do do que seja comunica¢do por meio de
processos mididticos em uma comunidade ribeirinha, e a segunda descreve diferentes formas
de apropriacdo que configuram praticas de escrita e leitura no contexto brasileiro levando-se
em consideracdo que estas praticas foram restritas até a chegada e consolida¢do da imprensa
em meados do século XIX. Nesses dois trabalhos, os processos comunicacionais nao sao
problematizados a partir de identidade cultural e de cidadania comunicacional.

Em um segundo movimento, realizamos levantamento no banco de teses e dissertacdes
da Capes, especificamente em relagdo aos trabalhos produzidos nos tltimos dez anos, utilizando

como orientagdo de busca, consulta aos conjuntos de palavras-chave ja apresentados. Como
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resultados, obtivemos 862 (oitocentas e sessenta e duas) pesquisas, entre dissertagdes e teses,
um ndmero significativo ao pensarmos que estas se vinculam aos estudos culturais. Na tabela

2 podem ser conferidos estes resultados, organizados a partir de filtragens e interseccdes de

tematicas.
Tabela 2 - Producdes Cientificas Localizadas no Portal da Capes
INTERSECOES COM O CONJUNTO DE PALAVRAS-CHAVE
(Quantitativo de teses e dissertagdes — 2005-2015)
Midiatizacdo | Midiatizagcdo/ Identidade Histéria/
UNIVERSIDADES / Identidade Identidade étnico- Culturas/
Indigena/ Indigena/ cultural/ Indigenas da TOTAL
Cultura/ Cultura/ Cidadania/ Bahia POR IES
Cidadania Cidadania/ Povo Pataxé
Povo Pataxo
UFPA/PA 2 - - 2
UNISINOS/RS 4 - - - 4
USP/SP 1 - 1
UAM/AM 1 - 1
UNB/DF 1 1 2 1 5
UFMS/MS 1 - 1
PUC/SP 1 - 1
UFF/RJ 2 1 2
UNEB/BA 1 1
UNIMARCO/SP 1 1
UFMG/MG 1 1
PUC-RIJ 1 1
UFBA/BA - 3 4 7
UNICAMP/SP 1 1
Total por teméticas 13 1 10 6 30

Fonte: Levantamento realizado pela académica em portais da Capes/CNPQ (2015).

Percebe-se que o nimero de pesquisas em comunicacdo em interface com a questio
étnico-cultural e cidadania apresentou um resultado de treze producdes, sendo que 30% se
concentram na Universidade Vale do Rio dos Sinos (Unisinos-RS), sendo registradas as
pesquisas de Soares (2012), Gongalves (2014), Klein (2008) e Pereira (2010).

Sobre pesquisas que contemplam probleméticas comunicacionais/mididticas voltadas a
pesquisa com indigenas baianos, foi identificada s6 a producdo cientifica de Morales (2007),
defendida na Universidade de Brasilia (UnB-DF). Nao podemos negar que hd estudos
relevantes sobre os povos Pataxds, mas em sua maioria o enfoque estd voltado a questdes da

“territorialidade”, “cultura” e “identidade”, tratados em cursos de Histéria, Antropologia e de

Estudos Etnicos e Africanos da Universidade Federal da Bahia (UFBA-BA)).
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No conjunto de produgdes cientificas que versam sobre midiatizagdes (colunas 1 e 2 da
Tabela 2), buscamos identificar os tedricos mais citados nas problematizacdes. As quatorze
pesquisas®® analisadas, envolvendo as institui¢des de ensino superior Universidade Federal do
Para (UFPA), Universidade Vale do Rios dos Sinos (Unisinos), Universidade de Sdo Paulo
(USP), Universidade do Amazonas (UAM), Universidade Federal do Mato Grosso do Sul
(UFMS), Pontificia Catélica de Sdo Paulo (PUC-SP), Universidade de Brasilia (UnB) e
Universidade Federal Fluminense (UFF), apontaram como tedérico mais utilizado Martin-
Barbero, com 57% de ocorréncias, isto €, oito dos quatorze trabalhos fundamentaram suas
andlises no referido autor, sendo a obra Dos meios as mediagcbes: comunica¢do, cultura e
hegemonia (2006) a referenciada nesses trabalhos. Os segundos colocados foram Castells e
Mattelart, com 35% (5 em cada pesquisa no conjunto das quatorze analisaram questdes no
ambito comunicacional a partir desses tedricos).

Quanto as questdes identitdrias e culturais, os autores mais referenciados foram Garcia
Canclini, em 64% dos trabalhos, isto €, nove dentre as quatorze pesquisas partem da concep¢ao
do hibridismo cultural, e Stuart Hall, com 30%, entendendo que sujeitos sao constituidos de
diversas facetas identitérias, especificamente na pds-modernidade, em que a descentralizacdo
da identidade tem sido provocada pela mistura de sistemas culturais. E importante ressaltar que
os autores que fundamentam as pesquisas em Garcia Canclini também dialogam com Hall.

A dialética com as teorias de Martin-Barbero, Castells, Garcia Canclini e Hall €
percebida nas andlises das identidades culturais dos sujeitos nos processos mididticos, ao
entendé-los como sujeitos em movimento, especificamente na recep¢ao de produtos midiaticos,
ndo s6 na posicdo de intérpretes, pois nesses processos subsistem e coexistem matrizes em
conflito, o que pode ocasionar resisténcias ou identificacdes. Mesmo sem a adogdo do termo
sujeitos comunicantes nas andlises, as problematizagdes sinalizam rupturas com a compreensao
sujeito-receptor. A acolhida de teorias e de conceitos de outras areas pelos pesquisadores
reforga a defesa do cardter transdisciplinar presente nas pesquisas do campo da Comunicagdo,
esta como um fendmeno que apresenta dimensdes socio-histérico-culturais.

Nas pesquisas envolvendo culturas indigenas e identidades culturais realizadas nos
cursos de Antropologia e Histdria, percebemos preponderancia de problematizagdes tedricas na
perspectiva disciplinar, adotando-se como método pesquisa documental e tedrica nas ciéncias

em que os projetos estdo inseridos.

8 As quatorzes pesquisas selecionadas de autoria de Steinbrenner (2011), Cristo (2012), Soares (2012), Gongalves
(2014), Klein (2008), Pereira (2010), Renesse (2012), Monarcha (2012), Amorim (2011), Rivas (2012), Pereira
(2007), Morales (2007), Leal (2011) e Matos (2013).
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Enquanto as pesquisas no campo da Antropologia Social t€ém valorizado a participacao
do pesquisador na vivéncia cotidiana no horizonte do outro como condi¢do e fonte da
legitimacdo da autoridade do seu saber, essa autoridade teérica, no campo dos Estudos Etnicos

3

e Africanos, tem se imposto no didlogo entre pesquisadores e “informantes”. Assim, nas
pesquisas do programa de Mestrado em Estudos Etnicos e Africanos da UFBA, a abordagem
qualitativa tem sido privilegiada, esta como um plano mais aberto e flexivel, propiciando o
registro de histérias de vida de indigenas aldeados, discursos de liderancgas politicas, de artesaos
e de comerciantes indigenas em articula¢des e confluéncias com as dimensoes tedricas.

Em um terceiro momento, realizamos levantamento de produgdes dos tltimos dez anos
nos bancos de teses e dissertacdes de trés universidades. Dentre a diversidade de instituicoes,
elegemos uma baiana, a Universidade Federal da Bahia — UFBA e duas do Rio Grande do Sul,
a Universidade Federal do Rio Grande do Sul — UFRGS e a Universidade do Vale do Rio dos
Sinos — Unisinos.

No portal da UFBA, as buscas foram feitas nos cursos de pds-graduagdo (mestrado e
doutorado): Histéria, Histéria Social, Comunicacdo e Cultura Contemporanea, Cultura e
Sociedade, Estudos Etnicos e Africanos, Antropologia e Educacdo. Nessa investigacio,
identificamos duas dezenas de trabalhos, vinculados aos cursos de Antropologia, Educacdo,
Histéria e Estudos Etnicos e Africanos. Destes, selecionamos sete pesquisas®, por versarem
sobre “territorializacao”, “arte indigena”, “lingua indigena “e “etnicidade”, a partir do contexto
de indigenas da Bahia. Apesar de ndo abordarem questdes comunicacionais no contexto Pataxd,
consideramos relevantes as categorias neles analisadas. Pelo cardter multidisciplinar de nossa
pesquisa, realizamos andlises das sete pesquisas.

Assim, na constituicio de questdes historico-sociais dos indigenas da Bahia
apresentadas no movimento Pesquisa do contexto, trouxemos reflexdes e interpretagdes das
pesquisas de Ferreira (2011), Cancela (2012) e de Santos (2012), e sobre o cultural,
especificamente sobre os signos de contrastes na cosmovisdo dos Pataxds, as pesquisas de
Bonfim (2012) e de Souza (2012).

Posteriormente, o levantamento de pesquisas foi realizado em trés portais de pos-
graduagao (mestrado e doutorado) da UFRGS, nos cursos de Histéria, Educa¢do e Comunicagao
e Informacdo e Antropologia. As pesquisas acerca de povos indigenas estavam concentradas

nos cursos de Antropologia e Educacdo. Entretanto, no curso de Comunicagdo e Informacao,

8 As pesquisas de Cancela (2012), Ferreira (2011), Santos (2012), Bonfim_(2012), Souza (2012), Neves (2012) e
Rego (2012), conforme mencionamos, caminham por propostas metodoldgicas interdisciplinares, inserindo seus
objetos de pesquisas em suas dreas de conhecimentos e em correlatas.
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nao identificamos pesquisas no contexto étnico-cultural indigena. Apesar dessa ponderagdo,
essa academia tem estabelecido didlogos com povos amerindios, com seus saberes € processos
educacionais, notadamente no programa de mestrado e doutorado em Educagdo. Considerando
a perspectiva interdisciplinar e multidisciplinar nas apreciacdes das questdes educacionais,
culturais e étnicas, selecionamos trés pesquisas: a tese Educacdo, um caminho que se faz com
o coragdo: entre xales, mulheres, xamds, cachimbos, plantas, palavras, cantos e conselhos, de
Friedrich (2012); a dissertacao O kaiie (olhar) na cidade: prdticas de embelezamento corporal
na infancia feminina Kaingang, de Brum (2011); e a tese E por falar em povos indigenas...
Quais narrativas contam em prdticas pedagogicas?, de Iara Bonin (2007).

Nessas produgdes cientificas, aprendemos sobre praticas educativas e culturais em
diferentes espacos geograficos e com grupos distintos. Friedrich (2012) analisa praticas
culturais de indigenas em uma aldeia Guarani e, ao adotar a interdisciplinaridade com diferentes
campos do conhecimento, como da Saude, Sociologia, Antropologia e Educacgdo registra, de
forma sensivel, saberes, intuicdes e espiritualidades dessas mulheres. A pluralidade de
metodologias também contribuiu para a identificagdao do sagrado feminino como categoria de
identidade étnico-cultural e de género, tensionado pelas relacdes de poder.

Na pesquisa de Brum (2011) tem-se os saberes construidos acerca do ser feminino no
contexto das criancas Kaingang a partir dos discursos mididticos hegemonicos em que ser
feminino € ser “sexual”. Embora o foco dessa discussdo fosse a influéncia de diferentes midias
na construcdo cultural “do ser feminino”, em ruptura a perspectiva determinista, a autora
confronta esta questdo-problema por uma ldégica interdisciplinar. Assim, parte dos
conhecimentos da Psicologia, Sociologia, Antropologia e de Humanas, sem desprezar os
“olhares” e os “fazeres” de meninas da etnia Kaigang do Rio Grande do Sul. Analisa que a
configuragdo da identidade cultural da menina Kaigang diante dos espacos de sentidos
produzidos pelas midias tem como possibilidades assimila¢des de condutas defendidas pelos
discursos hegemonicos. Entretanto, no territério do brincar ha rupturas e resisténcias ao modelo
midiatico.

Na pesquisa sobre a constru¢do da imagem dos indigenas a partir das propostas
pedagodgicas e dos materiais didaticos apresentados pelas institui¢des de educacdo, de Iara
Bonin (2007), ressaltamos a organizacao de diversas proposi¢des investigativas, na perspectiva
das pesquisas participantes. Dentre as agOes intervencionistas da pesquisa exploratdria,
destacamos as oficinas com discentes de escolas publicas de Porto Alegre, revelando-se como
um procedimento metodolégico importante para a apreensao dos sentidos atribuidos a questao

étnica e cultural indigena pelos discentes de escola publica. Assim, o corpus de anélise foi
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constituido de narrativas apresentadas em textos argumentativos e/ou imagéticos, o que
permitiu que as identidades étnico-culturais fossem apreendidas como construcdes historicas,
sociais, politicas e culturais. As andlises da produgdes e circulacdo de discursos acerca dos
indigenas em livros didaticos no contexto escola por Bonin (2007), a partir de uma abordagem
interdisciplinar, apontam que a descaracterizacdo da diversidade ética de diversos povos
indigenas nos materiais diddticos tem contribuido para a constru¢dao de um conceito cristalizado
acerca das culturas e das identidades.

Nas pesquisas escolhidas da UFRGS para andlise, as “vozes” de mulheres
(pesquisadoras e dos sujeitos envolvidos) se cruzam na constru¢do de saberes acerca do étnico-
cultural no campo da sadde, do comportamento infantil e da educacdo escolar. Embora nédo
tenhamos colocado como categoria a presenca da subjetividade do/da pesquisador/a e das
marcas de autoria, ou seja, do intelectual organico, do qual o filésofo Gramsci fala, foi possivel
observar, sem a adocdo de sistematizacdes, que nessas pesquisas as autoras partem de suas
acOes como “ativistas” ou como trabalhadoras em 6rgaos indigenistas, contrastando com o “viés
conservador” de outros trabalhos analisados.

Nos portais dos cursos de pds-graduacdo stricto sensu de Ciéncias da Comunicacao,
Educagdo, Histéria e Ciéncias Sociais da Unisinos, identificamos 25 pesquisas que tratavam da
questdo indigena. O maior indice de produgdes estd nos cursos de Histéria e Educagdo.
Entretanto, ndo serdo tratados aqui pela preferéncia em pesquisas realizadas no curso Ciéncias
da Comunicacdo, campo ao qual nossa pesquisa se encontra inserida.

No campo das Ciéncias da Comunicacdo, foram identificadas quatro produgdes
cientificas: a tese de Pereira (2010) e as dissertacdes de Gongalves (2014), de Soares (2012) e
Klein (2008). As primeiras pesquisas revelaram a rela¢do de sujeitos complexos e multiculturais
que tém buscado reivindicar seus direitos por meio de préaticas diversificadas de comunicagao,
como exemplo, os Kaingangs, pela configuracdo de sentidos da identidade cultural, da memoria
e de midia em perspectiva histérica (PEREIRA, 2010), e de camponeses pelos usos e
apropriacdes de dispositivos mididticos em comunidades da Reserva Extrativista Chico
Mendes, Acre (GONCALVES, 2014).

Ja as duas ultimas pesquisas apresentaram as contradi¢des na construcao da cidadania
comunicacional no contexto indigena, uma vez que esta cidadania s6 podera ser efetivada se os
cidaddos tiverem voz e representatividade publica, como uma forma contra hegemonica as
construgdes depreciativas que os meios de comunica¢do vém apresentando sobre os indigenas
da regido Sul. E o que nos revelou Soares (2012) em suas anélises de narrativas da retomada da

Terra Indigena de Nonoais pelo jornal Zero Hora, no periodo de 1990 a 1992, em que 79% do
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material divulgado revelara a construcao de um sentido depreciativo para o povo Kaingang.
Klein (2008) também identifica esse fendmeno sobre os indigenas Kaingangs no Rio Grande
do Sul nas reportagens da Rede Brasil Sul de Televisao.

Nas quatro pesquisas, a questdo do protagonismo dos sujeitos foi pontuada como de
importancia para o fomento da comunicagio cidada, esta construida em usos e apropriagdes de

sistemas midiaticos, de forma comunitdria, solidaria e de participacao democrética.

Quadro 2 - Producdes Cientificas da UFBA, UFRGS e Unisinos

PRODUCOES/ PRODUCOES PRODUCOES/
UFBA /UFRGS UNISINOS*
Historia: Educacdo: Ciéncias da
Cancela (2012) Tara Bonin (2007) Comunicagdo:
Ferreira (2011) Friedrich (2012) Pereira (2010)
Brum (2011) Soares (2012)
Estudos Etnicos e Gongalves (2014)
Africanos: Klein (2008)
CURSOS - Souza (2012)
PRODUCOES Antropologia:
Neves (2012)
Rego (2012)
Historia Social:
Santos (2012)

Fonte: Levantamento realizado pela académica nos portais da UFBA, UFRGS e Unisinos (2015).

As andlises das 58 pesquisas, a partir de uma abordagem quanti-qualitativa, apontaram
para a necessidade de ampliacdo de discussoes acerca de processos mididticos em contexto
indigena, como a adog¢do da transmetodologia, com procedimentos tedrico-metodolégicos
interdisciplinares, multidisciplinares e transdisciplinares, em que os sujeitos e seus contextos
sejam apreciados como elementos constitutivos da objetividade cientifica, conforme revelaram
as pesquisas analisadas em Ciéncias da Comunicagdo e em Educacao.

Esse movimento investigativo, a pesquisa da pesquisa, em nosso caso foi compreendido
como um processo de reflexao histérico-critica de produgdes cientificas a partir de uma questao
central: povos indigenas em processos sociocomunicacionais. Conforme os dados quantitativos
de producgdes, podemos inferir que ainda ha um abismo frente a complexidade das 305 nacdes
indigenas brasileiras suscitando, assim a necessidade de sensibilidade cientifica quanto as inter-
relacdes indigenas em diferentes processos sociocomunicativos, além de uma circulacdo mais
ampla de pesquisas em que se percebe a presenca de préticas tedrico-metodoldgicas

interdisciplinares, multidisciplinares e transdisciplinares.
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5.3 Cartografia errante e outras formas de caminhar na pesquisa exploratdria

O nhandereko® dos Pataxés da Bahia, em suas experiéncias sociocomunicativas
mediados pela tecnologia digital, como sujeitos comunicantes em (re)configuracdo de suas
identidades étnico-culturais e cidadania comunicacional, foi angulado por procedimentos
metodoldgicos diversos em dialética com diferentes ciéncias, como Antropologia, Sociologia,
Linguistica, Semiotica e Historia, numa perspectiva interdisciplinar e multicultural, ao mesmo
tempo, transdisciplinar, conforme sugere a epistemologia transmetodoldgica. Assim, as
aproximacodes as culturas midiatizadas dos Pataxds requereram compreensdo desses sujeitos e
de seus contextos a partir de confluéncias de teorias e de metodologias no ambito da pesquisa
exploratoria. Neste item buscamos retratar parte do nhandereko, isto €, os modos de sentir e de
agir dos Pataxds em suas redes sociais multidimensionais, incluindo as digitais.

Nesse sentido, para alcangarmos as nuances de suas formas fluidas de intercambiar
sentidos em suas redes, seguimos por uma trajetoria errante, com inspiracao do Kuber , dentre
outras compreensdes, a do despertar de uma consciéncia sensivel*® na constru¢io de uma
ciéncia objetiva, pela ressignificacdo e (re)integracao de saberes ancestrais aos cientificos, por
diversos movimentos exploratérios com vistas as aproximacdes, aos usos, apropriacdoes e
formas de producdo de conhecimento em espacos digitais pelos Pataxds. Portanto, nesse item
apresentamos movimentos das pesquisa exploratéria, desde experimentacdes que suscitaram
interacdes entre nds e os sujeitos comunicantes Pataxds, envolvendo: produgdo e circulagio de
matérias sobre questdes indigenas na “Aldeia Midiatica”; identificacio e observagdo de pontos
de acesso a internet em comunidades Pataxds, ao empreendermos uma viagem a Porto Seguro
e a Santa Cruz Cabrdlia; intercambios com Pataxds conectados a internet, a partir de nossa
insercdo em suas redes sociais digitais na plataforma do Facebook; as participa¢des em praticas
culturais, em diferentes momentos, com realizacdo de entrevistas e de observacdes
participativas nas aldeias Boca da Mata, Barra velha e Reserva da Jaqueira, pertencentes a Terra

Indigena de Porto Seguro e de Santa Cruz Cabrélia, respectivamente.

8 Palavra da lingua Guarani Mby’d, que significa modo de ser e agir.
8 Pensamos nesse conceito a partir da compreensdo do erro conforme Popper (1975), pois com os erros
compreendemos melhor a pesquisa e os procedimentos a serem adotados.
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5.3.1 O Kuber como metdfora dos processos metodologicos da pesquisa exploratoria

O Kuber € um jogo de tabuleiro, que foi registrado por Cerqueira (2000), a partir do
mito Ivy Mardey (Terra sem mal) do povo Guarani Mby’d. O jogo possibilita tracar novos
caminhos, pois na trajetéria do Kuber, o jogador experimenta o desafio de construir sua jornada,
ao tempo que desenvolve o seu potencial intuitivo e criativo, pois todas as acdes a serem
tomadas sdo colocadas em confrontacdo, a partir de leituras criticas e sensiveis de simbolos e
de experiéncias, culminando com a conclusdo, sempre reversivel, desse caminhar.

Para jogé-lo, deve-se ter um “mapa” com trilhas e codigos a serem decifrados por
aqueles que foram iniciados em seus sistemas simbdlicos. Os obstdculos apresentados na
jornada sdo vencidos quando se evocam sabedorias ancestrais, incluindo mitologias junto aos
saberes cientificos, constituindo-se em um ethos de pesquisa.

As imagens desenhadas no mapa do Kuber sao representacdes de cenas que fazem
alusdes as travessias dos Guarani Mby’d, onde estdo presentes, também, objetos ritualisticos®”
que ainda sdo utilizados em seus modus vivendi.

Na mitologia Guarani Mby’d, o caminhar em busca da Terra sem mal surgiu de sonhos
e de revelagdes de pajés que, preocupados com seus descendentes traduziram, em comunicagdes
simbolicas, o mundo revelado pelas divindades (GODOY, 2003). E por muito tempo visdes de
pajés Guaranis Mby’d tém possibilitado a grupos Guarani tragar novos caminhos.

Na adaptacao desse mito para o jogo Kuber, Cerqueira (2000) utilizou-se de simbolos
de culturas indigenas, ilustrando imagens no mapa que acompanha o jogo, que deverdo ser
interpretadas conforme as indagacdes de cada “jogador”. Nesse processo € o caminhante quem
decide de onde partir e como construir a sua jornada, em observancia a ética. Sao trés tipos de
instrumentos a que cada um tem direito: as trés pedrinhas®®, uma estrela®® e os trés dados com
anagramas indigenas®.

Tanto no mito Ivy Mardey quanto no Kuber, a melhoria do homem e do seu entorno nio
sdo construidas pela especulacdo racionalista, mas por experi€ncias sensiveis. Entretanto, os
investimentos para a conquista do Ivy Mardey (Terra sem mal) sao tracados tanto de forma
fortuita quanto sistematizada, em metodologias que se mesclam revelando em parte, o potencial

intuitivo de cada um, assim como a capacidade de planejamento e de interpretacao.

87 Sobre o misticismo Guarani Mby’d, consultamos pesquisas de Marilia G. G. Godoy (2003).

8 A serem langadas na cartografia quando as questdes sdo de ordem social, cultural e/ou espiritual.
8 A ser usada para as projecdes; questdes futuras.

%0 S3o estes que permitem a ordenagio l6gico-matematica das informagdes oferecidas.
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Ao lancar cada objeto recebido em consoniancia a determinada interrogacdo, o
participante poderd ter como resultado signos que precisam ser decifrados com atengdo. A
medida em que o participante avanga no jogo, novas questdes sio levantadas. Por exemplo, se
uma questao lancada por meio de uma pedrinha e o jogo de dados trouxer como resultado a
figura da flecha, tem-se como resposta a importancia de se considerar a inteligéncia emocional
naquele aspecto da jornada. Se, por acaso, o resultado for os maracds, a resposta serd a
valorizacdo da cidadania. Caso seja a figura da borduna (cassetete de madeira), as solugdes
estdo no interior do participante, orientando o mesmo para o seu autoconhecimento.

Entretanto, podem surgir respostas desestabilizadoras como, por exemplo, quando o
resultado das somas das figuras dos dados equivaler as figuras do arco e da flecha, significando
que movimentos e associagdes cautelosas deverdo ser tomados, sinalizando que ainda ndo € o
momento de avancar naquela questao.

Essa experiéncia tem como finalidade possibilitar que cada participante se perceba no
seu processo de constru¢do de fazeres e de saberes, adotando formas transformadoras de olhar
e de interpretar as diversas dimensdes dos seres, conforme aponta Maldonado (2014; 2013) ao
se referir a epistemologia transmetodolégica.

Nao ha hierarquizacdo de elementos na cartografia. Sendo assim, os caminhos a serem
trilhados sdo vistos como espagos de constru¢do de autonomia e alteridade. A jornada pode ser
iniciada de qualquer lado da cartografia. Lembramos que, em nossos procedimentos
metodoldgicos, o foco nao foi a chegada a Terra sem mal, mas o reconhecimento de que, no
desenvolvimento do projeto de investigagdo, na perspectiva de seu amadurecimento, ha
obstaculos epistemoldgicos a serem enfrentados, pela adocdo de andlises multiléticas e
discursivas e pela utilizagdo de procedimentos metodoldgicos plurais, em que observacdes
participantes, entrevistas ¢ momentos de convivéncias possibilitassem aprofundamento das
questdes componentes do problema.”!

Dos diversos movimentos da pesquisa exploratéria construidos simultaneamente as
demais metodologias de pesquisa, apresentamos a cartografia errante constituida das interacdes

na Aldeia Mididtica, de observagdes assistematicas realizadas nos circuitos turisticos Santa

9LAs questdes que compdem o problema, para rememoragdo, sio as seguintes: Como se dfo os usos, apropriagdes
e produgdes nas midias digitais pelos Pataxds em articulagdes com outras dimensdes constitutivas de suas redes
sociocomunicacionais, para constituir acdes politicas, processos de resisténcia e mudancas socioculturais em
articulagdo com a construcdo da cidadania comunicacional? As ac¢des politicas dos Pataxds, dinamizadas pelos
usos, apropriacdes e producdes em redes sociais digitais, t€ém apresentado concretizacdes e potencialidades de
enfrentamento aos poderes e fomento da cidadania comunicacional? Como esses sujeitos comunicantes constroem
suas politicas de visibilidade e de participacdo, a partir de suas atuacdes em redes digito-comunicacionais? Que
sentidos os Pataxds ddo as suas praticas comunicacionais, levando em consideracdo as espacialidades (geograficas
e temporais) e as modalidades de enunciagdes e como isto se vincula a cidadania comunicacional?
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Cruz Cabralia e Porto Seguro, das visitas as escolas indigenas de Coroa Vermelha (Santa Cruz
Cabrdlia) e de Boca da Mata” (Porto Seguro) e da etnografia virtual (HINE, 2011), junto a

vinte e dois sujeitos comunicantes na Plataforma do Facebook.

5.3.2 Em busca de interacoes digitais em uma Aldeia Midiatica

Na plataforma do Facebook criamos no més de abril de 2016, uma pagina denominada
de “Aldeia Midiatica”®, por pensarmos que a adogao do termo aldeia traria aos 36 Pataxds®*
adicionados um sentimento de pertencimento, como de suas experiéncias comunitdrias.

Entre o periodo de 19 de abril a 20 de setembro de 2016, foram apresentados ao coletivo
alguns videos e textos inerentes aos indigenas da Bahia, pois objetivivamos verificar a
participacdo desses sujeitos, com vistas a observar a configuracdo de suas formas de
comunicacdo digital. Durante esse periodo, houve pouca participacio dos membros. O
silenciamento dos Pataxds na “Aldeia Mididtica” contrastava com as participacdes dos 22
sujeitos em suas paginas individuais. Sendo assim, passei a acompanhar estes sujeitos
comunicantes em suas paginas, por meio de leituras e registros, em um banco de dados, de seus
Feed de noticias.

Analisamos que a ocupacdo periférica dos membros na Aldeia Mididtica, como a
“auséncia” de participacdo nas postagens, poderia ser creditada a forma centralizadora de
comunicacdo, em que o ‘silenciamento’ do coletivo ndo significava s6 ‘“negacdo” ou
“concordancia” as mensagens que circulavam, mas que as intera¢des grupais no espaco digital
ndo cumpriram uma de suas funcgdes, o fortalecimento de vinculos sociais € a promocao de
participacOes autdonomas. Outra situacao revelada nesse experimento foi a disparidade do tempo
que cada um(a) se encontrava conectado(a); raramente um nimero significativo de membros
estava simultaneamente on-line. A flexibilidade nos horarios de participac@o no espaco digital
foi um aspecto considerado ao avaliarmos a impossibilidade de realizacdo de discussdes em

grupos naquele contexto. Consideramos, também, que o sentimento de pertencimento ao

92 Boca da Mata foi criada em 1981, apés novo acordo entre a Funai e o IBDF, que destinou aos Pataxés uma faixa
do Parque Nacional de Monte Pascoal, & margem do cérrego Cemitério, pouco acima da confluéncia deste cérrego
com o rio Caraiva, localizada no entorno do Parque Nacional Monte Pascoal, pertencente a Terra Indigena de
Barra Velha, distrito de Porto Seguro. Suas atividades econdmicas sdo a agricultura familiar, a prestacdo de
servigos publicos e a producdo de artesanato e artefatos de madeira.

93 O convite foi apresentado na abertura da pagina, tentando romper com a formalidade: “Ol4, a pagina Aldeia
Mididtica tem como objetivo ser um espaco de didlogo sobre o uso da internet pelos Pataxds, especificamente do
Facebook. Caso vocé possa participar dessas interagdes, ficarei muito grata. ”

% Dentre esses, treze sdo sujeitos que colaboraram nas pesquisas realizada no mestrado em Comunicagio e
Educag@o, no periodo de 2004 a 2006.
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coletivo ndo se constituira, consequentemente niao havia coparticipacio (PERUZZO, 2004),
pois esta ndo se constitui gratuitamente, mas a partir da acdo individual e coletiva, da criagdo
de oportunidades de convivéncia e da reivindicacao de participar.

O experimento Aldeia Mididtica possibilitou reflexdes acerca da eleicao de
metodologias para os movimentos exploratdrios, especificamente quando se trata de entender
a constituicio de sujeitos comunicantes e suas producdes em espagos digitais. As vezes, na
ansiedade de termos as informag¢des com maior brevidade, adotamos abordagens
centralizadoras que, ao contrario do que se esperava, apresentam-se inférteis. Por isso, em
atencdo aos ensinamentos do Kuber, de que determinadas situagdes exigem cautela, seguimos
por outros caminhos para a observacao de processos sociocomunicacionais de Pataxds em redes
sociais digitais, preferencialmente aqueles em que eles fossem os protagonistas.

Assumimos esses primeiros movimentos exploratérios como errantes €, a0 mesmo
tempo, motivacionais a inventividade de outras metodologias de investigacdo, como propdem
Cerqueira (2000) no Kuber e Martin-Barbero (2004) em sua cartografia. Enquanto o Kuber
aponta para constru¢des de outras trajetérias, Martin-Barbero apresenta o processo
investigativo como mapas moventes construidos pela ado¢ao de instrumentos flexiveis.

As investidas na Aldeia Mididtica ofereceram elementos para pensarmos as midias nio
s6 no campo comunicacional, mas, também, nas relacdes vinculares. Assim, sem encerrar a
pagina Aldeia Mididtica, passamos a realizar uma etnografia no contexto digital,
acompanhando 22 sujeitos comunicantes na Plataforma do Facebook, individualmente, entre o

periodo de 2016 a 2018.

5.3.3 Cartografando em territorios indigenas de Porto Seguro e Santa Cruz Cabrdlia

Outro movimento exploratorio empreendido foi uma viagem aos municipios baianos
Porto Seguro e Santa Cruz Cabrilia — tendo como principal objetivo identificar e observar os
pontos de acesso a internet das comunidades Pataxds. Elegemos o circuito turistico Porto
Seguro - Santa Cruz Cabrdlia, em que a aldeia Pataxé de Coroa Vermelha e a reserva Patax6 da
Jaqueira s@o os principais pontos de diversas atividades culturais.

A aldeia Pataxé de Coroa Vermelha® é constituida por dois espacos. Um deles é o

urbano, onde residem os Pataxds inseridos no comércio de artesanatos, principalmente no

%5 Na aldeia de Coroa Vermelha concentram-se os principais érgdos vinculados as politicas afirmativas do povo
Pataxd, dentre eles, a Associacdo Pataxé de Ecoturismo (Aspectur), a sede da cooperativa de artesanato; um
escritério para a Funasa; um para os assuntos de habitacdo; um para a cooperativa de agricultura e um para a



125

Shopping Indigena, nas atividades do Museu Pataxo e no gerenciamento do turismo de demais
6rgios administrativos (Fundacio Nacional do Indio - FUNALI, de Superintendéncia Indigena,
Secretarias de Satude, Educacdo, Ambiental). O segundo espago é o da reserva, inserida em uma
area de preservagao ambiental, onde se realizam atividades turisticas como visitagdes, palestras,
caminhadas pelas trilhas e comercializacdo de artesanatos; formas de economias soliddrias
adotadas pelos sujeitos que se dedicam a essas atividades.

Nosso interesse no espaco urbano da aldeia justificou-se pela presenca da Escola
Indigena Patax6 de Coroa Vermelha, implantada em 1985%. Assim, durante o periodo de 20 a
23 de julho de 2016, circulamos pelas rotas turisticas de Coroa Vermelha, incluindo visitagdes
e conversas com comerciantes e educadores da escola, realizando observacdes exploratorias
para buscdvamos entender como se deu a inclusao digital na escola indigena.

De certa forma, essa viagem foi revitalizante, pois nos colocou na posi¢ao de ver e falar
com os sujeitos da pesquisa. Nas conversas com alguns educadores, percebemos a valorizacdo
da conquista da internet pelos esfor¢os e mobiliza¢des de liderancas, educadores e vereadores
indigenas. A inclusao digital na escola indigena de Coroa Vermelha foi implantada pelo projeto
GESAC (Governo Eletronico — Servico de Atendimento ao Cidadao) vinculado ao Ministério
de Comunicacdo. Esse programa teve como meta a inauguracao de centros com computadores
com sinal de internet via satélite, a principio em trés aldeias Pataxds, expandindo-se por doze
escolas.

Apesar da problemadtica da pesquisa nao estar ligada diretamente aos programas de
inclusdo digital, consideramos importante realizar consultas em 6rgaos do Estado responsdveis
por essa questdo, especificamente no banco de dados do Instituto Brasileiro Geografico
Estatistico (IBGE) e no portal de Pesquisa Nacional de Amostra de Domicilio (Pnad) de 2014"".

A Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilio (Pnad) divulgada em 2014 revelou que
95,4 milhdes de brasileiros com 10 anos de idade ou mais acessaram a internet por meio de
microcomputador. Isso significa que metade da populacdo faz uso da internet. J4 a pesquisa do

Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE, 2014) apontou crescimento de sujeitos em

cooperativa de pesca. Cada setor é coordenado por uma lideranga que, junto as demais, como caciques, professores
e “pajés”, constitui o Conselho da aldeia Coroa Vermelha.

% Em 2000, em fun¢io da comemoracio dos “500 anos de Descobrimento do Brasil”, a escola foi reformada, com
o apoio do Instituto do Patrimo6nio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN). Foi estruturada conforme o que se
compreendia como uma instituicao “tradicionalmente” indigena, com salas em formato de oca, sem portas e com
cobertura de piagava. Em 2004 a escola passou por mais uma reforma, sendo construidas salas mais amplas, uma
com ar-condicionado para a instalacdo de computadores. Entre o periodo de 2016 e 2017, a escola passou por uma
reforma de toda a sua estrutura, com ampliagdo do nimero de salas e reforma da quadra poliesportiva.

9 Dados disponiveis em: https://www.brasil.gov.br/ciencia-e-tecnologia/2015/11/numero-de-brasileiros-na-
internet-subiu-para-95-4-milhoes-em-2014.
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acessibilidade em todas as regides do pais: Norte (19,3%), Nordeste (14,6%), Sudeste (9,5%),
Sul (10%) e Centro-Oeste (12%). Segundo os dados do IBGE, 77,9% de pessoas de 10 anos ou
mais fazem uso do celular, isto é, 136,6 milhdes de pessoas, sugerindo que mais da metade da
populacdo brasileira tem as condi¢des de acesso a internet pelo aparelho celular. Na anélise
quantitativa dos dados publicados pelo IBGE e Pnad, observamos que estes 6rgaos consideram
a acessibilidade a internet de forma mais geral, em que todas as modalidades de acesso.
Independentemente de serem fornecidas pelo Estado ou ndo, sdo computadas, desconsiderando
nas amostragens as condi¢des desses acessos e as questdes étnico-culturais.

No movimento da Pesquisa da pesquisa, levantamos producdes cientificas (teses e
dissertacdes) que apresentassem andlises de programas de acessibilidade publica a internet,
especificamente em comunidades Pataxds. Trés pesquisas foram consideradas: a de Morales
(2008) que problematiza as politicas publicas de “inclusdo digital®®”’ no contexto dos Pataxds
de Coroa Vermelha (BA); a de Renesse (2012) que trata dos usos da internet por grupos
amerindios do Brasil e a de Matos (2013), que reflete sobre comunicacdo, reconhecimento e
cidadania a partir da participacdo de indigenas na rede indios on-line.

Apesar da pesquisa de Morales nao priorizar o levantamento de telecentros em
comunidades indigenas de maneira geral, apresenta dados interessantes, em nivel regional,
informando os limites e desafios dos usudrios do telecentro implantado na Escola Indigena de
Coroa Vermelha, especificamente a infraestrutura e a forma de gestdo desses recursos pelos
indigenas. Ja Renesse (2012) traz detalhadamente essas informacdes, apontando um
crescimento do uso de meios de comunicac@o entre os indigenas brasileiros, mencionando a
inclusdo digital na escola da aldeia de Coroa Vermelha. Entretanto, em suas andlises, as escolas
indigenas da aldeia de Barra Velha e de Boca da Mata, também beneficiadas pelo programa em
2010, nao foram referenciadas.

O pesquisador Matos (2013), preocupado com o acesso de indigenas a internet em nivel
nacional, avaliou que houve um aumento significativo, especificamente nos tltimos anos, ao se
comparar com os dados de 2001, quando a acessibilidade digital correspondia ao percentual de
3,72%. A tentativa de Matos (2013) em apresentar um quadro de indigenas conectados, ao partir

da anélise da inclusido digital da Fundacdo Getilio Vargas-RJ, ndo obteve sucesso. Entretanto,

% Os programas de inclusdo digital vinculados ao Estado vinham sendo implantados gradativamente desde 1999,
visavam a implementacdo de uma infraestrutura como computadores, antenas de conexdo a internet, maquinas
fotogréficas, filmadoras e demais equipamentos. Em 2000 tiveram inicio politicas de acesso a computadores e
internet pelo Programa Sociedade da Informacdo; em 2002, por meio do GESAC (Governo Eletronico — Servico
de Atendimento ao Cidaddo), vinculado ao Ministério da Comunicagdo e pelo Cultura Viva, do Ministério da
Cultura, periodo em que os telecentros foram implantados nas aldeias Pataxds.
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em suas andlises, ndo deixou de problematizar os critérios adotados pela FGV-RJ, que considera
cor como raga ou etnia, e que esses identificadores étnico-culturais comprometem o desenho
quantitativo de etnias com cultura midiatizada. Assim, as informagdes da referida fundacao, de
que 24,49% de indigenas acessam a internet, parecem dissonantes das oferecidas em 2014,
quando o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) apontou um crescimento de
acessibilidade em todas as regides do pais, sendo 77,9% de pessoas acima de 10 anos usudrios
de celulares com internet, praticamente metade da populagao brasileira.

As observagdes e andlises realizadas no circuito turistico Pataxé e na escola indigena de
Coroa Vermelha, assim como as andlises das produgdes cientificas, subsidiaram a constru¢do
de outros procedimentos de investigacdo, dentre eles, visitas as aldeias Boca da Mata e Barra
Velha para descricao e apreciagdes das idiossincrasias comunicacionais dos Pataxds dessas

comunidades.

5.3.4 As idiossincrasias comunicacionais da aldeia Boca da Mata

A pesquisa exploratdria realizada na aldeia Boca da Mata teve por objetivos investigar
as configuracdes identitérias Pataxos, procurando observar as suas
inser¢des/participacoes/intervengdes no espaco publico e os modos pelos quais essas formas
expressam a memoria coletiva, as acdes politicas e a cidadania; registrar o modo como leem o
acesso a internet e as interagdes em redes sociais, focalizando suas participacdes em redes
sociais digitais e suas atuacdes politicas e apreender os usos € as apropriacdes dos meios,
especificamente como os sujeitos comunicantes interagem e comunicam nos diversos contextos
culturais.

As descricoes e andlises das idiossincrasias comunicacionais/digitais dos Pataxés da
aldeia de Boca da Mata exigiram que estivéssemos inseridos em seus contextos, € que
pensdssemos metodologias a partir da dimensdo da experiéncia e do sentido (LARROSA,
2002). Assim, partindo da arqueologia do olhar etnogrdfico de Lévi-Strauss,” foi possivel
construirmos uma escrita do visivel e do experienciado, em que se punha em jogo ndo s6 a
atencdo da pesquisadora, ora orientada, ora flutuante mas, também, as qualidades de
observacdo, de sensibilidade, de imaginacao cientifica e de elabora¢dao de um planejamento do

que deveria ser observado nos espacos presenciais € nas conversas com O0S Sujeitos

9 As descri¢des dos Tupinambé realizadas por Léry, na obra “Viagem a terra do Brasil” (1961), sdo qualificadas
por Lévi-Strauss como “arqueologia do olhar etnografico” por suas observacdes, descrigdes e reflexdes bem
préximas do contexto desse povo.
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comunicantes. Para as observagdes in locus construimos um roteiro orientador, que incluia
aspectos de configuracdo identitdria dos sujeitos, de suas memorias e de seus referenciais
simbdlicos, as mobiliza¢des empreendidas e suas vinculagdes em redes sociais.

Pensamos também em um roteiro para organizacao das entrevistas, com dois blocos, um
de identificacdo sociocultural e outro constituido de questdes relativas as suas trajetorias e
experiéncias comunicacionais, tanto em ambientes digitais quanto presenciais. Sendo assim,
fizemo-nos presentes nas atividades da aldeia Boca da Mata nos dias 22 e 23 de setembro de
2017. Inspiradas também na etnografia de Laplantine (2004) para o desenho dos processos
comunicacionais/digitais dos sujeitos comunicantes de Boca da Mata, levamos em consideracdo
suas memorias, representacdes simbdlicas, imaginacdes, discursos e sentidos atribuidos as
midiatizagdes.

A escolha dessa aldeia foi motivada por duas questdes: por ser uma das comunidades
Pataxés que conseguiu estruturar uma educacdo indigena especifica, diferenciada, inter e
multicultural (como o acesso a internet e demais midias), e pela demanda da prépria

100 ¢ Santana,'' da Escola Indigena Boca da Mata,

comunidade, pois os educadores Poncada
. . . 102 .-, .
com o desejo de reativarem o grupo de teatro, contataram Itamar dos Anjos'"~, que ja realizara
em outro momento uma oficina de teatro na referida escola, para a organiza¢do de mais uma
atividade cultural. Assim, pela interlocucdo existente entre a pesquisadora e o coredgrafo
Itamar, o convite foi estendido também a ela. No dia 22 de setembro, em acolhimento as
solicitagdes desses sujeitos, em parte nossas também, realizamos uma reunido com educadores
para o levantamento de proposi¢des e de intercambios culturais entre os grupos de dancas afro-

indigenas de Caravelas (BA) e os de danca e de teatro da escola, colocando nessa roda de

conversa o nosso projeto de pesquisa.

100 Jovino de Jesus Pongada (48 anos), professor, diretor da Escola Indigena Boca da Mata e lideranga politica,
atua junto ao cacique. Licenciado em Histéria (IFBA — Campus Porto Seguro), reside hd 40 anos na aldeia Boca
da Mata.

101 Edimarco Pongada Santana (35 anos), professor, vice-diretor da Escola Indigena Boca da Mata e lideranga
politica, atua junto ao cacique e demais liderancas. Licenciado em Ciéncias da Natureza (UNEB — Campus X),
reside hd 35 anos na aldeia Boca da Mata.

192 Ttamar dos Anjos: artista pldstico, ativista, professor de danca e de teatro do Grupo Umbandaum, pedagogo e
mestrando do Programa de Pés-Graduacdo em Ensino e Relagdes Etnico-raciais da Universidade Federal Sul da
Bahia e membro do movimento cultural Arte Manha (Caravelas).
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Figura 3 - Reunido com educadores

Fonte: Registro fotografico Helania Porto. Arquivo da académica (2017).

No dia seguinte (23/09/2017), realizamos observacdes pelo territério da aldeia;
circulamos por ruas, pracas e sitios que ficam no entorno. Esse caminhar possibilitou o
conhecimento dos projetos de economia soliddria implementados pelo coletivo de mulheres
Patax6s de Boca da Mata — os avidrios e as plantagdes de pimenta do reino. As organizagdes de
mulheres t€m sido avaliadas positivamente pelos sujeitos da aldeia. O depoimento da professora
Luciana (esposa do cacique Alfredo Pataxd), nos fez ver a falta de informacao sobre as formas
de organizagdo politica das mulheres indigenas, revelando que a categoriza¢do da organizag¢ao
social das aldeias como patriarcal, conforme descrevem alguns tedricos, ndo corresponde ao
posicionamento das mulheres Pataxés, complementando que elas sempre estiveram presentes e

atuantes nas diversas acOes politicas das aldeias.
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Figura 4 - Visita ao sitio do cacique

Fonte: Registro fotografico Helania Porto. Arquivo da académica, 2017.

A experiéncia do Kuber como busca de caminhos para outras percepc¢des auxiliou-nos
na descricdo de particularidades dessas vivéncias. Aquela caminhada por trilhas fortuitas,
trouxe-nos a possibilidade de experienciarmos outras sensibilidades e, em consequéncia, um
novo entendimento da natureza das coisas, até entdo despercebido, como a questdo do
engajamento das mulheres pataxds na economia soliddria, especificamente na agricultura
familiar, conforme constatamos na aldeia Boca da Mata.

Nos dois dias que estivemos na aldeia Boca da Mata, ouvimos algumas narrativas, e
quando o tema era a configuracdo das identidades étnico-culturais, esse era retomado pelos
professores Poncada e Santana a partir do marco temporal que culminou em didsporas,
sofrimento e perda dos territérios — denominado por eles como o “Fogo de 51”. Fontes
documentais informam que neste episddio ocorreu a dispersdo de grupos que, ao serem
intimidados e perseguidos por militares, abandonaram o territdrio, tendo como consequéncias
a negacao da identidade étnico-cultural e o abandono da lingua materna. Os dois professores
justificaram os atuais movimentos politicos e reivindicatérios aos sofrimentos do passado,
descrevendo a ocupagdo da BR 101, no km 794, préximo a cidade de Itamaraju, ocorrida em
2015, como o de maior impacto em nivel nacional e de maior cobertura pelos jornais da regido.

Para pensarmos os ethos'” nesse contexto sécio-historico-politico, observamos que
elementos da cultura material se fazem presentes no cotidiano desses Pataxds e visualizamos

praticas habituais, como o cuidado com as hortas, a producao de artesanatos, a higienizacdo de

13 Ethos na perspectiva aristotélica, seria uma ética que conduziria o cidaddo a uma deliberagdo e/ou escolha
acerca do que é melhor para a si e para a comunidade.
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roupas e de utensilios de cozinha no rio, mesmo com a presenca de maquina de lavar roupa em
algumas residéncias, dentre outras préticas culturais que indicam o jeito desses Pataxds se
ordenarem na aldeia Boca da Mata ao formato de familias agricolas.

Quanto aos meios de comunicagdo, praticamente todas as 600 familias tém televisao,
radio, aparelho de som e acesso a internet. Segundo o professor Santana, 70% dos moradores
acessa a internet via aparelhos méveis de telefonia. Os professores Pongada e Santana tém estes
aparelhos, sendo o radio e os celulares os mais utilizados.

Observamos, na maioria das residéncias, aparelhos de sons ligados, com uma mescla de
ritmos, desde rap ao sertanejo, conferindo aqueles espacos um clima de festividade,
especificamente porque era sdbado e todos estavam em suas residéncias. Sobre a pratica de
ligarem seus aparelhos de som em alto volume, Santana explicitou que é comum nos finais de
semana e feriados, quando as familias estdo em casa.

Ao analisarmos a constru¢do das identidades étnico-culturais e cidadanias Pataxos,
consideramos também o lugar que as midias ocupam em relacdo a essas pautas e como 0s
Pataxds significam suas relagdes com as midias. Os meios de comunicagao, especificamente a
internet, tem recebido um valor especial, pois representa para eles acesso a informacdes e meio
de realizar as atividades de gestdo escolar e pedagdgicas. Todos os professores sao licenciados,
alguns pela Universidade do Estado da Bahia (UNEB), outros pelo Instituto Federal da Bahia
— Campus de Eundpolis. Estudaram conforme a Pedagogia da Alterndncia’®, em que parte da
carga horaria dos componentes sao concluidos no Tempo Comunidade, demandando o envio de
produgdes académicas por e-mails. Além da utilizacdo da internet na formacao académica dos
educadores, as trocas de informagdes por e-mails e nos grupos de WhatsApp sdo praticas

comunicativas importantes na gestdo de projetos escolares.

104 A pedagogia da alternincia surgiu na Franga em 1935 e foi introduzida no Brasil em 1969, no Estado do Espirito
Santo, por meio da Escola Familia Agricola (EFAs) e, posteriormente, pelas Casas Familiares Rurais (CFRs) em
outros estados brasileiros. Configura-se como uma proposta curricular que tem o objetivo de alternar situa¢des de
aprendizagem escolar com situacdes de trabalho produtivo, “de acordo com os sujeitos que assumem as regides
onde ocorrem as experiéncias, as condigdes que possibilitem ou restringem ou até impedem a sua realizagdo, e as
concepcdes tedricas que fundamentam suas praticas” (RIBEIRO, 2010, p. 292-293). A pedagogia da alternancia
tem o trabalho como um principio educativo de uma formagdo humana integral, “que articula dialeticamente o
trabalho produtivo ao ensino formal” (RIBEIRO, 2010, p. 293). A pedagogia da alternincia na Bahia estd baseada
na experiéncia dos cursos de superiores desenvolvidos pelo Programa Nacional de Reforma Agraria (Pronera) em
parcerias efetivadas com universidades publicas desde 1998. Nesses cursos, a alternincia pedagdgica é uma
importante estratégia para garantir a valoriza¢@o, o reconhecimento e o direito do discente do campo em cursar o
ensino superior. O curriculo académico estruturado a partir da pedagogia da alternancia busca a interagdo entre os
conhecimentos construidos na universidade com momentos de interacdes com a realidade em que cada discente
vivencia na sua comunidade, de forma a promover trocas de conhecimentos entre o tempo comunidade e trabalho
e o tempo académico.
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Percebemos, também, a preocupacdo dos professores quanto a utilizacdo da internet
quando se tratava da participacdo de seus estudantes em redes sociais na Plataforma do
Facebook, sendo a educagao escolar atribuida a funcao de reguladora das formas de participagao
e de interagdes digitais. Na avaliacdo do professor Santana, tem sido dificil mudar a perspectiva
de seus discentes acerca da cultura mididtica por estes ndo reconhecerem os ganhos politicos
que se podem alcancar na utiliza¢do adequada das redes sociais digitais.

Eu avalio que as redes sociais podem ser tteis para falar das formas como nos
organizamos na aldeia, por isso sempre falo com os adolescentes para utilizarem as
redes em beneficio de nés. Vamos falar da terra, do que a gente faz e produz, pois, o
povo fala que indio é preguicoso, indio é ladrdo! Entdo digo, ao invés de utilizarem
as redes para se mostrarem, deveriam tirar fotos dos quintais sustentaveis, das rocas
do povo que temos aqui, das plantagdes organicas, das plantacdes com os sais da
prépria terra daqui e da d4gua em abundéncia que temos. Oriento para utilizarem as
redes para falar dessas riquezas daqui ao invés de as utilizarem para coisas flteis.

Espero que no prazo de 5 anos essa meninada amadureca, para que possam usar
melhor as redes sociais. (SANTANA, 2017).

Por isso, o professor tem focado sua atenc@o em orientagdes quanto aos usos das redes
sociais, estabelecendo uma certa vigilancia no campus virtual, além de distribuir avisos e
aconselhamentos aos estudantes, inclusive com controle do tempo de acesso a internet no
ambito escolar.

Sendo assim, buscamos entender por que os professores Poncada e Santana controlam
e supervisionam os usos da internet de seus discentes. Em resposta a esta questio, deparamo-
nos com narrativas bem proximas relativas aos limites de suas formagdes educacionais, pois
estes, por diversas vezes, tiveram que abandonar seus estudos, ora pela auséncia de uma politica
educacional indigena eficiente que garantisse a educacdo escolar na aldeia, ora por terem
assumido compromissos, como trabalho e casamento, ainda muito jovens.

Os dois professores revelaram que, na infancia, o rddio de pilhas era a unica
possibilidade de comunicacdo com o mundo externo a aldeia, pois ndo havia energia elétrica
em suas residéncias. Relataram ainda que s6 tiveram acesso a televisao aos 10 anos de idade,
quando sairam da aldeia para visitarem parentes que viviam nas cidades.

O primeiro meio de comunicagdo que tive acesso foi o radio, o radinho de pilhas. Com
a chegada da energia, tivemos acesso a televisao na aldeia. A televisao tem seu lado
bom, seu lado positivo, mas tem seu lado negativo também. A tecnologia acabou
mudando a forma do nosso povo ouvir os mais velhos, acabou dando um
esquecimento da memdria de nosso povo. Os jovens ndao ouvem mais as histérias dos
mais velhos, com a televisao isso mudou muito. A chegada da internet também alterou
a forma de estabelecer contato com os demais, hoje os jovens deixam de ficar frente
a frente para ficar no celular. Vejo isso como um ponto negativo para a gente. Antes

ficivamos de noite em volta da fogueira, na roda de conversa, ficdvamos ali
conversando e escutando histérias contadas pelos mais velhos e hoje nao se tem mais
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isso. Penso que a tecnologia prejudicou nesse aspecto, a tecnologia mudou as formas
de relacionarem na aldeia. (PONCADA, 2017).

O rédio foi muito presente na minha vida. Eu tenho na minha memoria, quando tinha
6 anos ouvia o rddio, porque meu pai ouvia rddio. Eu s6 vi televisdo com 8 anos,
quando fui para a cidade (Porto Seguro) para estudar. A internet, tive acesso em 1990,
eu trabalhava de manha, estudava de tarde e, no final da tarde, ia para a academia do
prof. Carlos e eu e mais um colega limpadvamos a academia para podemos usar o
computador do professor. Ele autorizava eu e meu colega para usarmos o computador
por uma hora, meia hora para cada um. Eu tinha entre 10 a 11 anos, nessa época eu ja
tinha um perfil no Orkut, mas a internet era muito lenta. Depois o professor Carlos
mudou, e perdi o acesso a internet. S6 em 1998, 14 em Coroa Vermelha abriu uma
lanhouse, fazia fila para ter acesso a internet, mas a internet era muito lenta.

Antes, hd um tempo, tinhamos um centro de monitoramento pelo rddio da Funai, com
central em Barra Velha, era uma forma de contatar os aldeados; mas tem mais de 8
anos que rddio deixou de funcionar. Essas outras tecnologias substituiram o radio
amador, a internet estd hd 5 anos na aldeia Boca da Mata e ela acabou ganhando esse
espaco. (SANTANA, 2017).

Os sujeitos comunicantes confirmaram que os usos das midias eram deixados em
segundo plano quando eram criangas, pois a prioridade era a formagao educacional, ja que o
acesso a educacgdo escolar representava para eles um capital simbdlico, uma conquista em
relac@o aos seus antepassados, que ndo tiveram essa oportunidade.

A memodria (individual ou coletiva) acionada pelos entrevistados, como um fendmeno
construido coletivamente a partir de um passado cultural comum,'® possibilitou-nos entender
as suas censuras aos usos de midias em sala de aula. O residual dos limites ao acesso a educacdo
vivenciado no passado, ativado no presente por esses educadores, revela que acessar a internet
e participar de redes sociais digitais devem estar precedidos de uma intencionalidade politica;
portanto, € perder tempo publicando qualquer coisa ou brincando no celular, frente as vantagens
de se investir na formacdo educacional propiciada por aquela educacao escolar.

Quanto a importancia da internet em suas vidas, os Pataxds com os quais dialogamos
informaram que esta passou a fazer parte de suas rotinas nos ultimos cinco anos, apesar de ja
conhecerem. Consideraram esta tecnologia como um diferencial em suas vidas, por possibilitar
interacdes com outros sujeitos, especificamente articulagdes com Pataxds organizados em redes
sociais para resolugcdes de questdes inerentes a educacao e as politicas afirmativas em diferentes
frentes. Entretanto, o professor Santana ndo considerou que o acesso a internet promova a
constru¢do de sujeitos politizados, uma vez que os jovens da aldeia ndo vém se colocando

“adequadamente” nas redes sociais digitais € ndo buscam informagdes que promovam

105 Pollak (1992) considera que ha diversas caracteristicas nesse processo, desde formas invariantes e imutédveis as

flutuantes e em constantes mudangas. (p. 2) isto é, pela reelaboracdo de experiéncias de vida humana a partir do
reconhecimento e da atualizac?o.
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criticidades. Sendo assim, ele afirma esperar que “no prazo de 5 anos essa meninada amadureca,
para que possam usar melhor as redes sociais”. (SANTANA, 2017).

As midiatiza¢des, nessa perspectiva, sao entendidas como recursos de resisténcia e
ativismo politico, conforme argumentacdo do professor Santana ao justificar a importancia da
formacao politica dos seus discentes, sendo a escola um espaco especifico para a ressignificacdo
e para o fortalecimento das manifestacdes culturais e politicas de seu povo pois,

A escola também tem a fungdo de pensar o bem social da comunidade como um todo,
entdo todos os projetos s@o articulados com a participag@o dos sujeitos da escola. Por
exemplo, o projeto do “galinheiro” foi discutido na escola e executado na

comunidade, o resultado do mesmo serd também discutido na escola. (SANTANA,
2017).

Os entrevistados falaram também das organizagdes e das agdes politicas
multidimensionais, considerando que os usos e produ¢des em midias vem contribuindo a essas
organizacdes. Entretanto, o professor Pongada advertiu que ndo basta s6 a articulagdo pelas
midias, hd a necessidade de reunides presenciais, com a participacdo de caciques e demais
liderangas.

A gente estd sempre em mobilizacdo. H4 um grupo que toma frente das articulacdes
de conversa, e esse grupo acaba convocando todos os colegas. Hoje temos a tecnologia
que facilita marcar as reunides, em que o grupo se junta em uma aldeia, e nesse local,
ouvindo todos os caciques e liderangas decidimos as a¢des a serem tomadas, como
por exemplo, na ocupagdo da BR 101 em 2015. Para fazer uma manifestacéo grande,

temos que fazer uma articulacdo bem-feita, planejando com cuidado, articulando
todas as aldeias. (PONCADA, 2017).

Ainda sobre as acdes politicas empreendidas coletivamente em espacgos publicos, o
professor Santana esclareceu que a questao do territério estd sempre na pauta politica, ainda
que as tdticas sejam presenciais, como nas mobilizacdes em rodovias e em ocupagdes de

territorios. Portanto, nas midias digitais essas investidas deveriam estar presentes.

As reunides t€m sido continuas, as articula¢cdes nunca pararam de existir, elas ndo
estdo paradas, sdo restritas as demandas do territério, que sdao pouco divulgadas, mas
nem por isso deixam de acontecer reunido para essa pauta. Estamos sempre em
organiza¢do. S6 quando é uma viagem como por exemplo a Brasilia que hé divulgacdo
e busca-se um agendamento, entrar na pauta em Brasilia, pois ndo adianta sair daqui
sem nada agendado, querer ir pela imposi¢do. J4 apanhei em Brasilia quando em
mobilizagdo. (SANTANA, 2017).

A compreensdo dos entrevistados acerca do fazer politico com o auxilio das midias
digitais apresenta consonancia. Reconheceram a importancia de sua utilizacdo, entretanto

avaliaram que a circulacdo de suas demandas e seu atendimento ficam em nivel local e regional.

Logo, ndo atribuiram a repercussdo mais ampla de suas politicas as redes sociais e demais
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formas de comunicagao digital, pois entendem que as enunciagdes nesse contexto ndo atingem

os representantes do Estado em nivel nacional.

As vezes, depende muito da instincia, do local onde se publica. Hoje essas redes
sociais, para nds aqui no municipio, t€ém ajudado muito. Agora quando parte para uma
instancia maior, ndo funciona, para alcancar as pessoas que tem o poder na mao nao
surte o efeito esperado. (PONCADA, 2017)

Penso que primeiramente hd os vinculos presenciais, depois as articulagdes vao para
as redes. Vejo que para haver articulagdo depende do protagonista, de quem vai puxar
a linha de frente, e nesse sentido, temos o conselho de caciques que vai puxar as agdes
politicas. [...]. Entdo, penso que as redes sociais contribuem pouco para as lutas
politicas para os povos indigenas, assim, também vemos dentincias nas redes sobre
demandas dos menos favorecidos, mas nao vemos resultados. (SANTANA, 2017).

Os educadores indigenas consideraram, também, que os protagonismos nas redes sociais
digitais dependem das competéncias dos sujeitos na apresentacdo de suas demandas e de suas
caminhadas nas politicas partidarias. Assim os resultados das comunicagdes estdo sujeitos a
“quem estd publicando. Se € uma lideranga que comunica, parece que o resultado é quase que
imediato, mas se € alguém desconhecido, parece que suas lutas passam despercebidas”.
(SANTANA, 2017).

Nessa exposicao, saber a quem se dirigir e como se dirigir tem sido um diferencial nos
usos e apropriacdes das redes sociais pois, além das habilidades e competéncias linguisticas que
possibilitam a utilizacdo social e politica das midias digitais, ser reconhecido como sujeito
politico e formador de opinido potencializa essas prdticas comunicativas. Essa percep¢do
identitaria na constitui¢ao do sujeito comunicante, pode ser entendida na perspectiva de Cortina
ao se referir que “sé quem se sabe reconhecido por uma comunidade [...] como um de seus e
adquire sua propria identidade como um membro dela pode sentir-se motivado a se integrar
ativamente nela” (2002, p. 26).

Ao questionarmos acerca de seus habitos de consumo mididtico, Santana e Poncada
informaram que assistem esporadicamente o jornal na televisao, com mais frequéncia o futebol,
quando seus times jogam. Indicaram ainda que preferem ouvir musicas e acompanhar o futebol
pelo radio. Quanto a busca por informacdes jornalisticas, consideram que os jornais online da
regido, “Radar 64 — no rastro da noticia”!%, “Teixeira News: o seu jornal em tempo real”!"" e
“Bahia Dia a Dia — jornal online da costa do descobrimento”!%, tratam de suas questdes com

maior atencao.

196 hitp://radar64.com/index.html
197 hitp://teixeiranews.com.br/
108 http://www.bahiadiaadia.com
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Sobre os usos das redes sociais digitais, s6 Santana tem perfil no Facebook, fazendo uso
da Plataforma para o compartilhamento de projetos e de demandas da comunidade, além do
estabelecimento de intera¢des com publico diverso. As postagens vao desde fotos, textos com
posicionamentos politicos, documentos, videos e ultimamente sobre a economia desenvolvida
no contexto da familia. Outras interlocu¢des utilizadas pelos educadores sao o e-mail e as
interagdes nos grupos de WhatsApp, sinalizando a ultima como mais eficiente para troca de

informacdes didrias com seus pares.

S6 uso o Facebook para a questdo do trabalho, para divulgar as questdes da escola, a
questdo das estradas, algum incéndio e, assim, acionar o Ibama. Mas, tem aqueles que
montam um perfil que ndo diz muito sobre ele, sé para aparecer no Facebook. Se
vocés observarem o meu perfil no Facebook, vao perceber que sou eu mesmo, nao
mudo nada. Pois, s6 uso o meu Facebook para falar de questdes importantes da escola
e da aldeia. (SANTANA, 2017)

O uso do Facebook € para informacdes de contatos mais gerais. Os entrevistados
destacam que a utilizagdo do WhatsApp tem sido uma ferramenta fundamental, “principalmente
no trabalho, diariamente utilizamos o celular para contatos com grupos através do WhatsApp
[...] além do acesso aos sites vinculados a educagao”. (PONCADA, 2017). Em um segundo

momento, justificando o porqué dessa preferéncia, ele diz:

O meio mais vidvel para articulagdo é a prépria internet, a maioria dos parentes tem
o contato da gente, portanto o WhatsApp funciona melhor, pois pelo celular
contatamos os demais pelo WhatsApp e o segundo € o Facebook. Assim, tem-se como
necessidade a aquisicdo de aparelhos celulares mais sofisticados para acessar e
comunicar em redes.

Sobre os usos da internet, Santana observa que:

Na internet posso acessar vdrias informacdes a0 mesmo tempo. Estou com o /ink do
MEC aberto, tenho outras janelas abertas, como do Facebook e o celular ao lado, com
o WhatsApp que fica o tempo todo aberto, sdo os meios de comunicac¢do. Na escola
fico o tempo todo com o celular ligado, pois 0 WhatsApp € utilizado o tempo todo.
Hoje na comunidade, 70% tem acesso a internet em casa.

As participagdes desses Pataxds em contextos de midiatizagdes nao sdo apreendidas
como situacdes isoladas e desvinculadas de demais problemadticas. Em suas experiéncias
comunicacionais digitais, o uso da internet e de telefonia mével vem adquirindo func¢des de
articulagdo politica e educacional, de vinculacdes e informacional. Nesse sentido, vemos que
os sujeitos comunicantes vém buscando o exercicio de uma cidadania comunicacional,
participando de decisdes politicas e culturais, tanto no contexto da aldeia como no nacional, e

de serem vistos por diversos meios de comunicagao.
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Para falar de mim é muito complicado, tenho 20 anos de trabalho comunitdrio na
comunidade, conheco todas as aldeias, todos os caciques, conheco basicamente 90%
dos habitantes das aldeias. Por isso fico com o WhatsApp ligado direto, pois hd
articulagdo politica com todas as 27 aldeias por meio das redes sociais. Sou lideranca
ligada a educacdo, entretanto também estou ligado as outras 7 liderangas dos setores
de saude, de agricultura, da Associacdo de mulheres, ao conselho de caciques, de meio
ambiente, de saneamento e de servico social. (SANTANA, 2017).

Houve também sinaliza¢des da importancia de constru¢do de um espago mididtico, em
que os proprios Pataxds publicassem seus eventos, sem as distorcoes de seus discursos,
conforme vem agindo os jornalistas. Poncada (2017) informa que: “quando aparece alguém da
midia para gravar nosso depoimento, o jornalista muda o sentido da palavra. A lideranca fala
alguma coisa, mas nao se publica do jeito que ele falou, a midia acaba distorcendo o discurso
dos indigenas”.

Ao considerar que as midias nao sao neutras, Poncada avalia que seria interessante que
“os proprios indigenas criassem um meio de divulgacao de suas demandas, pois ndo temos esse
espaco”. Assim, como protagonistas, avancariam quanto a descentralizacio de fontes
informativas. Podemos pensar que a configuracdo da cidadania comunicacional para esses
sujeitos envolve participagdes politicas e culturais em diferentes esferas publicas, como suas

interagdes nos grupos de WhatsApp e nas postagens na Plataforma do Facebook.

5.3.5 Nos rastros de Pataxoés em redes sociais digitais

Pensando que o uso de métodos combinados possibilita formas de aproximagdo mais
produtivas as questdes investigativas, consideramos que a utilizagdo de uma etnografia no

ambiente digital e presencial, junto aos 22 perfis dos Pataxdés'®

presentes na plataforma do
Facebook, possibilitaria conhecimentos singulares de seus processos comunicacionais. Assim,
entre o periodo junho de 2016 a agosto de 2018, a partir do perfil da pesquisadora, selecionamos
a fungdo “ver primeiro”, que significa ver as publicacdes dos 22 sujeitos comunicantes no topo
do nosso feed de noticias.

Nos primeiros meses de pesquisa exploratdria, ainda que amparados na etnografia
virtual, que, na perspectiva de Hine (2011), possibilitaria um olhar mais detalhado das maneiras
pelas quais os sujeitos experimentam a tecnologia, ndo tinhamos sistematizado de forma mais

pontual o que seria selecionado das diversas publica¢des. Entretanto, beneficiamo-nos dessa

metodologia por nos oferecer maior tempo de realizacdo de observagao das funcionalidades

199 Nos apéndices ha um quadro com informagdes dos sujeitos comunicantes em redes sociais digitais, do periodo
de 2016 a 2018, (Apéndice F).
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disponiveis na plataforma do Facebook e da utilizacdo desses recursos pelos Pataxds. Nesse
contexto digital, observamos como esses sujeitos faziam usos de videos, dlbum de fotos,
cartazes de eventos, como divulgavam suas produgdes. Utilizamos a op¢do ‘“‘salvar”
disponibilizada aos usudrios do Facebook para arquivamento das publicacdes. Com essa
fun¢do, armazenamos os conteidos compartilhados pelos Pataxds, como links, videos, musicas,
imagens, entre outros, com a possibilidade de serem consultados em momentos futuros.
Assim, quando éramos informados das publicacdes dos sujeitos comunicantes em nosso
feed de noticias, a depender dos contetidos, clicivamos na seta da alternativa “salvar”,
adicionando cada item a um dos perfis que constituiam as “Minhas Colecdes”, conforme menu

lateral esquerdo, em que consta “Salvo”.

Figura 5 - Lista de perfis Pataxds salvos em “Minhas Cole¢des” no Facebook.

-1 . |
n (5) Salvo X +

& CcC O 8 https://www.facebook.com/saved/?cref=28 b4 o :

1 Apps Unisinos [ Novaguia (G revista intersaberes [} RM Portal Versdo 1

Itens salvos 99+
Configuracées
Q : Rere. 70
0 cacique Nengo juntamente com
su ‘unidade convida a tds
IMinhas colecdes n mairn innne indinona da
o Alfredo Santana e 5
Alfredo Santana Gilmar Pataxé Awéna Pataxo
@Gilmarpataxé 5 W SOMPIRG. o = £ Ret & Somente eu - 5 iter R
ﬂ Awéna Pataxo 6
‘ Ibui Pataxd 9 Todas
“ Syrata Pataxo 4 Hoje
‘ Inaud Rodrigues 3 3 & "
0 ' Toho Pataxé
. Itaguari Pataxo 7  Nascer para liderar ndo & querer... E ser escolhido!!

{ - - n Tohé Pataxo
@ Denilta Nascimento 13

‘ Edimarcos Poncada... 6
| e Compartilhar & Adicionar a colecao

#% Anari Braz Bomfim 8

9 2 publicac@o de Tohd Pataxd
e Juatan Pataxo 4 Bate-papo - (455)“_

2

Portugués (Brasil) E8 g

Fonte: Pagina de Helania Porto no Facebook (2018).

Apesar da auséncia de um roteiro sistemdtico para as observagdes, elegemos alguns

itens, como perfil étnico-cultural dos sujeitos, relacdes interpessoais, temdticas abordadas por



139

eles, centrando aten¢@o nas demandas de politicas publicas e nas formas de estruturacdo dessas
publicagdes.

Esta etnografia na plataforma do Facebook nos possibilitou perceber que as enunciagdes
apresentadas pelos sujeitos antecipavam alguns dados, como a territorialidade ocupada, a idade,
o grau de instru¢do académica (concluida ou em formacdo), a funcdo e/ou cargo que
desempenha na aldeia, a quantidade de amigos e a intensidade de participac@o. A apresentacdo
visual também foi outra questdo observada, sendo notada a preferéncia por fotografias em que
estdo adornados. Observamos também que os sujeitos comunicantes demonstravam habilidades
na utilizag@o da plataforma do Facebook. Cada perfil tinha em média dois mil contatos.

Quanto as profissdes que exercem, sao as seguintes: um € assistente social na secretaria
de satude indigena; dois trabalham em empresas de turismo; oito sdo professores vinculados as
secretarias de educagdo, dois ao departamento de esporte e cinco como assessores de questoes
culturais e articulistas da politica municipal; trés s@o artesdos e um € fotégrafo. Desse total, sete
sao mulheres e quinze sdo homens. Dos quinze homens trés atuam como caciques em suas
aldeias. Sao oriundos de aldeias localizadas nos municipios de Prado, Santa Cruz Cabrilia e

Porto Seguro, com excec¢ao de dois, que residem em outros estados.

Quadro 3 - Sujeitos comunicantes em redes sociais digitais

Localizacao Terra Indigena Terra Indigena Terra Indigena Em outros estados
Cumuruxatiba — Coroa Vermelha — Porto Seguro
Prado Santa Cruz
Cabralia
Dario N. Ferreira Arua Pataxé Alfredo Santana Arassari Patax6
Sujeitos Denilta Nascimento Gilmar Patax6 Anari Braz Bomfim Tamikua P.
Inaua Pataxé Katao Pataxé Arissana P. Braz Faustino
comunicantes | Andersom P. Ferreira | Syratd Patax6 Edimarcos P. Santana
Emerson Pataxé Ibui Patax6
Jaqueline das N.
Souza
Juatan Pataxé
Karkaju Patax6
Sairema F. Patax6
Itaguari Patax6
Tohd Pataxd

Fonte: Dados organizados pela académica a partir de consultas no Facebook (2018).

O acompanhamento das publicacdes nas timelines, no periodo de junho de 2016 a
novembro de 2016, possibilitou estabelecer uma leitura quanti-qualitativa das teméticas que se
repetiam nos 22 perfis dos Pataxds. Computamos 99 postagens dentre as salvas em nossas

colecdes na nossa timeline. Assim, ao entrecruzarmos essas informagdes, considerando como
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escore 0 numero de sujeitos e a ocorréncia de publicacdes, obtivemos a sistematizacdao

apresentada no Quadro 4.

Quadro 4 - Relagdo das temadticas socializadas pelos Pataxds no Facebook em 2016

TEMATICAS PERCENTUAL
Retomada do territério: organizagdo e divulgacio de encontros, mobiliza¢des 95,4%
Educacao especifica e diferenciada nas aldeias: reivindicagdes e divulgacio de 90.9 %
acoes empreendidas 2
Eventos/ Conferéncias / Féruns regional e nacional: informagdes sobre 81.8%
,O070

organizacao e participagdo em eventos (congressos, foruns, seminérios)
Ameacas de despejo/Violéncia/Atentados 54,5%
Artes e acdes culturais 45,4%
Midias nas aldeias: divulgacdo de oficinas e cursos de capacita¢do acerca das 40.9%

P TE ,9%0
midias indigenas
Etnocultura Questdo ambiental/Ciéncia tradicional indigena (fitoterapia) 40,9%
Praticas esportivas e desportivas indigenas 13,6%
Politicas Publicas de Saude: dentncias acerca de assisténcia médica e
odontoldgica nas aldeias, inserindo nesta questdo a preocupagdo com O 4,5%
alcoolismo.

Fonte: Sistematizacio dos dados das pédginas dos 22 Pataxds no Facebook pela académica (2016).

Esse mapeamento e classificacio permitiram-nos organizar uma taxonomia das
temdticas. Assim, vemos que hd um nimero expressivo de postagens sobre questdes inerentes
as lutas pelo territorio indigena a partir das quais os Pataxés utilizam-se da plataforma para
falar de seus processos de retomada do territério. Sao incluidas nessa categoria as ameacas de
despejo, os atos de violéncia e atentados sofridos, respaldados em videos e em textos
jornalisticos. A educacdo especifica, diferenciada e multicultural pleiteada e realizada em suas
comunidades, do nivel fundamental ao médio, em didlogo com a socializacdo de eventos
educacionais e culturais de outros estados, constitui a segunda categoria. H4 também
publicagdes sobre as artes Pataxds e seus projetos de sustentabilidade a partir de agdes culturais
das aldeias. Sobre as praticas esportivas e desportivas em nivel local, regional e nacional, ha
circulagdao de informacdes e convites de campeonatos. Ainda, um grupo de textos que tratam
da questao de assisténcia médica e odontoldgica nas aldeias, incluindo o alcoolismo como uma

questdo de saude publica.
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Entendemos essa configuracdo dinamizada pelos sujeitos comunicantes que inserem e
compartilham contetidos em redes sociais digitais como de transculturalidade, em que sentidos
e valores sdo produzidos e veiculados com sujeitos de diferentes espacos geograficos. Essa
relacdo de temadticas também nos permitiu captar o sentido atribuido a cidadania que, entre
outros aspectos, implica ter direito a moradia em territérios indigenas, ao desenvolvimento de
projetos de sustentabilidade, a preservacdo do meio ambiente, do patrimonio cultural indigena,
a garantia da educacdo especifica e diferenciada, da satide e do esporte.

Quanto ao protagonismo desses sujeitos, observamos que os que fazem uso do Facebook
de forma mais intensa sd@o os que se dedicam as questdes educacionais. Os Pataxés que sdo
professores apresentam maior autonomia nas producdes de suas tematicas, utilizam-se de varias
funcdes e meios técnicos disponibilizados pela plataforma, transformando suas paginas em
boletins informativos, em formato hipermidia,''® com mural de fotografias, apresentacdo de
videos e documentdrios. Avaliamos que esse empenho também esteja relacionado a importancia
da visibilidade, considerando também que os algoritmos da plataforma do Facebook direcionam
seus usudrios a “seduc¢do, a audiéncia de quem os assiste porque ninguém vai ao Facebook para
ser um desconhecido e ignorado” (LOSSE, 2014, p. 39).

Nesse sentido, compreendemos que a cidadania comunicacional se relaciona a
capacidade de producao de postagens vinculadas as lutas, demandas e atividades dos Pataxds e
de participacdo em processos sociocomunicacionais digitais. Constituir-se sujeito comunicante
em diversos ambitos pode possibilitar a produgdo de “processos de auto-organizagdo, de
informacdo, de comunicagdo e a criagdo de condicdes de transformacdo social (PERUZZO,
2012).

Coube, a partir dessas andlises, entendermos Pataxds em processos comunicacionais €
digitais em inter-relacdes com as identidades étnico-culturais, por meio de outros

procedimentos na fase sistemdtica, como descrevemos a seguir.

5.3.6 Fase sistemadtica: integracdo, observagades, entrevistas e semiética da cultura

Saber utilizar os instrumentos do Kuber para se alcancar a Anhetengud, aqui apresentado
como uma metidfora da constru¢do da pesquisa exploratéria em campo, na perspectiva

transmetodoldgica, envolveu a eleicdo de procedimentos que se configuravam como ‘“‘um

110 A plataforma Facebook é um conjunto de ferramentas que possibilita que o site interaja com programas externos
escritos por outros desenvolvedores, assim 0s usudrios podem interagir com amigos na rede social em uma grande
variedade de aplicativos, além dos criados pelo préprio Facebook, como Fotos e Grupos (LOSSE, 2014).
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movimento de aproximacdo ao fendmeno concreto a ser investigado buscando perceber
contornos, suas especificidades, suas singularidades” (BONIN, 2011, p. 39), a partir das
sutilezas que o circundam.

Acatamos, assim, na fase sistemdtica, a necessidade do entrelacamento de
procedimentos metodolégicos para as coletas de dados, com observacdo participante em
intercambios multiétnicos nas aldeias de Barra Velha (Porto Seguro) e de Coroa Vermelha
(Santa Cruz Cabralia), nas participacdes no I Seminério Universitario Indigena da Bahia — Mukd
Mukaii e no 20° Araguaksa da Reserva Pataxé da Jaqueira, em Coroa Vermelha e com a
realizacdo de entrevistas em profundidade com sujeitos dessas espacialidades, apoiados na
observacdo etnogrdfica no contexto on-line e off-line.

As observacdes participantes foram acrescidos momentos de entrevistas. Conforme
preceitos da etnografia, a observacdo etnografica € uma forma privilegiada de pesquisa de
campo, pois permite ao pesquisador entrar em contato com o universo dos sujeitos da pesquisa

e compartilhar seu horizonte,

[...] ndo para permanecer 14 ou mesmo para atestar a l6gica de sua visdo de mundo,
mas para, seguindo-os até onde seja possivel, numa verdadeira relagcdo de troca,
comparar suas proprias teorias com as deles e assim tentar sair com um modelo novo
de entendimento ou, a0 menos, com uma pista nova, ndo prevista anteriormente
(MAGNANTI, 20009, p. 135, grifo nosso).

Sendo assim, o primeiro movimento nessa fase foi a participagcao em atividades culturais
da aldeia de Barra Velha nos dias 1, 2 e 3 de junho de 2018.

Neste movimento de coleta de dados, participamos do I Semindrio de Estudantes
Universitdrios no periodo de 1 a 3 de junho de 2018. Para o registro das acdes
sociocomunicativas dos Pataxds neste evento, consideramos conveniente termos em maos um
roteiro de observagdo''! e outro de entrevista em profundidade neste primeiro movimento da
fase sistemadtica da pesquisa.

O roteiro do primeiro procedimento investigativo foi organizado com aspectos que
pudessem nortear o nosso olhar, a saber: perfil sécio-histérico-cultural dos sujeitos
comunicantes; referenciais de configura¢dao das identidades culturais e dos ethos (costumes,
praticas, rotinas) nos espagos presenciais; configuracao do sujeito comunicante no contexto da
aldeia; referenciais simbdlicos e memodrias reveladas em seus discursos que permitissem

formular uma imagem de si e da coletividade, das atuais mobilizacdes empreendidas e das

11O roteiro de observagio (apresentado nos Apéndices) ndo excluiu a adogdo do didrio de campo.
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pautas e dos projetos politicos de afirmacdo indigena; formas de participacdo politica no
coletivo e vinculos estabelecidos para as estratégias e titicas de comunicacdo nas agdes
coletivas e seu sentido (No Apéndice B pode ser visto este roteiro de observagao).

Para o segundo procedimento, a entrevista em profundidade, propusemos itens que
envolvessem, além do perfil sdcio-histérico-cultural e mididtico dos sujeitos, suas
competéncias e habilidades mididticas/digitais, as politicas afirmativas empreendidas, as
configuragdes das identidades étnico-culturais e da cidadania comunicacional. (Ver o roteiro
completo no Apéndice C). Nesse movimento, as entrevistas em profundidade realizadas com
0s quatro sujeitos comunicantes, t€ém suas questdes organizadas a partir de cinco tépicos amplos
e em vinculagdo: (i) identifica¢do sociocultural e histdrica; (ii) sujeitos em mobilizacao por suas
politica afirmativas, (iii) usos e apropriacdes mididticos (radio, televisao, internet, celular), em
redes sociais digitais e outras formas/linguagens de comunicagdo/interacdo; (iv) competéncias
e habilidades mididticas/digitais dos sujeitos comunicantes e (v) as configuracdes das
identidades étnico-culturais e da cidadania comunicacional.

Mesmo munidos desses topicos norteadores, entendemos que as entrevistas em
profundidade possibilitariam o desencadeamento de narrativas mais livres, consequentemente
a promoc¢ao de maior protagonismo dos sujeitos, mediante uma postura acolhedora e de respeito
ao tempo de cada um se expressar, com suas digressdes e interrupcdes, como também do
siléncio e das risadas.

Dentro da complexidade que envolve o objeto de pesquisa, a gama de informagdes com
as quais nos defrontamos em nossos movimentos de pesquisa de campo buscamos, nas
entrevistas em profundidade, a possibilidade de tornar essa diversidade de informagdes mais
produtiva a partir do registro de depoimentos de quatro sujeitos comunicantes.

Nosso objeto de pesquisa situou-se na relacdo entre redes sociais multidimensionais no
contexto dos Pataxds da Bahia, usos e apropriagdes de redes sociais digitais, construcdo do
cidaddo no ambito comunicacional e (re)construcao de identidades étnico-culturais. Para a
apreensdo de tais conexoes, as Entrevistas em profundidade foram procedimentos relevantes.
Consideramos que a Entrevista em profundidade, utilizada para os levantamentos de dados
sociais, culturais, politicos, econdmicos, étnicos € comunicacionais, englobou aspectos da
entrevista estruturada, por sua organizacao em cinco topicos constituidos de diversas questoes,
de aspectos da entrevista focalizada, com questdes estruturantes para a captacdao de dados sobre
a identidade étnico-cultural, a cidadania comunicacional, a insercao e participagdo dos Pataxés
em processos mididticos e os usos e apropriagdes de redes sociais no contexto do Facebook.

Quanto aos itens de relatos sobre processos mididticos ao longo do espaco-tempo de cada
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sujeito comunicante, apreendemos aspectos de entrevista de modalidade historica.

No campo das ciéncias sociais, a entrevista na modalidade histérica ¢ uma forma
singular de entrevista narrativa, na qual o investigador apreende fragmentos particulares da
realidade sdcio-histérica dos sujeitos, captados a partir de fragmentos de relagdes e de processos
socioestruturais, compreendida por Bertaux (2005) como “perspectiva etnossociolégica’.
Entretanto, consideramos que a etnografia construida por nds, além de etnossocioldgica, se
configura como uma investigacdo de campo baseada em observacdes etnogréficas
participativas, transpassando a etnografia do olhar particularizado, envolvendo nessa acdo um
olhar sensivel de determinados aspectos, desde as construcdes sociais, politicas e culturais em
redes multidimensionais até as redes sociais no contexto digital.''?

Bertaux (2005) ndo separa o relato de vida da entrevista em profundidade por esta se
materializar em narragdes. Portanto, em nosso caso, a construcao das entrevistas foi dirigida na
obtencdo de relatos de vida e de experi€ncias. As entrevistas em profundidade foram realizadas
com quatro sujeitos comunicantes''> da aldeia Barra Velha. Por meio dessa abordagem
metodoldgica, conseguimos complementar as informagdes que nao foram possiveis de obtengao
nos demais procedimentos metodoldgicos, especificamente questdes acerca dos processos
mididticos no contexto digital. Nessa proposi¢do o professor Santana pode revisitar o que
informara na sua entrevista, na etapa exploratéria, realizada na aldeia Boca da Mata,
acrescentando questdes relevantes que ndao foram pontuadas anteriormente.

Nesse segundo movimento, objetivamos investigar os sentidos atribuidos as praticas
comunicacionais digitais, as competéncias comunicacionais e participativas dos Pataxds e suas
articulacdes as demais formas de organizacdes sociais, culturais e politicas em redes e analisar
as dialéticas que estruturam seus posicionamentos politicos, identitarios e de resisténcias,

revelados nos seus processos digito-comunicacionais e nas articulacdes presenciais.

112 Egsse percurso esteve em dialética com os demais tipos de pesquisa: (1) Pesquisa teérica, em tensionamento
com alguns conceitos-chave; (2) Pesquisa exploratéria em campo, na qual mapeamos as diferentes redes de
articulagdes dos Pataxos; (3) Pesquisa da pesquisa, na apreensdo de procedimentos multidimensionais para as
empirias no contexto digital e presencial; Pesquisa metodolégica — que, na perspectiva transmetodolégica, decorre
da problematizagdo metodolégica (conceitual e operativa) (MALDONADO, 2008, p. 40) e da criagdo de novas
proposicdes.

113 Os sujeitos entrevistados foram: (1) Antdnio Alves Nascimento (Quati Patax6), 65 anos, lideranga politica da
aldeia Barra Velha — Porto Seguro, ocupou uma importante fungdo na aldeia, na coordenagdo do centro de préticas
culturais de recep¢ao aos turistas nas décadas de 1980 a 2000; (2) Raoni Braz Vieira, 31 anos — Raoni em Patxoha
significa Sol —, lideran¢a na aldeia de Barra Velha, ocupa a fung@o de pajé, estudante universitdrio do Instituto
Federal do Sul da Bahia — Campus Porto Seguro; (3) Jaqueline das Neves Souza, 32 anos, tem por nome indigena
Ektxamanym, que significa india guerreira, artesd da aldeia Barra Velha; e (4) Edimarcos Poncada Santana,
conhecido por Edir, 35 anos, vice-diretor da Escola Patax6 Boca da Mata, na aldeia exerce a funcdo de lideranga
politica na area educacional.
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As entrevistas em profundidade foram norteadas a partir de cinco blocos tematicos:
narrativas sobre identidades indigenas; sujeitos em mobilizacdes; usos e apropriacdes
mididticos (radio, televisao, internet, celular); participagdo em redes sociais digitais; e exercicio

de uma cidadania comunicacional.
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6 NA TRILHA DOS PROCESSOS COMUNICACIONAIS, IDENTITARIOS E
CIDADAOS DOS PATAXOS

Neste capitulo apresentamos os processos de comunicacdo dos Pataxés em redes
multidimensionais, a partir da apreensao de suas mobiliza¢des politicas e culturais em dois
importantes contextos, o I Seminério de Universitarios Indigenas da Bahia, realizado na aldeia
Barra Velha e no 20° Aragwaksa, na Reserva da Jaqueira, Coroa Vermelha. Pelas trilhas de seus
processos comunicacionais, identitirios e cidaddos, em movimentos associativos de
empirias,!'* delineamos acdes comunicativas construidas como produgio cultural, linguistica e
estética que, como as demais formas simbdlicas e politicas, revelam esses sujeitos

comunicantes.

6.1 O Primeiro Seminario de Universitarios Indigenas da Bahia

O I Semindario de Estudantes Universitarios, promovido por estudantes indigenas
apoiados pela Secretaria de Educacao de Porto Seguro, ocorreu no periodo de 1 a 3 de junho de
2018, na quadra poliesportiva da Escola Indigena, na aldeia Barra Velha, pareceu ser iluminador
das questdes postas acerca da cidadania comunicacional e das redes sociais muldimensionais
no contexto dos Pataxds.

A realizacao de entrevistas em profundidade no 1 Seminério de Universitdrios Indigenas
da Bahia possibilitou o reencontro com o professor Santana, da aldeia Boca da Mata, que era
um dos organizadores do evento. Assim, retomamos com ele algumas questdes que nao foram
levantadas nas primeiras entrevistas. Incluimos nesse conjunto mais trés sujeitos: a artesa
Souza, a lideranga politica Nascimento e o académico Vieira, todos moradores da aldeia Barra
Velha. Constituimos, assim, junto aos demais das midiatizagdes do contexto digital, um quadro
de perfis de ocupacgdo diversos.

Concomitante as entrevistas em profundidade e as observacdes dos Pataxds, realizamos
registros em um didrio de campo, de forma densa, incluindo participacdes de indigenas de
outras etnias, como Kayapd, Tupinambd, Tuxd, Tumbalald, Pataxé Ha-ha-hae e Kamaka, que
se fizeram presentes no semindrio. Os registros de discursos de educadores, estudantes e

liderancas de aldeias Pataxds foram acompanhados de fotografias e de filmagens. Tais

114 Os movimentos realizados simultaneamente: integracio as suas acdes, observacdes etnogréficas, registro de
depoimentos e de relatos de experi€ncias, registro fotografico, e leituras semioldgicas de trés signos: Awé, Patxoha
e Arte Pataxo.
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procedimentos se ancoraram na perspectiva do multiculturismo de Cortina (2002), por entender
que na diversidade cultural hd a possibilidade de relacio com aquele que nos € diferente, em
que poderemos reconhecer pluralidades, organizar convivéncias e refletir sobre a realidade
social. Além do multiculturalismo, atentamo-nos para a interdisciplinaridade nas construg¢des
dos procedimentos metodoldgicos, com convergéncia de métodos e de teorias, em que fossemos
capazes de “visualizarmos métodos e procedimentos como teorias em ato, dominando seus
pressupostos, entendendo como os objetos se estruturam” e também, “repensa-los e reformulé-
los para dar conta do foco comunicacional/mididtico da investigacao” (BONIN, 2013, p. 46).

Sendo assim, consideramos que a nossa participagdo como membros dessas praticas
culturais possibilitou “olhar” pela “perspectiva de dentro”, dos bastidores (TURNER, 1974),
apreendendo as formas como os Pataxds se orientam em redes multidimensionais, a elei¢do de
determinadas ac¢des e o envolvimento desses sujeitos nos diferentes contextos comunicacionais.
Esses procedimentos metodolégicos apresentaram-se como recursos eficientes de descri¢cdes
densas de prdticas sociocomunicacionais vivenciadas na comunidade permitindo, também,
incursdes indiretas com estudantes e educadores de outras etnias que participaram do evento e,
diretamente, com os educadores que nos acolheram em suas residéncias e com os entrevistados.

Para nds, que estivemos na aldeia Barra Velha em 2004, esse retorno trouxe a
confirmacdo de que as lutas dos Pataxds ndo foram em vao; assim também, o encontro com
alguns mestres de cultura indigena foi importante para reconhecermos os sujeitos que fizeram
parte das acdes politicas e os que atualmente assumem esses lugares.

Em 2004 praticamente ndo havia ruas, as casas se distribuiam em torno de filetes do rio,
que serpenteavam por toda a vila. A energia era a motor, este era ligado a noite. Nas casas ndo
havia televis@o nem telefone e computadores. A escola ja existia, mas os professores ndo eram
indigenas, pois muitos ainda estavam em formacdo, cursando o Magistério Indigena.
Entretanto, as atividades de turismo e a produgdo de artesanato ji despontavam na aldeia,
principalmente pelo fluxo de turistas oriundos de Caraiva, Trancoso e Arraial d’Ajuda. Agora
visualizamos outro cendrio, as ruas tracadas e niveladas com areia e barro, as nascentes dos rios
canalizadas para o rio Caraiva, que corta a aldeia. As casas sdo de alvenaria, com mobilias e
eletronicos, como televisdo e computadores; as criangas e jovens tem seus smartphones ou
tablets. A aldeia € iluminada pela energia elétrica, fruto do programa Energia para Todos. E a
escola apresenta infraestrutura para a realizacdo de atividades poliesportivas e culturais, dentre
elas o I Semindrio de Estudantes Universitarios.

As lutas e as conquistas dos Pataxds reveladas na atual configuragdo da aldeia Barra

Velha nos conduzem a retomar a no¢do de status da teoria de Marshall (1967), esta produtiva
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para pensarmos a intrinseca relacido entre construcio coletiva e promog¢do da cidadania. No
contexto dos Pataxds a igualdade de direitos alinha-se a participacdo politica e social, aos
projetos de reconhecimento das diferengas étnico-culturais e as possibilidades de estruturagdo
de enunciagdes sobre direitos humanos que transcendam as apresentadas nas redes sociais
digitais.

O I Semindrio de Estudantes Universitarios, de 2018, apresentou-se como um
importante espaco para refletirmos sobre as apropriagdes mididticas e os seus necessarios
entrelacamentos com as multidimensionalidades em redes arquitetadas pelos Pataxds. Assim,
no dia 1 de junho, no turno matutino, apés oferecimento de café da manha a todos os
participantes, houve a abertura extraoficial do semindrio, com apresentacdo do Awé que, em
sua performance coletiva junto a simbologia da mandala construida no piso da quadra, retomava
o tema do encontro, Mukd Mukaii'" (unir e reunir).

O ritual funcionou como uma mistica de sensibiliza¢do para a apresentacdo dos temas a
serem discutidos pelos ancifos!!® de aldeias Pataxés que compuseram a mesa. Esses falaram de
suas trajetorias e das lutas pelo territério indigena na Bahia. Esses discursos foram ampliados
nas vozes de indigenas universitarios que dialogaram com os ancidos. Assim, a nostalgia da
Aldeia Mae como a aldeia Barra Velha conhecida por todos apareceu nos depoimentos de
estudantes que falaram da soliddo e do sentimento de ndo pertencimento nos grandes centros, €
que essa auséncia era alheia aos seus desejos, exigéncia da formagdo universitdria.

Nesse sentido, todos os atos de fala nesse contexto foram apreendidos como agdes
sociocomunicativas de contetdos relevantes para andlises, carregando em si os referenciais dos
sujeitos que os produziram. Portanto, a unidade de andlise ndo foi s6 o discurso, mas os espagos
de trocas entre os vdrios discursos presentes naquele evento, em aten¢do as narrativas que se
completavam nas diversas vozes, de ancides e jovens universitarios. Tais fluxos acarretaram a
necessidade de entendermos as redes semanticas do espago social ndo mididtico que atravessam
o espaco mididtico, e observarmos e registrarmos que a questdo da retomada do territério
indigena usurpado nas didsporas decorrentes do “Fogo de 517 fora recorrente nos discursos
dessa primeira mesa de debates, conforme depoimento de Nascimento (2018):

Em 1944 Getilio Vargas mandou medir uma terra para os indios. Esse pedacinho de
terra separou um pedacinho daquilo que jd era dos indigenas. As pessoas ainda
criticam que os indigenas querem tomar terra dos outros, mas as pessoas nao

reconhecem que essas terras sdo dos indigenas. Os indigenas sempre ocuparam aquilo
que ja era deles, mas as pessoas sempre criticam e dizem que os indigenas querem

115 Em referéncia é ao canto Pataxd mukd mukaii, de autoria de Matalawé Pataxé.

116 Consideramos importante entrevistar um dos ancidos, assim marcamos uma conversa com o St. Antonio Alves
Nascimento, conhecido pelo nome indigena Quati Pataxd.
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tomar o que é deles, pois querem negar o que ja é nosso. Meus avds e tataravos
padeceram muito antes de mim, ai o pessoal vem tomar as terras de meus
antepassados. Ficam criticando, querendo tomar o resto. N6s fomos os primeiros a
lutar por essas terras, ndés fomos os primeiros a reivindicar por esse territorio, porque
jé existe esta terra na lei. Se a lei foi escrita pelos homens, entdo ela tem que ser
cumprida, ndo se deve vim com mentiras.

No6s fomos os primeiros lutadores pelo territério aqui dentro, com 8 anos de idade, eu
e outros fomos nos apresentar como indigenas para o governador da Bahia. Fomos
nos apresentar 14 no pé do Monte Pascoal, para mostrar que éramos indigenas e que
estdvamos aqui.

No Fogo de 51, dos 60 km de drea que foi demarcado em 1944, ficamos com 25 km
de litoral, mas tinhamos 60 km que vai at¢ a BR-101. Esses documentos estdo em
Brasilia, mas os mais jovens t€ém vergonha de brigar pelos nossos direitos. Os jovens
vao a Brasilia e ndo resolvem nada, voltam com historinhas e nao conseguem nada.

Qual a diferenca do indio para o ndo indio? Nao hé diferenca nenhuma. Tudo que o
negro ou o branco faz, o indigena faz também. Vencemos as dificuldades e
conquistamos tudo o que queriamos com muita luta.

Assim, atentamo-nos para a funcdo constitutiva que a comunicagcdo desempenha na
estruturacdo do processo cultural, na constru¢do do que seja cidadania, identidade. Conforme
Martin-Barbero (2006, p. 68), “as culturas vivem enquanto se comunicam umas com as outras
e esse comunicar-se comporta um denso e arriscado intercambio de simbolos e sentidos”. Nessa
perspectiva, foi possivel entendermos que a identidade étnico-cultural, permanentemente em
fluxo e em construgdo, pode se manifestar pelos movimentos de introspeccdo e extrospecgdo
(RUSSI-DUARTE, 2002, p. 172), pelos movimentos de miradas dos sujeitos sobre si mesmo
e/ou pela aprecia¢do do contexto mais afastado do outro.

O depoimento de Nascimento sugere que, no sistema politico no qual os Pataxds
também se encontram inseridos eles ndo sdo vistos como sujeitos autdnomos e iguais, isto &,
como cidadaos portadores de direitos. O que se tem como “regra social e cultural” € a violéncia
que passa invisivel aos olhos de muitos, sob politicas clientelistas, consideradas algo natural, e,
por vezes, exaltadas como qualidades positivas do “cardter nacional” (CHAUT, 2009, p. 60).

Esse discurso reverbera no posicionamento do académico Jerry Matalawe, ao pontuar
sobre a importancia dos engajamentos politicos dos académicos quanto a retomada de seus
territorios, acentuando também a necessidade do reencontro com os seus, do retorno a aldeia
como uma das formas de alimentar o sentimento de pertencimento a terra sagrada, pois ali se
encontravam os timulos de seus ancestrais, sendo, para o povo Pataxd, a aldeia Barra Velha
um territério sagrado, de sofrimento, de resisténcia e de reconquista.

H4 na construcao dessas narrativas a tentativa de colagem de um grande vaso cultural
(TAVARES; GARCIA, 2008) que fora quebrado com o Fogo de 51 e com as demais politicas

de obstru¢do da cidadania indigena. Na perspectiva de Tavares e Garcia (2008) os sujeitos, com
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as aprendizagens construidas nas didsporas, ao retornarem para junto daqueles que ficaram,
recriam possibilidades de aliancas e de compromisso, especificamente de levarem a frente as
lutas politicas, e coletivamente a idealizacdo de um vaso cultural como era o origindrio. Isso
respaldados nos valores comunitdrios e éticos que, nas leituras de Boff (2017), seriam uma con-
cidadania.

A partir destas proposi¢des coletivas, foi possivel considerarmos que a con-cidadania
pode ser apreendida como uma das dimensdes da cidadania comunicacional, por entendermos
que as interacdes culturais participativas, dialdgicas, que envolvem questdes politicas, como
denuncias de violagdes de direitos e titicas de resisténcia, transitam em outros espagos de esfera
publica, em configuracdes de midiatizacdes hibridas, mediante o protagonismo desses
universitarios em suas praticas comunicativas em midias digitais.

Conforme relatamos, houve uma apresentacdo extraoficial, com a participacdo de
liderancas indigenas e, no turno da tarde do dia 1 de junho de 2018, realizou-se a abertura com
a composicao da mesa, com participacdo do cacique anfitrido Wellington Pataxd, de caciques
representantes das regides Norte, Sul, Extremo Sul e Oeste da Bahia e de representantes do

Poder Publico, da Secretaria de Educacio, de Satide, dos departamentos de Cultura e Turismo.

Figura 6 - Cerimonia de Abertura do Semindrio

Registro fotografico Helania Porto. Fonte: Arquivo da académica (2018).

Na atividade cultural, os Pataxds cantaram o Hino Nacional em versdo bilingue (em

2117
9

Patxoha e em Portugués), assim também a oracdo “Viva Jesus que vem nos trazer a luz em

117 H4 cantos mais alegres que servem para expressar €xitos e conquistas ou para celebrar a visita de parentes e
amigos de outras aldeias. H4 também os cantos de despedida ou de encerramento do ritual, ou ainda aqueles para
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Patxohd, na voz de Syrata Pataxd, e o Awé a partir do legado do cacique Tururim Pataxd, que
em vida defendia que “uma vara s6 quebra, um moi € mais dificil”, frase escrita no material de
divulgacdo do evento, publicado na pdgina do semindrio no Facebook. Assim, com as dancas
circulares, em que o grupo se separava e se juntava, tem-se como desfecho a constru¢do de um

molho coletivo com diversas varas, com potencial para erguer e transportar um sujeito.

Figura 7 - Mandala Sujeitos Comunicantes no Awé

Registro fotografico Helania Porto. Fonte: Arquivo da académica (2018).

Foi ainda possivel observarmos parte das atividades culturais que sdo revitalizadas na
escola, como a lingua Patxohd, os cantos, as performances e as artes pldsticas, com a
participacdo de estudantes e educadores que estavam ali presentes.

Novamente, nessa performance pode-se notar, conforme considera Chaui (2009), que a
cultura é apresentada como um direito do cidaddo, o direito de acesso aos bens e as obras
culturais, o direito de fazer cultura e de participar das decisdes politicas, inclusive das politicas
culturais, o que pressupde uma reflexdo sobre a constru¢do da cultura indigena e da
indissociabilidade entre “a cidadania cultural e a cultura da cidadania” (CHAUf, 2009, p. 12).

Ainda na agenda do dia, acompanhamos os desdobramentos apresentados pelos dez
grupos de trabalho, em que coube a cada grupo refletir sobre um das seguintes temdticas:
conhecimento pela ancestralidade; politicas publicas de permanéncia dos indigenas nas

universidades; educagdo e curriculo indigenas; saide indigena; internet e demais midias na

o conforto pela morte de um parente. Neste caso, a oracdo em forma de canto “Viva Jesus que vem nos trazer a
luz” foi cantado como forma de lamento e em solidariedade aos familiares de Tururim.
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N

formacdio dos sujeitos;!'® fomento a inclusdo de indigenas nas universidades; calenddrio
académico especifico para os cursos indigenas; participacdo politica dos indigenas no cendrio
local, regional e nacional; ampliag¢ao de Terras Indigenas e organizagdes politicas e integracoes.
Ap6s as sistematizagdes de cada representante dos grupos de trabalho, consolidaram-se entre
jovens universitarios e ancidos 0s compromissos com agdes politicas e coletivas perante as

demandas apresentadas.

Figura 8 - Cartaz do I Semindrio de Universitarios Indigenas da Bahia-Muka Mukat

"“Uma vara so6 quebra.
Um moi é mais dificil”.

Tururim Patoxd

Fonte: P4gina do semindrio no Facebook (2018).

As pautas levantadas e apresentadas pelos grupos de trabalho passaram a ter relevancia
para as nossas indagagdes acerca da cidadania comunicacional, visto que temos associado esta
constru¢do a tomada de consciéncia dos Pataxds de seus direitos, especificamente nas
reivindicagOes perante as formas excludentes como sdo apreendidos pelos ndo indigenas. Ela
tem sido buscada junto a formagdo pessoal e educacional, assim também no
autorreconhecimento identitario e no reconhecimento dos préprios Pataxds como produtores de
culturas, de mudancas sociais e politicas. De tal modo, as acdes em con-cidadania podem ser
entendidas nos processos sociocomunicacionais como apropriagdo de meios para visibilidade
dessas demandas com a elaboracdo de documentos, de textos informativos e publicitarios, de
videos, estes divulgados, em sua maioria, em suas timelines do Facebook.

No dia 2 de junho de 2018, o grupo de apresentagdo do Awé como uma mistica se fez
presente, recepcionando todos e mobilizando receptividades internas para o tema daquela
manhad, “os principais marcos histéricos na trajetéria de luta pela implantacdo da educagdo

Baésica e Superior Indigena no estado da Bahia”, no qual eram enfatizados os avangos e as

18Raoni Braz Vieira foi o académico Pataxé que tratou deste assunto, portanto consideramos relevante a sua
participag@o no projeto de pesquisa. Ele foi um dos convidados para entrevistas em profundidade na pesquisa
exploratéria de campo.
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conquistas. Entretanto, consideramos que o semindrio funcionou como um espaco politico para
levantamento de politicas publicas afirmativas de acesso e permanéncia dos universitarios.

Se a educacao escolar fora utilizada, ao longo dos anos, como uma forma de inculcacio
de valores dos colonizadores, para depois destituir os indigenas de sua religiosidade, linguas,
culturas e de seus territdrios, naquele espaco, os 400 discentes buscavam, na educacdo escolar
de nivel superior, propoésitos diferentes daqueles das politicas nacionais de educacdo. Assim,
em defesa dos valores dos novos Pataxds, que ressurgem, reivindicam e arquitetam a educagao
indigena numa dimensao ampla e intercultural. Como exemplo, temos as apresentacdes de
projetos educacionais pelos palestrantes, que funcionaram como uma rede de sentidos
construida por ndés de ideias e de interpretacdes pontualizadas pelos educadores que
compuseram a mesa de debate no dia 2 de junho de 2018.

O professor e escritor Kanatyo Patax6, partindo da pedagogia freiriana, defendeu que
uma alfabetizacdo multicultural e transversal, a partir da producdo de materiais didaticos
especificos e multiculturais, em lingua indigena e portuguesa, traria como resultado o
desenvolvimento da leitura e da escrita, uma perspectiva bilingue, convalidando o que os
educadores indigenas defendem: uma educagdo escolar indigena, especifica, diferenciada e
intercultural. Kanatyo relatou, ainda, sobre a sua experi€éncia como educador e escritor de livros
literarios. Dentre suas produgdes, trouxe seu dltimo projeto — um livro de cantos e poesias em
Patxohd, voltado para a alfabetizacdo e letramento multicultural. Na sua perspectiva, o saber
pela musica estd transversalizado pelo conhecimento da ancestralidade. Assim, ao se planejar a
educacgdo a partir da Pedagogia de Projetos, dever-se-ia pensar e adotar formas de avaliacdo
diferenciada, apartada do modelo da Base Nacional Curricular vigente.

A alfabetizagdo bilingue pela musica pleiteada por Kanatyo Pataxé configura-se como
uma proposta cidada e comunicacional por apresentar formas de constru¢do integral do
educando indigena, desde o desenvolvimento psicomotor ao linguistico-fonético, em que corpo,
oralidade, musicalidade e performances sdao acionados na constituicdo de sujeitos letrados pois,
na perspectiva de Kanatyo, a musica pode ser o territério de resisténcia, de paz, de aprendizados
e de ludicidade. Visualizamos uma cidadania comunicacional articulada as demais dimensdes
culturais, como a educacional, impulsionada pela producao literaria e por praticas educativas
de professores indigenas.

A professora Maria Muniz discorreu sobre os primeiros professores indigenas da aldeia
Barra Velha, trazendo junto a esse depoimento a sua histéria de vida, reconhecendo que tornar-
se a primeira professora formada em Magistério Indigena nao foi tdo simples. A partir desses

relatos problematizou sobre a formacdo dos universitdrios indigenas, principalmente de seus
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distanciamentos dos saberes ancestrais, pontuando: “a questdo da educacdo € muito cara para
nds, pois sempre foi uma longa luta, em que muitos de nossos indigenas ficaram de fora, sem o
acesso a escola”. Sendo assim, os estudantes universitirios deveriam atentar para a questao
ética, especificamente com o compromisso de retorno as aldeias com esses saberes, pois
enquanto estiverem fora se preparando para serem lideres e educadores, os demais estardo nas
aldeias, a frente de batalhas, garantindo o territério daqueles que foram estudar.

O discurso da professora Maria Muniz corroborou em nossas compreensdes da
cidadania comunicacional no sentido de que também se estrutura na inclusio de sujeitos e de
coletividades em bens culturais, na importincia de que estes estejam conscientes de seus
direitos, uma vez que ser cidaddo implica responsabilidade com a formacgdo dos demais e
participacdo em espacos politicos com a¢gdes que permitam a instauragao de cidadanias.

Outra questdao que pontuamos € a memoria acionada no presente. O relato de vida de
Maria Muniz, a partir de demandas dos atuais educadores/estudantes universitarios, pode
contribuir para a constru¢do de identidades profissionais, no sentido de gerar nos estudantes de
Licenciaturas um sentimento de pertencimento e de participacdo em projetos similares.

Nessa rede de informagdes em fluxo, foi possivel observarmos a intencionalidade de
conferir identidades profissionais aos estudantes, tendo como ponto de partida as histdrias de
vida, sendo as memorias (individuais e coletivas) acionadoras dessas construcdes. Partilhando
dessa concepgdo, tivemos no discurso do professor Edson Kayapo6 reflexdes sobre a formacado
de professores indigenas nos cursos de licenciaturas, apontando que os universitarios, na grande
maioria, tiveram sua formacao em escolas nao indigenas, colocando assim como desafio que
esses sdo os responsdveis pela estruturacao da “escola de indigenas para indigenas”.

Na perspectiva do professor Edson Kayapd, a constru¢do dessa identidade — ser
professor indigena em uma escola indigena de atendimento a estudantes indigenas —, requer de
todos os envolvidos a desconstru¢do da colonizacdo escolar, consequentemente do
eurocentrismo presente nos livros didaticos, observando que a chegada dos europeus ndo
ocasionou sO a exploracdo e a expropriacdo de recursos e de terras indigenas; usurparam-se
também conhecimentos e tecnologias.

Suas argumentacdes podem ser ilustradas a partir de cronicas de Gandavo (2008), “em
que se referia aos indigenas como nao humanos, pois ndo pronunciavam os sons F, R e L,
portanto seres sem fé, sem governo e sem leis. Assim, 0s povos que aqui viviam ao serem

considerados como nio humanos, construiu-se um Brasil em cima de cemitérios”.
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O professor Edson Kayap6 considerou, também, que a atual educagdo indigena devesse
ser “construida de forma mais pontual, rompendo com a violéncia cientifica, como, por
exemplo, o apagamento dos saberes indigenas”.

Suas considerac¢des nos direcionam para o pensamento de Pollak (1992) quanto a fun¢do
da memoria e a constru¢do da identidade, uma vez que € preciso considerar a presenga de trés
elementos essenciais: “a unidade fisica, a continuidade dentro do tempo e o sentimento de
coeréncia” (p. 204). Assim, as identidades étnico-culturais podem ser pensadas a partir dos
individuos, de suas trajetdrias e das referéncias de sujeitos inseridos em proposi¢des especificas,
conforme salienta Enne (2004, p. 106). Como todas essas possibilidades sdo fluidas, moventes,
podemos pensar a construcdo das identidades em permanentes “interacdes e fluxos” (BARTH,
1969, p. 1).

Na perspectiva do educador Edson Kayapd, “é acumulando as experiéncias do dia a dia
que desenvolvemos tolerancia com os problemas que a vida nos impde. No desempenho de
nossas atividades profissionais, vamos descobrindo que ndo basta somente exercer uma
determinada fung¢do importante, é preciso compreendé-la como parte de um todo, e ndo uma
atividade isolada, pronta e acabada”. Ainda na defesa da escola indigena, o professor
acrescentou que esta deveria ser critica, a partir de didlogos do saber indigena com o nao
indigena, como um “laboratério de educagdo” para o0 mundo inteiro. Assim, pensar a educagdo
indigena na escola envolve também reivindicar a equiparagdo salarial de seus docentes.

Em continuidade aos trabalhos académicos, Mayra Apako Catad Caramurum Tuxa,
representando o coletivo de estudantes universitarios, apresentou uma avaliagao do impacto das
politicas educacionais em 2018, especificamente do corte de bolsas para estudantes indigenas
na atual gestdo do governo federal. Na sua avaliacdo, o “desmonte” da educagdo superior traria
o abandono dos estudos pelos indigenas universitarios, pois a interrup¢ao de bolsas e a ndo
abertura de editais do Programa Bolsa Permanéncia inviabilizariam a permanéncia da grande
maioria de indigenas ingressantes em universidades distantes de suas aldeias. Segundo Mayra,
“pelo menos 2.500 estudantes foram prejudicados até aquele momento, mas o ndmero poderd
atingir a 5.000 at¢ o final do ano”. Para a estudante, aquele retrocesso na cidadania
comprometeria a permanéncia de indigenas e de quilombolas na universidade tratando-se, na
sua avaliacdo, de “uma politica racista”, especificamente de um racismo institucionalizado,
“enlodado” por decisdes, legislagdes, documentagdes, elaboradas com o objetivo de exclusao
de povos étnico-raciais. Assim arrematou a discente: “nds, que pertencemos aos povos

indigenas estamos nos sentindo excluidos nesse momento politico”.
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As dentncias da académica, que s6 foram acessadas por sujeitos naquele contexto,
foram registradas por nds, mediante o movimento da pesquisa no campo, portanto nos
direcionaram a reflexdes acerca do uso do espagco publico como ato politico perante os
“bloqueios da esfera ptblica”, quando se pretende expor opinides e reivindica¢des de direitos
diferenciados de grupos e demais classes sociais.

Bloqueio da esfera publica visto na perspectiva de Chaui (2009) como “um conjunto de
acoOes determinadas que se traduz em uma maneira determinada de lidar com a esfera da opinido:
os mass media monopolizam a informacdo, e o consenso é confundido com a unanimidade, de
sorte que a discordancia € posta como ignorincia ou atraso” (p. 62). Pois nesta sociedade
oligarquica, hierdrquica, violenta e autoritdria em que os indigenas também sdo constituintes,
nao ha tolerAncia com suas manifestagdes, nas quais explicitam as contradi¢des sociais,
revelando as desigualdades sociais. Diante da recusa da sociedade de perceber e trabalhar as
contradi¢cdes sociais, politicas e econdmicas, os universitdrios utilizaram-se das mesas de
debates como espago publico de comunicacdo, de deliberacio e de decisdo coletiva
promovendo, em certa medida, uma cidadania comunicacional que, em construcao, delimita-se
com as contradicdes e articulacdes com os diferentes segmentos da sociedade. Talvez
pudéssemos pontuar que os estudantes universitirios baianos passaram a ter neste evento um
lugar de expressdo coletiva que nunca tiveram antes tornando-se, para eles mesmos e para os
demais participantes, vozes ativas e assim reconhecidas pelos seus pares.

No turno vespertino desse mesmo dia, aconteceram outras apresentagdes que, ainda com
discursos mais breves, nao deixaram de potencializar as pautas anteriores. Para a constituicao
dessa rede fluida de comunicagdes, tivemos a participagdo da professora Anari Pataxé que,
como os demais educadores, ponderou sobre a formagdao docente dos indigenas em nivel de
graduacdo e a contribuicao desta para o processo de autonomia das comunidades indigenas.
Assim, ela coloca como problemdtica o despreparo das universidades para receberem os
estudantes indigenas, suspeitando que essa formacdo académica, sem estabelecimento de
enraizamentos coletivos, de identidades étnico-culturais, pouco contribuird para o capital social
e cultural indigena, pois nas suas palavras “nds nos identificamos como indigenas quando nos
identificamos com nosso povo onde estivermos’.

As questdes giraram em torno da importancia de acOes coletivas e dos modos como as
pessoas podem cooperar, sobretudo nas maneiras como cada um vé a si mesmo € como 0s outros
os veem no contexto das universidades. Dessas observacdes emergiram outras, apresentadas
pelo professor Edson Kayap6 que, nesse segundo momento de fala, tratou de sua trajetdria como

discente em escolas adventistas, onde fora coercitivamente for¢cado a abandonar a sua cultura e
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a sua lingua, e da sua formagdo como seminarista em missdes evangélicas, pontuando que
quando adulto considerou que devesse retornar para a aldeia a fim de (re)aprender com seu
povo suas tradi¢des, um retorno a cultura ndo escolar na (re)construcao de sua identidade.

De suas experiéncias como missiondrio evangélico, o professor considerou importante
os conhecimentos concernentes a espiritualidade, sinalizando como uma de suas preocupagdes
na formacgdo académica dos indigenas o distanciamento do sagrado; na sua perspectiva, o saber
cientifico alinhava-se com as crencgas e espiritualidades dos diferentes povos indigenas. Sobre
o abandono das espiritualidades na formagao académica, Edson reitera, observando que “Cabral
ainda continua chegando no Brasil todos os dias, pois nds, indigenas, ndo temos paz”.

Apontamos, assim, que os processos de ressignificacdo das identidades étnico-culturais
e de constru¢do da cidadania comunicacional no contexto dos Pataxds, relacionam-se com o
que argumenta Martin-Barbero (2009, p. 67), ao considerar a “[...Jexperiéncia de
desenraizamento que vivem muitos de nossos povos, a meio caminho entre o universo rural e
um mundo urbano cuja racionalidade econdmica e informativa dissolve seus saberes e sua
moral, desvaloriza sua memoria e seus rituais”. Assim falar de reconhecimento € uma questao
que ‘“‘se encontra hoje, estreitamente relacionada a uma informacao veraz e na qual predomine
o interesse comum sobre o do negécio”.

Na expansdo desse bloco de debates, tivemos a participacdo da mestranda Aline
Kayapd, que retomou os temas racismo institucional, genocidio, minorias. Respaldada em
Eliane Potiguara, a palestrante diz que hd uma producao literdria e tedrica estruturada a partir
de conhecimentos milenares de seus ancestrais, chamando a aten¢do para o enfrentamento ao
esteredtipo de que os povos nativos nio t€ém capacidade de produzir ci€ncia, arte, estética,
literatura. Ressalta que a escrita literdria de Eliane Potiguara vem funcionando como forma de
resisténcia politica e estética e como um signo cultural de letramento dos povos origindrios.

O monopdlio do saber determinado pelos grupos hegemonicos € confrontado pela
académica, ao indagar: “De onde vem aquele poema produzido por Eliane?” “De onde vem a
nossa musicalidade?” “Como nossos antepassados sabiam de tantas coisas se no passado ndo
houve quem os ensinasse?” Para responder a essas questdes, ela afirmou: “Tenho certeza de
que o que produzimos vem de nossos ancestrais, da forca da espiritualidade de nossos
antepassados que fizeram chegar até nos, portanto devemos valorizar esses saberes”.

Na sua perspectiva, ser critico no contexto académico ndo é simplesmente uma atitude
reflexiva, abandonando o que ja se sabe. Trata-se de “um movimento de acolhimento do novo

sem a ruptura com os saberes ancestrais’, isto €, para acessar o cientifico, ndo se deve
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“desconsiderar o que os nossos mais velhos nos ensinaram, mesmo se eles ndo passaram pela
universidade, realizaram leituras criticas, pois ser critico € estar nesse movimento”.

Nesse sentido, Aline Kayap6 delimita que a identidade étnico-cultural de ser indigena e
graduado ou p6s-graduado no movimento critico € um empoderamento e a apropriacdo de
leituras de escritores andinos “daqueles conceitos que sdo origindrios, apropriando-se de termos
cientificos origindrios, porque sdo muitos séculos de saberes produzidos naquele cendrio, e sdo
esses saberes que nos ajudardo a entender as nossas questdes”. Sdo essas as tendéncias
assumidas para a educacao superior indigena, na observagao de Aline, dependente, portanto, de
“rupturas com a ciéncia e a filosofia de colonizadores ocidentais que, por muitos anos,
questionaram se indigenas seriam ou ndo humanos”.

Com base nessas proposicoes para a formagao académica indigena, observamos que as
culturas oral e manuscrita de povos originarios devem transversalizar todas as teorias buscando,
assim, na filosofia e nas ci€ncias indigenas, o letramento a ser transmitido. Ao defender a
descentralizacdo do saber ocidental, a palestrante desenvolve sua teoria de alteridade do
conhecimento cientifico, uma vez que “os Unicos que t€m essa autoridade e forca para buscar
esses saberes sdo os indigenas pertencentes a esse movimento ancestral, pois s6 assim serao
capazes de desfazer as amarras colonizadoras e centralizadoras as quais estdo submetidos”.

A primeira hipétese sobre a qual acreditamos que as reflexdes de Aline Kayapo se
assentam € a da proposicdo de uma nova epistemologia e de procedimentos metodoldgicos para
se entender a histéria e a cultura dos amerindios que, para ela, trata-se também de politicas
publicas educacionais cujos recortes indicam mudangas estruturais nos curriculos das
universidades e na formacdo critica de discentes e docentes. A proposta da educagdo académica
indigena é compreendida, também, a partir de leituras do mundo e dos efeitos culturais que
essas leituras poderdo adquirir no futuro quando a académica sinaliza, junto dos demais, a
necessidade de coletivamente assumirem “o compromisso de (re)encantarem a sociedade pela
educacgdo que deverdo construir. Nos podemos construi-la, pois somos poderosos! E a forca que
temos ninguém pode tomar!”.

Atenta as contradi¢des sociais, politicas, educacionais, econdmicas e sociais a que todos
estdo sujeitos, Aline apresenta sua critica as formas como as identidades étnico-culturais sdo
paradoxalmente apreendidas pela sociedade, pontuando que “no passado os indigenas foram
obrigados a vestir roupa, a falar o portugués e a ler a Biblia e hoje escutam que ndo podem ser
indigenas, porque estdo vestidos com roupas, falam portugués e leem a Biblia”; assim, ela
orienta: “podemos falar que somos indigenas, porque somos o0s povos origindrios das

Américas”.
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As ideias da qual decorre a percepcao de Aline acerca da funcdo central da formacao
académica enquanto processo histérico-critico foram por nds associadas a construcdo e ao
exercicio da cidadania comunicacional indigena, que também pode se estruturar no acesso a
formacdo académica multicultural e interdisciplinar em que as ciéncias, as filosofias, as artes e
as culturas de povos ancestrais estejam organizadas em ‘“fortalezas de conhecimentos”. A
proposi¢do da palestrante, ora em tensionamentos, ora em convergéncias com os conhecimentos
ocidentais, sugere a urgéncia na reformulacao e na elaborag¢do de conceitos atinentes a teméatica
indigena, a partir de pesquisas acerca das complexas organizacdes sociais indigenas, ou seja,

das diversas realidades dos povos originarios das Américas.

6.2 Vinte anos de Aragwaksa na Reserva da Jaqueira — Coroa Vermelha

O Aragwaksa da Reserva Patax6 da Jaqueira, que pertence a Terra Indigena de Coroa
Vermelha (Santa Cruz Cabrdlia), faz referéncia aos tempos em que os antepassados resistiram
e lutaram em favor do povo Pataxé. Portanto, é um evento historico, politico, social, cultural e
econdmico. Desde 1999, no dia primeiro de agosto, comemora-se esse ritual na Reserva da
Jaqueira. Nessa festividade, busca-se a confraternizacao de liderancgas dos 38 aldeamentos, por
ser um locus propicio para vivenciarem rituais considerados como sagrados, que incluem
cantos, dancas, casamentos tradicionais, praticas de modalidades esportivas e churrasco.

Em 2018 aconteceu o 20° Araguaksa da Reserva Pataxdé da Jaqueira. Nesse evento,
presenciamos interacoes em redes multidimensionais, via articulagdes dos Pataxds de Coroa
Vermelha com liderangas de outras aldeias, com representantes de instituicdes governamentais
e ndo governamentais, com parceiros do comércio local, com pesquisadores e estudantes de

diferentes instituicdes e com as agéncias de turismo locais e nacionais.
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Figura 9: Cartaz-convite 20° Aragwaksﬁ

Data: 01 de agosto de 2018
Aldeia: Reserva Pataxo da Jaqueira.

Fonte: Pdgina de Syrata Patax6 no Facebook (2018).

Nosso retorno a esta grande festa nos permitiu a realizag¢ao de observacdes etnogréficas,
registros de atividades culturais e de discursos de dez liderancas. Esses discursos niao se
constituiram em corpus para andlise, como as entrevistas em profundidade. No entanto,
iluminaram as observagdes etnograficas acerca das redes sociais multidimensionais acionadas
para a realiza¢do de um evento daquela natureza.

Nesse evento, observamos uma particularidade importante, a presenca de indigenas e
ndo indigenas universitarios oriundos da Universidade Federal do Sul da Bahia — Campus Porto
Seguro, dos institutos federais de Porto Seguro e de Eundpolis, da Universidade do Estado da
Bahia — Campus de Teixeira de Freitas e de Eundpolis, fato que ndo se presenciava em anos
anteriores. Assim, o Aragwaksd se coloca, também, como uma importante atividade
pedagégica, de pesquisa, de expansdo e de apoio a formacdo complementar de universitarios
indigenas.

Ao nos encontrarmos com Nythynawa, uma das liderancas da Reserva da Jaqueira, ela
nos informou que a festa de fato comegara internamente havia dois dias, desde a chegada de
varios familiares do povo Maxakali, de Minas Gerais, e de outras liderancgas, como dos povos
Kaiapd, Tupinamba e Pataxé Ha-Ha-Hae.

Importante destacar que houve representagdo dos 38 aldeamentos Pataxds da Bahia.
Desse total, dez liderangas (cacique, vice cacique e pajé) ocuparam a esfera publica do evento

e discursaram sobre a natureza do mesmo e a importancia politica de sua organizacdo. Houve
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convocagao para participacdo em atividades futuras, chamando a atencdo para os encontros
presenciais, sem 0s quais seria impossivel a articulacdo em nivel nacional em prol dos territorios
indigenas Pataxds da Bahia.

O cacique Syrata Pataxd, da Reserva da Jaqueira, do seu lugar de anfitrido saudou a
todos em Patxohd e em Portugués, aproveitando aquele momento de celebracdo para
homenagear os ancides, dentre eles, o cacique Tururim (in memoriam) que, em toda sua vida,
exerceu um importante papel na conquista do territério. A homenagem a Tururim se estendeu
em um grande Awé apresentado no final dos discursos.

Dentre as mais diversas formas de comunicacao e de representacao eleitas pelos Pataxds
neste evento, apreendemos o Awé (dancga tradicional), seus cantos em Patxohd, indumentarias
e grafismos (pinturas corporais); a fabricacdo de artefatos e artesanatos e a (re)constru¢ao do
Patxohd, por serem esses signos apresentados pelos préprios Pataxds como aqueles que os

tornavam etnicamente singulares.
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6.3 Os relatos dos Pataxos

A sistematizacdo das entrevistas em profundidade, realizadas com 4 sujeitos
comunicantes Pataxds possibilitou, entre outras questdes, apreendermos os sentidos de ser
Patax¢ a partir das relacOes estabelecidas pelos Pataxds acerca das identidades étnico-culturais,
estas apresentadas a partir de relacdes de sentido com os conceitos de alteridade, de sentimento
de pertencimento, memoria e identidade contrastiva.

Para os quatro sujeitos comunicantes, a identidade étnico-cultural compreende um
conjunto de atitudes e pensamentos que devem ser levados em consideracdo. Vieira (2018)
determina que, para ser Pataxd, em primeiro lugar “a pessoa deve conhecer suas raizes, suas
bases, pois ao conhecer sua base terd a honra de falar de si mesmo, terd condi¢des de falar de
seu povo, do seu tronco familiar e da aldeia de onde veio, s6 assim terd seguranca de falar de si

mesmo e de seu povo”. Equivalente a esse pensamento, Souza reconhece que

O Patax6 ¢é diferenciado, tanto pelo seu artesanato como pelo seu jeito ser. Apesar de

ndo ter tanta caracteristica de indios, pois j& houve muita mistura, o Patax6 ¢
identificado em qualquer lugar. O Pataxé € diferenciado e respeitado em qualquer
lugar que for, pois nunca se ouviu falar que Pataxé fez algo inadequado. (SOUZA,
2018).

Sobre a importancia de ter conhecimento de onde veio, Vieira elucida que ndo é
simplesmente dizer ser Pataxd. “Se eu chegar em um ambiente e alguém me perguntar quem
foi Tururim (referindo-se ao cacique da aldeia Barra Velha falecido em 2018) e eu nao souber
responder quem foi essa pessoa, eu ndo estou sendo Pataxd”. Vieira ainda considera que, para
se sentir Pataxd, deve-se também conhecer a genealogia da familia. Ele sendo pertencente a

familia Braz, tem obrigacdo de entender como sua familia foi estruturada:

Eu pertenco a familia Braz, que é a maior familia indigena de Porto Seguro, além das
familias Ferreira, Concei¢do e Alves. Nossa familia é numerosa. Fui criado pelos
meus avés paternos. Meu avd paterno teve 21 filhos com a primeira esposa, com a
segunda ele teve 17 filhos. Na drvore genealdgica que construi de minha familia somei
182 membros, a partir das descendéncias de meu avd paterno.

Quanto ao cardter de pertencimento ao cla para atribuicao identitdria, Vieira elucida que

ha trés formas de identificacdo étnico-cultural:

(1) Tem aqueles que sofreram com a questdo do massacre de 1951, isto €, o Fogo de
51, o que fez com que esses se afastassem da aldeia. Para esses que ficaram longe
por longo tempo, falar dos Pataxds é complicado, apesar de serem Pataxds.

(2) Ha também aqueles que estdo dentro de sua base, mas ndo t€m o entendimento
das lutas e da histéria do povo. Assim, a partir do momento que se tem essa
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percepgdo, deve-se buscar sempre sobre seu povo, sua origem, para se afirmarem
como Pataxds.

(3) E hd ainda aqueles que estdo fora, mas estdo sempre procurando saber e estudar
sobretudo, buscando em suas bases esses conhecimentos para se auto afirmarem
Pataxé. (VIEIRA, 2018).

Na demarcacdo de fronteiras identitdrias de Vieira, ser Pataxé € ter o interesse pela
histéria e pelas lutas do povo Pataxd, o que requer um movimento de busca de conhecimento e

de participacdo junto ao coletivo:

A nossa base € o nosso povo. Se a gente estd dentro, acredita e estd participando,
passamos a ser essa pessoa de referéncia para o demais, até para as criancas e outras
juventudes que estdo vindo. Quando a gente vai para um debate, para um bate-papo,
para uma rodada de fogueira, ou até mesmo nas caminhadas que a gente sempre
organiza, a gente tem que ter confianga no que a gente faz, porque tomamos nos
encontros como base o que a nossa comunidade almeja e pensa. Quando falamos,
falamos em nome da comunidade. (VIEIRA, 2018).

Podemos pensar na construcao de uma identidade de resisténcia individual e coletiva
que, conforme propde Castells (2002), funciona como fonte de significados e de experiéncias
de um povo, que reporta a assimilacdo simbdlica de uma identidade primdria em que as demais
se organizam em torno desta. No discurso de Nascimento (2018) temos essa questdo retomada,
reconhecendo a importancia da valoriza¢do dos mais jovens acerca dos conhecimentos de suas
histdrias e lutas.

Ser Patax¢ significa ser uma pessoa guerreira e que se garante como é. Eu agradeco a
na¢do que nds somos. Dentre as 32 aldeias existentes no extremo sul da Bahia, a nossa
¢ a mais guerreira. Os Pataxés sempre foram indigenas guerreiros. Hoje hé vdrias
aldeias no Brasil, mas uma das primeiras a ser reconhecida foi a aldeia-mae. Mas os

que vivem aqui nem valorizam isso, ndo valorizam o passado. Sempre fomos um povo
guerreiro.

A identidade étnico-cultural é também constitutiva da ag@o coletiva, caracterizada por
um vinculo forte com as questdes historicas e acdes politicas, pois o fortalecimento desses
vinculos com a histéria coletiva € que vem permitindo no presente a construcao de objetivos

comuns sem, no entanto, abafar os objetivos individuais, conforme nos revelou Souza.

Os Pataxds sdo muitos resistentes mesmo! Antes do presidente assinar a nossa terra,
apesar de todos os sofrimentos das indigenas que foram abusadas, das criangas
maltratadas, em que queimaram tudo no Fogo de 51, o povo Patax6 continuou sendo
um povo resistente. Mesmo os grupos que sairam de Barra Velha, 14 fora ndo
recuaram, ndo se enfraqueceram, tornaram-se mais aguerridos. N6s ndo somos uma
etnia fraca, nunca desistimos, sempre continuamos em nossa luta. Eu tiro o chapéu
para minha etnia Pataxd.
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Apesar da resisténcia e do sentimento de povo aguerrido, contraditoriamente hé aqueles,
mesmo que em pequeno nimero, que tém dificuldade de se reconhecer como Patax6, conforme

Souza,

Ha pessoas que, por causa da mestigagem, ndo se assume como indigena, mas nao é
do coragdo essa nao identifica¢do, mas pelo fato de nao ser reconhecido 14 fora como
indigena. Vejo isso nas redes sociais, aqueles que tem cabelos cacheados por causa da
mistura, acaba omitindo a identidade indigena. Sdo poucos que agem assim, mas isso
acontece.

Desses depoimentos, podemos pensar na interse¢cdo de diferentes conceitos de
identidades étnico-culturais: hd o entendimento da reconstrucio da identidade étnico-cultural
na perspectiva do dominio histdrico, especificamente dos fatos ligados as lutas e resisténcia —
uma identidade politica; e a constitui¢do identitaria na perspectiva subjetiva, esta, por vezes,
contraditdria, perante os padrdes étnicos impostos por grupos sociais majoritarios. Observamos
ainda que a questdo da diversidade étnico-cultural tem sido pensada de forma critica pelos
Pataxés, partindo das diferencgas culturais. Assim, a indignacao de Souza quanto a negacdo da
identidade por parte daqueles que evitam se reconhecer como indigenas em redes sociais, por
exemplo, ao ndo corresponderem ao bidtipo esperado por olhares do senso comum, nos lembra
que “o presente € fragil e as conquistas que conhecemos nada tém de perenes” (ORTIZ, 2015).

Assim, identificamos que os Patax6s da Bahia, em suas praticas culturais, tém buscado
romper com a ideologia dos indigenas presos a imagem de primitivos, convertidos em simbolo
de indianidade, aqueles que conservava a “pureza’” de suas raizes culturais, sem a necessidade
das tecnologias e demais bens de consumo do tempo presente.

A solidariedade de Souza (2018), atenta a institucionalizacdo de modelo do que € ser
indigena, assinala que o dominio do Patxohd, nas modalidades escrita e oral, dos rituais e das
artes indigenas, é importante mecanismo de fortalecimento de identidade, que forma como
nexos as diferencas em fundamentos sobre os quais se pode provocar a acdo social. Em sua
sintese, Santana (2018) também observou que “ser Pataxé € se reconhecer, € se afirmar como
Pataxq!”

Para o professor Santana (2018), a construc@o da consciéncia politica e identitaria dos
Pataxds depende, também, da participacao da escola e das acdes sociais e politicas organizadas

pelo coletivo, pois nesses espagos, essas aprendizagens sdo estabelecidas e dinamizadas.

Pensar como se construir essa educagdo diferenciada envolve também mostrar para o
mundo e para nés mesmos que hd um compromisso politico de pertencimento a terra,
a vida, a educacdo, que requer a busca pela competéncia técnica e apropriacdo de
conhecimentos apresentados na escola. Depende também do professor ser um
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colaborador na gestdo da escola indigena, para que essa se constitua como
democrética, participativa e soliddria — escola como uma comunidade de educadores

e estudantes. (SANTANA, 2018).

No eixo tematico ‘Pataxés em mobiliza¢do’ de nossa entrevista buscamos identificar as
pautas de suas lutas e mobilizacdes, as acdes realizadas com a aderéncia de instituicdes, 0rgaos,
associacdes e grupos, como eles levam adiante mobilizacdes, e ainda, como suas lutas se fazem
presentes em seus processos comunicacionais. Nessa linha de raciocinio, procuramos apreender
sobre a formacdo politica e cidada que os Pataxds tiveram e como essa formagdo vem
influenciando suas acdes do presente e as vidas das demais pessoas. Sobre esse mote, Souza

argumentou que as lutas sempre estiveram presentes nas pautas indigenas,

As liderangas se retinem sempre em mobilizacdo pela populacdo da aldeia. A gente
luta muito pelas nossas histdrias, pela nossa cultura e pelo aperfeicoamento de nossos
estudos. Hoje investimos na melhoria da educacdo. Hoje nossos filhos t€ém acesso a
educacdo na aldeia, coisa que meu esposo ndo teve. Ele teve que estudar na escola ndo
indigena de Itabela. Hoje ele ja € graduado, licenciado em Pedagogia, mas foi muito
dificil para ele chegar onde chegou. Hoje na escola temos 1000 estudantes do ensino
fundamental ao médio. A gente procura também a nossa melhoria na saide, temos
que cuidar desse aspecto. Outro cuidado é com questdo das drogas na aldeia. Quanto
a isso ha orientacdo de nossos filhos na escola. (SOUZA, 2018).

Consideramos importante destacar, conforme observa Souza (2018), que as liderancas
sd0 majoritariamente masculinas, pois “sdo os homens que exercem a func¢do social de sair da
aldeia para lutar pelas necessidades da mesma, principalmente pela educacdo e saide”. Ao
indagarmos sobre o que ela pensava sobre a autoridade masculina nas fun¢des politicas, ela
reflete que historicamente as lutas dos Pataxés dependem de organizagdes em conselhos,
portanto de mobilidades de sujeitos que se encontram em outros estados, constituindo em redes,
principalmente nas exigéncias de cumprimento das politicas publicas voltadas para a educagdo,
a sadde, de participagdo socioecondmica, entre outros. Entretanto, observa que a baixa
participacdo das mulheres em fun¢des de cacique e vice cacique ndo se configura como

machismo, uma vez que,

Temos aqui uma associacao de mulheres e ela € bem forte. A associacdo de mulheres
traz muito beneficio, pois hd uma formagdo acerca de nossa forca. Nossa reunido
acontece todo sdbado. As atividades sdo dirigidas por Monica, ela € muito boa no que
faz, ela tem muita forca para organizar nosso trabalho. Falam que a for¢a € o homem,
mas a for¢a € da mulher.

A gente aqui que determina que cacique que deverd ser eleito. As mulheres tém essa
forca de decisdo. Se a gente nos reunirmos e decidirmos que ndo queremos
determinado cacique, nds nos reuniremos e o colocaremos para fora. H4 mulheres
solteiras, que ficam solteiras porque assim escolheram. Hoje as mulheres estdo
informadas, gracas ao acesso a tudo, entdo muitas mulheres ja sabem que elas podem
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caminhar com suas préprias pernas, assim, muitas decidiram que ndo querem casar.
Aqui sé casa se quiser, ninguém obriga mais as mulheres se casarem. As mulheres
aprenderam a ser independentes. (SOUZA, 2018).

Nesse caso, vemos que o acesso ao conhecimento passa a ser importante por possibilitar
as mulheres uma identidade social, politica e comunicacional, capaz de impulsionar mudangas,
fruto de suas organizagdes coletivas no grupo de mulheres.

Ainda sobre as acdes politicas empreendidas coletivamente em outros espacos publicos,
tem-se a questdo do territério sempre na pauta politica. Mesmo que a proposta inicial sejam os
encontros presenciais nas aldeias e féruns, as mobiliza¢cdes em rodovias e em ocupacgdes de

areas indigenas sdo as que causam maior impacto, conforme Santana:

As reunides t€m sido continuas, as articulagcdes nunca pararam de existir, elas ndo
estdo paradas, as restritas a demanda do territério sdo pouco divulgadas, mas nem por
isso as reunides para essa pauta deixam de acontecer. Estamos sempre em
organizagao.

Os movimentos locais com os membros da comunidade, nesses discursos, sio
apresentados como os basilares para a conscientizacdo das lutas em outras esferas publicas,
especificamente em nivel nacional, como as que aconteceram em Brasilia.

Os argumentos de Santana (2018) colaboram para pensarmos as convergéncias de
diferentes setores nessas organizagdes. Ao mesmo tempo sdo sociossetorizadas, quando ha o
associativismo de varias redes focadas em uma pauta especifica; interorganizacionais, com a

% e de

participagio de conselhos deliberativos e de associacdes politicas indigenas;'!
mobilizacoes de esfera publica, como organizacdes e participagdes em féruns, semindrios,
conferéncias, olimpiadas (de jogos indigenas) e passeatas, em nivel nacional e internacional
(SCHERER-WARREN, 2006).

A apresentacdo dessa tematica a Vieira (2018) promoveu a problematizacdo da palavra
militdncia. Conforme a sua vis@o, a palavra “luta” corresponderia mais as agdes politicas
empreendidas pelos Pataxés, pois “as palavras militdncia ou movimento nao representam muito
o que eles realizam, parece meio que palavras soltas, desengajadas de nossas historias. Os mais
velhos se referem a luta, quando estou préximo escuto sempre luta, pois € uma palavra forte”.

Nesse sentido, buscamos apreender como suas lutas se estruturavam e sua participa¢ao

politicas nelas. Essa questdo possibilitou que Vieira retomasse aspectos de sua caminhada

19 Como a Articulagio dos Povos e Organizacdes Indigenas do NE, MG e ES — APOINME, a Frente de Resisténcia
Pataxé e o Conselho de Caciques Pataxods.
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politica na aldeia e em organizagdes nao governamentais nas quais estudou, sinalizando seu
engajamento € protagonismo:
Desde os 10 anos eu ja estava ingressado nas a¢des politicas das comunidades, de uma
forma ludica, mas ali eu ja estava me formando para que eu pudesse ser essa pessoa
que sou. Meu engajamento foi sendo moldado pelo estar na comunidade. Quando

peguei a responsabilidade de assumir a luta foi com 17 anos, quando passei a ser
representante da juventude, assumindo a fun¢do de um lider.

A luta sempre me deu oportunidade de viajar e de conhecer outros povos, sempre
estive vinculado as agdes indigenas. A minha caminhada de luta foi a partir das
questdes indigenas, sempre colocando as demandas indigenas dentro das a¢des que
realizei fora da aldeia. Até nos cursos que fiz pela Resex e demais associacdes
pesqueiras sempre foi pela demanda indigena. No préprio Ministério da Cultura em
que estive relacionando pela cultura indigena, a cultura sempre esteve na minha
jornada de luta. (VIEIRA, 2018).

As agdes politicas e culturais empreendidas, na perspectiva de Vieira, foram
determinantes para a sua construcdo identitdria. Assim, orientado pela necessidade do grupo e
organizado em teias sociais, como de sua participacdo em organizagdes ndo governamentais €
internas da aldeia, tem buscado a implementacdo de politicas publicas nessas aliangas. Seus
discursos revelam, em certa medida, que ser Pataxd envolve pertencimento politico e
mobilizacdo onde quer que o sujeito se encontre. Uma cidadania edificada no presente a partir
de estratégias adotadas por liderancas do passado.

Quanto a questdo de ampliacdo do territério, Nascimento (2018) considerou que as
acoes empreendidas pelos jovens nao tém alcancado os objetivos esperados. Na sua perspectiva,
faltam acompanhamentos dos processos da questao do territério, em tramitacdo no Congresso:

Para ampliacdo da 4rea dependemos dos procuradores que se encontram na
presidéncia da Republica, mas ninguém colabora para a tramitacdo desse documento.

Nossos documentos estdo 14 na dltima fila, mas quem t4 14 s6 quer ‘comer’ dinheiro,
pois ndo faz nada pelos indigenas. (NASCIMENTO, 2018).

Partindo do principio da cidadania como direito constitucional, Nascimento reivindica
o cumprimento do Estatuto Indigena, Lei n° 6.001, de 1973 que, entre outras pautas, traz a de
revisdo do territério indigena. Nesse sentido, mobilizar politicamente é também demonstrar
para a sociedade e para os préprios indigenas que ha um compromisso politico de pertencimento
a terra, a vida, o que requer a busca de conhecimentos e articulacdes politicas mais amplas e
eficazes.

Sobre a luta pelos direitos humanos, como ter direito a produc@o no proéprio territdrio,
Nascimento lembra que “frequentava o Conselho de Caciques ia para Salvador, a Porto Seguro

~ A0

e a cidades de outros estados em busca de apoio a essa questdao”, pois a “Funai ndo dava apoio
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e ndo tem dado apoio para que o Congresso reveja essa situagdo”. Suas dendncias revelam uma
democracia de baixa intensidade na qual vivemos que, na perspectiva de Boaventura Santos
(2016), € consequéncia do capitalismo, do colonialismo e do patriarcado, estruturados de forma
convergente em sistemas de opressao e de exploracao que t€m suas especificidades.

Assim, como Souza Santos (2016), a referida lideranca Pataxd, em outras palavras,
acentua que s6 pela participacdo popular e amparados em experiéncias dos mais velhos, os
Pataxds conseguirdo o bem-estar social.

Essas alocu¢des evocam o que Souza Santos (2016) observa acerca das logicas de
dominagdo do capitalismo. No seu ponto de vista, “o capitalismo ndo € a unica fonte de
dominagdo, mas € uma fonte importante” e, parece-nos incontornavel para os que almejam o
aprofundamento da democracia e a realizagcao do ideal de que “os humanos tém todos 0 mesmo
valor e sdo o valor mais alto”, a “radicalizacdo da democracia”, no caso dos Pataxds, também
pela participagdo coletiva.

Nascimento (2018) denuncia também a suspensdo dos direitos humanos em funcdo das
contradicdes entre o investimento no agronegécio e na agricultura familiar promovendo, na
aldeia, pobreza e exclusdo social: “ndo conseguimos fazer rocas, pois as condi¢des nao sao
favoraveis; ndo temos nenhum tipo de investimento. Nao temos recursos para o plantio, nunca
tivemos para nos apoio para o plantio, fazemos nossas rocas com nossos esforcos”. Como
proposic¢do, acredita que nas lutas cotidianas dos jovens Pataxds os limites da dificil democracia
podem ser tensionados.

Nascimento (2018) aponta também para a importancia de uma organizagao politica
transcultural, convocando os jovens a tomar consciéncia de seus potenciais, de suas capacidades
de organizacgdo e de elaboragdo de a¢des mais decisivas, solicitando um protagonismo politico
e comunicacional. Na perspectiva de Castells (2002, p. 23-24), isso apontaria para a constru¢cao
de identidades de resisténcia e de projeto em contraposicdo a identidade legitimadora do
Estado.

As questdes do terceiro bloco de nossa entrevista foram organizadas em torno do tema
usos e apropriacoes mididticas pelos Pataxés. Sobre a utilizagdo do radio e da televisdo,
buscamos saber como essas midias passaram a fazer parte de suas vidas, com que idade
passaram a ter acesso a elas, com que frequéncia os utilizavam e o que costumavam acompanhar
nas suas programacoes. Essas questdes foram desdobradas em outras mais subjetivas, com
vistas a entender as l6gicas de suas escolhas. Houve, também, empenho em saber sobre o uso
do radio e da televisao e a questao indigena. Especificamente sobre a apropriacdo, investigamos

a possibilidade de eles produzirem um programa na televisdo ou na radio sobre os Pataxos,
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como realizariam esse projeto. A ultima questdo colocava esse desafio para os Pataxds que,
ainda que estejam no contexto da globalizagdo, pela forca da hegemonia midiatica, continuam
“silenciados” e “invisiveis”. Assim, buscamos entender como se constituem em sujeitos
comunicantes na dimensao da oligarquia da televisao.

Sobre o acesso ao radio e a televisdo, Nascimento (2018) informa que ter um capital
econOmico para adquirir um radio e uma televisdo até pouco tempo era invidvel, “S6 alguns
tinham condi¢des. Antigamente era muito dificil ter o dinheiro para comprar um radio e uma
televisao”. Assim, o seu contato com o radio foi por intermédio de um primo que, vindo de
Salvador, trouxe um aparelho para a aldeia; utilizavam o radio para “escutar o futebol e musicas,
principalmente o forrd, mas quando as pilhas descarregavam, todos ficavam novamente sem o
radio por um bom tempo”.

Quanto ao seu contato com a televisao, informou que foi bem recente também, ha vinte
anos a televisdo chegara a aldeia e a sua casa ha dez anos, pois antes desse periodo a energia da
aldeia era fornecida pelo gerador.

A televisdo ficava no posto da Funai, as pessoas iam ver televisdo 14, eu ndo ia néo.
Tam os que queriam. Mas a maioria das pessoas dormia cedo. A televisdo que tem aqui
em casa foi comprada pelas minhas filhas, mas quando compraram a nossa, as demais
residéncias ja tinham televisdo.

O acesso aos meios de comunicacdo sempre foi dificil para os indigenas da Bahia.
Comparando o acesso as tecnologias da comunicacao dos aldeados da aldeia Barra Velha com
o dos indigenas urbanos, observamos essa assimetria. No depoimento de Nascimento h4 essa
ressalva quanto a dificuldade de acesso, que perdurou até o final da década de 1990. Essa
realidade ndo € s6 da aldeia Barra Velha, ocorre também nas demais 37 aldeias Pataxods do
extremo sul baiano. Santana também aponta como essas midias chegaram tardiamente na
aldeia: “o radio foi muito presente na minha vida. Eu tenho na minha memdria, quando tinha 6
anos ouvia o radio do posto da Funai, porque meu pai ouvia rddio” (SANTANA, 2018).

As limitagdes de acesso as tecnologias historicamente estabelecidas no contexto dos
Pataxés apontam para uma ocupacgdo periférica dos processos sociocomunicativos mididticos
pelos sujeitos comunicantes, uma vez que seus usos € as apropriagdes sO passaram a ser
ampliados a partir de 2005, com a instala¢do de redes elétricas nas aldeias, via uma das politicas
publicas — Luz para Todos. Conforme nos lembra Souza (2018), “na infancia ndo tive acesso a
nenhuma midia na aldeia, tem dez anos que temos energia na aldeia”.

Vieira observa que, mesmo sem o acesso as midias nas aldeias, ndo foi privado de

conhecer o rddio e a televisao devido a sua participacdo politica em diferentes contextos do
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territério indigena, desde seus 12 anos. Entretanto, para ele, as nogdes de usos e apropriacdes
de tecnologias ndo dizem muito, as interacdes desenvolvidas no plano espiritual dizem muito
mais. Assim, a midiatizacdo é apreendida por outra légica — pela transcendéncia da
espiritualidade, como de suas interacdes com os “encantados”. Para Vieira, o contato com
aqueles que voltaram para o mundo dos “encantados” é o mais importante dos conhecimentos
que se deve ter dentre os processos sociocomunicacionais, pois ‘“a morte marca um espago entre
o fim da existéncia terrestre e o inicio da existéncia da espiritualidade, e os mortos retornam
para falar com os seus” (VIEIRA, 2018). Na sua perspectiva, 0s processos
sociocomunicacionais aos quais ele se refere seriam invisiveis aos “olhos comuns”, e ele tem
caminhado na direc@o de ser um dos guardides desses saberes e dessa cultura do encantamento.

Esse deslocamento semidtico apresentado por Vieira (2018) representa, em parte, o que
Martin-Barbero (2006) nos coloca acerca da ruptura com o principio basico e histérico que
orientava os estudos em comunicagdo pela perspectiva dos meios, ao propor configuracdes de
pesquisas a partir das intengdes, das situagdes, dos contextos e dos meios, em nosso caso, a
partir também da subjetividade, das intuicdes e das espiritualidades. Desse modo € necessario
compreender a comunicagdo como processo integral, envolvendo as pessoas, as culturas e seus
valores.

Nas entrevistas em profundidade com vistas a compreensdo dos usos e das apropriagdes
da internet, observamos como a rede mundial de computadores passou a fazer parte da vida dos
Pataxds, com que idade cada sujeito comunicante passou a ter acesso a ela, a frequéncia com
que cada um a utiliza, além do levantamento das atividades realizadas por esses sujeitos por
meio dela, em qual plataforma desenvolvem com melhor desempenho e competéncia suas
atividades e como as producdes e publicagdes de materiais sobre os Pataxds na web tém
contribuido para suas lutas.

Quanto aos usos e as apropriagdes da internet, conforme os depoimentos dos quatros
sujeitos, observamos que as acoes politicas contribuiram para a convergéncia dos processos
mididticos, colocando os Pataxds no fluxo dindmico da internet/rede. Entretanto, percebemos
que a participagao desses sujeitos no contexto digital ndo os separa de outras agdes, 0S processos
comunicacionais digitais sdo parte dos demais movimentos politicos.

Souza (2018) aponta que a internet tem configurado a sua existéncia, revelando a
multidimensionalidade de relagGes estabelecidas, principalmente na comercializagdo de suas

artes.
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Temos internet em casa hd cinco anos, conseguimos quando se instalou uma torre na
aldeia. Antes os médicos e as enfermeiras que atendiam aqui ficavam sem
comunicagdo. Pela necessidade desses profissionais, viabilizaram a internet, e assim
os profissionais da satide passaram a se comunicar com outros profissionais da drea,
0 que beneficiou também os profissionais da educacdo que estavam longe de suas
casas. Todos tém acesso & internet e a utilizam para trabalho, forma¢ao académica e
lazer.

Eu tive acesso a internet hd 6 anos, antes eu tinha até medo de ligar um celular com
internet. Hoje eu acesso a internet todos os dias. Consulto para tudo, quando estou
trabalhando na produgdo de artesanatos, consulto sobre alimentagdo sauddvel, como
cuidar bem das criangas, sobre cursos on-line, receitas.

Entretanto, sei que na internet circulam muitas informa¢des que nao s@o confidveis,
assim regulo o acesso dos meus filhos, pois eu tenho um filho de 12 anos que gosta
muito de assistir videos infantis, mas observo tudo que ele acessa. Meu esposo
também usa a internet. Como ele é formado em Licenciatura Intercultural Indigena
em Ciéncia da Natureza, entdo ele usa a internet para planejamento de suas aulas, para
se informar para as aulas, pois ele leciona aulas de Quimica e de Biologia.

A tecnologia modificou as formas das organiza¢des sociais no contexto de Souza
(2018). A realidade existente hoje em sua residéncia € muito diferente da anterior, de um
passado ndo muito distante. Nesse sentido, buscamos entender junto aos demais sujeitos como
a internet tem modificado seus contextos.

Nascimento (2018) também pontua que o acesso a internet € algo recente, “primeiro
chegou a energia e, hd 5 anos, a internet. A energia no governo de Lula e a internet no governo
de Dilma”. Entretanto, esclareceu que nao faz uso dessa dltima, pois ndo acredita que ela possa

resolver suas questdes:

N6s vivemos isolados, se a internet servisse para resolver nossos problemas seria bom,
mas ndo consegue fazer com que a gente consiga falar com os procuradores de
Brasilia. Fui até Eundpolis, mas eles me devolveram em Eundpolis, porque estavam
com medo que eu falasse e exigisse o que eles prometeram, que exigissem os que eles
garantiram.

Diante desse ceticismo, indagamos se ele nao considerava que ha ganhos politicos no
acesso a internet. A lideranga apresenta como resposta o sujeito como o responsavel pelo
processo politico e seus resultados, ndo sendo a midia a promotora de ganhos, avaliando: “a
internet ndo prejudica e nem ajuda em nada, quem prejudica ou ajuda sdo as pessoas que dela
fazem uso, se utilizam de forma inadequada, serd ruim; mas se for para ter conhecimento e
divulgar as coisas da aldeia, a internet serd boa”. Nesse sentido, o protagonismo dos sujeitos na
internet € pontuado como de importancia relevante junto as acdes politicas e culturais. Na
perspectiva dele, configuram-se esses usos como oportunidade de visibilidade de seus pleitos

(direitos humanos) e de suas culturas.
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Nessa linha de pensamento, Vieira (2018) também acredita que a internet pouco podera
contribuir para a questdes politicas e cidadas, caso nao haja engajamento em acdes concretas,

pontuando que todas suas articulacdes t€m fundamentacao histérica e politica:

Em 2017 fui escolhido por grandes liderangas da luta da cultura do Brasil como
conselheiro Nacional de Politicas Culturais para os povos indigenas de todo o Brasil
[...] ainda em 2017 fui escolhido como Conselheiro da parte da Educacdo pela
Universidade Federal do Sul da Bahia — no polo de Porto Seguro, representando os
estudantes indigenas dentro da universidade. Sempre estou atuando politicamente fora
da internet. (VIEIRA, 2018).

Em suas argumentacdes, observamos uma identidade de resisténcia colocando-nos que
0s sujeitos comunicativos e politicos podem ser constituidos em outros formatos, incluindo a
espiritualidade como uma das dimensdes sociocomunicativas. Para Santana (2018), a internet
funciona como uma tecnologia auxiliar aos trabalhos pedagdgicos e académicos.
Consideramos, portanto, relevante entender a dindmica da cultura midiética junto a esses
sujeitos comunicantes, principalmente estendendo as entrevistas em profundidade pela
apreensdo de seus usos de celulares como produtores de culturas comunicacionais digitais e de
processos socioculturais (MALDONADO, 2008). Assim, a esses didlogos acrescemos outros
de referéncias aos seus cotidianos e a inser¢ao do telefone celular, tais como a idade em que
tiveram acesso ao aparelho, os hordrios em que mais o utilizavam, o que o acesso ao celular
tem possibilitado, os tipos de atividades realizadas através desta midia, bem como sobre seus
desempenhos por meio dela.
Sobre essas questdes, Souza (2018) informou que a aldeia Barra Velha comegou a usar
o celular digital ha 4 anos, periodo em que um grupo comprou os primeiros aparelhos digitais,
principalmente educadores. Depois que viram os recursos dos aparelhos, os demais comecaram
a ter interesse. No caso dela, comecou a produzir seu artesanato para a aquisi¢ao de um aparelho
mais moderno, observando que o uso do aparelho conectado a internet tem encurtado a distancia
geografica e facilitado a divulgacao de sua produgao:
A gente fica 80 km de distancia de Porto Seguro, isolados, mas a gente faz tudo como
se morasse 14, igual quem mora na cidade, a gente estd dentro do mundo, mesmo
morando na aldeia. Entdo, pelo celular temos acesso a internet, as redes sociais, temos
acesso a tudo. A internet é a nossa arma, assim também o celular e a televisio, entdo

estamos conectados com o mundo, assim temos que saber de tudo para sabermos nos
diferenciar e também valorizar a nossa cultura. (SOUZA, 2018).
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A artesa Souza entende a utilizacdo do celular como um processo comunicacional que
dinamiza a economia da aldeia e a constru¢do identitdria, reconhecendo assim que as politicas
sociais do Estado, no periodo de 2005 a 2015, foram as promotoras dessas conquistas:

Muitos falam mal de Lula, mas foi no mandato de Lula que se estendeu pelo de Dilma
que conseguimos energia, internet, celular, que conseguimos comprar casa € comprar
eletronicos e mdveis. O governo de Lula foi muito bom, nele conseguimos ter as
coisas em casa. Ha casas aqui que tem de tudo, hd aqueles que tem automéveis, motos.
No governo de Lula muitos conseguiram ter o que precisavam, mas nesse ultimo

governo (se referindo a Temer) estamos declinando, e muitos entrando na miséria
novamente. (SOUZA, 2018).

O celular foi apontado pelos sujeitos comunicantes como uma tecnologia que vem
contribuindo para a existéncia dos sujeitos no ambiente tecnocultural. Nesse bios mididtico
(SODRE, 2002) usos e apropriacdes, de formas diversificadas e distintas (VERON, 1997) tém
possibilitado “transferir, transportar entre fronteiras” (HALL, 2003, p. 89). Para alguns dos
entrevistados, essas formas de se relacionar com os demais pelo celular se ddao de modo mais
intenso; para outros, ajustadas ao tempo do trabalho, e, para os mais velhos, com certas
ressalvas, pois entendem que € o protagonismo de quem faz uso das tecnologias que se deve
levar em consideracgdo.

Das diversas formas de utilizagdo dos celulares, Souza o utiliza para articulacio em
grupos no WhatsApp, para pesquisas em sites € no Youtube, para saber das culturas de outras
etnias, das produgdes de artesanatos e para o uso do Facebook, espaco em que divulga e vende
0 seu artesanato para outros povos. “Vendo artesanato para todo o Brasil, e para indigenas
também. Quando um ‘parente’ ndo tem condi¢des de comprar, troco por algo produzido por
ele. Muitos vém buscar os meus trabalhos, levam os artesanatos produzidos na aldeia e deixam
os deles aqui” (SOUZA, 2018).

Das experiéncias de Souza apreendemos processos comunicacionais/digitais como
dindmicos, sempre se modificando, assim como modificam os usos das tecnologias. Apesar de
o celular ter se tornado um objeto comum entre os Pataxds, com as limitagdes de alcance do
sinal das operadoras na aldeia, eles também s@o usados para outras fungdes, como ouvir
musicas, tirar fotos e assistir videos.

Nascimento (2018) considera que o uso do celular sem um propdsito é perda tempo.
Para ele, a utilizagdo da internet e do celular devem ser vistas como oportunidade de
participacao politica. Se nao for com esse propdsito, ele ndo vé necessidade de acessar a web
nem as redes sociais digitais: “Tem coisas que para mim nao serve. Se é para mandar um recado,

€ bom, mas quando € s6 para a malandragem, nao serve! .
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Nos discursos de Vieira e de Santana, foi possivel percebermos uma crescente
integracdo da internet e do uso de aparelhos mdveis de telefonia para as demandas educativas,
trazendo mudangas para o espago da escola e potencializando o fluxo de informacdes e de
pessoas (LEMOS, 2003), principalmente nas trocas de informagao viabilizadas nos grupos de
WhatsApp. Nesse sentido, podemos pensar em outras l6gicas comunicacionais dinamizadas na
aldeia, ao se perceber como a comunidade vem valorizando e potencializando o espaco de fluxo

no contexto digital (CASTELLS, 1999), aspecto analisado no sexto capitulo.

6.4 Semiotica da cultura Pataxo

A Semiotica da Cultura € proposta como mais uma proposi¢io metodoldgica
convergente como as entrevistas em profundidade, observacdes etnogréficas, cartografias em
territérios indigenas. E aqui entendida como um procedimento de descricdo e de anilise de
diferentes produgdes culturais no contexto dos Pataxds que, como “processos de comunicagao,
organiza¢do da informacdo no ambiente da cultura” (VELHO, 2009, p. 249), se comportam
como linguagem e formas de comunicacdo que vao além da esfera social e cultural, abarcando
as diversas dimensoes da vida.

As aldeias Pataxds investem na preservacao e recuperagdo de signos étnicos, como por
exemplo, o Awé (danga tradicional) com os cantos em Patxohd (na lingua nativa) e a exigéncia
do uso de indumentdrias e do grafismo corporal. Préximo ao valor simbdlico do Awé temos as
artes Pataxds, em destaque para o artesanato, por possibilitar intercambios de sujeitos
comunicantes no contexto digital. O terceiro signo € o Patxohd, considerado a “Lingua de
Guerreiro” (BONFIM, 2012), tem recebido investimento de professores-pesquisadores na
estruturacdo de uma gramdtica textual. Nesse sentido, apresentamos descri¢des e andlises
dessas trés produgdes culturais Pataxds, que se organizam como expressoes de comunicacado e

de identificagdo étnico-cultural.
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6.4.1 O Awé

O Awé'?’ ¢ uma performance presente em todas as comunidades Pataxds, vivenciada
em diversas situacdes: internas, em comemoragdes ou quando recebem turistas; e externas,
quando participam de mobiliza¢gdes, foruns, jogos desportivos e eventos de institui¢des de
ensino. Para os Pataxds, as apresentacOes sdo importantes, pois sdo maneiras de intercambiar
informacdes, demonstrar a alteridade do grupo e afiancar a etnicidade.

Com base nas perspectivas de Taylor (2013), o Awé pode ser entendido como
performance por estar diretamente vinculado a uma forma de interven¢do no mundo, por meio
de “um processo, uma prdxis, uma episteme, um modo de transmissdo, uma realizacdo” (p. 44).

Conforme informacdes dos Pataxés, originalmente o Awé era um ritual utilizado como
forma de expressar as angustias antes de enfrentar um grupo considerado inimigo e, apds os
embates, como forma de celebrar a vitdria. E também como linguagem para falar, em forma de
cantos, sobre a cultura e a histéria do povo. Seu ritmo é marcado pelo som do maracd’?! e pela
pisada dos participes. As musicas entoadas no Awé, apesar de manterem a estrutura estilistica
do género musical samba de roda, tém em destaque a inclusdo de expressdes da lingua indigena
Pataxd, o Patxohd, e de outros signos miticos, como a fumaca do cachimbo e da queima de
ervas ou ceras de 4rvores.

O Awé é dancado por homens, mulheres e criancas em um terreiro onde os participantes
ficam em grupo compacto numa formacgao circular que gira em torno do centro. Em suas
apresentacdes, vestem-se de tangas e saias (denominados de tupissay), confeccionadas com
fibras vegetais, e pintam parte do corpo. As pinturas corporais sdo representadas pelas cores
vermelha, preta, branca e amarela, obtidas de elementos vegetais e minerais, sendo mais comum
serem provenientes das sementes de urucum (Bixa orelhana) para a cor vermelha, do fruto do
jenipapeiro (Genipa americana) e do carvao vegetal para a preta, e da argila para as cores branca
e amarela. Usam também aderecos, como cocares, colares feitos de sementes, brincos,
alargadores e tornozeleiras feitas com coquinhos ou conchinhas.

Schechner, na Teoria da Perfomance (1988), demonstrou que ndo existe distin¢ao entre
“rito” e “teatro”, uma vez que essas duas categorias representam eventos de mesma natureza,

um movimento continuum que vai do “rito” ao “teatro”, e vice-versa (p. 120). Para ele, o trago

120 Em outras etnias do Nordeste, o ritual é denominado de Ouricuri ou Toré (CUNHA, 1983).

1210 maracd é um instrumento sagrado fabricado com um coité (cabaga) ou coco seco, de forma arredondada
perfeita, enfeitado com penas na parte superior como se fosse a cabeca do lider. Ele € considerado como o centro
da aldeia, por isso deve ser tratado com o maior cuidado e respeito. Nao pode ser deixado no chao, e depois de seu
uso deve ser guardado.



176

fundamental da performance é o comportamento restaurado, referindo-se a “sequéncias
organizadas de acontecimentos, roteiro de acdes, textos conhecidos, movimentos codificados”
(SCHECHNER, 1995, p. 36), ou seja, um modelo que pode também ser rearranjado ou
reconstruido, desde que instrua “o ator” como deve desempenhar o seu papel, seja em um palco
teatral, seja em terreiro onde ocorre o Awé, por exemplo.

Geertz (1978) relaciona a no¢do de modelo em bifurcagdes: “modelo de” e “modelo
para”, consistindo em “modelo de” o que estd a priori na realidade social e que possibilita o
desenvolvimento de pensamentos sistematizados sobre a realidade. Por sua vez, o “modelo
para” é aquele que orienta praticas, acdes e comportamentos dos atores sociais.

Essas defini¢es sdo uteis para entendermos o Awé como uma atividade cultural que
evoca a memoria como agenciamentos de identidade (um modelo de), sem deixarmos de
considerar que a “restaura¢do” de eventos performéaticos (um modelo para) foi motivada por
interesses ligados ao capital, especificamente a industria do turismo. Ndo apenas os eventos que
ainda eram praticados tornaram-se alvo de interesse desses empreendimentos, mas, também, o
“resgate” de outras praticas desaparecidas que passaram a ser reivindicadas, como o Aragwaksd
da Reserva da Jaqueira, Terra Indigena Coroa Vermelha.

Sobre memoria e identidade (1992), Pollak observa que articular historicamente algo
passado ndo significa reconhecé-lo “como ele efetivamente foi”, significa evocar uma
lembranca a partir do instante em que € evocada. E que a elaboracdo de uma memoria coletiva
implica uma elaboragdo em que determinado nimero de elementos passam a ser realidade.
Assim, a performance se alimenta das relacdes interétnicas do presente, a partir dessa memdoria
coletiva. Conforme nos lembra Schechner (1985), toda performance consiste numa atividade
cultural dindmica, refeita, reelaborada, reproduzida criativamente ao longo do tempo, mas que
sempre se pretende como uma pratica idéntica ao que se acredita ter sido no passado, tanto no
presente quanto no futuro. Esse autor ainda observa que a realizag¢ao de qualquer performance
implica um processo permanente de aprendizagem,'?* treinamentos, exercicios praticos e
repetitivos.

Com vistas a alcangar uma educacdo diferenciada e especifica, que pretende ser

multicultural e bilingue, tem-se na prdxis de educadores a incorporagdao do Awé no conteido

122 Para estas construcdes, alguns indigenas estudaram livros antigos do periodo colonial, onde havia desenhos dos
antigos Pataxds e suas moradias. Com base nesses desenhos, foram recriados ndo s6 a cabana de palha mas,
também, outros padrdes estéticos empregados pelos Pataxds atualmente em suas performances na Reserva da
Jaqueira. Houve, também, um importante trabalho de busca entre indios idosos, aqueles que ainda guardavam certa
sabedoria de informagdes sobre artefatos, como as armadilhas de caga, entre outros. Durante a visitagdo de turistas,
€ esse discurso que se remete a busca, entre os mais velhos, por tradi¢des hd muito esquecidas ao que aparece.
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do curriculo escolar. Para eles, esta manifestacdo cultural € a mais legitima e especial na
defini¢do de suas culturas, pois 0 Awé, a0 mesmo tempo em que recupera de forma atualizada
a histéria do povo, atualiza outras expressdes, como as pinturas corporais, as
indumentdrias/adornos e a lingua.

Considerado como um simbolo de identidade pelos Patax6s dos 38 aldeamentos, é
possivel entendé-lo, também, como enunciagdes de autoafirmacgdo cultural e de construcdo de
consciéncia politica, pois a producdo de ideias, de representacdes, da consciéncia estd
diretamente entrelacada no comportamento restaurado coletivamente. Desse modo,
encontramos no Awé um contraponto ao individualismo, estimulo a uma utopia coletivista e
humanitéria. A realizacdo dele estd condicionada a disponibilidade de participacdo de todos na
ciranda. Conforme Gauthier e Santos (1996), “quem sabe bem do conhecer é o corpo [...], que
tem a memoria da exterminacgdo, da deportacao, do fechamento e da indignagao e da revolta. O
corpo, também, que sabe rir, cantar, dancar, sussurrar, explodir e gozar” (p. 9). Assim, ao se
vivenciarem préticas culturais em prol da afirmacdo identitdria, muitos “fluxos sdo domados”,
como falam Deleuze e Guattari pois, utilizando as palavras de Nietzsche “é preciso ter o caos
dentro de si para dar a luz uma estrela dancante” (2014, p. 25).

No Awé, o corpo torna-se maestro de uma orquestra de experiéncias ndo verbais que
efetivam a estética da vida dessa civilizacdo recriada pela forca da imaginacdo. Os ritmos
veiculados por meio da musica e dos movimentos dos corpos transgridem a rotina e a propria
submissao instalada e conduzem os corpos a transcender o cotidiano, a operar com o dispositivo
de contrapoder a subtracdo das energias e a inscrever na locomogao os codigos da diferenca.

No encontro do Aragwaksd e do primeiro semindrio indigena, o Awé foi a linguagem
utilizada de recuperagdo da forga e da crenca no devir, onde miusica e danga amalgamam-se e
multiplicam-se em inumerdveis géneros e em uma infinidade de subgéneros estéticos.

Para Kanatyo Patax6 (2018), o ritmo nio opera somente como forma de estruturacao do
prazer e do entretenimento, mas como veiculo, melhor dizendo, como uma midia de
indianidade, “uma constelacio de veiculos que conduz a uma abstracdo totalizante da
experiéncia de cada um com o mundo”, pois “a musica serd o territério de combate e de paz
para os indigenas baianos e também o lugar do desafio, da nostalgia, da tristeza, do confronto
e de reivindicacdes”.

A miusica do Awé também traz o passado para o presente, por relembrar as pisadas
tradicionais ritmadas nas cerimonias religiosas, desde os registros do periodo colonial de padres

jesuitas. E, desse modo, tem se configurado em arena simbdlica de combate para todos os
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indigenas e da sensibilidade poética indigena, capaz de “resgatar o mundo de imagens poéticas

esquecidas e vivas nos subterraneos da memoria” (ALVES, 2005).

6.4.2 Artes indigenas

Diante da expansdo da urbanizacdo sobre os territorios Pataxds, a producdo e a
comercializacdo do artesanato sdo entendidas como estratégias adotadas pelo grupo no
estabelecimento de comunicagdes em que, de um lado, tem-se o artesdo indigena que deseja ser
notado, esse se utiliza da arte como um canal politico e econdmico. Do outro, o consumidor
que, ao adquirir um objeto, levard consigo a “materializacdo dessa cultura”. A arte Pataxé se
configura, também, como uma expressao social e politica e de estabelecimento de vinculos,
operando na articulagdo de suas identidades culturais.

Assim, a comercializac@o dos trabalhos manuais (cestarias, colares, brincos, brinquedos,
arcos e flechas, maracds, cocares, entre outros), além de possibilitar a subsisténcia de algumas
familias Pataxés, permite compartilhar com os ndo indios (nacional e internacionalmente)!?’
seus trabalhos manuais e o fortalecimento de uma imagem: de que o povo Pataxo estd presente
geografica e historicamente na regido, pois a compra de uma lembranca por um turista ou por
moradores da regido € a “provareal” de que alguém o fabricou e, portanto, existe. Nesse evento,
em intertextualidade com a contribuicao de Castells (2015): “o outro € a mente receptora tanto
individual quanto coletiva” (p. 472). Mente coletiva € por ele entendida como o sujeito e o
contexto cultural no qual a mensagem € recebida. Nesse caso, a producao e comercializacao de
suas artes contribuem para a construcdo da alteridade indigena, em que a informacdo de quem
sejam os Pataxds € produzida por essas enunciagdes. Na compreensdao de Mclaren (1997, p.

206):

As formas culturais nao existem longe de conjuntos de suportes estruturais que estao
relacionados aos meios de producio econdmica, a mobilizagcdo do desejo, & construcao
de valores sociais, as assimetrias de poder/conhecimento, as configuragdes de
ideologias e relacdes de classe, raca e género.

Apesar de ser um mecanismo ideoldgico que reforga a etnicidade do grupo, o artesanato
tem a funcdo de trazer recursos financeiros para a aldeia, portanto uma atividade desempenhada

pela maioria. Ha aqueles considerados como melhores artesdos, pois criam designs diferentes

123 Cerca de 600 pecas de arte indigena Patax6 foram expostas no Instituto Brasil-Itdlia, em Mildo/ Itdlia, no

periodo de 22 de julho a 3 de agosto de 2011. Informacdes disponiveis em:
http://gl.globo.com/bahia/noticia/2011/06/arte-indigena-da-tribo-pataxo-vai-ser-exposta-na-italia.htm.
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com as matérias-primas disponiveis (sementes, penas de aves domésticas, madeiras e
ceramica), inserindo uma estética individualizada no conjunto das produgdes, estabelecendo
novas relacdes sociais no grupo, uma identidade determinada pelo conhecimento do novo, pelos
produtos reelaborados, mesmo que partindo de outras memorias e experimentos.
Procedimentos de consumo que conservam a sua diferenca no préprio espaco
organizado pelo ocupante, conforme a defini¢cdo de Certeau (1994, p. 95) acerca das taticas
constituidas pelas pessoas comuns. Assim, em um mesmo espago geografico, hd o artesanato
produzido pelos mais velhos, como os colares longos feitos com sementes de tento e mata-
pasto, e os confeccionados pelos jovens: gargantilhas, brincos, pulseiras com tragados,
trabalhados com sementes diversas e micangas sintéticas e de cores variadas, as vezes, com
figuras geométricas, outras em forma de margaridas, teias, redes, e circulares, simbolizando a
aldeia. O que observamos ¢ uma infinidade de formas e cores compartilhadas em um mesmo
territério, sem que haja a valorizagdo de uma em detrimento da outra. H4 o reconhecimento

coletivo do esforco de cada sujeito em dar forma e sentido ao seu trabalho, a cultura.

Figura 10 - Colares de sementes e de migangas sintéticas

Registro fotografico Helania Porto. Fonte: Arquivo da académica (2018).



180

Podemos pensar nessas organizacdes a partir da perspectiva de Certeau, em que os
sujeitos ndo sdo meros consumidores, mas usudrios que sabem, na rotina do cotidiano,
personalizar o que usam e o que fazem, e, com cédigos de oposi¢ao ou de contraste (re)ativados,
buscam “impor uma nova visao a uma nova divisdo de mundo social [...], consagrar um novo
limite” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1976), consequentemente, pela afirmacdo e
reconhecimento de suas etnicidades, visibilidade e reconhecimento, mesmo que sejam de

16gicas dos grupos aos quais se dirigem.

6.4.3 A lingua Patxohd

O planejamento para apagar os vestigios indigenas e a aclamagdo de uma cultura
exclusivamente eurocéntrica ndo foram suficientes para o desaparecimento total da dimensdo
simbodlica da presenca indigena na Bahia. Vejamos, por exemplo, a intensidade com que
palavras indigenas sobreviveram através do tempo e constituem o 1éxico da lingua nacional.

Sobre o Patxohi falado nas aldeias Patax6s da Bahia, alguns aspectos da linguistica histérica
merecem evidéncias. O tedrico Greg Urban (1992) analisa que os povos que ocupavam a regidao do
sul da Babhia, leste e nordeste de Minas Gerais e o Espirito Santo, eram pertencentes ao tronco
linguistico Macro Jé, havendo entre os falantes desse tronco diversidades linguisticas, sendo
falantes dessa raiz linguistica os Botocudos, Puris, Kamakas e Maxakalis, possivelmente os Pataxds
da mesma familia linguistica Maxakali.

Entretanto, no antrop6logo Sampaio (2000) encontramos duvidas quanto a esta
classificacdo, assegurando que as linguas desses povos nio foram suficientemente conhecidas
para uma classificacdo precisa, e que os escassos registros disponiveis ndo permitiram um
discernimento entre elas, dada a idiossincrasia de cada uma. O pesquisador manifesta, assim, a
necessidade de um estudo antropoldgico e etnoldgico do povo Pataxd quanto a preservagao de
testemunhos ainda existentes nesta comunidade.

Ja o linguista Matoso Camara Jr. (1965), acerca dos estudos linguisticos do século XIX,
realizados principalmente pelos pesquisadores Von den Steinen, Koch-Grunber e Nimuendaju, e
alguns registros de Maximiliano basearam-se em listas de vocdbulos organizadas com vistas
particularmente ao interesse etnoldgico, partindo de sele¢cdo de certos conjuntos semanticos
preferenciais no vocdbulo geral eleito pelos estudiosos daquela época, a fim de se chegar, por meio
do conhecimento da lingua, a cultura do povo.

Essas consideracdes apontam que ndo houve por parte desses estudiosos uma andlise

morfica e de sintaxe sistemdtica para se chegar a um conhecimento da estrutura das linguas



181

estudadas por eles. No entanto, pela distancia temporal e inviabilidade de acesso a registros desses
falares, a lingua nativa dos Pataxds € considerada pertencente ao tronco Macro-J€, uma vez que o
vocabuldrio registrado das linguas da familia Maxakali, entre elas a do povo Pataxé — desde o século
XIX por Maximiliano, em 1850, e um vocabuldrio registrado por Curt Nimuendaju em 1939 —, tem
sido o material linguistico histérico que se tem tomado como base para os estudos da lingua dos
povos indigenas dessa familia linguistica. Matoso Camara Jr. (1965) realga que, apesar da
importancia desses registros, o material € muito parco e falta um esclarecimento sobre as condicdes
em que se realizou o levantamento dos dados.

Com referéncia a lingua falada pelos Pataxds no século XX, o jornalista Martins (1978) —
que esteve na aldeia Barra Velha nos finais da década de setenta — fez uma andlise pessimista da

situagdo linguistica da comunidade:

Na verdade, hoje eles ji ndo falam mais essa lingua. Na dispersdo geral de 1951, a
perda da lingua foi um mecanismo de defesa. As palavras que eles hoje usam sdo da
lingua Maxacali. H4 alguns anos atrds dois ou trés Pataxdés foram a Minas, como
enviados da tribo, e 14 permaneceram o tempo suficiente para aprender muitas
palavras. (p. 308).

Sobre o atual Patxohd, Nascimento (2018), em entrevista cedida na aldeia Barra Velha,
esclarece: “meus pais falavam no idioma do indigena mesmo, mas eu falava em portugués
porque eles ndao quiseram ensinar. O Patxohd que falam agora foi ‘inventado’, essa lingua tem
coisas da lingua nativa e de partes de linguas de outros indigenas”.

Outra pesquisa que analisa a lingua dos Pataxds € a de Pardinho (2002), por meio de um
levantamento dos remanescentes lexicais do dialeto Pataxo, partindo do registro de falares da
populacdo da aldeia Barra Velha, tomando como base para anélise os estudos de K. F. P. Von
Martius, Chestmir Loukotka e Wied Maximiliano e Chestmir Loukotka, a pesquisadora chegou
a conclusdo de que no falar dos Pataxds hé a presenca de 1éxicos Pataxd, Maxacali, Malali e
Krenak. Esse fendmeno pode ser explicado pelo processo de aldeamento que os Pataxds
vivenciaram a partir de 1860 até 1943, quando foram designados para a regido da aldeia Barra
Velha pequenos grupos que, na sua maioria, eram falantes classificados como de um mesmo tronco.

Sobre a questdo levantada por Martins, os Pataxds ignoram essa informacgdo de terem ido
aprender palavras com os Maxacalis, porém, reconhecem que usam palavras desse grupo e de
outros, salientando que ha divergéncias na prontncia.

O que percebemos nas a¢des culturais, como em palestras, aulas de cultura e em rituais, é o
empenho dos atuais Pataxds em dinamizar o Patxoha; por exemplo, a comunidade Pataxé da
Reserva Jaqueira, pertencente a aldeia Coroa Vermelha, tem registrado um ndmero de

aproximadamente 6.000 vocabulos, e algumas palavras estdo em Diciondrio de Lingua Patxohd e
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na gramadtica Patxoha. Esses registros sdo frutos de um trabalho de pesquisa a partir de diferentes
fontes, desde transcri¢do de falares, pesquisas em documentagao eclesidstica até visita a0 museu
de Maximiliano, na Alemanha, para levantamento de dados.

Nas comunidades visitadas nos movimentos da pesquisa, percebemos que nos nucleos
familiares ha o conhecimento de expressdes e frases indigenas que sdo comuns a todos, e que
diante da presenca dos ndo indios utilizam-se dessas expressdes para tratar de questdes intimas.
E uma linguagem prépria que determina a identidade grupal e que vem servindo, também, como
meio de ocultamento, que permite aos membros se comunicarem livremente sem sofrer
qualquer tipo de ac¢do de outros segmentos sociais.

Outro aspecto sociolinguistico € a autodenomina¢do com um nome indigena pelos mais
velhos, uma vez que lhes fora negado o direito de serem registrados com nomes indigenas,
enquanto as criangas ja tém seus nomes registrados em Patxohd.

Os Patax6 investem no registro escrito do Patxoha para o estabelecimento de uma gramaética
com a norma-padrio do Patxohd, aspectos comunicacionais percebidos em seus textos apresentados
nas midias digitais. Realizam apropriacdes das midias digitais também com esse fim,
especificamente nas publicacdes de educadores. A lingua Patxohd, além de expressdo e
comunicacdo, é considerada por esse povo como uma forma de resisténcia e de fortalecimento das
identidades étnico-culturais, pois carrega segredos e valores que os identificam como indigenas

baianos.
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7 PROCESSOS COMUNICACIONAIS DIGITAIS DOS PATAXOS NO FACEBOOK

Neste capitulo descrevemos e analisamos as agdes comunicativas construidas pelos
Pataxds comunicantes nas redes sociais digitais e suas articulacdes com outras dimensoes
comunicacionais, atentando para o autor reconhecimento, a constru¢ao da identidade cultural e
politica na coletividade e a sua constituicdo como sujeitos comunicantes.

Nas andlises das participagdes dos Pataxés em redes digitais, especificamente do
Facebook, e de como essas se configuram diante da dinamicidade sécio-politico-econdmica do
tempo atual, com suas imposi¢des de identidade étnico-cultural a partir de uma memoria
nacional inventada, retomamos as reflexdes de Bauman (2003) e de Ortiz (1999) quanto ao fim
da era do espago-nacdo como fisico-territorial limitado, em que se tem no lugar a
extraterritorialidade do poder, em que as relagdes sociais jd ndo se limitam mais aos individuos
que vivem no contexto de uma cultura especifica, apresentando-se cada vez mais como
“desterritorializadas”. Nesse sentido, em oposi¢do aos estudos antropoldgicos do passado em
que havia a fixacdo da cultura em um espaco geografico e temporal, entenderemos as
identidades étnico-culturais Pataxés em mobilidade por diferentes esferas, (re)construidas
também na universaliza¢ao das midias digitais da sociedade em redes (CASTELLS, 2015).

Pensar a cultura mididtica dos Pataxés no contexto da modernidade, na perspectiva de
Ortiz (1999, p. 80), demanda entendermos os indigenas como sujeitos complexos em um
“movimento integrador ndo homogéneo”, pois 0s processos comunicacionais digitais, além de
possibilitar aos sujeitos comunicantes atravessarem as fronteiras do espago e do tempo, de
forma digital, acentuam as ag¢des politicas em que seus corpos se deslocam ocupando outras
esferas publicas.

A globalizagdo é complexa e diversa, “atravessando de forma diferenciada cada pais ou
formacdo social especifica, segundo as histérias dos lugares” e dos sujeitos (ORTIZ, 1999, p.
80); assim, podemos pensd-la como em modernidades que atravessam diferentes contextos,
sendo a modernidade Pataxdé o contexto em que iremos refletir essas relagdes de poder.
Conforme as andlises junto as descri¢des de seu modus operandi, podemos pensar em duas
forgcas antagdnicas que atuam em suas organizacdes sociais: uma forca hegemonica intrinseca
da modernidade, que age na expansao da economia mercadolégica pelo consumo, e uma forca
de resisténcia, em que Pataxds organizados buscam inviabilizar a expansdo de fronteiras
nacionais ou internacionais em seus territorios, contrapondo-se a integracdo forcada de uma
racionalidade capitalista que historicamente tem sido o projeto de violéncia e invasdo de seus

territorios.
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Ainda que os Pataxds estejam inseridos no sistema econdmico prevalecente (no
capitalismo), e na tecnosfera, buscamos saber como eles t€ém construido suas politicas de
visibilidade e de participacdo, e como tem sido suas atuagdes em redes comunicacionais
digitais.

A etnografia no contexto digital com vistas as observacdes das competéncias e
desempenhos comunicativo de vinte e dois sujeitos aconteceu no periodo de 2016 a 2018,
possibilitando o levantamento da média de publica¢des mensais de cada sujeito comunicante, a
partir de temas recorrentes, assim, apreendemos 445 ocorréncias, conforme distribuicdes
apresentadas Quadro: “Sujeitos comunicantes em redes sociais digitais (2016-2018), no
Apéndice F.

Apreender os Pataxds como sujeitos comunicantes no espago digital nos convoca a
entender os sentidos de cidadania comunicacional como processo em constru¢do, mas que
suscita transformagdes, ainda que essas sejam buscadas em espacos comunicacionais
“vigiados”. Assim, pelo entrelacamento das singularidades dos sujeitos, de seus contextos e de
seus saberes, estabelecemos demarcagdes que configuram e revelam os cendrios
comunicacionais/digitais de vinte e dois sujeitos comunicantes inseridos em ambientes digitais,
olhando mais atentamente o Facebook, por meio de seus dispositivos méveis. Um “caminhar
investigativo errante”, ndo linear, construido da convergéncia de diversos movimentos de

pesquisa.

7.1 Atuacao dos Pataxés em redes comunicacionais digitais

As interagdes, producdes e circulagdes de informagdes pelos vinte e dois sujeitos no
contexto mididtico foram acompanhadas no periodo de 2016 a 2018, compreendendo a fase
sistematica entre julho de 2017 e dezembro de 2018.

Em nossas observagdes, identificamos que as temdticas comuns presentes na maioria
das suas publicacdes envolvem a questdo do territorio, os projetos politicos pedagdgicos e as
atividades culturais, e estas ndo emergem como mera repeticdo, mas circunstanciadas de
aspectos socio histéricos. Por exemplo, na pagina de Dario Ferreira (2017), foi possivel
visualizarmos manifestacdes politicas de reivindicacdo do territério indigena, como a
mobilizacdo de indigenas baianos em Brasilia de 01/05/2016 que, ao se juntarem com
organizacdes ndo governamentais, Acampamento Terra Livre e demais movimentos, realizaram
acoes politicas em nivel nacional em prol da recuperagdo do territorio tradicional, no grito “Fora

Temer Golpista”.
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Figura 11 - Povo Patax6, Pataxé Hahahae e Tupinamb4 faz passeata

Rocha.
1 de maio

Dario Neves Ferreira compartilhou a publicacdo de Rodrigo
-

Povo pataxo,pataxé hahahae e Tupinamba faz passeata junto com todos
manifestante do Brasil. Assim finalizamos nossa participacdo no
Acampamento Terra Livre. FORA TEMER GOLPISTA.

Rodrigo Rocha adicionou 2 novas fotos.
1 de maio - Pau Brasil

Vamos a luta

Curtir Comentar Compartilhar
Vocé e outras 16 pessoas

(:’ lone Lacerda Parabéns guerreiros {, {
&= a Curtir - Responder - 1 - 1 de maio as 23:06

Escreva um comentario..
"

Fonte: Informagdes divulgadas por Dario Neves Ferreira em sua pagina no Facebook (2016).

Sob o eixo dessa descricdo, a utilizacdo das midias digitais é colocada como face
complementar as demais agdes politicas de suas redes sociais multidimensionais, como no
exemplo anterior relativo a participagdo dos Pataxds em Brasilia, constituida pela adesdo de
outras etnias (Pataxé Ha-Ha-Hae e Tupinambd) e de movimentos sociais, uma convergéncia de
formas de mobiliza¢do ‘presencial’ que se ampliam quando socializadas no ambiente digital.
Essa dupla dimensdo politica articulada em contextos diversos e em multimodalidade de

enunciagdes vem possibilitando pensar a cultura mididtica dos Pataxds no contexto da
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modernidade, pelo entendimento desses indigenas como sujeitos complexos que, em
movimentos integradores nao homogéneos, atravessam as fronteiras do espaco e do tempo e,
em redes sociais digitais, atualizam informagdes sobre suas atuagdes politicas, e enquanto
corpos em deslocamentos, ocupam outras esferas publicas. Desse modo, é possivel pensarmos
na natureza dessas praticas mididticas como modos associativos de processos
sociocomunicativos em diferentes espacos geogrdficos.

Assim, podemos inferir que a comunica¢do, em suas diversas modalidades, s6 faz
sentido se for capaz de fomentar as condi¢des de producdo de um movimento identitario
coletivo e politico, ainda que sob a atmosfera do tensionamento da falta de consenso da
sociedade envolvente e do Estado sobre suas reivindica¢des. Portanto, pressupomos que 0s
sujeitos comunicantes, conscientes da funcao politica e cidada da comunicacao, sdo capazes de
compartilhar projetos comuns com os demais, a fim de reorganizar as manifestacdes em defesa
dessas proposicoes.

Nesse sentido, as enunciagdes no contexto digital passam a ser estruturadas com um
formato direcionado ao outro; portanto, carregam a dupla funcionalidade, um contorno em
atendimento a ideologia Patax6 orientada a alguém, pois os interesses e a validade de seus
discursos encontram-se submetidos a apreciacdo dos demais. Assim, os Pataxds comunicantes
utilizam as redes sociais digitais como espago de expressdes multimidias, pretendendo adesao
as suas reivindicacdes por parte daqueles que almejam uma sociedade igualitéria.

A reivindicagao do territério tradicional indigena € o tema apresentado em diferentes
acdes comunicativas. Como situacdo permanente em suas vidas, as mensagens parecem ser a
reedi¢cao de materiais do final do século XX, infelizmente, o que se tem de novo é o ambiente
comunicacional em que circulam as denuncias de violéncias sofridas pelos Pataxds e a
negligéncia do Estado quanto aos processos de legalizacao de seus territérios, conforme aquelas
apresentadas por Tohd Patax6, em 2017: “Bombas de gés lacrimogénio [sic] e indigenas detidos
na Camara dos Deputados” e “Sobre as agressoes sofridas ontem por policiais a indigenas no
planalto [...]”. Aqui, a forca da memoria das violéncias do passado aumenta conforme as
exposicoes desses sujeitos as situacdes semelhantes. Ler as reportagens, ver imagens e ler os
comentdrios nas redes sociais reforca a memoria desencadeando, também, novas associacoes.
Os Pataxds, a partir dessas memorias, buscam construir outras histoérias. Entretanto, ndo tém
conseguido fazé-lo conforme projetam suas utopias, pois sdo dependentes de condig¢des
objetivas da realidade no presente. A sucessdo de matérias acerca desse tema revela que essas
violéncias t€m sido duradouras acreditando, assim, que com suas atuacdes poderdo alcancar

algumas mudancas, apresentadas em suas enunciagdes como urgentes.
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Figura 12 - Bombas, gas lacrimogéneo e indigenas detidos

Toht Pataxé

e« Em Salvador Bahia = Liderancas Pataxo dislogando ¢.

Bombas, gas lacrimogénio e indigenas
detidos na Camara dos Dep...

-

Sobre as agressoes sofridas ontem por
policiais a indigenas no planalto, onde

Arquivos salvos em “Minhas Coletaneas” no Facebook.
Fonte: Informagdes publicadas na pdgina de Tohd Pataxé no Facebook (2017).

As publicacdes de Tohd que apresentam o tema da violéncia t€m sido recorrentes nas
redes sociais dos Pataxds. Assim, as apropriacdes deste ambiente digital t€ém possibilitado
“revitalizar” a questdao da desapropriacdo das terras indigenas Pataxds, especificamente a que
remonta ao século XIX, quando os Pataxds do extremo sul perderam parte do territério indigena
de Porto Seguro e de Santa Cruz Cabrélia. Mesmo que tenha havido publicacdes jornalisticas
desse evento, na década de 1950, esse fato € desconhecido pela sociedade em geral. Para os
Pataxds, o ambiente da internet vem se apresentando como uma possibilidade de propagagao
de informacdes, de trocas sociais e de sensibiliza¢io da sociedade acerca de suas reivindicacoes.
Conforme nos lembra Edson Kayap6 (2018), “Cabral ainda continua chegando no Brasil todos
os dias, pois nds indigenas ndo temos paz”.

Esses principios que norteiam essas produgdes incorporam formas de uma comunicagdao
popular que, do nosso ponto de vista, parecem ser um dos aspectos centrais da proposta
comunicacional arquitetada pelos Pataxds no Facebook. Assim, vemos constituir-se uma

comunicacdo fundamentada em uma dialética aberta e horizontal, em que os sujeitos
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comunicantes, na aderéncia a referida plataforma, visam a transformacdo social e a equiparacdo
de seus direitos. Sem deixarmos de considerar as limitagcdes presentes em todas as formas de
midiatiza¢do, o Facebook tem possibilitado aos Pataxds apresentarem, de um lugar da
enunciagdo particularmente significativo, suas dendncias das agressdes sofridas também em
2015, quando homens armados alvejaram o veiculo em que estava o cacique de uma das aldeias
de Cumuruxatiba, localizada no Parque Nacional do Descobrimento, municipio de Prado (BA).
Assim, quando uma comissdo de caciques Pataxds foi a Brasilia denunciar as perseguicdes
politicas e as agressdes sofridas, a descricdo e a confirmacdo dessa participacao foi publicada

por Anderson Ferreira em sua pagina do Facebook.

Figura 13 - Cacique Anderson e demais liderancas em Brasilia

Fonte: Imagem publicada na pagina Anderson Pataxé Ferreira no Facebook (2016).

Os textos (verbais e ndo verbais) nos remetem a uma questdo que ndo € recente, a
desapropriacdo de terras indigenas Pataxds, que ainda ndo foram avaliadas, demandando
diversas iniciativas coletivas desse povo. Assim, os Pataxds apreendem a importancia do uso
das redes sociais digitais em favor da construcao de um dominio contra hegemonico, em que as
apropriacOes da internet tém sido realizadas de forma mais critica e politica, em prol do
fortalecimento de demais movimentos de luta e de resisténcia, sendo as redes sociais digitais
talvez o lugar onde essas demandas possam ecoar, traduzindo o anseio de cada sujeito

comunicante em estabelecer pactos de cidadania com os demais.
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O movimento reivindicatdrio de retomada do territdrio tradicional indigena onde fora
sobreposto o Parque Nacional do Descobrimento — Prado (BA) tem sido acompanhado, numa
perspectiva histérica, em publicacdes de outros Pataxds no espaco digital.

As diversas formas de comunicacdes estruturadas nas experimentacdes mididticas
viabilizadas pela internet nos conduzem a reconhecer que essas apropriacdes sdo construidas
por um protagonismo ndo individualizado, apesar de o Facebook trabalhar com o algoritmo de
personalizacdo de cada usudrio pois, quando se trata de questdes politicas, ambientais e
educacionais, cada sujeito comunicante usa sua timeline em nome do povo Pataxé. Como
exemplo, temos Arud Patax6 (2016), que dedica sua pagina exclusivamente a veiculagdo das
demandas do seu povo, como a revelacdo de violéncia empreendida por militares contra os
indigenas que foram a Brasilia barrar a sess@o da CPI Funai/Incra (Figura 14).

O posicionamento de Arua Pataxo (2016) revela algumas das fungdes atribuidas as redes
sociais digitais por esses sujeitos, dentre essas, a de mobiliza¢des presenciais em espagos
publicos em convergéncia com as participagdes politicas nas redes sociais digitais.

Tais experiéncias t€m nos possibilitado refletir se os sistemas mididticos t€m movido e
condicionado condutas repetitivas ou se t€ém se constituido em autonomia na produgdo de
sentidos pelos Pataxds na construcdo de politicas de visibilidade e de participacio. Desse modo,
0s processos comunicacionais digitais pensados pelos Pataxds como possibilidades de producdo
e circulagdo de informacgdes, especificamente das denudncias, sdo apreendidos como discursos
que podem alterar seu modus vivendi, desde que associados a outras agdes politicas, pelo
engendramento de suas utopias: regulamentacdo do territério indigena e o acatamento dos
direitos constitucionais, conforme defende Arassari Patax6 (Figura 15).

Nas situagdes comunicativas observadas, encontramos sustentacdes que nos ajudam a
cogitar acerca de um ethos comunicacional que se expressa no didlogo, na troca constante e
reciproca entre o mundo objetivo e o mundo subjetivo, sinalizado por uma memdria coletiva
que continua sendo acionada para o desdobramento de préticas comunicativas politicas no
contexto digital, movendo-se dialeticamente com outras agdes politicas, por uma racionalidade

que se materializa nessas e em demais experimenta¢des comunicativas.
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Figura 14 - Spray de pimenta € usado contra povos tradicionais

Arua Pataxo esta com Tohd Pataxo e outras 80 pessoas
§ 23 de novembro de 2016

Spray de pimenta € usado contra povos e comunidades tradicionais para
barra-los a sessdo da CPIl da Funai/lncra 2

Por Assessoria de Comunicacao - Cimi

A Policia Legislativa da Camara dos Deputados utilizou spray de pimenta
contra indigenas, quilombolas, pescadores, pescadoras e quebradeiras de
coco na manha desta quarta-feira, 23, em frente ao anexo 2. O grupo
negociava a entrada na Camara no momento da acao truculenta.

Os povos e comunidades tradicionais querniam acompanhar a sessdo da
Comissao Parlamentar de Inquérito (CPIl) contra a Funai e o Incra 2,
marcada para comecar as 11 horas (horario de Brasilia). Ao tentar entrar,
foram barrados pela seguranca e dispersados com quantidade exagerada
de spray de pimenta

Crniancas passaram mal e precisaram ser socorridas. Assista ao registro da
acao truculenta aqui. Os povos e comunidades tradicionais seguiram em
protesto em uma outra entrada da Camara Federal, enquanto a sessao da
CPIl passou a acontecer sem a presenca do grupo

Em mais uma demonstracdo da falta de democracia que vigora na "Casa do
Povo"”, como €& possivel se constatar em outras ocasides, os povos e
comunidades tradicionais foram barrados e impedidos de acompanhar uma
CPIl que lhes diz respeito.

Os deputados ruralistas, principais interessados na retirada de direitos
constitucionais ligados a demarcacao territorial, além de autores tanto da
primeira quando da atual CPIl da Funai/lncra, dirigem os trabalhos da
Comissao sem que povos indigenas e quilombolas sequer possam
acompanhar as sessdes.

Curtir Comentar Compartilhar
Tohd Pataxé, Luzeni Carvalho e outras 80 pessoas

16 compartilhamentos 9 comentarios

5 Tohd Pataxo Isso € um grande desrespeito a nés, mas nosso Pai Niamisa
“ sabe o que faz .. Que Deus abencoe todos parentes
Curtir - Responder 3 - 23 de novembro de 2016 as 21:48

“ Empada DA Cleyde PS Facinoras Marginais. um absurdo grande covardia
oy que estio fazendo. mas ndo desistam Guerreros ndo desiste Deus dermramara

Fonte: Informacdes publicadas pelo Cacique Arua Pataxé em sua pagina no Facebook (2016).
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Figura 15: Dentncia - 516 anos de usurpacao

T . -~ a
@™ Arassari Pataxo foto Gleice Antonia de
Oliveira

Desde 1500 viemos sofrendo um processo de exterminio. 516 anos de
usurpacao de nossos direitos, invasoes, humilhacoes, opressoes
perseguicoes... acorda Brasil somos os donos dessa tema. Esta na hora de
demarcarem nossas temas e nos deixar viver em paz

Gleice Antonia de Oliveira Seguir

Imagem postada por Gleice Antonia de Oliveira (2016), replicada por Arassari Pataxo.
Fonte: Texto publicado por Arassari Patax6 em sua pdgina no Facebook (2016).

Observamos também nos usos e apropriagdes do Facebook pelos Pataxds que suas
participacdes tém sido estruturadas de forma mais fluida, mével e conjuntiva, uma vez que nao
se percebe cerceamento de interlocutores “digitais” quanto ao conteido das mensagens que
circulam. Apesar de considerarmos que nesta nova racionalidade um nimero seletivo de leitores
apreende essas informacdes, ndo podemos negar que o compartilhamento desses enunciados de
caracteristicas multidirecionais por aqueles que defendem as mesmas causas possibilita que
essas narrativas em fluxo estejam presentes em outros processos mididticos, como no site do

Cimi e de jornais on-line da regio.
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7.2. Fluxos de informacoées: Pataxos comunicantes e Cimi

Se a internet promove novas espacialidades publicas de participagdo, as redes sociais
digitais implementam novas sociabilidades. Assim, como extensdo de outras formas de
interacao social, as redes constituidas no Facebook também vém tomando por base a nocao de
comunidade, conquanto a comunidade territorialmente definida seja o locus preponderante da
circulagao de informagdes no contexto dos Pataxds.

As andlises de temadticas postadas pelos Pataxds em outros espagos, como no site do
Conselho Indigenista Missiondrio (Cimi), instigaram-nos a pensar 0S Processos
comunicacionais digitais, para além dos meios e das mensagens, como partes de uma dinamica
de organizacdo e mobilizacdo social, cultural e politica, em que as acdes dos sujeitos
comunicantes, neste caso, pensadas e projetadas pelos Pataxds, apresentam indicios de utopias
a serem construidas por uma con-cidadania, uma vez que o desenvolvimento dos meios de
comunicacdo traz como possibilidade a aderéncia de outros campos de interacdo e de atuagao,
envolvendo formas de visibilidade nas quais as relacdes de poder do Estado podem ser
confrontadas.

Os dados coletados no site do Cimi testemunham as narrativas apresentadas pelos
Pataxds no contexto digital, especificamente das violéncias e dos atentados sofridos. O
levantamento apresentado no quadro-sintese mostrado a seguir, de 2000 a 2018, revela as
agressoes sofridas pelos Pataxds como, por exemplo, tentativas de assassinato por homens
armados, conforme ocorrido em 2013 e 2015, acompanhadas de a¢des de enfrentamento pelos
proprios indigenas. Essas dentincias sdo replicadas pelos Pataxds comunicantes no Facebook,

principalmente por liderangas da Terra Indigena de Cumuruxatiba (Prado — BA).

Quadro 5 - Sintese de matérias divulgadas no site do Cimi

Ano

Materias divulgadas no Cimi 2008 | 2012 | 2013 | 2014 | 2015 | 2016 | 2017 | 2018 | Total

Territério/retomada 1 1 2 3 2 2 1 1 13
Ameaca de desocupacio/despejo/

violéncia/atentados 2 2 1 2 - 3 1 11
Mobilizagdes e manifestagcdes com

pauta em direito ao territério 1 1 1 3 - 3 3 2 14
Total 4 4 4 8 2 8 4 4

Fonte: Dados organizados pela académica a partir de consultas no Facebook.
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Ameacas de morte e tentativas de assassinato de indigenas da Bahia estdo diretamente
ligadas a conflitos resultantes de litigios, invasOes territoriais e falta de providéncias
administrativas para a demarcacdo das terras. A assessoria de comunicagdo do Cimi Leste, em
25 de outubro de 2013, denunciou: “professor indigena é baleado em éarea reivindicada pelo

499

povo pataxd”. Em 5 de maio de 2014, o Cimi informou: “Indigenas sofrem atentado em carro
da Sesai que transportava mulher em trabalho de parto”. E, em 2015, a violéncia se materializa
em forma de criminaliza¢do do direito de expressdo. Assim em 31 de julho de 2015, a assessoria
de comunicag¢do do Cimi noticiou: “Cacique Arud Pataxé é criminalizado por defender direitos

indigenas na Bahia”.

Figura 16: Cimi: Familias Patax6s sdo despejadas
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Matéria publicada no site do Conselho Indigenista Missionario (CIMI), em 13/10/2016
Fonte: Matéria disponivel no site do Cimi (2016).

Podemos pensar na natureza das interagdes discursivas entre o Cimi e os Pataxds
comunicantes que ndo sdo determinadas s6 pelo ambiente fisico enquanto tal, mas pela
circularidade das informacéoes. Nessas interlocucdes discursivas, acreditamos que esses
indigenas tém feito valer os objetivos de suas comunicacdes, construidas na situacionalidade
de suas mobilizagdes politicas e das associagdes com 0s movimentos € segmentos sociais.
Assim, da heranca de sujeitos excluidos das midias nacionais e regionais, hoje projetam outro

tipo de realidade, ndo tdo abrangente como as midias hegemoOnicas; entretanto, vemos que 0s
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jornais on-line do Cimi sdo ecos de vozes Pataxds, uma comunicacdo que se faz cidada,
circulada por ambos os contextos comunicacionais, missiondrio e indigena.

Assim como o Cimi se “apropria” de temas apresentados pelos Pataxds, os préoprios
Pataxds também realizam esse transito, reeditando ou replicando matérias jornalisticas do Cimi
que fazem referéncias as causas diversas de povos indigenas, mostrando-nos uma competéncia
comunicativa que tem sido produtiva e oportuna, envolvendo atravessamento de fronteiras
culturais, sem negar suas alteridades.

As redes sociais digitais, afora serem um espago de comunicacdo e de integracao, no
contexto dos Pataxds, vém viabilizando interdiscursividades. Assim, enunciacdes em
circulagcdo que apresentam denuncias sdo veiculadas para além dos limites do “espaco fisico”,
possibilitando a promocdo da descentralizacdo das mensagens, permitindo um ativismo a
distancia (digital), ainda que condicionado as organizacdes presenciais.

O projeto comunicacional desses Pataxds no contexto digital, em discursividade com
outros coletivos que também utilizam o espaco digital para suas pautas politicas tem sido, em
certa medida, promotor de desvelamento das acdes arbitrarias do Estado, ao mesmo tempo em
que tensionam a sociedade para adesao as lutas pela garantia de seus direitos constitucionais.

Ao revelarem as contradi¢des politicas, sociais e econdmicas nas quais estao inseridos
os Pataxds, por meio de seus processos comunicacionais digitais, reivindicam a condi¢ao de
cidaddos. Em diferentes esferas publicas, estruturam suas prdticas culturais e politicas em
midiatizacoes hibridas, com linguagens, estéticas e conteidos para os espagos digitais e

presenciais.

7.3 Identidades étnico-culturais dos Pataxos em redes digitais

A taxionomia apresentada do levantamento de temadticas dos vinte e dois perfis do
Facebook descreve como esses sujeitos fazem uso da plataforma. Dentre os pontos sinalizados
dessas participacdes, consideramos importante destacar as narrativas mais presentes.
Percebemos que os sujeitos comunicantes que apresentam maior autonomia em suas producoes,
inclusive com criagdo de matérias e de outros formatos, sdo os que publicam sobre educacio e
identidade étnico-cultural. Suas habilidades e competéncias linguisticas sdo percebidas na
estruturacdo de seus textos, como a constru¢do de boletins informativos, variedades de
produgdes (fotografias, videos, curtas, documentdrios) acerca de uma mesma tematica.
Analisamos que ha uma preocupacio estética na apresentacdo do contetiido que iré circular, ndo

basta s6 seduzir os demais usudrios da plataforma do Facebook, ha uma intencionalidade nessas
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criacdes. Subjetividades e racionalidades em multimodalidades discursivas sejam talvez a
forma que encontraram de ampliagcdo do alcance dos conteudos apresentados nas redes sociais
digitais.

Uma situacdo comunicativa interessante por nés capturada refere-se a afirmacao étnico-
cultural pelo uso de tecnologias, conforme publicacdo de Anderson Sousa Ferreira, conhecido
por seu nome indigena Wekand. Em uma de suas postagens temos: “posso ser o que voce €&,
sem deixar de ser quem sou, indigena”.'>* A afirmativa de “continuar sendo indigena” apesar
de sua movimentacao por outras culturas, como o acesso a internet e demais midias, configura-
se como afirmacdo identitdria acoplada a uma cidadania comunicacional indigena.

Essa publicacdo foi “curtida” por 65 pessoas; dessas 17 realizaram comentérios, em sua
maioria, positivamente. Em outros momentos, Ferreira (2017) replicou o mesmo discurso, a
partir de outros cédigos, com a utiliza¢ao de um cartao divulgado pelo coletivo VI - Visibilidade
Indigena'® no Facebook. Nesse sentido, mostrar-se a si mesmo como sujeito politico, em um
contexto social que considera as identidades e culturas como fixas, revela para nos que Ferreira
(2017) almeja romper com o esteredtipo de como os nao indigenas o enxergam no tempo
presente. Assim, ele explicita que a sua cultura, como a dos demais, estd em movimento. Seu
discurso apresenta um posicionamento politico, revelando para ndés como os Pataxds se
percebem “olhados” por nos.

Em um terceiro momento, a problematica levantada por Ferreira (2017) € retomada,
reassumindo sua identidade éfnico-cultural, ser indigena na tecnosfera. Assim, reutiliza a frase:
"Posso ser o que vc é sem deixar de ser o que sou!!!!”, introduzindo esta afirmativa com a
sentenca: “Assim diz um sdbio indigena”, referindo-se a si mesmo, de forma humoristica. O
humor apresentado neste discurso foi apreendido pelos seus interlocutores, alguns brincaram
com aideia de ele ser “um sdbio indigena”, mas a maioria considerou suas reflexdes pertinentes,

concordando com suas criticas.

124 Frase atribuida a Daniel Munduruku.

125 VI - Visibilidade Indigena é uma pagina de ativistas que buscam dar visibilidade para a cultura e luta indigena,
vinculada ao blog VI Visibilidade Indigena: movimento de resisténcia. Disponivel em:
https:visibilidadeindigena.blogspot.com/.
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Figura 17- Uso 6culos, uso celular... sou indio Pataxé com orgulho
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Fonte: Texto publicado por Anderson Souza Ferreira em sua pagina no Facebook (2017).
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Figura 18: Sou indigena: existo e resisto

Fonte: Imagem publicada por Anderson Sousa Ferreira em sua pdgina no Facebook (2017).

Figura 19: Nao € porque eu tenho celular
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Fonte: Imagem publicada por Anderson Sousa Ferreira em sua pigina no Facebook (2017).

O direito ao acesso as midias como bem simbdlico, conforme defesa de Ferreira (2017)

foi retomado pelo coletivo “VI Visibilidade Indigena”, reeditando a sua frase. Essas
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discursividades em fluxo nos remetem ao pensamento de que o poder do Estado e o de seus
organismos podem e devem ser confrontados, quando hd mentes acolhedoras de mesmos
pensamentos que, contatadas em redes de comunicagdo, podem atuar na perspectiva de dar
visibilidade a diversidade, as realidades e as lutas do povo Pataxo.

A aderéncia de Pataxds as redes sociais, em certa medida, vem contribuindo para o
reconhecimento de suas identidades étnico-culturais. Como sujeito inserido na tecnosfera, a
identidade étnico-cultural de Ferreira também tem se moldado nessas interlocu¢des, uma vez
que suas participagdes em redes sociais digitais o colocam em multidimensionalidade social,
promovendo intercambios.

As discursividades de Ferreira no Facebook ilustram que, no contexto dos Pataxds
conectados, cidadania comunicacional e identidades étnico-culturais estdo em interface com os
processos comunicacionais digitais, pois estes vém se estruturando rumo ao vencimento da
invisibilidade dos indigenas baianos, notadamente dos Pataxds que, durante anos, foram
considerados como indigenas integrados a cultura nacional, em comparagdo aos demais
considerados “genuinamente” indigenas, como os das regides Norte e Centro-Oeste.

Podemos pensar, também, na constru¢ao das identidades étnico-culturais em associacao
a tomada de consciéncia dos Pataxds de seus direitos, especificamente nas reivindicagdes
perante as formas excludentes como sdo apreendidos pelos ndao indigenas. Portanto, o
desenvolvimento de habilidades e competéncias linguisticas tem sido buscado junto a formagado
pessoal e educacional, pois compreendem que essas conquistas ndo acontecem gratuitamente,
demandam que os sujeitos estejam alfabetizados e letrados nas midias, com capacidade de
criacdo de contetidos, de discursos e de narrativas para interagdes nas diversas esferas publicas,
em participacdes politicas e em mobiliza¢des presenciais. Nao podemos deixar de mencionar
que no espaco digital essas participagdes tém sido impulsionadas pelos algoritmos da
plataforma do Facebook, que vém permitindo producao de informagdes em formato hipermidia,
o que viabiliza maior protagonismo e autonomia dos sujeitos comunicantes.

Nesses processos comunicacionais digitais, os Pataxdés da Bahia vém buscando
problematizar as ideias que se construiram sobre os indigenas por longo tempo, pois ainda ha
compreensdo destes como algo genérico, sendo “indio” aquele sujeito imagindrio, preso a
matrizes culturais do século XVI e que guarda tracos biolégicos comuns, bem distantes dos das
diversas etnias.

Apesar de os Pataxds ndo viverem apenas em aldeamentos afastados, j4 que varios
grupos vivem em territérios urbanizados, portanto muito préximos, fisicamente, de nao-

indigenas, as defini¢Oes atribuidas a eles, em certa medida, ainda sdo impregnadas de um
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“pensamento romantico” que, na perspectiva de Martin-Barbero (2009), é responsdvel pela
fomentacdo de imagens de indigenas ora altivos e livres, ora submissos, leais aos colonizadores
e incapazes de a¢do e de iniciativa. Assim, os que divergem dessa representaciao simbodlica, ndo
passam de indigenas sem identidade. E “os indigenas foram assim convertidos no que ha de
irreconcilidgvel com a modernidade e hoje privado de existéncia positiva”. (MARTIN-
BARBERO, 2009, p. 272).

Sobre ser Pataxo, diante das diversas dimensdes que atravessam os Pataxds da Bahia
Vieira (2018), em entrevista cedida na aldeia Barra Velha, em 2018, considera que ha trés
formas de constru¢do de identificagdo étnico-cultural: (a) Pataxds que, pelas forgas diasporicas,
afastaram-se da aldeia e abandonaram a lingua, sendo complicado para eles se identificarem
como indigenas; (b) Pataxds que estdo inseridos na base dos movimentos, organicamente
envolvidos na aldeia, portanto sdo indigenas conscientes de suas origens, assim, buscam sempre
se afirmar como Pataxos; (c) Pataxds que estio fora da aldeia em outros movimentos, entretanto
procuram conhecer e estudar de forma profunda sobre o povo buscando, quando podem,
contatos com as bases ancestrais desses conhecimentos para se auto afirmarem Pataxos.

Entretanto, essas formas particulares de se perceberem e se construirem Pataxds ndo sao
traduzidas nas redes sociais digitais. Sdo0 apreensdes mais amplas € nem por isSO menos
relevantes, que sO sdo apreendidas em interagdes presenciais, motivadas por questdes que levam
a tais elaboracgdes. Por isso, é importante entendermos que as redes sociais digitais e os encontros
presenciais s@o dois espagos legitimos de socializacdo e de inter-relagdes, e que ambos exigem
ritualizagdes, linguagens simbdlicas estruturadas em redes semanticas e regras de comportamento
social. Embora se tenha a defesa de que, com a influéncia das tecnologias modernas, ocorreria
uma tendéncia de homogeneizagdo das culturas e das identidades, no contexto dos Pataxds, as
identidades étnico-culturais ainda sdo buscadas pelo direito de serem quem sao, construidas e
organizadas como fortalezas de resisténcias, a partir de anélise de suas realidades e memdrias.

Quanto as identidades étnico-culturais articuladas aos processos comunicacionais
digitais, estas podem ser lidas como processos sociais e histéricos construidos nas intercepgdes
do universal e do particular e por formas simbdlicas com as quais os Pataxds comunicativos,
inter e multiculturamente, significam dadas circunstancias e condi¢des de suas vidas. Nessas
situagdes, identidades étnico-culturais sdo apreendidas ndo como ‘“‘substancia” ou “esséncia”,
mas como processos sociais, histdricos, politicos, subjetivos, coletivos, culturais e

comunicacionais permanentemente (re)construidos, como formas de resisténcias.
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7.4 Pataxos: sujeitos da/na comunicacao

Os Pataxds, como sujeitos da e na comunicacdo, tém seus processos
sociocomunicacionais configurados em diferentes e diversas perspectivas (culturais,
identitérias, educacionais), conforme as pressoes e os estimulos da atual conjuntura. Assim, a
partir de suas relacdes sociais multidimensionais, vao arquitetando outras estratégias de
producdo e circulacdo de discursos e de narrativas. Nao podemos ignorar que nesses usos e
apropriacdes de tecnologias da comunicag¢do e informag¢do hd movimentos de resisténcias,
quando, por exemplo, os sujeitos apreendem as regras do jogo no campo social e
comunicacional e, assim, selecionam, organizam e (re)distribuem essa cultura mididtica.

Quanto as taticas de resisténcia, as percebemos nas apropriagdes de praticas
sociocomunicacionais do sistema comunicacional hegemonico, como na producao filmica de
curtas € de documentdrios. O engajamento dos Pataxds nessas producdes culturais vem
colaborando com a visibilidade desses sujeitos em nivel local e nacional, uma vez que a
interdiscursividade dessas produ¢des com suas conectividades nas redes sociais digitais tem
fornecido estruturacao para uma cultura comunicacional indigena mais participativa.

A producao de curta-metragem A lenda do Monte Pascoal, gravada nas aldeias que estao
inseridas no Parque Nacional de Monte Pascoal, do municipio de Porto Seguro (BA), aldeias
Pé do Monte e Aldeia Nova, tem como base as narrativas da cultura oral do povo Pataxd, em
que o surgimento do monte € explicado de forma mitolégica, por meio da histéria de amor do
casal de jovens Patax6s, Zabelé e [tamawy. No enredo o guerreiro Itamawy, ao defender o seu
territorio da invasdo de grileiros, tem sua vida ceifada. A sua esposa Zabel€ inconformada pede
a Tupa que traga seu amado de volta, assim, os encantados em atendimento a sua suplica
transmutam o corpo de Itamawy em um monte sagrado — o Monte Pascoal. A saudosa mulher,
para viver sempre junto do seu amado, se lanca do monte adquirindo a forma da ave Zabelé. E
desde entdo, passa a ser um dos simbolos de resisténcia do povo Pataxd, em alusdo a uma das

matriarcas do povo Patax6, Luciana Pataxd, conhecida por Dona Zabelé.
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Figura 20 - A lenda do Monte Pascoal (1)
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Fonte: Image publicad na pagina do curta A Lenda do Monte Pascoal no Facebook (2014).

Na producao filmica, todos os personagens foram interpretados pelos proprios Pataxés
do territério do Monte Pascoal. O conhecimento da arte cinematografica foi construido em
articulacdo com os produtores de midias da regido, o Cine Caravelas (BA). A despeito da
reproducdo de técnicas presentes nesse género discursivo, percebemos uma singularidade nessa
constru¢do  artistico-cultural, pois as experimentacdes estéticas, dramatirgicas,
comunicacionais e artisticas se deram também pela improvisacgao e criatividade dos envolvidos.

Apesar de visualizarmos nessa experiéncia a incorporagdo de um “conhecimento nao
local” para a divulgacdo e (re)valorizacdo de seus saberes, tradi¢cdes e identidades, de forma
entrelacada a outras formas de producao tecnocultural, € possivel entendé-la também como
enunciacdes de autoafirmacdo cultural e de construcao de consciéncia politica, pois a producdo
de ideias e as representacdes simbodlicas destas estdo diretamente entrelacadas no
comportamento restaurado coletivamente para a linguagem cinematografica.

Nesse contexto mididtico, a identidade étnico-cultural cerzida pelos Pataxds que
assumiram como protagonistas os indigenas da narrativa mitolégica foi projetada em nivel
nacional e internacional, pois o Cine Avenida, de Caravelas, com a producgdo desse curta,
concorreu a diversos prémios. A divulgacdo dessa narrativa na cultura cinematografica
exemplificou como os Pataxds se organizam em redes multidimensionais, simultaneamente em
redes locais, regionais e em configuragdes associativas, alterando o formato de suas
mobilizagdes, incluindo nessas mudancas o acréscimo de outros coletivos. Os Pataxds,
organizados em redes associativas, pela interferéncia das tecnologias de comunicagdo, alargam

as fronteiras de suas demandas.
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Se antes a identidade étnico-cultural dos Pataxds era construida e articulada nas lutas
pela terra e nas estratégias de afirmacdo étnica, através da (re)memoracdo de suas matrizes
culturais oralmente ou na escrita, essas estratégias tém sido (re)configuradas e abalizadas nas
diversidades de vinculos sociais estabelecidos em outros processos sociocomunicacionais,

como pela linguagem do cinema.

Figura 21: A lenda do Monte Pascoal (2)

NTE PASCOAL

Fonte: Imagem publicada na pédgina do curta A Lenda do Monte Pascoal no Facebook (2014).

Nesse processo mididtico, a visibilidade dos sujeitos sociais se libertou das propriedades
espaciais e temporais, ja nao necessita do compartilhamento de um lugar comum, pois 0 campo
de visao foi estendido no espago e no tempo, ja que essa producdo podera ser vista em um futuro
distante. No mundo globalizado pela economia e pela tecnologia, o que acontece num pais
reverbera em outro, na perspectiva social concebida como a projecdo dos Pataxds em esfera
global. A insercdo dos Pataxds nas culturas mididticas da modernidade vem se estabelecendo
em um ethos de préticas comunicativas fundamentadas na aquisi¢do de conhecimento de
culturas midiéticas, seus codigos, linguagens e seus valores estéticos, simbolicos e discursivos.

A ideia de esfera publica como arena onde um conjunto de sujeitos historicamente
privados de participacdo na midia hegemdnica passa a construir, de maneira concreta, por meio

de acdes, de atuacdes e participagdes em midia a comunicagdo, serve para entendermos os
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Pataxés do tempo presente. De modo geral, € possivel pensarmos também os Pataxds em esfera
publica, em suas atuacdes e participacdes em outros espacos como foruns, semindrios e
passeatas, ja consagrados. Nesse sentido, a ocupagdo da esfera piblica é uma utopia no dmbito
da comunicacdo, que, nas préticas construidas, retém for¢as emancipatdrias ainda que num
territério de simbolos e cddigos.

Na esfera publica, tensionada pela forca da expansdo de seus processos
comunicacionais, os Pataxés que, como os demais sujeitos, buscam notabilidade e
reconhecimento de suas habilidades e competéncias, escolhem situagdes comunicacionais e
linguagens que os referenciam como indigenas comunicantes e simbolicamente mais visiveis.
Sabedores do acesso a formacdo técnica como elemento essencial para melhor desempenho
junto as tecnologias de informacdo e comunicag¢do os Pataxds, com o apoio de universidades
publicas, capacitam aqueles que assim o desejam. Desde entdo, vém mantendo informacdes
atualizadas sobre formacdes no campo das midias. Apesar de ndo ser um projeto estendido a
todos os aldeados, apresenta-se como uma proposta que vem impactando positivamente a
comunidade, conforme as informagdes apresentadas por Karkaju Patax6 (2017) nas divulgagdes

em sua linha do tempo.

Figura 22 - Curso de audiovisual

s’ Karkaju Pataxo

o Curtir Comentar Compartiihar

O O& Wwce, Tond Pataxo, Cisla Tavares e oulras 117 passoas

Fonte: Imagem publicada por Karkaju Pataxé em sua pagina no Facebook (2017).
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Sabemos que a correlacio de forcas entre a resisténcia Pataxd e o poder instituido pelas
oligarquias do capital ndo surtird os resultados que eles esperam, pois, o modelo vigente de
economia global nada tem a oferecer aos milhdes de brasileiros de baixa renda, a ndo ser mais
exclusdo. Entretanto, se o Estado ndo aponta grandes esperancgas os Pataxds, na construgao de
suas organizacdes sociais pela dimensao con-cidadd, caminham na constru¢do dessa cidadania

comunicacional.

7.4.1 Producoes Comunicacionais Indigenas: extensdo de agoes politicas

Os Patax6s t€m sido enunciadores de suas formas de atuagdo politica. Essas acdes tém
sido registradas em suportes textuais digitais e também em livros, cartilhas, documentos,
inventdrios, monografias, dissertacoes e teses. Ainda oralmente, em palestras, debates,
semindrios e reunides. Esses contextos como espacos de memdria que se entrelacam em outras
acoes politicas, ativam discursos e interacdes, desempenhando um papel fundamental na
circularidade de suas informagdes e conhecimentos.

Ao assumirem a responsabilidade dos registros de seus saberes, de suas histérias e de
suas subjetividades, os Pataxds acionam imagens simbodlicas, a serem construidas por
intermédio da eleicdo de determinados cdédigos que se ancoram no mundo mitico € na
tecnologia; redes de sentidos convergentes que estendem suas agdes politicas e culturais, indo
na contramao da 16gica excludente do Estado.

No contexto digital, os Pataxds, ao realizarem uma comunica¢do com potencial de se
constituir tanto em pauta reivindicatdria quanto em proposi¢do de reafirmacgdes étnico-culturais,
nio elegem um leitor especifico. Ha implicitamente, nessa interdiscursividade, remissao a
diversos leitores, incluindo os desconhecidos, especificamente quando se trata de temas
recorrentes como territorialidade, violéncia, identidades e culturas indigenas.

Arassari Patax6é (2016), ao criticar o desenvolvimento da economia capitalista,
contextualiza seu discurso, pontuando a sua ligacdo com a aldeia-mde, simbolicamente a mde-
terra de todos os Pataxés da Bahia. Assim, mesmo como indigena que reside em um grande
cidade — Rio de Janeiro —, desempenhando a fun¢do de educador em espagos ndo escolares,
seus discursos também convalidam a sua identidade profissional, pois ndo basta s6 falar da
cultura Pataxé nas cidades, revelar e comprovar que faz parte de um “mundo indigena” que
corresponde ao imagindrio coletivo, legitima quem ele € e o que faz. Suas atividades
pedagdgicas e suas agdes comunicativas, apesar de conectadas a um mundo mais amplo, sua

conexao com o territorio de sua infancia fundamentam seu ideal de visibilidade.
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Figura 23 - Ritual na minha aldeia Barra Velha

b Y Arassari Pataxo
12 de julho de 2016

Ritual na minha aldeia Barra Velha, comunicacdo e protecdo. Nossas
tradicdes € milenar e nunca vamos deixar morrer. A forca e a vida de uma
nagao esta ligado na Mae Terra. Muitos tem que aprender e respeitar, para
depois falar em desenvolvimento.

Curtir Comentar Compartilhar
Janete Carvalho Pereira, Rosi Paiz Terena e outras 388 pessoas

116 compartilhamentos 26 comentariof

Ver mais 2 comentarios

Mara Mota
=

Fonte: Texto publicado por Arassari Patax6 em sua pagina no Facebook (2016).

As préticas comunicativas de Arassari Pataxé vdo ao encontro das exposi¢des de Aline
Kayapé (2018) quanto a ser sujeito critico na dimensdo da educagdo. Para ela, essa configuracdo
ndo se limita as reflexdes tedricas; primordialmente, dd-se pelo acolhimento das novidades em
concordancia com saberes dos ancestrais, por um movimento identitdrio de acolhimento dos
saberes indigenas anteriores ao colonialismo das Américas.

A leitura da participagdo de Arassari no Facebook em 2016 foi ampliada com a
apreensdo de temas publicados pelos demais Pataxds no mesmo periodo. Principalmente em
2016, a circularidade de matérias destinadas as denuncias (direitos a moradia em territorio
tradicional) foi muito expressiva; em segundo plano, vemos a apresentacdo de projetos
educacionais, de sustentabilidade econdmica e de preservacdo ambiental. A produtividade
desse tema nas redes sociais digitais pode ser explicada pela confrontacdo do sistema politico
consolidado no golpe juridico-parlamentar de 2016 que, contrdrio as utopias indigenas,
impulsionaram os Pataxds a elegerem seus processos comunicacionais digitais como suporte

textual para suas pautas politicas e expressdo de descontentamento, desafiando a estruturacdo
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hegemoOnica de burgueses (antigos e novos) que emergiam. De tal modo os indigenas
comunicantes, de seus lugares de fala, de forma sutil, denunciaram as corporacdes
transnacionais que almejavam dominar a economia nacional, competindo com as comunidades
indigenas e quilombolas na ocupacdo de territérios férteis. Como exemplo, mostramos o

compartilhamento de Arassari Patax6 (2016).

Figura 24 - Vocé é contra a invasio de terras no Brasil?

Arassari Pataxo compartihou a publicacdo de Avelin Buniaca
Kambiwa

0e Ju D" ¥

-

CONTRA A INVASAO
TERRAS NO BRASIL?
arabéns, NOS também!

Avelin Buniaca Kambiwa

oe D - Bel0 M e, Minas Gerais - ¢

'NAO VAMOS ACEITAR MAIS UM MASSACRE GUARANI-KAIOWA!

# Curtir Comentar Compartilhar

Imagem publicada pela rddio Yandé e replicada por Arassari Pataxo.
Fonte: Imagem publicada por Arassari Patax6 em sua pagina no Facebook (2016).

Nessa perspectiva, os processos comunicacionais digitais Pataxds, em face as pressoes
das poténcias militaristas, técnica e economicamente poderosas, que visam ao estabelecimento
de um império no Brasil, assumem dimensdes politicas e culturais, de interagdes intra e
interpessoais, em que discursos multimodais (verbais e ndo verbais), incluindo videos e
fotografias de suas performances artisticas e de suas sensibilidades, resistentemente ocuparam
os espacos digitais. Como observamos, as redes sociais digitais Pataxds ndo se organizam como
uma cultura avulsa. A comunicac¢do no ambiente mididtico se complexifica pela convergéncia
com as agdes presenciais, pois nem todos t€m as tecnologias de informagdo e de comunicagao

como melhor sistema de interagdo, conforme nos lembra Santana (2017), que primeiramente
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deve-se fortalecer os vinculos presenciais, ampliando estes nas articulacbes em redes,
entretanto, aponta para a importancia de articulagdes politicas, para que as “dendncias dos
menos favorecidos sejam assistidas.

Para alguns Pataxds, os movimentos politicos articulados em rede ndo correspondem
aos resultados das lutas empreendidas presencialmente, das atividades lideradas pelos
conselhos, isto €, das organizagdes em redes nos espacgos geograficos das comunidades. Outra
informacao que merece ser pontuada € que, nas aldeias, as demais tecnologias de informagao e
comunicacdo como radio, aparelhos de som e televisdo, ndo se tornaram obsoletas, fazem-se
presentes em razdo de suas fungdes comunicativas, como a circulacdo de informacdes de nivel
nacional e regional, que ndo sdo divulgadas na internet, além do valor afetivo que o radio
desperta em ouvintes, como os professores Santana (2017) e Poncada (2017) e a lideranca

Nascimento (2018).

7.4.2 Trioka Pataxé: em redes digitais e presenciais

O sentimento de pertenca como unidade terrenal também transversaliza as enunciagdes
dos Pataxds em redes sociais multidimensionais, € este sentimento € solicitado quando propdem
o estabelecimento de vinculo a coletividade, requisito fundamental para a constituicao dos
movimentos sociais. Nesse sentido, Ibui Pataxé (2018) com o convite Kddawé Nuhaté Pataxo,
que significa caminhada de resisténcia e luta Pataxd, publicado em sua linha do tempo, promove
articulagdes presenciais na aldeia Pé do Monte.

A argumentacdo do convite se estrutura em trés substantivos que indicam agOes
coletivas: caminhada, resisténcia e luta. A Kddawé Nuhaté Pataxoé foi a dltima mobilizagao
articulada em 2018 — uma caminhada de 30 quilometros, que teve como ponto de partida a
aldeia Boca da Mata e de chegada a aldeia P€ do Monte. Essa mobiliza¢cdo € um evento perene
e em continuidade aos demais ocorridos, carregado de valores simbdlicos. Lembra as
organizacgdes da Frente Zapatista de Libertacdo Nacional, do México, que surgiu em 1997 pois,
como os Zapatistas, os Pataxds também empreenderam em seus movimentos anseios
revoluciondrios, tomando como base a filosofia ancestral em que se defende formas préprias de
organizacdo politica. Uma de suas pautas € a organizagdo politica dos Pataxés em um Brasil
pluralista, que nao se orgulha dos nativos da terra. Assim, defendem o empoderamento dos
indigenas, em repudio a cultura de homogeneizacdo do Estado que busca tratar os diferentes

como iguais.
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Figura 25 - Cartaz-convite Kddawé Nuhaté Patax6

Ibui Pataxé compartilhou uma publicacdo el
W' 14 de agosto de 2018 - @

Momento de reflexao e construcao Pataxd

Caminhada de resisténcia e luta Pataxé

Toho Pataxd
13 de agosto de 2018

DO Tons Pataxd, Janete Carvalho Pereira & outras 6 pessoas 1 comentario

Fonte: Imagem publicada por Ibui Patax6 em sua pagina no Facebook (2018).

Em outras enuncia¢des no Facebook, ha explicitagdes de que os vinculos constituidos
coadunam para que os Pataxés intensifiquem os desejos de caminhar (triokd) na elaboragdo e
execucdo de diferentes politicas indigenas. Essa valoracdo ao pertencimento a uma nagao
indigena tem relacdes, também, com suas memorias miticas, ao afiancarem que sdo donos
historicos de seus territérios, um povo escolhido por Txopay, (re)afirmando a dependéncia em
uma vida comunitdria, organizada em redes de solidariedade.

Ser pertencente ao povo Pataxé demanda, nessas e em outras enunciagdes, engajamento
politico, enquadrado em suas éticas e em praticas culturais e comunicacionais que configuram
o jeito de ser Pataxo, a partir das oportunidades de convivéncia, de reivindicagdes e de
participacdes. Ao contrdrio de algumas teorias, as apropriagdes da comunicacdo digital ndo
excluem outras formas comunicativas, estas coexistem e reassumem novos usos. Desprendemo-
nos, assim, do estudo linear e evolutivo das midias, em que se supunha que determinada
tecnologia comunicativa adotada pela sociedade anularia as demais formas interativas e
comunicativas. Em nosso caso, visualizamos no universo Pataxé que as novas experiéncias

coexistem com as demais formas.
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Aline Kayapd, no I Semindrios de Universitarios Indigenas, pontuou que a construcio
da identidade indigena estd intrinsecamente articulada ao jogo entre o tradicional e o moderno.
Assim como ela, uma geracao de estudantes-pesquisadores vem emergindo, buscando construir
um pensamento critico acerca da identidade Pataxd, sendo um dos pontos fortes de suas
argumentacOes a desconstru¢do da ideia da Bahia como um estado mestico e racialmente
democratico. Nesse caminho, a midiatizacao interliga indigenas, fortalecendo os encontros, a
producdo de conhecimentos e algumas conquistas politicas.

Nos contextos on-line e off-line, os Pataxds t€ém se reconhecido e se constituido como
sujeitos da/na comunicacdo, ainda que seja um processo inacabado e aberto de cidadania
comunicacional, que se estrutura por novas aquisicdoes de consciéncia, de solidariedade, de
afetos e de participacdo. Pois s6 Pataxdés conscientemente ativos podem fundar uma
comunicacdo democrdtica, participativa, que a principio parecia impossivel.

Nessa perspectiva, mobiliza¢des politicas no contexto digital tém sido organizadas em
diferentes frentes (na execuc¢do do projeto de implementacdo de uma educagdo diferenciada e
especifica, na producao de material didatico indigena para as escolas indigenas, na formacgao
de professores em Magistério Indigena e em nivel superior), publicadas no Facebook de alguns

sujeitos comunicantes.

7.5 Redes sociais digitais: propagacao da educacao escolar Pataxo

A promoc¢ido de uma educacgdo diferenciada e especifica, vinculada a um conjunto de
priticas culturais, € circulada nas redes sociais digitais dos Pataxds e estruturada em
enunciacdoes mididticas em formato de um didrio informativo. Assim, educadores pataxés
conectados a internet, revelam em suas comunicagdes suas compreensdes do que seja uma
educagdo indigena, aquela que tem sido solicitada por esse povo e apreciada como um
“territério” em que se possa construir a identidade cultural de cada estudante e prepard-lo para
viver a cultura indigena do tempo presente.

Professores e liderancas, em suas redes, empenham-se no desenho dessa educacdo
indigena, de perspectiva multicultural, interdisciplinar e transversal. Nessa direcdo, elucidam
como funciona a transdisciplinaridade, pois parecem crer que as atividades tedricas, articuladas
as empiricas, se traduzem como praticas criativas educacionais, portanto precisam ser
publicadas.

Uma reflexao desse fazer educacional € apresentada pelo professor Tohd Patax6 (2016),

da Escola Indigena Patax6 Pé do Monte (Terra Indigena de Porto Seguro), contextualizando os
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procedimentos pedagdgicos, de carater multidisciplinar e interdisciplinar, com trinta € nove

fotografias de diferentes momentos das aulas, destacando o estudo da lingua nativa — o Patxoha.

Figura 26 - Educacdo escolar indigena diferenciada

Curtir Comentar Compartiihar

O @/ Karkaju Pataxd, Alex Vianna 2 oulras 41 p2ssoas

Fonte: Fotografias publicadas por Toho Pataxé em sua pagina no Facebook (2016).

As socializagdes das préticas educativas convergem com a compreensao de uma prdxis
comunicativa, essas pensadas a partir de uma critica do modelo hegemonico de educagado e de
sociedade. Os processos comunicacionais digitais apresentam-se, neste caso, arquitetados como
movimentos de resisténcia, por uma visdo ampliada de transformacdo social, traduzida nas
formas como os discursos e os sentidos sdo produzidos.

Assim, parece possivel deduzirmos que na educacdo escolar, apresentada em ambito
interdisciplinar, em que o ensino da lingua nativa esta articulado aos estudos de Historia,
Geografia, Economia e Educacio Fisica e enraizado na materialidade da vida cotidiana, subjaz
a negacdo de uma pedagogia hegemonica, na qual a “verdade” era buscada fora da histéria de

viva desse povo.
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Em outra comunicacdo, o referido educador defende esse projeto de educacdo
construido no multiculturalismo, quando propde intercambios culturais entre estudantes da
aldeia e estudantes e educadores de escolas ndo indigenas, a¢cdes promovidas com o apoio da
Associacao de Turismo da aldeia Pé€ do Monte.

Nessa mirada, os professores Pataxos nos induzem a pensar numa cultura mididtica de
resisténcia, constituida de enunciacdes acerca da etnoeducagdo, esta estruturada de elementos
da tradi¢do, que precisa ser reconhecida pelos proprios pares e demais interlocutores, com vistas
ao desenvolvimento de uma consciéncia com capacidade de fecundar outras resisténcias em
forma de proposi¢des educativas e comunicacionais.

As préticas educativas de Toh0 encontram interdiscursividade no pensamento do
professor Santana (2018), ao informar pessoalmente que a construcdo da consciéncia politica e
da identidade cultural de seus discentes Pataxds é dependente de participagdes em agdes sociais
e politicas organizadas pelo coletivo de educadores, pois compete a escola promover
aprendizagens em perspectivas do multiculturalismo.

Tohd, em uma de suas argumentacdes no Facebook, propde que a justica social para o
povo Patax6 s6 serd alcangcada por meio de mudanga nas estruturas que definem as relagdes de
producdo do capital. Portanto, expressa que suas lutas estdo insepardveis das forcas do trabalho
e das contradi¢cdes do sistema econdmico vigente, reconhecendo que s6 por um projeto amplo
de educacdo as mudancas ocorrerdo. Confiante nos contornos que essas comunicagdes digitais
podem adquirir com o auxilio de educadores e de organiza¢des nao governamentais, o educador
Tohd investe em suas produgdes mididticas diuturnamente, na constru¢cao de um projeto politico
pedagégico de educacdo diferenciada e especifica.

Nas redes sociais digitais, Toh0 apresenta-se como um educador de resisténcia politica
cultural, sendo que suas produc¢des comunicacionais estabelecem pontes entre o conhecimento
de seus antepassados e os saberes do presente. Suas informagdes nos possibilitam articular esses
patrimOnios culturais com a concep¢do multiculturalista de educagdo organizada

discursivamente pela possibilidade multimidia e hipertextual da plataforma digital.
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Figura 27 - Nao jogue lixo no chdo

g Toho Pataxo = 3 nova
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IAHO MOYKA AWRE PAX HAHAW- N3o jogue lixo no chio!
Trabalho de conscientizac3o e educagcdo na aldeia Pé do Monte. Cuidando
da natureza e do ambiente em gue vivemos

o Curtir Comentar Comparttinar
o WOce, Karkaju Pataxd, Darlo Neves Ferreira e outras 52 pessoas

1 compartihamanto ama

Fonte: Fotografia publicadas por Tohd Pataxé em sua pagina no Facebook (2016).

Sob esta linha desse raciocinio, enfatizamos que a educacdo e 0S processos
comunicacionais digitais sdo faces complementares das lutas Pataxds, pois ambos compdem a
dimensdo constitutiva da cidadania comunicacional, uma vez que ndo existe cidadania

comunicacional desvinculada da educagdo, e vice-versa.

7.6 Comunicacao em redes sociais digitais: circulos de cultura e de poder

As articulagdes sociais em redes multidimensionais com vista a promogado de diferentes
politicas publicas, instituidas organicamente pelos Pataxdés em alianca com instituicdes
governamentais € ndo governamentais encontram, no contexto das redes sociais, o [dcus
enunciativo para essas informagdes. E isso desde formas mais complexas, como as
empreendidas para a implantacdo de uma economia comunitdria, até a realizacdo de eventos
culturais em nivel regional, nacional e internacional, como da participac¢do nos jogos indigenas

internacionais.
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Entretanto, ndo podemos ignorar que subjaz, nas organizacdes desses projetos e lutas
dos Pataxds, a sustentacdo de uma identidade étnico-cultural que resistentemente se estrutura
como for¢a de oposicao ao Estado e ao capital, e estes organismos, por outro lado, também tém
seus mecanismos de desarticulagdo de resisténcias. Assim, ainda que seja por meio de utilizacao
e apropriacdo de codigos culturais da plataforma do Facebook, os Pataxds constroem
enunciacdes no contexto digital em linguagem multimodal, com vistas a questionar o status

quo, conforme se pode apreciar na postagem de Syrata Pataxé (2018).

Figura 28 - Vocés brancos tem vdrias constitui¢oes [...]

Syrata Pataxé
5 de agosio de 2018 &%

Viocés brancos tem varias constituicdes e ndo luta pelos seus ideias nos
povos indigenas temos dois artigos e damos nossas vidas por elas.._jun
avancaremaosill

Fonte: Imagem publicada por Syratd Pataxé em sua pagina no Facebook (2018).

Syarata reflete, em sua abordagem, sobre as formas como as politicas para os povos
indigenas foram elaboradas no Estatuto Indigena de 1973 e referenciadas na Constitui¢ido
Federal de 1988. O primeiro documento foi produzido com a participacdo de varias liderancas
indigenas, estabelecendo no estatuto protecdo as suas culturas e territdrios; ja o segundo,

considerado carta cidada, elaborado por representatividades plurais, em 1988, na perspectiva
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de Syratda, mesmo que haja dois artigos na Carta de 1988, o Estado tem negligenciado questdes
politicas e cidadas, como os direitos origindrios sobre as terras que tradicionalmente ocupam.

Na fotografia eleita para essa narrativa, Syrata estd com o rosto pintando nas cores preta,
amarela e vermelha. A cor preta, que cobre a parte inferior e superior da face € obtida de uma
mistura a base de jenipapo (Genipa americana) e carvao, o vermelho de urucum e a amarela,
da argila. Os desenhos acompanham os padrdes Pataxés — comumente sdo motivos geométricos —
e seu significado muda conforme a regido do corpo que foi pintada; no caso de Syrata Pataxd, a cor
preta e a vermelha no rosto simbolizam que ele € um guerreiro e esta preparado para a “luta”.

Os desenhos geométricos da face indicam que Syratd tem uma esposa e que € uma das
liderangas da aldeia. Essa informagdo € reforcada pelos adornos, colares feitos de presas de
animais. A construcio dessa imagem, tem-se articulada a defesa de projetos coletivos, em que
Syratd assume a responsabilidade dos interesses politicos da coletividade. Neste sentido, uma
comunicacdo construida em defesa da cidadania, rompa com os mecanismos de reprodugdo das
desigualdades sociais e culturais para os quais os aparelhos ideolégicos do Estado contribuiram
historicamente

E importante destacarmos que 0s processos sociocomunicacionais (presenciais e
digitais), no contexto dos Pataxds, t€ém se mostrado como elemento integrador de suas lutas,
capaz de provocar reflexdes e promover uma cultura mididtica cidada unida, que se junte aos
projetos politicos e pedagdgicos.

Nessa linha de pensamento, a globalizacdo do capitalismo vem significado
historicamente para eles um uso abusivo de processos de exploracdo, de alienacdo, de exclusdo
e de violéncia, incluindo a producgdo de déficits econdmicos, pois o periodo pos-industrial ndao
significou que a estrutura de exploracdo capitalista fosse superada, os pataxds comunicantes
reconhecem que sdo dependentes dessa relacdo politica e econdmica. Buscam, assim,
alternativas humanizadoras em prol da cidadania.

Nesse sentido, na comunica¢do de Dario Ferreira, postada em julho de 2018 em sua
linha do tempo no Facebook, hd um video produzido por Juari Patax6 (2018) que apresenta o
registro de uma reunido da Comissao dos Caciques e Liderangas Pataxés, realizada em Porto
Seguro (BA), no gabinete da Funai, em que coletivamente Pataxés encaminharam uma carta de
repudio ao presidente da Funai —Wallace Bastos. O video é uma produ¢do de um minuto e
quatro segundos, expondo os Pataxds em tempo real de reunido, informando que os caciques e
as liderancas das aldeias Pataxds do sul e do extremo sul da Bahia ocupavam a sede da
coordenagdo regional do sul da Bahia da Funai, em 9 de julho de 2018. Isso pelo conhecimento

de que o Coordenador da Regional da Funai, Sr. Frederico Campos, seria remanejado para outra
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regido, € que em seu lugar, seria nomeado outro coordenador, por eles até entdo desconhecido,

uma atitude que agredia a autonomia politica dos Pataxds e desrespeitava os seus direitos.

Figura 29 - Comissao de Cacique e liderancas Pataxds
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COMISSAO DOS CACIQUES E
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Fonte: Video publicado por Dério Neves Ferreira em sua pagina no Facebook (2018).

No video “Comissao dos Caciques”, o coletivo se posicionou contra a indicagdo politica
de qualquer pessoa a coordenac¢do lembrando que, para os Pataxds, a funcdo de coordenacdo da
Funai deve ser ocupada por um cidaddo que conheca a realidade e as lutas dos Pataxds, e que o
Sr. Frederico Campos correspondia a essa exigéncia. Igualmente, concluiu que ficaria naquele
espaco até que a presidéncia da Funai desse um retorno positivo a essa reivindicacao avaliando,
ainda, que a coordenacdo geral da Funai deveria se preocupar com o fortalecimento da
coordenacdo setorial e ndo com perseguicao politica, sendo aquele coletivo, portanto, contrario
a mudanga da coordenagao setorial.

As postagens revelam como a cidadania € exercida pelo coletivo Pataxd, por exemplo,
na tentativa de se definir representagdes em 6rgdos publicos voltados aos povos indigenas.
Midiatizacdes digitais no contexto dos Pataxds também sdo entendidas como recursos de
resisténcia e de ativismo politico, conforme avaliacdo do professor Santana (2017) da aldeia
Boca da Mata que, em entrevista, justificou a importancia da formagao politica na escola para
que seus discentes em outros espacos fossem capazes de ressignificar e fortalecer as

manifestacdes culturais e politicas de seu povo.
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Quanto a dimensao politico-participativa, conforme nos lembra a lideran¢a Nascimento
(2018), se os jovens Pataxds ndo lutarem em prol da autonomia da aldeia e por participacao
social, nunca serao cidadaos plenos. Para ele, ndo se deve temer o Estado, e como indigenas
que sdo, em suas varias formas de organizacdo e de luta, devem assumir corajosamente esta
tarefa.

Nascimento (2018) ndo estd inserido nas redes sociais digitais, sua observacio estd
vinculada aos seus registros de como fizera no passado. Entretanto, ele reconhece que os usos
das redes sociais digitais s6 serdo benéficos para seu povo se 0s sujeitos comunicantes
assumirem politicamente essas participacgoes.

Diante dessa complexidade, a divulgacdo dos eventos na aldeia ndo se restringe ao
contexto da midia. Culturalmente, todas as delibera¢des ocorrem, primeiramente em reunides
dos conselhos de cada aldeia, pois compreendem que as redes sociais promovem
simultaneamente mobiliza¢Oes e desmobilizac¢des, caso ndo haja a participacdo presencial.

Essas leituras criticas dos processos comunicacionais digitais por seus usudrios nos
permitiram identificar que as redes sociais digitais sdo também espagos de circulagdo de uma
cultura contra hegemodnica indigena, de acdes politicas Pataxds capazes de reconfigurar
realidades, conforme observamos nos enfrentamentos ao poder instituido que, sem a aprovagao
desses sujeitos, foi revogado. As participacdes em redes sociais digitais sdo espagos
comunicativos e interativos que potencializam suas atuacdes democrdticas nas lutas por seus
direitos, principalmente quando sdo dinamizadas com as mobilizagdes presenciais.

Outra dimensao que se alia a politica é a econdmica. Neste sentido, a constru¢ao de uma
economia comunitdria e familiar tem sido o projeto politico-social construido por esses sujeitos
comunicantes, haja vista as formas como elaboram e executam seus projetos para o
enfrentamento do déficit de capital. Assim, em suas redes sociais, nas suas enunciagdes € nos
seus depoimentos coletados nas entrevistas, explicitam a organizacdo de uma economia local e
regional, empreendida a partir das potencialidades humanas e naturais de cada contexto.

O professor Santana (2018) se apropria de seu perfil no Facebook para o
compartilhamento de projetos de economia familiares, educacionais e demais demandas da
comunidade. Assim, as publica¢des em 2018 trataram da economia desenvolvida no contexto
de sua familia.

A aldeia Boca da Mata foi contemplada com um “projeto-piloto” em beneficio de
mulheres (indigenas, quilombolas e sem-terra que vivem em dreas rurais) sem rendas. Na
primeira edi¢do do projeto, dez familias foram atendidas. Estas se organizaram para

desenvolver o projeto de criacdo de galinhas caipiras, em que o manejo se d4 em dois sistemas
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(nas primeiras fases de desenvolvimento, as aves sdo alimentadas em comedouros em
galinheiros, com controle de temperatura; na fase adulta, as aves sdo adaptadas e se alimentam
liviemente pelo terreiro). Cada familia recebeu as matrizes, o recurso para construcao das
instalacdes fisicas. O processo foi por Santana (2018) documentado com fotografias e
socializado em sua pdgina do Facebook, que também foi utilizada para informar a

comercializa¢ao dos produtos.

Figura 30 - Galinheiro o REI DO OVO
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Fonte: Fotografias apresentadas por Edimarcos Santana em sua pagina no Facebook (2018).

Sobre as demais intencionalidades dessas informacdes ha a prestagdo de contas, aos
demais Pataxds da aldeia, acerca do investimento dos recursos recebidos do Banco Nordeste
para o desenvolvimento de avicultura caipira.

Nessa interatividade, podemos observar a reprodu¢dao de um comportamento préximo
do presencial, em que o sujeito comunicante apresenta cenas do cotidiano e cria nesse ambiente
uma dimensdo coletiva em que vinculos sociais podem ser estabelecidos pelo desejo de

pertencimento aquela realidade. Nesse caso, as redes sociais de dimensao politico-participativa
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do cotidiano transversalizam as redes digitais, estas ultimas, por sua vez, com potencial de
movimentos culturais na tecnosfera.

As redes sociais digitais, nesse sentido, potencializam antigas formas de comunicacdo e
ainda colocam os sujeitos comunicantes como potenciais interlocutores, na medida em que
promovem modelos de auto-organizagdo, principalmente no contexto da economia, de forma
descentralizada e momentanea.

Essa alternativa, de modo mais particular, passa a aparecer no cendrio daqueles Pataxés
que oferecem produtos culturais nas redes sociais, potencializando a visibilidade e o
reconhecimento de suas produgdes por diferentes atores sociais. Assim, aqueles que ja atuavam
em rede sociais passam a agregar outros sentidos as suas comunicacoes.

Nesse sentido a artesd Souza (2018), que no Facebook se apresenta como Ektxamany
India Guerreira, motivada pela possibilidade de expor os seus artesanatos confirmou, em
entrevista, que o acesso a internet tem reconfigurado a sua existéncia, revelando que a
multidimensionalidade de relagdes estabelecidas nas redes sociais digitais implementou a
comercializacdo de suas artes. Para ela, a internet transformou todos os aldeados em
comunicadores em potencial, em ndo tem mais do que uma década de acesso na aldeia. Na sua
visdo, ndo € possivel viver na aldeia, que estd distante 80 km de Porto Seguro, sem o acesso a
internet e sem as interagdes possibilitadas por ela.

Ela ainda explicou que todos aqueles que acessam a internet usam mais para seus
trabalhos e formacgao, em segundo lugar para o lazer. Partindo de sua experiéncia midiatica diz
que tinha “até medo de ligar um celular com internet ha 6 anos”. Assim, revela que atualmente
o celular como dispositivo de acesso a internet, consequentemente as redes sociais digitais
configuram-se como formas de comunicagdo e interagdes de seu cotidiano, “quando estou
trabalhando estou consultando. Eu busco acessar a tudo, sobre alimentagdo saudavel, como
cuidar bem das criancas, cursos online, receitas” (SOUZA, 2018).

A comercializa¢do de seus produtos se organiza no ambiente digital com linguagens
sofisticadas e sedutoras. A forma de interacdo com possiveis compradores € hibrida, assemelha-
se as vendas realizadas por telefone e presencialmente. Como exemplo, na postagem “O poder
de criar estd nos olhos”, a artesd apresenta um “filtro dos sonhos” produzido por ela. Na
circulacio dessas imagens, aqueles interlocutores que demonstraram interesse por sua arte sao
direcionados para o modo privado de comunicac@o na rede digital (inbox) e/ou por contatos

pelo WhatsApp.
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Fonte: Fotografia postada por Ekitxamany Neves Souza em sua pagina no Facebook (2018).
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No perfil de Souza, hd uma quantidade expressiva de artesanatos multicoloridos

produzidos com migangas. Uma arte personalista, que foi desenvolvida pela artesa a partir de

uma formagdo autodidata, com o apoio de sites de cultura indigena, conforme nos informou em

entrevista concedida na aldeia Barra Velha, durante a pesquisa exploratdria.

Eu gosto de fazer artesanato, de miganga e de sementes também. Eu aprendi a fazer
os artesanatos de miganga a partir de pesquisas na internet, eu uso a internet para isso
para aperfeicoar o meu trabalho. No inicio eu fazia bem simples mesmo, depois fui
aprendendo por minha conta a fazer outros modelos. Ainda uso a internet para
melhorar a minha técnica. Ainda continuo fazendo o artesanato tradicional, que é o de
sementes e faco também o de micangas, porque acho muito bonito. (SOUZA, 2018)

Assim, além de ser uma esfera social, as redes digitais também se configuram como

ambiente de cultura e de artes, abarcando a cultura indigena em suas diversas dimensoes,

conforme a imaginacdo criadora de diversos artesdos e artistas Pataxds que circulam pelas redes

sociais digitais.



220

Figura 32 - Artes Ekitxamany

Fonte: Imagens postada por Ekitxamany Neves Souza em sua p4gina no Facebook (2018).

As redes sociais digitais, no contexto dos vinte e dois pataxds comunicantes, se
constituem como circulos de cultura por facilitar a divulgacdo de seus servi¢os educacionais,
turisticos e de produtos artisticos. Essas possibilidades estdo mais presentes nos processos
comunicacionais digitais da populacdo mais adulta pois, para os ancidos, essas trocas culturais
sdo mais produtivas na territorialidade da aldeia, principalmente nos centros de cultura.

Apesar dessa individualidade nas formas como desenvolvem suas atividades
econdmicas, hid no tecido das relagdes internas da aldeia solidariedade, ou seja, o
reconhecimento de que essa economia deve circular no contexto em que estao inseridos, para
que os demais que realizam pequenas atividades agricolas, por exemplo, possam ser

beneficiados desse capital externo, conforme salientou Souza (2018).
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Minha produgdo beneficia o comércio interno da aldeia, com o dinheiro que eu vendo
meu colar vou comprar a farinha em meu parente que produz a farinha, assim também
j& compro o beiju ou da que tem horta. Entdo, se eu ndo trabalho, no tenho condi¢des
de ajudar meus parentes. Entdo, nosso comércio é uma corrente, um alimentando e
ajudando o outro. Eu tenho horta em casa também, mas o que produzo mesmo sao as
plantas que fornecem o material para produgdo de artesanatos. Eu tenho plantas que
produzem sementes, mas se eu ndo uso aquela semente, entdo eu vendo as minhas
sementes ou troco. A gente tem que produzir as nossas sementes, tem que plantar,
sendo teria que comprar de fora, assim aumentaria o custo do artesanato.

Essa solidariedade € a forma como, historicamente, os Pataxds se mantiveram em seus
territorios, e atualmente tem sido enfatizada. Primeiro, hd um sentimento forte de
pertencimento, de vinculos, assim, essas identidades fortes conseguem mobilizar projetos
comunitdrios. Em segundo lugar, as mudancas desfavordveis nas politicas indigenistas
impulsionam movimentos de coesao e de continuidade nessas utopias.

Referindo-se a governabilidade de Temer no ano de 2016, Souza (2018) considera que
ha um empobrecimento dos sujeitos das aldeias, enumerando o congelamento do saldrio de
professores das escolas indigenas e o abandono dos projetos de estruturagdo das aldeias mais

distantes e mais carentes.

Meu esposo recebe R$ 1.000,00 e ndo dd para nada, fazer uma compra no
supermercado jd vai R$ 500,00, mas tem outras despesas também. Estamos voltando
aquela vida precdria, pois ainda hd indigenas que estdo mais afastados que passam
fome, passam necessidade. Esse governo quer desestruturar as aldeias, ji havia
avancado em nossas conquistas, mas agora sé estdo tirando tudo que conquistamos.
Essas mudangas ndo vao atingir os ricos, s6 vao atingir os pobres, os ricos quando
verem que ndo estd bom para eles, eles pegam o avido e vdo embora para outro pafs,
e quem fica sdo os pobres que ndo tém para onde irem. Essa greve dos caminhoneiros
s6 prejudicou os pobres. O golpe s6 veio para retirar as nossas conquistas. (SOUZA,
2018).

Entretanto, ndo podemos afiangar que, internamente, em suas relagdes politicas, exista
uma unidade; existem nas aldeias grupos politicos opostos e concorrentes. E, em suas
organizacdes sociais e politicas, ha relacdes de poder e de contrapoder, que fortuitamente
também sdo pontuadas pelos sujeitos em suas paginas do Facebook.

Neste sentido Tohd Pataxd publicou, em dezembro de 2018, sua linha do tempo no
Facebook, uma situagao inerente a politica interna de sua aldeia. Em seu texto, ele se defende
da acusacdo de ser um traidor, a0 mesmo tempo em que informa seus sentimentos pelo ultraje
e pela falta de coeréncia, uma vez que “lutar pelo seu povo e ser visado como traidor € muito

triste”.



222

Em sua defesa, ele estrutura seu texto com elementos de sua histdria de vida, informando
que € filho da aldeia, que ja ocupara a fungdo de vice cacique, em dois mandatos e, por quatro
mandatos, de presidente de associacdo de desenvolvimento sustentdvel da aldeia Pé do Monte.

Ainda por uma sintese cronoldgica de suas acdes politicas, informa que € professor de
lingua nativa — Patxohd na escola, ha dez anos; uma formacao profissional construida a partir
de seus esforcos, portanto, em seu julgamento, ele merece ser reconhecido e respeitado.
Argumenta que os seus valores morais, sociais e politicos ndo sao considerados por aqueles que
levantam a tal acusagdo de “traidor”. Na sua perspectiva, ser filho da terra e ter vivenciado as
conquistas coletivas, conferem a ele condi¢c@o de conhecedor das reais necessidades dos sujeitos
de sua aldeia, explicando de forma subjetiva, o porqué da negacdo daquela avaliacdo
depreciativa a sua pessoa.

A sua indignacdo ao atributo “traidor” é retomada ainda no final: “ndo sou traidor! Sou
Patax6 com muito orgulho e amor ao nosso povo!” Além da dentncia, o seu discurso é
construido também nas intencionalidades de sua defesa e da solicitacdo de que seus parentes

“observem quem vem lutando por todos”. Assim, atribui a Niamisti (Deus) o julgamento

daquela situagdo.

Figura 33 - Lutar pelo seu povo

H Tohd Pataxd Linha dotempo + 2018 = dezembro «

. -
fr Estudou na instituiio de ensino IFBA Campus Curlir - Responder 9 se

Porto Seguro :
ki om0
(l Mara em Porto Seguro 3 & 0 &

Q Tohé Pataxd s
e 23 de dezembro de 2018 - Q

Lutar pelo seu povo € ser visando como raidor & muito triste, mas NIAMISD
(Deus) sabe 0 que fazll

IMeu povo, olhem por quem vem lutando por fodos!!

Nasciem aldeia, mim criei em aldeia... Fui vice- cacique por duas vezes,
presidente de associacdo por 4 (quatro) anos e junios com o3 parceiros
conseguimas frazer algos de bom para nessa aldeia e para todos nés.. Com
muito esforgos e dedicacdoll Atualmente sou professor de Patxdhd a dez
anosl Quero dizer que sei das necessidades dagqueles que precisamil
Parentes, estamos juntos nas lutas... Nao sou traidorl! Sou Pataxd com muito
ongulho & amor ac nosso pavol

m

© De Porto Sequro

Fotos N o B comentdrios 2 compartihamentos
Fonte: Texto publicado por Tohd Pataxé em sua pigina do Facebook (2018)




223

Percebemos ainda, nessa enunciacdo, que estar no espaco digital requereu do sujeito
comunicante uma sutileza em suas colocacdes, um protagonismo sustentado por uma ética de
convivéncia em grupo. Podemos pensar que os signos linguisticos que afiancam o seu
pertencimento aquela comunidade, como ser daquele lugar, ser um sujeito politico e engajado,
corroboram na forma de construcao textual e de compartilhamento do mesmo.

Acreditamos que essa op¢do de publicacdo, quanto a denunciar € a0 mesmo tempo
resguardar os autores da injdria, configura-se em uma alteridade indigena de comunicagio,
condicionada por projetos maiores que Tohd pretende levar a frente, de modo que dessa
comunicac¢do, possa ocorrer indexacao politica de demais Pataxds as suas causas, no contexto
da aldeia e da rede digital.

Apesar das contradi¢gdes, ha uma cidadania comunicacional em constru¢ao no contexto
dos processos comunicacionais e digitais desses indigenas, podendo ser pensada a partir da
circularidade das culturas Pataxos, pois suas utopias abarcam uma con-cidadania, em que cada
cidadao € convidado a construir o direito a ter qualidade de vida. E t€ém sido esses os
ensinamentos veiculados nas redes sociais. Apreendemos essa solidariedade, também, na
relacdo de cuidado e de respeito para com todos os seres, com as memorias, com 0s mitos, com
as espiritualidades. Conforme nos lembra Vieira (2018), a comunica¢cdo sé faz sentido se

pudermos ser mais profundos e melhores com todos.
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8 CONSIDERA COES FINAIS

O que as normas técnicas de trabalhos académicos denominam de conclusdo ou
consideragdes finais, aqui relacionamos aos nossos modos de sentir, agir € caminhar que, na
perspectiva da cartografia errante, se configura nas descricOes e andlises dos processos
comunicacionais e digitais dos Pataxds, em fluxos e em desdobramentos, movendo-se
dialeticamente pelas singularidades do préprio objeto de pesquisa. Assim, tracamos nosso
Nhandereko, isto €, nosso jeito de caminhar com o ultimo feixe de relagdes conceituais,
metodoldgicas e interpretativas, conforme a constituicdo da mandala Mukd Mukaii, por
demarcagdes tedrico-metodoldgicas que configuram a tese “Processos
comunicacionais/digitais, identitarios e cidadaos Pataxds em “territérios” de resisténcias e de
utopias’.

Quando nos propusemos a realizar uma aproximagdo com OS Processos
comunicacionais/digitais dos Pataxds, antes da eleicdo de qualquer teoria, nossos olhares
etnograficos ja selecionavam eventos, imagens, sentidos avulsos com 0s quais acionamos
fragmentos de memorias. E nas tentativas de assimilagdes dessas imagens fortuitas fomos, de
certa forma, revelando para nés mesmos o porqué de os processos comunicacionais/digitais no
contexto dos Pataxds serem a nossa escolha. A principio percebemos que a dialética entre
memorias e identidades desenhava a justificativa de nossas escolhas. Entretanto, notamos que
a constru¢do da nossa identidade profissional também entrava nessa artesania, pois trajetorias
académicas e subjetivas, ao serem inseridas em territérios indigenas baianos, encontraram
indicadores l6gicos para suscitar probleméticas, que foram acolhidas pelo Programa de Pds-
Graduagao em Comunicacdo da Unisinos-RS tendo, nesse contexto, a possibilidade de
construgdo e execucao do projeto de pesquisa.

Assim, por uma ética postulada em um dos principios transmetodoldgicos
(MALDONADO, 2013), situamos em nossa pesquisa os processos mididticos indigenas de
forma comprometida com os sujeitos comunicantes € com a nossa propria formagao cientifica,
o que envolveu o estabelecimento de uma pesquisa engajada com as vidas, as transformacgdes
sociais e com a nossa auto formacao.

Do cotidiano de nossas atividades profissionais e cientificas, e das subjetividades,
entendemos que o método € uma instancia intelectual que constréi caminhos, planos,
sistematizagdes, operacionalizagdes, observagdes, estratégias e titicas (MALDONADO, 2013),

que, no ambito de nosso projeto, teve por objetivo produzir conhecimentos sobre 0s processos
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comunicacionais/digitais dos Pataxds, que também se estruturam em projetos de resisténcias e
utopias.

Nessa ‘“‘caminhada” investigativa, experimentada em trilhas fortuitas, conforme a
cartografia errante, apreendemos muito de nds mesmos pois a escrita como atividade
comunicacional, politica e cultural também mobiliza mudangas internas. Nesse processo de
transformagcdo do que pensamos, saimos também transformados pelo objeto de pesquisa,
entendendo essas modificagdes como um processo dialético entre inovagdes e tradicoes.

Para a apreensdo das dialéticas da cultura local com a global, realizamos antropofagias
semdnticas e culturais pela ingestdo sociopoética de teorias das ci€ncias sociais aplicadas e
humanas, dos sentidos culturais das agdes e midiatizagdes dos Pataxdés em redes
multidimensionais, de apreensdo de andlises de pesquisas cientificas, em que buscamos
construir a nossa epistemologia, estruturada pela ado¢do e criacdo de diversos procedimentos
metodolégicos, fundamentados em ciéncias como Antropologia, Sociologia, Linguistica,
Semidtica e Histéria, em mirada interdisciplinar, multicultural e, concomitantemente,
transdisciplinar.

A reflexdo a respeito de como se ddo os usos, apropriacoes e producoes nas midias
digitais pelos Pataxos, em articulagbes com outras dimensdes constitutivas de suas redes
sociocomunicacionais, para constituir agoes politicas, processos de resisténcias e mudangas
socioculturais na construgdo de cidadania comunicacional, nos direcionou a novos
procedimentos que, na perspectiva transmetodoldgica, traduzem-se no estudo do objeto de
pesquisa angulado por vérias teorias e distintos métodos, por inteligibilidades e racionalidades
abertas de pesquisa, de cardter mestico, que supdem intervencdes conscientes na realidade pela
superagdo do empirismo ingénuo (MALDONADO, 2013).

Assim, propusemos o delineamento dos processos mididticos Pataxds a partir da
compreensdo de comunicacdo como contextos de interagdes diversas e de sujeitos da e na
comunicag¢do, estes como complexos, ativos e produtores de cultura mididtica e de acdes
politicas em diferentes esferas publicas explicado a partir de problematiza¢des produzidas nos
movimentos de pesquisa fedrica, de contextualizacdo, empirica, metodologica e de pesquisa
da pesquisa (BONIN, 2011).

Pela complexidade dos processos comunicacionais/digitais indigenas, acentuamos ainda
a necessidade da religacao de saberes cientificos com os saberes tradicionais, estes dltimos por
muito tempo negligenciados em pesquisas fechadas em preceitos simplificadores e em logicas
cerceadoras que produzem nog¢des assimétricas e fragmentdrias em diversos dominios das

ciéncias. Portanto, em proposicao multicultural, as andlises da cultura midiética Patax6 foram
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enriquecidas com coeréncias estabelecidas com os discursos dos sujeitos comunicantes
coletados em entrevistas realizadas em dois momentos da pesquisa empirica — nas fases
exploratdria e sistemdtica e nos processos comunicacionais em redes sociais digitais.

Nesse sentido, a construgao do objeto de pesquisa se deu pela elaboragdo de um conjunto
de movimentos de pesquisa: pesquisa da pesquisa, metodoldgica, tedrica, contextualizacdo e
exploratéria, que iluminou dados, possibilitando que diversos saberes ancestrais
transversalizassem o campo da Comunicagdo. Desse modo, esses conhecimentos ampliaram a
rede semantica dos conceitos tedricos, retomados e ampliados, conforme a perspectiva
integradora da transmetodologia. Assim sendo, a cartografia errante se traduziu em um
caminhar significativo, que se materializou nas dialéticas com os discursos dos Pataxds
comunicantes, com as enunciagdes dos vinte e dois Pataxds inseridos em redes sociais digitais,
com suas artes e projetos politicos de afirmacao identitéria.

No movimento investigativo de pesquisa da pesquisa, refletimos sobre as metodologias
e as teorias abordadas em vinte trés artigos publicados em portais da Sociedade Brasileira de
Estudos Interdisciplinares da Comunicacdo (Intercom) e da Associacdo Nacional de Pds-
Graduagdao em Comunica¢do (Compds), nos ultimos quinze anos, e em trinta trabalhos
cientificos (dissertacdes e teses) que tratavam da questdo comunicacional em interface com a
questdo étnico-cultural e cidadania, publicados nos ultimos dez anos. Esse procedimento foi
apreendido por nés como de reflexdo historico-critica das produgdes cientificas acerca das
midiatizagdes com contextos indigenas. As andlises dessas produgdes nos conduziram a inferir
que o desenvolvimento de qualquer pesquisa € polifénico, no sentido da dialética dos discursos
tedricos que interpenetraram as discursividades dos sujeitos investigados e as realidades
socioculturais, assim como as teorias também sao tensionadas por essas analises.

A pesquisa tedrica se estruturou do didlogo com varios autores das Ciéncias Sociais
Aplicadas, especificamente da Comunicagao, e com os sentidos estabelecidos pelos Pataxds em
suas redes sociais multidimensionais e digitais. Os seus processos comunicacionais/digitais
foram entendidos teoricamente, em interface com problematizacdes das identidades étnico-
culturais e da cidadania comunicacional.

Ja a pesquisa empirica, simbolicamente tratada como cartografia errante, representou-
se positiva na perspectiva de elaboracdo de um conjunto de procedimentos metodolégicos
multiculturais, em que experiéncia, imaginagdo, intuicdo, observagdo e elaboracdo de novos
procedimentos teceu uma caminhada complexa e articulada com a racionalidade cientifica. Os
movimentos que constituiram a pesquisa exploratéria foram: interagdes na Aldeia Mididtica;

observacdes assistematicas realizadas nos circuitos turisticos Santa Cruz Cabrdlia e Porto
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Seguro; da participagdo em eventos culturais - I Semindrio de Universitdrios indigenas e 20°
Aragwaksa, assim como as andlises de acdes politicas em diferentes contextos; das visitas a
aldeia Boca da Mata, para descricdo e apreciacdes das idiossincrasias comunicacionais/digitais
dos Pataxds; e observagdo e acompanhamento de vinte e dois sujeitos comunicantes na
plataforma do Facebook, pela construcao de uma etnografia virtual (HINE, 2011).

A pesquisa exploratdria, a partir da vivéncia Aldeia Mididtica permitiu ponderagcdes
acerca de elaboracdo de metodologias de movimentos exploratérios em espago digital, quando
se pretende avaliar usos e apropriagdes dos processos comunicacionais de trinta e oito sujeitos
comunicantes em redes sociais digitais. Entretanto, ponderamos que a Aldeia Mididtica
contribui para uma leitura previa quanto a participacdo de sujeitos na plataforma do Facebook,
ajudando na selecao de vinte e dois perfis, por serem aqueles em que observdvamos maior
protagonismo.

O circuito cultural como movimento de empiria por Porto Seguro e Santa Cruz Cabralia
possibilitou que identificdssemos e observassemos pontos de acesso a internet. De modo geral,
percebemos que o acesso a internet vem contribuindo na implementacao do turismo e na
comercializacdo de produtos produzidos pelos Pataxdés, uma vez que os centros turisticos
servem de escoamento para os artesanatos produzidos nos 38 aldeamentos.

A imersdao empirica realizada na aldeia Boca da Mata permitiu-nos investigar as
configuracdes identitdrias Pataxos, os sentidos por eles atribuidos a cidadania, suas insergdes e
intervencdes em espagos publicos e as formas como utilizavam as midias, especificamente as
redes sociais digitais, a partir de observagdes etnogréficas e da realizacao de entrevistas. Nossa
imersdo na aldeia Boca da Mata e participacdes em acdes culturais possibilitaram a constru¢ao
de uma escrita do visivel e do experienciado revelando, entre outras questdes, que praticamente
70% de seus moradores t€m acesso a internet, muitos por seus aparelhos méveis de telefonia.
A internet tem sido valorizada, especialmente por representar acesso as informacgdes
académicas e planejamento de projetos de sustentabilidade. Os educadores da escola indigena
de Boca da Mata almejam a constru¢do de um site em que possam publicar suas matérias e
divulgar sua cultura pois, como protagonistas, avangariam quanto a descentralizacio de fontes
informativas e ndo estariam sujeitos as alteracdes de seus discursos como a midia regional
habitualmente faz. E apesar da expressividade das midias digitais em suas préaticas
comunicacionais, o radio, os aparelhos de som e a televisao ainda compdem a cultura midiatica.

Assim, a construcdo das identidades étnico-culturais e da cidadania, ainda que
articuladas aos processos comunicacionais digitais, estruturam-se na elaboracao e execugao de

politicas indigenistas apresentadas pelos Pataxds em mobilizagdes presenciais, estas agregadas
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a outras acoes politicas, como implementacdo de educagdo escolar especifica e diferenciada,
por uma estruturacdo de uma economia soliddria e da produ¢do de materiais que tratem de
questdes politicas e culturais a serem publicados em diferentes meios.

Nos rastros de Pataxés em redes sociais digitais, consideramos que a utilizacdo da
etnografia virtual, junto aos 22 perfis na plataforma do Facebook, possibilitou descri¢des
cuidadosas e interpretacdes das suas culturas mididticas, no periodo de 2016 a 2018, pela
liberdade quanto a realizacdo de acompanhamento e mapeamento das publicagdes desses
sujeitos cotidianamente. A leitura quanti-qualitativa de materiais no periodo de 2016 permitiu
apresentd-las a partir de suas tematicas em uma taxonomia em que classificamos as pautas que
tratam das lutas pelo territério indigena como de maior expressividade neste contexto. A
educacgdo indigena, conforme suas caracteristicas, também aparece como tema que se mantém
em circulagdo no contexto mididtico. Outras teméticas vinculadas a constru¢dao da cidadania
sd0 as que versam sobre economia solidaria, projetos de sustentabilidade ambiental e de praticas
culturais. Os conteidos em redes sociais digitais apresentam-se como espagco de
transculturalidade, em que sentidos e valores sdo produzidos e veiculados pelos Pataxés
enderecados a diferentes sujeitos.

Observamos no contexto digital, que os professores eram os que utilizavam as redes
sociais de forma mais intensa e com maior autonomia. Quanto aos conteidos e as formas de
organizar suas producdes, transformavam suas paginas em boletins informativos, com mural de
fotografias, apresentacdo de videos e documentarios, de contorno hipermidia. Assim, inferimos
que os usos e as apropriagdes digitais realizados pelos Pataxds articulam-se com as demais
acoes em redes sociais multidimensionais pois, como taticas e estratégias de (re)construgcdo de
identidades étnico-culturais e cidadania comunicacional, ndo se comportam como fendmeno
linear, mas sempre moventes e adaptaveis a aspectos subjetivos, socio-histérico-culturais no
contexto da modernidade e da economia neoliberal.

Com a realizacdo de entrevistas com quatro sujeitos comunicantes, na fase sistemadtica,
conseguimos complementar dados acerca dos processos mididticos no contexto digital que ndao
foram possiveis de obtencdo em procedimentos realizados anteriormente. Acatamos a
orientagdo de Bonin (2003) quanto a diferentes modalidades de entrevista aderindo, assim, a
caracteristicas das formas estruturada, focalizada e historica, uma vez que a entrevista em
profundidade foi constituida de aspectos sociais, culturais, politicos, econdmicos, étnicos e
comunicacionais, estruturada em tépicos de questdes multiculturais e de tépicos focais, com

entradas para que cada sujeito comunicante apresentasse aspectos histéricos € memorialistas.
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A semidtica da cultura também foi apresentada como uma proposi¢do metodoldgica
convergente as demais, desenvolvida nas descri¢cdes e andlises de trés producdes culturais
Pataxds. Portanto o Awé, o Patxohd e as artes foram analisados como expressdes de
comunicacdo, de organizagao simbdlica de informacao e de linguagens diversas que transitam
nas esferas sociais, culturais, politicas, econdmicas, educacionais, incluindo o espaco digital,
como processos sinérgicos e dialdgicos. Nesse sentido, a transi¢do dos sujeitos comunicantes
no contexto digital configura-se como oportunidade de visibilidade de préticas culturais, de
identidades étnico-culturais.

No capitulo das descri¢des e interpretacdes dos processos comunicacionais digitais dos
Patax6s no Facebook, apresentamos as andlises dos Pataxds comunicantes no espaco digital,
refletindo sobre os sentidos de cidadania comunicacional e identidades étnico-culturais
construidos em suas formas de interacdes e de proposicdes enunciativas e de elaboragdes de
linguagens, em que visualizamos transformacdes em seu modus vivendi e operandi.

A aproximag¢do com o desempenho comunicativo de vinte e dois sujeitos no contexto
mididtico aconteceu no periodo de 2016 a 2018. Foi possivel observarmos uma média de
publicacdes mensais sobre os temas recorrentes, totalizando 445 registros, sendo em sua
maioria de manifestacdes politicas e de reivindicacao do territério indigena, como descri¢do de
mobilizagdes indigenas em capitais, nacionais € municipais. A agdo politica em nivel nacional
de maior impacto como produ¢do mididtica foi o “Fora Temer Golpista”, na qual as midias
digitais foram situadas como faces complementares as demais ag¢des politicas.

A dupla dimensao (digital e presencial) na realizacio de mobilizacdes politicas
possibilitou pensarmos a cultura midiatizada dos Pataxds no contexto da modernidade, como
modos associativos de processos sociocomunicativos em diferentes espacos geogrdficos.
Conduziu-nos a entender, também, que o resultado positivo dessas agdes demanda sujeitos
comunicantes conscientes de suas fungdes politicas na promocdo da cidadania, portanto,
apresentam-se de forma critica perante a politica nacional.

As enunciagdes no contexto digital também tém sido estruturadas conforme as
ideologias dos Pataxds, revelando para nés o chamamento de adesdo as suas reivindicacoes. O
ambiente digital vem se apresentando como possibilidade de propagacao de informagdes, de
trocas sociais e de sensibilizacdo da sociedade acerca de suas reivindica¢des, a0 modo de uma
comunicag¢do popular, arquitetada com o auxilio de multimidias.

Comunica¢do popular pensada, também, como participacdo democrdtica que se
estrutura por aqueles que entendem as apropriagdes das midias de forma politica,

revoluciondria, critica, mesmo que delas ndo facam uso, por compreenderem que as midias nao
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sdo0 neutras, portanto como espagos publicos e politicos.

As diferentes situagdes comunicativas demonstram que hd um ethos comunicacional
que se expressa nos didlogos, nas trocas de conhecimentos e de informacdes do mundo das
experiéncias Pataxds para o contexto da internet. E essas producgdes, no contexto digital,
também sdo acionadas com desdobramento em outras praticas comunicativas e politicas.

Nesse ethos comunicacional, percebemos também a constru¢do e o exercicio de uma
con-cidadania, por meio da aderéncia de outros organismos e sujeitos, estruturando interagdes
discursivas e circularidade de informagoes de enfrentamento das for¢as hegemodnicas de poder,
como as construidas nas situacionalidades de suas mobilizagdes politicas, em associagdes com
movimentos e segmentos sociais e eclesidsticos, como o Cimi que projeta suas vozes em seu
site. Uma comunicagdo que se faz cidada, circulada em diferentes contextos comunicacionais.

Essa interdiscursividade diz respeito as enunciagdes que circulam dentncias,
possibilitando a descentralizacdo de mensagens e permitindo, assim, um ativismo a distancia
(digital), ainda que este esteja condicionado as formas de organizacdes presenciais. Assim,
podemos pensar em midiatizacoes hibridas, em que linguagens e espacos de constituicao das
mesmas sao estruturados conforme as gramadticas por onde circulam.

Ainda observamos que as configuracdes discursivas e as ocupacdes do espago publico
no contexto digital e presencial sdo motivadas por uma forca resisténcia, em que Pataxds
comunicantes, politizados e conscientes em suas prixis, em certa medida, buscam barrar a
economia mercadoldgica que vem se expandindo em seus territérios, como forca hegemonica.

Essas discursividades em fluxo, por vez contraditérias, em sua maioria, objetivam
confrontar o poder do Estado e de seus organismos, sendo acolhidas e replicadas em dois
espacos legitimos de socializacdo e de inter-relagdes (presenciais e digitais), € em ambos
exigem selecdo de linguagens, formas simbdlicas de estruturd-las e regras de comportamento
social especificas. Como exemplo, lembramos a produgdo da curta-metragem A lenda do Monte
Pascoal, em que as regras desse sistema foram apreendidas pelos Pataxds a partir de articulagdo
com organiza¢des ndo governamentais e de suas sensibilidades criativas e comunicativas.

O engajamento dos Pataxds em suas produgdes culturais vem colaborando com a
visibilidade desses sujeitos em nivel local e nacional, uma vez que a interdiscursividade de suas
producdes os tem colocado como detentores de cultura comunicacional indigena.

Acerca de suas produgdes culturais mididticas € possivel entendé-las, também, como
enunciacdes de autoafirmacao étnico-cultural e de constru¢ao de uma consciéncia politica, pois
a producdo de ideias e as representacdes simbodlicas destas estdo entrelagcadas em

comportamentos restaurados coletivamente, como nas mobilizagdes, Awé, caminhadas, nos
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rituais, reproduzidos em hipermidias no contexto digital. Nos usos e apropriacdes digitais, essas
identidades étnico-culturais transversalizam as atuagdes politicas, revelando-se como
identidades de resisténcias.

Anteriormente, as identidades étnico-culturais eram ressignificadas em memorizacao de
matrizes culturais de forma oral e escrita. Com as midias digitais, estas fundamentadas em
aquisicdo de conhecimento de culturas mididticas, se revestem de novos codigos, discursos e
estéticas.

Assim, inferimos que a inser¢ao dos Pataxds nas culturas mididticas como um ethos de
praticas comunicativas configura-se uma utopia, uma vez que nessas praticas hd nuances de
forcas emancipatdrias, ainda que em territério de simbolos e cddigos que referenciam esses
indigenas comunicantes, historicamente invisiveis.

Nas enunciacdes dos Pataxds em redes sociais multidimensionais, incluindo as do
contexto digital do Facebook, ha explicitagdes de chamamento ao sentimento de pertenca, ou
seja, a constituicdo de vinculos, em propostas que nas redes sociais impulsionam e intensificam
os Kddawé Nuhaté Pataxo (caminhadas de resisténcia e luta); os processos
sociocomunicacionais apresentam-se como elementos integradores de lutas, resisténcias,
vinculos e de identidades étnico-culturais, respaldados nos valores comunitdrios e éticos.

Uma educacdo indigena diferenciada, especifica, multicultural, ligada a um conjunto de
praticas culturais, também € promovida nas redes sociais digitais dos Pataxds, em enunciacdes
que se organizam em formato de didrio informativo ou boletim didrio. Os Pataxds descrevem
o modelo de educagdo que tem sido construido por eles, como uma epistemologia indigena que
merece ser reconhecida. Assim também, constroem uma da cidadania comunicacional
fomentada pelas interse¢des com a educacao, pois ndo se constitui comunicacao sem educagao,
e vice-versa.

No contexto dos Pataxds da Bahia, os processos sociocomunicacionais (presenciais e
digitais) revelam-se como um ambiente que congrega mobilizagdes, estas capazes de provocar
reflexdes e promover uma cidadania comunicacional. Projetos politicos pedagdgicos relevantes
sao descritos como uma epistemologia educacional, as produgdes artisticas e prestagdes de
servicos sao divulgadas com competéncia comunicativa, além de outras praticas culturais e
politicas, conferindo assim aos Pataxés o lugar de sujeitos da/na comunicagdo, capazes de
conformar os espacos das redes digitais em ambiente de culturas e de artes indigenas, de
imaginacgao criadora, de memorias e sensibilidades, especificamente quando pretendem levar a

frente as lutas politicas.
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Nesse sentido os Pataxds, em contextos on-line € off-line, se reconhecem como sujeitos
da/na comunicag¢do, capazes de modificar opinides publicas e situacdes politicas de 6rgdos a
eles relacionados. Assim, estruturam diuturnamente tdticas e estratégias de resisténcias e de
conscientizacdo critica, que também se movem nas solidariedades no interior de suas
comunidades, uma vez que Pataxds politicamente ativos e competentes linguisticamente
(formagdo buscada nas interagdes culturais e/ou escolares) podem estruturar, nesses ambitos,
comunicacdes mais participativas e democraticas. Sem ignorarmos as contradi¢des (distopias),
hd uma cidadania comunicacional em constru¢do nesses contextos, pensadas a partir da
circularidade das culturas Pataxos, da ressignificacdo das identidades étnico-culturais, das
resisténcias, que abarcam utopias, construidas junto as suas formas con-cidadds de ser.

A cidadania comunicacional no contexto dos Pataxds da Bahia também pode ser
visualizada nas redes sociais multidimensionais, construidas a partir de acdes politicas
emancipatorias e de transformacdo social, em que o dominio da cultura digital potencialize e
amplie os conhecimentos novos sem a ruptura com os saberes ancestrais. Ainda, por um
movimento revoluciondrio do pensamento acerca do conhecimento cientifico e tecnolégico.

Assim, a proposta de uma cidadania comunicacional se assenta na formagao académica,
compreendida na dialética da leituras do mundo com as leituras criticas de palavras,
enunciacdes, imagens, contextos, cddigos, tecnologias, isto €, “do compromisso de
(re)encantarem a sociedade pelo modelo de educacdo a ser construido pelos Pataxdés do
presente”, conforme Aline Kayap6 (2018).

Em nosso Nhanderekd, buscamos apreender os processos comunicacionais digitais dos
Pataxés da Bahia, em um percurso tempo-espacial de quatro anos. Teriamos vérios caminhos a
escolher. Entretanto, a ruptura com a dualidade teoria-empiria se configurou como uma das
“certezas”. Assim, pela proposi¢do de um caminho alternativo, fluido e convergente,
escolhemos e fomos, em certa medida, escolhidos pela transmetodologia, como epistemologia
que nos possibilitou conexdes e vdrias aproximacdes entre “raizes” e “op¢des” (SANTOS,
2006), uma vez que a verdade é sempre heterogénea (internamente instivel e diversa) e
incompleta.

Nesse sentido, atentos a incompletude de todos os conhecimentos, pela perspectiva
transmetodolégica, buscamos aproximacdes com as midiatizagdes, reconhecendo que o
conhecimento coerente transcorre sempre de didlogos entre os bons sensos € o conhecimento
cientifico, estabelecidos por relagdes palpaveis, em funcdo de nossas intervengdes concretas no
mundo a ser compreendido (MALDONADO, 2013). Interessante, portanto, se faz restaurarmos

junto aos conhecimentos cientificos o lugar do mito, uma vez que essa linguagem simbdlica se
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constitui como um elemento estruturante da cosmovisdo indigena. Portanto, empreendemos
esforcos para retirar das margens da cientificidade as abrangéncias mitoldgicas, estas
reconhecidas nas explicac¢des historico-sécio-comunicacionais dos Pataxds.

Nesse sentido, compreendemos e acatamos que O nosSO COmpromisso como sujeitos
sécio-culturais-comunicantes foi vivenciar as kawinagens'?® possiveis, por antropofagias
sociopoéticas que se constituem em dialéticas tedrico-metodolégico-empiricas. Como
exemplo, temos as realizadas em todos os percursos desta producao cientifica, que se revela
como uma proposicdo tedrico-metodolégica do campo da Comunicacdo em
interdisciplinaridade com a Antropologia, Sociologia, Semidtica, Histéria, Educacao e Artes, e
em multiculturalidade com os saberes milenares que se revelaram e revelam nas praticas

cotidianas dos Pataxds comunicantes.

126 Kawinagem (Cauinagem) € a vivéncia do consumo de uma bebida feita de mandioca fermentada (para os povos
do Tronco Macro-J€). Ela é servida em reunides, e muito apreciada no desjejum. Esta bebida ndo é comercializada
nas aldeias onde realizei pesquisas exploratdrias. A sua origem € associada a prética da antropofagia, entretanto,
todas as culturas consomem algum tipo de bebida fermentada, e a essas nfio se associa a antropofagia.
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APENDICE A - ROTEIROS DE ENTREVISTAS EXPLORATORIAS IN LOCUS

Roteiro 1: Entrevista com sujeito(s) da aldeia Boca da Mata (Terra Indigena Barra Velha
— Porto Seguro)

Bloco 1 - Identificagd@o sociocultural

Nome:

Idade:

Formacao escolar:

Aldeia:

De que aldeia veio:

Tempo que reside nesta aldeia:

Fungdo que exerce na aldeia:

Atuacdo politica na aldeia:

- Conte-me como € a sua rotina no dia a dia. Suas atividades rotineiras, os tempos € 0s espacos
em que se realizam.

- O que € ser Patax6 para vocé€? O que define o sujeito Patax6?

Bloco 2 - Trajetoria de usos e apropriacdoes mididticos
a) Midias em geral
- Que meios de comunicagdo foram mais presentes em sua vida?

- Dentre o que vocé teve acesso: (Rddio -TV- Jornal impresso - Revistas)
* Qual (quais) foi (foram) mais presente(s) na sua trajetéria?
*  Que tipo de programagao/contetidos via nestes meios?

- Como fazia para ter acesso aos meios de comunica¢ao?

- Que meios de comunicagdo vocé utiliza cotidianamente? (Rddio -TV- Jornal impresso -
Revistas)

- Que tipo de programas assiste/acompanha nestes meios?

- Em que meios voce busca se informar?

- Que tipo de informacao?

- Por qué?

- Vocé ou seus companheiros ja utilizaram algum desses meios para falar das demandas/lutas/
reivindicagdes dos Pataxds?

- Que meios? Para que usou? Como usou?

- Que resultados obteveram?

b) Midias digitais

Tem acesso a internet? De que forma?
- Com que frequéncia faz uso de celular e da internet?
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- Com que frequéncia utiliza o celular?

- Que tipo de consultas realiza via internet?

- Quais redes sociais digitais vocé faz uso?

- Com que frequéncia faz uso das redes sociais digitais?

- Para que utiliza?

- Qual a sua intencao ao publicar temas nas redes sociais digitais?
- Considera que consegue alcangar seus objetivos?

- Como avalia as suas interagdes nas redes sociais digitais?

Bloco 3 - Usos das midias nas lutas dos Pataxos

- Quais sdo as pautas das lutas e demandas atuais dos Patax6s?

- Que mobilizacdes e acdes os Pataxds t€m realizado nestas lutas?

- Como os Pataxds se organizam para levar adiante estas lutas?

- Que formas de comunicagdo (orais € meios de comunicacao) os Pataxds usam nestas lutas e
para que servem?

- Com que institui¢des, 6rgaos, grupos, associacdes sao articulados os Pataxds nestas lutas?

- Como voce participa destas lutas?

- Vocé considera que os usos de redes sociais digitais contribuem para as lutas politicas dos
Patax6s? Como? Que papel eles tém?
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APENDICE B - ROTEIRO DE OBSERVACOES DOS ESPACOS PRESENCIAIS

Roteiro 2: Observacdes participantes — Aldeia Boca da Mata

- Configuracdo das identidades culturais e dos ethos (costumes, praticas, rotinas) nos espagos

presenciais.
- Configuragdo do sujeito comunicante no contexto da aldeia.

- Referenciais simbdlicos e memodrias que permitam formular uma imagem de si e da

coletividade quanto a identidades culturais.

- Mobiliza¢es empreendidas atualmente e pautas politicas.

- Redes sociais com as quais se vinculam nestas mobilizagdes.

- Formas de participagdo politica no coletivo.

- Formas de usos de meios de comunicacio, com €nfase no celular e na internet.
- Vinculo de ag¢des coletivas na perspectiva da comunicagao cidada.

- Comportamentos sociocomunicacionais: temadticas, interacdes, tensdes, acordos e sujeitos

envolvidos.

- Construcdo e realizacdo de estratégias e taticas de comunicacido nas acdes coletivas e seu

sentido.
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APENDICE C - ROTEIROS DE ENTREVISTAS EM PROFUNDIDADE - FASE
SISTEMATICA

ROTEIRO 3: Entrevista com sujeito (s) da pesquisa

Bloco 1 - Identificacdo sociocultural

Nome:

Idade:

Formacao escolar:

Aldeia:

De que aldeia veio:

Tempo que reside nesta aldeia:

Funcdo que exerce na aldeia:

Atuacdo politica na aldeia:

- Conte-me como € a sua rotina no dia a dia. Suas atividades rotineiras, os tempos € 0s espagos
em que se realizam.

- O mais gosta de fazer na aldeia?

- Fale-me de seus projetos no ambito politico, educacional e cultural.
- O que € ser Patax6 para vocé€? O que define o sujeito Patax6?

Bloco 2 - Sujeitos em mobilizacdo

a) Quais sao as pautas das lutas e demandas atuais dos Pataxds?

b) Que mobilizacdes e a¢des os Pataxds tem realizado nestas lutas?

¢) Como os Pataxds se organizam para levar adiante estas lutas?

d) Com que instituicdes, 6rgaos, grupos, associacdes sao articulados aos Pataxds nestas lutas?
e) Que formas de comunicag¢do (orais e meios de comunicacao) os Pataxds usam nestas lutas e
para que servem?

f) Como vocé participa destas lutas?

g) Na sua formacao politica e cidada, teve influéncia de quem?

h) Vocé considera que tem influenciado as demais pessoas? Como?

Bloco 3 - Usos e apropriacdoes mididticos

I) Radio

a) Como o rddio passou a fazer parte de sua vida?

b) Com que idade vocé teve acesso ao radio?

¢) Vocé costuma ouvir radio?

d) Em que horarios costuma ouvir?

e) Que programas costuma ouvir atualmente? Por qué?

f) Tem algum programa do radio que aborda a questdo indigena?
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h) Caso tivesse a possibilidade de produzir um programa de rddio sobre os Pataxds, como
seria?

II) Televisdao

a) Como a televisao passou a fazer parte de sua vida?

b) Com que idade vocé teve acesso a televisao?

¢) Vocé costuma ver televisdo?

d) Em que horarios costuma ver televisao?

e) Que programas costuma ver atualmente? Por qué?

f) Tem algum programa da televisdo que aborda a questdo indigena?

g) Caso tivesse a possibilidade de produzir um programa na televisdo sobre os Pataxds, como
seria?

III) Internet

a) Como a internet passou a fazer parte de sua vida?

b) Com que idade vocé teve acesso a internet?

¢) Com que frequéncia utiliza a internet?

d) Como faz para acessd-la?

e) Em que horérios costuma acessar a internet?

f) Que tipo de atividades realiza, por meio da internet?

g) Dentre as atividades realizadas via internet, qual vocé desenvolve com melhor
desempenho?

h) Ja produziu e publicou algum material sobre os Pataxds na internet?

1) Que site(s) vocé costuma consultar?

J) Tem algum site indigena que vocé faz algum tipo de busca? O que costuma consultar nos
sites?

d) Celular

a) Como o celular passou a fazer parte de sua vida?

b) Com que idade vocé teve acesso ao celular?

¢) Com que frequéncia utiliza o celular?

d) Em que horéarios costuma utiliza-1o?

e) Voce acessa a internet pelo celular?

f) Que tipo de atividades realiza através dele?

g) Dentre as atividades realizadas, qual vocé tem melhor desempenho?

Bloco 4 - Redes sociais digitais

a) Quais redes sociais digitais vocé faz uso?

b) Com que frequéncia faz uso das redes sociais digitais? Para que utiliza?
¢) O que motiva voce a participar de redes sociais digitais?

d) Considera que consegue estabelecer vinculos por meio dessas redes?

e) Como avalia as suas interagdes nas redes sociais digitais?
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f) Vocé ou seus companheiros ja utilizaram redes sociais para falar das demandas/lutas/
reivindicagdes dos Pataxds?

g) Dentre os temas publicados em redes sociais digitais, qual que é recorrente?

h) De onde parte para a produgdo desse material?

i) Vocé considera que as suas publicag¢des atingem os publicos alvos? Por favor, explique como
ocorre.

Bloco 5 - Outras formas/linguagens de comunicagdo/interagdo

a) Que outros materiais sao produzidos pelo coletivo em prol da cidadania Pataxd, além das
mencionadas?

b) Sobre os materiais didaticos indigena, vocé j4 utilizou algum material produzido pelos
Pataxds? Como conseguiu ter acesso?

¢) Quem organiza essas produ¢des? Como fazem para publicar esse material?

e) Como voce avalia os materiais produzidos na perspectiva da cultura indigena?
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APENDICE D - ROTEIRO DE OBSERVACAO PRESENCIAL - FASE SISTEMATICA

Roteiro 4: Observacdo Presencial - Fase Sistemdtica

- Configuracdo das identidades culturais e dos ethos (costumes, praticas, rotinas) nos espagos

presenciais.
- Configuragdo do sujeito comunicante no contexto da aldeia.

- Referenciais simbdlicos e memorias que permitam formular uma imagem de si e da

coletividade quanto a identidades culturais.

- Mobiliza¢des empreendidas atualmente e pautas politicas.

- Projetos politicos de afirmacao indigena.

- Formas de participacdo politica no coletivo. Vinculos estabelecidos.

- Redes sociais com as quais se vinculam nestas mobilizagdes.

- Formas de usos de meios de comunicag¢ao, com énfase no celular e na internet.

- Comportamentos sociocomunicacionais: temadticas, interacdes, tensdes, acordos € sujeitos
envolvidos.
- Processos comunicacionais presenciais e as linguagens (verbais, ndo verbais) eleitas.

- Construcdo e realizacdo de estratégias e taticas de comunica¢do nas acdes coletivas e seu

sentido.
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APENDIQE E - ROTEIRO DE OBSERVACAO EM ESPACO DIGITAL - FASE
SISTEMATICA

Roteiro 5 - Observacao em Espaco Digital - Fase Sistematica

- Configuracdo das identidades culturais e dos ethos (costumes, praticas, rotinas) nos espagos
digitais.
- Configuragdo do sujeito comunicante no espaco digital.

- Referenciais simbdlicos e memorias que permitam formular uma imagem de si e da

coletividade quanto a identidades culturais nas redes sociais digitais.
- Mobilizagdes e articulagdes politicas em redes digitais.

- Relagdes interpessoais nas redes, vinculos estabelecidos.
- Processos comunicacionais em redes e as linguagens (verbais, ndo verbais) eleitas.
- Comportamentos sociocomunicacionais: temadticas, interacoes, tensdes, acordos e sujeitos

envolvidos.

- Desempenhos e competéncias comunicativas nas redes.
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APENDICE F - SINTEMATIZACAO DOS DADOS DE ACOMPANHAMENTO DOS
SUJEITOS COMUNICANTES EM REDES SOCIAIS DIGITAIS (2016-2018)

SUJEITOS COMUNICANTES EM REDES SOCIAIS DIGITAIS (2016-2018)

Média de
Sujeitos/territdrios Temas abordados/Frequéncia de uso publicacdo
por més
Alfredo Santana Pataxoé - Cacique da | Apresenta questoes relativas as ameagas de
aldeia Boca da Mata, Porto Seguro. despejo/violéncia/ atentados. Participagdo esporadica nas 6
https://www.facebook.com/alfredo. | redes sociais digitais.
santana
Anari Braz Bomfim - Educadora- | Divulga as artes Pataxos e agOes culturais, incluindo oficinas e
pesquisadora Educagdo Indigena - | cursos de capacitagdo. Anuncia os materiais didaticos
Porto Seguro. | indigenas produzidos por pesquisadores indigenas. 16
https://www.facebook.com/anaribra | Participagdo regular nas redes sociais digitais
z
Arassari Pataxd - Coordenador | Divulga a arte (Bio-joia) e as atividades culturais realizadas na
pedagodgico na  Secretaria de | “Universidade Indigena” do RJ. Apresenta textos criticos em
Educacdo de Sdo Pedro da Aldeia. | que trata das questdes politicas do territério. Apresenta 24
Membro da Associagdo Indigena | também manifestagdes e reivindicagGes do territério e da
Aldeia Maracana - AIAM. Ator | educagdo. Publica suas participagdes artisticas e atuagdo em
(atuagdo em curtas, filmes e em | filmagens. Participagdo regular nas redes sociais digitais.
novelas).
https://www.facebook.com/arassari.
pataxo
Arissana Pataxo Braz - Artista Publicagdo de materiais didaticos da cultura indigena /
plastica. Mestre em Relagdes publicagdo de participagdo em eventos e de atividades
Interculturais pela UFBA. educativas realizadas por ela em escolas indigenas. 16
https://www.facebook.com/profile.p | Participagdo regular.
hp?id=100012834460225&__tn__ =
Anderson Pataxé Ferreira (Wekand | Divulga os eventos da aldeia, as manifestagdes e
Pataxd Ferreira) - Cacique da Aldeia | reinvindicagdes que tratam da questdo do territério e da
Pequi/Gurita. Professor e | educagdo. Expbe a arte Pataxd (grafismo corporal e de
pesquisador de Patx6hd. Atua como | aderegos, como a arte com plumagem e colares e pulseiras de 42
educador na Escola Estadual Indigena | sementes produzidas por ele). Publica as atividades culturais
Tanara Pataxd — aldeia Pequi-Gurita. | dos estudantes. Socializa registros fotograficos da familia e de
Artesdo. (esposo de Denilta) seus avos falecidos. Segue uma rotina, saudando a todos,
https://www.facebook.com/torresa todos os dias. Participagdo regular nas redes sociais digitais.
wena Ha dois enderecos eletronicos no Facebook (ambos
https://www.facebook.com/anderso | acompanhados)
n.souzaferreira.718
Aru3 Pataxo - Vereador e Vice- Apresenta manifestages e reinvindicagdes sobre a questdo
Presidente da Camara Municipal de do territdrio e da educagdo. Informa sobre a politica local e
Santa Cruz Cabralia - Bahia (2012 até nacional. Divulga videos acerca da populagdo Pataxd e de sua
2016). Lideranca de aldeia Santa cultura. Participagdo regular nas redes sociais digitais.
Cruz Cabralia. 20
Trabalha na Secretaria do Trabalho,
Emprego, Renda e Esporte -
Setre/Bahia.
https://www.facebook.com/cacique
arua.pataxo
Dario Neves - Estudante do curso | Publica sobre as politicas publicas para a saude dos Pataxos.
licenciatura intercultural do IFBA — | Informa sobre as agdes dos Pataxds em questGes politicas.
Porto Seguro. Tem Formagdo em | Informa sobre as suas conquistas educacionais e profissionais.
Servigo Social. Trabalha na Secretaria | Participagdo regular nas redes sociais digitais
de Saude Indigena regido do Prado - 12

Conselheiro  Distrital de Saude
indigena da Babhia.
https://www.facebook.com/darione

ves.ferreira
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Denilta Nascimento (Jukuna Pataxd) -
Estudante do curso Licenciatura
Intercultural do IFBA — Porto Seguro.
Educadora na Escola Estadual
Indigena Tanara Pataxdé - aldeia

Apresenta registro fotografico da familia. Socializa cenas da
rotina na universidade. Tem o habito de saudar a todos
quando acessa o Facebook. Participagdo regular nas redes
sociais digitais.

Pequi-Gurita. Artesd. (esposa de 12
Anderson)
https://www.facebook.com/denilta.
nascimento ou
https://www.facebook.com/saved/?
cref=75&Iist_id=1935409526498500
Edimarcos Poncada Santana - | Apresenta a questdo da retomada do territério, desde a
Professor e vice-diretor da escola | organizagcdo interna as ocupagdes publicas. Divulga as
indigena Boca da Mata - Porto | mobilizagGes e agoes da Escolar da aldeia. Socializa praticas 18
Seguro. esportivas e desportivas indigenas. Divulga os projetos de
https://www.facebook.com/edimarc | sustentabilidade na aldeia. Participagdo regular nas redes
osponcada.santana sociais digitais.
Emerson Pataxé (Wend Pataxd) - | Informa sobre organizagdo e participagdo em eventos
Estudante universitario. Lideranga do | (congressos, fdruns, semindrios regional e nacional)
movimento estudantil indigena - | especificamente da Juventude. Trata questdes da politica 21
Terra Indigena Porto Seguro. Nacional e local, e questdes intimas, desde género a
https://www.facebook.com/torresa religiosidade. Participagdo regular nas redes sociais digitais
wena?
Gilmar Pataxo - Lideranga politica da | Publica as reivindicagdes e demais agdes empreendidas pelo
aldeia Santa Cruz Cabralia e militante | coletivo de retomada do territério. Divulga encontros e
do PCdoB. | mobilizagdes, além das ameacgas de despejo e demais atos 15
https://www.facebook.com/gilmar.f | violentos. ExpGe sobre os projetos de Etnocultura e sobre
erreira.988926 questdao ambiental. Divulga os atrativos do Turismos local,
incluindo praticas esportivas e educativas.
Participacdo regular nas redes sociais digitais.
Ibui Pataxo - Fotégrafo e Educador da | Apresenta questdes politicas de retomada do territorio:
Escola Indigena de Santa Cruz | organizagdo e divulga¢do de encontros, mobilizagGes. Divulga
Cabrilia. sobre a Educagdo Especifica e diferenciada das aldeias. 26
https://www.facebook.com/ibuieato | Informa sobre as organizagdes e suas participages em
eventos (congressos, foéruns, semindrios). Participagdo regular
nas redes sociais digitais.
Inawa Rodrigues - Estudante Ensino | Divulga suas artes e agdes culturais de sua aldeia. Aborda
Médio questdes de forum intimo. Encerrou sua participagao nas 9
https://www.facebook.com/saved/? | redes sociais no segundo semestre de 2018
cref=75&Iist_id=1935410926498360
Jaqueline das N. Souza (Ektxamany | Divulga suas produgdes artisticas — bio-joias (aderecos de
india Guerreira) - Artesd, reside | sementes nativas) e as produzidas por migangas.
na aldeia Barra Velha. | Realiza um didrio com questdes relativas a maternidade. 18
https://www.facebook.com/ekitxa Participagdo regular nas redes sociais digitais.
many.nevessouza?
Itaguari Pataxo - Estudante do Divulga sobre praticas desportivas e esportivas. Informa
Instituto Federal Baiano - Campus sobre os jogos indigenas, em suas diferentes fases.
Porto Seguro, atleta e envolvido com 24
a Secretaria de Cultura de Porto
Seguro.
https://www.facebook.com/itaguari.
pataxo
Juatan Pataxo - Artesdo. Empresario | Divulga sobre artes e agdes culturais. Participa
loja Massaca Artesanato Pataxd. | esporadicamente. 06
Terra Indigena Santa Cruz Cabrdlia.
https://www.facebook.com/juatan.p
ataxo
Karkaju Pataxé - Membro da | Socializa os ventos Pataxds de Porto Seguro, principalmente
Comissdo  Nacional de Jogos | os jogos indigenas a nivel nacional e regional. Informa sobre 16

Indigenas. Graduado e mestrando do
curso RelagGes étnico-raciais —
UFMG. Terra Indigena Porto Seguro.

as suas produgBes no contexto educacional- formagdo
académica. Socializa manifestagGes e reinvindicagées da
questdo do territério e da educagdo. As vezes, utiliza o face
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https://m.facebook.com/Karkaju-
Patax%C3%B3-368398773539416/

para desabafar, principalmente da falta de reconhecimento
de suas agles (fica subentendido que sdo dos préprios
Pataxds a quem as queixas sdo dirigidas). Encerrou suas
atividades no Face no primeiro semestre de 2018

Katdo Pataxé - Lideranga politica em
Santa Cruz de Cabralia. Foi o primeiro
Pataxé ter uma obra publicada. Terra
Indigena Sta Cruz Cabralia.
https://www.facebook.com/carlos.al
vesdossantos.35

Socializa manifestagdes e reinvindicagées da questdo do
territério e da educagdo. Informa sobre a politica local e
nacional. Publica videos acerca da populagdo Pataxd e de sua
cultura. Trata de questGes intimas, declaragdes afetuosas aos
familiares.

Encerrou suas atividades no Face no segundo semestre de
2018

12

Sariema Pataxé - Educadora da
Escola Indigena Pataxé Coroa
Vermelha — Santa Cruz Cabrdlia.

https://www.facebook.com/sairema.
ferreira

Divulga a arte e o esporte praticados pelos Pataxds na escola
e em demais projetos politicos pedagdgicos pensados pelo
coletivo da escola/ Anuncia textos poéticos e filosoficos, de
outros autores. Socializa as ManifestagGes e reinvindicagdes
da questdo do territério, da educagdo e do patrimdnio cultural
indigena. Participa regularmente

22

Syrata Pataxé — Educador da Escola
Indigena Coroa Velha — Reserva da
Jaqueira, Agente de cultura e de
turismo. Terra Indigena Santa Cruz
Cabralia.
https://www.facebook.com/syrata.p
ataxo

Registra praticas educativas, tanto da escola quanto dos
demais espagos. Divulga projetos de turismo ecoldgico
realizados na Reserva da Jaqueira. Divulga manifestacGes e
reinvindicages do territério e da educagdo. Realiza
atualizagdo das informagdes diariamente.

24

Tamikua Pataxé - Educadora ndo
formal, palestrante, empreséria e
artesa.
ttps://www.facebook.com/cica.faust
ino

Divulga artes e agdes culturais. Registra o cotidiano de suas
praticas educativas em escolas, onde é solicitada. Realiza
atualizagdo das informagdes diariamente

20

Tohd Pataxé - Educador da Escola
Indigena Pé do Monte Pascoal.
Agente de cultura e de turismo aldeia
Pé do Monte Pascoal - Terra Indigena
Porto Seguro.
https://www.facebook.com/toho.pa
taxo

Registra por meio de fotografico e filmagens o cotidiano da
aldeia, com énfase em praticas educativas, tanto da escola
quanto dos demais espagos da aldeia. Divulga o projeto de
turismo ecoldgico da Associagdo Pataxd da Aldeia Pé do
Monte que vem se estruturando na aldeia. Divulga a arte e o
esporte praticados pela comunidade. Realiza

reinvindicagGes da questdo do territério e da educagdo.

- Realiza atualizagdo das informagdes diariamente

84

Fonte: Dados produzidos a partir de etnografia virtual na plataforma Facebook pela académica (2018).
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ANEXO A - “EM DEBANDADA OS CABOCLOS REVOLTADOS”

Fonte: Jornal A Tarde, de 27 de maio de 1951.
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ANEXO B - “A REVOLTA DOS CABOCLOS DE PORTO SEGURO”

4 REVOLTA DOS CABO-
CLOS DE PORTO SE-
GURO

De ontem para hoje, a Secretaria de
B_ecuranqa Publica néo recebeu novas
nformagdes de Porto Seguro, sabendo-
S€ apena:s que a forca policia!l ali |
enviada coniinua na perseguicio aos
caborlos revoltados, aprisionando mais
. deles e apreendendo novas ar-

v, ot -Ju" mwes .

Fonte: Jornal A Tarde, de 27 de maio de 1951




