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RESUMO

O presente trabalho reconstitui 0 processo de fgimdo projeto missionario je-
suitico para o Maranhao portugués da segunda metadéculo XVII. Trajetéria tomada em
sua dinamica proépria, isto é, na tensao entrerdinuidadee adescontinuidadele seu ser
processoEm outra forma, a presenca jesuitica considergdatificada no transito entre as
suas principais determinantesexperiénciade missionariedade e eategorias de pensamen-
to pelas quais aquela tomou forma. Este estudo ppeese com as circunstancias da ativida-
de jesuitica na Amazobnia seiscentista, nas quaealedade da Coldnia foi experimentada
segundo asistemado pensamentescolasticabérico, do qual os jesuitas eram 0s principais
representantes. Espaocessualidadeparece na andlise de dois momentos distintosne co
plementares da Histéria da Misséo jesuitica noenda América portuguesa: na transicao
entre a faséundacionale a fase denominada depansapperiodo no qual se destacou a in-
tervencao conflituosa do Padre Antbnio Vieira nastante defesa da liberdade dos indios e,
posteriormente, na analise da transi¢do do pewigitno a fase deonsolidacépobtida pela
reestruturacdo organizacional da Missdo e adocdordeposicdo conciliatoria da parte do
Padre Joao Felipe Bettendorff junto aos colonotigaeses.

Palavras-Chave: Missdo, Projeto Jesuitico, Contexto, Categorias Eensamento



ABSTRACT

The present work reorganizes the Jesuit missiopanject for Portuguese Mara-
nhao in the second half of the seventeenth cenfimy.course taken in its own dynamic, that
IS, in the tension between the ongoing continurtg &e irruptions of its being process. In
another manner, the Jesuit presence, considered ateful thought, and justified in the
transit between its determinants: the experiencais$ionarity and the category of thought,
through which it took shape. Drawing out this stuilyffers a worrisome feeling that deals
with the circumstances of Jesuit activities in shdeenth century in Amazonia in which the
colonial reality that has been tested accordinth¢olberian scholastic system of thought for
which Jesuit were the leading point. That dealihgws in an analysis of two distinct and
complementary moments of the Jesuit mission's Histothe north of Portuguese American:
in the transition between the foundation phase taedphase called enlargement period in
which there was on outreaching and conflictingriveation of Father Antonio Vieira in the
continuous support of the Indian' freedom, and laig in the analysis in the "vieirian" period
to the consolidation phase, gained by the setting new structure of the mission and, as well
as the adoption of a friendly position obtainedHayher Jo&o Filipe Bettendorff towards Por-

tuguese colonial settlements.

Key-Words: Mission, Jesuit Project, Context, Categories aduidht
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INTRODUCAO

Objeto e suas Questdes

Quando em 1653 o Padre Antbnio Vieira (1608-16%8ethbarcou em Sao Luis,
no Maranh&o portugués, para “fundar de ndv@'Miss&o jesuitica, a presenca da Companhia
de Jesus no norte da América portuguesa assuméafooaa e a Missdo alcangcava um novo
estagio de sua existéncia. No entanto, 0 mesma Réadira que se declarava “re-fundador”
da Misséo entendia-se a0 mesmo tempo “continuatida; pois tinha consciéncia que estava
“[...] seguindo os designios do Padre Luis Figuaras ordens de S. M., em que manda que
edifiquemos casas e Igrejas nas trés capitaniddaganhdo, Para e Gurupd”

Conhecedor dos atritos entre 0s jesuitas e os @lportugueses, nos tempos da
fundacadodaMisséo pelo Padre Luis Figueira (1574-1643), o @&fkira “refundava” a Mis-
sao sob certos pressupostos: a idéia de que cssutestividade da Companhia de Jesus no
norte da América portuguesa dependia da coope@gicos colonos, que “acabardo de en-
tender a verdade do z€lo que 14 nos leva, e desanga quao errado é o conceito que tém de
nds, em cuidarem que queremos mais os indios @eadmas®. Contudo, esta posicéo cau-
telosa do Padre Vieira modificar-se-ia inteirameapiés a constatac#o locusdas injusticas
que se cometiam contra o amerindio. A interferédeis autoridades locais no assunto da
evangelizacdo dos indios foi outro fator que cbntti para 0 movimento de ruptura dos jesu-
itas com os colonizadores do Maranhao portuguésmpbo desses atritos encontra-se na re-
lacéo tumultuosa entre o Padre Vieira e o Capitaodo Grao-Para, Inacio do Rego Barreto.
Fato sobre o qual escreveu o Padre Vieira: “meliee{fao Capitdo-mor] como as missdes
ndo eram cousa que lhe estivesse encomendadasarée,a mim [...]*.

A mudanga de atitude do Padre Vieira em relaca@alosos e autoridades locais
indica um processo necessario pelo qual o projessiomario jesuitico forjou-se no Mara-

nhao colonial.

“Carta do Padre Antonio Vieira ao Padre ProvindmlBrasil, Francisco Gongalves, de Lisboa, 14 deeNp
bro 1652".In: Cartas do Padre Antbnio Vieir&Reunidas e comentadas por Jodo Lucio de AzeveslmbEa:
Imprensa da Universidade, t. I, 1925, p. 286.

%|bidem,pp. 275-276.

®bidem p. 286.

““Carta do Padre Antonio Vieira ao Padre ProvindlBrasil, do Gréo-Para, 1654: Cartas....t. |, 1925, p.
361.



Alguns anos depois, em 1685, o Padre Joao FeligerBlerff (1625-1698), outra
grande autoridade no governo das missdes jesufticasrte da America portuguesa, exercia
o cargo de Procurador da Missdo em Lisboa e negopiato a Corte o retorno dos jesuitas a
regido norte e uma nova lei que deveria regulamentimto dos indios naquele Estadéo
participar da constituicdo d®egimento das Missbes de 168@Padre Bettendorff contrariou
algumas idéias do Padre Vieira, principalmente daaceitou que uma clausula da Lei en-
tregasse novamente aos jesuitas o encargepaetidoresdos indios de servico, 0 que a ex-
periéncia ja havia demonstrado ser fonte de muitoflitos®.

Naquele mesmo periodo, o Padre Bettendorff opégesdmente ao entdo Supe-
rior da Missdo Padre Jodoco Peres (1633-1707), quetandia fosse entregue a D. Pedro |l
um requerimento da parte dos missionarios, no pgedikam, “[...] com commum sentimento

de todos”

, a extingdo definitiva da Misséo jesuitica no eatd América portuguesa. Porém,
longe de atender o desejo dos missionarios, o Battendorff, opondo-se as idéias de seus
co-irméos, alcangou do Monarca a restauracédo dséblim 1685, e a implantacaoRiegi-
mento

Desta forma, percebe-se que ndo somente as tepd@esas a Missdo apontam
para existéncia de um processo de constituicAor@jetp jesuitico na Amazoénia, mas tam-
bém o movimento de idéias e posi¢des diferenteprado da Missado € indicador de proces-
sualidade.

Se a pergunta pela constituicdo do projeto missmEsuitico no Maranh&o por-
tugués seiscentista é respondida com o elementatdesza processuaém seu cerne deve-
se encontrar axperiénciados missionarios, a qual foi adquirida pelo cantditeto com a
realidade em que a Missdo se inseria, isto €, ntatmcom a sociedade colonial e com o0s
grupos indigenas que pretendiam evangelizar.

No entanto, o que de fato movimentava o complexcamemo da Missao jesuiti-
ca no antigo Estado do Maranh&o seiscentista? @liahmisdaquelgrocessualidade
Recentemente, Charlotte Castelnau-L'Estoile, grar@rios de uma Vinha Esté-

ril 8 elegeu por paradigma de compreenséo da acd®ndssi jesuitica na Provincia do Bra-

®Os jesuitas haviam sido expulsos do Estado do Macae Grdo-Para durante a Revolta de Beckeman, em
1684.

®Serafim Leite Histéria da Companhia de Jesus no Brakisboa: Portugdlia; Rio de Janeiro: Instituto Nael

do Livro, t. 1V, 1943, p. 90.

"Jodo Felipe Bettendorff. Chronica da Missdo dogé¥ada Companhia de Jesus no Estado Marafeista

do Instituto Historico e Geografico BrasileirRio de Janeiro, v.72, parte 1, 1910, p. 406.

Charlotte de Castelnau-I'Estoil@perarios de uma Vinha Estéril: Os Jesuitas e av@s#io dos indios no
Brasil 1580-1620Bauru: EDUSC, 2006.



sil as seguintes determinantes: experiéncia miggmme ideais das Constituicbes da Compa-
nhia de Jesus. Projeto e préticas missionériasnfatzordados pela autora em sua constante
tensao, da qual surgiu 0 movimento necessario @gacho constante da Companhia de Jesus
ao contexto de sua insercdo. Um exemplo concredia densédo foi oferecido por Castelnau,
quando da andlise das negocia¢cdes do métoatddamentaentre a Provincia do Brasil e o
Governo Geral da Ordem jesuitita

Entende-se, portanto, que o0 conceito de “projetssimmario; na perspectiva
abordada por Castelnau, ndo é algo fechado, masgsm construido na interacdo de dois
poélos de um mesmo corpo: missionarios e sua exmégi@le um lado, hierarquia e o ideal
expresso nas Constituicdes da Companhia de Jesusitich. Surge desta tensdo, uma dico-
tomia entre missionarios e suas proprias Consbiésico que gera naturalmente um problema.
A determinante daxperiénciaesteve entre o0 Governo da Companhia, defensdC alastitui-
cOes, e entre 0os missionarios da Provincia do IBi&shdo assim, o contato com o Novo
mundo seria o responsavel pela tensao entre oadeplatica dos missionarios.

Contudo, segundo Castelnau, experiéncia e ideaCdastituicbes permitiram a
reconstituicdo do projeto missionario da ProvirdmaBrasil com éxito. Todavia, quando na
metade do século XVII este projeto é “transferido”Estado do Brasil para o Estado do Ma-
ranhdo e Grao-Para, as categorias organizadoiizadds por Castelnau, sofrem modifica-
cOes. Isto porque a experiéncia dos missionariosnmazonia foi lida pelos préprios jesuitas
com novo instrumental, a saber: 0 movel de pensanienSegunda Escolastica. Com isto, as
categorias de pensamento que permitiam determieéddea daexperiénciana Provincia do
Brasil, no século XVI, ndo sdo exatamente as mesimaslocumentos fundadores estudados
por Castelnau.

Os missionarios jesuitas do Maranhdo portuguégcds@mmente, os Padres An-
ténio Vieira e Jodo Felipe Bettendorff, faziam patb movimento reformador do pensamento
de Santo Tomas de Aquino, chamado de Segunda Ecal@Neste sentido, a acdo daqueles
jesuitas ndo pode ser separada do pré-supostoradigmaescolasticode suas categorias
fundadoras: o mundo é ordenado e sustentado pe&ladendivina, o0 homem é criado por
Deus, mas ¢€ livre perante ele; o homem é, sobretredponsavel pela construcdo de seu
mundo humano e, portanto, €, além do mais, co-nsspel pelo acabamento da prépria obra

divina.

°Charlotte de Castelnau-I'Estoil@perarios de uma Vinha Estéril: Os Jesuitas e av@s#io dos indios no
Brasil 1580-1620Bauru;: EDUSC, 2006, p. 89.
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Sendo assim, para uma aproximacdo da acao jeso#&idemazonia, seleciona-
ram-se dois determinantes: a experiéncia e o “mdepensamento da Segunda Escolastica.
O conceito deexperiénciaao lado das categorias de pensamento, € enteanlidcsua dupla
estrutura: ela refere a presenca dealnjetoque se mostra asujeitocomo consciéncia. As-
sim, 0 objeto que se mostra ndo inclui somentecameldo mas também forma, isto €, o
modo dosujeito“experimentante” construir o conteddo ou objeteste sentido, o “conteddo
da experiéncia”, ainda que redundante, apreseraa-seljeito segundo estruturas de acolhi-
mento do proprio “experimentante”. Estas estrutdeasominam-se, de acordo com o objetivo
desta Dissertacdo, de “movel” de pensamento dan8adtiscolastica.

Desta forma, em todo o processo da atuagdo daisgesia Amazodnia existe um
movimento continuo de ruptura e continuidade na algiseus atores, o qual se notou ser
garantido principalmente pelas categorias de pesstnpelas quais se guiavam 0s missiona-
rios jesuitas. E sobre este dinamismo, inerentgié gesuitica na Amazonia, que se dedica
esta Dissertagao.

Trata-se de estudar este projeto missionario endisédanica propria, acompanha-
da de umparadoxo sua constituicdo da-se na tensdadatinuidadee descontinuidadele
seu ser processo. Contudo, ndo se pretende alwoddépbnto vista de sua finalidade, isto é, a
partir da conversao do amerindio, - 0 quanto fiwiexfte em seu propdsito de trazer para a
Igreja Catdlica os indios da Amazonia - mas taoestencomo presenca jesuitica que se cons-
troi e se justifica no transito entre as suas pais determinantes:experiénciade missiona-
riedade e asategorias de pensamerelas quais a primeira toma forma e informa a aiss

Este estudo preocupa-se, portanto, com as cirawiasada atividade jesuitica na
Amazonia seiscentista em que a realidade da Colonexperimentada, lida e ordenada atra-
vés das espessas lentes do pensamento EscolBético.i

Neste sentido, a natureza processual da Missancalganaxima expressao em
dois momentos distintos e complementares de suséagia. Primeiramente, salientou-se
entre a faséundacionale a fase dexpansace, posteriormente, na transicdo da fase expansi-
onista a fase deonsolidacad®. Nestes momentos decisivos da Miss&o, dois aserelesta-
caram como promotores da atividade jesuitica naz@ma seiscentista: Antonio Vieira e

Joéo Felipe Bettendorff.

1%A historiografia convencionou classificar a Histdda Miss&o jesuitica na Amazonia em trés pericaifs-
dacdqg com o Padre Luiz Figueira,expansdaom Antbnio Vieira e, finalmente,@nsolidagdacom Joéo Fili-
pe Bettendorff. Cf. Karl-Heinz ArenDe I'Alzette & '’Amazone: Jean-Philippe Bettendatflés Jésuites em
Amazonie Portugaisgl661-1693). Luxembourg: Institut G-D. de Luxemkp2008, pp. 28;119.



11

A fasefundaciona) tanto sob o brevissimo governo do Padre LuisdHigicomo
sob o governo de Antonio Vieira, foi marcada poraupolitica deconciliagiocom os mora-
dores locais ante a resisténcia desses em ac@itasenca da Companhia de Jesus. No entan-
to, a experiéncia de missionacao realizada peloeP4dira levou-o a romper categoricamen-
te com a aquela posicéo de cooperagéo.

Inaugurava-se, com isto, a faseest@ansédpa mais conhecida pela historiografia.
Este momento da presenca dos jesuitas na Amazim@utforma através de uma politica
agressiva encabecada pelo Padre Vieira contral@sosoescravagistas. O atrito entre jesuitas
e colonos fora alimentado pela luta dos primeirosfazer cumprir a legislacado portuguesa
indigenista e pela determinacdo dos colonos enphédecé-la. A liberdade dos indios este-
ve, portanto, na génese dos conflitos na area addmou-se 0 contexto da experiéncia jesui-
tica naquela regido. Tais embates tiveram seu &pitea expulsdo dos jesuitas, em 1661, de
todo o Estado e, mais tarde, em 1684, novamen@apg#ania do Maranhdo. Ambas as expul-
sbes deram-se pelo mesmo motivo, isto é, pelaaldfe$egislacdo promovida pelos jesuitas.
Assim, em 1661, a Missdo amparava-se e defendea del. 1655 e, em 1684, 0 mesmo ocor-
ria com a Lei de Liberdade dos indios de 1680.ritgra delimitava as ocasides em que 0s
indios poderiam ser escravizados, salvaguardarideraade dos demais. Em seus pontos
principais fora mentor o préprio Padre VielfaJa a Lei de 1680 garantia a total liberdade
aos indios. Também na redacgdo desta participoanat¢inte o pregador.

A fase deconsolidagaopor sua vez, iniciou-se propriamente em 1685 quasdo
jesuitas voltaram a se estabelecer na CapitanMadanh&o. Um ano depois do retorno, D.
Pedro Il entregava ao Estado do Maranhéo e GréddPRegimento das Missdes de 1686, o
qual passou a orientar o trato dos indios em to&stado. Antes, porém, houve um movi-
mento inédito na histéria da Misséo que, favorepigela contexto, voltou-se sobre si mesma,
importando-se mais com sua estrutura interna dagoreas atividades externas. Isto foi pos-
sivel porque, desde 1661, - quando 0s jesuitasraaira primeira expulsdo e o Padre Vieira
deixou definitivamente a area norte - até 168Qessitas ficaram afastados da administracéo
temporal dos aldeamentos. Resultou disto, espagibegrado para que se organizassem in-
ternamente. Assim, pela primeira vez, o cuidado comspecto fisico da Missdo ganhou
grande importancia, principalmente nos dois mongeato que o Padre Bettendorff a gover-
nou, 1668-1674 e 1690-1693. As residéncias, igmejaslégios ganharam novas e duraveis

edificacdes. Estes ultimos, que eram dois, o ColdgiMaranhao e o Colégio do Grao-Para,

«Carta do Padre Antdnio Vieira ao Rei D. Jodo I¥,Maranh3o, 04 de Abril de 1654h: Cartas... t. |, 1925,
pp. 431-441.
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ganharam, além de melhorias em seus edificios,amslipporte econémico, pois a eles se
anexaram hortas, jardins e fazendas de gado.

Esta reestruturacdo, no entanto, trouxe consigtasmdisputas internas, uma vez
que a administracdo da Misséo se tornara complexsissema de comunicacgéo, tanto com a
Provincia do Brasil quanto com a Provincia de R@aifticontinuava precario e, muitas vezes,
nao atendia a necessidade de uma estrutura adatinestcada vez mais exigente. O que ge-
rou diversos mal entendidos entre os missionadessecialmente quanto a pertenca jurisdici-
onal da Misséo a Provincia do Brasil e a nomeaeddisitadores, Superiores e Reitores dos
Colégios. Neste sentido, se a fase de expansaundaiada mais pelos conflitos externos a
Missdo, a fase de consolidacdo enfrentou tambétiviades internas.

A nomeacdo do Padre Bettendorff como Procuradomiastes, em 1684, e a
negativa do Padre Vieira ao Regimento das Misséel686,anunciaram mudancas substan-
ciais a forma de presenca jesuitica na regido nSitmificou mesmo a impostacédo de uma
nova maneira de abordar o assunto da liberdadndims e de se relacionar com a sociedade
colonial, através de uma politica de conciliagcéo.

Sendo assim, a primeira expulsdo da Companhiasts d® Maranhdo, em 1661,
a promulgacéo d&egimento das MissGesm 1686, e com este, uma nova impostagao apos-
tolica, foram acontecimentos que, em conjunto eelEgamento, constituiram-se em tato
histérico*%. Assim construido, €ato alastra-se para além do ano de 1693, quando Betfén
entregou definitivamente o governo da Missdo, poRegimentadas Missdes, substancial-
mente, ndo fora alterado até a implantacdo da lag§is Pombalina, em 1750. Portanto, ul-
trapassaria o escopo deste trabalho e as fonfgsndieis. Restringiu-se, pois, a pesquisa as
atividades de Vieira e Bettendorff, sem, contudometer-se arbitrariedade, uma vez que o
problema investigado reside na experiéncia de amagsio e no impacto da mesma em seus
atores, culminando nBegimentade 1686. Assim, para além das atividades de Riktén
até a chegada da Legislacdo Pombalina, estdo asgi@ncias das modificacbes de 1686, 0
que ndo interdita o nucleo principal dessa invastg.

?Entende-se pdato histéricoo objeto da Histéria construido pelo historiadstg €, o acontecimento trabalha-
do, interpretado, que, assim tecido, desvela @&r@uwo passado, como ponderou Jean Glénissonafillade
histdrica, pré-existente a ciéncia, desapareceastortador perde esta impassibilidade de descobddaealida-
de sensivel, da qual era tdo orgulhoso, quandermtiet rivalizar em objetividade com o fisico. Om$ahistori-
cos sdo, entdo, em larga medida, constru¢des déribisOs caminhos da Histéria. Jean Glénis$nitiacéo
aos Estudos Histérico$ao Paulo: Bertrand, 1986, p.132.
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Didlogo com a Historiografia

A acdao jesuitica no norte da América portuguesareéebera tanta atencao da
historiografia quanto a presenca da Companhia siesJeo Estado do Brasil. Mesmo assim,
seria custoso discutir aqui todas as obras quenfdedicadas ao antigo Estado do Maranhao
e Grao-Para seiscentista que sempre se confunda godpria Historia dos jesuitas nele. No
entanto, algumas delas devem ser destacadas eletamcia comparativa a este trabdifio

A obra de Jodo Francisco Lisboa (1812-1863) tern, sidrante muito tempo,
consultada nas pesquisas sobre as atividades slog@gena area norte, ainda qu€ranica
do Brasil Colonial: Apontamentos para a Histéria Mtaranhdo** classifica-se entre a litera-
tura ante-jesuitica de fins do século XIX e inidwséculo XX. E de Lisboa, porém, o mérito
de uma das primeiras tentativas de compilacdo est@mo da legislacao indigenista portu-
guesa®. A interpretacdo do autor acerca do problema da-aedobra indigena consiste em

colocar, de um lado, os colonos avidos da méao-de-escrava e, de outro, os jesuitas radi-

13 Os primeiros trabalhos a explorarem as atividadssiesuitas na Amazonia certamente foram os Hasyoo
Padre Antdnio Vieira. A primeira biografia de Veia escreveu André de Barros (1675-1754) na panmedta-

de do século XVIII. André de Barros destacou-lhagypalmente a imagem de modelo de jesuita pelxagdb

e santidadeVida do Apostolico Padre Antonio Vieyra da Compantié Jesus Chamado por Antonomasia o
Grande: Acclamado no Mundo por Principe dos OradodEsangelicos, Prégador Incomparavel dos Augustis-
simos Reys de Portugal, Vardo Esclarecido em W@ty e Letras Divinas, e Humanas, Restaurador dias M
sbes do Maranhéo, e Papelo P. André de Barros da Companhia de Jesuspd.ista Nova Officina Sylviana,
1746. Porém, menos de um século depois da primigigaafia, outra, desta vez da pena do Bispo deugisD.
Francisco Alexandre Lobo (1763-1844) retratou or@adieira como homem dado a vaidades e a ambicao.
Francisco Alexandre Lobdiscurso Historico e Critico acerca do Padre An@rVieira e das suas Obras
Coimbra: Imprensa da Universidade, 1897. O celgimalista maranhense Jo&o Francisco Lishoa (1863)
escreveu uma biografia denominaddida do Padre Antdnio Vieir&m que explorou a presenca do pregador na
area norte e os conflitos locais gerados por afea das mais conhecidas afirmacdes de Lisboa @aal¥ieira
era afligido por ambigdo desmedida. Neste sentidonda jovem Antdnio Vieira, dada a sua condigémilde,
teria visto na Companhia de Jesus a oportunidadealizar suas pretensdes de ambi¢do. Tambénvidaale
politica do Padre Antonio Vieira ndo escapou a ieséapretacdo, pela qual, a atividade vieirinaasem desco-
lamento das obrigacdes religiosas do jesuita, mop@ aquela natureza quase cupida. Lisboa privilega
primeira parte de sua obra a atividade politicgpkuhatica do Padre Vieira e reservou para a segpade, que

€ a mais antiga, o periodo vieirino no Estado doaklaéo e Grdo-Pard. No entanto, Lisboa ndo contenmpl
ano de 1655, quando o Padre Viera esteve na Ctndéaa da questdo indigena. Jodo Francisco Lisdkida.do
Padre Antdnio VieiraSao Paulo: W. M. Jacson, 1964, pp. 7-8; 109. demklenriques Magalhaes lembra que o
livro de Francisco Lisboa, no entanto, ndo deveta®ada como uma Unica obra, pois foi construidaleas
partes e cada uma delas em épocas distintas eljetivas igualmente diferenciados: “A primeira garVida

do Padre Antbnio Vieira (na Europa)’, € uma obmcabada e sem revisdo, publicada pela primeirapég a
morte de seu autor, em 1901][...] J& a segunda, pad® do Padre Antonio Vieira (Jornal do Timon) Bmasil,

foi publicada pela primeira vez em 1852, como paatisgrante do Jornal do Timon sendo assim uma ataa
bada”. Cf. Leandro Henrigue Magalh@éslLegitimidade da Restauracdo Portuguesa a panirliscurso do
Padre Antonio Vieira (1641-1661Guritiba: Aos Quatro Ventos, 2006, p. 58.

“Jodo Francisco Lisbo&ronica do Brasil Colonial: Apontamentos para a tdisa do Maranh&o. Petrépolis:
Vozes, 1976.

“Ibidem pp. 198-233.
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calmente contrarios & escravizacdo do amerffidiortanto, Lisboa contempla a posicdo da
Companhia de Jesus, ante o problema da escraviddoativos, em sua dimenséao institucio-
nal. Nao levanta a pergunta acerca de possivessae®s dentro da propria Ordem e como
estas experiéncias particulares incidiram na domgdio do projeto missionario jesuitico para
a Misséo do Maranhéo e Gréo-Para.

A biografia do Padre Vieira escrita por Jodo LiéoAzevedo (1855-1927), no
inicio do século XX, aponta para uma unidade imetgbiva menos subjetiva, em que a ativi-
dade do jesuita é atrelada aos interesses poléedortugal. Obra dividida em dois tomos e
estruturada em cinco periodos correspondentes ratEpais momentos da vida do Padre
Vieira, ganha espessura com a quantidade de foiéeas. No primeiro periodo, intitulado
“O religioso”, apresentou as bases da formacéaoadioePVieira; em “O politico” destaca-se a
sua atuacao junto dos cristdos novos e sua atevidiptbmatica; em “O missionario” é retra-
tado o tempo em que esteve no Estado do Marank&éaePara como Superior da Missao,
1653-1661; o quarto periodo, “O vidente”, sejagale tema mais inovador e que Joao Lucio
0 interpreta como componente da propria atividamléiqa de Vieira; em “O Revoltado”, é
reconstituida a estada do jesuita em Roma, ondsegoe do Papa a revogacao de todas as
condenacfes da Inquisi¢cdo portuguesa; o Ultimogeréstabelecido por Azevedo € “O ven-
cido”, no qual expde os ultimos anos de Vieira ahiB até sua morte em 1697.

De modo semelhante, Jodo Lucio de Azevedo feDsnesuitas no Grao-Para:
Suas Missdes e a Colonizagdioro publicado em 1901 Seu trabalho ordena-se a partir da
atuacdo de grandes nomes da Missdo maranhense,LeimbBigueira e Antonio Vieira. A
acao desses missionarios quase sempre esti awmeddglama disputa com os colonos, tendo
como pano de fundo a legislacéo indigh&endo assim, o projeto missionario da Compa-
nhia de Jesus € visto por Azevedo como antagomisarderesses dos moradores, mas sem
gue se pergunte pelos determinantes que poss#nilita constituicdo de tal processo.

A monumental obra de Serafim Leit¢istoria da Companhia de Jesus no Brasil
como se sabe, pretende contar toda a Historiaedostas na América portuguesa colonial;
tratou também largamente da acao dos jesuitas manki&o e Grao-Para e dos conflitos em
torno da questdo da liberdade dos indlosEm relacéo aos trabalhos da Companhia na Ama-

zbnia, Leite encontrou determinante na oposicate enprojeto jesuitico e as aspiracbes dos

®bidem p. 209.

73040 Licio Azevedd)s Jesuitas no Grao-Para: Suas Missdes e a Colo#irdisboa: Livraria Tavares Car-
doso & Irméo, 1901.

¥ bidem p. 156.

¥Serafim Leite, op. cit., 1943, t. IV, p.44.
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colonos por riguezas. No entanto, por ser obraad&er geral, ndo se preocupa com os ele-
mentos mais sutis que estiveram presentes na tuogéd do projeto missionario da Compa-
nhia. Contudo, foi o primeiro a perceber que eosrenissionarios da Amazoénia, em tematicas
como a mao-de-obra indigena e a continuidade desionarios na area norte, ndo havia total
consensd’.

Neste sentido, a obra de Charles Ralph Béx&tade de Ouro do BrasiDores
de Crescimento de uma Sociedade Coloajainta para esta discussdo quando afirmou que a
revolta dos colonos do Maranhdo de 1684 “[...] ajudaronvencer os jesuitas de que preci-
savam contemporizar com a necessidade que tinhatolasos dos trabalhos forcadds”
Para Boxer, tal percepcao expressou-sRegimento das Missdes do Estado do Maranhéo e
Grao-Para, promulgado pela Coroa em 1686, [.e§se Regimento formou a carta basica
para o trabalho missionario e para o fornecimentotchbalho amerindio no Estado de Ma-
ranh&o-Para até a secularizacéo das missdes, petad; em 1750-175%.

EduardoHoornaert, ermHistéria da Igreja no Brasif®, reafirma a posicédo de
Charles Ralph Boxer de que o Padre Bettendorffsegaiu os passos de Vieira em relacdo a
liberdade dos indios, ja que preferiu seguir adidb Alexandre de Gusméao (1629-1724) no
Estado do Brasil, apostando numa solucéo de cag@df’.

A historiografia atual, referente a acdo dos jesufia América portuguesa trouxe
inovacdes na abordagem de seu objeto, desta fapoata para ndo raras dissensdes, cho-
ques de idéias, rupturas e negociacfes entre rawijesuiticas, governo geral, entre suditos
e 0s superiores. Neste sentido, concessodes egtagt@gaté o acatamento tacito de decisdes
hierarquicas na Companhia de Jesus fazem sentido.

Obras comdAs MissBes Jesuiticas e 0 Pensamento Politico Mod&mncontros
Culturais, Aventuras Teoricasle José Eisenber@perarios de uma Vinha Estéril: Os jesui-
tas e a conversédo dos indiag Charlotte Castelnau-L’Estoile e como a recehta de Karl-
Heinz Arenz D'e I'Alzette a ’Amazonie: Jean-Philippe Bettenfi@t Iés Jésuites em Amazo-
nie Portugaise (1661-1693novam na maneira pela qual analisam a presem€odpanhia

de Jesus na América portuguesa.

“bidem p. 89-90.

“ICharles Ralph BoxeA Idade de Ouro do BrasiDores de Crescimento de uma Sociedade ColoB&d. Pau-
lo: Companhia Editora Nacional, 1963, p. 243.

*’bidem.

“Eduardo Hoornaert. (org.Historia da Igreja no BrasilPetrépolis: Vozes, 1977.

*dem,“A Evangelizac&o do Brasil Durante a Primeira Ep@olonial”.In: Eduardo Hoornaert (org.Mistéria
da Igreja no BrasilPetrépolis: Vozes, 1977, p.82. Esta passagem-apdi@s estudos de Serafim Leite.
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O recente trabalho de Karl-Heinz Aren2;e l'Alzette & I’Amazonie: Jean-
Philippe Bettendorff et 1€s Jésuites em AmazonituBaise (1661-1693rnalisa o estabele-
cimento e a consolidacdo da Companhia de Jesusmaadia portuguesa no século XVII,
sobretudo entre 1661 e 1693 Este periodo é caracterizado pela polémica coene ao
estatuto juridico dos amerindios catequizados fdeamentos. O principal objeto de Karl-
Heinz é a agdo missionéria do Padre Jodo Feliperketrff. O autor compreende o projeto
missionario como um fenbmeno de multiplos aspecio®s marcos orientadores sdo os de
reciprocidadee decontinuidade Esta obra foi de fundamental importancia para Bsiserta-
cdo por ser a unica de grande dimenséo dedicadsanga do Padre Jodo Felipe Bettendorff
no Maranh&o portugués. Também Carl Borroméus EBreMaria Eugenia Codina dedica-
ram artigos especificamente sobre a vida e misegedlita luxemburgués, mas de dimen-
s6es menorek.

José Eisenberg abordou em sua obsaMissfes Jesuiticas e o pensamento Poli-
tico Moderno,a contribuicdo das missfes jesuiticas no EstadBrdsil, 1549-1610, para a
constituicdo do pensamento politico moderno. O moeautor debrugcou-se sobre conceitos
politicos formulados pelas cartas dos missiona@msadas ao Governo central da Companhia
de Jesus, observando como estas antecipavam madaggdicativas nos conceitos formula-
dos por pensadores jesuitas na Europa, como o Paidrde Molina, no final do século XVI.
A principal transformacao, operada pela experiémissionaria, nasceu da discussao entre 0s
Padres Nobrega e Quiricio Caxa, cujo conteudo,ssipitidade da servidado voluntaria, ope-
rou transformacéo no entendimento do conceitdidgto natural, formulado pela doutrina
Escolastica e desenvolvido por Luis de Molina. iii®eg apoiou-se noontextualismade
Skinner e Pocock para fundamentar teoricament@@epso de gestacdo daquele coné&ito
Apesar de se tratar de um estudo sobre os jeslaitasovincia do Brasil, a universalidade dos
conceitos jesuiticos, analisados por Eisenbergplsoraram para o estudo das categorias de
“pensamento jesuitico”, as quais se dedicou estsellacao.

Finalmente, importante obra para o estudo atu&atapanhia de Jesus na Amé-

rica portuguesa colonial ®perarios de uma Vinha Estéril: Os jesuitas e aveosdo dos

“Karl-Heinz ArenzDe I'Alzette & '’Amazone: Jean-Philippe Bettendetffés Jésuites em Amazonie Portugaise
(1661-1693). Luxembourg: Institut G-D. de Luxemlguz008.

*6Carl Borromaus Ebner. “Johann Philipp Bettendorf ($825-1698) Missionar und Entwicklungspionier,
Nordbrasilien”. In:Neue Zeitschrift Missionswissenschaft, (1975), p. 81-99.

“’Maria Eugenia Codina. “La Croénica del P. Betendorf:Misionero del Siglo XVII en el Amazonas portu-
gués”.In: Sandra Negro y Manuel M. marzal. (Orddr) Reino en la Frontera: las Misiones Jesuitasa&Aimé-
rica Colonial Lima: Abya-Yala, 1999, pp. 329-345.

“BAprofundar-se-4 a teorimontextualistano subtituloMetodologia e Fontes
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indiosde Charlotte Castelnau-L’Estoile. A autora tem oedoto principal de sua investiga-
cdo o projeto missionario da Companhia de JesWBrasil entre os anos 1580 a 1620 e as
transformacdes ocorridas naquele projeto a patexgeriéncia de missionaria. Desta forma,

0 projeto e as praticas missionarias sdo abordamiagia constante tensdo. Surge desta tensao
0 processo necessario de constante adaptacéojdtpnissionario ao contexto de sua inser-
cdo. Exemplo concreto é analisado quando da negacido método daldeamentoentre a
Provincia do Brasil e o Governo Geral da Ordemifesu Apesar desta obra ndo se voltar
diretamente a Missdo da regido norte, sua abordégieiimportante para a posi¢cao do pro-

blema investigado neste trabalho.

Metodologia e Fontes

A metodologia empregada consiste na critica acal@tescritiva da documentacao
existente a partir da dinamica que envolveu a gardicdo do projeto missionario da Compa-
nhia de Jesus no norte da América portuguesa. ®asse 0 movimento dmntinuidadee
descontinuidad@a urdidura dos trés momentos principais da Hastda Missdo: a fasein-
dacionalda Misséo, a fase agsxpansaaom o Padre Antonio Vieira eansolidagdaom o
governo missionario de Jodo Felipe Bettendorff.

A dinamica propria da constituicdo da presenca aaganhia de Jesus no norte
da América portuguesa constituiu-se em constamigfite da experiéncia dos missionarios
com a realidade local, que serviu de forgca motaia@sta gestacdo. Neste sentido, a corres-
pondéncia, dos Padres Vieira e Bettendorff, appata duas fontes de constante tensao: a
relacdo externa da Missdo com a sociedade colemisldesafios internos a sua auto-geréncia.

Os conflitos exteriores a Missdo estiveram presetésde a fundacéo pelo Padre
Luis Figueira, em 1636. Estes conflitos intensiica-se com a politica agressiva em defesa
do indio, adotada pelo Padre Antbnio Vieira, e domm-se moderados atraveés da politica
conciliatéria do Padre Bettendorff, a partir do Reznto das Missdes de 1686. Foi através
dessas forcas externas que a Missao direcionowaivaiades e consolidou sua existéncia na
Amazo0nia seiscentista.

Mas ndo somente a experiéncia forjada pelas pressdernas moldaram a pre-

senca da Companhia no norte da America portugliesabém os conflitos internos a propria
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Missao, iniciados com a restauracdo da Missdo e, ifiundos da auséncia do Padre An-
tobnio Vieira e da administracdo temporal dos ald®@os, corroboraram para moldar a posi-
céo dos jesuitas na regido norte. Estes conflitogieam seu apice com as criticas de Vieira
ao Regimento das Missdes de 1686, negociado ernd jg#lo Padre Bettendorff.

Este processo verificou-se na intensa corresporaléns Padres Vieira e Betten-
dorff, entre 1652 e 1693, eleita nesta Dissertagamo fonte principal para a reconstituicéo
do projeto missionario jesuitico na Amazobnia seiist&. As cartas do Padre Bettendorff
foram fotocopiadas do Archivum Romanum Societa®uil(ARSI) e as de Antbnio Vieira
extraidas da publicagdo coordenada por Jodo LecArdvedo. Também se fez usoQiao-
nica da Missao dos Padres da Companhia de JesuSstedo do Maranhdoescrita pelo
mesmo Padre Bettendorff, em1698.

Como critério para a selecéo e leitura das casggliu-se parcialmente quanto
estabeleceu a metodologia usada por Jodo Adolfsdiaem sua obr@artas do Brasif®.
Esta edicdo das cartas de Vieira foi elaboradata pa selecdo de cartas extraidas da publi-
cacdo de 1925-1928, de Jodo Lucio de Azevedo,d&sgpielo critério cronolégicl. Desta
forma, a primeira carta dos trés volumes, é a @eub626 e a Ultima € a de 1697, escrita por
Vieira sete dias antes de sua morte. A adocdao itirigrcronoldgico “[...] é valido, obvia-
mente, mas arbitrario como qualquétalertou Jodo Adolpho Hansen.

Ao se manusear a correspondéncias dos dois prisi@fmes da Missao, levou-se
em consideracdo o género das categorias retotagteo-politico, sempre de acordo com o
que estabeleceu Hansen para as cartas de Antagira:ViSua correspondéncia ndo deve ser
entendida como jogo de palavras sem relagdo caral@e positivista. Tipico discreto, Vieira
pauta as cartas com o juizo, aristotelicamentenartte com prudéncia tornada evidente na
sua simplicidade elegant&®

A doutrina, portanto, esta intimamente vinculadacanteudo e pratica, dando
origem e forma a matéria. Nota-se também que aascagiteram a unidade mistica da Com-
panhia e a subordinacdo do remetente ao destmatarpacto de sujeicdo a pessoa ficticia do
Rei. Assim perspectivadas, pela doutrina, pelo géredc, elas nada tém de positividade de-
vido aos filtros praticos e teéricds Desta forma, pode-se distinguir a correspondérieia

rina em negociais e particulares de acordo cams a@ictaminismedieval. As primeiras tratam

29Joao Adolfo Hansen (OrgQartas do Brasil (1626-1697%40 Paulo: Hedra, 2003.

% Jo&o Lucio de Azeved@artas do Padre Antonio Vieir&oimbra: Imprensa da Universidade, 1925-1928.
%1 Jo&o Adolfo Hansemp. cit, 2003p, 11.

2 |bidem p. 17.

% |bidemp. 56.
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de relacionamentos civis, ao passo que as Ultiefasem-se preferencialmente a questdes
especulativas: “razdo de estado” e “questbes dduias”. Para Hansen “o Primeiro género,
familiar, trata de assuntos particulares, aplicando uro esstnples [...] O outro géneroggo-
cial, trata de assuntos de interesse geral, por issaeadrdissertacédo, a erudicdo, a doutrina,
0s ornamentos e a polémica. Nao tem destinatgpecéikado como ‘particular’; ou o desti-
natério é representante de uma posic&o instituciod@-familiar” >*.

Trés caracteristicas, particularmente, em Vieistirtjuem cartas particulares da-
quelas negociais: a matéria, a forma e o temayais ge enquadram nos trés géneros de ora-
téria: o deliberativo (introdutério) o epiditicoramento) e o judicial (finalidadéj. Esta
rigida estrutura lembra que o remetente é parterdéodo social objetivo, para o qual se es-
forca em criar representacdes cujas categoriadigasisejam inteligivei¥’. Mesmo as cartas
familiares estdo rigidamente ordenadas pelos cedigoépoca e todas apontam para um fim
determinado, conscientemente perseguido pelo didanca se pode esquecer que Vieira é
jesuita: tipo que nao dissocia doutrina e prativambro subordinado do padroado, declara-
damente anti-maquiavélico, anti-luterano, anti-cadta, obediente ao Papa e ao Rei, até a
morte”>".

Enfim, praticamente, Hansen selecionou a correspuna vieirina segundo trés
critérios: destinatario, tema e cronologia. Pareritério “destinatario”, Hansen encontrou
classes de destinatarios: jesuitas, sociedadeiabtoa Corte portuguesa

Com este primeiro critério, direcionou-se a leitdes cartas para as pertencentes
ao grupo de “destinatarios jesuitas”, ou sejajac@e do remetente Vieira com os religiosos
da Companhia de Jesus. Este grupo de cartas pic@silbnaior entendimento das tensdes
internas a Missao. A tematica principal destasasagefere-se aos negoécios da Companhia de
Jesus, em especial a agcdo missionaria no EstaBoadid e Maranhao.

No segundo e terceiro grupo de “destinatarios”, ddandiscrimina cartas cujos
destinatarios sdo membros eclesiasticos e civiamhanses “sociedade colénia” e membros
da Corte, portant@d extra Societatjsas quais permitiram a reconstituicao das tenskies-
nas a Missao.

Ao empregar o primeiro critério de selecdo, autaraatente incluem-se os outros

dois critérios empregados por Hansen: cronologara. Entretanto, se, por um lado, a cor-

*Joa0 Adolfo Hansemp. cit, 2003, p. 18.
% |bidem p.20.

% |bidem p. 21-22.

%7 |bidem p. 56.

Bbidem p.13
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respondéncia dos dois principais Superiores daddiss presta a reconstituicdo dos conflitos
e tensdes na historia da acéo jesuitica na Amaedenaencia o determinante da experiéncia,
por outro lado, ndo é o suficiente para esclaradeitura da mesma experiéncia que alcanca-
va fazer um jesuita missionario da Amazoénia colpn@mo bem alertou Hansen.

Assim, para se chegar ao segundo determinantejsedo para esta Disserta-
cao, isto €, as categorias de pensamento da Se@iscdistica, recorreu-se a metodologia
contextualistade Quentin Skinner, que a partir de 1969, quandiigou na revistalistory
and Theoryo ensaio metodolégico “Meaning and understandintpe history of ideas”, tor-
nou-se um dos mais consultados teéricos da hislégadéias political. Neste artigo, Skin-
ner apresenta a propostantextualistaque pretende evitar a descaracterizacao do sigddi
de sistemas de pensamento, elaborados no passéaign¢cdo ao contexto em que o aparato
tedrico foi produzido e aplicado. EAs Fundacfes do pensamento Politico ModeBion-
ner ndo se deteve mais a explicar sua metodologia,esta obra tornou-se exemplo pratico
de uso dacontextualismoA importancia dela, para esta Dissertacdo, e#téipalmente no
entendimento de Skinner sobre a importanciardalictaminisna expressao de conceif8s

Procurou-se fazer, além de uma analise “linearpeidodo estudado, o qual per-
mitia as fontes, também um “corte vertical” daquekidade, ou seja: identificou-se as cate-
gorias de pensamento que regiam a leitura quesafige faziam de sua experiéncia na Mis-
sao do Maranh&o. Portanto, este procedimento pernéb somente o isolamento do deter-
minante das categorias de pensamento, as quaswitas do século XVII estavam atrelados,
mas também a exposi¢cdo do modo pelo qual a experiflesses missionarios, relatada nas

fontes, foi lida a partir daquele determinante.

Divisédo da Dissertacao

O primeiro capitulo contextualiza a primeira faseMisséo jesuitica no nascente
Estado do Maranh&o. Contexto no qual a Companhizesas tratou de se estabelecer, ado-

tando uma politica de conciliagdo com os colon@seitanto, a experiéncia de contato com a

%Este artigo de Skinner foi republicado por Jamdsy/;Tem 1988. Quentin Skinner. “Meaning and undamet

ing in the history of ideas'In: James Tully (org.)Meaning and contexQuentin Skinner and his criticBrince-

ton: Princeton University Press, 1988, p. 29-67.

0 Quentin SkinnerAs Fundacées do Pensamento Politico Mode®&m Paulo: Companhia das Letras, 1978.



21

sociedade colonial e as dificuldades que esta itmparevangelizacdo do indio, levou o Padre
Vieira a romper com a politica de cooperacdo comasadores para adotar outra mais agres-
siva na defesa do indio. Esta primeira aproximalghobjeto encontra o determinante basico
da constituicdo do projeto missionario, isto éxpegiéncia missionaria, que foi considerada
insuficiente para a compreensdo dos acontecimgetaslos pela posi¢ao vieirina.

Ante a insuficiéncia do primeiro determinante pareompreenséo da fase ele
pansdoda Missdo sob o governo do Padre Vieira, o seguoaddulo testa a hipétese de que
sao as categorias de pensamento da Segunda Hseddgst serviram de paradigma aos mis-
sionarios para proceder a leitura de suas propxpsriéncias. Para tanto, procurou-se resga-
tar o pensamento da Segunda Escolastica, a partsothmento de seu moével filoséfico: a
ciéncia meédia. Buscou-se entdo a relacdo deste deteminante com a colonizacdo do
Mundo Novo pela obra do Padre Luis de Molina, um maiores tedricos da Segunda Esco-
lastica. A ponte entre o arcabouco tedrico e oesdatcolonial encontrou-se, finalmente, no
problema da liberdade e na escravizacdo do honeemizadas por Luis de Molina e assenta-
das, em grande parte, na cosmovisédo do Padre Arfégira e em sua acao na Amazonia.

Finalmente, o terceiro capitulo analisa a faseahsaidacao da Missao e as mo-
dificacdes do projeto missionario pela atividadeP@dre Jodo Filipe Bettendorff, tendo como
ponto de partida os conceitos forjados pelos détamtes préprios da dindmica da presenca
dos jesuitas na regido norte. Desta forma, re¢oastise as tensdes internas e externas que
permitiram Bettendorff reformular a presenca jesaiho Norte, porém, a partir de estratégias

antigas, isto €, adotando uma politica de conéitiaapm os colonos.
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Capitulo — |

A CONQUISTA DO NORTE DA AMERICA PORTUGUESA E A FUND ACAO DA
MISSAO JESUITICA (1615-1655)

A primeira fase da Missao jesuitica no Estado doaktaéo do século XVII, cha-
mada fundacional, 1615-1655, enfrentou grandesfidesa foi marcada por duas tentativas
de fundacad'. A primeira tentativa, feita pelo Padre Luiz Figae(1574-1643), resultou
frustrada com sua morte e a de varios companhsées na Costa do Grao-P&ré0 segun-
do empreendimento contou com a participacao doePaaidnio Vieira (1608-1697) e alcan-
cou grande éxito.

No entanto, as grandes distancias e as dificuldat@sstas pela floresta tropical,
eram um constante empecilho na vida dos missia@adonorte da América portuguesa. O
processo de Conquista leste-oeste ainda ndo sa& ¢t@vipletado e, tampouco, a administra-
céo portuguesa havia-se instalado por completogeaddicultou muito as relacbes da Misséo
jesuitica com a florescente sociedade colonialfdie este dltimo dado foi 0 que mais mar-
cou a acao missiondria, pois a resisténcia, pde jpixs colonos e autoridades locais, as ativi-

dades da Companhia de Jesus no Maranhéo e Gragweara-se ainda na fasandacional

*A historiografia convencionou classificar o desdwivoento da Missdo jesuitica no Estado do Marando
Grao-Para em trés fases: afdedacaq com o Padre Luiz Figueira, a depansapcom o Padre Antdnio Vieira
e, finalmente, a deonsolidacdp com o Padre Joao Filipe Bettendorff. Cf. Karl+#h#eiArenz.De I'Alzette a
I’Amazone: Jean-Philippe Bettendorff et les Jésuim Amazonie Portugaisd661-1693). Luxembourg:
Publications de la Section Historique de I'Insti@utD. de Luxembourg, 2008, pp. 28; 119. Esta Diagéo, por
sua vez, liga o nome do Padre Antdnio Vieira també&asgundaciona) pois entende que o jesuita, no inicio de
seu governo como Superior da Missdo do Maranh@padima politica de ndo agressdo aos colonoscant®
ao cativeiro de indios e, portanto, identificouesen a atitude prépria dos jesuitas da faselacional Esta
posicdo de conciliagdo nédo foi inaugurada pelo €&fikeira, é verdade, antes fora herdada do Supguero
antecedera, o Padre Luiz Figueira, que, ante a&3wedos camaristas de S&o Luis, assinou um termorde
promisso com a cidade. Comprometia-se a ndo saneter na questao dos escravos indigenas, comer&e v
oportunamente. No entanto, o posicionamento dostgss em relacéo aos colonos, sofreu alterag6decmrrer
da permanéncia dos missionarios no norte da Ampodaguesa. O Padre Vieira, por exemplo, co8emmao
de Santo Antdnio aos Peixgsegado pouco antes de se embarcar para Portngdle54, romperia com a estra-
tégia de conciliacédo entre jesuitas e colonosrat@ publico o confronto com os portugueses aerfgame se
aplicasse no Estado a Lei de liberdade dos indids685. Desta forma, chamar-se-a fasexgmnsdsomente
0s acontecimentos posteriores ao ano de 1655.

*Serafim Leite Histéria da Companhia de Jesus no Brakisboa: Portugélia; Rio de Janeiro: Instituto Mac
nal do Livro, 1949, t. VIII, p. 98. O Padre Joadge Bettendorff assim descreveu o Padre Figudira} elle é
gue no Brazil era exemplo e o0 espelho em que savarit os mais; elle por puro zelo de salvagéo daasal
compoz a arte da Lingua Brazilica, elle que acorparo Padre Francisco Pinto (...) pelas Serradidpdba
[...] elle foi o primeiro missionario do Maranha@Xingu, o primeiro fundador do colégio de Nossah®ea da
Luz [...]". Cf. Jodo Filipe Bettendorff. Chronica dMissédo dos Padres da Companhia de Jesus no Bdtado
nh&a Revista do Instituto Histérico e Geografico Brasie Rio de Janeiro, vol.72, parte 1, 1910, p. 66.
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da Misséo. O pano de fundo desses atritos foi ardEmcia dos colonos lusitanos da mé&o-de-
obra indigena, foco de interminaveis discussdetem da liberdade dos indios.

Os primeiros missionarios da Companhia de Jesupados no Estado do Mara-
nhao e Grao-Para, valeram-se da rica experiénaiagelizadora que os jesuitas haviam acu-
mulado em quase um século de presenca no Estdi@asib A proximidade das duas experi-
éncias missionarias, no Brasil e no Maranhdo, ooafise pela existéncia de elementos co-
muns: oPadroadoportugués, que regulamentou a evangelizacdo emsaotbnucleos admi-
nistrativos e o método dddeamentpherdado dos jesuitas do século XVI, e que setgiu
referéncia para 0s missionarios jesuitas no Mamttha

Neste capitulo ndo se pretende apenas a recog@bitdas caracteristicas da fase
fundacionalda Misséo jesuitica, pretende-se também abordantexto no qual esteve inse-
rida. Buscou-se o panorama politico, administratsacio-econémico e eclesial aos quais
esteve atrelada. Este panorama certamente impsimgularidade a experiéncia da coloniza-
céo e evangelizacdo no Estado do Maranhdo e Gragias traz consigo a marca das inva-
sOes estrangeiras, a colonizacédo tardia, a inflaéhw Governo dos Reis de Espanha, cuja
politica “descentralizadora” criou condicfes pagpasar o norte da Colbénia do Estado do
Brasil. Tais fatores fizeram com que o Norte seodprasse e ligasse mais e mais a
Metropole.

Dito isto, chega-se finalmente ao gravissimo probleconémico. Importa ressal-
tar que as Camaras citadinas de S&o Luis e Belégadm a confrontar-se com autoridades
metropolitanas, encurralar governadores e, até meafrontar o poder eclesiastico, trans-
formando-se em verdadeiro palco de atuacédo do gaatcular na Colbnia. Por fim, estabe-
leceu-se o contexto do nascimento da Missao jeaudtie, de certa forma, vem moldar o con-
texto e a atuacdo dos missionarios da Companhiasies naquela fase inicial. Contexto sem
o qual ndo se poderia compreender suficientemeatensiltiforme realidade.

“Apesar destes elementos em comum, nao se farZaldéid de “movimento missionario” ou “ciclo missi
rio”, pelo qual a Missdo do Maranhédo seria maisda® ciclos de evangelizacdo do Estado do BrasiksBa
preferéncia a idéia de que a missionacdo destaoraginstituiu-se experiéncia a parte daquela dadbstio
Brasil, uma vez que, atentando-se para as castitas, tanto da Conquista leste-oeste, como dbeastcimen-
to do préprio Estado do Maranh&do e das missfGes wetese-a 0 quao particular foi a sua constitui¢gsta
posicdo é defendida por Karl-Heinz, a quem se s&gi@ perto nesta Dissertacao, principalmente gpaggons-
tituicdo da vida e obra do Padre Jo&o Felipe Batteh Cf. Karl-Heinz Arenzpp. cit, 2008. A idéia de “ciclos
missionarios”, porém, foi concebida por Eduardo tdaert, quem considerou a Missdo do Maranhdo como o
terceiro “movimento missionario” do Brasil, depdis ciclo litordneo e sertanejo daquele Estado, amagas-
sados quando do inicio do ciclo maranhense. CfailiuHoornaert. “Movimentos Missionariosh: Eduardo
Hoornaert (org.)Histéria da Igreja no Brasil: Ensaio de Interpretég a partir do PovoPetropolis: Editora
Vozes, 1977, pp. 42-103.
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Assim sendo, a fadendacionaldefiniu a posi¢cdo dos jesuitas em dois sentidos:
um de conciliagcdo, quando o Padre Luiz Figueirasgonado pela Camara do Maranhéo as-
sinou um documento de conciliagcdo; outro de ruptguando o Padre Antbnio Vieira, no
Sermao de Santo Antdnio aos Peixesnpeu com a colaboracao oficial. O documenté ass
nado por Luiz Figueira proibia o envolvimento dan@@@anhia de Jesus na questéo do cativei-
ro indigena, limitando a acéo dos jesuitas. Paodato, o Serm&o de Antdnio Vieira indica-
va que a defesa da liberdade dos indios tornaa-aeprincipal caracteristica da Misséo jesui-
tica.

Assim, com a vinda do Padre Antbnio Vieira ao Maémportugués e com as Su-
as primeiras atividades (1653-1654), numa primamaximacdo do objeto de estudo, apre-
sentou-se 0 mecanismo pelo qual o “projeto missiorjasuitico” forjou-se na Amazoénia

seiscentista.

1. O Surgimento do Maranhéao Portugués

O Maranhao foi ocupado pelos portugueses em siiuagstante diferente daque-
la do Brasil, a época em que Portugal esteve sabverno dos Reis de Espanha (1580-1640)
*_ A Expans&o para o0 norte era projeto antigo, cdeixou entender Pero Rodrigues em sua
Informacdo do Rio do Maranh&o e do Grande Rio PA&18), em que se pode ler: “havia
muitos annos que se desejava descobrir as terrdainh&do que he huma regido que esta
nesta costa do Brasil e se estende como 100 lelgolatha equinocgial ate dous gréos a ban-
da do sul™. Portugal visava o controle da desembocaduracdémiazonas, area de grande

valor estratégico para se lancar o dominio lusitie toda a bacia Amazoniéa

*Luiz Felipe de Seixas Corréa lembra que existerard@ncias entre os historiadores quanto a deno&tnac
deste periodo. Ingleses e franceses empregam teomus “anexacao”, “aquisicao”, “conquista” ou “impora-
¢do” de Portugal pela Espanha. Os historiadoresigueses, brasileiros e espanhéis fazem uso dedearma-
tizes como onomasticos: Periodo Filipino. Outraglaiapontam para o carater plural da Coroa: Duplaav
quia etc. Existem os que acentuam o sentido deiagdo das Coroas e ndo tanto o carater de anexdajiaas
nomenclaturas como Unido Ibérica. Por fim, existesngue atribuem a este periodo designacédo doutipmoF
nal: Governo dos Reis Espanhdis. Cf. Luiz Felip&dixas Corréa. O Governo dos Reis Espanhéis etugabr
(1580-1640): Um Periodo Singular na Formagédo dsiBRevista do Instituto Histérico e Geografico Brasile
ro, Rio de Janeiro, n. 410, jan./mar. 2001, pp. 51-66

ARSI, Bras. 8/1, ff. 255-255v. Informacdo de Pero Rodrigues sobre o Rio do Maranb&do Grénde Rio
Para Ja publicado por Serafim Leitgp. cit, 1943, t. lll, pp. 425-426.

**Arthur Cezar Ferreira Reikimites e Demarcacées na Amazonia BrasileRio de Janeiro: Imprensa Nacio-
nal, 1947, p. 21.
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Muito embora aquele territorio fosse entéo recoialoepelos portugueses e con-
cedido a Jodo de Barros, Ferndo Alvares de Andzaiiees da Cunha, ndo havia sido ocupa-
do por seus donos até a primeira metade do sédilo*X Sendo assim, esta regido nao re-
cebeu nenhuma acéo significativa de colonizacadp@xe de Portugal e Espanha até se esta-
belecerem nela os franceses. Foi propriamenteta gar1612, com a fundacédo da Franca
Equinocial por Daniel de La Touche, Senhor de LeaR#ere, que ocorreram iniciativas sig-
nificativas de ocupacgéo, no tempo do Governo das &e Espanha. Neste sentido, para ca-
racterizar estes acontecimentos, a expressao ddé~klipe Corréa reveste-se de sentido: “[...]
€ inegavel a importancia do Brasil no comeco dalséXVIl como teatro do confronto his-
pano-batavo®®. Poder-se-ia dizer o mesmo dos primérdios da Rdgdite, modificando tdo
somente os atores. Assim sendo, também o Maranh&oprimeiro momento, transformou-
se em teatro da animosidade franco-espanhola.

A 10 de Marcgo de 1534, D. Duarte Coelho fundou wopmento de Olinda cha-
mando-o de Nova Lusitania, a qual Ihe foi doada padi de Portugal D. Jodo lll. Este remo-
to nucleo de povoacéao, a partir de 1574 até 161®at-se-ia o centro irradiador da Conquista
leste-oeste. Foi, portanto, a partir de Pernamiqueocos exploradores se langcaram em direcéo
ao Norte. Dirigiram-se, primeiramente, a Paraila® &io Grande do Norte para, finalmente,
incorporar as terras aridas do Ceara. O noroesta @apitania era marcado por uma cadeia
montanhosa, denominada Ibiapaba, a qual fora, sutarase um século, o limite da ocupa-
cao portuguesa na Ameérica. Somente nos primeiraos do século XVII houve exploracdes
consistentes para além daquela barreira naturalertgnto, se por terra havia tdo grandes
dificuldades, por mar a viagem tornava-se ainda maiscada, devido as correntes maritimas
contrarias. Do outro lado de Ibiapaba estava o M@, onde se descortinava um cenario
bastante diverso daquele do Ceara. A paisagemypiedntemente verde, era alimentada por
grandes rios, 0s quais permitiam que as expedjpé@strassem por centenas de quildmetros
continente adentro. Entre os anos de 1500 e 13diinsaexploradores espanhéis como Vi-
cente lafiez Pinzon (1462-1514), Diego de Leppengddercadillo, e também exploradores
lusos, como Jodo Coelho, Joao Lisboa, Diogo RibeiFerndo Froéis tiveram contato com o

Rio das Amazonas, conforme registrou o Padre Joséodais (1708-?) em sua cronféa

“Arthur Cezar Ferreira Reis. “A Conquista da Costste-Oeste”In: Arthur Cezar Ferreira Rei€pocas e
Visbes Regionais do BrasManaus: Edigbes Gov. Est. Da Amazdnia, 1966, . 10

*uiz Felipe de Seixas Corréa. “O Governo dos RejsaBhéis em Portugal (1580-1640): Um periodo Sirgul
na Formacé&o do Brasilp. cit, 2001, pp. 51-66.

*Jose de Moraidistéria da Companhia de Jesus na Extincta Pragino Maranh&o e Parpelo Padre Jose
de MoraesRio de Janeiro: Typographia do Commercio de Bi®raga, 1860, t. |, pp. 484-492.
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Todavia, o longo processo de incorporacdo do M@@mto Império Ibérico teve
propriamente inicio no ano de 1574, a partir deoitgmtes relagbes estabelecidas com os
indios Potiguaras, habitantes da Paraiba, e glenda data, compactuavam com os explora-
dores francese$. Anos mais tarde, em 1580, depois de um longo detepconflitos, estabe-
leceu-se também a paz com os indios TabajarasaiaB, os portugueses passaram a foz do
rio Potengi, atual Estado do Rio Grande do Nonteleodominaram os Potiguaras. Manuel
Mascaranhas Homem e Jer6nimo de Albuquerque ergueforte dos Trés Reis Magos, nas
imediac¢des do futuro nacleo de Natal. Pero Coeth8alisa alcancou o vale do rio Jaguaribe
em 1603

No entanto, frustrou-se completamente a primeingativa dos portugueses se es-
tabelecerem no vale do Jaguaribe. Tampouco ostgescdnseguiram fazé-lo de imediato.
Para estes ultimos, como se vera mais adiantgyeddg@o a Serra de Ibiapaba, em 1607, ter-
minou em desastré. Posteriormente, Martin Soares Moreno fundou deF@e Nossa Senho-
ra do Amparo, que veio a ser a ponta de lancagsmaiciativas posteriores dos colonizado-
res, em dire¢cdo ao Maranho.

Por ocasido da construcdo da Fortaleza do AmpanoieDde La Touche ja se ha-
via instalado no Maranhao. Fundou, em 1612, umeadfdrtificado ao qual deu o nome de
Séo Luis. No mesmo ano, o Governador Geral do IBasDiogo de Meneses, considerou a
guerra contra La Touche uma necessidadelas foi somente D. Gaspar de Sousa, sucessor
de D. Meneses, quem tomou a iniciativa e, em 1€64dpu Jerdnimo de Albuquerque para o
Maranh&o. Esta foi a primeira investida contra ramdeses, que em 1615 foram vencidos
definitivamente e deixaram Sao Luis do Maranhadaddhtemente, isto ndo significou o do-
minio completo da regido pela Coroa Ibérica, poéxtansao das terras ndo permitia que, de
imediato, se instalasse nela um sistema de defegeaca presenca de estrangeiros. Um im-
portante feito realizar-se-ia em 12 de Janeiro@l5,1quando Francisco de Castelo Branco,
cumprindo ordens de Alexandre de Moura, avancouesoldelta do Rio das Amazonas e

ergueu o Forte do Presépio, alicerce da futuradeidie Belém.

*Arthur Cezar Ferreira Reisp. cit, 1947, p. 22. Para a Histéria das Capitanias tdealinordeste consultar:
Carla Mary S. Oliveira; Ricardo Pinto Medeiros. ©)Novos Olhares Sobre as Capitanias do Norte do Bstad
do Brasil.Jodo Pessoa: UFPB, 2007.

*'A Fortaleza dos Reis Magos foi projetada pelo jasBaspar de Samperes (1680-1743), “era a Ultimtinsta

de Portugal a caminho do Equador”. Cf. Serafime.¢itiiz Figueira: A sua Vida Heroica e a Sua Obra tate
ria. Lisboa: Agéncia Geral das Colbnias, 1940, p. 21.

*?Arthur Cezar Ferreira Reiep. cit, 1947, p.22.

*Ibidem.
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E preciso ressaltar ainda que, em grande parta,daimosidade das nacgées euro-
péias contra Espanha que levou a intensificacgwet®enca de estrangeiros no norte da Ameé-
rica portuguesa’.

Do que se leva dito, duas caracteristicas impas$ama colonizagédo da area norte:
a especial situacdo de Portugal, por estar sobverGo dos Reis de Espanha, e a presenca
ostensiva de estrangeiros nas terras a serem oradgs. Esta peculiaridade influenciou o
desenrolar da histéria da Amazodnia portuguesa, wenajue a presenca dos franceses, e seu
contato com 0s nativos, delineou os limites esagnentre os lusos e as tribos espalhadas
pelo imenso Litoral Nort&. A Colénia portuguesa foi marcada também pelo datder sido
estabelecida numa regido onde ja havia indiosamizados, ou em processo de cristianiza-
céo, por determinacéo dos missionarios franceses.

Apesar da colonizacao francesa de Sao Luis terdedcarater privado, com o
apoio da Coroa da Franca, a Regente, Dona Maligedeis, impds ao empreendimento uma
politica religiosa catolica; por isto a presencamdssionarios capuchinhos na expedicdo de
Daniel de La Ravardiér8. Portanto, os capuchinhos franceses foram respeissgor aquele
trabalho inicial junto aos nativos do Maranhéo, caaclarece um antigo documento francés,
datado de 01 de Novembro de 1612 e intitulB@claracdo dos Trés Lugares-Tenentes do

Rei de Franca Instaurando as Leis Fundamentais@aéa Equinocialno qual se Ié:

Ordenamos a todos e quem quer que seja, que hanrespeitem os
reverendos Padres Capuchinhos, enviados por swestddg a fim de
implantarem entre os indios a religido catdlicaysaflica e Romana,
sob pena de serem punidos os infratores segunds® & a ofensa
perpetrada’.

*Ibidem p. 21.

>*Karl-Heinz Arenzop. cit, p. 52.

*°Franz Obermeier. “Documentos Sobre a Col6nia Fsmo® Maranhdo (16121615): As Partes Censuradas do
Livro de Yves d’Evreux Suitte de I'Histoireln: Wagner Cabral da Costa (orgdistoria do Maranhdo: Novos
Estudos Séo Luis: Eduma, 2004, p, 33. Obermeier explerpaates que foram censuradas do livro de Yves
d’Evreux, que pretendia ser continuidade cronokbgie outra obra mais conhecida pela historiografidisto-

ria da Missdo dos Padres Capuchinhos na llha do &nado e Terras Circunvizinhate Claude d’Abbeville.
Algumas partes do livro de d’Evreux foram censusagler refletirem questdes incomodas como a comaarag
moral entre a cultura européia e a indigena. D'&vaplica, por exemplo, o conceito detude naturalpara os
nativos e deorrupgéopara 0s europeus, muito embora conserve o pensaaheigue 0s primeiros eram inferi-
ores, ja que ndo eram cristdos. A supressao desites do livro pretendia evitar “equivocos”, comde se
considerar um chefe indigena mais virtuoso do gqueai europeu, pois sua chefia firmava-se na vértoatural

e ndo na dominagéo coercitiva como acontecia napaudem p. 39-40.

*’Vasco Mariz; Lucien Provencal. “Declaracdo dos Tnégares-Tenentes do Rei de Franca Instaurandeias L
Fundamentais da Franca Equinocia’. Vasco Mariz; Lucien Provencdla Ravardiére e a Franga Equinocial:
Os Franceses no Maranh§b612-1615). Rio de Janeiro: Topbooks, 2007, p. 190
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Mesmo sendo dificil avaliar o alcance desta questé&mque fugiria em muito ao
objetivo desta Dissertacédo, pode-se pensar quéoodéa os portugueses terem encontrado
indios ja em processo de cristianizacao tenhaitadl o contato dos primeiros missionarios

jesuitas com as tribos litoraneas do Notte

1.1 Estruturagéo do Estado Portugués no Maranh&o

A Carta Régia de 12 de Junho de 1621 erigiu o BstadMaranh&o, separando
administrativamente as Capitanias do Maranh&o e-Ba#a do Estado do Brasil. Assim per-
maneceria até 1652, quando este Estado seria sespenum periodo de dois anos. Mas,
uma Carta Régia, de 25 de Agosto 1654, o restaheleovamente, passando a chamar-se
Estado do Maranhdo e Grao-Paré, nome que conseataril75%°. O novo Estado era for-
mado pelas Capitanias do Maranh&o e Grao-Para,sarobatituidas por Capitanias subsidia-
rias, criadas em épocas diferentes.

Tanto a Capitania do Maranh&o como a do Grao-&tara formadas por Capita-
nias subsidiarias. A do Maranhao possuia sete &agd subsidiarias: trés hereditarias e qua-
tro reais. As reais eram lItapecuru, Icatu, Meari@eara, a mais antiga fundada em 1611.
Tapitapera, Caeté e Vigia eram hereditarias, sexdunistradas por Capitdes donatarios. A
Capitania do Gréo-Para, por sua vez, era compastaipco Capitanias subsidiarias, das
quais o Gurupa pertencia a Coroa, enquanto Jo@aeseta, Cabo do Norte e Xingu eram

Capitanias hereditéarias.

**Para Almir Diniz de Carvalho Junior, os missiondmrtugueses do Estado Maranh&o, no século Xiil, e
contraram e trataram com indios ja cristianizadas: Almir Diniz Carvalho Janiorindios Cristdos: A Con-
versdo dos Gentios na Amazénia Portugu@<ib3-1769). Tese de Doutorado em Histéria. CanspikiNI-
CAMP, 2005.

**Nao existe acordo entre os historiadores em relacdata da fundacdo do Estado do Maranh&o. Preferiu
aqui a data indicada por Capistrano de Abreu pdrasear no documento que erigiu o Estado: “Istardenou

em 1621. Comegava no Ceara, proximo do Cabo deR6§oe e ia a fronteira setentrional, ainda indeérii

Cf. Capistrano de AbreCapitulos da Histéria Colonial e Os Caminhos AnsigoPovoamento do BrasBrasi-

lia: Editora Universidade de Brasilia, 1963, p..13Rarles Boxer pensa que a instalagdo do Estadootorri-

do entre 1623 e 1626. Cf. Charles Ralph Bof&ddade de Ouro do Brasil: Dores de Crescimentaa@ Soci-
edade ColonialSdo Paulo: Companhia Editora Nacional, 19633p. 2 data de 1623 corresponde, de fato, a
nomeacao do primeiro Governador do Maranhdo, FseadCoelho de Carvalho e a data de 1626 corresgonde
posse do mesmo governante.
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A Coroa Ibérica decidiu pela separacdo adminiggatas Capitanias do Norte,
ligando-as diretamente a Lisboa, por motivos dehoupraticc®. O isolamento devido as
largas distancias com a sede de governo na Bahdifieuldades com as correntes maritimas
contrérias, que praticamente impossibilitavam agagdo em direcdo a costa-leste durante a
maior parte do ano, sao 0s principais motivos guleistoriadores apresentam para justificar a

separacao administrativa da Colonia. Capistrandldeu afirma que:

As dificuldades de comunicagcdo maritima entre oaviaéio e o resto
do Brasil sugeriram a idéia de criar ali um estadependente. Isto se
ordenou em 1621. Comecgava no Ceara, proximo do Gatsfo Ro-

que e ia a fronteira setentrional, ainda indefififda

Também Charles Boxer afirma que as caracterisfjeagraficas foram o motivo
principal pelo qual a Coroa Ibérica optou pelagho da América Portuguesa em dois nucleos

administrativos. Diz o autor citado:

Por motivos geograficos evidentes, o litoral MaGgmPara era cha-
mado muitas vezes, costa “leste-oeste”, em coat@sh a faixa de
terra que ia do Cabo de Sao Roque ao Rio de La,Rlajual se dava
0 nome de costa “norte-sul”. Devido as diferengas wkentos e cor-
rentes predominantes daquelas duas regifes cest@immunicacao
maritima entre elas fazia-se extremamente dif@afbpps navios que
saiam da primeira para a segunda daquelas regigess| diferencas
radicais entre a regido amazonica e a costa leste-por um lado, e 0
resto do Brasil pelo outro, levou a uma fusdo dsss dCapitanias de
Maranh&o e Grao-Para no estado administrativansepi@rado daque-
le nome, formado entre 1623 e 1626

Além dessas “diferencas radicais”, como express{eB poder-se-ia acrescentar

a preocupacdo da Coroa ibérica com a indesejadarma de estrangeiros, que se encontra-

®Para maior compreenséo da interferéncia admiriisirdb governo dos Felipes no Brasil, consultabe ale
Roseli StellaO Dominio Espanhol no Brasil Durante a Monarquiasdeelipes (1580-16405a0 Paulo: UNI-
BERO, 2000.

®ICapistrano de Abrewp. cit, 1963, p. 132.

®2Charles Ralph Boxeqp. cit, 1963, p. 239.
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vam ainda espalhados pela bacia Amazénica. Em gdé@seia, a nova regido politica justifi-
car-se-ia também como estratégia de ocupacao dadisa

O Estado do Maranhéo, desde a sua fundacéo, coséneaseus principais ma-
gistrados o Governador, o Ouvidor Geral e o Provddd=azend&. O primeiro Governador,
Francisco Coelho de Carvalho, foi nomeado em 2Satembro de 1623, mas devido ao seu
envolvimento com a questdo holandesa em Pernambaotente em 1626 tomou posse do
cargo®. Estas autoridades, respondiam & administrac@mie)| representada pelo Conselho

Ultramarino, como lembra Jodo Lucio de Azevedo:

Os negocios da administracdo da coldnia corriamLehoa pelo

Conselho Ultramarino (Primeiramente Conselho daa)pdompetia a
Meza de Consciéncia e Ordens 0s assunptos ectilasag o que se
denominava Provedoria dos defunctos e ausentespi@umse tam-

bém disposi¢cbes das diferentes secretarias dedEstadrdens do De-
sembargo do Paco, relativas a justica; e as doa@orimor dos Con-
tos de reis e Casa, que diziam respeito a faZénda

A forma de governo no Maranh&o assumiu varias nasat#gs, que se sucederam,
uma a uma, e de vez em quando, até regrediu @mamiodalidades. Da Conquista do norte
da América portuguesa até a posse do primeiro @auer, prevaleceu o regime dos Capi-

tdes-Mores como informou o cronista Jodo Filipaddetorff:

Tendo Alexandre de Moura governado dous annositanagpdo Ma-
ranh&o, chegou Bento Maciel por Governador da &aigitdo Para no
anno 1618, e depois de estar o governo oito o0sanas maos dos
Capitdes Mores, chegou finalmente [...] Francisoel@ de Carvalho
por primeiro Governador de todo o Estado que gmtertreze
annos’®.

®3Jo0 Lucio de Azeved®s Jesuitas no Grao-Para: Suas Missbes e a Cologid.isboa: Livraria Tavares
Cardoso & Irméo, 1901, p. 144.

®Arthur Cezar Ferreira Reis. “A Conquista da Costste-Oeste.In: Arthur Cezar Ferreira Rei€pocas e
Visbes Regionais do BrasManaus: Edi¢cdes Gov. Est. Da Amazénia, 1966, B. OlPadre Bettendorff regis-
trou naChronicao ano de 1629 para o inicio do governo de Framd@arvalho. “[...] chegou finalmente no
anno de 1629 Francisco Coelho de Carvalho por nmont&overnador de todo o Estado que governou @eze
nos”. Cf. Jo&o Filipe Bettendorfbp. cit, 1910, p. 47.

®3Jo4o Lucio de Azevedop. cit 1901, pp. 143-144.

®J040 Filipe Bettendorfhp. cit, 1910, p. 47.
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O primeiro Capitdo-Mor do Maranhao, Jeronimo deublirerque, fora nomeado
em 1616. A 03 de Setembro de 1626, Antbnio Murazréro, Gltimo Capitdo-Mor desta
primeira fase, entregou o Governo a D. Franciscellt@ode Carvalho, inaugurava-se, pois, 0
regime dos Governadores. A administracdo de D.allawvseguiram- se quatro outros Go-
vernadores: Jacome Raimundo de Noronha, Pedrotie@érque, Francisco Coelho de Car-
valho Sardo e Luis de Magalh&és

Com a restauracao da Coroa portuguesa, em 1648s@asao ao trono de D. Jo-
ao IV, da Casa de Braganca, mudancas substanc@isewam na administragcdo das Colo-
nias. No caso especifico do Estado do Maranham-$&zurgente adaptar o aparelho adminis-
trativo colonial as peculiaridades da regido, denoba resolver os eventuais impasses politi-
cos e econdmicos gerados pelas distancias e, galm@nte, pelas eternas intrigas regionais,
em grande parte, causadas pelas administracdaesufzags exercidas pelos donatarios de
Capitanias. Estas reformas, ligadas a tendéncisatieadora da Monarquia portuguesa, nao
tardariam a esbarrar com a realidade do Estado atariédo. O abuso de poder, praticado
pelas Camaras locais, a ambicdo dos Governadar@sleéncia do poder eclesiéstico, foram
alguns dos mais tradicionais focos de conflito ot&f®.

Por dois anos, o Estado ficou supresso, 1652-¥8&4,duas principais Capitanias
foram novamente subordinadas ao Estado do Bramill&4, porém, as autoridades lusitanas
convenceram-se de que o melhor, para os interdas€sroa, seria retomar a antiga unidade
politica, o que de fato ocorreu naguele mesmo Besta questdo, o Padre Antdnio Vieira
posicionou-se veementemente em prol da centrabz&gd fim, em meio as negociacgdes, as
Céamaras de Séo Luis e Belém foram partidariassawecéo do antigo Estado, conforme se
|é em Arthur C. F. Reis:

A revogacao de 1652 fora pleiteada pelas Camardelian e Sao
Luis, em representacdo enderecada ao Rei. Agoduaasedilidades,
enviando procuradores ao Reino para promover utogamno caso
da méo de obra indigena, mudavam de atitude enfazimo com os
que advogavam a restauracéo do Estado

®Arthur Cezar Ferreira Reisp. cit, 1966, p. 113. Entre 1641 e 1643, o Estado do M permaneceu sem
governadores devido a invaséo holandesa. Cf. Amtbadislau Monteiro Baen&ompéndio das Eras da Pro-
vincia do ParaBelém: Universidade Federal do Pard, 1969, pp.752-5

*®Jodo Lucio de Azevedop. cit, 1901, pp. 143 -144.

®Arthur Cezar Ferreira Reiep. cit, 1966, p. 115.
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Um ano depois das negociac¢des, em 1653, André Ydahomeado Governador
do novo Estado, o qual passou a chamar-se Estaddacknhdo e Grao-Para. Somente no
século XVIIl, com a administracdo de Francisco Xawlendonc¢a Furtado, 1751-1759, a
nomenclatura mudaria para Estado do Gréo-Para aniao.

Nesta estrutura de poder, inaugurada com a fundsg&stado do Maranhao, em
1621, e retomada em 1654, as Camaras das duagpaisnCapitanias exerceram grande in-
fluéncia. Muitas vezes, desafiavam ou desrespeitaxarepresentantes da Corte e autorida-
des eclesiasticas. O continuo jogo de interesgéisylares movia as Camaras, de forma que
situavam em permanente mudanga, como se verifiaoguastdo da restauragdao do Estado.
Sobre este movimento vertiginoso de idéias e pasxpressou-se Joao Lucio de Azevedo:

Hombreando com os enviados da metropole e quagireeem lucta

aberta com elles; promovendo conflictos, repregéets arruacas; ta-
xando os salarios e 0 preco dos géneros; decretampistos, prohi-

bindo negdcios, ordenando prisdes, as camarastogenst verdadeiro

estado no estad®.

Em artigo recente, Alirio Cardoso retomou esta @wesm perspectiva inusitada.
Propbs-se a analisar a construcao retorica da mmageCamara de Sao Luis, no século XVII,
desvelada pelo texto das Atas camararias. Parao§tgrds Camaras ultramarinas, de forma
geral, encontraram a garantia de sua imposicadol®ias pela construgdo ficticia de um
sujeito discursivo coletivoatravés do qual, os camaristas se colocavamapéoas como
falantes em nome das publica mas também como Unica via de defesa dos interesse
mesmd". Tal construcéo foi possivel porque encontrouustiga portuguesa uma forte ten-
déncia ao particularismo, isto €, a preponderatasaleis particulares sobre as leis gerais do
Império 2.

As Camaras eram integradas pela elite local, 8didsdaos”, sendo constituidas,
pelo menos formalmente, por um juiz, dois ou t&®adores, um procurador e pelos oficiais
camardrios, responsaveis pelo abastecimento ddec&ldixacdo de precos, este ultimo cha-

mado almotacé, e o escrivao.

"°Jodo Lucio de Azevedop. cit, 1901, p. 144.

"'Alirio Carvalho Cardoso. Poderes Internos: A CidddeSao Luis e o Discurso da Camara no Século XVII.
Ciéncias Humanas em Revis&#o Luis, v. 5, n. 2, 2007, pp. 132-133.

”|bidem p.131.
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Cardoso considera que as Atas escritas ha Camaaaleuis guardam, em sua
forma, semelhancas muito proximas ao paradigmaodmigafico da época, ars dictaminis
Assim, elas se revestem de um carater formal gebelecido e uma dada relacdo hierarquica
surge de seu conteudo expresso de forma retoricantade do rei, 0 bem comum s pu-
blica e o bem do povo. Neste sentido, a relagéo estodi@ais da Camara e a autoridade do
rei torna-se ambigua, pois as Cartas Régias pasgaeia interpretacdo dos camararios, que
buscavam, defendendo os seus interesses, um @quéditire as partéd. Apresentam-se,
portanto, como agentes imprescindiveis para a gaduwdda cidade, assumindo o papel de
defensores da ordem e corretores de eventuaisyfmionando sempre pelas condutas tradi-
cionais consagradas

No entanto, ndo foi apenas o “sujeito discursivietom” que as Camaras ultra-
marinas criaram; também personagens e assuntos foocddados pela “retérica administrati-
va”, para dar sustento e beleza aquela imagemaDesha, das Atas surgem problemas e
personagenspificadoscomo anota Cardoso:

Conformadas a um ambiente local, mas nao refem aelAtas cons-
troem uma série bem conhecida de problemas e agtpificados.
Assim € “0 missionario”, necessario, mas muitasesetesobediente;
“0 governador”, com tendéncias a onipoténcia; “pité@-mor”, des-
respeitoso. Da mesma forma que existem figurasapiha situacoes
tipificadas. Nesse sentido, as Atas da Camara, género documen-
tal, reproduzem uma série de queixas: a falta clrses, mesmo que
estes existam; problemas com o soldo das tropassne até mesmo
auséncia de moeda

Para o autor, aquelédpicas utilizadas como recurso retorico das Camaraa-ultr
marinas, visavam mobilizar o poder real a fim deepbuas benesses para exercer o controle
local. Neste sentido, a Camara de Sao Luis ndorsittiiu excecao.

Em Séao Luis, o discurso sobre o trabalho indigesmarésentado pelo autor como
exemplo desta estratégia camarista. Assim, em Ib4dficiais da Camara apontam para a

origem de todos os bens e problemas do Estadcg,ite indios. Desde 1649 este Conselho

”Cardoso trilha em sua pesquisa, como ele mesm@ssqur, o caminho aberto por Jodo Adolfo Hansen na
analise retorica da epistolografia, em que compleas Atas das Camaras cogémero retorico

*Alirio Carvalho Cardosap. cit, 2007, p. 133.

“Ibidem
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vinha estabelecendo regras para a utilizacdo dadex@bra indigena. Como consequéncia,
em 1653, determinou-se que os donos de rede da p@scempregassem mais de 12 indios
neste servico e impedia a transferéncia de indics @ Reino. Cardoso lembra que estas me-
didas tinham o objetivo claro de bem regulamentatilzacdo da mao-de-obra, pois, do con-
trario, seria prejudicial & cidade. Com este cdatneantinha-se o equilibrio das publicae
evitava-se o uso privado da méo-de-obra, incomglativm o discurso camarista do “destino
coletivo” da cidadé®. O controle rigido sobre a mao-de-obra indigens5ém Luis demons-
tra a eficiéncia do discurso de poder que emanavzathara.

Segundo o autor, a intensidade retérica dos dficamaristas verifica-se no dis-
curso recorrente sobre a falta de trabalhadoresgsaoficios mecéanicos: sapateiros, alfaiates,
pedreiros, carpinteiros e a auséncia de recursogldde. Muito embora, a falta de rendas néo
possa ser ignorada nestas primeiras décadas dai&dfardoso esta convencido de que néo
existia nagdpicasda falta de reservas e da miséria do Maranhdaapena realidade vivida,
mas também uma realidade construida retoricaménte

Por outro lado, o autor é cauteloso ao tentar conalquestdo supracitada, uma
vez que o poder das Camaras encontrava seus dipmites nas relacdes locais, conforme

se pode ler no paragrafo abaixo:

De outro modo, na pratica, as proprias atividadissionarias, estabe-
lecimento de fazendas, cultivo de géneros da tgmaadas ao sertao
e controle sobre o trabalho indigena, fogem redatente ao controle
da Camard®.

Desta forma, os aldeamentos e a legislacdo indigertaguesa tornaram-se um
trunfo para os religiosos ante o desejo das Candarasentrolar a mao-de-obra indigena, visto
que discurso da falta de bracos para o trabalharesta na avaliacdo dos missiondarios, nem

sempre dispostos a fazer o jogo dos camaristas.

"®Ibidem p. 135.

"Também neste ponto, o autor apdia-se na investigaedlodo Adolfo Hansen sobre a Camara da Bahia, na
qual este Ultimo encontrou a tdpica recorrenterdaé& da Republica”. Segundo Hansen, os camadst&ahia
recorriam ao discurso para manter o controle satcilade. Cf. Jodo Adolfo Hanseh.Satira e o Engenho:
Gregorio de Matos e a Bahia do Século X\B&0 Paulo: Atelié Editora; Campinas: Editora Enip, 2004, pp.
158-159.

®Alirio Carvalho Cardosap. cit, 2007, p. 137.
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Por fim, o relacionamento da Camara de S&o Luisa®@overnadores do Esta-
do do Maranh&o e Grdo Pard também se apresentatilbraqueldipificidade Desta for-
ma, o relacionamento entre aqueles dois poderdsetansriava situacdes de demandas aco-
modadas, para disputar espaco politico e oportdeglateresseiras frente ao potencial de
riquezas da terra.

No entanto, estes relacionamentos, quase sempfiumsos, ndo podem ser
afirmados apenas com recursos retéricos, pois eempre se configuravam conflituosas, po-
diam assumir uma situacdo de cooperacéo atraviegae de fidelidade ou parentesco entre
os membros das duas instituicdesTornavam-se assim amistosas enquanto favoreci@m i
resses comuns. No campo retorico, porém, as raaf@éamara continuavam tensas, uma
vez que a Camara de S&o Luis assumia a defesaditgitr local para resolver seus proble-
mas, enquanto 0s Governadores representavam werfaiiéhcia exterio?’.

Em meio a estes tratamentos, inevitavelmente, ¢éraa@m-se envolvidos 0s mis-
sionarios jesuitas, pois competia-lhes a admigdtralos indios durante quase todo o século
XVII. E foi no poder local das Camaras do Estadd/doanh&o que os jesuitas encontraram o
seu maior rival. Diante destes poderes, os Padrassde Figueira e Antbnio Vieira tiveram

gue capitular algumas vezes, como se vera ainda cagsitulo.

1.2 Opuléncia e Miséria da Terra

A Expanséo para o norte da América portuguesaé¢as XVII, foi acompanha-
da por um paradoxo, pois, contrariamente ao qpederia imaginar, o alargamento das fron-
teiras foi seguido de grave recessdo econdfhidspesar disto, a colonizaco revestiu-se de
grande esperanca num rapido enriquecimento; adidergprincipalmente, na idéia de que a
bacia amazénica ocultava vastos depdsitos de neEi®sos. Logo apoés a retirada dos fran-
ceses, em 1615, Jerbnimo de Albuquerque designoto Béaciel para descobrir minas, que

os colonizadores imaginavam localizadas no rio &ifd. Em 1625, Bento Maciel, autoriza-

”Ibidem,p. 138.

*|bidem p. 138.

#Karl-Heinz Arenzop. cit, 2008, p. 79.

®pindaré ou Pinaré, trata-se de um afluente do Riarlvh que banha o atual Estado brasileiro do Mé@nh
Depois de Bento Maciel, primeiro a navega-lo, ssifias estabeleceram-se ininterruptamente em $eenae
0s anos de 1653 a 1759, Cf. Serafim Laite,cit, 1943, t. lll, p. 185.
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do pela Coroa, resolveu investir no rio Amazonasleoprovavelmente ainda o explorador
estava a procura das ditas minas.

Expedicbes sucederam-se umas as outras, mas ipecsisteal, visto que “as
constantes desilusbes nao destroem [...] a eneizadviccdo dos colonos”, afirmou
Azevedo®. Entretanto, a frustracdo e a pobreza ndo deraoras aparecer, tornando-se
constantes elementos intensificadores de convutsiiais no primeiro século da Colbnia.

Por outro lado, o contato cada vez mais intenso &eealidade amazonica foi revelando aos
exploradores as verdadeiras riqguezas da terra ®rea#s potencialidades. As observagdes
feitas pela expedicao a Quito, dirigida por Pedexdira, entre 1637 €1639, fizeram com que
fossem reveladas estas riqueZa®lantas exoticas, raizes e frutos muito cobicaddSuropa
vao chamando a atencéo e, aos poucos, dominamdaginario dos colonos e missionarios.
Principalmente a canela, salsaparrilha, cravo,caagodao nasciam e cresciam naturalmen-
te nas férteis varzeas dos rfosO terreno também parecia propicio ao cultivo alaaede-

acucar, conforme testemunhou em seu Memorial ceRadz Figueira, em 1637.

As terras sdo muy fertis, & se podem fazer infmgmgenhos de agu-
car, porque se dao nellas muy fermosas canas, ¥periéncia tem
mostrado, que as canas do Maranhdo rendem dolyael@s do Bra-
sil. Mas faltdo homes de posse, que facdo fazeddasp Maranh&o
ha quatro engenhos, & outros principiados; & fassefuytos facil-
mente se sua Magestade puzer os olhos naquellaiistmcfazendo
mercé aos homens que La quizerem fazer engenhuos, smfes a An-
tonio Barrerog®.

Muito embora a terra se apresentasse tdo genergsayita estava convencido de
que, além disto, para que ela se desenvolvessarsaacessarias as mercés da Coroa portu-
guesa, que tardariam muito a chegar. Cabe lentarahém, que, apesar do otimismo de al-
gumas descri¢cées do Estado do Maranhao, outrasdmggualmente um quadro desolador

#Joao Lucio de Azevedop. cit, 1901, p. 125.

¥ Almir Diniz Carvalho Janiorpp. cit, 2005, p.78.

®*Nos primeiros anos do Estado do Maranhéo, o caeasiraplesmente coletado da floresta, somenteti gar

1674 foi introduzido seu cultivo pelo jesuita Jé@tipe Bettendorff. Mais tarde, a Ordem Régia dé7liéicen-

tivou que se substituisse ao maximo o cacau calgtald cultivado.

*ARSI, Bras. 8/ll, ff. 507r-508/: Memorial do Padre Luiz Figueira sobre as Terras en@s do Maranh3o e
Grao Para e Rio das Almazond®ublicado em: Serafim Leitep. cit, 1940, t. IV, pp. 207-211.
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do mesmoA Amazobnia seiscentista foi atormentada constaobegza, abandono e recesséao
econdmica, como anotou o Padre Antonio Vieira eraae 1667 .

O comércio das “drogas do sertdo” era pequenoegtd pois dependia tanto do
clima e da mao-de-obra indigena para a colheiatguda absor¢cdo do mercado externo con-

forme anota Jodo Lucio de Azevedo:

De vez em quando, a longos intervallos, chegaveeithm algum na-
vio, que ia buscar os productos da terra, e tr@zdéazendas da Euro-
pa, constituindo o traco de unido da colonia comumdo civilizado.
Este commercio exterior era porém tao diminuto @enas dois na-
vios por anno iam carregar ao Maranf&io

A situacédo tornava-se ainda mais grave pela ac#atiadta de comeércio interno e
da circulagdo de moedas. “Moeda corrente” eranolos de pano grosso de algodéo, com o0s
quais se compravam escravos, pagavam-se impostlar®s dos indios forrd3 Tal situa-
céo fez com que as propriedades se tornassem safibientes”, o que dificultou ainda mais

a fortificagcdo de um comércio interno na Colén@narave prejuizo dos seus moradores.

¥“Carta do Padre Antonio Vieira & Camara do Par&ai@, 12 de Fevereiro 16611i: Cartas do Padre Anto-
nio Vieira. Reunidas e comentadas por Jodo Lucio de Azeverimbta: Imprensa da Universidade, 1925, t.
p. 580. Nesta Dissertacéo, utilizou-se a edi¢céocdetas do Padre Antdnio Vieira publicada por Jodcio de
Azevedo. Para manejo desta correspondéncia, ateatpara o que preveniu Jodo Adolfo Hansen e Riego-
ra, isto é, que a leitura das cartas jesuiticasfeép de tal forma que se contemple ndo apenasrativa linear
dos acontecimentos e a matéria transmitida, malsémma sua forma, a qual esta ligada a tradicdrgddicta-
minis, forma de escrever cartas. Assim, 0 manuseio destaspondéncia exige atencédo, pois ‘[...] elass&#o
absolutamente uma tabua em branco impressionadecpotecimentos vividos pelos missionarios - nejatob
vamente, como representacdo ou noticia da gertesedo Brasil; nem subjetivamente, como impactbirsen-
tal ou expressivo dessa noticia em certa mentaidatiblica européia”. Cf. Alcir Pécora. “Cartas eég@nda
Escolastica’ln: Adalto Novais (org.)A Outra Margem do Ocident&&o Paulo: Companhia das Letras, 1999, p.
373. Segundo Pécora, um dos primeiros estudios@sawil a escrever sobre isto foi Hansen em aitigtula-

do “O Nu e a Luz: Cartas Jesuiticas do Brasil. Hgar(1549-1558)". Jodo Adolfo Hansen. O Nu e a Qar-

tas Jesuiticas do Brasil. N6brega (1549-15B&Vvista do Instituto de Estudos Brasileir&@io Paulo, n. 38,
1995, pp. 87-119. Cf. Alcir Pécora. “Cartas a SeguBscolastica’ln: Adalto Novais (org.)op. cit, p. 373.
Hansen retomou o tema da “convencao retérica”, cetaomesmo definiu, em sua IntroducéoCastas do
Padre Antonio Vieraedicdo que organizou e publicou em 2003. Expgmuiganto, 0 seu interesse também para
a correspondéncia jesuitica do século XVII. Com, istautor submeteu a correspondéncia vieiringdisenque

a toma por género literario, cuja forma atrelavaaes dictaminisDesta forma, a correspondéncia vieirina ndo
deve ser tomada por objeto neutro de informacararfe ao tempo em que foi escrita, pois, alénedmf®r-
madapor categorias retéricas, € também moldada petamsteoldgico-politicasdo catolicismo, como adverte
Hansen. Cf. Jodo Adolfo Hansen. “Introducdo’.Cartas do Brasil (1626-1697): Estado do Brasil €d€lo do
Maranh&o e Grao-PardReunidas e Comentadas por Jodo Adolfo HansenP&adlo: Hedra, 2003, p, 14. Estas
categorias apontadas por Jodo Adolfo Hansen véemeontro da proposta desta Dissertagdo, a quanuiet
reconstituir o processo de constru¢do da Missagties na Amazonia atentando, principalmente, pacantex-

to em que foi gestada.

*Jo&o Lucio de Azevedop. cit, 1901, p.135.

®Ibidem p. 133-134.
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Na segunda metade do século, Antdnio Viera denuncio

[...] a falta de gbverno politico, ndo havendo paraem agouge, nem
outra coisa de venda ou aluguer, com necessariancada familia

ha-de de ter o que tem uma republica; porque paare ha-de ter
cacador, para o peixe pescador, para o pano frasdeiteceldo, para
o0 péo lavradores, e para os caminhos embarcagineiros [...f°.

As atividades de coleta das “drogas do sertdo” emastosas e demoradas, pois
seriam colhidas ao longo dos rios dispersos petmsiddo da floresta. Para tanto, fazia-se
necessario um grande aparato de reserva de alispeiolados e principalmente indios re-
madores, cacadores, orientadores e provedoregmEngds para os moradores.

Contudo, a razéo para tal situacdo de pobreza sapgma causas mais profundas,
isto €, nanacro-conjunturade um século em mudancas, segundo entendeu Kiad-KHeenz
°1 Este autor, apoiando-se na tese do mercado itésul formulada por Luiz Felipe de
Alencastro, amplia a vis&o tradicional do problernanémico da Amazénia seiscenti$ta

Segundo o mesmo autor, ndo foram apenas questé@s tpue impediram o de-
senvolvimento da Colénia. Houve também dificuldacla® o comércio externo, cujas redes
amoldaram-se rapidamente ao movimento de guesasyanento de novas poténcias comer-
ciais. Particularmente no mundo portugués surgiunamo panorama comercial, envolvendo
os dois lados do Atlantico. Tal mercado, alimentpdlm trafico de escravos africanos, criou
novos elos entre o Brasil e Africa. Mas o Estadddoanh&o e Gréo-Para nunca se envolve-
ram completamente neste mercado como o fez o EdtaBoasil.

Os constantes conflitos entre Portugal e Espanhasé@dio das Provincias Unidas
as possessoes Ultramarinas e as perigosas alienggasEspanha e a Franca de Luis XIV,

forcaram a aproximacdo de Portugal da Inglat8rr&sta aproximacdo ndo ocorreria sem

*%“Carta do Padre Ant6nio Vieira & Camara do Par&ala, 12 de Fevereiro 1661#: Cartas.., op. cit.1925,

t. I, p. 580.

*Karl-Heinz Arenzop. cit, 2008, p. 79.

*Para a tese do “eixo Atlantico” ver: Luiz Felipe Alencastro.O Trato dos Viventes: Formacado do Brasil no
Atlantico Sul Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2000, pp. 96-114

*Oficialmente a Restauracéo da Coroa portugueseefoinhecida pel@ratado de Lisboal668, somente 28
anos depois da ascenséo da Casa de Bragancadaanril640. Em 1661, encontrando-se as for¢as lasmgan
econdmicas de Portugal esvaecidas pela Batalh&5fecbntra Espanha, renovou-se o tratado de Wiraisor
a Inglaterra, pelo qual, os ingleses, em trocartdggios nas possessodes portuguesas do Orientmmsprome-
tiam a fornecer ajuda militar em caso de novassitidas dos espanhéis. Cf. Joaquim Verissimo Se@raem-
po dos Filipes em Portugal e no Brasil (1580-16683boa: Edicdes Colibri. 1994, p. 44.
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grandes prejuizos para o Império Lusitano, umaquez a presenca britanica faria com que
Portugal perdesse rapidamente influéncia no Orieitbatalha das Linhas de Elvas, em
1659, apesar de reforcar a vitoriaRkestauracapesgotou por completo o erério lusitafo

Foi neste contexto, de extremas dificuldades, guetadpole lusa se voltou, com
elevado interesse, para suas possessoes no Ociflanteém estas ndo estavam a salvo do
colapso portugués, uma vez que a producdo e o cmnagucareiro tinham sofrido duro gol-
pe com a perda temporaria de Pernambuco e, mdes @& todo o litoral nordestino do Esta-
do do Brasil.

Todavia, a partir de 1654, ano da expulsdo dosmbekes, a politica colonial de
Portugal teve uma significativa restauracdo. Eh@@0 e 1700, organizou-se uma rede co-
mercial que melhoraria, em muito, o eixo Brasil-Alag Neste processo, a participacdo de
luso-brasileiros e luso-africanos foi decisiva.

Neste mesmo periodo, destacou-se a politica econéte Portugal, conduzida
por D. Pedro Il, Regente desde 1667 até 1683 eseguida, como Rei até 1706, tendo como
por seu ministro das financas, o Conde da EriC&iféoi neste periodo que D. Pedro Il resta-
beleceu a autoridade monarquica e tragcou um pinesiooco de politica centralizada. O mo-
narca adotou medidas de carater marcadamente rikstancomo o ajuste da producao in-
terna da Metropole visando equilibrar a balancaercral. Foram criadas taxas alfandegérias
para alguns produtos estrangeiros, com a finalidedproteger e estimular a producéo e o
consumo de produtos nacionais. Incentivou a pradaggicola das colbnias, em especial a
agricultura no Brasil°.

Apesar desta intervencdo do Estado portugués,reoeta nao reagiu satisfatori-
amente. O mercado externo foi estrangulado pelergrgrucéo do agucar e tabaco das Anti-
Ihas e de outras colbnias francesas e inglesas,ptafuto entrava na Europa com precos
inferiores aos do Brasil. Durante a ultima décanlaétulo XVII, a situacdo agravou-se com o
suicidou do Conde da Ericeira, que deixou inconapeteforma econémica do Império.

Durante o processo de formagdo do mercado sultkitdro norte da América
portuguesa estava em fase de consolidacédo. Sear comt uma politica de povoamento efe-
tivo e com a exportacado dependente de uma redeeatpastos obsoletos, 0 Maranhao seguia
a margem da nova dinamica econdmica. Porém, diastgraves perdas no Oriente, O Mara-

nh&o surgiu, na segunda metade do XVII, como altema ao comércio das especiarias de

*Ibidem p. 43
*D. Luis de Meneses (1632-1690), terceiro ConderitiEa, foi nomeado Vedor da Fazenda em 1675.
*®Karl-Heinz Arenzop. cit, 2008, p. 82.
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Malaca, interrompido pelos holandeses entre 162644. Tornava-se, pois, urgente integra-
lo as novas redes do mercado portugués, seguniag¢des do Padre Antbnio Vieira feitas
na década de 1650.

Naquele tempo, o jesuita propds um incentivo a gap&o das “drogas do ser-
tdo”, o cultivo sistematico da cana-de-acucarmgliinente, a introducdo da méao-de-obra afri-
cana, por ser esta resistente ao trabalho e asak3érEm 1679, durante a preparacéo da Lei
de Liberdade dos indios de 01 de Abril 1680, o tBadieira escreveu de Lisboa ao superior
do Maranhéo, declarando que o ‘Estado [do Maranh@o]pode ser preservado ou desenvol-
vido sem negros de Angola, como as experiéncidrasil haviam demonstradd®.

Apesar dos esforcos da Coroa em integrar o nortenuisrica portuguesa a rede
comercial atlantica, esta permaneceu num tragicansento. Bem cedo, o mercado sul-
atlantico demonstrou ser pouco favoravel a aretgentfr..] a Amazénia permaneceu uma
colénia isolada, realmente excluida. Por esta ragaonunca desenvolveria uma especifica
‘identidade sul-atlantica’, como o Brasil, por str@scente proximidade comercial com a
Africa” ®°. Somente a rota Maranh&o-Lisboa mantinha, dutadte o século XVII, certa re-
gularidade e rentabilidade. Prova disto foi o fsae@lo projeto da Companhia de Comércio do
Maranh&o, criada em 1682, que se prop6s coloceavescnegros na Colonia, o que geraria a
revolta dos colonos de 1684.

Neste sentido, € possivel afirmar que as condigéstavoraveis do Estado do
Maranh&o e Grao-Para, as correntes maritimas castra distancia do litoral leste, a pobre-
za dos colonos maranhenses, a recusa em partitiparegocios da Africa negreira, tudo isto
contribuiria para o fracasso econémico do nortAmérica portuguesy’.

Com tantos empecilhos, a Coldnia voltou-se sobmeesima, os colonos se disper-
saram, isolaram-se pelo interior e, para gararguaasobrevivéncia, reafirmaram a necessida-

de da mé&o-de-obra da terra, verdadeiro “ouro vémielo qual falou Antdnio Vieira. Portan-

““Carta do Padre Antdnio Vieira & Camara do Paraje Eevereiro 1661In: Cartas..., op. cit, 1925, t. I, p.

579-583.

%[...] Father Vieira wrote from Lisbon to the sumerof Maranhao, stating that ‘the State [of Marasjhéannot

be preserved or grow without blacks from Angolagaperience in Brazil has shown. Trata-se da ‘@Cda
Padre Antdnio Vieira ao Superior do Maranhdo, Lish@l Fevereiro 1679". Cf. Rafael lvan Chamboulayro
Portuguese Colonization of the Amazon Region, 16416 Tese de Doutorado em Histéria. Cambridge, Uni-
versity of Cambridge , 2005, p. 266.

«[...] ’Amazonie resta une colonie isolée, voirgchie. Pour cette raison, elle ne développera jgmae
“identité sud-atlantiqgue” spécifique, comme le Brésr suite de ses échanges de plus em plus résserec
I’Afrique.” Karl-Heinz Arenz,op. cit, 2008, p. 89.

"®Ibidem pp. 88-89.
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to, a economia de subsisténcia, a qual os colomaedicaram, deu a mao-de-obra indigena
importancia singular, como bem sintetizou Jodo ¢.di@ Azevedo:

[...] Manuel David Souto Maior dizia consistir todaiqueza dos por-
tuguezes “em terem mais ou menos escravos indfaito da Silva
Nunes representava a El-rei Dom Joao V que so mvigsalelles ti-
nham “o ouro e prata, o vestido, o sustento e ooleitotal remédio
para a subsistencia”; e assim confirmavam os dizgeAntonio Viei-
ra que, referindo as misérias do Maranhdo, acceatqae “captivar
indios e tirar de suas veias o ouro vermelho fmipe a mina daquele
Estado™".

Amparados por uma legislagdo indigena complexataswiezes ambigua, e em
constante modificagdo, os jesuitas moveram verdadaerra contra a exploracdo da méao-de-
obra indigena®.

Segundo a legislacdo, a obtencdo e a renovacargade trabalho, tdo impor-
tante para a economia local, fazia-se por trés siatoavés dos cativeiros, dos resgates e dos
descimentos®. Eram cativos os indios capturados em guerraasjussto €, quando os portu-
gueses moviam batalhas contra os nativos a titlldeflesa ou punicdo a alguma tribo por
maleficios cometidos. Ja os escravos resgatados @sandios que tinham sido capturados
por tribos inimigas e estavam “a corda” esperaraters sacrificados. Finalmente, os indios
descidos eram aqueles que se deixavam convenosrmsionarios e abandonavam o sertéo
para se estabelecer nos aldeamentos, de acordasclais, deveriam ser cristianizados e dis-
tribuidos para prestar servicos aos moradoreskstmlo por tempo determinado. Eram ad-
ministrados pelos missionarios juntamente com oxipais representantes das diversas et-
nias que compunham um aldeamento. Na maioria dassyestes principais ja eram lideres
de seu povo, mas também havia casos em que asoveodimo novas liderancas, fruto do
novo contextd®,

Os descimentos dependiam dos missionarios e deestraségias para persuadir

0S nativos a abandonarem seu antigo modo de vadaeeintegrarem na “civilizacao”. Mas
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Jodo Lucio de Azevedop. cit, 1901, p.136.

Tratar-se-a da legislacao indigena portuguesa mpdtula Il desta Dissertacdo, e, de forma mais dfpac
das Leis de 1680 e 1686 no Capitulo Ill.

%Jos0 Licio de Azevedop. cit, 1901, p.136.

Para a questao da insercao indigena no mundo ablgnincipalmente sobre a constituicdo de lideaang
indigenas ver: Almir Diniz Carvalho Juniap. cit, 2005, pp. 215-268.
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nem sempre os descimentos se faziam pela persyesfiam ser também feitos a forca. Os
indios de descimentos eram classificados comodrfdiwos e deveriam receber salarios pelo
seu trabalhd®.

Os missionarios desempenharam papel central nestegso, principalmente os
jesuitas, pois, com o intuito de agremiar o napisa a Igreja, faziam também movimentar a

maquina geradora de mao-de-obra, essencial pasaatemcdo da Colbnia.

2. Os Primeiros Missionarios no Maranhao

A Igreja no Maranhéo, representada inicialmentagediversas ordens religiosas
que la atuaram, nao ficou imune as peculiaridaddsxpanséo da costa leste-oeste e do esta-
belecimento do Estado portugués na Amaz&fia

Importante caracteristica do clero, que atuou ainente na coloniza¢do do novo
mundo, é a distincdo entre o clero regular e olaeclrata-se de organizacéao interna da pro-
pria Igreja, sendo fonte de interminaveis conflitos

Por principio de hierarquia, todas as atividadesngelizadoras permanecem
submissas aos bispos, sucessores dos apoéstolosuliirea instancia, a autoridade do papa,
sucessor de Sdo Pedro. Portanto, quando do esiaimi¢o das pardéquias e do governo dio-
cesano, o clero secular é encarregado da admgéisty@aroquial sob a jurisdicdo do bispo
local. No entanto, as Conquistas de Espanha e dabrtprincipalmente a partir do século
XVI, criaram uma situacao totalmente inusitadasgolgreja local ndo estava suficientemen-
te organizada e, portanto, era impossivel ao gecalar assumir o trabalho missionario. Para
sanar esta dificuldade, o papado conferiu as ordditggosas, em 1522, autoridade para a
conduc&o dos primeiros trabalhos de converséo eatracio das nascentes paroquias

Esta decisdo ndo demorou muito a esbarrar nasizisetdo Concilio de Trento
que, neste particular, procurou reforcar a autdeddos Bispos diocesanos e seu respectivo

clero secular. Diante desta contradicdo, as awiesl eclesiasticas passaram a preocupar-se
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Jodo Lucio de Azevedop. cit, 1901, p. 137.

Karl-Heinz Arenz apresenta uma tabela completaoddsns e congregacgoes religiosas que atuaram t® nor
da América portuguesa, juntamente com a designdg@nias Provincias de origem. Karl-Heinz Arenz, cit,
2008, p. 110.

“Charles Ralph BoxeA Igreja e a Expanséo Ibérica: (1440-1778%0 Paulo: Companhia das Letras, 2007, p.
85.Esta questéo recebera novo tratamento no Gaplitdiesta Dissertagdo quando se analisara oditoesréntre

a Companhia de Jesus e o primeiro Bispo do Maraatifmca do Padre Jodo Felipe Bettendorff.
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com o aumento do clero secular e com a qualidadaiddormacéo, de modo que pudesse
substituir, em momento adequado, o clero regulamd8 assim, logo que as pardquias esti-
vessem estabelecidas e permanentemente organizadas) administradas, de forma auto6-
noma, pelos prelados e por seu clero, independiEserdens religiosas. Para Boxer, esta
estratégia falhou, pois a estruturacdo das paredeiiaim processo lento e dificultoso. O cle-
ro secular ibérico ndo estava disposto a assuiids esgides marcadas por todo tipo de ad-
versidade e t&o pouco tinha a qualificacio nedessara fazé-13%.

Portugal e Espanha fizeram largo uso das ordeiggosas na expansao e consoli-
dacéo de seus territérios além-mar. Neste ponteeB®incisivo ao afirmar que os religiosos

foram o esteio do dominio colonial. Pois diz o dext

Trabalhando sozinhos ou, mais comumente, em ags&oct®dm o cle-
ro secular, é inegavel que os missionarios, fradggsuitas, constitu-
fam o grande esteio do regime colonial nas regi@efonteira. Era
bem mais barato e mais eficiente que sustentaadropmerosas e
custosas®.

O vinculo entre a Igreja e o Estado expressoustéduoionalmente no que ficou
conhecido como Padroado ou Patronadoa os espanhdis. O Padrogabotugués definiu-se
de forma geral “como uma combinacéo de direitasjl@gios e deveres concedidos pelo pa-
pado a Coroa de Portugal na qualidade de patramiaaths missdes catdlicas e dos estabele-
cimentos eclesiasticos missioneiros na Africa, Asirasil”**°.

Estes direitos e privilégios foram sendo adqugidtravés de Bulas Pontificias,
desde a Bul®um Diversas1452, do Papa Nicolau V, atPaaecelsae Devotionid515, do
Papa Ledo X. Em termos praticos, os reis ibériesslreram da Santa Sé a autorizacdo de
fundar igrejas e casas religiosas em seus respsaimminios, de indicar os nomes que con-
sideravam adequados a assumir os postos de dignetdesiastica e, além disto, estavam
autorizados a administrar as jurisdicbes e rece@akgreja, bem como vetar Bulas e Breves

papais que nao fossem submetidos ao exame e apoodasg respectivas Coroas. Isto signifi-
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Charles Ralph BoxeA Igreja e a Expansao Ibérica: (1440-1778f0 Paulo: Companhia das Letras, 2007, p.
86.

“Ibidem p. 95.

"lbidem p. 98; Guilherme Paulo Pereira das Neves. “Paidrosn: Maria. Beatriz Nizza da Silva (Dir.Rici-
onario da Historia da Colonizagdo Portuguesa no 8ra.isboa/Sao Paulo: Editora Verbo, 1994, col., ib-
606.
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cou que o clero, fosse regular ou secular, sonpederia exercer suas fungdes com a aprova-
cdo prévia do Estado, do qual Ihes vinham tambéemmdumentos. Eram, portanto, em mui-
tos aspectos, verdadeiros funcionéarios rais

Cabe assinalar que a responsabilidade da manuteocélero, por parte dBa-
droadg esteve longe de ser devidamente assumida. Istoceocem vista da situacao precaria
em gque se encontrava o Reino de Portugal apésdamgus das guerras de independéncia e
da campanha de expulsdo dos estrangeiros das gissee além-mar.

No caso do Estado do Maranhéo, as vésperas dauRegsta da Coroa portugue-
sa, havia ainda a necessidade de se consolidaiqaista dagquela regido e, para tanto, contri-
buiriam intensamente as ordens e congregacoemsalsy

Desta forma, encontravam-se na Colbnia, do sémiessete, além de jesuitas,
franciscanos da Provincia de Santo Antonio de lasbéranciscanos da Piedade, carmelitas e
mercedarios.

Conforme a Carta Régia de 1618 criou-se o Estaddlatanhdo e os primeiros
religiosos a serem enviados foram os franciscaedSahto Antonio, aos quais foi entregue a
responsabilidade da a¢do missionaria no norte déridaportuguest’. No entanto, os mis-
sionarios chegaram seis anos mais tarde juntancenteo primeiro Governador Francisco
Coelho de Carvalho. O Superior dos franciscanofdoiCristbvam de Lisboa, que ocupou o
cargo de Comissario do Santo Oficio. Antes de sadlizar a presenca dos franciscanos na
Coldnia, pelo menos quatro deles ja se encontraxaMaranhio desde 1617. Estes mis-
sionarios destacar-se-iam no trabalho de pacifisandios de territorios disputados por por-
tugueses e franceses, mais ao norte da Amazom#béha conseguiram criar, em 1666, trés
grandes povoados entre os indios Aruans da lINdatajo, os mesmos que puseram fim, em

1643, & expedicéo de um grupo de jesuitas comasgeado Padre Luiz Figueird'.
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Charles Ralph Boxer Igreja e a Expansao Ibérica: (1440-1778f0 Paulo: Companhia das Letras, 2007,
p. 100. A influéncia do Padroado Portugués nasr@adomuitas vezes dificultou que Roma influenciatise-
tamente nas Igrejas locais do novo mundo. Eduaatwridert viu exemplo desta dificuldade na tardibalipa-

¢do que os Decretos do Concilio de Trento tiverarBrasil, pois somente no século XIX alcancaramipab
¢do. Cf. Eduardo Hoornaert. “A Igreja Catélica n@®l Colonial”.In: Leslie Bethell. (org.)Histéria da Amé-
rica Latina: América Latina ColonialSao Paulo: Editora da Universidade de Sdo P&uksilia: Fundacéo
Alexandre de Gusméao, 2004, vol. I, pp. 553-568.

"Carlos de Aratjo Moreira Neto. “Os Principais Grsigdissionarios que Atuaram na Amazonia Brasileira
entre 1607 e 17591n: Eduardo Hoornaert (org.Mistoria da Igreja na Amazénidetropolis: Vozes (Colecao
“Centro de Investigacao e Divulgacao/Histéria”, 11992, p. 66.

“Carlos de Araujo Moreira Netop. cit, 1992, p. 91.

Ibidem p. 92. Além dos franciscanos de Santo Antdnidrosudois ramos franciscanos estiveram presentes
no norte da America portuguesa: os franciscand@ieldade, que la se estabeleceram em 1693 e osdames

da Conceicdo da Beira, que chegaram apenas em A7@fvivéncia entre esses ramos de franciscanms ne
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Outros religiosos, que se destacaram na evang&tizdg Maranh&o, foram os
mercedarios, que ja se haviam estabelecido no Reéculo XVI. De fato, foi em Quito que
o Capitdao-Mor Pedro Teixeira, quando de sua viageln rio Amazonas, pediu que o Pro-
vincial mercedario, frei Francisco Mufioz de Baaeayiasse missionarios ao Grao-Para.
Atendendo a este pedido, o Provincial enviou, jmetaste com Pedro Teixeira, em 1639, 0s
primeiros mercedarios ao Maranhao portugués. S@amant1645 a Coroa portuguesa, entao
restaurada, oficializou a permanéncia dos mercaslér territorio do Maranhdo. Esses mis-
sionarios dedicaram-se principalmente aos indiapalgem esquerda do Amazonas e a edu-
cacdo dos brancos em Belém

Os religiosos do Carmo ou carmelitas estavam prese Maranhdo desde 1616
e receberam do Capitdo-Mor, Bento Maciel Paremte 1827, residéncia definitiva em Be-
lém, onde passou a residir o Provincial frei Freewida Purificagdo. De inicio ndo se dedica-
ram propriamente as missdes dos indios, vindo&ltaem 1693, quando da divisdo das mis-
sbes entre os religiosos do Estado do Maranha@e-Bara. Com esta divisdo, os carmelitas
ficariam responséaveis pela evangelizacéo da refidm Negro'®.,

Dos missionarios que se estabeleceram no Estatacimhédo e Grao-Par4a, des-
tacaram-se 0s jesuitas, pois 0s mesmos, segunddre Rntonio Vieira, puderam exercer no
Maranh&o os ministérios préprios da Companhia gdesleomo sejam: a catequese, o batismo

e a conversado das nacles barbaras. Assim expressonHSssionario:

[...] muitos dos ministérios em que nos ocupamoBrasil, SGo 0s
comuns de t6das as Religides, como confessar,rpeemze elas tam-
bém fazem, e podem fazer; mas os ministérios entrgbalham os
gue estdo no Maranhao, sédo os proprios e par@sutta Companhia,
para cujo fim especial Deus a instituiu, como sd&equizar, bautizar,
converter gentios, dilatar e propagar a fé, e confento de Cristo
entre nacdes barbaras, e estas accdes, como gwaesp singulares
nossas, devem preferir as comuns, para que enatpdee tem Deus
tantos outros ministros’.

sempre foi pacifica; entre os franciscanos de Santdnio e os franciscanos da Piedade houve mesmitito
aberto.

lbidem pp. 94-95.

“lbidem p. 96-97.

"WeCarta do Padre Antdnio Vieira ao Provincial do 8kaSiméo de Vasconcelos, 01 de Junho de 1656”.
Serafim Leitepp. cit, 1943, t. IV, p. 144,
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Desta forma, Vieira ndo sé apontava para o quégriprda Companhia de Jesus,
mas também colocava o Estado do Maranhéo e Gra@oeBaro missao preferencial da mes-
ma Companhia. O trabalho missionario no norte deéwWga portuguesa destacar-se-ia por
suas caracteristicas, as quais competiam a Congparais do que a qualquer outra ordem da
Igreja’'®. Sendo assim, era premente que 0s jesuitas sssai para 0 Maranh&o para con-

verter o gentio e expandir a fé crista.

2.1 Os Jesuitas no Maranhao

Os primeiros missionarios portugueses a entraremaranhao foram os Padres
da Companhia de Jesus, Francisco Pinto e Luiz FFeguaima célebre viagem a Serra de Ibi-
apaba em 1607. Mais que contatar com os indiosedwaCos Padres pretendiam abrir cami-
nho da regido acgucareira de Pernambuco para o pouto conhecido Maranhdo que, na
época, ja se sabia assediado por corsarios desaéverigens. Isto certamente insere estes
missionarios no ciclo da Expanséo portuguesa phiarie'*.

A Cronica escrita pelo Padre Joédo Filipe Betteridafbrma que em 1607, por
ordem do Padre Ferndo Cardim (1549?-1625%eguiram de Pernambuco em direcdo & Ser-
ra de Ibiapaba, os Padres Francisco Pinto (1558}16Quiz de Figueira. Viajaram por mar
até Jaguaribe e, deste ponto, continuaram por, rompanhados de sessenta intifos
missionarios seguiram o seu destino, intencionaendasprovidos de escolta militar; leva-
vam apenas gente da terra na esperanca de eviahusss praticados por expedicdes anterio-
res, as quais resultaram em fracasso total. Epedepéo foi a primeira tentativa de evangeli-
zar as terras do que viria a ser o Estado do MamrMas terminou em desastre, pois o Padre

Francisco Pinto foi morto pelos indios Carijus i1l de Janeiro de 1668.

80 Padre Vieira ja havia expressado esta mesma édeéiearta a D. Jodo IV, 1654, na qual propds amefo

do governo dos indios. Cf. “Carta do Padre Vieog&ei D. Jodo IV, do Maranhao, 06 de Abril 1654i. Car-
tas..,op. cit, 1925, t. |, p. 440.

"“Ppara Serafim Leite, o objetivo dos missionariosiagem a Ibiapaba revela-se no Catalogo da Comaafehi
1607, o qual nomina a investida dos missionarimscca “missdo do Rio Maranhdo”. Cf. Serafim Ledp, cit
1943, t. IV, p. 25.

%0 Padre Cardim foi Provincial do Brasil, historia@oetnégrafo. Chegou ao Brasil em 1583 junto dsitd/i
dor, Padre Cristovao de Gouveia, do qual foi sadreho periodo de sua Visita.

*'Jo4o Filipe Bettendorffp. cit, 1910, p. 40. Serafim Leitep. cit, 1943, t. IV, p. 26.

'»2Jo4o Filipe Bettendorfhp. cit, 1910, pp. 39-42. A data da morte do Padre Frem@nto e de sua causa s&o
também confirmadas pelo Padre José de Moraiso€& de Moraispp. cit, 1860, t. I, p. 41.
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Os jesuitas chegaram a Illha do Maranhdo em 161%ammada de Alexandre de
Moura, a qual, no mesmo ano, entrou vitoriosa dadg® de Sao Luis apds expulsarem 0s
franceses. Com Alexandre de Moura estavam os Padmesel Gomes (1570-1648) e
Diogo Nunes (15497-23".

Com o compromisso de participar da Congregacéaoirkial, a se realizar em
Salvador, apesar de terem desempenhado importapét pa expulsdo dos estrangeiros, 0s
jesuitas ndo se demoraram muito naquela regiaatieapadefinitivamente para a Bahia, em
Marco de 1618%. Mais tarde, porém, o Governador Geral, Diogo dmdbnca Furtads®,
autorizou os Padres Luiz Figueira e Benedito Am¢ti&83-1647), a irei a Capitania do Ma-
ranhdo, aonde chegaram em Marco de 1622. Os masgisracompanharam o novo Capitao-
Mor Anténio Moniz Barreiro, “em cujo regimento hawa clausula de ser conselheiro do seu
gbverno o mesmo P. Luiz Figueir®”. O Padre Morais, em sutistéria da Companhia de
Jesus na Extincta Provincia do Maranhdo e Parforma que, ao chegarem os jesuitas em
Sao Luishouve manifestacdes contrarias a sua presencadi® Pgueira foi obrigado a as-
sinar um documento no qual os colonos receberaanaatp da ndo-interferéncia dos religio-
Sos em questao de escravos indigenas, mesmo staddaregulares.

Desembarcado o Capitdo-mor, e na sua companhiassesiPadres, entrou logo
0 poVvo a inquietar-se e a intentar pelos meios wialisntos a retirada dos novos missionarios
no mesmo barco em que vierdo de Pernambuco, finmasjustissimo e execrando pretexto
de que com a sua assisténcia ndo correria taoaista ambicao no cativeiro dos desgracados
Indios [...] se vio obrigado o Padre Figueira @& i€Camara, e para o livrar de todo o receio
assignar um termo, no qual declarava que sua viddattendia mais que a salvacdo, e bem
das almas e reduccao daqueles Indios, pregandindoulo e baptisando, sem intrometter-se

a tirar os Indios, fossem ou n&o fossem verdadeatisos]...]**%.

»Muito embora Serafim Leite, no Tomo VIII, p. 27@ suaHistéria da Companhia de Jesus no Brasibica

a data do falecimento do Padre Manuel Gomes comwida a 15 de Outubro de 1648 - conforme o catattsmy
Biblioteca Nazionale Centrale Vittorio Emanuelg(fll ges. 3492/1363, n° 6) -, sabe-se, pelo mesnur,ale
gue ela esta equivocada, pois “[...] o nome do Bnddl Gomes ndo consta ja dos catalogos de 164Heem
1641, sendo, portanto, anterior a 1641 a sua ma&teSerafim Leitepp. cit, 1943, t, IIl, p. 103.

%0 Padre Diogo Nunes foi um grande sertanista, tegpecial talento no trato com os indios e domiresava
lingua tupi. Cf. Serafim Leit@p. cit, t.1l, 1943, p. 160.

Idem op. cit, 1943, t. lII, p. 100.

»*Governador Geral do Brasil entre os anos de 16624.

?’Serafim Leitepp. cit, 1940, t. IV, p. 47.

128J0sé de Moraisp. cit, 1860, t. I, p. 126. Manuel M. Marzal recorda gde,inicio, os jesuitas n&o foram
encarregados oficialmente da administragdo do®dndnas se dedicavam apenas a catequizacdo dosnesm
nas aldeias que visitavam. Seria apenas com o Radrd-igueira que a administracdo correria portaata
Companhia de Jesus, de acordo com o Alvara de MNgB8ntanto, o naufragio que |he retirou a viddabii-
zou a execucéo do Alvara. Foi somente com o Padt@vo Vieira, em 1653, que a Companhia passasid-a
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Desta forma, torna-se evidente o posicionamentojesitas nestes primeiros
tempos da Missdo, pois primaram por uma politicxaleciliacdo frente aos interesses da
Colbnia. Pelo menos, formalmente, o Padre Luisdtigulecide ndo se confrontar diretamen-
te com os colonos e responder ao discurso de podstruido pela Camara de Sao Luis. Esta
politica torna-se ainda mais evidente quando oePadéo de Sotomaior (1585-?) , em
1653, decide assumir compromisso similar com a Carda Belém. Afirma Serafim Leite

dizendo:

Aos 26 dias do més de Janeiro de 1653 anos nelstdecde Belém,
capitania do Grao-Parda, estando presentes osisfa@aCamara e o
Padre Reitor Jodo de Souto Maior que vinha fazea para ensinar
latim aos filhos dos moradores pelo procuradoraitselho foi dito ao
Padre Reitor, que havia de assinar um termo, enrm@uoidavia de en-
tender com escravos de brancos, a que o dito PRadrer disse, que
ele queria assinar o dito termo de em tempo nerégntender com es-
cravos de brancos, nem ainda a administracdo desifairos, mais
gue ensinar-lhes a Doutrina, e que para isso lewawe em gosto, E
assinou com os ditos oficiais.

Este posicionamento conciliador dos jesuitas wBs@ a primeira tentativa de
fundacao da Missao, pois o Padre Sotomaior pert@heea de missionarios organizados em
Lisboa pelo Padre Antonio Vieira em 1652. Logorefundacao” empreendida por Vieira da
continuidade a politica de conciliacédo inauguragla padre Luiz Figueira.

Antes, porém, a Missao jesuitica teria que enfreagalificuldades da sua manu-
tencdo em meio a falta de missionarios e ao peugdarouxera a invasao dos holandeses.

Assim, em 22 de Agosto de 1626, juntamente com wefdador do Maranhé&o,
Francisco Coelho de Carvalff§, chegaram mais dois jesuitas: o Padre Lopo dooCeut
Irmdo Antdnio da Costa. Estes dois missionarios, dificeis anos em que Sao Luis esteve
sob a ocupacao holandesa, 1641-1644, tiveram ipag&o decisiva na retomada da cidade.

ministrar o processo de evangelizacdo dos indiodManuel M. MarzalLa Utopia Posible: Indios y Jesuitas en

la América ColonialLima: Fundo Editorial, 1992, t. |, pp. 47-48.

12%Bernardo Pereira de Berredinnaes Historicos do Estado do Maranh&o, em qu#asoticia do Descobri-
mento, e tudo o mais que Nelle tem Sucsedido deAdeo em que foy Descoberto até o de 17E8critos por
Bernardo Pereira de Berredo, do Conselho de S. $fiadge Governador, e Capitdo General, que foy donme
Estado, e de Mazag&o. Lishoa: na Offina de Framdisiz Ameno, Impressor da Congregagédo Cameraria da
Santa Igreja de Lisboa, 1748pud Serafim Leitepp. cit, 1943, t. lIl, p. 209.

13%primeiro Governador do Estado do Maranh&o, Frand@melho de Carvalho tomou posse do cargo a 03 de
Setembro de 1626. Cf. Antdnio Ladislau Monteiro iggep. cit, 1969, p. 33.
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Apesar de a presencga da Companhia de Jesus sestyadejesuitas tiveram papel importan-
te na expulsdo do invasBt. Serafim Leite gostaria de imputar ao préprio Badspo do
Couto o comando contra os holandeses, mas, conmesigo admitiu, a documentacdo exis-
tente ndo é clara, limitando-se esta a afirmar @i®adre Lopo foi grande incentivador da
guerra contra os holandesé&s No final dos conflitos, em 1643, o padre LuizUgga retor-
nou de Portugal como Superior da Missdo acompantiadizzesseis jesuitas e do novo Go-
vernador Pedro de Albuquerqtié. No entanto, naufragaram pouco antes de chegaram
Para. Somente alguns, incluindo o governador, satv&e em canoas. A maioria dos missio-
narios, incluindo o Padre Figueira, foram empursapelos ventos a costa do Marajo, onde
pereceram nas maos dos indios Aruahs

Este duro golpe encerra a primeira fase da Missswitjca do Maranhéo. A fase
fundacional da Misséo jesuitica do Maranhdo cootou seis levas de missionarios, as quais
trouxeram para o Estado pelo menos vinte e ciregtgs. No entanto, a metade deles pere-
ceu antes mesmo de pisar em solo maranhense. RpiguBbrma eles pretendiam evangeli-
zar os indios e manter o cuidado dos cristdos,omantbora tivessem ocorrido confrontos
com os colonos, mais por desconfiancas destesalpaja acdo concreta dos missionarios. O
objetivo dos jesuitas foi de conciliagdo, compramiassumindo, pelo menos formalmente,
ante o poder local.

Neste sentido, a Missdo do Maranhéo foi dispendéosavidas e pouco rendosa
em sua etapa inicial. Nesta fase ndo houve presem¢gua da Companhia de Jesus no norte

da América portuguesa antes de 1653, ano da chdga@adre Antonio Vieira.

3. A “Refundacéo da Misséo” (1653-1655)

A chegada do Padre Antbnio Vieira, como SuperioMissdo jesuitica, marca
um periodo de revitalizacdo das atividades da Compale Jesus na Amazobnia. Mudancas
significativas ocorrem nas linhas de agao, ant@eote adotadas pelo Padre Luiz Figueira no
trato com o indio. No entanto, isto ndo ocorreuntkediato, mas no desencadear de um pro-

¥iCabe lembrar que, neste momento, o Padre Luiz ifigaacontrava-se em Lisboa e estavam na Miss&o ape
nas os Padres Amodei e Lopo do Couto com maismed®s coadjutores.

13Serafim Leite op. cit, 1943, t. Il p. 111.

1333040 Filipe Bettendorfhp. cit, 1910, p. 65.

3 bidem p. 66.
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cesso, fundado na experiéncia do préprio missionBxeste modo, pode-se pensar que Vieira
funda o seu governo mdntinuidadeda acdo de Luis Figueira, porque adota uma posiedo
nao-enfrentamento com os colonos. Por outro ladmntexto de exploracdo em que viviam
os povos indigenas impele Vieira a “ruptuca@m sua posic¢ao inicial, inclinando-se mais e
mais em defesa dos nativds

Esta tentativa de se fundar no norte da Américaigoesa a Misséao jesuitica, ini-
ciou-se com a chegada da sétima expedicédo degegta o Maranhdo, composta num total
de doze missionaridd®. A estes se juntariam, em 1653, quatro outrost@Esugue partiram
de Lishoa a 22 de Novembro de 1652 e chegaram erb#éia 16 de Janeiro de 1653. Eram
eles os Padres Manuel de Lima (1609-1657), Matealgddo (1614-1661), Manuel de Sousa
e Anténio Vieira™’.

Em carta ao Padre Provincial do Brasil, Francisoadalves (1597-1660), datada
de 14 de Novembro de 1652, o Padre Antbnio Vigsta blguns dos missionarios seleciona-
dos para irem ao Maranh&o e acrescenta interessamemntario referente a cada nome regis-
trado. Gragas a esta lista, pode-se ter uma idéedil destes homens selecionados pelo ja
Superior da Misséo.

“Os sujeitos, que nos pareceu admitir para a mjigeé&m os seguin-
tes: O Padre Manuel de Lima, cujos merecimentofRé&i.2 muito
bem conhece, o qual, desesperado de poder prasaegda missdo do
Japéo, dedicou-s&t sua omnia esta do Maranh&o. O Padre Joé&o de
Souto-maior e 0 Padre Manuel de Sousa, 0s quaigiftos respeitos
estiveram ocultos até a véspera da partida, eunmdegcom as ordens
tomadas dois meses havia, sem ninguém o saberuspaitar. O Pa-
dre Francisco Veloso e o Padre Tomé Ribeiro, sebasgo de terem
em Coimbra muitas opiniées, ainda de Padres geespirituais, que
os aconselhavam a ndo irem a missédo senao depatadada a teo-
logia; mas éles, com grande edificacdo, se rendédgmao que en-
tenderam ser vontade dos Superiores dessa Provin&ladre Gaspar

%A expressdo “Refundac&o” inspira-se na expressabative Antonio Vieira que, ao definir seu inteno n
Maranhdo, disse: ‘imos fundar de novo’. Cf. RafaehmbouleyronOs Padres da Companhia de Jesus na Ama-
z6nia: uma leitura do Pe. Antonio Vieila: CONGRESSO INTERNACIONAL TERCEIRO CENTENARIO
DA MORTE DO PADRE ANTONIO VIEIRA, 1., 1997. Bragatas... Braga: Barbosa & Xavier, 1999, vol. 2,
pp. 801.

1%&Catalogo das Expedigbes Missionarias para o Marareh Grao-Para (1607-1756)h: Serafim Leite,op.

cit., 1943, t. IV, p. 336.

3bidem Estavam presentes nesta expedicdo os Capitdes-ohms dois polos administrativos em que se havia
dividido o Estado do Maranh&o. Eram eles: BaltdsaBouza Pereira, que assumiria a administrac&apia-

nia do Maranh&o e Inacio do Rego Barreto, que saguara a Capitania do Gréo-Para. Cf. Jodo Lieidzk-
vedo,op. cit, 1901, pp. 47 e 280.
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Fragoso, que leu este ano a nona, e € sujeitoatel@virtude, reco-
Ihimento e resolugéo: acabou o curso, e tem muwto kalento de
prégador. O irmao Agostinho Gomedim Agostinho das Chagas, da
irmandade de Santo Inacio, chamado vulgarmentdudla#e santo,
porque verdadeiramente o €, e cuido que V. Reednfessou algu-
mas vezes: entrou no noviciado dia do EspiritoGanfoi com cinco
meses de novi¢o. Além destes recebemos dois irkdéss,de Mena e
Anténio de Mena, a quem mudamos 0 nome pela ecag@oacda lin-
gua da terra, e hoje se chamam José e Antdnio sSdarprimeiro €
clérigo de Santo Inacio, casuista, homem de graraigio; o segundo
€ cursista, mas a melhor habilidade e o melhor histaado pateo, e
sbbre tudo anjo de condi¢cdo e costumes, tambénnmdmdade de
Santo Inacio, com que ficardo suprindo a menositssta do novicia-
do que terdo no Maranhao, onde ou no navio sehi&egle deitar as
roupetas. De mais déstes recebemos dois irmaogutmad, um dos
guais é Francisco Lopes, que servia este colégiaup espirito ndo
digo nada, porque o conhece V. Rer.?; outro, Siméds, oficial de
carpinteiro, homem de muito bons costumes e préstido conto
aqui o Padre Luis Moniz, porque o levou Deus pamos grande
sentimento nosso; nem ao Padre Antonio Vaz, palguecausas para
nao ir nesta ocasido, das quais dou conta a V@RRevcarta particu-
lar, e com aprovacdo do Padre Provincial ficounatéo aviso de V.
Rev.2. De madeira que sdo o0s sujeitos de que m®dioa MiSSao por

doze, oito sacerdotes, dois irmaos estudantes,rdud®s coadjutores
138

Com esses homens, Vieira inaugura uma das maigstampes paginas da Historia

do Maranhao portugués.

3.1 Padre Antonio Vieira: O Missionario do Maranhao

Antonio Vieira nasceu em Lisboa aos 06 de Feven=rt608, filho de Cristovam
Vieira Ravasco e Maria de Azevedo. O pai tornoesgivao dos agravos e apelacdes civis
da Relacdo da Bahia em 1609, Capitania para asguahnsferira a fim de exercer o cargo.
Da parte de Cristovam que, segundo Joéo Lucio @ed2/ieira herdara sangue africano. Se

a questdo suscita duvidas, sabe-se pelo menos Tigunal do Santo Oficio, ao Ihe investi-

B8«Carta do Padre Antonio Vieira ao Padre ProvindmBrasil, Francisco Gongalves, de Lisboa, 14 deeNo
bro 1652".In: Cartas..,op. cit, 1925, t. I, pp. 277-278.
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gar a vida, valeu-se de procedimento usual pas o sangue era de origem duvidosa.
Entre 1609 e 1612 viveu D. Maria de Azevedo soziatmlisboa, enquanto aguardava a
transferéncia para o Brasil. Neste periodo, dedgseoa educacao do filho Antdnio, de quem
fora mestra nas primeiras letras. No ano de 16iamdia partiu definitivamente para o Bra-
sil. Entdo contava Antdnio com seis anos de id&de

Chegado a Bahia, Vieira foi matriculado no Colédps jesuitas. Aos quinze anos
de idade, no meio da noite, bateria & porta do rm&3aiégio e seria recebido como novigo
jesuita pelo Padre Fernando Cardim no dia 6 de M&aib623*°. Ao ingressar no noviciado,
o jovem Vieira ja havia concluido os estudos prajdaios, isto é, estudos de gramatica e re-
térica. Suspendiam-se naquele momento os estudliterddura, para se dedicar a formacao
propria dos novicos da Companhia, que, ao cabooteathos, professam votos simples de
obediéncia, pobreza e castidade.

Vieira ndo passaria todo o tempo na casa do ramocina cidade da Bahia, pois o
Superior 0 enviou para o aldeamento do EspiritdcSamde aprenderia rapidamente a lingua
da terra. Jodo Lucio de Azevedo atribui a trangsf@eédo novico as dificuldades de entrar na

Companhia de Jesus que lhe impunha a préopria gamili

Para melhor subtrair 0 adolescente &s instancidardéia, que lhe
combatia a vocacao, transferiram-no os Padresagpaldeia do Espiri-
to Santo, a sete leguas da cidade, onde tinhamouoagdo de indige-
nas que doutrinavam [..:f".

Serafim Leite discorda de que Antbnio Vieira sehtemetirado da casa paterna
sem avisar 0s pais, evento que atribui mais alw eltiépoca do que a realidade: “Os cronis-
tas antigos gostavam de assinalar, como actos éxemE®e meritorios, estas fugas, que a
mentalidade moderna reprova’. E, em seguida, esdafna realidade, a Companhia exige,

393040 Lucio de Azeveddlistéria de Antonio Vieira: com Factos e Documenitms/os.Lisboa: Livraria Clas-

sica Editora de A. M. Teixeira, 1918, t. |, pp. B-1

“°0Os novicos da Companhia de Jesus sdo os memb@edden dos jesuitas recém ingressados. O periodo de
noviciado, na economia geral da formacédo dos msu@hama-se de segunda provacao. Depois de dms an
como escolastico ou como irméo, professam os vel@gosos de obediéncia, pobreza e castidade. Hoas

cios forman el circulo mas externo de los que peden a la C.J. y estan bajo la jurisdiccion dakga, segin

la descripcion de los diversos grados de incorpémag la C.J.” Cf: Charles E. O’Neill; Joaquin Mominguez.
“novicos”. In: Charles E. O’Neill; Joaquin M. Domingue®iccionario Histérico de la Compaifiia de Jesus:
Biogréafico — TematicoRoma: Institutum Historicum, S.J.; Madrid: Univieieed Pontificia Comillas, 2001, t. 1l,
col., p. 2668.

“1Jo&0 Lucio de Azevedop. cit, 1918, t. I, p. 13.



53

se o candidato é de menor idade, prévio consentiindws pais. Nado deixaria de o exigir
também neste cas6®™.

Uma melhor resposta para a transferéncia do Nalaaia Bahia para a aldeia do
Espirito Santo encontra-se na Carta anua da PrauilocBrasil, de 30 de Setembro 1626,
redigida pelo proprio Antonio Vieira, ainda novigd.conteudo principal desta Carta anua € a
invasdo holandesa de 1624. Diz Vieira que, devigeeaenca dos invasores, o Noviciado foi
transferido, as pressas, para um aldeamento vizifdta seria a causa mais provavel da saida

de Vieira da Bahia com os demais novigos.

A Povoacédo se passou para a aldeia de S&o Jo&afasiada uma
légua, e, como as casas dos n0ossos aqui ndo estaiangue arma-
das, foi necessario aos Irmaos novicos por suas fed@arem-nas por
diante, até onde o remédio da necessidade regaexi com todo o
recolhimento possivel se conservou a ordem do MNmo¢c que no
Colégio se guardavé’.

Certamente, a experiéncia de viver no aldeameril@eirciou muito o novigo,
que, ao final deste periodo, fez voto pessoal aedear por toda a vida as atividades missi-

onarias, como revelou mais tarde na defesa peodB#mto Oficio:

[...] de idade de dezessete anos fiz voto de gasdara vida na con-
versao dos gentios e doutrinar aos novamente dmngre para isso
me apliquei as duas linguas do Brasil e Angolajueusam os genti-
0s e cristdos bocais daquela provincia. E, porqua @ste ministério
me nao era necessario mais ciéncia que a doutista,pedi aos su-
periores me tirassem dos estudos, porque nao quesa nem Teo-
logia, e cedia dos graus da religido que a ela se&eseguem. E posto
gue 0s superiores mo nao quiseram conceder, aetéisaram a obri-
gacéao do voto, e o Padre geral o mesmo, eu coottmimei a renovar
e insistir nele até que ultimamente o consegup-im@& para o Mara-
nhao [...}*.

“?Serafim Leitepp. cit, 1943, t. IV, p. 5.

““Carta Anua da Provincia do Brasil ao Padre GesalCompanhia de Jesus, da Bahia, 26 de Setembro de
1626".In: Cartas..,op. cit, 1925, t. I, pp. 22-23.

“Antdnio Vieira. “Defesa do livro Intitulado ‘Quintmpério™. In: Obras EscolhidasPrefécio e notas de Her-
nani Cidade. (Colecéo “Colecao de Classicos SéodtaC 6), Lisboa, 1952, p.157.
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Depois de dois anos de noviciado, Antdnio Vieir@ognra-se no Colégio de
Olinda, onde lecionou retdrica e, nos trés anosistap, estudou filosofia. Segue entdo para
quatro anos de estudos de teologia, sendo ordesackydote em 1635. Sua carreira de pre-
gador iniciara-se antes da ordenacédo sacerdotal6881 Em 1638 encontra-se como profes-
sor de teologia no Colégio da Bahia.

Com a Restauracao do Reino, Vieira integrou umaaerada enviada do Brasil a
Portugal para prestar homenagem ao novo Rei D.I¥o&ara Luis Gomes Palacin, o encon-
tro com D. Jodo marca um novo capitulo na vidaedaiia: “O encontro de Vieira com o rei
foi uma revelacdo mutua, [...] selou uma amizadsqa e profunda, que deveria durar até a
morte do Monarca. Vieira passou a ser, de subito,sd pregador régio, mas consultor politi-
co e visitante assiduo do palacid”. Envolveu-se ativamente com a politica do Reinoga-

riou muitas inimizades, cuja intensidade expressosuaDefesa perante o Santo Oficio:

[...] @ mercé que me fazia o senhor rei D. Jodoolygrincipe e a rai-
nha, fez meus capitais inimigos a todos 0s que d®jgerto assistiam
aos ditos principes e procuravam o valimento erlgga eles imagi-
navam lhes tirava o meu. Fora do Pacgo, ndo era mwmasido de
granjear odio pelo mau sucesso e ruim despachoudeswequeren-
tes, que me pediam ajudasse suas pretensdes podpsse, e porque
nao podia quanto eles queriam de amigos se tornanamgos. A es-
te nimero pertencem, ainda com razéo, todos osixaaloaes e mi-
nistros das embaixadas, cujas cifras eu tinha, &.Srdenava me
dessem noticia de todos 0s negdcios e 0s nao esselm sem ouvir
meu parecer, como o qual ordinariamente S. M. sibomava, tendo-
me os ditos ministros como sobre-rédia de suassagdemendo a in-

teireza dos meus avisos e informacdes pelo crgdicel-rei me dava
146

O desapontamento do jesuita com a aristocraciaqu@sa € visivel, e, em grande
parte, foi este 0 motivo pelo qual se retirou dat€€em 1652, para se tornar missionario do
Maranh&o. Em carta a D. Jodo IV, pouco depois idehiegado ao Maranhao, escreveu: “Eu

agora comeco a ser religioso [...] e verdadeiraddd Companhia [...]J*’. Assim, moldava-

145

Luis Gomes Palaciop. cit, 1998, p.15.

1CAntdnio Vieira. “Defesa Perante o Tribunal do Sa@ficio”. In: Obras EscolhidasObras VariaslV. Pref.
Hernani Cidade. (Colecéo “Colegdo de ClassicosaSaasta, 6”), Lisboa, 1957, p. 158.

““Carta do Padre Antonio Vieira ao Principe D. Tesidgdo Maranh&o, 25 de Janeiro de 1653"Cartas..,
op. cit, t. I, p. 301.
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se, no Maranhdo, um dos principais aspectos dé&agia de Antdnio Vieira: 0 missionario.
Em carta ao Padre Francisco de Morais (1601-1@®hstata-se a radical transformacao so-

frida naquele que seria um dos homens mais intseshd Império:

Ando vestido de um pano grosseiro ca da terra pa@o que preto;

como farinha de pau; durmo pouco; trabalho de pelaha até a noi-
te; gasto parte dela em me encomendar a Deusrat@acom minima

criatura; ndo saio fora sendo a remédio de alguma; a&horo meus

pecados; faco que outros chorem os seus; e o t&upgobeja desta
ocupacéo, levam-no os livros da Madre Teresa @®uke semelhan-
tes leituras”®.

Contudo, sua correspondéncia revela que, ndo semile&g resisténcias, assumira
esta nova vida, pois lhe era custoso manter-santistla Corte e dos assuntos politiéas
Antes mesmo de chegar ao Maranh&o, escrevera raoperD. Teoddsio, deixando transpa-

recer o mal-estar que lhe causou a partida de dg&drtu

Eu, senhor, ndo sei se os padeci [ataque dos io@Es@orque desde a
hora em que o navio desamarrou désse rio, naceas@s em mim

nem o estou ainda, atbnito do caso e da fatalidadeinha partida, e
de ndo saber como S. M. e V. A. a receberiam, qansé possivel se-
rem-lhe presentes todas as circunstancias detagte ndo fui eu o
que me embarquei, senéo elas as que me levadtam

Entretanto, os poucos anos que permaneceu no Etadlaranhdo e Gréo-Para,
entre 1653 e 1661, foram suficientes pafarmar o intento dos jesuitas de evangelizar os
povos nativos e, fizera-o de, tal modo, que ser@ossivel dissocia-lo dessa misséo.

Mas o que planejava Antbénio Vieira para o Maranddaleixar a corte, que proje-
tos trouxera consigo? A correspondéncia vieirinalgamas pistas para suas pretensdes. Em

carta ao Provincial do Brasil, Padre Francisco @tweg, de 1652, Vieira fala de dois reque-

“&Carta do Padre Antdnio Vieira ao Padre Francisedvibrais, do Maranhdo, 06 de Maio de 1638°.Car-
tas...,op.citt. I, pp. 303-305.

9Jod0 Licio de Azevedop. cit, p. 1901, p. 47.

“%“Carta do Padre Antonio Vieira ao Principe D. Tesidode Cabo Verde, 25 de Dezembro 1652 Car-
tas.., op. cit, t. I, 1925, p. 291.
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rimentos enviados ao Conselho Ultramarino, cujastezalos visavam desfazer-se de dois
encargos importantes confiados aos missionériddatanhao. O primeiro era o déicio de

pai dos cristdosinstancia a qual os indios poderiam recorrer godesados em seus direitos.
O segundo encargo era o mpartidoresdos indios. Esta atitude revela em muito a posicao
inicial do missionario em relagdo aos nativos enggppara a retomada da Missao jesuitica do

Maranhagd™’.

Os do Conselho Ultramarino, e todos os mais mosspor cujas
maos passaram éstes dois requerimentos, se aglficauito déles, e
esperamos que, constando-lhe, como ha-de constamaradores do
Maranh&o e Para, destas nossas resisténciasasépicabaréo de en-
tender a verdade do z€lo que la nos leva, e desanga quao errado
€ 0 conceito que tém de nos, em cuidarem que qosremis os in-
dios que suas almas. Muito resolutos imos a pro@urancar esta pe-
dra de escandalo dos animos dos portugueses, falaéem indios
mais que no confessionario, quando o peca o renti&dguas consci-
éncias e a satisfacdo das nossas; e os indiogslequnevo converter-
mos, deixa-los-emos ficar em suas terras, com lggecénos vivamos
livres destes inconvenientes, e de todos os ogtresom a vizinhan-
ca dos portugueses se experimentdm

E interessante notar neste fragmento como Vieicadaba quest&o indigena. O
amerindio ndo é o foco principal dos planos der¥iagui esbo¢ados. Tdo pouco, 0 método
de aldeamento® mencionado, pelo contrario, Vieira prefere qudnosos figuem em suas
terras para que ndo envolvam a Companhia em sdsagdonvenientes. Aléem do mais, as

questdes indigenas envolvendo moradores deveriatnasgdas unicamente na discricdo do

A Expressdo ‘nova’ Missdo encontra-se em Rafaeh®loalleyron,op. cit, 1999, p. 802. Anos mais tarde,

guando o Padre Vieira participou da redacdo dalédi680, em Lisboa, insistira ainda que os jesditadlara-
nhdo ndo se envolvessem comeparticdo dos indios de servico. De fato, aquela Lei entieggste encargo
exclusivamente ao Governador e ao Bispo local.

2Carta do Padre Antdnio Vieira ao Padre ProvindmBrasil, Francisco Goncalves, de Lisboa, 14 deeNo

bro 1652".In; Cartas.., op. cit, 1925, t. |, p. 286. Esta carta poderia bem seatta como documento fundador
da Missao jesuitica do Estado do Maranhao e Gréé@-pais nela Vieira reline os principais passoa pagsta-
belecimento dos jesuitas no norte da América poesa Apresenta o processo de requerimento deg@nda
junto ao Rei D. Jo&o IV; os acertos das cOngrues @ez jesuitas que seriam provenientes, a metadéino

da Bahia e do contrato do tabaco da mesma cidadepmlo pelo qual as capitanias cederiam “aldejas’
deveriam servir na Missdo; “Alcangamos primeiraraenqie, em cada uma das ditas Capitanias, se nes des
uma aldeia para termos indios, e que nos acompaal@mam nas missdes, independentes dos Goveasador
[...]". Apresenta também a escolha dos jesuitassapede apoio a Provincia do Brasil, principalmer# deter-
minacdo do envio de padr@sguase delineia plano para a fundacdo de uma casam-Para.
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confessionario, isto &, sem alarde e sem den(mgieamente comoasos de consciénclz.
Também néo faz referéncia a legislacao indigeras @busos cometidos pelos moradores do
Maranh&o contra ela. Enfim, nada poderia desto# dwmque esta posicao inicial de Vieira
daquela intransigente e ferrenha na defesa do fndicse tornaria a mais conhecida de sua
biografia.

No entanto, ao tomar consciéncia da realidade d@n@oe constatar a crueldade
do escravismo indigena, Vieira ndo permaneceridea@or muito tempo. Em carta ao Prin-
cipe D. Teoddsio, revela o seu estado de espfal@,das primeiras impressdes da terra do

Maranh&o e, pela primeira vez, registra a dramé&tioacéo dos cativeiros.

O desamparo e necessidade espiritual que aquideeg@ verdadei-
ramente extrema; porque 0s gentios e o0s crist&#eswvguasi em igual
cegueira, por falta de cultura e doutrina, ndo hdgeguem catequize
nem administre sacramentos; havendo porém queneaatijuem ti-

ranize e, 0 que € pior, quem 0 aprove; com quaigoeses e indios
todos se vao ao inferrtd”,

O Padre Vieira percebeu que, dificilmente, osijasupoderiam cumprir com o
gue propusera ao Provincial do Brasil um ano arg&sg, evitar os conflitos com os morado-
res no tocante aos cativeiros. Isto aponta pargmcesso interno de transformagao vivido
pelo missionario, ou seja, o contato com a reaéidiaColbnia abriu os olhos de Vieira para a
dura realidade de exploracéo a qual eram submetsldsdios do Maranh&o. Esta idéia é re-
forcada pelo fato de que, no mesmo ano de 1653aMVikeixou a posicdo de espectador e
passou a acgdo: denunciou ao rei de Portugal avespainjusta e propds maneiras de

evita-la.

»Note-se que esta orientacéo para a confissdo lserdedura critica contra o Padre Antdnio Vieieétd por

Luiz Felipe de Alencastro, como se apronfundar&apitulo Ill desta Dissertacéo.

“*Carta do Padre Antonio Vieira ao principe D. Tesid$25 de Janeiro de 1653h: Cartas.., op. cit, t. I,
1925, p. 301. Na cosmovisdo vieirina a cegueiradprip dos que obram abaixo da razdo, estdo nereatr
obscuro, vivem no engano e sao vitimados pela idade davita brevis A imediaticidade é atimo entre o pas-
sado e o futuro, impede a todos que nela estaopoesparticipar da construgdo do verdadeiro mugae.¢é a
historia do futuro Atitude propria dos homens vitimados peit@ brevisé o ser injusto, atitude deslocada pelo
engano. E preciso entdo que se Ihes revele ossgpemos do Criador, para que possam assumirsaregiio
de suas vidas e de um mundo novo.
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As causas déste dano se reduzem todos a cobigeaipptmente dos
maiores, os quais mandam fazer entradas pelossegddas guerras
injustas sem autoridade nem justificacdo algumajrela que trazem
alguns verdadeiramente cativos, por estarem emagqodra serem
comidos, ou por serem escravos por férca ou poarenge assim 0s
vendem e se servem déles como verdadeiros catf/os

Com isto, inaugura o que sera tdo proprio seu,@stbcombate incessante e con-
tundente a pratica da exploracdo do amerindio.sfadensciénciavieirina que é forjada a
principal caracteristica da Misséo, pois, mesma &fiéira, a defesa do indio serd o fio con-
dutor e a principal caracteristica da presenca @lapanhia de Jesus naquele Estado. Esta
imagem do que deveria ser a Missdo do Maranh&@Gangquista da regido norte, construira o
missionario através de intensa correspondénciarqoaria durante décadas com os maiores
dignitarios do reino e principalmente com o prépvionarca.

Mas, se na correspondéncia com Lisboa, Vieira @gasicionando em relagéo
aos cativeiros, ante os moradores prefere mamedaa discricdo. Em grande parte forcado
pelas manifestacbes dos moradores em repudio #euneliberdade dos indios publicada no
Maranh&o em 1653.

Tratava-se da Ordem Régia de 1652, cujo conteldkenava que se libertassem
todos os indios cativos da Colonia. Esta lei fakzita naquele mesmo ano pelos Capitdes-
Mores Baltazar de Souza Pereira, que assumiriavergo da Capitania do Maranhao, e Ina-
cio do Rego Barreto, que seguiria para a CapigmiBard™°. A publicacdo da lei, entretanto,
coincidiu com a chegada dos jesuitas, aos quaisendemoraram os colonos de imputar-lhes
a culpa. Revoltados, os moradores se dirigiramradté de Sao Luis e exigiram a expulsédo
dos missionarios. Esta foi a primeira oposicao @gigesuitas enfrentaram depois da chegada
do Padre Vieira & Missdo. Em carta ao ProvinciadBdzsil, registrou:

Como 0s nossos intentos e acdes tao contrarias dsnddnio, tratou
0 inimigo de semear cizania sbbre éste grédo tapoline fé-lo com
tanta astdcia que nos pds em perigo, ndo sé decarra €éle da terra
sendo também a nos. Tinha mandado nesta ocasMouma lei, na
gual declara por livres, como nésse Brasil, a tadogdios déste Es-

Y«Carta do Padre Anténio Vieira ao Rei D. Jodo ¥,Maranh&o, 20 de Maio de 165®&i: Cartas.., op. cCit,
1925, t. I, p. 309.

'**0 governo da Colénia esteve confiado aos Capitdgesrentre os anos de 1652 a 1655. Cf. Antdniosladi
Monteiro Baenagp. cit, 1969, p. 64.
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tado, de qualquer condicdo que sejam. Publicoutsgndo com cai-

xas, e fixou-se a ordem de S. M. nas portas daleida efeito foi re-

clamarem todos a mesma lei com motim publico, madta, na praca
e por toda a parte, sendo as vozes, as armasfus@ore perturbacao
0 que costuma haver nos maiores casos, resolutos &goperder antes
a vida (e alguns houve que antes deram a almajel@ansentir que

Ihes houvessem tirar de casa os que tinham comp@deeu dinhei-

ro. Aproveitou-se da ocasido o demoénio, e pésngudi, ndo se sabe
de quem, que os Padres da companhia foram oscpreceatam de El-

rei esta ordem, para lhes tirarem os indios de eass levarem todos
para as suas aldeias e se fazerem senhores dedgoIgisso vinham

agora tanto$’’.

Os intentos da Companhia na Amazo6nia foram colacado cheque pela oposi-
céo dos colonos. No entanto, o Padre Vieira deisamsparecer em sua correspondéncia que
havia também um grupo de pessoas “respeitaveig’sqposicionaram em defesa dos jesui-

tas, muito embora pouco ou quase nada pudessenefaZace da revolta de muitos.

Achou esta voz [que os jesuitas eram responségkisfaboracdo da
lei de liberdade] facil entrada, ndo s6 nos ouvitl@s nos animos do
vulgo, aticando talvez a labareda alguns que tinbbngacao de a
apagar. Mas esta a desgraca: que os da mesmagoodisjam de or-
dinario os mais apaixonados contra nos; porqudesoggierem valer
na terra, e ofende-lhes os olhos tanta luz na Cohipae, posto que
houvesse pessoas, das mais graves e autorizagase guseram em
campo por nds, contudo contra um povo furioso rengprevalece. O
Furor que tinham concebido contra a lei de El-déjfal também néo
perdoaram, arrancando-a de onde estava), todowerteram contra
os Padres da Companhia, ndo duvidando ja de fipena demons-

tracdo com éles, mas tratando ou tumultuando erhhgw@a de ser
158

Apesar de os jesuitas terem recebido apoio de algdamilias do Maranhéao, a
verdade é que a Colbnia era totalmente dependerttalzhlho indigena. Os colonos constan-

temente argumentavam a necessidade de cativemasyez que, sem eles, o Estado, tdo po-

““Carta do Padre Antdnio Vieira ao Provincial do 8kado Maranhao, 22 de Maio 1653h: Cartas.., op.
cit,, t. 1, 1925, p. 331.
8lbidem p. 332.
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bre como era, ndo poderia sobreviver. Os moraderg&p, insistiram em n&o abandonar o

trabalho escravo.

[...] formaram uma proposta ao Capitdo-Mor Goveonaem nome da
nobreza, religiosos e povo de todo o Estado, nblig@aequeriam le-
vantasse o bando [publicacdo da Ordem Regia dg,1dBgando que
a republica se ndo podia sustentar sem indiose @sgjale que se ser-
viam eram legitimamente cativos; que as entradaeda8o e resgates
eram licitos; que os indios eram a mais barbararegpnte do mun-
do; e que, se servissem com liberdade, se havidavaetar contra os
portugueses; e outras cousas a éste modo, umasdeess e outras
duvidosas, e as mais totalmente falsas e erfatas

Em outra carta enviada a D. Jo&o IV, datada deeO®bdil de 1654, pode-se fazer

idéia do quanto a area norte esteve dependentéa@eiobra indigena.

[...] estas canoas, e 0s mantimentos para elasren®iros e os guias
e 0s principais defensores, tudo séo indios e éudlos indios; e se os
indios andarem divertidos nos interesses dos Gagleras, e ndo de-
penderem somente dos religiosos, nem éles osparaaas ditas mis-
sbes, nem estardao doutrinados como convém paranelaslihes obe-
decerdo, nem lhe seréo fieis, nem se fara Hada

Além da grande dependéncia do colono para com derdg revela-se também
quanto era dependente a propria colonizacdo darais&onaria e quanto esta vinha atrelada
a primeira. Poder-se-ia dizer desta citacdo, qaprésentado a D. Jo&o IV a condigéte
qua nonpara a continuidade da existéncia do norte da ism@portuguesa.

Os colonos, por sua vez, - alguns ansiosos poezag) outros por garantirem a
propria sobrevivéncia - ndo podiam conceber nenhesnasa no apresamento do indio, uma
vez que este era “peca”’ fundamental na economidatanh&o. Fica claro que, se Vieira ou

qualquer outro se opusesse a esta logica, sod®gansequéncias, como de fato ocorreu.

“Ibidem p. 332.
**%“Carta do Padre Ant6nio Vieira ao Rei D. Jo&o I¥,Maranh&o, 06 de Abril de 1654h: Cartas...pp. cit,

1925, t. I, p. 440-441.
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A dita ordem régia foi alterada pePaovisdo sobre a liberdade e cativeiro do
gentio do Maranhdpde 17 de Outubro 1653. O que demonstra os artificios da legislacao,
sempre dispostos, de alguma forma, a garantir mwdéo. Certo € que ndo se tratava de
uma lei contra a escravidao, pois nela se resevalaito aos colonos de escravizar em duas
ocasides, isto é, quando houvesse a ocasio@tea justae quando fossem encontrados 0s
chamadodndios de cordaO ponto mais problematico, no entanto, sempre fodnceito de
guerra justadiscutido desde os tempos do Padre Manuel da Nébka Maranhao e Gréo-
Paré o conceito dguerra justaestava ja bem determinado, conforme a Provisa®8@. 1

Proceder guerra justa, e para se saber se o éalde/eonstatar que o
dito gentio ou vassalo meu impediu a pregacao gmda evangelho;

se deixou de defender as vidas e fazendas de rassaleos em qual-
quer parte. Havendo langado com os inimigos de anaanoa e dado
ajuda contra os ditos meus vassalos. Exercitarcliaiios por mar ou

por terra, infestando os caminhos, salteando oediindo o comércio

e trato dos homens para suas fazendas e lavowas gentios meus
subditos faltarem as obrigacdes que Ihes foram stagoe aceitadas
no principio de suas conquistas, negando os tigbaiondo obedecen-
do, quando forem chamados para trabalharem em engigsou para

pelejarem contra meus inimigos. E se comerem daun@ana, sendo
meus sibdito%™,

Outro caso previsto pela lei dava o direito aasygoieses de conseguirem escra-
vos indigenas através dos chamasgjatesdos indios de corda, que estavam aprisionados

por inimigos e que por eles seriam mortos. Comdiaxp Provisao:

E procedendo as tais causas ou cada uma delagrsadosdizer que
se possa fazer guerra justamente e cativa-los, amrpoderédo ser
também aqueles gentios que estiverem em poderudarsmigos ata-
dos a corda para serem comidos, e meus vassatemmwem daquele
perigo com as Armas ou por outra via, e os quarfascravos legiti-
mamente dos Senhores a quem se tomaram em gusarajupor via
do comércio ou resgates para cujo efeito se podar&o entradas pe-

*'Serafim Leitepp. cit, 1943, t. IV, p. 51.

*’Provisio sobre a Liberdade e Cativeiro do GentioMranhdode 17 de Outubro 1653. Anais da Biblioteca
Nacional — Vol. 66 — 12. Parte. Biblioteca Naciomib de Janeiro. 1948. P. 2pud.Joely Aparecida Ungaretti
Pinheiro.Conflitos Entre jesuitas e Colonos na América Rguiesa(1640-1700). Tese de Doutorado em Eco-
nomia. Campinas: UNICAMP, 2007, p. 131.
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lo Sertdo com Religiosos que véo a tratar da cedeedo gentio, [...]
Hei por bem que nenhum Governador ou Ministro auex © supre-
mo lugar nas ditas Capitanias [...] nem o mandema penhuma parte
nem ocupem ou repartam indios sendo por causaaldlaprovada,
nem ponham Capitdes nas Aldeias , antes as deiggarn@r pelos
principais da sua nagdo, que os repartirdo aoaquases pelo salério
costumado, sob pena de que o contrario fizerenrrigr®m em perda
dos ditos bens ilicitamente, a terca parte paranqueeacusar e as duas
para minha Fazenda, e serem castigados como oeneregialidade

dela'®,

Porém, a realidade do Maranhao e Grao-Para esttaaté do ideal da lei. Vieira
sabia disto e utilizou todos os recursos em dedesamerindio. No entanto, ndo o faria de
forma direta e incisiva. E o que se pode deduzimanaspécie de acordo entre os Padres jesui-
tas acerca de como deveriam atuar nos confessisndoi Maranhao e Grao-Para; uma vez
que acreditavam que grande parte da populacdoaestaeta ou indiretamente, ligada aos

cativeiros:

A esta licdo ajuntamos outra de casos de consaiédoas vezes na
semana, e o primeiro caso que se disputou foiogtigagdo tinhamos
os confessores acerca do pecado, com habitualuemigam todos
estes com os cativeiros dos indios, que pela rpaite se presumem
injustos? Revelou-se que, a quem nao se confesas®epecado nédo
tinhamos obrigacéo de lhes falar néle, assim penéo poder constar
de certo de tal penitente em particular estar entanaciéncia, como
por se presumir geralmente de todos que o moveedbaipulo, em
semelhante matéria, seria de nenhum fruto; quesaasos em que
os doutores ndo s6 escusam, mas obrigam os comfessmao per-
guntar. Sobre esta relacdo assentamos trés amisas,necessarias ao
servico de Deus e a nossa conservagao nestas |paiesira, que nas
conversagdes com 0s seculares, nem por uma neoufrarparte fa-
lassemos em matéria de indio. Segunda, que nera amdonfissdo
se falasse em tal matéria, salvo quando a dispodigzg@enitente fosse
tal, que se julgasse seria com fruto, principal@ert morte. Terceiro,
gue se na confissdo, por escrupulo, ou fora delacgnselho, algum
nos perguntasse a obrigacao que tinha, lha destan®@s com toda a
sinceridade e liberdade. E para que nisso ndao keewventre nés di-
versidade de pareceres, se praticaram também leenesn todos os

*“Ibidem pp. 131-132.
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casos que se podiam oferecer: as quais resoluedasrsdaram tam-
bém ao Para [...J*.

O missionério preferiu utilizar-se de uma estratégvitando o confronto direto,
pondo o assunto dos cativeiros como “caso de gémgel’, pois estava ciente de que o emba-
te com os “fiéis” colocaria a presenca da Compaemmaisco.

Entretanto, o missionario, para cumprir o intergoegtangelizar, tinha que se ex-
por as autoridades locais. Foi 0 que aconteceudguarCapitdo-Mor, Inacio do Rego Barre-
to, o convidou para que acompanhasse uma expealicéo Tocantins para promoveides-
cimentode indios. Esta viagem foi decisiva para Vieira@evencer de que era preciso fazer
oposicao direta as autoridades e aos colonos noleale lhes exigir o cumprimento da lei.
Pode-se acompanhar o desfecho da expedicdo attawesta ao Provincial do Brasil, escrita

durante a mesma expedicao.

“[...] foi o Governador descobrindo os seus intspigue tinha nesta
jornada, que eram totalmente opostos aos nossogue@retendia
trazer os indios a si, e com pretexto de nédo haasmtimento reparti-
los por casa dos portugueses, que era 0 mesmatjué-los e vendé-
los, e da mesma sorte tinha prometido muitos aetlifes Religides, e
para conosco era mais liberal nas promessas, dizguel podiamos
levar para a nossa aldeia de Mortigura, que é angseleu por forca
da provisdo de El-rei, todos os que quisessemgsiegambém nos
daria mais com que acrescentar a nossa aldeia danN&o, enten-
dendo que esta melhoria, com que nos queria istares jornada,

nos taparia os olhos para que nao reparassemascoosenientes de-
Ian 165.

Para barrar o intento do Capitdo-mor e garantireagm¢ca da Companhia de Jesus
no rio Tocantins, os Padres Vieira e Jodo de Satwrmancordaram entre si em trés pontos:
primeiramente, que nao deveriam aceitar indios aaisuas “aldeias” em nenhuma hipotese,
evitando-se assim que os jesuitas, tomando-osspdmssem acusados de tirarem indios aos

colonos. Depois, se o Capitdo-mor insistisse erarties indios entre os moradores, entao

**«Carta do Padre Antonio Vieira ao Provincial do $ka22 de Maio de 16531n: Carta.., op. Cit, t. |, 1925,
p. 327.

*«Carta do Padre Antdnio Vieira ao Provincial do 8kado Gréo-Para, 1654In: Cartas.., op. cit, 1925, t. I,
pp. 357-358.
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deveriam renunciar a responsabilidade da expedggfa, ndo passarem por enganadores di-
ante dos mesmos indios. Por fim, decidiram os Batfre] que em qualquer caso era bem
gque féssemos a esta missao, principalmente pormgueemelhantes mudancas sempre morri-
am muitas pessoas, a cujas almas era bem que sauds e juntamente para nao perdermos
a posse deste rio, que tinhamos por uma grandeténp@ para nossos santos intent8s”
Diante da resisténcia dos jesuitas, Inacio do BBageeto tencionou levar na expedi¢cao tam-
bém os frades de Santo Antbnio. Vieira ndo aceitptoposta e respondeu que, muito embo-
ra fosse louvavel a intencdo dos franciscanosete & missdo, era inconveniente irem juntos,
pois a liberdade de ambos sairia prejudicada. Rostaiacdo nestes termos, o jesuita viu-se
obrigado a lembrar ao Capitdo-mor que fora entrégdempanhia de Jesus a jurisdi¢cdo sobre

os indios e que a tudo deveria Inacio do Rego Bapm@videnciar para este empreendimento.

“Mostrei-lhe como as missdes ndo eram cousa quedheesse en-
comendada a éle, sendo a mim, e que o que a élatera s6 dar-me
canoas, indios e tudo o mais que eu pedisse, neegia outra cou-
sa. [...] Que emenda do regimento, para vir em doimavia de dizer
gue na direcgdo da jornada, e no tocante de trazeleixar, ou por 0s
indios em qualquer parte que quiséssemos, seguisapitdo 0 que
Ihe dissessem os Padres, por mandar assim S. BfsEtptanto neste
empenho, porque como esta missdo é a primeirgue aa-de servir
de exemplo as demais, convém muito que se ndo pedzade juris-
dicdo, e que os Governadores ndo mandem sobreandsposicao
dos indios; porgue seria 0 mesmo gue cativa-laspn@eso meio, com
maior deformidade que até agora, e impedir-sen@tale a conversao

dos gentios™®’.

A relagdo com Inacio do Rego Barreto tornava-sa e@d mais conflituosa, pois
percebia o Capitdo-mor que ndo poderia contar catbrdo Vieira em favor dos seus inten-
tos. Na metade da viagem, o missionario descolr@uagCapitdo-mor havia dado ordens ao

seu subalterno de controlar o destino da expedégin,atender as exigéncias dos jesuitas.

Pareceu-me ndo dissimular mais, como até aqui fieit@ por en-
trarmos ja no ponto essencial da gentilidade ecsngersdo. Quis-lhe

*«Carta do Padre Antdnio Vieira ao Provincial do $kado Gréo-Para, 1654In: Cartas.., op. cit, 1925, t. I,
p. 358.
*“Ibidem p. 361.
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explicar a ordem de S. M. e a do Capitao-Mor, antip-as para lhas
mostrar, éle se levantou em altas vozes, tapandthos e os ouvidos
para as ndo ler nem ouvif.

Assim, o0 jesuita viu-se impotente ante as manatgdsacio do Rego Barreto e se
Ihe apresentou a dura realidade: nada poderia digengtie de tamanha oposicao. Vieira encon-
trava-se, desta forma, impedido de realizar a mipsda a qual tinha vindo a Amazo6nia, “o
ponto essencial” de que falou, isto é, a convede®oindios. Foi neste momento que Vieira
decidiu ir ter com o préprio Rei e, desde aquede planejava uma viagem a Portugal.

Cabe lembrar que o Padre Vieira era movido pela idi€é que os missionarios je-
suitas tinham um papel especial a desempenharrteodeAmeérica portuguesa. Portugal foi
preferido as demais nacdes catdlicas para levaandelho a todos 0os povos gentios e porque

aos missionarios da Companhia no Maranhao haweesittegue a direcdo desta Missao.

Os outros reinos da cristandade, Senhor, tém pomficonservacao
dos vassalos, em ordem a felicidade temporal wigdee a felicidade
eterna na outra: o reino de Portugal, de mais diestaniversal a to-
dos, tem por fim particular e préprio a propagag@&xtenséo da fé ca-
tolica nas terras dos gentios, para que Deus amtiewae instituiu; e
guanto Portugal mais se ajustar com este fim, taais certa e segura
tera sua conservacao e quanto mais se desviatalgle mais duvido-
sa e arriscad®.

E neste contexto que a agio dos jesuitas no Maradhénte o governo do Padre
Vieira, pode ser considerada como parte essenzigdalizacdo da prépria existéncia do Rei-
no de Portugal, que ndo era outra além daquelaogagar o cristianismo catolico.

No entanto, esta caracteristica assumida pela disgé@giria muito dos missiona-
rios e também dos colonos. Sobre a Misséo reaairgerativo de frutificar e, sobre os mo-

radores, uma politica agressiva, voltada parat@gio dos indios.

*8Carta do Padre Antonio Vieira ao Provincial do Bra Grédo-Para, 16541n: Cartas.., op. cit, 1925, t. I,

p. 380.
*«Carta do Padre Anténio Vieira ao Rei D. Afonso W Maranhao, 20 de Abril 1657h: Cartas.., op. cit,
1925, t. I, p. 470.
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O Padre Vieira apresentou esta dupla exigéncigpalagho de S&o Luis em 1654,
guando, humilhado pelas autoridades locais e atadaado da longa viagem ao rio Tocan-

tins, subiu ao pulpito para proferir o fam@®ermé&o de Santo Antonio aos PeiXés

Muitas vezes vos tenho pregado n’esta Igreja etr@sude manha e
de tarde, de dia e de noite, sempre com doutrinerolara, muito so-
lida, muito verdadeira, e a que mais necessangertante a esta ter-
ra, para emenda e reforma dos vicios, que a cogrp.

Desolado o jesuita concluiria com as seguintesypda“O fructo que tenho co-
lhido d’esta doutrina, e se a terra tem tomadd,msase tem tomado d’elle, vés o sabeis, e eu
por vés o sinto™”.

Vé-se que @ermao de Santo Antbnio aos Pei&esmblemético, pois torna publi-
co o descontentamento de Vieira. E ndo se encoateaapenas a desaprovagao do pregador
em relacdo a conduta dos moradores, mas unidond@xto de confronto, vai oculto o enfren-

tamento com as autoridades no rio Tocantins. O&zértambém a expressao da nova postu-

°0 catolicismo havia recebido duro golpe com o masnto do protestantismo na segunda metade do século

XVI e estava empenhado, desde o Concilio de Tremioecuperar fiéis. Empenhava-se, pois, a baraaanco
dos grupos religiosos dissidentes e foi neste gtmigue o pulpito passou a exercer um papel imptatao
mundo catodlico. Elevado por sobre a multiddo dis,fiéra o lugar ideal para educar, iluminar e “pads”.
Sabe-se que 0 sermao era uma forma literaria gemuf@ogrande influéncia nas pessoas do século Xvis, a
Igreja fazia girar sobre si toda a vida social pac&. Entdo, ndo é de se estranhar que toda @ateoltava-se
para um pequeno grupo de especialistas dos pllpggeegadores. Era a eles que cabia principatneedificil
tarefa de educar e persuadir os fiéis através arpa Tal importancia ndo passou despercebidaealga
Contra-Reforma, uma vez que a formacéo desses Isodeepulpito era feita de forma rigorosa. Tambéas-0
pecto externo do pregador era meticulosamenteliv@ta desde a vestimenta, os gestos, o olhameafé a
tonalidade da voz. O Padre Antdnio Vieira talvezhte sido um dos mais eximios pregadores de suaépoc
Tanto se fez insigne que havia pessoas que resenvamtecipadamente assento nas igrejas marcadas par
pregacao do jesuita. Em seus longos anos de vidma\pregara em Portugal, Roma e Brasil, mas tamg
Africa, quando de sua passagem acidental por CafideV O que chegou até nds de sua obra, compée-se d
duzentos sermdes e mais de setecentas cartaspafara escritos em tratados e defesa. Quatroudessemdes
séo referentes a defesa dos indios, talvez nens iotfortantes para a fama de orador, mas, sem al(séw
indispensaveis para a identidade do Vieira mission8ao eles, &ermao da Primeira Dominga da Quaresma,
também conhecido conermao das Tentacdgwegado no Maranhdo em 16835ermao da Quinta Dominga
da Quaresmagu Sermao das Mentiras o famosdSerméao de Santo Antdnio aos Pepmegado em Sdo Luis
em 1654 as vésperas do embarque para a Europale)dinte, cSermao da Epifaniggregado no ano de 1662,
portanto depois da expulséo dos jesuitas do Estaddaranhdo e Grdo-Para. Juntamente cofemnéo da
Sexagésimao Sermao de Santo Antdnio aos Peig&asn dos mais belos e ousados de Vieira.

Y'Antdnio Vieira. “Serméo de Santo Anténio aos Peifegado na Cidade de S. Luiz do Maranh&o, no anno
de 1654".In: Obras Completas do Padre Antdnio Vieira. Serm&esfacio de Gongalo Alves. Porto: Lello &
Irm&o Editores, 1951, vol. VII, p. 251.

Ibidem,p. 251.
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ra que adotaria o Padre Vieira na Missao, poissastanvencido de que os frutos da Missao
nao seriam alcangcados se mantivesse nela a pasigéitiadora.

Foi do pulpito da Igreja de S&o Luis que, em l1l@brhissionario rompeu com 0
posicionamento conciliador, outrora adotado peldr®&uis Figueira. Assim, na presenca de
toda a cidade, Vieira anunciou 0s novos termos @smuais seria guiada a Missdo jesuitica
de ai em diante. Ndo seria exagero imaginar queonadores, inteirados dos acontecimentos
ocorridos no Tocantins, tenham abarrotado a igegjsiosos por saber como reagiria o jesui-
ta. No entanto, Vieira, a todos surpreenderia, péis falaria a um publico habitual. O seu
sermdo, ironicamente, ndo se destinaria aos coldmdéaranhdo, mas as criaturas marinhas.
Sendo dia de Santo Antdnio, fez o pregador em $@® d_que fizera Santo Anténio em Eri-
mino, na peninsula Italica, quando pregou aos pei&kevado acima da platéia aténita, o je-
suita desfere as palavras de abertura do serngjiaidas em uma citacdo do Evangelho de
S&do Mateus, “VOs sois o sal da terra” (Mt, 5, H3)guais como setas caiem sobre 0s ouvin-
tes:

Vs, diz Christo Senhor nosso, fallando com osageres, sois o sal
da terra: e chama-lhes sal da terra, porque gquefaggam na terra, o
que faz o sal. O effeito do sal é impedir a corégpgnas quando a ter-
ra, se vé tao corrupta como esta a nossa, havents in’ella que tém

o officio de sal, qual serd, ou qual pode ser a@alesta corrupcao?
173

A corrupgédo somente pode ocorrer em duas situaeipkca o pregador: ou por-
gue o sal ndo salga e os pregadores ndo se orig@lanverdadeira doutrina, ou porque a
terra ndo se deixa salgar e os ouvintes ndo queuem a verdadeira doutrina. Se o sal nao
salga, o proprio Cristo deu a solucdo: que sejgaldm fora e pisado por todos. Do contrario,
se a terra ndo deixa salgar, Cristo nada dissa dasstdo, mas o disse Santo Anténio com o
seu exemplo. O Santo, estando a pregar contraregdsena Peninsula Italica, levantou-se
toda a gente contra ele e por pouco néo |he tiradaa Nesta circunstancia, o que fez entao

Antonio? Mudou de estratégia, mas perseverou niidau

Antdnio Vieira. “Serméo de Santo Antdnio aos Peifegado na Cidade de S. Luiz do Maranh&o, no anno

de 1654".In: Obras Completas do Padre Antdnio Vieira. Serm&esfacio de Gongalo Alves. Porto: Lello &
Irmao Editores, 1951, vol. VII, p. 249.
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Como a Misséao se tornava infrutifera e o Supegatia-se atacado e impedido de
exercer sua missao, identifica-se ele proprio ca@mt& Antdnio em sua perseguicdo. Mas
como, a esta altura, tencionava ir a Portugal @l sua proposta de reforma do governo
dos indios nas maos do proprio Monarca, o pregadaoém se identifica com a persisténcia

do Santo que, apesar das diversidades, ndo defaspregacao.

Deixa as pracas, vae-se as praias; deixa a texeasevao mar, e co-
meca a dizer a altas vozes: jA que ndo querem oswuiomens, ou-
¢am-me os peixes. [...] Comecam a ferver as orodesecam a con-
correr 0s peixes, 0s grandes, 0s maiores, 0s pesjuerpostos todos
por sua ordem com as cabecas de fora da agua,idmégava, e el-
les ouviam'’“.

Antonio, agora o Vieira, por estar em situacao $eamte ao do Santo, volta-se
também ele ao mar: “Isto suposto, quero hoje, tagéo de S. Antbnio, voltar-me da terra ao
mar, e ja que 0s homens se ndo aproveitam, pregareaxes. O mar esta tdo perto que bem
me ouvirdo. Os demais podem deixar o sermao, @oigmpara elles”.

Estabelecido o auditorio € acomodada a arquiteknisermao, Vieira anuncia que
0 sermao consistira em duas partes: na primeugaté as virtudes dos ouvintes e, na segun-
da, repreendera os seus vicios. Assim, louva guadéide dos peixes, sua quietude, obedién-
cia e a impossibilidade de serem domesticados. éd®eP foram o0s primeiros criados por
Deus e também os primeiros a serem nomeados pelerhoElogia o peixe de Tobias, a ré-
mora, o torpedo e o quatro-olhos, que sempre &s1é0aa0 céu e ao infernd. Mas a grande
virtude dos peixes é a obediéncia, pois, quandtoSaménio os chamou, todos deram ouvi-
dos, para vergonha de muitos homens que néo quisenra-lo.

Porém, o que o pregador tem a repreender nos peittésli-o aos roncadores,
pegadores e ao polvo, simbolos da soberba, da gan@lo parasitismo e da traicdo, tudo
alimentado pelo intento da ambicéo e do poder:

4Antdnio Vieira. “Serméo de Santo Anténio aos Peiegado na Cidade de S. Luiz do Maranh&o, no anno

de 1654".In: Obras Completas do Padre Antdnio Vieira. Serm&esfacio de Gongalo Alves. Porto: Lello &
Irm&o Editores, 1951, vol. VII, p. 251.

lbidem pp. 251-252.

®Ibidem p. 258. O Padre Vieira referia-se ao peixe biblicujo fel curou a cegueira de Tobias. Cf.
Tobias VI, 8.
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A primeira coisa que me desedifica, peixes, de &agje vos comeis
uns aos outros. Grande escandalo é este, masstanuia o faz ainda
maior. Ndo s6 vos comeis uns aos outros, senams|ggandes co-
mem o0s pequenos. [...] Olhai como estranha istdoSAgostinho:
Homines pravis, praeversisque cupiditatibus fagittsveluti pisces se
devorantesOs homens, com suas mas e perversas cobicass 8ém
COMO 0S peixes que se comem uns aos outros. Téa albisa €, ndo
s6 da razdo, mas da mesma natureza, que sendo diEdudS no
mesmo elemento, todos cidaddos da mesma patodps finalmente
irmaos, vivaes de vos comef.

Nesta passagem, Vieira deixa transparecer os fugrtam tedricos pelos quais
julga a realidade. O horror das circunstanciasetalembrando que o seu companheiro de
ordem, Padre Luis de Molina, atribuia a existédeigscraviddo as circunstancias do tempo;
o escandalo do fratricidio, com o qual irméos meilacdo divina se destruiam por causa da
ganancia; a corrupgdo pelo afastamento da razdor e&onseguinte, da prépria natureza hu-
mana. Enfim, esta é a imagem do homem negandsismesmo, isto €, negando sua nature-
za livre e co-criadora. Disto tudo, nos da Vieiremagem mais perfeita que poderiamos ter
dascausas segundas movel filoséfico da Segunda Escolasti¢a

Vieira amplia ainda a citacdo de Agostinklmmines pravis, praeversisque cupi-
ditatibus facit sunt veluti pisceda qual se valera para repreender os péikeSrata-se da
“bestializacdo” do homem que, ignorando os “futliragerra-se &ita brevis isto €, ao ime-
diato e passageiro. Desfaz-se assim o0 homem déstidade e torna-se incapaz de participar
da construcdo do préprio sentido, que é justamariiberdade de construir 0 seu mundo.
Iguala-se, portanto, as demais criaturas em seureggional como fica evidente na seguinte

passagem do sermao:

Cante-lhes aos homens o rouxinol, mas na sua gdigi|he ditos o
papagaio, mas nas suas piozes: faca-lhes buforeebagio, mas no
seu cepo: contente-se o0 cdo de lhe roer um ossolevado onde nao

Y’Antdnio Vieira. “Sermao de Santo Anténio, PregadoQidade de S. Luiz do Maranh&o, no anno de 1654”.

In: Obras Completas do Padre Anténio Vieira. SermBesfacio de Goncgalo Alves. Porto: Lello & Irmaoitael

res, 1951, vol. VII, pp. 264-265.

Y®Tratar-se-4 largamente dessas categorias, pelassgumovia o Padre Vieira, no Capitulo I1.

*0s homens, com suas mas e perversas cobicas, sémcamo 0s peixes que se comem uns aos outrbs.” C
Antdnio Vieira. “Serméo de Santo Antonio, PregadoQidade de S. Luiz do Maranh&o, no anno de 1664".
Obras Completas do Padre Antdnio Vieira. Sermdefa€io de Gongalo Alves. Porto: Lello & Irméo Edés,
1951, vol. VII, pp. 264-265.
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guer pela trella: preze-se o boi de lhe chamaregmdso ou fidalgo,
mas com 0 jugo sobre a cerviz, puxando pelo arguElecarro: glo-
rie-se o cavallo de mastigar freios dourados, neésido da vara e da

espora: e se os tigres e os leGes comem a rag&orde que nao caca-

ram no bosque, sejam presos e encerrados comagddeo’.

O sermao de Vieira destinava-se a repreender, mlevige, 0s homens. Queria re-
preender aqueles que tinham a funcéo de ser satraado Maranhéo, os pregadores, que, ao
contrério, atrelavam-se as ambicdes das autoridadais. Queria repreender também o0s co-
lonos que sujeitavam o amerindio, relegando aosnoes condicdo de animais. Enfim, re-
preendia a incapacidade do portugués de percehe& Beus o destinara.

Ao descer do pulpito, a Missao néo seria mais amragama vez que Vieira rom-
pera publicamente com a politica de compromissoiaita com o Padre Luiz Figueira e, por
algum tempo, mantida por ele mesmo. Restava-lhe, pocontrar instrumentos que o aju-
dassem na constru¢cdo de uma nova linha de acéd@ paissao. Isto o faria junto a D. Jodo
IV e o instrumento que necessitava seria a Leiidertdade dos indios de 1655.

A fasefundacionalda Missao jesuitica do Maranhdo e Grao-Para, marpad
duas tentativas de se estabelecerem os missiomatip®la regido, - uma com o Padre Luiz
Figueira e outra com o Padre Antbnio Vieira - ceazou-se pela restricdo do apostolado
missionario e pela postura conciliadora dos jesuita

Esta caracteristica verificou-se quando a atividimke jesuitas foi reduzida pela
Camara do Maranh&o, nos tempos de Luiz Figueiesskmado pelos oficiais da Camara,
Figueira assumiu formalmente a politica de congllta consentindo em assinar termo restri-
tivo, o qual impedia os missionarios de opinarerathadade do apresamento indigena.

Mais tarde, sob o governo do Padre Antdnio Vieagro termo restritivo foi as-
sinado no Grdo-Para, desta vez por imposicao daafade Belém e aceito pelo Padre Joéo
de Sotomaior. Ficavam formalmente reduzidas aglaties da Missdo a catequese dos indios
e ao ensino dos brancos. Também da parte do Superificou-se uma posi¢cao conciliadora
com os colonos. Assim, 0s jesuitas receberam gissude ndo se indisporem com 0s mora-
dores, concedendo-lhes, por exemplo, a absolve@amental, apesar de os penitentes serem
donos de escravos ilegais.

Todavia, o conhecimento adquirido pela interfer@rdas autoridades locais no

trabalho de evangelizacéo levou o Padre Vieirarataonsciéncia da impossibilidade de os

®lbidem p. 256.
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jesuitas exercerem sua atividade de evangelizagogae se desembaracassem dos interes-
ses escravagistas dos moradores. Hostilizado @ad0-Mor do Grao-Para e frustrado pelo
fracasso da primeira entrada no rio Tocantins,r&¥i@mpeu com a atitude de compromisso e
atacou a Col6énia com®ermao de Santo Antonio aos Peixgegado em 1654.

Apdés a ruptura, 0s novos passos da Missao jesaipicatam um projeto em vias
de construgdo. Numa primeira aproximacao, podéiseaa que adinamisdo projeto jesuiti-
co consiste naxperiénciado missionario com a realidade. No entanto, i significa que
seja a unica determinante, pois, se assim fossegtdese-ia a acomodacdo completa desta
dindmica a exterioridade da experiéncia. Ora, 8D acorreu com o Padre Antdnio Vieira,
como se viu. Sendo assim, faz-se necessaria quivaimacdo da acdo missionaria na Ama-
z6nia, a fim de buscar nova determinante, afinama a categoria dexperiéncia para a

compreensao atualizada da dinamica do projeto omidso jesuitico.
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Capitulo - Il
Expanséo da Missao jesuitica no Maranh&(1655-1661)

A “refundacdo” da Missao jesuitica no Estado doavihéo e Grao-Para, empre-
endida sob o governo do Padre Antdnio Vieira, destron-se infrutifera do ponto de vista da
evangelizacéo, pois a interferéncia das autorididass - empenhadas em obter méo-de-obra
escrava - impedia a catequizacdo do amerindiotd-eeasta experiéncia de “fracasso”, o Pa-
dre Antonio Vieira resolveu abandonar a atitudeateciliacdo com os moradores que - como
se viu no Capitulo anterior - se iniciou com o Bdduiz Figueira e teve continuidade com o
Padre Vieira nos dois primeiros anos de sua cheza#astado do Maranhédo e Grao-Para.

Assim, em 1654, o Superior da Missao dirigiu-seoétéCde D. Jodo IV com o in-
tento de negociar solugdo para o impasse. Meses datdeixar o Maranhéo, o Padre Vieira
escrevera ao Monarca, despachando dezenove postrera considerados em vista de se
garantir a evangelizacdo e as atividades dos @ssuit Estado. Chamar-se-a esta carta de
Proposta para a Reforma do Governo dos indfbsEstes pontos daeformatornar-se-iam,
no final, a Lei de 1655, concedendo aos jesuitdasnamia de fundarem aldeamentos, a
exemplo da Provincia do Brasil, e administradgpiritual e temporalmenteEste aconteci-
mento marcou o inicio de uma nova fase na acaaané&$a da Companhia de Jesus no norte
da América portuguesa, a qual se chamara fasgmnsao.

Os apelos constantes do Superior da Missédo asnerasijesuiticas da Europa
suscitaram, entre 1655 e 1661, novos missionados @ Maranhdo e Grao-Para. Um desses
jesuitas, movido pelo discurso vieirino em prol dassdes, e que, no futuro, tornar-se-ia ou-
tra figura significativa ao lado do Padre Vieirbhamava-se Padre Joado Filipe Bettendorff
(1625-1698). A seu tempo, Bettendorff daria suardmuicdo a Missdo, estabelecendo nova
orientacdo politica e inaugurando nova fase salatégias antigas. Mas, enquanto isto ndo
acontece integra as fileiras egpansasob o governo vieirino.

Contudo, a fase dexpansaala Missao jesuitica ndo é evidente em si mesma, no
sentido do que se pretende nesta dissertacdongsse de uma atitude complexa, cujo signi-
ficado mais amplo ndo pdde abarcar o determinamge rp Capitulo precedente, chamou-se

de “experiéncia’. Isto porque se poderia entend@&ycdois sentidos: tanto no sentido de ade-

18L«Carta do Padre Antonio Vieira ao Rei D. Jodo dd,Maranh&o, 06 de Abril de 1654#: Cartas do Padre
Antdnio Vieira Reunidas e comentadas por Jodo Licio de Azevamimbra: Imprensa da Universidade, 1925,
t. I, pp. 431-441.
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quacao do sujeito a realidade experimentada, cambém de adequacdo da realidade as
categorias do sujeito “experimentante”.

Vieira é impelido a assumir a segunda via, como betandeu Jodo Adolfo Han-
sen: “Neo-escolastico embebido de latinidade eid®iatr, Vieira pensa a verdade do que
afirma em suas cartas comdaequatio rei ad intellectunadequacéo da coisa ao intelecto
[.]" '

Esta visdo de mundo poderia explicar as dificuldgotas quais passaram os je-
suitas no Maranhdo e Grao-Pard, uma vez que aa guie a “realidade” se amolde a um
conteudo fixado previamente como transcendentdo [disse Meihy: “Existia uma visédo de
mundo que implicava a conduta humana no encaminitande destino comum dos mortais.
Tudo, porém, extremamente atento ao movel filoedfia época, consubstanciado na teoria
das ‘causas segundas®. Isto, no entanto, ndo entra em contradicio cqufriEs vieirino,
tdo conhecido pelas constantes transformagdesngampento humano, fazendo parte da cria-

cdo divina, deve se adequadéia regentetranscendente.

Compreendem essas “causas segundas” o principcadig durante a
colonizagdo que regia a relacdo entre a vontadeadesas acoes hu-
manas. Segundo essa teoria Deus teria criado oargyra fazer suas
criaturas a sua imagem e semelhanca, teria tamdgadd aos filhos o
dever de atuar no proprio destino. Assim Deus feita o universo,

mas o encaminhamento da obra (do criador-criatumegria de con-
cluir-se na continuidade da relacdo das parteser@apois aos filhos
a finalizac&o da obra do Pai. E assim que se exjgio ativismo da

'®2Jodo Adolfo Hansen. “Introducé&dh: Cartas do Brasil 1626-1697: Estado do Brasil e Bstalo Maranhao

e Grao-Para Reunidas e Comentadas por Jodo Adolfo HansenP&élo: Hedra, 2003, p.16. Observe-se que o
termo “Neo-escolastica”, utilizado por Hansen passsificar o movimento de renovagdo da Escolastiaasi-

ca, é usado de forma inapropriada, pois, na veradelelesigna uma corrente de pensamento Contengmra
Escola Filosofica e Teoldgica do século XVI e X\{ue se referia Hansen e que revitalizou o pensanisto-
lastico, denomina-se Segunda Escolastica ou Esicalddoderna.

'"BEstivera no cerne da acdo missionaria da Compaehitesus do século XVII o mével filoséfico dasisas
segundaso qual toma forma imperativa na pena de Sdo Mat@le e ensinai as Escrituras a todos 0s povos”
(Mt. 28-20). Para José Carlos Sebe Meihy, esta segsmo 0 motor da colonizacdo e, portanto, dogstam-
pos. Assim, ndo é possivel prescindir da estritawacachistérico-teolégicada acdo de Deus e do homem no
mundo, ambas reunidas no pensamento vieirino eessas em sua militAngmlitico-religiosa Disto resulta o
particular de que a interpretacéo de Vieira devar essociada a questdes que estdo para além dandfise
gue se prenda ao discurso. Nas palavras de Maimglise do discurso pelo discurso”. Cf. Carlos SRbm
Meihy. “Ensaio Introdutério”In: Escritos Instrumentais sobre os indi®elecéo de Texto: Claudio Giordano
Séo Paulo: Edi¢des Loyola; EDUC; Editora Giordaf92, p. XXIII.
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colonizacgédo, isso porque a atividade missionania gerte inerente
do processo de transformac&o da humanidfédde

Assim, ascausas segundapor um lado, apontam para a limitacdo do determi-
nanteexperiénciana compreensao da dinamica pela qual o “projetoitjeo” tomou forma
no norte da América portuguesa seiscentista e,esmm tempo, abrem caminho para pensa-
la noutra esfera. Por isso, é forcoso que se @mgaenova aproximacgdo da génese e desen-
volvimento do objeto que aqui se pretende, dandayivo determinante explicativo.

Esta aproximacao exigira, para além da recondiibuiQear da fase dexpansap
um recorte vertical do “periodo”, que contemplebgeto a partir de seus fundamentos, isto €,
as categorias do pensamento jesuitico dos séciibs XVII.

Esta tentativa funda-se na percepcéao de tréstigaderes da presenca dos jesui-
tas na América portuguesa: José Eisenberg queyvastigar as missodes jesuiticas no Estado
do Brasil do século XVI e XVII, percebeu na cormsgéncia missionaria categorias de pen-
samento, pelas quais se guiavam 0s missionariassnassao de elementos préprios da de-
manda advindos da realidade colonial. Jodo AdoHoddn, que se deparou com a mesma
estrutura ao ler a correspondéncia jesuitica pé® dodiscurso.Finalmente, Marina Massi-
mi, que ao investigar a pratica sermoniaria na Acagrortuguesa dos seculos XVII e XVIII,
encontrou no conceito deersuasao categorias proprias do pensameraonistotéli-
co/tomasianpincorporados e transmitidos pela Segunda Esa#asta qual os jesuitas eram
representante$’,

O modo pelo qual se chegara ao determinante prdteadsolando o movel filo-
so6fico da Segunda Escoléstica, istagcausas segundd®ara alcancar este intento, investi-
gar-se-ao as reflexdes de dois dos maiores repagses da Segunda Escolastica, o Padre
Pedro da Fonseca (1528-1599) e o Padre Luis dend(l535-1600). Em seguida verificar-
se-a4 a conexdo do conceito @isas segundaom a acdo missionaria em dois momentos:

empreendendo a conexao das categorias de pensaaefgunda Escolastica com a Amé-

'8%Carlos Sebe Bom Meihy. “Ensaio Introdutériof). cit.1992,p. XXII.

%3J0sé Eisenbergds Missdes Jesuiticas e o Pensamento Politico ModeEncontros Culturais, Aventuras
Tedricas.Belo Horizonte: Editora UFMG, 2000; Marina Massifalavras, Almas e Corpos no Brasil Colonial.
Séo Paulo: Edi¢cdes Loyola, 2005; Jodo Adolfo Han€eiNu e a Luz: Cartas Jesuiticas do Brasil: N&breg
(1549-1558)Revista do Instituto de Estudos Brasileir&@&o Paulo, n. 38, 1995, pp. 87-119; Jodo AdoHda-H
sen. “Introducéo”In: Cartas do Brasil (1626-1697): Estado do Brasil stdflo do Maranhdo e Gréo-Para
Reunidas e Comentadas por Jodo Adolfo Hansen. &#o:Medra, 2003, pp. 9-74.
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rica portuguesa através dos autores citados énimie, testando o determinante dassas
segundasio contexto da Missao jesuitica do Maranhao e B&ia.

Juntamente com este segundo determinante, versigcarque a fase éxpansao
da Missao jesuitica amazoénica foi alimentada emnsecanismo, paradoxalmente, por ele-
mentos contraditorios, ou seja, pmmtinuidadee descontinuidadeDesta forma, compreen-
der-se-4 que o Padre Antbnio Vieira péde dar ser#tidua presenca no Maranh&o, conside-
rando-se refundador e, ao mesmo tempo, continudmopassos de seu antecessor, o Padre

Luiz Figueira.

1. Fundamentos do Pensamento Jesuitico do Século XVII

A busca pelalinamisdo pensamento a qual estiveram ligados 0s migsienda
Companhia de Jesus do século XVII e, mais propméen® agir dos Padres Antonio Vieira e
Joao Filipe Bettendorff na Misséo jesuitica do &stdo Maranhdo e Grao-Pard, significa
abordar o que ficou conhecido por pensamentwlasticoNo entanto, o determinante que se
busca, ndo pode ser tomado deste pensamento eassadparadigmade sentido sem que se
explicitem as declina¢des pelas quais passou a@uemente se chama Filosofia Escolésti-

ca.

1.1 Antecedentes: Fontes do Pensamento Escolastico

A filosofia Escolastica deve ser entendida, antetudo, como estagio do pensa-
mentocristda Ela voltava-se, portanto, para auxiliar a Teapgncilla theologiag®®. Foi
herdeira de trés grandes tradicbespdristica o neoplatonismo e aristotelismo'®’. Tam-

bém viveria trés grandes fases: A Escolastica BvimiClassica e Tardia.

185erva da Teologia. Cf. Walter BruggBicionario de Filosofia Sdo Paulo: Editora Herder, 1962, p. 190.
187, S ‘oti ; ; 4 ; ;
Um dos principais nomes giatristicafoi Santo Agostinho, que também teve o nome ligaalneoplatonis-
mao, por quem esse pensamento chegou a Segunda EseolBg outra parte, contribuiu para esta aprogéna
também a obra de Dionisio Pseudo-Areopagita, reajukar na Franga no século IX. Quando Jodo Scogeifai
(810-877) tomou contato com as obras de Dionigicsétulo IX, e anotou-as, surgiu a primeira grasideese
metafisicada ldade Média. Cf. Philotheus Boehner; EtienrledBi Historia da Filosofia Crista: Desde as ori-
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A Escolastica Primitiva teve os seus principaigesentantes em Santo Anselmo
de Cantuéria (1033-1109), chamado de “pai da Esticdd, e em Pedro Aberlardo (1079-

1142), quem operou a aproximacao entrmminalismoe oultra-realismo*®

. A criacao das
universidades, em especial a de Paris, no sécujoeXd intenso trabalho investigativo das
Ordens mendicantes, dominicanos e franciscanasareon o pensamengscolasticoreco-
nhecido em toda a Europa. Foi com Santo Albertordad193/1206-1280), mestre de To-
mas de Aquino, da nova Escola Dominicana, qagastinianismpprincipalmente o de Séo
Boaventura (1221-1274) e da antiga Escola Domiaicagvoluiu para uma sinteagstotéli-
co-agostiniand®. Esta operacéo foi completada pela fase classidasdolastica, principal-
mente através da prolifica obra de Santo TomasquénAa (1224-1274), o mais influente sis-
tematizador do pensamengscolasticd®. E de sua obra que sai a mais elaborada sintese
entre o pensamentwistdoescolasticee a filosofiaaristotélica’®”.

Por fim, a Escolastica tardia, século XV, é conttegelo declinio do pensamen-

to, pois se perdeu em sutilezas e em formalisneos,conseguir voltar-se para o intenso mo-

gens até Nicolau de CusBetrépolis: Vozes, 2000, p. 229.a@stotelismo principal fonte da Escolastica Clas-
sica, foi herdado dos comentarios gregos e aratlles escritos de Boécio (475-525). Este Ultimoriderado
filosofo intermediario entre o pensameg@go e o escolasticoe, por isto, ficou conhecido como o “Ultimo
romano” e o “primeiro escolastico”. Cf. PhilothdBsehner; Etienne Gilsoop. cit, 2000, p. 211.

183ulian MariasHistéria da Filosofia Sdo Paulo: Martins Fontes, 2004, p. 154 e 16@allsmq termo cunha-
do no século XV, designa a corrente mais antiggstalastica, cujo pensamento afirmava a realidadeimi-
versais Esta corrente opde-se aominalismo que foi outra grande corrente escolastica e ermondefesa, de
certa forma, ja em Abelardo. Segundo ele, o intelapreende as semelhancas dos individuos mediaatts-
tracdo, cujo resultado funda-se na imaginacao, wenaue, para o pensador, 0 conhecimento comeganuki
vidual e sensivel. Ndo é exatamente a ¢oisg tampouco simplesmente a palaway mas € sermgq isto é,
discurso atrelado ao conteldo real. A radicalizagdonominalismo, porém, encontraria em Guilherme de
Ockham (1280-1349) o seu mentor. A doutnimeminalistadefine-se, entédo, pela ndo aceitacdo das reaidade
abstratas e universais. Desta forma, existirianmap®s nomes puros para além das substanciasasesylldi-
dem p. 161.

¥Deve-se entender pagostinianismp para além da obra de Santo Agostinho, o conjdetaloutrinas que
caracterizavam a corrente mais antiga da Escaastitfatizada pela Escola Franciscana. Em oposigégta
Ultima, a Escola Dominicana dava énfase ao pengaraestotélico/tomasianoSao quatro as principais carac-
teristicas dagostinianismopouca clareza entre verdades racionais e reglada €, entre filosofia e teologia;
énfase na teoriduminativa, segundo a qual a inteligéncia humana depende&@ailuminadora de Deus e ndo
pode encontrar conhecimento verdadeiro fora damsdmutaveis da ciéncia divina; A nocdoBEmtem pri-
mazia em relacao a nocao\derdade maior énfase no elemento vontade em detrimentoteiigéncia. Por fim,
existe uma clara ruptura com Aristételes, poiggostinianismaatribuia a matéria certa positividade, ou seja,
atualidade contrariamente a Aristételes em que a matéribuaér apenapotencialidadeNum exemplo concre-
to, isto significa que o corpo humano possui reale propriaforma, além dematéria, e que a alma forma
ulterior acrescentada ao corpo. Cf. Nicola AbbagnafAgostinismo ou Augustinismo’lin: Nicola Abbagnano
(Org). Dicionario de Filosofia Sao Paulo: Martins Fontes, 2003, Coll., p. 23.

philotheus Boehner; Etienne Gilsam. cit, 2000, p. 448.

¥1ulian Marias chama a atencdo para o equivocoilizagfio de termos comaristotélico-tomsta tomado
simplesmente como designacdo de uma filosofia imglea o pensamentristotélicono sistema de Santo To-
mas. Isto por si mesmo indicaria que os dois peestrs séo equivalentes, o que esta longe da vergaide
“[...] ndo existe uma filosofiaristotélico-tomistae sim apenas tomista, e o tomismariétotélico-escolastico
no sentido que acabo de indicar”. Julian Mardascit.,2004, p. 181-183.
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vimento de renovacdo que acontecia & sua voltaéistRenascimentd. Neste momento, o
Humanisme que se iniciou na lItalia na segunda metade dosédy, difundia-se para o
restante da Europa e promovia o retorno a filogefiega, independente da tradigiuolasti-
ca, impondo-lhe sombra e 4cidas criticas, as quéasiétima néo pode respondét.

Porém, o declinio do pensamemgscolasticondo significou o seu fim, uma vez
que seus principios basicos e metodologia alcamamnbvo félego justamente com 0s pensa-

dores ibéricos do século XVI e X\Ai*.

1.2 A Segunda Escolastica

A restauracdo Escolastica expressou-se num mowirfiErsofico, teoldgicoe po-
litico-juridico, cujo pensamento ficou conhecido por Segunda &stcd ou Escolastica Mo-
derna. Originou-se na Universidade de Salamanckspanha, com o dominicano Francisco
de Vitdria (1480-1546), comentador notavel de Sdmmas de Aquino e formulador de rele-
vantes questdes de implicacéo juridica. Em tornesudes idéias sobre direito dos povos,
reuniu muitos seguidoré¥. Posteriormente, com a fundacdo da Companhia sles Jem
1540, e o estabelecimento da mesma em Espanhdugdpos jesuitas assumiriam posicao
de destaque no movimento da renovacéo Escola§igarincipais nomes da Companhia li-

gados ao movimento foram os dos Padres Alfonso é8ahm(1515-1585), Francisco Suarez

¥Henry R. LoynDicionario da Idade MédiaRio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1997, p. 132

19Entende-se aqguiumanismano sentido histérico, isto €, movimento literarifileséfico nascido na Peninsula
Italica na segunda metade do século X1V, comporfem@amental do Renascimento e base da culturammade
Ocidental. O Humanismé propriamente o aspecto que define o Renascinemm movimento literério e
filoséfico, que reconhece a totalidade do homensemmundo, que é o da natureza e da historia.é8aoteris-
ticas antropoldgicas do Humanismo a aceitagdo deodupmem é um composto de corpo e alma, que habita
mundo e deve também domina-lo. A epistemoltgiananistaporém volta-se mais para as ciéncias do que para
a metafisica, donde resulta a importancia dos estdds leis, da medicina e da ética. Essas cdsticias desta-
cam a vida daraxis em oposicao a vida contemplativa, que antesdradtada pelo pensamentwedieval O
Humanismo reconhece aindaiatoricidadedo homem, os vinculos que este tem com o pastatto, para se
unir a ele, como para distinguir-se dele. Nestaidna filologia € imprescindivel aloumanistapois através
dela tem-se acesso aos textos antigos e poderdddssda crosta medieval que se sobrepunha adatedo
frescor ao pensamengmegoe romano,liberando-os danetafisicacristd. O reflorescimento daristotelismoe a
especulacanaturalistaconstituiram o preladio da ciéncia moderna. CEdi Abbagnanagp. cit 2003, p. 519.
%A Peninsula Ibérica havia sido poupada, em graadie pda instabilidade que se abatera sobre a &utop
século XVI com a Reforma Protestante e, por isgpaBha e Portugal tornaram-se escudo do catolici$enoa
de origem da renovagéo catdlica ap6s o Concilibrdato” e contexto do renascimento Escolastico EGfma-
nuel J. Bauer. “Francisco Suérez (1548-1617): Bstich apds o Humanismdh: Paul R. Blum (org.)Fil6so-
fos da Renascenc&3o Leopoldo: Editora Unisinos (Colecao “Colecastétia da Filosofia”, 4), 2003, p 2003,
p. 268.

19Julian Mariasep. cit 2004, p. 222.
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(1548-1617), Luiz de Molina (1535-1600) e Pedrd-daseca (1528-1599), o Aristételes por-
tugués®. O pensamento desses religiosos tornou-se o sarsiémda Segunda Escoléstica.
Refletiriam os problemas colocados pelo existédoi&lovo Mundo, pela Reforma e Contra-
Reforma sempre reafirmando a tradicdo do pensanteistdoescolasticoante a critica dos
renascentistaS’. No entanto, o intuito deles, ao se debrucaremesad antigas obras siste-
méaticas do pensamentoedieval,ndo se limitava a repeticdo de idéias, mas, pahbrario,
intentavam o audacioso trabalho de comenta-laslaresé-las.

A cosmovisédodesses jesuitas € marcada por um paradoxo inglyitgeis, ao
mesmo tempo em que concebemosmosordenado e conservado em sua ordem por Deus,
também nele fixam o olhar no quecéntingente no fluxo constante da vida do homem. O
proprio instrumental de que se armam para pensas,@emundo e os homens €, por si S0,
um “desconcerto”, isto €, a “grande sintese” desperento jesuitico da Segunda Escolastica.
A consciéncia dessa dupla condicdo do existir € dasagrincipais caracteristicas desses jesu-
itas. Nao sem razao, Pedro Calafate chamou-a dendlica consciéncia”, referindo-se pro-
priamente ao Padre Antdnio Vieira ao localiza-lcheeanca de uma cultura que buscava es-
truturas essenciais, ordenadoras da realidadecotab estabelecera a filosofia grega -, mas
gue, a0 mesmo tempo, conscientizavam-se do esfaeeia daguela realidade diante da mul-
tiplicidade imposta pelexperiéncia®.

Em Portugal, foram centros de irradiagdo da EstcéaModerna as Universida-
des de Coimbra e de Evdra. Na primeira, destacou-se a fundacéo do ColégioAttes
(1548), que foi decisiva para a retomada do pensisscolasticeem Portugal. Este colégio
foi pensado para dotar a Universidade de Coimbranu@eriodo intermediario ou preparat6-
rio — que incluisse estudo de Latim e Filosofiarapo posterior ingresso nos cursos de Teo-
logia, Leis, Medicina. De fato, através dele, aaujas passaram a ter grande ascendéncia
sobre os alunos de Coimifa.

A revitalizacdo do pensamerttumasianaeacendeu na Europa seiscentista a riva-

lidade entre osscotista® ostomasianosMas, € neste contexto que 0s jesuitas mostragam-s

1%Amandio A. Coxito; Maria Luisa Couto Soares. “Pede Fonseca’In: Pedro Calafate (org.Histéria do
Pensamento Filosofico Portuguédssboa: Caminho, 2001, p. 458.

97julian Mariaspp. cit, 2004, p. 221.

%para Calafate, toda a obra de Antonio Vieira aptasse impregnada da tenséo entre dois “mundodése
concerto dacontingéncia na qual se inscreve o tempo do efémero, e o tganpuicio, tempo da histéria do
futuro. Cf. Pedro Calafate. “A Mundividéncia de Anip Vieira”. In; Pedro CalafateHistéria do Pensamento
Filoséfico Portuguéslisboa: Caminho, 2001, p. 704.

%*Amandio Coxito; Maria Luisa Couto Soaregp,cit, 2001, pp. 455-456.

200 Colégio de Artes foi confiado & Companhia de gesu 1555. Cf. Amandio Coxito; Maria Luisa Couto
Soarespp.cit, 2001, p. 456.
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h&beis em fazer uma aproximacao das diversas tesrdo pensamentgistdo Surge, com
isto, 0 que Emmanuel J. Bauer chamou de filogefaitica,a qualse configurou alternativa
paralela aos dois grupos acima e, a0 mesmo tempdinka Escolastica, fundiu elementos
escotistase nominalistascom orealismo tomasianasem prescindir da exigéncia do pensa-
mentohumanisticada épocad®. A elaboragéo mais acabada desta tarefa monunuaataku

na obra dos jesuitas Pedro da Fonseca, Luis dedédfrancisco Suarez (1548-1617).

1.3. O mével Filoséfico da Segunda Escolastica

A metafisica de Pedro da Fonseca trouxe a luz wnpdacipais elementos da
grande sintese acima referida, a saberércia médiaEste pensamento estara presente tam-
bém nas reflexdes de Luis de Molina e, posteriotejyem Francisco Suar&z.

Grande conhecedor de Aristoteles e de seus conoeesad Padre Pedro da Fon-
seca desenvolveu o seu proprio comentafibetafisicado Estagirita, unindo tradicéo inter-
pretativa e fidelidade ao texto. Disto resultouedcéo da interpretacdo aristotélica feita por
Tomas de Aquino como a mais aceita. No entantoodstrou-se também ser um pensador
autbnomo e nao hesitou, por vezes, em eleger ietagbes advindas de outras correntes da
Escolastica como escotismg®.

Um dos principais desafios enfrentados por Fon$aicpensar a relacdo entre
Deus e homem. Maria Luisa Couto Soares assim foumuproblema: “[...] se Deus conhece,
desde toda a eternidade, todas as coisas, inclamfiaturas, esgaresciénciadivina confere

necessidade a esses acontecimentos futuros? Nestecomo salvaguardar a autonomia e

Note-se que a volta ao aristotelismo foi exigémiameio em que a Segunda Escolastica desenvolyeu-se
ambiente HumanistdRode-se pensar que foi devido as varias correntetahtes do “pensamento jesuitico”,
donde advém as dificuldades que tem a historiageafi estabelecer um paradigma capaz de categsairsa-
toriamente o arcabouco tedrico por de trds da dgdgesuitas no Novo Mundo. Basta pensar, por ekemas
tentativas de definicao da linha de pensamentoadivePVieira e logo se vera a quantidade dispargosiedes
em torno da questdo. Por vezes, o missionarioldssificado deagostiniang outras vezes daristotélicg hu-
manistae mesmo denoderno.No entanto, este turbilhdo de possibilidades enados em Antbnio Vieira é,
sem duavida, expresséo concreta da matriz “sinarétic pensamentesuiticoda Segunda Escolastica.
“2Mesmo que a obra do Padre Francisco Suarez sejalasnmais significativas da Segunda Escolastiaagna
possivel aqui aborda-la, pois fugiria em muito abjgtivos deste trabalho. Mas, se pode lembrarogugrinci-
pios encontrados em Pedro da Fonseca e Luis dedvkio os mesmos desenvolvidos em Suarez, istwéh-a
cia média

3Amandio Coxito; Maria Luisa Couto Soareg,cit, 2001, p. 481.
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liberdade da vontade humand¥®: O dilema se impde, pois 0 “escolastico” ndo petein-

ciar apresciénciadivina e simultaneamente salvaguardar a liberdadeaha. Muito embora
este dilema seja um dos mais antigos da filospBagssitava na época de Fonseca nova res-
posta, devido ao contexto do Humanismo. Como bémmafLlcio Craveiro da Silva, a res-
posta de Santo Tomas fundava-se no conceipakamotio physicdpré-mocao), pela qual se
compreende queontadeso é coagida quando movida contra a sua natuwepae - da parte

de Deus — torna-se impossivel, pois Deus é alisiznise quem lhe da a inclinacdo natural

para o bem e, portanto, a sua ac&o ndo poderitraogs-la®.

S&o Tomas ja vira e agitara igualmente o problesspandendo que
s6 perigaria a liberdade se a vontade humana fossgda ‘contra
propriam inclinationem’ o que de facto ndo acontacéo mais que se
a vontade se move por um ‘principio intrinseca Bssompativel com
a actuacéo sobre ela de outro principio extrindecp'®.

No entanto, Craveiro lembra que esta solucdo semuito bem no contexto de
Santo Tomas, mas no contexto renascentista ndquallhava um sentimento vivo de liber-
dade, necessitava de nova formulatao

O problema chegou até os pensadores da Segundadfisep que decidem resol-
vé-lo afirmando simultaneamente a liberdade e gpsewsibilidade, dissociando a noc¢éao de
contingénciado fortuito e a nocdo deecessidadeo destino Desta forma, aceitam a defini-
cdo aristotélica dacasoou acidentes opondo-se ao necessitarismo do pensamestfice
Porém, se concordam com Aristoteles, aceitam tangbi@iaestdicade referir o necessario
a uma causa superior. Entdo “em lugar de por gemrdo azar (acidentes) uma necessidade,
a filosofia cristd pde uma liberdade. Havera, padapossibilidade de prever os aconteci-
mentos futuros, que permanecer&o, no entanto, seroptingentes™®,

Entretanto, para conciliar a onisciéncia divindapgual Deus conhece exausti-

vamente todas as coisas, inclusive as que sédo &ncpgo como 0s atos humanos livres, 0

“Ybidem p. 493.

%9 ucio Craveiro da Silva. “Luis de Molinafn: Pedro Calafate (org.Histéria do Pensamento Filoséfico Por-
tugués Lisboa: Caminho, 2001, 548-558.

2 bidem p. 548.

2 bidem p. 548-549.

2%Amandio Coxito; Maria Luisa Couto Soaregp,cit, 2001, p. 494.
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Padre Fonseca estabelece uma categorizagéo ecdrehecimento absoluto e o condiciona-
mento dos acontecimentos futuros. Trata-sei@lacia médiapela qual se preserva o atributo
daonisciénciae onipoténciade Deus, - recebido do pensamento de Santo Toepeeserva-
se também a liberdade humana de fazer escolhasriiim nos acontecimentos futuros, que
Deus ja conhecia de antemao.

A autoria da teoria deiéncia médiaainda € indefinida entre Pedro da Fonseca e
Luis de Molina. Mas, independente disto, fato éigtleenciaria toda a Segunda Escolastica.
O ponto chave desta questdo encontra-se na deséois conhecimentos no proprio Deus: a
ciéncia naturale aciéncia livre Pela primeira, Deus conhece o0s possiveis de fordinadu-
al. Tal conhecimento é constituinte de seu progeip inerente a ele mesmo e, portanto, ndo
depende de sua vontade divina saber de algo osaf&o, pois € proprio e necessario dele ser
onisciente isto é, de tudo saber, inclusive o futuro. “Aéias divinas representam natural-
mente para Deus, antes de qualquer determinag&odeé/sua vontade qualquer futuro con-
tingente sob a respectiva hipétese e conditdoPor sua vez, eiéncia livreé o aspecto da
onisciénciade Deus que conhece o produto de sua propria d®mdadora. Este conheci-
mento vem depois da decisao livre de Deus. Tratiesem conhecimentcontingente por-
tanto, ndo necessario, do préprio Deus, uma veZsguBeus nao tivesse criado o mundo, ou
tivesse criado mundos diferentes, esse contetdodifsrente™ .

Finalmente, aiéncia médiaou conhecimento médigue Fonseca propde, surge
entre aqueles dois modos de conhecimento de Darg Miisa Couto Soares, mais uma vez
sintetiza: “E aquele aspecto da omnisciéncia digumacompreende o conhecimento de Deus,
anterior a qualquer determinacdo da vontade divlag,decisdes que as vontades finitas to-
mar&o livremente sob qualquer conjunto hipotétieiccunstancias™:.

Mas a definicdo daiéncia mediadeve levar em consideragéo os limites estabele-
cidos pelas outras ciéncias divinas. Assim, eladed® ser confundida concencia natural
que resulta da caracteristica de Deusoséscientege nem confundida coma@éncia livre a
qgual aponta para um conhecimento cujo conteudotingente. Mas, aiéncia médigartici-
pa das duas primeirdS. Sendo assim, ela ndo pode ser livre, pois éianteacao livre de

Deus, logo seu contetdo nédo se inscreve no améaoigdoténciade Deus.

*®Ibidememp. 496.
*Ibidem
*Y1bidem,p. 497.
*Ibidem.
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Por outro lado, o contetdo d&ncia médiaé dependente da acéo livre de Deus
ou dos homens. A conseqiiéncia disto é que Deus$p mbora pel@onhecimento médio,
conheca o conteudo da acao livre, ndo pode initerfele, isto é, ndo tem dominio sobre o
que ja sabe, pois este conhecimento é ainda andesioa acdo. Tambént&ncia médianédo
se reduz &iéncia natural ja que o conteudo desta ultima € totalmente imera natureza de
Deus e &iéncia médiando o €, pois depende da vontade livre de Dewwsihomens, para
apreender seu conteudo. Disto resulta qoenthiecimento mediale certa forma, seja anterior
a vontade divina. Tambémcéntingente pois o seu conteudo pode mudar de acordo com as
decis@es livres de Deus e dos homens. Portantquéoacontece ou acontecera, as futuras
decisdes livres ndo sédo causadas pelo conheciderideus, mas Deus prevé futuros porque
eles vdo acontecef*>. Por ndo ser causa dos acontecimentos futurospleecimento de
Deus nao os determina necessariamente, salvagdardara liberdade humana.

Diante da conclusdo de Pedro da Fonseca, de qredagdo entre Deus e 0 ho-
mem nao é violada a liberdade deste ultimo, numegiro momento, poder-se-ia pensar que
este trabalho exaustivo, extremamente teorico, teataem relacdo com os trabalhos missio-
narios do Novo Mundo. No entanto, um olhar maistatpara a questao pode revelar signifi-
cativa contribuicdo na acdo missionaria do finaldd e durante todo século XVII. Neste
sentido, o jesuita que melhor construiu esta p@miee a teoria e 0s acontecimentos da épo-
ca, foi o Padre Luis de Molina.

Grande pensador da Segunda Escolastica, Molinauaniilosofia teve por base
também aciéncia médiae seu pensamento ficou conhecido cana@inismo Seu principal
problema filosofico e teoldgico foi, justamentetematizacdo das relagcbes do homem com
Deus e, novamente, a afirmacéo da liberdade hunmtiaro chamaddoncordia®”.

Desta obra de Molina comentou Francisco Rodrigues:

Na Historia da teologia catélica ndo aparece ligue tenha sofrido
tdo demorados, tdo renhidos e tao solenes atdgeksespaco de de-
Zoito anos, de 1589 a 1607, examinado e batidodamente por ad-
versarios de talento néo vulgar e de sabedoriagrewada nas Cadei-
ras. Por quatro anos o submeteram ao exame rigoi@soOMissao
Romana, que trabalhava sob a vista do Romano Renturante

21314

Ibidem
*"LLuduvicus Molinae Concordia Libitrij cum Gratiae Donis Diuina Praesuia, Prouidentia, praedestinatio-
ne, et Reprobatione, ad Nonnullos prime Partis Borhae Articulos. Olyssipone: apud Antonium Riberium
Typografhum Regium: a Costa de Domingos Martinezrdddor de Livros, 1588.
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mais de 6 anos foi disputada a sua doutrina enepcasde dois Viga-
rios de Cristo (Clemente VIII e Paulo V), por tegids de nomeada,
com exemplo Unico na Historia da Igreja. Sujeitareora uma autop-
sia ou discussao minuciosa e rigorosos examesa@sgboaram-no
em cada expressao, em cada palavra, com olhoge$fr@imigos e
ansiosos de condena-lo. Pois bem! Depois de téadats diligéncias
e tao rigorosos exames, depois de tantos memaj@otogias, por pa-
lavras e por escrito, diatribes, discussdes e cagpsa Santa Sé ndo
julgou dever condenar sequer uma afirmacao do 1vro

Apesar da polémica que geroummlinismo,acompanhando a tendéncia geral do
pensamenta@enascentistarecebeu grande aceitacdo da parte dos jesuitimsd&senvolvi-
mento daciéncia médiaMolina defendeu que a vontade humana, muito eanportadora da
graca divina, permanece livre e, ainda mais, at&vaonstrucdo de sentido, isto é, na constru-
céo de seu mundo humano. Trata-se aqui da reafiordgausas segundag desenvolvi-
das por S. Tomas, as quais sao a afirmacao dalagaeus no mundo através da liberdade do
homem?™®®.

Fazendo uso da teoria di&ncia médiaMolina distingue a esfera natural e trans-
cendente da acdo do homem, dando énfase a dintaiegdiwal do homem, cujo intelecto teria
em si capacidade de chegar as verdades da fé sgemnencao direta de Deus (Revelacgédo).
Seria entdo umg natural que nao bastaria para se chegsalgacdo Para este Ultimo esta-
do ndo se poderia prescindir da graca de Deus.f&st@ de pensar de Molina teve enorme
repercussao, principalmente por ter sido feita momexto no qual a teologia era revisada
pela Reforma, que pendia para o determinismo dzaghaina.

A primeira consequéncia deste pensamento € quenerhando € apenas objeto
passivo da criacéo divina, mas, também ativo eemaojor deld"’.

Esta responsabilidade do homem, de ser participgodadivina, fez com que o
Padre Molina se voltasse cada vez mais para agqid@iscias da afirmacao da liberdade do
mesmo. Mantendo a discusséo sobneeessidade acontingénciadeterminacao e liberda-
de, que néao se diferenciam em muito do que semiedro da Fonseca - Molina desenvol-

“Francisco Rodriguesiistoria da Companhia de Jesus na Assisténcia deugal. Porto: Livraria Apostolado

da Imprensa, 1938, t. II, vol. V, pp. 169-170.

21%0 que difere propriamente o pensamento de Sant@&3 am Aquino da concepgéo de liberdade da Segunda
Escoléastica é a prova desta liberdade, que pasz@déstica Moderna vem @&ncia médiaQuanto agausas
segundaso principio € o mesmo do tomismo, isto €, dep@iseconhecida a liberdade do homem, sem que
Deus perdesse seus atributos, o homem torna-senmstto da agdo de Deus no mundo e é chamadosemlar
tido a sua propria existéncia em seu criador.

2 (icio Craveiro da Silvagp. cit, 2001, p. 553.
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veu uma teoria da justica e do direito em outraudes maiores obrabe lustitia et lure que
teve grande repercussdo na constituicio da legisiadigena portugue$s.

Foi este arcaboud@osofico/teoldgico,que implicava uma concepcdo da auto-
nomia da pessoa humana, que possibilitou a Molidasenvolvimento de uma concepcéo
ético-juridicabaseada ndireito natural A justica é discutida e apresentada metodicamente
em suaormageral e em suasspéciesa justica comutativa em relacdo aos bens, a orggem
natureza da sociedade, a origem da autoridadécpoldis relacdes da autoridade civil com a
Igreja, a colonizac&o, a escraviddo e a guerrajtistEste foi o quadro de preocupacdes do
Padre Molina, o qual deixa transparecer seu irgerggio somente com a esfera da Filosofia
em si, mas, principalmente, com as consequénciégs do seu desenvolvimento numa
época de grandes transformacdes. Neste sentidio, Céaveiro da Silva tracou com realismo

0 contexto do pensamentmlinista

Molina assistiu, no Renascimento, desde a sua idlagle de Evora,
a uma evolucao profunda e rapida dos regimes qgaditha criacdo de
novas nacionalidades, de um expandir e alargantEntmmeércio in-

ternacional, desde Lisboa a Veneza, Antuérpia erada em geral, o
descobrimento de novos povos e as exigéncias diodientre eles e
as nacoes colonizadoras, a expansdo da escravasugaerras fre-
guentes e incontroladas, novos problemas nas esaggiire a Igreja e
o Estado, enfim, uma civilizacdo generalizada casria impetuosa e
que exigia um direito que regulasse tanto denteopiéprias nacdes
como nas relacdes internacionais huma sociedadecguecou a uni-
versalizar-sé°.

Para José Eisenberg, foi deste mundo em transf@onagmo o apresentou Lucio

Craveiro da Silva, que o Padre Molina recebeu decmo que desafiaria 0 seu pensamento.

218 uduvicus Molinae.De lustitia et lure Opera Omnia. Nimirum: de lustiin Genere, Partibusque Illi
Subiectis: nec non de Ultimis Volontatibus. DeitissCommutativa Circa Bona Externa: alias de Cautiibus.
De Maioratibus & tributis. De Delictis & Quasi Deliis. De lustitia Commutatiua Circa Bona Corpof&®rso-
narumgue Nobis Coniunctarum. De lustitia Commugatlirca Bona Honoris, et Fame: Iltemque Circa Bona
Spiritualia. De ludicio & Executione lustitiae pé&tublicas Potestates. In Quibus Quaestiones omrtgsiea
Difficultates ad has materias Pertinentes, non miBueuiter ac Docte Examinatae, quam Neruose & rateu
ex Infallibilibus S.S. lustitiae Fundamentis Deeidéidentur... Cum Triplici Indice, Altero Disputatium, Altero
Vero Locorum Sacrae Scripturae, & alio Materiarurmplissimo atque Locupletissimdenetiis, apud Mini-
mam Societatem [etc.], 1602-1611.

19 ucio Craveiro da Silvagp. cit, 2001, p. 553.

“bidem p. 553
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Em sua obraAs Missdes Jesuiticas e o Pensamento Politico Mod&r, Eisenberg propde
investigar a primeira geracao de jesuitas no Beasila atividade missionaria entre 1549 e
1610, revelando o esforco empreendido pelos prosgesuitas da Provincia do Brasil em
buscar solu¢des para a nova realidade da Colofadardio as antigas bases tedricas pelas
quais se guiava a Igreja Renascentista. A teseitdo & a de que este movimento de reducao
do Novo Mundo a um quadro tedrico, realizado peladres da Companhia, antecipou e ins-
tigou as mudancas conceituais pensadas e sistadaginas universidades da Europa no final
do século XVI.

Apos ter-se visto 0 pensamento ibérico nos sexNbse XVII, ver-se-a, em se-
guida, como este se reflete na acado dos missiendidNovo Mundo portugués e, sobretudo,

como este pensamento e ac¢do na Colbnia influearciavpensamenibérico.

2. O Pensamento Escolastico na Colbnia

José Eisenberg encontrou no conceitalideito subjetivp desenvolvido pelo Pa-
dre Molina, em sua obi2ae lustitia et lure indicios de que a ampliacdo do pensamento poli-
tico da Segunda Escolastica teve a sua géneseapamiversidades européias, como se pode-
ria supor, mas nas discussdo entre 0s missiorjasoias sobre a escraviddo na América por-

tuguesa.

O caso brasileiro, em particular, teve papel cémaatransformacéo
do jusnaturalismo dseconda scholasticga que o conceito de direito
subjetivo utilizado por Caxa [Quiricio Caxa, 1530%] para justifi-
car a escravidao voluntaria teve forte influénaharse a subsequente
formalizacdo deste conceito pelo tedlogo jesuitis lde Molina, em
seu De lustitia et lure (c. 150%¥.

“2)osé Eisenbergds Missdes Jesuiticas e o Pensamento Politico ModeEncontros Culturais, Aventuras
Tedricas.Belo Horizonte: Editora UFMG, 2000.
?22)0sé Eisenbergp. cit, 2000, p. 126.
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Desta forma, foi a experiéncia dos missionariostqueou possivel a aproxima-
cdo e o afastamento dos jesuitas das antigas@eadiitoséficas da Escoléstica Classica
Isto aponta para a intrinseca relacéo entre catesgde pensamento da Segunda Escolastica e
a acao dos jesuitas na América portuguesa, pragpamido assim uma primeira aproximacao
do mavel filoséfico da Segunda Escolastica com léia portuguesa.

No inicio da colonizacdo da América portuguesaytamsssdo dos indios era en-
tendida como escravizacdo de pagaos que tambéandisbu fundamento ribreito dos po-
vos ius gentiunf?*. Mas a Provincia jesuitica do Brasil, depois darnea das missées idea-
lizada pelo Padre Nobrela deparou-se com novos elementos que exigiam rrexitatiza-
cdo. De acordo com ias gentiuma escravizacdo era possivel no cas@uksra justae,
mesmo depois da reforma de Nobrega, os missionasagas nada acrescentaram neste sen-
tido ao que ja os Padres dominicanos haviam pdatiesadmitido, tendo semprelweito dos
povospor basé?®. Porém, um problema de dificil solugéio aparecpartir da estratégia dos
colonos portugueses de alegarem a submissao vedudts indios, ou seja, justificavam que,
em muitas ocasifes, os indios voluntariamente tsegavam a escravidao.

Pensar num caso em que um homem livre, os indéoar de acordo com a Bula
Sublimus Detle 1537, tivesse o direito de se desfazer, vaiam&nte, da sua propria liber-
dade, era tarefa dificil. Para um jesuita da épu@ahaveria outra escolha a ndo ser encontrar
no direito naturalde Santo Tomas de Aquino o arcabouco tedrico gamlisar tal problema.
Coube entédo ao Padre N6brega examinar a questd@mmnente com um jovem jesuita profes-

sor de Teologia na Bahia de nome Quiricio Caxa&1E:99).

“ZEste problema aponta para uma conexao segurazetereia e a pratica dos jesuitas, ndo somentéauos
XVI, mas também para os jesuitas do século XVI|, gfieal, tornar-se-iam herdeiros do pensamentBetaun-
da Escolastica na América portuguesa.

2230sé Eisenbergp. cit, 2000, p. 125.

22°A reforma das missées na costa brasileira teveieim 1556 e foi baseada numa experiéncia queafizers
Padres Manuel Nobrega e José de Anchieta, trésaates ao removerem algumas aldeias de indiosvpara
rem juntos em Piratininga. Estes indios seriamroagiros a constituirem um aldeamento na Coléniestél
lugar passaram a viver da agricultura de subsistém@ermitir que 0s jesuitas educassem suas agamgs
costumes cristdos. Devido ao sucesso, o Padre gibiexidiu amplia-la para toda a costa do EstadBrdsil.
Mas como nem sempre os indios estavam disposteisaeim seus sitios de origem e a terem que cansira
outras tribos, Nobrega decidiu que, nestes casegree-ia utilizar a forga para lograr seu intehto entanto,
este procedimento ndo se fazia sem justificatioes @ recusa dos indios em se aldearem significpusicéo a
propagacédo da fé e, portanto, poder-se-ia dedlagaguerra justae com ela submeté-los a escraviddo. Assim,
Eisenberg pode definir a principal caracteristigaeforma das missfes: “O conceito central da medqsrojeta-
da por Nobrega era o0 medo. Os indios aceitariagrpald medo”. Cf. José Eisenbeng, cit, 2000, p. 90.
“bidem p. 126.
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O Padre Noébrega, desde o inicio de suas atividadldrasil, estava insatisfeito
com a violéncia com que os colonos tratavam osemtDiscordou que, no Brasil, se pudesse
afirmar que as investidas contra os indios fgssgra justae que tal pratica estava de acordo
com odireito dos povosyma vez que a guerra somente se justificaria erand® da parte
indigena agress&o aos coloAtis Nébrega colocou-se também radicalmente congrscea-
vidao voluntariae mais uma vez a questao foi discutida sob osraés do pensamerttama-
siana No entanto, existia certa ambiguidade na deftindédireito naturalem Santo Tomas.
Isto fez com que a discussao fosse ainda maisadai® desse espaco a possibilidade de se
pensar aserviddo voluntaria Os Padres Quiricio Caxa e Manuel da Nébrega samain a
concepcao de liberdade concebida por Tomas de Aghio entanto, o Padre Caxa preferiu
explorar uma antiga dificuldade do pensamentodwijsa qual tinha em Santo Tomas a sua
principal fonte de ambiguidade, isto €, a relagdiwediberdade e dominium(ser senhor da
prépria liberdade). Ao utilizar o termgominiumpara descrever a autoridade do pai sobre
seus filhos, Santo Tomas criara um dilema condegiua ndo poderia ser resolvido dentro
dos limites de sua teologia moral. Se o fato degpairterdominiumnatural sobre o filho sig-
nifica ele poder dispor da liberdade do filho emaccde extrema necessidade, entdo devia-se
concluir que a liberdade n&o era direito objetivoe inalienavel. Por outro lado, se o direito
do pai em relagéo ao filho ndo é wwminiumverdadeiro, mas apenas alguma formaude
utendi (direito a administrar, sem que o administrad@g@esua substancia) entdo ele nado tem
o direito de vender a liberdade de sua pfSleNdbrega, entretanto, evita utilizar desta ambi-
glidade no cerne de seu argumento. A tese é singpéssravidao dos indios € injusta, pois o
apresamento dos mesmos € ilegal. O debate entt@iofesuitas se da sob dois argumentos
apresentados pelo Padre Caxa no Colégio de Saleadgmpondidos pelo Padre Nébrega no
Rio de Janeiro.O primeiro argumento do Padre Caxa refere-se amhecimento do direito
paterno de venda da prole em caso de extrema mamssAo que Nobrega responde que o
mais importante é a comprovagdo dos casos de extneoessidade, no que residiria toda a
dificuldade. Para este ultimo, extrema necessidadente ocorre quandodireito objetivo
conflita com alei natural, ou seja, quando a vida esta em perigo e entgonmt“grande”
significa “extremo™?°. O Padre Caxa, porém, defende-se com o artifigiextensao racional
da lei, o que o Padre Nobrega aceita com umagéstra lei pode ser estendida racionalmen-
te, mas somente quando se refere ao bem da cordared#fo esteja a servico de grupos par-

22130sé Eisenbergp. cit, 2000, p. 135.
28 |hidem p. 143.
22 |bidem p. 144.
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ticulares. No caso da escravidao voluntéaria, existegrupo beneficiado, os portugueses, e
outro prejudicado, os indios, de forma que a ldagamente contraria ou bem comum. Neste
ponto, Eisenberg observa a interessante concejgcémlid que tinha o Padre NObrega naque-
la altura de sua vida, pois com a reforma das add@iara o religioso, os indios foram incor-
porados ao corpo politico da Colbnia e, portanéohaima lei da comunidade colonial poderia
ser justa se viesse de alguma forma prejudicaidesmento$™’.

Finalmente, NObrega recorre a casos concretosjalgigas na venda de criancas
indigenas e casos de violéncia infligida pelos moép para 0s quais o primeiro argumento do
Padre Caxa torna-se, entao, irrelevante, uma veZrgio importava como se interpretasse a
lei, raciocinava o jesuita, pois os fatos mostragam a compra da liberdade dos indios por
parte dos colonos era profundamente injusta”

No segundo argumento, encontra-se toda a inovagdosgegundo Eisenberg, re-
volucionaria 0 pensamento ibérico. Explora-se dimsinte a possibilidade de se vender a
prépria liberdade. Sendo o homem naturalmente éwenhor de sua liberdade, nada deveria
impedi-lo de se desfazer, segundo a sua vontad®jaleondicéo livre. Ao pensar 0s concei-
tos de liberdade e dominio de forma conjunta, éstgue os homens possam ser senhores de
sua liberdade, Caxa rompeu com a antiga idéisbéediade como direito objetivo e, portanto,
inalienavel, defendida por filésofos franciscanaseinicanos.

A resposta de Nobrega ao segundo argumento, a daescravidao voluntaria
recorre a interpretacdo dominicana, elaborada ipatronente por Francisco de Vitoria, da
definicdo de liberdade de Santo Tomas de Aquindibé&dade humana é inalienavel, uma
vez que foi prescrita no intelecto divino para ®@ds homens, é, portanias objetivo, um
universal derivado da raz&o divina que lhe gartaitebjetividade. Novamente, Nobrega in-
siste em afirmar que o problema esta em se depidindo a razdo forca a pessoa a vender a
sua liberdadé® O voluntarismo do Padre Caxa, entdo, esbarraiétriacada relacdmte-
lecto/vontadeala Escoléstica Classica.

Assim, a distingdo crucial a ser feita é emeedadee liberdade A vontade pode

até consentir com a escraviddo, mas deve fazélmde os ditames da raz&a

230J0sé Eisenbergp. cit, 2000, p. 145.
231 |bidem p. 146.
“bidem p. 151.
“3bidem p. 151.
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O isolamento dos conceitogtelecto/vontadeaos quais se reduziu o problema na
disputa entre Quiricio Caxa e Manuel da NObreganipe que seja transportado, sem prejui-
zo de seu entendimento, para o contextalidoursq no qual se pretende que figuem mais
evidentes. Este trabalho o realizou Marina MasemiPalavras, almas e corpos no Brasil
Colonial, obra onde a autora aborda o tema da pregacaoasil Bolonial entre os séculos
XVl e XVII 2,

Massimi esforca-se por apresentar quanto o pensarjesuitico estava imbuido
das categorias do pensamento medieval e renasaamtidental. Revisitando, assim, os pre-
gadores coloniais e seus sermdes, a autora, r@vwedga subjacente ao conteddo dos mesmos,
isto €, as categorias do pensamaristotélico-tomasianajue lhes servira de fundamento.
Com este esforco, pretende-se evidenciar o qudong® é a modificacdo da relacdo intelec-
to/vontade sugerida pelo Padre Caxa e confirmaldeRa&lre Molina.

Para Massimi, a pregacdo, como fora moldada nagosexVI1 e XVII, érelagcédq
isto €, encontro entre a cultura letrada e agustalar, entre pregadores e destinatarios. Ja a
finalidade desta relacédo era a mudanca de atitddengentalidade, pessoal e coletiva median-
te 0 uso da palavra. A confianca na palavra as&eis&no conhecimento e dominiord&-
rica, arte de influenciar o dinamismo psiquico, a geatanta as categorias de pensamento
aristotélico-tomasiano

Portanto, a pregacgéao tinha por objetivo a intenfeigéno ser e agir dos destinata-
rios, através dpersuasdoMassimi entende que através de principios edamasa encena-
céo piedosa nao seria simples apelo a comocaotemagpor objetivo também tocar a inteli-
géncia, a fim de que esta selecionasse o contedldoodo a instigar a adesao da vontade. A
inteligéncia apresentaria o conteudo do que é barentade, por sua vez, aderiria a este
conteudo constituindo-se, desta forma, caminheepoeléncia do agir ético.

Este pensamento expressou-se com grande vivaondadgderetorica dos jesui-
tas, enraizada no movimento escolastico do séc\lp no projeto de conciliagdo entre fé e
razdo. Primeiramente na universidade de Salama&ndapois na universidade de Coimbra,
acontecera 0 que se chamou anteriormente de gsamése do pensamerjasuitico- o en-
contro entre 0 Humanismo e a heranca medies@blastica Este encontro expressou-se bem

nos manuais d&urso Conimbricensg.

Z\arina MassimiPalavras, Almas e Corpos no Brasil Coloni@éio Paulo: Edigdes Loyola, 2005.

2005.

2por conimbricenses ficaram conhecidos os comergadia filosofia de Aristételes, cuja obra fora matla
entre os anos de 1592 a 1606 sob o tituleammentarii Collegii Conimbricensis Societatis l€Eal obra, em
cinco tomos, recebera também o nomé&deso Conimbricense tornara-se uma das mais importantes sistema-
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O empenho em unir a retérica classica com a elaigi@nista € um
exemplo dessa vontade de conciliar fé e razaogan®& modernos.
Nesse terreno, aparecem a vitalidade e a genialidadultura jesuiti-
ca ao responder ao desafio da modernidade, camruim edificio
novo com tijolos antigo%™®.

Nesta tradi¢do, alcangou grande importancia o &spensivel do real. A facul-
dade imaginativa resultou, entdo, num meio capaapdeximar razdo e afetividade. Neste
dinamismo dasiché “a palavra é espelho da raz&o, portadora de detd¥, uma vez que a
inteligéncia conhece em duplo sentido: o das espéginsiveis e o das inteligiveisimpres-
so e oexpressoEsta dinamica € desencadeada pelo objeto, osgsaita na inteligéncia a
espécie sensivehpressaque, por sua vez, da origem a espégessaisto €, a imagem da
coisa reconhecida pelo intelecto como tal. Estenfeecimento da coisa € a espécie inteligivel
impressa, que finalmente é expresso em forma deetonportanto a espécie inteligivel ex-
pressa, ou a palavfé. Nesta dinamica sobressai o papel mediador dagimagom a qual a
retorica trabalhou. Os instrumentos de comocadaptar, ndo se ligam somente a afetacdo do
sensorial, mas atingem, através destes, a intelay@dao se pode dizer entdo que a pregacao
€ simples domesticacéo do ouvinte, uma vez quaandsmo psiquico do ouvinte € convida-
do a construir, eleger e aderir a matéria prop@tado assim, o ouvinte é participe do ser-
mao pelo processo de recepc¢ao. Entdo, inteligéne@ntade estavam na mira do pregador.
Com efeito, o reconhecimento do modalestotélico-tomasianmos sermdes do século XVI
e XVIl revela o objetivo almejado pela pregacdoseja, a adesao livre da vontade ao conte-
udo que lhe fora apresentado pela inteligénciajmplesmente atualizacéo da palavra.

Esta dinamicantelecto/vontadepresentada por Massimi explica o argumento de
Nobrega ao se valer das categoadstotelico-tomasianalPara tanto, € preciso lembrar que o
Padre Nobrega move-se por esta dinamica e valelagdando afirma, contra o Padre Caxa,
gue nao bastaria ter vontade simplesmente paranséderar uma acéo livre, mas, antes, esta
haveria de ser estimulada por um conteudo de verdadual somente o intelecto poderia

apreender. A vontade de poder, e o fato de poderjustificam uma acdo em Siomente a

tizagbes do pensamerdwistotélico/escolasticosendo utilizada também fora de Portugal em paise® Ale-
manha, Franca, Italia. Cf. Charles E. O’'Neill; JaiagM. Dominguez. “Conibrenseln: Diccionario Histérico
de la Compafiia de Jesus: Biografico — Temafitmma: Institutum Historicum, S.J., 2001; Madrid:ikémsidad
Pontificia Comillas, 2001, v. lll, pp. 923-924.

2%Marina Massimipp. cit, 2005, p. 95.

*¥bidem,2005, p. 97.

“Fpbidem
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vontade estimulada por um conteddo prévio, examiradelecionado pelo intelecto, cuja
fonte de inspiracdo € o bem, garantia de univelaad, pois é justificada como acéo delibe-
rada e, portanto, livre.

Afirma-se a continuidade e descontinuidade de ohnisdos na urgéncia da novi-
dade da colonizagdo. As questdes de ordem pr&i€aaVincia jesuita do Brasil, comunicam
novas formas de pensar, como acertadamente veris®nberg, e ao mesmo tempo, pensa-

se sob as bases sdlidas da tradicdo, como perbklyea Massimi.

3. A “formalizacdo” de um Novo Pensamento: Padre Lis de Molina

O conceito ddireito subjetivg do qual fala Eisenberg, encontra-se, de fato, no
pensamento do Padre Molina. Ele credita expanggdfisativa na relacdo do homem com a
sua liberdade, uma vez que esta é reflexo imediateelacéo livre do homem com Deus,
afirmada pela teoria daéncia médiana Segunda Escoléstica.

O fundamento da filosofia e teologia do Padre Mokncontra-se, como se apre-
sentou, em sua obf@oncordia e aelacdo do jesuita com a demanda propria de suE£pO
encontra-se no livr®e lustitia et lure.

E preciso lembrar que o Padre Molina viveu os @sranos de sua vida no perio-
do da Unificacéo Ibérica sob o Reinado de Filipgulando os problemas éticos relacionados
ao tratamento dos nativos no Novo Mundo e dos essrafricanos, no crescente comeércio
escravista, tomaram grande vulto e exigiam novgsostas dos pensadores e juristas da épo-
ca.

Da resposta que deu o Padre Molina a esta demaattaj longamente Frank
Bartholomew Costello em sua obFae Political Philosophy of Luis de Molinabra que se
acompanhara de perto com o intuito de compreene@straita relacdo damolinismocom o
seu mundd®.

A guestao da escraviddo no seu tempo, o jesuitasaxp Tratado I, Disputacdes
32-36 daDe Justitia No inicio da primeira Disputacdo, Molina faz uBms ensinamentos de

Aristoteles, para quem a escraviddo derivava de conaipcao inata da beleza e da virtude

“%rank Bartholomew Costell@he Political Philosophy of Luis de Molina, S.1635-1600) Roma: Institutum
Historicum S. I.; Spokane: Gonzaga University Pig@slecdo “Bibliotheca Histituti Historici S.1.”, XVIII),
1974,
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interior da alma. Assim afirmou o fil6sofo: “Desdédiora do seu nascimento alguns sao mar-
cados para a submiss&o, outros para manddfénPara Frank Bartholomew Costello, na
época do Padre Molina,Rolitica de Aristoteles havia-se tornado um instrumenteegfpara

0s que tentavam justificar a escraviddo dos ingliofadre Molina fez interpretacdo benevo-
lente daquela passagem Rlalitica**!. E evidente que Molina ndo poderia aceitar esta co
cepcdo de Aristoteles, pois, como vimos anteriotejem homem € criado por Deus e dele
recebe a liberdade necessariamente, conforme eixi@@dia. Portanto, se Deus criou todos
os homens logo, todos devem ter sido criados li8eado assim, a explicacdo para a escra-
vidao deve residir em outro fundamento.

A interpretacdo da escraviddo em Aristoteles fe@i@ Padre Molina consiste em
entendé-la em sentido duplo: aquela que se charmavetio, mas em sentido improprio, isto
€, a escravidao das pessoas cujo espirito naturedree inclina mais a ser governado do que
a governar e, em segundo lugar, a escravidaodegalil das pessoas capturadas numa guer-
ra, salvas da morte pelo vencedor e, portantogathas a servi-lo pelo resto da vitfa E

nesta Gltima concepcao aristotélica que Molina fac sua teorfd’.

3.1 Formas Legais de Escravidao

Na Disputacdo 33, o Padre Molina trata das quatnmds legitimas de escravi-
dao: por cativeiro apoguerra justa criminalidade, venda da prépria liberdade e mscih
mento, este ultimo entendido como fruto de contiogée ndo como natureza.

As formas que mais influenciariam o trato dos isdio Novo Mundo séo, sem duvi-

da, o conceito dguerra justae a venda da propria liberdade. O cativeiro pergujusta nao

2OAristételes.Politica. Sdo Paulo: Editora Nova Cultural (Colecéo “Os Bdoges”), 2000, 1254a.

2Ierank Bartholomew Costellop. cit, 1974, p. 165.

2bidem p. 165.

*Anos antes, houve quem argumentasse que os natvd®vo Mundo poderiam ser escravizados e contra
eles se poderia declamguerra justa pois viviam na barbarie e, portanto, feriamii@ito natural Isto defendeu
Juan Gines de Sepulveda, em 1550, quando partidpodebate travado com Bartolomeu de Las Casas em
Sevilha, sobre os direitos de Conquista da Corpartfola. Também o opositor de Sepulveda acrediagan
indio, por sua barbarie, feriadireito natural mas, tal como o Padre Francisco Vitéria, Bart@orde Las Ca-
sas argumentava que os nativos ndo poderiam ssidecedos culpados por sua transgressao, poisaignor
completamente as leis naturais. Assim, Francis¢oridijustificou o direito dos espanhois de colagéo sem
utilizar o argumento de barbarie. Assentava-o tinesite nadireito naturalde associa¢do e comunicagéo; no
direito de se pregar a religido cristd e na pratelgiinocentes contra a tirania de seus governardes conver-
tidos contra a ameaca dos pagaos. Cf. José Eisgppecit, 2000, p. 137.
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apresenta problema algum para o Padre Molina, owasp percebeu Frank Bartholomew
Costello, desde que as circunstancias da guerhaeete sejam justas: “por exemplo, que
estas pessoas tenham sido capturadas numa gustapfr um governante legitimd®.
Quanto ao vender a propria liberdade, Molina estabeuma série de critérios para que a
transacdo seja considerada legitima: a pessoapaééwenenos ter 21 anos, ser livre, fazé-lo
de livre vontade, ser paga pela venda, ter condei@e sua condicdo e o comprador, por sua
vez, deve saber que esta adquirindo um homem?fiire

Ainda sobre a venda da propria liberdade, outro sasapresenta ao Padre Moli-
na: e quanto aos casos de pais que, por se enmeomtean extrema necessidade, vendem os
seus filhos? Costello lembra que esta expressdmema necessidadera tema classico da
teologia moral, a qual tinha definicdo muito pragé na época de Molina: “Uma pessoa esta
em extrema necessidade quando esta em perigo ptaewmorte, ou em perigo manifesto de
séria desgraca, como doenca severa, amputacagula alembro, prisdo longa e amarga,
loucura, perda do bom nome, reducéo da riquezdi@epa, destruicdo da casa pelo fogo [...]”
2% Uma vez que o conceito estava definido, o Padsknkl no se detém e passa logo para
outra discussdo maior: pode um condenado a marteesdido como escravo? Esta demanda
veio-lhe da Africa e do Brasil e referia-se proprémte ao canibalismo praticado em prisio-
neiros de guerra ou a criminosos condenados a fardMolina aceita que a escravid&o nesta
circunstancia seja legal, isto €, quando a esdavigira o condenado do canibalismo ou da

morte®*.

244 _for instance, that these persons had been @pin a just war by a legitimate ruler”. Frank Batomew

Costello,op. cit, 1974, pp. 167-168.

2Molina, op. cit., Tratado I, 1941-43, Disputacdo 33, 161A.

24&A person is ingrave needwhen he is in probable danger of death, or imémifest danger of some serious
misfortune, such as severe sickness, amputatisnoroé member, long and bitter imprisonment, insatogs of
good name, reduction from wealth to poverty, desion of home by fire, etc.” John A. McHugh, O.FCkarles

J. Callan, O.PMoral Theology: A Complete Course Based on St. Hsofguinas and the Best Modern Author-
ities. New York: Joseph F. Wagner, Inc., 1958, t. I5@1. ApudFrank Bartholomew Costello Costellayp. cit,
1974, p. 169.

24TCostello descobriu que na reflexdo de Molina a defaasobre a escraviddo dos condenados & morte vinh
principalmente do trato com escravos no Brasil é\fica. Também Eisenberg atribuird & demanda |ocal
Brasil, a posterior discussao sobre a escravidimtévia pelo proprio Padre Molina.

248rank Bartholomew Costellop. cit, 1974, p. 170.
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3.2 Os “Gentios” do Novo Mundo e o Direito Europewe Evangelizar

O Padre Luis de Molina escreveu sobre o escravitariorma direta, ao contrario
de Francisco de Vitoria, que escrevera de formdémia, sem se referir a casos concretos.
Isto teria a sua justificacdo, diz Costello, porddelina escreveu quarenta anos depois de
Vitéria, quando a questéo tedrica sobre o direi® itidios ja se havia resolviéf8. O jesuita

esta convencido do direito dos cristdos de evarayebs nativos do Novo Mundo:

Como cristaos, temos o direito de pregar o evangetr todo o
mundo, de enviar missionarios a quaisquer infidés proteger os
missionarios, e de forcar os infiéis, ndo, claraceitarem o evan-
gelho, mas a nado criarem obstaculos contra asgiregalos missi-
onarios nem contra a escuta, aceitacdo e seguirdanteensagem
do evangelho pelos seus subditos. Se alguns pissu poderes
criam tais obstaculos, podemos legalmente coagbéds guerra e
punir a injuria feita a fé e ao evangelho naqueteat|...]. Assim,
mantenho que mesmo que os infiéis ndo o queiraderpos, devi-
do a esta causa particular, entrar com naviosragrercer nos seus
portos e na sua terra por tanto tempo e com tanta fjluanta for
necesséria para alcangar com segurancga este obfgéyno entan-
to, isso pode ser feito convenientemente e formecalavel, po-
demos primeiro discutir 0 assunto com eles atraeesnviados e
enviar 0s missionarios sozinhos ou com apenas slgaluados,
em vez de entrar com tanta forca quanta a que darigontrole
militar completo e protegeria os missionaitys

2Frank Bartholomew Costellop. cit, 1974, p. 171.

#%As Christians we have the right to preach the gbsiproughout the world, to send missionaries tp iafi-
dels, to protect the missionaries, and to forceirtffidels, not of course to accept the Gospel, tbutreate no
obstacles against the missionaries’ preaching gaihst the hearing, accepting and following of Gespel
message by their subjects. If any peoples, kingsoarers do create such obstacles, we may rightodlrce
them by war and punish the injury done to the faitld to the Gospel in that land. ... Since this id $mld that
even if the infidels are unwilling, we can for tharticular purpose go with ships and stay in thaibours and
in their land for as long as, and with such forseraay be necessary to accomplish this aim sdfdipwever, it
could be done and were advisable, we could firstudis the matter with them through envoys, and sead
missionaries alone or with just a few soldiersheathan enter with such forces as would providegiete mili-
tary control and safeguard the missionaries.” Maliop. cit, Tratado I, 1941-43, 105, 434MApud Frank
Bartholomew Costellagp. cit, 1974, p. 172.
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No entanto, Molina pensa que a recusa dos nativoacaeitar a fé ndo pode ser
causa para a guerra. Mas deve-se ter em menta guejra se justifica no caso de os nativos
criarem obstaculos a propagacao da fé. Assimreeusa dos nativos em aceitar a fé ndo é o
suficiente para justificar a guerra, tdo poucoséiffjaavel apoderar-se das posses dos pagaos,
simplesmente pelo fato de serem infiéis, uma vez @l ato seria roubo, tal qual fosse come-
tido a cristdos. Molina pensa desta forma porquehd@nada que impeca os infiéis ou gentios
de possuirem coisas e delas serem senhores, semdomum a toda a humanidade. Assim, o
que esta dizendo Molina é que jurisdicdo e dine#o séo baseados na fé e na caridade, mas
se originam direta ou indiretamente da prépria nezu das coisas e dos seus primeiros fun-
damentos.

Costello chama a atencéo para o tratamento daddgma aos crimes dos nati-

VOS, que comumente eram usados para justificacravedao.

Molina cita varias autoridades espanholas que aaredjue a sujei-
cdo dos indios a Espanha pela guerra era justifidadido a sua ido-
latria e recusa da fé e acrescenta ainda uma lstrade autoridades
gue acreditam que os infiéis devem ser punidos aefaridade do
Papa ou do imperador devido aos seus vicios canti@ureza. Mas
Molina, juntamente com Vitéria, ndo concordam -d#egue pessoas
inocentes ndo sofram. Claro que os seus propriesrgantes devem
impedir os pagéos de cometer tais crififes

No entanto, o padre Molina concorda que principetdos devam fazer guerra
contra os nativos a fim de erradicar o canibaligmos sacrificios humanos, uma vez que esta

guerra seria para proteger os inocentes.

E apropriado acabar, nem que seja pela forca, soatracidades e o
comportamento cruel devido a leis injustas e peagrmesmo, se ne-
cessario for, através da declaracao de guerraneloisados os direitos
da guerra, até o de depor governantes perversss regcessario for,

“1Bartholomew Costellopp. cit, 1974, p. 172.

Z2Molina quotes a number of Spanish authorities wbdelieve that the subjection of the Indians taiSpy
war was justified by their idolatry and refusaltibé faith and a further list of authorities whoibeé that infidels
may be punished for unnatural vice on the authartthe Pope or the emperor. But Molina, along Wittoria,

disagrees — with the understanding that innocersops are not being harmed. Their own rulers magoafse
stop the pagans from committing such crimes.” Fiaakholomew Costell@gp. cit.pp. 172-173.
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nomear outros. Nao importa se barbaros [governaatesus suditos
sdo a favor de tais costumes e sacrificios e n@equque estrangei-
ros os ataquem, pois todos tém o direito de salvahomem que es-
teja a ser injustamente morto, mesmo se a vitirnagoéira ser salva,
como acontece no caso, aceite por todos, de umrhajue esteja por

enforcar-se a si mesmo ou a cometer suicidio digggraoutro modo
253

Contudo, Molina expde, em seguida, uma restricéeta questao, pois este tipo
de guerra, diz ele, ndo deve estar em funcdo dgeear a propriedade propria nem, muito
menos, em funcdo de vingar uma injuria pessoale@ewnprir absolutamente a sua funcao
de ajudar os inocentes. Assim, nao esta certo g|ievasores se apoderem de mais terra dos
inimigos do que a necessaria para pagar os custadas pela guerra.

Mais uma vez, percebe-se que 0 jesuita na and@issaavismo se orienta mais
por dictaminislegalistas, que nem sempre estdo em coerénciaaadvel filoséfico de sua
época. Neste caso, ndo questiona a escraviddo @yuarte do pressuposto que existem
escravos e, se nao existem por natureza, sao prddstempos. Julga sempre a partir da base
juridica, o licito e o injusto na escravidao derdoaccom odireito naturale odireito dos po-

VoS isto dentro de um quadro mais amplo que permitgwel filoséfico da Segunda Esco-
lastica.

O longo caminho percorrido pelos principais jesuitlR Segunda Escolastica,
desde Pedro da Fonseca, com a afirmacéo da lileetdadana diante de Deus, até Luis de
Molina, com as implicacdes éticas da afirmacao alodm livre, resultou na fixacdo de dois
principios que devem auxiliar a compreensao da agésionaria jesuita do século XVII: as
categoriadilosoficas-teoldgicasque orientam a leitura da realidade, e as casegpridicas
dodireito natural que sdo exploradas para dar conta da conting@agiaundo. Com isto, no
movel filoséfico da Segunda Escolastica surge wenado constante entre as idéias absolutas

e 0s problemas que se impdem pela constante traveféo do mundo.

%3t is quite proper to end by force the atrocitasd cruel behaviour due to wickedly unjust laws)dtessary
by a declaration of war and using all the rightsvaf, even to deposing wicked rulers and if neagszppoint-
ing others. It does not matter if the barbarianteps] and their subjects are in favour of sucht@us and sacri-
fices and do not want outsiders to attack themgef@rybody has the right to save a man who is benjastly
killed, even if the victim does not want to be shvas in the generally-agreed case of a man titgifgaing him-
self or to commit suicide in some other way.” Ldis Molina,op. cit., Tratado 1, 1941-43, 106, 437@pud
Frank Bartholomew Costellop. cit, 1974, p. 173.
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Na Disputacd®4, Molina passa a analisar longa e historicamergencércio de
escravos nas possessdes portuguesas da AfricAstag@ara depois pronunciar-se eticamen-

te na Disputacao 35, sobre a escraviddo no murniogoés.

3.3 Molina e a Etica do Comércio de Escravos

No inicio da Disputacéo 35, Molina deixa transparecsua insatisfacdo com que
pdde examinar sobre o comércio de escravos, pemsadia questdo esta completamente en-
volta em obscuridade moral. Disto diz Costello:fifdimente presumiria ter a Gltima palavra
sobre estas questdes complexas. Talvez, refletea®lsuas investigacées possam fornecer
algum estimulo para se poder resolver a questio”

Para Molina, a solucao da legitimidade do coméesiravo de Portugal seria que
0 Rei delegasse 0 assunto a homens sabios e caci@urna, que apontassem a direcdo a ser
seguida, como Carlos V fizera quando declarou guin@dios eram subditos livres de Espa-
nha. De maneira semelhante, o governo portuguéa dewuidir clara e especificamente o que
era permitido no comércio de escravos e 0 que reibiggo. Somente entdo se poderia acal-

mar a perturbacéo publica sobre as injusticas gpessa ou realmente eram cometitfas

N&o duvido nada que se o Rei Filipe Il, Manuel,&860 ou Hen-
rigue tivessem estes assuntos alguma vez a siahegitte apresen-
tados, qualquer injustica neles seria descobet&rjan de imedia-
to ordenado uma investigacdo. Temos que nos racqraaestas
praticas acontecem muito longe de Portugal e fardrmduzidas

aos poucos. Normalmente, um sucessor ndo cancgla foi inici-

ado pelo seu predecessor, especialmente se pa@ceoralmente
justificado na época. SO raramente € que invesirgadcompeten-
tes visitam estas areas remotas. Ainda mais ratengempossivel
encontrar pessoas que possam ou tenham a corageiscder es-

tes assuntos, com os oficiais mais altos. Entawnoé deve surpre-
ender saber que estes assuntos nunca foram cotosalla atencao

#**He would hardly presume to have the last wordlase complex questions. Perhaps, he reflectspVesti-
gations would be the source of some stimulatioresmlve these issues”. Frank Bartholomew Costefiocit,
1972, p. 188.

Ibidem p. 188.
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do rei, que esta ocupado com muitos outros assupPtogavelmen-
te nunca foi consultado sobre eles até este morfi&nto

Finalmente, com muito cuidado e com base em suesiigacao da situacao da
compra e venda de escravos nas possessoes poasigdedina expde algumas conclusdes
sobre este comércio.

Em primeiro lugar, julga que nos territérios oraeportugueses empreende-
remguerra justa os comerciantes podem comprar 0s escravos gsisdoeoferecidos sem
mais investigacéo. Portanto, conclui que o cométeiescravos mourisco e turco é condu-
zido em tais circunstancias.

Em segundo lugar, pensa o jesuita, que 0os condedagkcravatura por um tribu-
nal africano, devido a um crime por eles praticgaalem ser comprados e levados pelos por-
tugueses. No entanto, isto ndo se aplica a criangasntes nem a familiares do criminoso, a
nao ser que o pai se tenha envolvido num crimeséfio que, para o bem do estado e para
impedir que outros fagam o mesmo, um julgamentms&bja que, como puni¢do, se estenda
a escravatura também as criancas. No entanta istoito improvavel, pois a regra geral po-
de ser construida do seguinte mager. s¢ um filho que foi escravizado por tribunais africa
nos apenas pelos crimes de seu pai, hdo pode seincamprado.

Numa terceira conclusao, o jesuita julga que, hdweerigo dos africanos morre-
rem de fome, os comerciantes portugueses podemrédoy ndo somente os adultos como
também os seus filhos, em troca de alimentos, paissconcordarem, sem dificuldades, com
a sua escravid&d’. Molina observa também que o preco pago pelosessré muito flexi-
vel. Observa que, por exemplo, na india os portsggi@agam por um escravo quatro a seis
realese, na Guiné apenas um espelho que ndo € melharedong usado por uma pobre mu-
lher em Portuga®. E conclui: “Presumivelmente, os escravos sdo cadgs muito baratos,
uma vez que 0s comerciantes de escravos fazemarhesrs apesar do alto imposto pago a
Coroa, dos custos de transporte e das mortes esamas ocorrem na viagefi®. No entan-

to, mais adiante, minimiza a questao econdmicaewadudo ao plano espiritual: “Nao nos

%9 uis de Molinaop. cit., Tratado 1I, 1941-43, 35, 179B.

*'Costello lembra que a escraviddo no sudeste daaAfomecou com os pais vendendo os seus filhosmm t
pos de necessidade, isto é, quando havia fome toas ®@mergéncia, mas também existiam os raptos davea
prisioneiros pelas tribos locais.

%8| uis de Molinapp. cit, Tratado II, 1941-43, 35, 182D.

#%presumably, the slaves are bought dirt cheap dimeeslave traders make enormous profits despéteidh
tariff paid to the crown, despite the costs of $ort and despite the mass deaths en rolidelém, Tratado II,
35, 182E.
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devemos preocupar com a questado de quanto valeorarh como homem nem se foi com-
prado pelo sangue de Crist8®.

Na quarta concluséo, sobre o comércio de escrav@adre Molina opina sobre o
comércio de escravos africanos: “Em minha opinéimais provavel que este comércio da
compra de escravos naquelas regides € injustoverper e todos os que se envolvem nele
pecam mortalmente e estdo num estado de perdigdmeexceto aqueles a quem desculpa
uma invencivel ignorancig®’. No entanto, a conclusdo de Molina é sempre eta s lega-
lidade ou ndo do trafico de escravos, apega-sd ndes do que ao principifilosofi-
co/teoldgicoque garantia a liberdade do homem. Portanto, i@acde Molina funda-se sem-
pre na transgressao dos casos em que considerd@anlescraviddo e ndo na escraviddo em
si mesma®®. Com este critério, e pela averiguacdo da situagdid\frica através de entrevis-
tas com comerciantes de escravos em Portugal,rpeegue as guerras entre os africanos se-
jam injustas e, portanto, todas as pessoas quadsgiiridas deste modo, Molina considera-as
comoraptadase néo prisioneiras de gueffa

Finalmente, conclui a Disputacdo 35 afirmando qpesar de o comércio escra-
vista ter dado algum resultado, como a conversgmade dos africanos, seria melhor que nao
existisse. Para a conversao dos africanos acatistno, pensa o Padre Molina, que deveriam
ser enviados missionarios zelosos, pois “Se protas 0 reino de Deus e estivermos satis-
feitos com formas de comércio legitimas, Deus §biira as riguezas em minas de ouro e
prata nestas regides e igualara os lucros que agoralcancados pelo comércio de escravos e
protegera todos os investimentos feitog%li

Assim, alguns anos depois do debate entre Quitiai@ e Manuel da Nobrega na
Provincia jesuitica do Brasil, o Padre Molina acden@, no quadro mais amplo e tedrico da
Segunda Escolastica,dominiumdo homem sobre a sua liberdade. Este é apenaspeunta
do molinismg que Eisenberg explorou. No entanto, no quadral gier pensamento a que foi

submetido, omolinismoreflete a mudanca de paradigmas empreendida nonsesmo da

#%0One must not concern himself with the question wikathe worth of a man as man nor that he has been

bought with the blood of Christlbidem Tratado I, 35, 183B.

%Xn my opinion it is more likely that this busines purchasing slaves in those regions and tratisgothem
from them is unjust and wicked and all who engagé sin mortally and are in a state on eternal wfzion,
except for an individual whom invincible ignoraneecuses.’Ibidem Tratado I, 35, 187E.

24hidem Tratado Il, 35, 187E-188C.

**Ypidem Tratado Il, 35, 190B.

2644t we seek the kingdom of God and are satisfigthvegitimate forms of trade, God who is the gemner
rewarder of good works would with ease unlock tilseeas in gold and silver mines in these regionsaadid
equalize the profit which is now created by theslaade and protect all our undertakings thellddem Trata-
do Il, 35, 191E.
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Escolastica. O dispositivo @éncia médiaconhecimento que Deus possui de todas as coisas
desde sempre, até daquilo que os homens fariano@ss s circunstancias possiveis, por
previsdo e ndo por decrefogrou a Segunda Escolastica a concepc¢éao de horieonna
construcdo de seu mundo, mesmo que 0 compreendpesas como “cooperador’ nesta
construcdo de sentido, deixando a vista sombrantie nealidade extrinseca e absoluta, da
qgual nenhum pensador escolastico poderia presciattiré, acausas primeirasO que fez a
Segunda Escolastica, através do Padre Molinagfomar e amplificar a distincdo entre os
planosnatural e transcendent&los atos humanos, processo pelo qual a dimensa@indo

homem foi destacada, juntamente com a responsaddide ser cooperador na obra divina.

4. Missao Jesuitica do Maranhao e Gré-Para sob agsio da Segunda Escolastica

Quase um século depois do debate entre Quiricia €danuel da Nobrega so-
bre a relacdo do homem com sua liberdade, o Padt@nid Vieira zarpava do Maranhéo
para Portugal, levando consigo o ainda insoluveblema da escraviddo. A disputa entre o0s
dois antigos jesuitas da Provincia do Brasil, jaaga perdido no tempo, mas o0 mesmo nao
tinha acontecido com o pensamento de Luis de Mohsacategoriagilosofico/teoldgicoe
juridico da Segunda Escolastica atravessaram o Atlantictasnvezes com 0s missionarios
atraves de cartas, leis e decretos, desde quere Radticio Caxa pensou poder dar autono-
mia aos indios do Brasil aponto de poderem venged@ia liberdade.

Joado Adolfo Hansen, ao se aterdigcursoda correspondéncia jesuitica, demons-
trou nela uma estrutura pré-existente, advindgpdapaiacdo do modelo paulino de epistola e
dialogos de Cicero, aproximando a experiéncia desiomarios aodictaminisdo pensamen-
to cristdo renascentista, através de férmula pseatie ao modo da escritaaa dictaminis,
ou “técnica epistolar”, como definiu o autdt. Esta adequac&o, porém, néo foi apenas a in-
tervencdo de um instrumento apropriado para sewsem cartas, mas a configuracdo a es-
trutura de pensamento pelo qual remetente e degsimaformaramou modelaram a reali-
dade.

?%3)040 Adolfo Hansemp. cit 2003, p. 88. Para Hansen esta técnica ¢ verdficivestrutura das cartas jesuiti-
cas, que ao modo das dictaminisé composta daalutio, exordium(capitatig), narratio (argumentatiy, subs-
criptio .



101

De fato, esta compreensdo ganha respaldo no pemsaarigo e medieval de
gue a realidadsensivek informada pela realidad®eligivel Assim, addéiasde Platdo, por
exemplo, e, posteriormente, a idéial@Eusno pensamento cristdo, forneceram as categorias
organizadoras da realidade. E neste sentido quseiHapresenta @sodelos do discursque
“ndo sao mera técnica aplicada do exterior, masgoats de pensamento que modelam a
forma mentisios agentes da correspondénéia”’Encontra-se nisto exatamente o movimento
referido, ou seja, a conformacdo do “mundo” & dealéa priori. Se isto o afirma Hansen de

forma geral dos jesuitas do século XVII, mais edigamente o diz do Padre Antdnio Vieira:

Neo-escolastico embebido de latinidade e PatrjSiigiza pensa a
verdade do que afirma em suas cartas cadaequatio rei ad intel-
lectum,adequacao da coisa ao intelecto pressupondo gssEeacia e
a existéncia das coisas, que séo seres singulames seres criados,
corresponde a idéia concebida delas no intelect®ales, segundo
uma concordancia que as faz verdadéftas

Do que ficou dito na exposicao do mével filosofttaonSegunda Escolastica, é sem
davida correto o que afirma Hansen sobre Antbn&rsli Em outro momento, ja se disse que
0 “escolastico” - seja l& qual for o periodo a gegtence - ndo pode prescindir dasisas
primeiras da acédo de Deus no mundo. No entanto, € pretipbaa esta concepc¢do, tomando
por base o quanto expds Eisenberg no debate enRadres Quiricio Caxa e Manuel da N6-

brega sobre dominiumdo homem vender a sua propria liberdade:

A resposta de Nobrega se baseia na interpretagémidana do con-
ceito de liberdade de Toméas de Aquino [...] Seguvidoria, os ho-
mens tinham a capacidade de conhecer parte da dazéa atraves
do exercicio de sua prépria razao. Como o inteldisioo havia pres-
crito liberdade para todos os homens, estes n&anirno direito de
dispor de sua propria liberdade ao bel-prazer. tisgassagens do
discipulo de Vitéria, Domingos de Soto, Nobregacooda integral-
mente com a versao dominicana da inalienabilidadébérdade hu-

mana®®

?J0a0 Adolph Hansewop. cit 2003, p. 89.
*"Ibidem p. 16.
2%)0sé Eisenbergp. cit 2000, p. 151.
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O Padre Nébrega move-se pefltistaminisda Escolastica Classica e, por isso,
pode pensar a liberdade humana como idéia no étwetivino ao qual a razdo humana deve
se adequar. Mas, o Padre Caxa e, depois, o PadimaNdensaram a liberdade humana pelo
viés da autonomia que esta confere ao homem, indepte dgrescrigdodivina. Como bem
disseram Amandio A. Coxito e Maria Luisa Couto $eafo que acontece ou acontecerd, as
futuras decisdes livres ndo sdo causadas pelo ciomdr@o de Deus [...J*°. Resulta que a
afirmacdo de Hansen estd mais adequada ao templdltega e, portanto, & Escolastica
Classica, do que aos Padres Molina e Vieira, dar@kgEscolastica.

Entretanto, esta discussdo nao deve ser entenoida Kejeicdo dos principias
priori, ou que estejam incorretas as caracteristicasexqpgezlos por Hansen; o que esta em
jogo é a compreensao da amplitude do movel filoedda Segunda Escolastica. Este se funda
na relacdo entre contingentee o absoluto Esta relacdo ndo reduz absolutamente o que é
mutavel. Portanto, 0 movel que se persegue trazi @m residuo de autonomia da contingén-
cia. Ora, se se procuram categorias fundadoragsamdos jesuitas do século XVII e, portan-
to, na acdo do Padre Antonio Vieira, deve-se censidhdo somente as categowapriori
prescritas no intelecto divino, mas também a idéieontingentecomo € o caso da liberdade
humana no pensamento de Pedro da Fonseca e LMidlide.

Cabe lembrar que o Padre Vieira aceitou as esasociais do seu tempo, as mes-
mas que limitavam a liberdade humana, e uma destaguras era a escraviddo. Para além de
aceitar essas estruturas, procurava, tal como Bloéirplica-las ndo com base na natureza,
mas com fundamento na lei humana, revelando sliaagao legalista formal.

Vieira manteve duas posi¢cfes constantes em supavitfesa da liberdade dos indios
e a dos cristdos-novos. Quanto aos indios, assumaadefesa intransigente de sua liberdade.
Esta defesa pode ser tomada, ndo tanto como umaeapessoal, mas como resultado de uma
politica constante dos jesuitas, adotada desdstaldgdo da Companhia de Jesus no Brasil,
em 15497°. No entanto, o Padre Vieira defende-os sem comdesacraviddo em si mesma.
Quanto aos judeus, Vieira defendia-os convicto ule Bortugal ndo poderia prescindir do
capital financeiro do qual na época eram detentéreditude do jesuita em aceitar, e mesmo
defender as instituicdes opressivas do seu temg@-sk ao fato de julgé-las necessarias a
estabilidade social.

?Amandio A. Coxito e Maria Luisa Couto Soares, cit, 2001, p. 497.
"9 uis Gémez Palacin, SVieira: Entre o Reino Imperfeito e o Reino Consuma&#fio Paulo: Edigdes Loyola,
1998, p. 45.
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Em sua juventude, Vieira teve contato direto comida dos escravos. Disse mesmo
gue aprendeu a lingua de Angola para comunicapiseos escravos africanos. Este interesse
torna-se evidente nos trés sermdes pregados adadardo Rosario dos Pretos, nos quais
descreve o sofrimento dos escravos. Afirma o pragapie a existéncia da escraviddo € mo-
tivo de profunda meditagdo e mostra como congtitnifenémeno inacessivel a razdo, um
mistério que s6 encontra resposta na fé. Acaba &a@ngo o sofrimento dos escravos com 0s
de Cristo. Para o Jesuita, nada pode explicargiifigar a desumanidade com que 0s escra-
VoS sao tratados, mas estava longe de repudiast@mia da escraviddo como tal. O senti-
mento de revolta que demonstra frente aos excessescraviddo, ndo é uma campanha poli-
tico-social, mas um movimento de carater missiondiem as suas convic¢des sobre a digni-
dade da pessoa humana, tal como acontecia comre Matina, fizeram-no duvidar da lici-
tude moral do sistema escravagfsta

Quando tedlogos e moralistas, tardiamente, conmcaraefletir sobre a questado da
escravatura na Idade Moderna encontraram um sigtemstabelecido, fatos consumados e
um Império todo ele baseado nesse sistema. Assam proibidos de criticarem o sistema
escravagista na sua esséncia. A aceitacdo da idscraor parte dos teélogos e moralistas
tornava-a um fato deireito natural algo querido ou tolerado por Deus. Por isso,rgieon-
sidera o trafico de milhdes de escravos da Afriaeapms Américas, chamado por ele de

“transmigra¢cdo”, como um mistério que sO encorgsposta na fe.

Oh! Deus! Quantas gracas devemos a fé, porqueasnosl cativa o
entendimento, para que a vista destas desigualdadeshecamos,
contudo, vossa justica e providéncia. Estes homéosséao filhos do
mesmo Adao e da mesma Eva? Estas almas nao fasgatadas pelo
sangue de Cristo? Estes corpos ndo nascem e mooram 0S NoS-
sos? [...] Que estrela é logo aquela que os dortépatriste, tao ini-
miga, tdo cruel$’®

Nessa aceitacdo da escraviddo como fato consuraeaumfecurso a Providéncia
Divina para uma explicacao, Vieira ndo difere desgadores de seu tempo. Por isso, comen-

ta Palacin que, ndo se deve estranhar que o Padrae, ya nos ultimos anos de sua vida, ne-

2™ uis Gomes Palaciop. cit, 1998, p. 47.
2"2Anténio Vieira. “Serméo XXVII do Rosario’ln: Obras Completas do Padre Antonio Vieira. Serm®esp.
117.Apud Palacinpp. cit, 1998, p. 49.
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gue ao escravo até a possibilidade de fuga, sencaqueta pecado gravE. A constatac&o

da inviabilidade da colonizacédo do Brasil sem autencao da escravatura era a verdadeira
muralha contra a qual se chocava qualquer discissd#e a licitude da escravatura. Este era
o limite da liberdade, o qual aponta para a coagdat de Palacin sobrecansciéncia possi-
vel, pois os condicionamentos sociais vividos pelds/iduos ou pela sociedade de uma épo-
ca impdem limites & consciéndfa.

A consciéncia de classe €, sem duvida, um dossfatpre contribuem para a limitacao
da consciéncia. Todavia, num plano mais amplot@xi®utros condicionamentos sociais tais
como a fé religiosa, o pensamento cientifico, dislatedades étnicas e nacionais e ainda, a
prépria arte. Partindo desse pressuposto, qude ®do os condicionamentos que agiram
sobre Vieira, fazendo-o aceitar e defender as fermstitucionalizadas de opressao entéo
vigentes na vida social? Forcas conservadoras inapeao de aplicar os seus principios de
liberdade individual & prética da vida social. Aftas dessas forcas foram: a crise que se vi-
via em toda a Europa no século XVII, que leva Zzgmrdo do presente como decadéncia e,
consequentemente, do futuro como ameaca; a decag@rtuguesa, que leva a idealizacao
do passado e a consequente recusa de mudancairareforma que origina um clima de
fechamento, tornando quase impossivel a critichveeadiscussao das idéias.

No meio da desordem vigente no século XVII, o peresdao conservador se aferra a
ordem como condic¢do indispensavel da vida sociebreseqientemente, se opde a inovacgao,
a uma abertura maior para a liberdade, como ung@@ara a ordem. Devido aos condicio-
namentos sociais de Vieira, ele torna-se “cons@rvadntra sua consciéncia, apesar de si

mesmo™”.

4.1 A Cosmovisao de Antdnio Vieira

A cosmovisdo vieirense €, sem duvida, influencipel@ “limite da consciéncia

possivel”. Ela é marcada por um paradoxo inevitadelum lado, todas as coisas sdo pensa-

2%/eja-se também a posicdo de S&o Paulo quanto aviekim no mundo antigo. O Apéstolo na Carta a Filem
aconselha a Onésimo, escravo fugitivo e convedmlaristianismo, a regressar ao seu Senhor FileEhaerto
gue Paulo pede a Filemon, também ele cristdo, eggba Onésimo como a um irmdo, mas importa no&r qu
Onésimo para bem viver o seu cristianismo deveessgr ao seu Senhor. (Filemon, 8-22).

2"4ct. Luis Gomes Palaciop. cit, 1998, p. 59.

“Mbidem p. 75.
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das como integrantes @dosmosem sua ordem, 0 que origina um pensamento catkame

de outro, sdo pensadas em sua constante transéwnwaque leva a inovagédo. O mundo viei-
rino é acoitado continuamente pelo fluxo da vidacahsciéncia dessa dupla condicdo do
existir € uma das principais caracteristicas decesmovisad’®. Ndo sem razdo, Pedro Cala-
fate chamou-a de “dramatica consciéncia” entre scalecerto da contingéncia, na qual se

inscreve o tempo do efémero e o tempo propicioptedo futuro.

Toda a sua obra, nas suas mdultiplas vertentes dalist@, politico e
fildsofo da historia, coroado pela retdrica, ou fdsse retdrico o ho-
mem que, ndo sabendo tudo, sabe no entanto dedapa@ce domi-
nada por essa tensdo entre o desconcertado murel@ei@éncia, na
gual se inscreve o tempo da vida breve, dominath fpguna, pelo
acaso, e pela sorte, e o tempo da conversao mntleripessoa humana,
gue podemos referir ao tépico agostiniano da Rangoral e da
Roma eternd’’.

A oposicao entre esses dois mundos € tema preféoigwegador, cosmoscon-

servado em sua ordem por Deus e o0 mundo humanoeeaplante.

Quem havera gue olhe o mundo com os olhos bemoabeyte veja
como tudo é inconstancia, como hoje ndo sdo osogtem foram,
como amanha nao h&o-de ser os que hoje séo, comadabou e tu-
do acaba, como todos havemos de acabar, e todesarabandd’®.

Vieira utilizou-se largamente destes opostos: atdomundo as avessas, da vida

comparada a um jogo, como se expressa@enmao de S. Francisé6. Mas esse movimen-

27%0 conceito utilizado por Pedro Calafate para designcompreensdo de mundo do Padre Vieiraugdivi-
dénciag optou-se nesta Dissertacdo pelo sinbrnioemoviséo

"7 |bidem 2001, p. 704.

?"|Antdnio Vieira. Serméo da Primeira Dominga da Qsim& Pregado em Lisboa, na Capella Real, no anno de
1655". In: Obras Completas do Padre Antdnio Vieira. Serm&esfacio de Gongalo Alve®orto: Lello & Ir-

mao Editores, 1951, vol. Il, pp.383-415.

“Pedro Calafate. “A Mundividéncia de Anténio Vieirah: Pedro Calafate (org.Histéria do Pensamento
Filoso6fico PortuguésLisboa: Caminho, 2001, p., 705.
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to incessante da vida ndo esta completamentedenegras, ndo é totalmente imprevisivel,

pois ndo € em si mesmo e, portanto, algo devegdenal forma determina-lo.

Todas as grandes mudancas de estados que se véem,igt0 0
mundo, sempre Vario e inconstante, ndo sdo ouisa goe um perpé-
tuo jogo do supremo poder que o governa [...] aandeste jogo é to-
da a redondeza da terra; por isso, mesa redondyeonela ndo tém
preferéncia de lugar os que nela jogam, tendo t@irédo a perder ou
ganhar nela os reis como 0s vassalos, 0s grandas a® pequenos,
0s ricos como o0s pobres, os senhores como os eséfav

A disposicao dos jogadores a mesa do jogo da dt#apeevista pela providéncia
divina e, portanto, desde sempre. Apesar distee@gw ter presente que a vontade divina ndo
anula a liberdade humana, o que de forma algumsapasiespercebido a um jesuita, pois,
afinal, esta questdo vinha associada ao mévebfitms proprio da époc&’. Desta forma, a
imagem que construiu o Padre Vieira do mundo, maaia é do que a teoria da Segunda Es-
coléstica posta em alegoria.

Sendo assim, para o fim a que se destina o homd@ntoncorrem somente as
causas primeirasa vontade de Deus, como se viu na reflexdo deoRedFonseca, mas tam-
bém a vontade deliberada do homem, que, grosso,mollando a imagem da mesa de jo-
gos, pode alterar o seu lugar ré&fa Disto resulta que a sorte e a fortuna passarmsi@ara
outros conforme as escolhas de cada um. Cabe senepigano, evidentemente, o desvio dos
perdedores. Mas, desviam-se de gque coisa os desaoos? Desviam-se do conhecimento
verdadeiro, da ordem dmsmosda providéncia divina. Exemplo disto € 0 que &mwera ao
Império portugués no Oriente. Vieira atribui a eutteste as injusticas cometidas pelos portu-
gueses naquela regido, injusticas estas que, sesgam, nao as teriam comefitio

Desta forma, sdo considerados loucos 0s que pelnere injustica desviam-se
do plano providencial, pois g®em em um extremo nebuloso. No entanto, ndo te dm

fazer uma separacdo simples entre estes desviadmstrds que ficam atentos aos designios

280Antonio Vieira. Serméo da Primeira Dominga da QuaresrRaegado em Lisboa, na Capella Real, no anno
de 1655vol. I, p. 392.
“ICarlos Sebe Bom Meihy. “Ensaio Introdutéritri: Escritos Instrumentais sobre os indiGelecdo de Texto:
Claudio GiordanoSao Paulo: Edig6es Loyola; EDUC; Editora Giorddr92, p, XXII.
EzzPedro Calafate.“A Mundividéncia de Anténio Vieir&i: Pedro Calafate, (org.pp. cit, 2001, p. 705

Ibidem
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de Deus, isto €, entre os loucos e os néo loucasteh na verdade duas classes de loucos,
uns sao os loucos que estdo abaixo do uso da eaz#w isto, praticam injusticas, e outros
s&0 0s que estdo acima dela. Ambos, porém, sdoslqais estéo fora de’f. Nesta ultima
categoria, também se enquadrariam os santos ed@is,h®s quais se abandonaram por uma
causa.

Neste sentido, também para Vieira ndo ha meio teEmoaturalmente impelido
aos extremos e, portanto, foge a qualquer tentedivianalistade qualificac&o. Isto compro-
va a sua vida: a missionaridade do Maranhéo eesaefos indios; a aposta na quase impos-
sivel fixacdo de Portugal como Estado independamie 0 poder avassalador de Espanha, a
inimizade com a inquisicao.

Quanto a desmedida herdica, atribuiu-a em espacmlportugueses, que, no Brasil,
intentaram estabelecer definitivamente o impériecéaulo XVII. Pedro Calafate lembra ain-
da que desta “desmedida”, a que se referira o Radi, esta repleta a Historia da Salvacao,
tendo o préprio Cristo como principal exemplo. AssnaExortacdo Il em véspera da Visita-
céo da Capela Interior do Noviciag®ieira compara os esforgcos da Companhia de Jesus
Brasil aos padecimentos do préprio Cristo, e, allsto, chega a dizer que as fadigas dos
primeiros, em determinados aspectos, superam @siste e as dos Ap6stoldS. Finalmen-
te, deixa claro, no capitulo VII ddistoria do Futurg que a histéria de Portugal ndo pode ser
entendida “nos limites da racionalidade”, ou peldem natural das coisas, pois nela reside o
ato heroico e, portanto, louco, de seus protagastfét

Portanto, cabe lembrar que a formacdo de Antongird/icomo aluno dos jesui-
tas, e depois como membro da Companhia de Jesescftiastica; seu pensamento filoséfico
procede dos ensinamentmnimbricensessua concepc¢do de natureza € aindaestibilida-
de tal como estabelecera Aristoteles. Mas, imbu@eabedoria dos antigos ndo se intimida
em caminhar com as préprias for¢cas, mesmo quenarteente, se construam crostas de con-

tradicdo. Para este ponto chave, Calafate recenpalavras esclarecedoras de Maravall:

Tem em tudo isto uma profunda antinomia que fazpreender o
Barroco como primeira fase critica, insuficientenfcisa, no processo
de formagé&o da mentalidade moderna. Mudanca, sa® por debaixo

4 bidem p. 707.
“pedro Calafate.“A Mundividéncia de Anténio Vieiréri: Pedro Calafate, (org.)pp. cit, 2001, p. 708.
“9bidem,p. 709.
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dela a mente barroca cré num mundo regido porulgigersais, uni-
formes, mantido por Deus em sua ordem eféfna

Pode-se incluir o pensamento vieirino no longo @sso de construcédo do pensa-
mento moderno. Processo cadtico na interseccadoiderdindos distintos e, ao mesmo tem-
po, interdependentes, isto €, na continuidade eodéauidade de seus elementos. Vieira es-
tivera consciente de que havia vantagens dos maglsobre os antigos em relacédo ao conhe-
cimento, tanto nas ciéncias profanas como nas dagffa Mesmo diante da Inquisicao,
questionado por se atrever a interpretar as padata forma diferente dos antigos, respondeu
que Aristoteles e Agostinho erraram ao dizer queraas torridasndo eram habitadas, o que
a experiéncia dos portugueses provou ser o camtlargue fica em evidéncia € a consciéncia
do tempo e as mudancas inerentes ao mesmo, quatsoamexperiéncia comunica, pois é
filha do tempo. Neste sentido, é que Vieira podenalr noSermao da Epifanigue o tempo
€ o melhor intérprete do futuro. A novidade e a&rmdifica, reconhecidas pela experiéncia,
apontam para a universalidade. Consciéncia e féteirio um mundo novo, ultrapassando
as barreiras do antigo pelos Descobrimentos. Quanrtrante avita brevis tdo inconsciente e
passiva, o tempo, neste sentido, é tempo do fuiweador e criticd®. E exatamente neste
mundo em construcdo onde entra a idéia vieiringuiioto impérié®. E o tempo trabalhado,
lapidado, proprio dos sabios, os quais reconhecastessidade de se alterar conclusbes pe-
rante a multipla face da histériapassado futurpja que o presente nao pode ser apreendido
em seu atimo de existéncia. Entre este ultimoeampoescatoldgicaexiste um largo periodo
que se vai construindo, que nada mais é do quefigymacao terrestre da eternidade, na qual
surgira um novo império e um novo estado da Ighéigira afasta-se aqui da corrente agosti-
niana que, duranteReforma combateu anilenarismoe reduziu a&scatologiaa doutrina e a
espiritualidade, ignorando a idéia doss dos tempoS*. As interpretacdes dos Apocalipses,
tanto o Judaico como o de Séo Joao, eram antigasteditorias, reivindicavam uma futura
idade de paz entre os homens. Varias delas basesevam capitulo VII dd.ivro de Danie)

conhecido como profecia de Daniel. O profeta, enorae dificuldades pelas quais passava o

“Hay en todo esto una profunda antinomia que nee lwmprender el Barroco como primera fase critica,
insuficiente, confusa, en el proceso de formactadnentalidad moderna. Mudanza, si, pero porjdetgella

la mente barroca cree en un mundo regido por lggasrales, uniformes, mantenido por Dios en sunopge
renne” José Antonio Maravalla Cultura del BarrocoBarcelona, 1981, p. 386.

“88pedro Calafate.“A Mundividéncia de Anténio Vieiréri: Pedro Calafate, (org.)pp. cit, 2001, p. 711.

289 |bidem p. 712.

*Ypidem

Yhidem p. 726.
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povo Judeu, previu 0 aparecimento de um impérigeusal cuja cabeca seria Israel. A Teo-
logia Crista, por sua vez, cristalizou a teoriaudega segunda vinda de Cristo ao mundo, na
parusig que no medievo tardio se arraigou na crenca tibegscimento de um reino com
carater de paz universal e que ocuparia mil antesalojuizo finaf®>. Estemilenarismo
apesar de ter sido contido ja nos tempos de Sagistiiho, esteve presente no imaginario
popular durante quase toda a Idade Média. Seré eadte 0 contexto das profecias do Ban-
darra, o qual Vieira considerava verdadeiro profgépesar da heterodoxia, Viera estava con-
vencido da vinda do reino de Cristo consumado,hgqwveria de ter o Papa como cabeca e por
braco secular o Rei portugués D. Joéo IV, ja qte @sveria ressuscitar. O pensamento de
que Portugal tinha papel central na consumacéaeido de Cristo na terra, no entanto, desva-
neceu-se com o tempo, tanto que nem sequer foiiomawo diretamente r@lavis propheto-
rum*?. Este reino mesmo sendo fundamentado na fé, porten carater espiritual, tinha
também um viés politico que apontava para as eafsiitas do imperador da tradicdo medi-
eval como braco secular da Igreja. Assim, estergovieria por fim levar os homens a Deus.
O imperador e o império seriam parte material iretg do império universal de Cristb

Em suma, o elenco de todos estes momentos nossguagesentam a compreen-
sdo do mundo do Padre Antbnio Vieira, estruturgawCalafate, expressa e evidencia a me-
tafisica unificadora do pensamento do jesuita. @vie das diversas concepcdes do pensa-
mento cristdo, ao sabor da “filosofia jesuitical,sintese jesuitica, assume o mével filosofico
escolastico dasausas segundasevisto pelaciéncia médiade Pedro da Fonseca e Luis de
Molina.

Com isto, aplicou-se o determinante que se buscanavel filoséfico da Segun-

da Escoléstica, a um jesuita em particular, o Pdghiea. Sendo assim, pode-se agora voltar

*2bidem p. 727. Esta profecia, além de estar bastantediida entre o povo, ganhou alguns defensores impor
tantes como Santo Irineu, que deu a ela ares ddooit em seu trataddontra as HeresiasMas no século V,
depois de Santo Agostinho, a Igreja vacila na pmegacéo de Irineu. No século Il depois de CriQdgines
havia apontado para uma interpretacdo ndo miléaan® sentido de que o império de paz nao sezaedli
propriamente na histéria, mas sim na harmonianatela pessoa humana. Esta seria a nova interpretana-
nica aceita no século V, o que também estd em nénsi@a com o pensamento de Agostinho, pois intexrfare
escatologiacomo processo individual de aperfeicoamento dogmoncujo fim é o Deus criador que desprezaria
o tema da consumacao do reino de Cristo na terfpdoalipse entdo, no sentido Agostiniano, é unteagdo a

se interpretar em sentido alegérico, pois o mil&miciara com o nascimento de Cristo e consumansasexis-
téncia da Igreja. Cf. Pedro Calafate."A Mundividi@nde Antbnio Vieira.In: Pedro Calafate, (org.)op. cit,
2001, p.727.

?Spedro Calafate.“A Mundividéncia de Antonio Vieir&i: Pedro Calafate, (org.)op. cit, 2001, p. 728. Existe
fundamental diferenca entreHistéria do Futuroe aClavis Prophetorunpois a primeira dedica-se ao futuro de
Portugal e aponta para o papel que este deve desbherma transformacédo do mundo.@avis, porém, ja ndo
enfatiza o papel de Portugal na consumagéo do,reieemo sendo o objeto principal da obra a evaraggEo

do mundo. Para Calafate, o Padre Vieira substduiisdo particularista da participacdo de Portpgaloutra
mais abrangente, universal. Gfidem p. 728.

“1bidem p. 730.
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com o Padre Vieira ao contexto amazonico a fimedéizar uma nova aproximacédo do objeto
gue neste trabalho se pretende explicar.

5. Expansao da Misséo sob o governo de Anténio @i

Em 1654, nos dias seguintes a pregacao do Serm@ande Antbnio aos Peixes
o Padre Vieira embarcou para Portugal a fim de@rapD. Jodo IV a reforma do governo
dos indios, a qual ja havia sido enviada por cGa@arte antes de sua partida. No ano seguin-
te, 1655, encontrava-se o jesuita em Lisboa e ppgee da Lei de 09 de Abril do mesmo ano,
cujo conteudo ratificava a sua proposta de refatmmgoverno dos indios, sugerida em carta a
D. Jodo IV um ano anté¥. Preocupado com a reacdo dos moradores do MaranGésio-
Para e com a possibilidade da n&o aplicacdo daoljeguita ndo se demorou no Reino. Pre-
tendia voltar @ missdo o mais breve possivel pasenpanhar de perto a aplicacdo das novas
medidas reais.

A Provisdo de 9 de Abril de 1655 tornara-se entBasg da atividade dos jesuitas
na Amazonia até o ano de 1661, isto €, até a pam&pulsdo da Companhia de Jesus daque-

la regiao®®.

2%Carta do Padre Antonio Vieira ao Rei D. Jodo I¥,Maranh&o, 04 de Abril de 1654h: Cartas do Padre
Anténio Vieira.Reunidas e comentadas por Jodo Lucio de AzevemlmbTa: Imprensa da Universidade, 1925,
t. I, pp. 431-441.

*%Serafim Leite Histéria da Companhia de Jesus no Brakisboa: Portugdlia; Rio de Janeiro: Instituto Nacio
nal do Livro, 1943, t. IV, p. 53. A constante machf;do da legislac@o indigena na América Portugioesgon-
tada por Célia Cristina da Silva Tavares como usi@lementos distintivos da Missdo do Maranhdo goés
em relacéo, por exemplo, as Redug¢fes da Proviemugtica do Paraguai, bem mais conhecida pelariogte-
fia, sob o controle dos jesuitas espanhdis. Emdgrparte, esta diferenca, ndo sendo a Unica, -aeed@ parti-
cular de que as missbes estavam sob as leis daagCoorrespondentes e, portanto, os religiososidavagir
conforme as normas e ditames de seu soberano.éfd Cristina da Silva TavareEntre a Cruz e a Espada
Rio de Janeiro: Universidade Federal Fluminensssddtacdo de Mestrado em Histéria, 1995, p. 74tales
ma, encontram-se diferencas entre a Missdo do Parag Missdo do Maranhdo. Ao sul do Continenterkm
cano, as miss@es dos jesuitas junto aos guardmigeram melhores resultados, tanto no desenvohimeco-
ndmico quanto no desenvolvimento de uma sociedeginizada e, além do mais, o direito do Padroadanga
tia um rendimento minimo as mesmas. Ja na Missddatanhdo e Grao-Para, de forma geral, os col¢gies
savam por grandes dificuldades financeiras, o dfieuliava a manutencdo das atividades missionaGasa
Cristina da Silva Tavares Tavareg, cit, 1995, p. 74. A legislacdo espanhola ndo oscdatotquanto a portu-
guesa, em geral, os indios eram vassalos do ®veridm pagar impostos, prestar servicos & Coauzs eolo-
nos, - os que eram encomendados - mas os indiosegeebmetessem pacificamente a viverem nas missdes
estavam isentos de impostos por dez anos e tinhaamtgda sua liberdade, ainda que submetidos a® med
vida das redugdes, 0 que para a autora signififavjana verdade, ser explorado pelos jesuitaglidCCristina
da Silva Tavaregp. cit, 1995, p. 74. As missGes em terras portuguesasimpdoram orientadas por leis indi-
genas oscilantes, que, por vezes, garantiam aléilerdo amerindio e permitiam a escravizagdo desno®e
Além do mais, os indios das missdes, ainda quesljdeveriam prestar servicos aos colonos portaguésisto
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5.1. A Legislacao Indigena Portuguesa

A legislagéo indigena portuguesa foi qualificad& peaioria dos historiadores,
como oscilante, hipdcrita e ineficaz. Esta congéaia@ de Beatriz Perrone-Moisés, autora de
um comentario da legislacéo indigena portug@®sa# Questdo da legislacio e da liberdade
dos indios, ndo é apenas um debate entre outrosveugm lugar no Brasil colonial, mas,
como se expressou Perrone-Moisés ao apresentarexepes de alguns historiadores, o pro-
prio ‘motor’ da histéria colonia®. Serafim Leite chamou-a de “Magna questio dadime

dos indios” no quarto volume de sua obra sobrestdkh da companhia de Jesus no Brasil
299

ndo se submetiam as missées do Paraguai, afirméctabm autora: “As missdes guaranis do Paraguaisead
prestavam a fornecer méo-de-obra para os colona®) aconteceu em muitas aldeias do Estado do Mawanh
apesar da constante oposicdo dos inacianos”. Caltina da Silva Tavareep. cit, 1995, p. 75. No entanto, é
inegavel que as missdes jesuiticas no Maranhdmfonportantes para garantir o dominio portuguésarte da
América portuguesa, bem como as missfes paragyatasontiveram o avanc¢o dos paulistas em terrasibep
las. Porém, sublinha a autora, as miss6es do Rarageram maior expressao militar que as do Magiankjue
nunca formaram um exército indigena como foi o cEsmissdes paraguaias, que o constituiu a fibadar o
avanco dos bandeirantes. Tavares aponta tambénuparagyama de elementos semelhantes entre as missdes
paraguaias e maranhenses. Assim, em ambas aséexjeesi houve um regime de vida cotidiana bem rdasca
pelo qual os jesuitas procuravam demarcar o teRpgulava-se o tempo de trabalho, o tempo de descass
manifestacdes religiosas e as atividades de diveM@ste sentido, o uso do calendério serviu pegalar as
praticas econdmicas e agricolas em ambas as exgiagé& “[...] era um dos elementos do processtivilea-
¢do do indio, afastando-o do ritmo da natureza” (&éfia Cristina da Silva Tavaresp. cit, 1995, p. 77. Outro
elemento de proximidade foi a estratégia de sizatitcomo mediacdo, entre jesuitas e indios, asgas: “Os
meninos ndo sao s os socializadores dos paisgesadca de uma ‘inscricdo perfeita’ da culturédeatal’ na
folha virgem que é a cultura indigena. Séo o instmto de mediacdo-comunicacdo entre Padres e magige
mesmo em momentos sagrados como o dos sacramdnitsFelipe Baéta Neve®, Combate dos Soldados de
Cristo na Terra dos Papagaios: Colonialismo e Repé® Cultural Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1978,
p. 96-97. Outra questdo recorrente, em ambas asiérpias, foram as diferengas entre o modelo déugéo
indigena e o modelo europeu; diferenca que levgasestas a rotularem os indios de preguicosos Eamdi-
genas a produgdo era diretamente proporcional @ssieiade do grupo, ja para o europeu a producawvaest
ligada a necessidade de lucro. Assim, muitos nmasios viam a necessidade de banir esse mau ltibame-
rindio, considerando-o um pecado, para que ndodssevo comprometimento da salvacdo de suas alimaa A
em relacdo ao tempo, outro ponto comum as missdetica Tavares, era o fato de que os jesuitasvdosa
algum divertimento ao trabalho cotidiano e aos mup®ede oracdo. Os missionarios utilizavam tambénéo
todo de alternar brandura com castigos, mas eraibigos de aplicar castigos corporais aos indiasa ps
quais estavam encarregados os Principais dos atadasnou Reducdes. Por fim, como diz Tavares, prigré
instituicdo daPrincipal foi elemento comum as missées, que em muitasdads amerindias inexistia, isto €, 0
chefe como figura politica. Cf.Célia Cristina d&v&iTavarespp. cit, 1995, p. 79.

297 Beatriz Perrone-Moisés. “indios Livres e indiosisos: Os principios da Legislacéo Indigenisté@ddodo
Colonial (séculos XVI a XVII)".In: Manuela Carneiro da CunhHlistéria dos indios no BrasilSdo Paulo:
Companhia da Letras, 1998, pp. 115-132.

*®Beatriz Perrone-Moisés, “indios Livres e indios f&sos: Os principios da Legislacdo Indigena dod@eri
Colonial (séculos XVI a XVII)"In: Manuela Carneiro da Cunhap. cit, 1998, p. 115.

*Serafim Leitepp. cit, 1943, t. IV, p. 2.
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A disputa em torno da legislacdo deu-se entre nooesd jesuitas e autoridades

coloniais, que ostentavam projetos antagéni®os
Diante disto, a Coroa portuguesa, tentou salvaguaeus interesses através de

uma politica vacilante entre os contendores. Lagislentdo, ora em beneficio dos jesuitas e,
portanto, da liberdade dos indios, ora, pelo cantrém favor da escravizacdo dos mesmos,
atendendo aos anseios dos colonos. Evidentemeata Qoroa ndo podia prescindir de ne-
nhuma das partes. A conversédo dos indios faziaeegsgaria, pois, teoricamente, justificava a
presenca do europeu naquelas terras, e, além dohangia a idéia de que sem a mao-de-obra
indigena nada se podia fazer no Maranhdo. Comosyier@ontramos esta afirmac&o no pro-
prio Padre Vieira™. Por outro lado, a Col6nia havia se tornado objet@speranca econd-
mica para Portugal, quando este se via privadomd@mio com o Oriente, e era a garantia da
fixacdo das fronteiras com os espanhois ao AGrtAssim, a evangelizacdo daqueles povos
nao era questdo que podia passar despercebideoa, Qoe, entdo, tratava de perto 0s pro-
blemas que vinham do Maranhédo e Grao-Para. Umndtsimentos que a Coroa soube bem
manejar para conseguir lograr seus intentos, @néwés dos missionarios quanto dos colo-
nos, foi a legislacéo indigena.

De forma geral, @orpusda Legislacdo Portuguesa fora compilado, primesram
te, nasOrdenacdes Manuelinagl521) e, posteriormente, nardenacdes Filipinag1603)
393 As questdes especificas de demanda local ertemdsanas colénias através de Regimen-
tos dos Governadores, 0s quais eram ratificadas Rel, comumente auxiliado por um con-
selho consultivo, o Conselho Ultramarino, a patérl643. O mesmo se dava com as Cartas
Régias, Leis, Alvards e ProvisG&§ Ainda nas col6nias, para questées muito espasific
podiam ser formadakintascompostas por autoridades leigas e religiosasp@ano caso da
Junta das Missoes.

Ao se analisar a legislacao indigena, sugere Reivtmisés, ha que se considerar
- ao contrario do que fizeram alguns historiadargsyessados em acentuar as caracteristicas

contraditérias -, que os portugueses distinguiaim glmpos de indios: ‘indios amigos’ e ‘gen-

3% arl-Heinz, Arenz.De I'Alzette & ’Amazone: Jean-Philippe Bettendetffiés Jésuites em Amazonie Portu-
gaise(1661-1693). Luxembourg: Institut G-D. de Luxemtmp2008, p. 114.

%kCarta do Padre Antonio Vieira ao Provincial do §kado Maranhao, 22 de Maio 1653i: Cartas.., op. cit.
1925, t. I, p. 332.

$9%Pperrone-Moisés. “indios Livres e indios Escravas’ Carneiro da Cunhap. cit, 1998, p. 116.

*3pidem As Leis de Liberdade que refere Perrone-Moisésresipectivamente as de 1609, 1680, 1655. E im-
portante lembrar que aos indios aldeados e alfailgarantida a liberdade em todo o conjunto dé&lagao. No
entanto, os aldeamentos deveriam oferecer mao+@eaas colonos e a administracdo do Estado mediante
gamento de salarios.

%% bidem
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tio bravo’*®. Portanto, existe uma distincdo primordial natjalie legislacéo indigena de

todo o periodo colonial; o que ja ndo permite falarabsoluta contradicdo, pois as leis em
relacdo aos “gentios bravos” se mantiveram em pgosipios durante toda a colonizagéo,

salvo excecdo de breves momentos, quando estivarawigor as “grandes leis de liberda-

de”, ja que estendiam os beneficios da lei a todagupos indigend®’.

A principal caracteristica desta Lei foi a autor@mmue concedera aos missiona-
rios nas entradas ao serf8b Esta era a primeira reivindicacdo de Vieira paraforma do
governo dos indios e, sem divida, a mais importdhtAs conseqiiéncias resultantes desta
posicdo para a Missao, em certo sentido, foramsttesas: a revolta dos colonos, em 1661,
expulsara os jesuitas de todo o Estado. Mas, ptoo tado, a restauracdo da Missédo, dois
anos depois sem a presenca do Padre Vieira, fi@rupcio de que esta trilharia novos cami-
nhos. Isto aconteceria sob o governo do Padre BeBjze Bettendorff pelo qual a Missao

alcancara, entdo, nova fase que se chacwarsolidacéo

5.2 Expanséao da Misséo e a Lei de 1655: Extensaaidlica do Pensamento

Na Resposta aos Capitulo&ntdnio Vieira, ao fazer memoria de sua agao iotss
néria, resumiu o que da Lei de 1655 consideraveseneial para a continuagdo dos trabalhos
de evangelizacéo. Trés seriam, pois, 0s pontosipais: em primeiro lugar, que aos indios
nao se fizesse guerra sem ordens expressas dogReideles somente se resgatassem 0s in-
dios de corda para serem escravos; em segundaloguadios cristdos ndo fossem exigidos
mais trabalhos do que determinava a Provisédo eviggesem livres sob o governo de seus
Principais e Parocos nos aldeamentos; finalmenie,03 missionarios tivessem total inde-

pendéncia nas entradas ao sertdo, cabendo agladewilocais apenas a obrigacdo da escolta

bidem p. 117.

$9%perrone-Moisés. “indios Livres e indios Escravds’.Carneiro da Cunhap. cit, 1998, p. 117. Um exemplo
concreto deste tipo de lei foi a Lei de Liberdads thdios de 1680, a qual se discutira no Capltuldesta
Dissertacao.

%7J0sé Oscar Beozzheis e Regimentos das Missées: Politica Indigenist®rasil. Sdo Paulo: Loyola, 1983,
p. 38.

*%Carta do Padre Antonio Vieira ao Rei D. Jo&o I¥,Maranhao, 06 de Abril de 1654h: Cartas...,1925, t.
I, p. 432.
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militar e a providéncia do mais necessario paséarpedicéed”. Dos resultados praticos da
aplicacdo da Lei de 1655, escreveu Vieira a D. sdovil em 1659:

Assim que, Senhor, por mercé de Deus e beneficieidiz V. M., se

tém impedido as grandes injusticas que na confedi#derdade do an-
tigo resgate se cometiam, que foi a ruina espirduamporal de toda
esta Conquista; sendo certo, se o fruto déste g&wmissdes se
computar e medir, ndo sO pelos bens que se comaeggRao pelos
males que se impedem e se atalham, se deve estw@muma delas
por uma das grandes empresas, e obras de maigosaevDeus, que
tem toda a cristandad®.

A origem da Lei de 1655 foi a proposta de reformaydverno dos indios enviada
a D. Jodo IV em 1654. Vieira inicia a carta citaad@alavras do préoprio Rei:

Senhor. - E sabe Deus que com muito z€élo de seigsatesejo que
se guarde justica a essa pobre gente [os indias],pque vos enco-
mendo muito me advirtais de tudo que vos parecessario, porque
fazeis nisso muito servigo a Deus e a mim. Esta/@es, Senhor, s&o
de V. M. na carta que foi servido mandar-me 1]

E, pois, sobre as injusticas cometidas contraativas que Vieira falara e, se-
guindo o conselho do préprio D. Jodo IV, indicaslugbes para tais infragcbes cometidas pe-
los colonos.

A proposta de reforma do governo dos indios caasesh dezenove pontos bem
articulados e sua principal caracteristica € amsigente oposicéo as autoridades locais: “Que
0s governadores e capitdes-mores ndo tenham gétsdlguma sdbre os ditos indios naturais

da terra, assim cristdos como gentiyd” Desta forma, anunciava que a administracdo dos

399Serafim Leitepp. cit, 1943, t. IV, p. 53.

1% ntonio Vieira, “Carta do Padre Antonio Vieira aei. Afonso V1,28 de Novembro 16594p. cit,1925, t.
I, p. 553. Jodo Lucio de Azevedo faz importantesolms;&0 a esta carta, pois nela o Padre Vieirapreaibora
o destinatario seja de fato D. Afonso VI em 1658igdse ndo a D. Afonso - 0 qual se sabe estalai@las
questdes publicas -, mas sim evoca¥angao régia continua e impessoal. Cf. Jodo Licio de Azevegdocit,

1925, t.1, p. 553.

$lCarta do Padre Antonio Vieira ao Rei D. Jodo W,Maranh&o, 06 de Abril de 1654h: Cartas...,1925, t.
I, p. 431.

#9bidem p. 432.
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aldeamentos deveria estar exclusivamente nas neaadigiosos, cujo perfil, descrito por ele,
aponta sutilmente para os religiosos da Compareidedus, sem, no entanto, dizé-lo aberta-

mente:

So6 digo que é necessario que seja uma religidoulenalificada e
segura virtude, de grande desinterésse, de gré&haela salvacao das
almas, e letras mui bem fundadas, com que saih&e @bra e o que
ensina; porque 0s casos que Ca ocorrem sao gramaesitos déles
novos e nao tratados nos livros. Enfim, Senhorelggo seja aquela
gue V. M. julgar por a mais idonea para tdo impag@&mpresa, e seja
qualquer que fot*

Sugere também que sejam nomeados procuradoresdis, ios quais, eleitos pe-
lo “povo” no final de cada ano, tornar-se-iam mddias eficientes entre os colonos e 0s in-
dios. Esta figura, junto da administracao dos iadigs, vem fortificar a idéia principal de
Antonio Vieira de que as autoridades portuguesgsnsafastadas do trato dos aldeamentos,
pois estes procuradores deveriam ser independentgevernador e capitdes-mores nas coi-
sas referentes aos indid

Estas medidas, revestidas de cuidados da partéssenério, tinham por objeti-
vOo maior preservar os indios da voracidade dosnosl@or escravos. Para salvaguardar o
direito indigena e evitar a revolta dos colono®adlre Vieira insistiu que, no principio de
cada ano, se fizesse listas dos indiesservicoe dos moradores a serem servidos em cada
capitania e que fossem distribuidos a todos, dedaccom a pobreza de cada morador. A
producdo dessas listas eeparticdo deviriam estar a cargo do superior dos religicpos
estivessem na administracdo dos aldeamentos eodarRdor Geral da capitania correspon-
dente. Assim, novamente Viera insiste em que n&andearticipar destes trabalhos as auto-
ridades portuguesas locais: “sem na dita reparsedpoder meter Governador nem Céamara
nem outra alguma pessoa de qualquer qualidadesjuf.g>". O trabalho dos indios fora de
suas aldeias, sugere, seja limitado em quatro messssem que, no entanto, os esfor¢os da

catequese fossem suspensos. Para tanto, indica gldeamento deveria servir em duas le-

$1%Carta do Padre Antonio Vieira ao Rei D. Jodo IVM#ranh&o, 06 de Abril de 1654h: Cartas..., 1925, t. |,

p. 440.

*Mbidem p. 432.

*9bidem p. 433. Vieira corrigira esta sua posicdo nadeeliberdade de 1680, a qual isentara os jesuéiss d
reparticdes. Mais tarde, em 1686, criticara tambéRadre Jodo Felipe Bettendorff por assumir ad#te de
repartidor.
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vas, de forma que uma parte da populagdo contiesgsslo evangelizada. Para a sobrevi-
véncia e dignidade dos indios, estabelece aindagpuieum indio trabalhasse sem que se |Ihe
pagasse um salario por seus servi¢os e que o n@m@mum fosse guardado e administrado
pelos religiosos e pelarincipal do aldeamentd'®.

Pensando na sobrevivéncia das comunidades e igaaigd® das mesmas com as
vilas portuguesas, Vieira sugere que se faca, rpelmos a cada quinze dias, feira dos aldea-
mentos, de forma que os moradores pudessem tesoames produtos da terra e os indios, por
sua vez, aos géneros das cidades; isto tudo sodsi@éncia do Procurador dos indios para
que ndo houvesse qualquer injustitaOs temas mais espinhosos como o efdsadasao
sertdo e doslescimentgsmotivo de eternas disputas, Vieira os tratouatmé rigorosa em
cinco dos dezenove pontos da reforma. Assimerdimdasdeveriam ser feitas somente por
eclesiasticos, os que administrassem os aldeamafios de que se evitassem confrontos
com indios. Oglescimentoglieveriam acontecer somente depois de se haver@izio
alimentos suficientes para o caminho e para o sgsteas novas terras. Os indios recém che-
gados aos aldeamentos ndo deveriam ser recrutad@ drabalho dos moradores até que
estivessem “[...] descansados do trabalho do camentoutrinados, capazes de serem aplica-
dos ao dito servico dos moradores, que sempre\se fdeer sem nenhuma violéncia nem
opresséo dos indiod™. Ja os chamados indios de corda eram passiveesgatee Vieira
concorda que, se porventura estes cativos fosseomteados, deveriam ser resgatados, desde
gue sob a analise de religiosos bons entendedaré@sgiia local e bons tedlogos. Estes indios
deveriam servir a todos os moradores, comecands pedis pobres. Encarregar-se-iam de
efetuar a reparticdo o Procurador dos indios e mear dos religiosos responsaveis pelos
aldeamentos.

Esta carta de Vieira revela ainda os procedimesugsridos pelo missionario pa-
ra asentradasao sertdo. Para a protecao dos religiosos, delvavier uma companhia de sol-
dados brancos, a qual estaria sujeita ao goverrsadoente em caso de guerra ou subversao.

Do contrario, sujeitar-se-ia ao Superior dos retigs>*’

. O material de troca com que se res-
gatariam osndios de cordachamado por Vieira dgecas estaria sob a responsabilidade do

cabo da companhia de soldados e este deveriamprestas & Camara no final da expedicao.

$19bidem p. 434. Esta forma de organizacéo comunitaridisfgor dos bens indica que os aldeamentos preserva-
ram a forma social de manutencéo das aldeiaseifalarar também a vida dos primeiros cristaos.

$1Carta do Padre Antonio Vieira ao Rei D. Jo&o I¥,Maranhao, 06 de Abril de 1654h: Cartas..., 1925, t.

I, p. 434.

8 bidem,p. 435.

*9bidem,p. 436.
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As despesas com a remocao e acomodacdo dos iedr$adn correr por conta da respectiva
capitania. Por ultimo, Vieira preocupa-se com digiosos que se ocupariam dos indios. Su-
gere ao Rei que, aos religiosos que estiverem mgaatos dos aldeamentos, nao lhes sejam
permitido “[...] ter fazenda nem lavoura de tabammaviais nem engenhos, nos quais traba-
lhem indios, nem livres nem escravd®’ Este ponto em particular chama a atenco, pois
uma das acusacdes recorrentes a Companhia deéldsugue ela se favorecia do trabalho
indigena. No entanto, Vieira é claro no inicio dmfo XIX de sua proposta de reforma do
governo dos indios: “Que, para que os religiosos,agora e pelo tempo em diante tiverem o
cargo dos ditos indios, ndo tenham ocasido de dosp@&m interesses particulares

seus [..}*%

5. 3 Os Aldeamentos: Instrumento e Eficacia na Expsao da Misséo

Na Provincia jesuitica do Brasil, os missionaresujtas introduziram a pratica
dos aldeamentos em meados de 1550 na B#hia breve experiéncia de missionarismo iti-
nerante, realizada nos primeiros anos de ativididejesuitas no Estado do Brasil, ndo se
demonstrara viavel e logo os missionarios exprizsaaa necessidade de reunir os indios em
“espaco” apropriado aos objetivos da cateqiidséa época do Padre Manuel da Nobrega,

isto significou, principalmente, lugar afastadougdaomo das vilas dos colont$. Autono-

329 bidem,p. 438.

$2kCarta do Padre Antonio Vieira ao Rei D. Jodo W,Maranh&o, 06 de Abril de 1654h: Cartas...,1925, t.

I, p. 438.

322Cf. Dauril Alden. The Making of an Enterprise: The Society of JesuBartugal, Its Empire, and Beyond
1540-1750 Stanford: Stanford University Press, 1996, p..476

$23Charlotte de Castelnau-L'Estoil®perarios de uma Vinha Estéril: Os Jesuitas e av@estio dos indios no
Brasil (1580-1620)Bauru: EDUSC. 2006, p. 89. Cf. Dauril Aldep. cit 1996, p. 476. Para Luis Felipe Baéta
Neves, estabeleceram-se os aldeamentos tendo gmalagricultura, para o sustento, naturalments,pmaci-
palmente para a mudanca dos habitos: “a agricuéiuia@ma econdmica ideal para se combater uma dérie
vicios que acompanhavam a caca e a pesca. Conicaltaga combate-se o nomadismo, [...]. A agricatu
requer que grupos humanos se restrinjam a areammpente determinadas e de limites delineados. &equ
divisdo de tarefas, atribuidas a unidades produtgpecificas. A agricultura é uma forma de comttlal nature-
za. Cf. Luis Felipe Baeta Nevem. cit, 1978, p. 131.

%24 Elegemos o termo “aldeamento” para marcar a gétirentre as aldeias indigenas e as aldeias irgigen
coloniais. A estas Ultimas, cabe melhor o concgét@ldeamentogor seu carater artificial como argumentou
Luis Felipe de Alencastro ao definir conceitos caeggate cativeiro, e descimentoExplica-nos Alencastro:
“Descimentoseferiam-se ao deslocamento forcado dos indias gaproximidades dos enclaves europeus. Por
isso, os estudiosos do Instituto Histérico costuamaseguir uma distingdo em ma hora abandonada yitosm
autores contemporaneos. Refiro-me a diferenca foadtal para a etno-historia da América portuguesize as
aldeias ou, melhor ainda (para os povos tupistafss— habitat que os nativos escolhiam por si prépaages
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mia, que, evidentemente, vinha associada a obtagabrecdo exclusiva dos aldeamentos
pelos missionarios. O Padre Manuel da Nobrega,asta datada de 08 de Maio 1552, apon-

tou para caracteristicas de um novo método de eliaagio na América portuguesa

A lei, que lhes hdo-de dar, é defender-lhes caraeme humana e
guerrear sem licenca do Governador; fazer-lhesurte s6 mulher,

vestirem-se pois tém muito algodao, ao menos dejmisristaos, ti-

rar-lhes os feiticeiros, manté-los em justica esim para com 0s cris-
taos; fazé-los viver quietos sem se mudarem pdra parte, se néo
for para entre cristaos, tendo terras repartidasllogs bastem, e com
estes Padres da Companhia para os doutrindfem

Este fragmento expressa, ainda que de forma comcis&todo de evangelizacdo
gue osaldeamentosiveram por baséAutdbnomos e isolados dos portugueses, eles pareria
lugar ideal de evangelizacdo, uma vez que se deatimexclusivamente a este proposito, isto
é, & catequizacéo e sedentarizacdo das populagfigerias®’. A Proviséo de 26 de Julho de
1596, que resultou de muitas discussoées, tantmaged Companhia como entre as autorida-
des locais e metropolitanas, deu carater juridicsoaddeamentos do Brasildeixou-nos regis-
tro preciso e essencial das caracteristicas dogepds aldeamentos. Declarou livres todos os
indios, confiou-os a Companhia de Jesus, deternartempo de servico dos indios aos colo-
nos em dois meses e, finalmente, criou a figurdawurador dos indios, o qual tinha por

funcao tratar das questdes concernentes aos jodiosaos colonos e as autoridades coldnias

e depois da Descoberta, consoante os determinaciésgicos e sociais de sua cultura -, eldeamentos-
sitio de moradia de individuos de uma ou de vérilass, compulsoriamente deslocados, assentadoguaéra-
dos por autoridades do governo metropolitano”. [Hgkpe de Alencastrdlratado dos Viventes: Formagao do
Brasil no Atlantico SulSao Paulo: Companhia das Letras, 2006, p. 119Q@a@os estudiosos, porém, preferem
aterem-se ao termaldeia, pois, muito embora cause certa confusdo, foi odautitizado pelos da Companhia
de Jesus, como demonstra a documentacdo, explicasselnau-L'Estoile er®perarios de uma Vinha Estéril
Castelnau-L’Estoilegp. cit, 2006, p. 115.

325 sabe-se, no entanto, que os primeiros aldeamfartos criados nas Antilhas, em 1503, pelos Domiisae
Franciscanos. Tinham também objetivo politico degrar o amerindio no sistema colonial. Foram thizidos
na regido da Guatemala, em 1530. Cf. Karl-HeinzArep. cit, 2008, p. 121 e Bartolomeu Melial Guarani:
Conquistado y Reducidésuncidn: Biblioteca Paraguaya de AntropologiAPEIC-CEPAG, 1997, p. 175.

326 Manuel da Nébrega, “Carta ao P. Miguel de Tortéshoa (Baia 8 de Maio de 1558)h: Serafim Leite.
Cartas do Brasil e Mais Escritos do P. Manuel debd@a Coimbra: Universidade de Coimbra, 1955, p. 282-
283.

%270 método de evangelizacéo atravésaldsamentosdiz Arenz, deixa transparecer a concepgédo anigjua
negativa de Nébrega sobre o amerindio, fundamensati@etudo, na idéia dieconstanciado indio. ODialogo
Sobre a Converséo do Gengiscrito pelo missionéario, em 1556, é referénaia ja viséo etnoldgica dos jesuitas
do século XVI e XVII. Os aldeamentos sdo concebitmso bercarios da fé, verdadeiras forjas, nassqusi
catequizados lentamente tomariam forma. Cf. Kailid Arenzop. cit, 2008, p. 123.
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328 Mas este aporte juridico ndo se construiu patesimo. Antes da sedimentaco em legis-
lacéo, acirrado debate filosoéfico e teoldgico favado na Missdo. Bem conhecidas no século
XVI, ficaram as disputas tedricas entre SepulvetlaseCasas na América Espanhola em tor-
no da humanidade e liberdade do amerindio, conse jaencionou. No entanto, também na
Ameérica portuguesa quinhentista, houve tais digmsINo século XVII, porém, a discussao
da-se sob o fundamento ja solidificado da afirmalgibberdade dos indios. Isto sugere que o
modelo de aldeamento de comunidades catequétisastasa-se, entdo, em duas bases bem
definidas: umdiloséfica/teoldgicae outrguridica.

Um século mais tarde, na area norte da coléniaiguesa na Ameérica, missiona-
rios como Antdnio Vieira e Jodo Felipe Bettendeeitlamariam incansaveis junto a Corte
lisboeta o aprimoramento do sustentagutédico dos aldeamentos. Resultou destes esforgos
a elaboracéo de Regimentos e Leis, como as de 1688,e 1686%°. As atencdes, portanto,
desses missionarios do seiscentos, ja ndo se aoitpara 0s impasses tedricos — 0s quais
atormentaram NObrega e outros jesuitas no Brasihs, se voltavam para questdes de cunho
pratico, especialmente para a elaboracéo de legskapara o cumprimento da mesma.

Em carta ao Rei D. Jo&o IV, Vieira faz um retragosttuacdo do indio no Mara-

nhao que encontrou em 1653.

Os moradores déste novo mundo, que assim se padeachou sao

portugueses ou indios naturais da terra. Os indisssao gentios que
vivem nos sertdes, infinitos no numero e diverséddd linguas; ou-
tros sdo pela maior parte cristdos, que vivem epdreportugueses.
Déstes, que vivem entre 0s portugueses, uns S&s,ligue estdo em
suas aldeias; outros sdo parte livres, parte Ggtipce moram com 0sS
mesmos portugueses, e 0S servem em suas casasiasa\e sem 0s
guais éles de nenhuma maneira se podem sustenjds[que vivem

em casa dos portugueses tém demais 0s cativejustos, que muitos
déles padecem, de que V. M. tantas vezes ha didoniado, e que

por ventura € a principal causa de todos os castjge experimentam
em todas as nossas conquidtas

328 transcricdo completa da Lei de 26 de Julho désk5®&ontra-se em Serafim Leits. cit, 1938, t. llI, pp.
623-624; José Oscar Beozop, cit, 1983, pp. 99-101.

329 Cf. Karl-Heinz Arenzop. cit, 123.

$30Carta do Padre Antonio Vieira ao Rei D. Jodo I¥,Maranh&o, 20 de Maio de 165®i: Cartas..., op. Cit
1925, t. I, p. 306.
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A introducdo dos aldeamentos como método de eliaag&o no Estado do Ma-
ranhdo e Grao-Para seiscentista deveu-se a Aritdgiia e constitui-se na principal caracte-
ristica da Missdo. Apoés sua chegada ao Maranl@d@ Para, passou Vieira em reconheci-
mento as principais regides do Estado e convereeasnecessidade e urgéncia em refrear as
arbitrariedades com que autoridades e moradoremagintra as populacdes indigeftas

Entre as dezenove propostas, enviadas por Antdieica\ao Rei a fim de refor-
mar o governo dos indios, estava também a proplestancentracdo nas “aldeias”, destina-
das a catequese e sob o controle dos missionBetes eram as reivindicagfes de Vieira, que
finalmente foram atendidas pela Lei de 1655. Nsstaido, tais medidas, aproximam-se em
muito daquelas tomadas por NObrega na Provincirdsil um século antes. A proposta de
Vieira, como se disse, foi aprovada pela Coroaoenptgada por um decreto real em 1655,
com o qual se firmaria também no norte da Amérmduguesa o conceito dgddeamento.
Entregava-se também aos missionarios da Companmanopélio da administracdo desses
aldeamentos.

O modelo de aldeamento procede de cinco principi@scos, além, é claro, dos
dois principios tedricos: o juridico €itmsofico-teoldgico O primeiro destes cinco principios
praticos consiste no reconhecimento legal de quedigs sdo os proprietarios das “aldeias”,
muito embora 0s jesuitas ocupem a posicao de &sito® segundo € o de que 0s missiona-
rios convivam, ou ao menos realizem visitas regslas povoacdes. O terceiro € o de que
cada aldeamento seja auto-sustentavel. O quartmenposicaonulti-étnicados habitantes e,
finalmente, o quinto, afirma que os aldeamentosuiesituar-se distantes das colbnias dos
“moradores”, como Nobrega o havia sugerido.

Com a reforma, a Misséo sob o governo do PadrendmiGieira (1653-1661)
prosperou rapidamente. Somente nos anos de 1668%fdram feitas trés grandes entradas
pelo interior do Estado e delas estiveram encadagas mais antigos jesuitas, todos profes-
sos de quatro votos, “por serem estas as empresasidr trabalho, dificuldade e importan-

cia; e todas por mercé de Deus sucederam felizth&Atd al foi a expanséo da Missdo, que,

#1ym dos principias registros da peregrinacédo der¥ipela Amaz6nia é a carta enderecada ao Provitaial
Brasil em 1654, nela Vieira descreve a viagem anTRicantins com grande riqueza de detalhes, né&io $%-
pecto natural, mas principalmente da formadiscimentas'Carta do Padre Antdnio Vieira ao Padre Provinci-
al do Brasil, do Grédo-Para, 1634: Cartas...,op. cit., 1925, t. |, pp. 383-416.

**2 »Carta do Padre Antdnio Vieira ao Rei D. Afonsq ¥8 de Novembro de 1653h: Cartas..., op. cit 1925,

p. 551. A Companhia de Jesus foi aprovada em ZetlEmbro de 1540 pela Bukegimini Militantis Ecclesiae,
do Papa Paulo Ill, como Ordem Religiosa, mas deafidatle especifica. Ndo adotou, por exemplo, redeas
nenhuma das antigas Ordens e permitiu modalidadetbs tanto simples como solenes. Estes Ultimaser
alias, propriamente a caracteristica marcante diens religiosas, como também o oficio cantado em, ®
que Inacio de Loyola ndo aceitou. Também admitiCampanhia irmaos coadjutores e escolasticos, wns e
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em 1661, com a chegada de novos missionarios, erisupensou em criar um novo nucleo
missionario no médio Amazonas, o qual estaria iadéente da Residéncia de Bef&

A Missdo contava no ano de 1659 com 24 jesuitds,eram sacerdotes - que es-
tavam divididos entre dez residéncias localizadassaapitanias do Ceara, Maranhdo e Para.
Cada uma dessas residéncias, diz Antbnio Vieird §ao cabecas de diferentes cristandades
a elas anexas, a que acodem os missionarios deicedam continua roda, segundo a neces-
sidade e disposicéo que se lhes tém d&fo”

O movimento de expansao da Missédo acentuou-senossde 1657 a 1661. Em
15 de Agosto de 1658, o Padre Francisco Goncahlmisgppara uma entrada no Rio Amazo-
nas e Rio Negro, la permanecendo por quatorze ésdsde onde se tem trazido mais de
seiscentos escravos, todos examinados primeironpetono missionario, na forma das leis de
V. M.[...] **. Além dos jesuitas, estiveram presentes tambépnoasiradores dos indios das
varias capitanias, pois o Padre Goncalves, atramdestodo o Estado, ia exigindo que estes
se fizessem presentes.

Das entradas voltadas para os resgates, comacismdesta ao Rio Negro, posi-
cionou-se 0 Superior da Missdo em carta a D. Afafiso

tros com votos simples, muito embora os escolastigesuitas ainda em formagdo - pudessem cheger a
professos solenes, isto €, 0s que emitem quatasvofambém existiam os professos de trés votasnatios
coadjutores espirituais. CDiccionario Teoldgico de la Vida Consagradsladri: Publicaciones Claretianas,
1989, p. 1260. Alden Dauril diz dos irmdos coadjsojesuitas: “Os primeiros (coadjutores temporaigm
irmaos leigos, equiparados ammversicistercienses, embora menos numerosos na Compafiftia’ first was
that of the temporal coadjutors, who were lay keaththe equivalent of ttmnversiof the Cistercians, though
far less numerous in the Society]. Em nota a efatamacao, Dauril explica que “Osonversieram monges de
segunda classe... iletrados e inabeis para fazter ¢ia vida completa da comunidade Cistercien$é.entanto,
foram monges em certo sentido, uma vez que seguwra@gra, ainda que simplificada”. [The conversrave
“second-class monks... illiterate and thereforebim#o take a full part in the life of the (Cistine) communi-
ty...Yet they were monks in the sense that they ¥aid a simplified monastic regimeSouthern, Western So-
ciety, 257-58]. Aldenpp. cit 1996, p. 12. Apesar da comparacéo, Dauril Aldeais adiante, diz que os coadju-
tores temporais desempenharam papel muito maisriamte e vital na Companhia do que a maioria dsi®ii
adores afirmambidem,p. 12.

** O Padre Bettendorff, a esta altura recém chegadissfo, posicionou-se contra a idéia de Vieirdodmar

um novo nucleo independente do Colégio do Para.

¥Carta do Padre Antonio Vieira ao Rei D. Afonso 28, de Novembro 1659". I€artas.., op. cit, 1925, t. |,

p. 550.

**Ibidem p. 552. Vieira d4 alguns detalhes desta missiimpgor exemplo, o exame que fizera o Padre Gon-
calves de cada um dos indios resgatados, a fire dergirmar a legalidade do mesmo resgate seguhed ge
1655. O Padre Francisco Gongalves nasceu na dia. dMiguel em 1597, Agores. Entrou na Companhia de
Jesus no Rio de Janeiro, participou da 92 Congiieg@eral em Roma em 1649, onde tratou da restaude;a
Missdo do Maranhao e do Colégio de S&o Paulo.|eiwo éProvincial do Brasil e, concluido o goverfa,para

0 Estado do Maranh&o e Grao-Para como Visitadomddstrou-se grande missionario, mas na entradaao R
Negro, 1658, ficou enfermo e faleceu em Camuta de2dunho de 1660, pouco menos de um ano antes da e
pulsdo da Companhia daquele Estado. Cf. Serafite,log. cit,1949, t. VIII, p. 274.
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Excede esta missdo do resgate a todas as outrdiseeemca de gran-
de importancia, e é que nas outras missdes vaahsm somente as
almas dos indios, e nesta vao-se salvar as dassiedas dos portu-
gueses; porque o maior lago das consciéncias dibsgpeses néste
Estado, de que nem na morte se livravam, era vegatidos indios,
gue sem exame nem forma alguma de justica, delmixoome de
resgate, iam comprar ou roubar por aqueles’tfos

A importancia dada por Vieira a estas expedicoesseu fundamento na Provi-
sdo de D. Jodo IV de 9 de Abril de 1655, pois pstina nas maos dos missionarios da Com-
panhia o poder de julgar a veracidade dos casossdate impedindo assim muitos dos abu-

S0s que se cometiam aquela época contra a legislaca

E a éste grande dano (dos resgates injustos) fM.\&ervido acudir

por meio dos missionarios da Companhia, ordenandd.\Vque os

resgates se fizessem somente quando féssem mis8estdo, e que
s6 0s missionarios pudessem examinar € aprovascoaves em suas
proprias terras, como hoje se fiz

Tal medida deve ter restringido em muito o acessocélonos a mao-de-obra es-
crava, pois em 1661, dois anos depois da cartaldeéo de Vieira, a Camara do Para exigiu
do Superior da Miss&o providéncias quanto a faltastravos®. A esta demanda responde-
ra Vieira, através da carta de 12 de Fevereiroraat# que as entradas ao sertdo iam se fa-
zendo e que ndo eram poucos os indios resgatadparédos, como, alias, fica claro na rela-
¢céo dos acontecimentos de 1658 e 1659, escritéhfoBso VI.

Além da entrada que fizera o Padre Francisco Geegabutra grande expedicdo

rumou pelo o Rio Tocantins e esteve a cargo doePdldnuel Nune$®. Deste missionario

¥%Carta do Padre Antdnio Vieira ao Rei D. Afonso 28 de Novembro de 1653h: Cartas.., op. cit,1925, t.

I, p. 552.

33|bidem,pp. 552-553.

%3300 Llcio de Azevedo diz que a representacdoetesdores do Para lastimava a pobreza em que &e-enc
travam os moradores daquela Capitania e requerRadee Vieira, como Superior da Missdo, uma enteada
sertdo paraesgatede escravos. Na sua resposta a Camara, Vieiraquega pobreza dos moradores se deva a
falta de escravo, esta existe por véarios outrasdate ndo somente porque escasseiam 0s escrayaants ao
pedido de novas entradas para o resgate, Viejpamde dizendo que as entradas estdo sendo feitasegula-
ridade. “Carta do Padre Antdnio Vieira a Camarddaa, do Pard, 12 de Fevereiro 166a’ Cartas...1925, t.

|, pp. 579-583.

%39 Padre Manuel Nunes nasceu no ano de 1606 emaléskatrou na Companhia em 1621. Foi companheiro
de estudos de Antbdnio Vieira, com o qual fora oadiensacerdote em 1634. Lecionou filosofia na Baizis
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disse Vieira: “[...] lente de prima de Teologia &aortugal e no Brasil, Superior da casa do
Pard, mui pratico e elogliente na lingua geral ma’"t&°. Vieira informou ao rei que o Padre
Nunes fora a misséo escoltado por 45 soldadosquases e por 450 indios, subiu o Rio To-
cantins em 1658. A primeira acao foi castigar asos Inheiguaras, que haviam impedido o
descimento de outras na¢des daquela vizinhancaianh@rovocado a morte de alguns cris-
tdos no ano de 1657'. O jesuita descreveu esta acdo com detalhe désmeal

impressionante:

Sé&o os Inheiguaras gente de grande resolucdo g eatotalmente
impaciente de sujei¢céo; e tendo-se retirado coma gtraas aos luga-
res mais ocultos e defensaveis das suas brenhatis&mcia de mais
de cinquienta léguas, la foram buscados, achadasdos, rendidos e
tomados quase todos, sem dano mais que de dois indssos leve-
mente ferido§*?

Assim, todos os Inheiguaras rendidos foram feittsigqmeiros, duzentos e qua-
renta, informa o jesuita. Este € um bom exemplecade da lei em que a escravidao processa-
va-se legalmente, pois os indios haviam impedipegacédo do Evangelho e, portanto, pode-
riam ser reduzidos a escravidao e repartidos estssldados, o que de fato aconteceu com os
Inheiguaras sobrevivent&s.

Com isto, 0s missionarios puderam se concentraiongersdo e no descimento
dos indios Potiguaras, que exigiu grande esforgexpadicdo, uma vez que se encontravam
dispersos e afastados do Rio Tocantins, onde “t@ddbosques cerrados, atalhados de gran-
des lagos e serras, e eram dez aldeias as queiaemhde descer, com mulheres, meninos,
criancas, enfermos, e todos os outros impedimanuese acham na transmigracao de povos

inteiros”**. Foram descidos pelo Tocantins em direcdo aosmleetos do Para cerca de mil

tarde Teologia no colégio de Faro e Evora. Envaaldlaranhdo como Superior da Miss&o teve o cargia-an
do, pois o Padre Vieira detinha 0 mesmo tituloe®st frente dos dois colégios da Missao e em &66Be ao
Padre Nunes reconstituir a Misséo, desativadagedalsdo de 1661. Grande conhecedor da lingudibaasi
Padre Manuel Nunes fez entradas ao Rio Pindar&nfios e Tocaiunas. Morreu afogado em 1676 aoncair
mar. Cf. Serafim Leitegp. cit1949, t. IX, p. 18.

%40:Carta do Padre Antdnio Vieira ao Rei D. Afonéb 28 de Novembro de 1653h: Cartas.., op. cit, 1925, t.
I, p. 554.

34Carta do Padre Antonio Vieira ao Rei D. Afons 28 de Novembro de 1659h: Cartas.., op. cit, 1925, t.
I, p. 554.

**3bidem p. 554.

*3bidem p. 555.

*bidem.
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indios. Os missionarios, porém, continuaram rionacaté as terras dos Tupinambas, das
quais os jesuitas ja haviam descido, em 1657, ckraail e duzentos indios e outros tantos

aguardavam o descimerifd. Do éxito desta entrada ao Tocantins conclui uijas

Os indios, assim Tupinambas como Poquiguaras, sergm todos
nas aldeias mais vizinhas a cidade, para melheiceeda republica, a
gual ficou éste ano (1659) aumentada com mais @engbindios es-
cravos e livres: mas nem por isso ficaram nemdxgamais satisfei-
tos seus moradores; porque, sendo 0s rios desgadgmaiores do
mundo, a séde é maior que os s

Como é evidente, utilizando-se de uma imagem, ¥igoniza 0s que o atacam
pela falta de escravd¥. Finalmente, narra a D. Afonso VI os acontecimemt® uma tercei-
ra entrada que se deu a llha de Joannes, na chitdvaan grande diversidade de nagdes de
indigenas, mas que ficaram conhecidas pelo nons derNheengaiba&. Vieira conside-
rou esta entrada a mais importante de todas, gésar de no inicio da conquista os Nheen-
gaibas terem recebido os portugueses amistosanuameis de experimentarem o contato
violento e a escravizacdo a que eram submetidosnandsua atitude para outra agressiva. A
submissdo dos Nheengaibas era pretendida desdmpast mais remotos do Estado do Ma-
ranhao, pelos prejuizos que causavam a Conqu@taafacavam colonos e indios cristdos e

faziam oposicdo aos portugueses através de aliangasacdes estrangeirds

Por muitas vezes quizeram o0s governadores passaddtimamente

André Vidal de Negreiros, tirar éste embaraco i#iaso ao Estado,
empenhando na empresa todas as forcas déle, asémias como de
portugueses, como 0s cabos mais antigos e expeadus) mas nun-
ca desta guerra se trouxe outro efeito mais quepetido desengano
de que as nacbes Nheengaibas eram inconquistgekisyusadia, pe-
la crueldade, pela astlcia, e pela constancia wl&,ge mais que tudo

*bidem.

#9bidem p. 556.

*'Dois anos depois, os insatisfeitos colonos do Rauito provavelmente conhecedores desta carta eieay/i
recorreriam a Camara de Belém para exigir maissessrindigenas. Cf. "Carta do Padre Antbnio Viai@a-

mara do Pard,2 de Fevereiro de 1661h: Cartas.., op. cit, Tomo I, 1925, pp. 579-583.

#8&Carta do Padre Antonio Vieira ao Rei D. Afonso 28 de Novembro de 1653h: Cartas.., op. cit, 1925,

t. I, pp. 556 e 559. Vieira explica que os indiaditia de Joannes (Marajd) sdo chamados Nheengaiiasua
lingua é diversa e dificultosa.

#Ibidem,pp. 556-557.
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pelo sitio inexpugnavel, com que os defendeu eifikmi a
natureza™".

No entanto, o maior temor dos portugueses em 1855@, em relacdo ao fracas-
so em submeter os habitantes da Ilha de Joanaesgeen duvida, a proximidade destes ilhéus
com o0s viajantes batavos. Deste modo, o goverrfad®edro de Mello, que assumira o go-
verno do Estado em 1658, ja de posse da notiagie@s Provincias Unidas haviam declara-

do guerra a Portugal, vé-se pressionado a reslvguestad’’.

E entendendo as pessoas do govérno do Para qudptsd os Ho-
landeses com os Nheengaibas, seriam uns e outfusres destas ca-
pitanias, sem haver forgcas no Estado, ainda quguséassem todas,
para lhe resistir, mandaram uma pessoa partical@awvernador, por
meio da qual Ihe pediram socorro, e licenca paga,leom o maior
poder que fosse possivel, entrarem pelas terraNigesngaibas, antes
gue com a unido dos holandeses néo tivesse remstdiprevencao, e
com ela se perdesse todo o Est&do

A declaragdo deguerra justaera caso de lei bem especificado na Provisdo de
1655; dependia do voto das autoridades seculareligmsas e, além do mais, do conheci-
mento real. Vieira votou a favor da paz com os Nba#éas e ofereceu-se para negocia-la na
Ilha de Joannes, sem soldados, sem armas e sessagrélo Natal de 1658, enviou até os
Nheengaibas dois indios cristdos munidos de unta, ¢aa qual |lhes assegurava que, por
beneficio da nova lei de V. M., que éle fora pracumo Reino, se tinham ja acabado para

%0 bidem,p. 557. Na Resposta aos Capitulos escreveu Antéaim sobre os Nheengaibas: “No fim do mesmo
ano (1655) se fez a misséo ou entrada dos Nheeasgaiboram poucos os escravos que se fizerangseigual

0 numero dos nossos que os Nheengaibas ferirantaeammé. "Carta do Padre Antdnio Vieira ao Rei DoA$o

VI, 28 de Novembro de 1659%h: Cartas ..., op. cit t. I, 1925, p. 557.

%10 Relacionamento entre o governador D. Pedro déoMeRntonio Vieira foi de amizade e cooperacdo. Em
carta a D. Afonso VI, pouco antes de D. Pedro dabedinitivamente o Estado, Vieira escrevera atrida ao
governador muito do que, entre 1658 a 1660, fto fied Missdo. Cf. “Carta do Padre Antdnio VieiraRai D.
Afonso VI, do Maranh&o, 04 de Dezembro de 1660"Clartas do Padre Antbnio Vieir&eunidas e comenta-
das por Jodo Lucio de Azevedo. Coimbra: Imprensdrdeersidade, 1925, t. I, p. 572. Em outra cadares-
mo ano enviada ao Bispo do Japéo, Padre André aeaaVieira diz do governador D. Pedro Mello:.Jdigo
gue éstes dois anos e meio se tem obrado muiteesigs de Deus e de S. M. e se tém langado fundasien
muito maiores obras, e tudo se deve a disposigde@icdo de D. Pedro, sem a qual nenhuma cousalseap
conseguir, e muito menos tantas e tao dificultesds tanta importancia”. Cf. Carta ao Padre Andméa&ndes,
04 de Dezembro de 166Iu: Cartas.., op. cit, 1925, t.I, p. 574.

$52Carta do Padre Anténio Vieira ao Rei D. Afonso W6, Maranh&o, 28 de Novembro 1658%: Cartas do
Padre Antonio VieiraReunidas e comentadas por Jodo Licio de Azeverimhta: Imprensa da Universidade,
1925, t. I, p. 559.
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sempre os cativeiros injustos, e todos os outrosvag que lhes faziam os portugueses”

Mas, muito tempo havia se passado desde que paxsaembaixadores e ja ninguém podia
acreditar que retornariam. No entanto, no dia ade&3 do ano de 1659, foram recebidos no
Colégio da Companhia em Belém sete Principais Nfadbas, que traziam resposta ao apelo

de paz do Superior da Misséo. Vieira pds na boaarddeles o seguinte discurso:

[...] depois que vimos em nossas terras o pap&ative grandede
gue ja nos tinha chegado fama, que por amor de mdsoutra gente
da nossa pele se tinha arriscado as ondas do toae alcancado de
El-rei para todos nds as cousas boas; posto quemé@odemos o que
dizia o dito papel, mais que pela relacdo déstesasoparentes, logo
no mesmo ponto Ihe demos téo inteiro crédito gseuecidos total-
mente de todos os agravos dos portugueses, Nos wgud meter en-
tre suas maos, e nas bocas das suas pecas deiartsabendo de cer-
to que, debaixo da mao dos Padre, de quem ja d@eduipnte nos
chamamos filhos, ndo havera quem nos faca'thal

Em 16 de Agosto de 1659, chegou a llha de Joanhes grande” e foi recebido
pelos Nheengaibas. Haviam construido uma aldeidnpada um rio e nela levantado uma
igreja na qual Vieira celebrou Missa. Antes, poré&anto os missionarios como os indios cris-
tdos falaram longamente aos Principais Nheengaibaie “o0 novo estado das cousas’
Seguiu-se a isto um ritual de juramento carregadeleimentos exteriores, pelo qual os indios
prometeram fidelidade e obediéncia. Na pequengaigie palha, posicionaram-se os Princi-
pais dos indios cristdos do lado direito, vestiaassmelhores roupas e ndo carregavam ne-
nhuma arma além das proprias espadas; do outrpdathvam os Principais dos Nheegaibas
gue trajavam plumas e empunhavam arco e flechandeg seu costume, e entre uns e ou-
tros se colocaram os portugue¥8s Servindo-se de um interprete, Vieira perguntos a

Nheengaibas:

*3bidem p. 560. Vieira narra em terceira pessoa.

%4carta do Padre Antonio Vieira ao Rei D. Afonso W6, Maranh&o, 28 de Novembro 1658%: Cartas do
Padre Antonio VieiraReunidas e comentadas por Jodo Licio de AzeverimhEa: Imprensa da Universidade,
1925, t. I, p. 561

%% |hidem.

%% |bidem p. 564.
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[...] se queriam receber a fé do verdadeiro Des®re/assalos de El-
rei de Portugal, assim como o sdo os portuguesssartros indios

das naclOes cristds e avassaladas, cujos Prineigiaigam presentes:
declarando-lhes juntamente que a obrigacdo deloassa haverem
de obedecer em tudo as ordens de S. M., e setosugesuas leis, e ter
paz perpétua e inviolavel com todos os vassalomésmo senhor,
sendo amigos de todos seus amigos, e inimigosdies tgeus inimi-

gos; para que nesta forma gozassem livre e segntarde todos os
bens, comodidades e privilégios que pela ultimalteano de 1655
eram concedidos por S. M. aos indios déste EStado

Os Principais dos Nheengaibas que se comprometmyamos missionarios na
llha de Joannes em 1659 representavam uma gamac@esndispares que 0s portugueses
costumavam reduzir sob o nome de Nheengaibas. Ragra distinguiu alguns destes po-
vos: “as nacdes de diferentes linguas que aguits®luziram, foram os Mamaianas, os Aru-
ans e os Anajas, debaixo dos quais se compreendgrudgl, Paucacas, Guajaras, Pixipixis e
outros”*%,

Assim apresentou o jesuita a D. Afonso VI o progyeta Missao e o aumento ra-
pido da Igreja no Estado entre os anos de 165%@°1%6 Deixou claro também na carta que
a expansao deveu-se em muito a Lei de 1655 de . 3§ tanto quanto aos esforcos da
Companhia de Jesus. Mas, com a catequizacao dengHibas, ndo so a Igreja se expandiu
no Maranh&o, como também a propria Conquista di mlar América portuguesa se consoli-

dou. Vieira tinha consciéncia deste importantefpdra o Império e ndo o escondeu ao Rei:

[...] os que consideram a felicidade desta empneda,sé com 0s
olhos no céu sendo também na terra, tém por cagm§ste dia se
acabou de conquistar o Estado do Maranhéo; pomues Nheenga-
ibas por inimigos seria o Para de qualquer nacanggira que se

%7 |bidem p. 565.

%fCarta do Padre Antdnio Vieira ao Rei D. Afonso ¥, Maranh&o, 28 de Novembro 16581: Cartas do
Padre Antonio VieiraReunidas e comentadas por Jodo Licio de AzevemimhEa: Imprensa da Universidade,
1925, t. I, pp. 567-568.

%39A pacificagéo dos Nheengaibas, que parece ter @omagoverno do Padre Vieira, deve-se ainda aantsce
abertura do caminho por terra do Maranhao a Pemmeonloima vez que os indios habitantes da Serrbiaeat
ba foram pacificados e tornaram-se aliados de Gartdurante o governo das Miss6es do Padre Vi€ifa.
“Carta do Padre Antbdnio Vieira ao Rei D. Afonso ¥g Maranhéo, 04 de Dezembro de 1660”Qartas..., op.
Cit.,1925, t. I, p. 572.
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confederasse com éles; e, com os Nheengaibas psales e por
amigos, fica o Para seguro e impenetravel a tqouder estranhd®™.

Como D. Afonso VI mandou que se publicasse esta,caiseu conteudo deve ter
chegado ao conhecimento dos religiosos e dos c®ldadeEstado do Maranhao e Grao-Para.
O sucesso e satisfacdo dos jesuitas, amparadesngolegislacdo favoravel, despertou a ira
dos colonos, ja insatisfeitos por estarem totalmaninercé dos mesmos missionarios em re-
lacdo a méao-de-obra indigena. De outra parte xf@resao, que colocava a Companhia em
situacdo de grande prestigio no Reino, inflamo@rimos e despertou o rancor de outros
religiosos. Esta dupla insatisfacéo foi apontada f®vernador D. Pedro de Melfbao Pa-
dre Vieira, como o primeiro ponto de acusacao pekl justificavam os colonos a expulsdo
dos jesuitas em 1661.

5.4 Expulsao jesuitica de 1661 do Maranhéo e Gao+faa

Quando recebera o aviso de D. Pedro de Mello, ¢éraa@ise o Padre Vieira em
visita aos aldeamentos do Maranhéo, onde foraemgdrdo pela revolta dos moradores da-
guela Capitania. Avisado do perigo que corria adiggir a Sao Luis, o missionario deteve-
se no aldeamento de Cuma, “[...] desisto do camipi@levava para o Maranhao, e torno ao
Pard e rio das Amazonas [..2{*. Antes, porém, de conseguir voltar ao Para, esurionga

carta destinada a D. Afonso VI relatando o fatexjaulsdo dos jesuitas.

Senhor. — Ficam os Padres da Companhia de Jeddardahdo, mis-
sionérios de V. M., expulsados das aldeias do®$néi lancados fora
do Colégio e présos em uma casa secular, com @aft@agas e vio-

%Carta do Padre Antonio Vieira ao Rei D. Afonso Wt Maranhao, 28 de Novembro 1658i'. Cartas..., op.
Cit.,1925, t. I, p. 568. A esta conclusao, Vieira expgestifica o pedido de que venham mais missiogaio
Missao, tanto da Provincia do Brasil, quanto davifoia de Portugal e de outras estrangeiras. fest@lo de
Vieira terd, de fato, grande ressonancia na Eusmresibilizando muitos jovens jesuitas, entre elBadre Jodo
Felipe Bettendorff.

%15egundo Jodo Licio de Azevedo, esta carta de DoRledVielo fora publicada por Berredo masais Histo-
ricos do MaranhaoCf. Jodo Lucio de Azevedop. cit, 1925, t. |, p. 584.

$62Carta do Padre Antdnio Vieira ao Rei D. Afonso Was Praias do Cuma, 21 de Maio de 1661”.Qar-
tas...,op. Cit1925, t. I, p. 588.
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Iéncias indignas de que as cometessem catélicomssalws de
V. M. %%

O executor destes atos, escrevera, foi 0 “povorempe a arquitetura do mesmo
plano ndo veio dele, mas das autoridades locais'sficeos que ja tenho por muitas vezes
feito aviso a V. M.”?**. Em seguida, Vieira elenca os motivos alegadosspeblonos para
proceder a expulsdo. Seriam trés, que, no ent@ntam todos sua raiz em um so elemento, a

saber, a ganancia dos mesmos colonos.

O motivo interior Unico e total desta resolucéae §a muito se medi-
ta, € a cobica, principalmente dos mais poderas@arque esta nao
se contenta com o que lhe permitem as leis de YeMao ha outros
gue defendam as ditas leis e a liberdade e judtisandios sendo os
religiosos da Companhia, resolveram finalmenteirde éste impedi-

mento por tdo indignos caminh®s.

Referem-se os dois primeiros pontos a corresporal@uc Superior da Missao:
uma carta que D. Afonso VI mandara publicar em 166fd contetudo era sobre as atividades
da Companhia durante os anos de 1658-1659. E catta de Vieira que foi interceptada e
veio a publico em 1660, na qual o Superior denwactdesrespeito as leis de liberdade dos
indios>®.

Da primeira carta, a relacdo de 1659, diz Vieifa:]“ndo se pode crer quanto
com esta carta se acendeu a emulacédo dos que aém gofrer que, havendo tantos anos que
estdo neste Estado, nunca se obrassem néle astas sendo depois que vieram os Padres da
Companhia®’. Esta relacéo feita por Vieira, quase no finakde governo como Superior

da Missdo, merece ser destacada aqui, ndo sonaat@ENsarmos no que tanto provocou e

3bidem p. 583.

bidem p. 584.

%>Carta do Padre Antbnio Vieira ao Rei D. Afonso Whs Praias do Cuma, 21 de Maio de 1661” Qar-
tas...,op. Cit1925, t. I, p. 584.

%6 A carta que por ordem de D. Afonso foi impressaveu o titulo deCépia de huma carta para El Rey N.
Senhor, sobre as missdes do Seara, do Maranhafado& do grande rio das Almasonas. Escrita pelafa
Antonio Vieira da Companhia de Jesu, pregador de lMagestade, & Superior dos Religiosos da mesma-Com
panhia naquela Conquist&f. Azevedopp. cit, nota (2), p. 549-550.

%'Carta do Padre Antonio Vieira ao Rei D. Afonso Was Praias do Cuma, 21 de Maio de 16@1”.Car-
tas...,op. Cit1925, t. |, p. 584-585.



130

enfureceu a Colbnia, mas, também, para termos d@déextensdo da Missédo nos ultimos anos
de governo do pregador.

A segunda questdo, com a qual justificavam os oslgna acao violenta, que fora
apontada por D. Pedro de Mello e transcrita pelird®’Antonio Vieira em carta a D. Afonso
VI em 1661, referia-se a outra carta do Superidvidsao ao Rei e que fora interceptada por
religiosos que iam do Maranhéo a Lisboa. Tratavdesema carta resposta a D. Afonso VI e
que deveria chegar até ele por intermédio do PaAddeé Fernande¥®. O contelido desta
carta, diz Vieira, tratava das contradicoes dagyepdo da fé na area norte e do desrespeito
que se cometia contra as leis de liberdade dosstdi Entre os transgressores das leis esta-

vam os religiosos Carmelitas, 0s quais Vieira négitbu em denunciar.

[...] tinha V. M. mandado repetidamente desse cantaM. por via do
Bispo, e juntamente que apontasse os remédios nersajlhe podia
acudir. E, porque assim o fiz, nomeando entre aissgressores das
leis aos religiosos do Carmo, cujo Provincial, FEsiévao da Nativi-
dade, foi o primeiro que as quebrou, éste mesmariial, indo em-
barcado para o Reino no navio em que iam as ditidas; sendo to-
mado pelos Dunquerquezes, teve traca para as aawéo, e as teve
em segredo até a morte do Bispo, e depois delagames frades, e
as publicaram e se executou 0 que por muitas vapegublico e no
secreto, tinham intentado (por a populacdo corgtjasuitas}’.

%8j040 Felipe Bettendorff. Chronica da Misséo dosdsada Companhia de Jesus no Estado Marafteiidsta
do Instituto Histérico e Geografico Brasileir®Rio de Janeiro, v.72, parte 1, 1910. p. 164.OdPAdidré Fer-
nandes fez parte da longa tradigdo de jesuitagssmfes dos reis portugueses, que iniciara no temgoao Il|
(1521-1557) e se prolongara até 1757. Foi o pr@paidre Simao Rodrigues (1510-1579), primeiro Pr&irda
Companhia em Portugal, que aceitou, em 1545, @a@gonfessor e preceptor do principe D. Jodsuivedi-
do pelo Padre Goncalves da Camara que o exercgéb5fea 1552. O Padre Miguel Torres foi o confesisor
Rainha Catarina, esposa de D. Joao lll, de 1595/74.Mais tarde o Padre Camara teve o cargo degt@¢
1566, e de confessor, 1568-1574, de D. Sebastiimddu ao Padre Camara o Padre Mauricio Serpeantre
anos de 1574 a 1578. Durante o reinado do cardeBleBrique (1573-1580) foi seu confessor o Padi@le
Henriques. A tradicao dos jesuitas confessores feainterrompida pela juncdo das Coroas Ibéribasperio-
do da Restauracdo, porém, retomou-se a tradigdimpéa de D. Jodo IV, a Rainha D. Luiza de Gusmaoer
confessor, o Padre Jodo Nunes, até o ano de 165&D IV nomeou o Padre André Fernandes confessor
seu filho D. Teodo6sio que faleceu ainda jovem eBB81®. Jodo entdo chamou o Padre Fernandes pasaiser
proprio confessor, cargo que manteve até 1656danmorte de D. Jodo. Cf. O'NEILL, Charles E.; DOMIN
GUEZ, Joaquin M. “Confessores”. IDiccionario Histdrico de la Compaiiia de Jesus, @f.2001, p. 900.
%%Carta do Padre Antonio Vieira ao Rei D. Afonso s Praias do Cum4, 21 de Maio de 16&1”Car-
tas...,op. Cit1925, t. I, p. 585.

% | bidem
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A terceira acusacao contra a Companhia envolvigsagdo indio Principal Lopo
de Sousa Guarapaulfa Muito embora Lopo de Sousa fosse cristédo e Prahcie aldeamen-
to vivia como se néo o fosse, pois ndo abandonaw@stumes antigos disse o Padre Vieira
32 Além do mais, ndo respeitava a Lei de 1655, pefdrario, aliava-se, antes, aos podero-
sos dentre os moradores para escravizar e verdles livres, intimidando e matando os que
se opunham a ele. Mantinha-se ileso de qualquecgudevido aos interesses dos portugue-
ses em obter escraviis. Ao pedir a prisdo deste Principal, Vieira, sequatjumas autori-
dades religiosas, teria causado a revolta do aleletanie Maracana, o que ocorreu, segundo
0 missionario, porque os indios foram excitadosmoradores, autoridades locais e religio-

sos, todos interessados nos desmandos de Lopaida’So

[...] Este indio € Principal de uma aldeia, e demt publicacdo da
leis de V. M. nunca as quis guardar, e amparadopddgrosos, a
guem por esta causa fazia servicos, vivendo no mé&tene 0s seus
como gentios, sendo cristdos mui antigos, porgigen alas muitas
amigas que tinha o Principal, estava casadtacie Ecclesiaecom

uma irma de outra de quem antes do matrimonio tmidicamente
filhos, calando éste impedimento, e intimidandodos os da aldeia
para que nenhum o descobrisse, consentindo-osewiveld mesmo
modo, e nao tratando de missa nem de sacramemnim afggem ainda
na hora da morte, morrendo por esta causa todos@@issao, e em
mau estado; emfim em tudo como gentios e desoliedi@s leis de
V. M., contra as quais o dito Principal cativavdids férros e os ven-
dia e outros mandava matar a modo e com cerim@eiatslicas: e tu-
do isto lhe sofriam os que o deveriam castigar,ip@resses vilissi-
mos. Foi o dito Principal por muitas vezes admakesizelos Padres
dos ditos excessos, principalmente dos que perterdcégreja, sem
emenda alguma; e, ndo aproveitando nenhum meie spespus ao
Governador que convinha ser aquele indio castigpd@ exemplo

3L Em carta a Lopo de Sousa de 21 de Janeiro de ¥6$fa o chama de Guaquaiba. Cf. “Carta do Padre A
tonio Vieira ao indio Guaquaiba ou Lopo de SousaMbrtigura, 22 de Janeiro de 1661i: Cartas..., op.
cit., 1925, t. I, p. 577.

$72Carvalho Junior dedicou um capitulo de sua TesPalgoramento a esta questdo. Acredita o autor que o
indio Lopo de Sousa, na época de sua prisdo, éranj@m de idade, pois lutara na Guerra de Recdaqiis
Maranh&o e, por esta causa, recebera como preRdbito de Cristo. Em 1647, assinara um termo ddifidde

ao donatério da Capitania do Caeté. Uma décadasiéppo era Principal do aldeamento de Maracaméglos
mais importantes do Para, devido a sua posicaorgfecsy estratégica, uma vez que se localizava préxdas
salinas reais — fonte de abastecimento de salBsdéan e importante fonte de renda para a Fazenda-Reera
também interposto para as embarcagfes que se alestoale Belém a Sdo Luis. Cf. Diniz Carvalho Janior
indios Cristdos: A Conversdo dos Gentios na Amaz&urtuguesg1653-1769). Campinas: UNICAMP, Tese
de Doutorado, 2005, p. 108.

$%Carta do Padre Antonio Vieira ao Rei D. Afonso s Praias do Cum4, 21 de Maio de 16&1”Car-
tas...,op. cit1925, t. I, p. 584.p. 586.

¥ bidem



132

dos demais, que ja alegavam e se desculpavam epra §ue o dito
Governador ndo lhe pareceu fazer, dizendo-me quligomera que o
castigassemos por via da Igreja, e me deu ordemcpaa, sendo-me
necessarios soldados para a prisao, os désse tadcapr do Para, e
por esta causa foi preso, ndo se amotinando poraissdeia, como
falsamente se publicou, mas havendo muitas pessesiasticas e
seculares, e ministros de V. M., que persuadirasniradios que se le-
vantassem”.

E importante registrar que a versdo do Padre &/i&icontestada por Carvalho
Junior. Ao compara-la com outras fontes - a veds#oindios do aldeamento de Maracana e
com a versao de outros religiosos, franciscan@sraddlitas - pensa o Historiador que o relato
vieirino seria no minimo exagerado ou até mesmspfal. Em 24 de Abril de 1661, os in-
dios de Maracana encaminharam uma peticdo a favdrodo de Sousa junto ao Ouvidor
Geral Diogo de Souza e Menezes. Carvalho Juni@ &eesso a esta peticdo e transcreveu
parte dela em seu trabalho. Apesar da extensa@gménto, consideramos importante regis-

trd-lo pela raridade do confronto com a fonte jesali

Todos os indios em geral da aldeia do Maracanéseptam a Vossa
Senhoria que estando nela quietos e pacificos campre chegou a
ela o Reverendo Padre Francisco Velozo da Compalehigesus e ao
Principal deles suplicante Lopo de Souza, deu otespue com esta
oferecem do Reverendo Padre Antdnio Vieira do cgalmostrou

mandar ao dito Principal que se avistasse coma&ledade do Para
aonde estava distante da dita aldeia quarentadgguqual vendo a
eficacia das palavras do dito escrito, como Idalé/assalo assim da
Igreja como de Sua Majestade, se abalou logo sagfdialguma, em
companhia do dito Padre Francisco Velozo, foi obedao que o dito
Padre Antoénio Vieira lhe ordenava no dito escrii@) reparando nos
muitos achaques que por sua velhice padecia, ® sgredjado a dita
cidade, indo ao colégio dela busca e falar ao Bggerendo Padre
Antonio Vieira, e entrando da portaria para demtsoaplausos com
gue o receberam, foi com o desarmar de suas aanihs, tirarem o

Habito de Cristo de que sua Majestade Ihe fez merdazendo de
uma cela corcel privado o meteram nela com umapilinos pés, aon-
de esteve alguns dias, e dali foi levado para teFr Gurupa, donde
ele Suplicante até o presente ndao tem noticia de aqoua Ihe tem fei-

to, e do referido ndo sabem a causa nem razaogeegihe fez seme-
Ihantes agravos, e injusticas, por ndo terem immam culpa alguma

$bidem
37®AImir Diniz de Carvalho Janiop. cit, p. 108.
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do servico de Deus e de Sua majestade do quatrfgire grande ser-
vidor assim da conquista e restauracdo deste Ektddd.

A peticdo estende-se ainda longamente, diz Carvhlh@r, e demonstra que os
indios aldeados estavam cientes da importanciaigem na economia e politica daquela
regiao®’®. Lembram que sempre estiveram dispostos a defesdateresses da Coroa, guar-
dando as salinas reais e dando importante apogogaavegacao entre o Grdo-Par4 e o Ma-
ranhdo, pois seu aldeamento servia de escala@ntteis polos administrativos. Nao esque-
ceram também de que muitas vezes proveram as itEckEss do regimento de infantaria,
socorrendo-os com farinha, peixe e carne. Todasdmneficios, porém, estavam por acabar
ja que o aldeamento estava por se dispersar panatos, pois sentiam a falta de seu Princi-
pal que consideravam inocente de qualquer delittra@ Igreja.

Por fim, a peticdo questiona duplamente a validiedacéo de Vieira. Em primei-
ro lugar, dizem que se o Principal realmente coraetlgum delito contra a Igreja, esta falta
deveria ser corrigida pelo Vigéario Geral, Unicoop@ido dos indios, quem poderia, por direi-
to, julgar e aplicar algum castigo nesta matéEa segundo lugar, se o delito fosse contra a
Coroa, caberia entdo ao governador julgar e cor@pm isto tentam desautorizar o Padre
Anténio Vieira e remeter a questdo para outrasiitsas, alegando sempre que é notdria a
inocéncia de Lopo de Sousa. Pediam que o govermaadi@ndasse vir a sua presenca e o jul-
gasse de acordo com sua justica. Assim, os inéiddattacand afirmavam seria evitado mui-
tos prejuizos ao servico de Deus e do’ReiO governador, diante desta argumentacéo, en-
carregou seu Ouvidor de reunir as informacdes sades para julgar o caso. Foram intima-
dos a dar parecer: frei Jodo das Neves, comisgasid-ranciscanos; frei Manuel da Encarna-
cdo, Provincial dos CarmelitdS; frei Marcos da Natividade, Provincial dos Merasuk
Domingos Fialho, Almoxarife da Fazenda Real no Gtam; Antbnio de Mattos de Sampaio
e o Capitdo Bernardo Varella de Bulhdes.

O comissério dos Franciscanos declarou que haggagda no aldeamento do Ma-

racana - como era normal que se fizesse, poisnér@pesto para 0s viajantes — e encontrara

$"Biblioteca Nacional de Lisbo&olecdo PombalinaPBA 645, f. 525. Apud. Carvalho Jani@p. cit 2005,
pp. 108-109.

38 bidem p. 109.

379 Biblioteca Nacional de Lisbo&olecdo PombalinaPBA 645, f. 525Apud Carvalho Juniorep. cit, 2005,
p. 110.

%00 Provincial dos Carmelitas deve ter mudado, p@fra, na sueCarta ao Rei D. Afonso \WWe 21 de Maio
de 1661, diz que o Provincial dos Carmelitas, agpteda prisdo de Lopo de Sousa, era Estevao deididate.
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os indios todos em furia pela perda de seu Prihdipferentemente de outras vezes que la
estivera, quando os indios tinham sido bem insteufgklo seu Principal a bem receber todos
0s viajantes. Disse ainda o franciscano, que aedrastavam dispostos a abandonar o aldea-
mento e que, diante desta situacdo, tentou distamda idéia de voltar aos matos e prometeu
gue liberaria 0 mais rapido possivel o indio LopdSdusa. Todos responderam que, se assim
ocorresse, entdo, ja ndo mais deixariam o aldearfféntTambém frei Jodo das Neves tes-
temunhou a favor do Principal, afirmando tratadeseim indio dedicado a Igreja e a cateque-
se de seu povo. Disse ainda que 0s prejuizos sgrearas e irreparaveis para as duas capita-
nias se ndo se contornasse a situacao, uma vezagmércio do sal seria prejudicado porque
nao havia outros indios que soubessem trabalhaodutp. Ja frei Manuel da Encarnacao
afirmou ter primeiramente tomado conhecimento dséiprde Lopo de Sousa através de um
indio de nome Tomé, capitdo do aldeamento do Ma#&adszste indio, depois da prisdo de seu
Principal, fora refugiar-se no Convento do Carnms pemia também ele ser preso. Frei Mar-
cos da Natividade, interrogado pelo Ouvidor, digse 0 mesmo indio Tomé havia ido tam-
bém ao Convento Mercedario e ali havia narradoomtacido. Pedia o indio Tomé que 0s
Padres Mercedarios, juntamente com as outras qradgascedessem a favor da soltura de
Lopo de Sousa. Frei Marcos respondeu ao indio querid procurar o capitdo-mor da Capi-
tania e também os oficiais da Camara. Obrigandmfmvincial a passar por aqueles dias ao
Maranh&o, aproveitou a oportunidade e pediu a®m ifidmé um guia para sua canoa, pedido
este que o indio respondeu ndo sabia se podendeatgois os indios de Maracana ja esta-
vam levantados e espalhados pelos matos. Em sjgvaéo Maranhéo, frei Marcos p6de
constatar a situacédo do aldeamento e prometewndi@s ique juntamente com 0s outros Pro-
vinciais apresentariam a situacéo ao governad@ebro de Melld®. Frei Marcos menciona
ainda o capitdo Jodo Fernandez, que servia nassaéais, com quem havia se encontrado e
gue lhe dissera iria tratar com o capitdo-mor egutor-mor da Fazenda Real, pois os indios
ja ndo estavam mais nas salinas. Jodo Fernandesdsea testemunha Domingos Fialho, era
genro de Lopo de Sousa. Antbnio de Mattos confirquoel o capitdo era realmente o genro
do Principal e testemunhou que o dito Principaa filmdido através de uma carta entregue
pelo Padre Francisco Veloso, com a qual o Padreaviechamava para o Colégio do Para

com falsos afago$’.

3L Almir Diniz de Carvalho Juniogp. cit, 2005, p. 111.

$82BNL, Colecdo PombalinaPBA 645, f. 527 vApud Carvalho Janiomp. cit, 2005, p. 113.

*3bidem p. 113. A carta de que fala a testemunha Antdeidlatos encontra-se em Jo&o Lucio de Azevedo,
op. cit,1925, p. 577-578.
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Para Carvalho Junior, o testemunho de Antdnio Mdtitvez possa revelar a ver-
dade sobre a prisdo de Lopo de Sousa pelo Padémidr¥ieira. Segundo a testemunha, o
Principal teria perdido a graca dos Padres da Cohi@ajuando ndo quis aceitar que estes
exercessem o governo temporal no aldeanéhté prisdo do Principal, entfo, estaria ligada
diretamente ao ndo cumprimento da Lei de 1655,ah euiregava aos jesuitas o governo
temporal e espiritual dos aldeamentos. No entaneytor ndo pretende concluir a questao
deste modo, quer ver na carta do Padre Antdnigd/am indio Lopo de Sousa a armadilha da
qual falou Anténio de Mattos e invalidar o relatee jesuita fez a D. Afonso VI através da
carta de 28 de Novembro de 1689 Acredita ainda que, dado a variedade dos testieosu
nao parece verossimil a versdo do jesuita de drrecipal praticava rituais gentios e vendia
indios forros aos portugueses. Admite, porém, quoeiga, eventualmente, haver venda de
escravos, mas minimiza logo a questdo com umasandkitremamente “pragmatica” - que
destoaria completamente da cosmovisao do Padreniédnitfeira - “... mas a importancia do
comércio do sal a tudo isto suplantaff®’ Entra-se aqui no coracdo da questdo, ou seja, a
conveniéncia de um indio Principal que se faz isstulivel na intrincada rede de interdepen-
déncia de colonos, indios, autoridades coloniailigiosos. E isto, afinal, que denunciou o
jesuita. Neste momento, o Padre Antonio Vieira@g@ibrou o conveniente elo de reciproci-
dade exigindo a prisdo de Lopo de Sousa. Carvalhior] apesar de ndo aceitar a versao de
Vieira e reduzir a questdo a mero jogo de podercale pela Companhia de Jesus para sal-
vaguardar sua hegemonia sobre os indios, acabairadbmjue as relagcbes de interesses mu-
tuos entre portugueses e os indios da importantaddaa foi mais forte do que a posi¢cao do

Padre Vieira.

Tais interesses poderiam, com toda certeza, envobraércio de es-
cravos — mas o importante era que ele, estrategiafez-se impor-
tante no jogo das relacdes de poder na regidotayi@ndo ha pouco
do reino, interferiu neste jogo de poder de umeéoaparentemente
equivocada. O jesuita avaliou mal as conseqiémgasua atitude.
Criou um problema real para o abastecimento depaad 0 seu co-
mércio e para as comunicacdes entre as duas dapitdn

%84 BNL, Colegéo PombalinaPBA 645, f. 529Apud Carvalho Janiomp. cit, 2005, p. 114.

$%Carta do Padre Antonio Vieira ao Rei D. Afonso s Praias do Cum4, 21 de Maio de 16&1”Car-
tas...,op. cit1925, t. I, pp. 583-590.

33AImir Diniz de Carvalho Janiogp. cit, 2005, p. 115.

%bidem p. 117.
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Fosse devido a defesa da conservacdo da admagdisttemporal de Maracand,
como Carvalho Junior afirma, fosse devido a deflesaindios que eram vendidos por Lopo
de Sousa, como argumentou o jesuita, - que acalksepa mesma coisa, uma vez que a ad-
ministragdo temporal dos jesuitas barraria os dedasado Principal e imporia o respeito pela
Lei de 1655 —, fato € que Vieira foi encurraladosacesbarrar com o delicado equilibrio de
forcas e interesses da Colonia. Portanto, se edegesses sdo tdo evidentes, como bem de-
monstrou Carvalho Janior, entdo nao se tem mopaos duvidar da versao que apresentou o
Padre Vieira ao Rei sobre os acontecimentos doddaga™.

Este foi o terceiro e ultimo motivo apresentadoa justificar a expulsao dos je-
suitas do Estado:

Assim que, Senhor, por guardarmos as leis de VeMgrque damos
conta a V. M. dos excessos com que sao desprezpagjue defen-
demos a liberdade e justica dos miseraveis indisgios e que de
presente se vao convertendo, e sobretudo porquessestorvo aos
infinitos pecados de injustica que néste Estadooseetiam, somos
afrontados, présos e lancados fora d&le

Vieira deixa entrever, nesta carta ao Rei, o @sxee expansao da Missdo, mas
também o inicio de um periodo de estagnacao quécssa neste ano de 1661. Nao somente
por causa da expulsédo dos Padres do Maranhdoambsgrmm pela morte repentina de quatro
jesuitas missionarios, - o que agravou em muiituacgio, pois a Missdo, mesmo contando ja
com nove anos de existéncia, ndo havia ainda adangumero suficiente de jesuitas - e,
finalmente, as consequéncias de uma epidemia gabatera sobre toda aquela regido, cha-

mada “peste das bexigas”, pela qual pereceramraktdas inteiros, fazendo com que dimi-

$8parece-nos que a tentativa de Carvalho Junior atglematizar a quest&o, o que é louvavel, pois ajudse
pensar as estreitas relacdes entre religiososiigades coloniais e indios, partiu de uma falsangsa, isto é,
de que a versao vieirina de que Lopo de Sousavé@alei e escravizava indios ndo era admissiwdhifu,
entdo, que, na verdade, o que estava no centratetesse vieirino seria a manutencdo da admingirsgmpo-
ral de Maracana. Ora, nao é dificil pensar que auteacdo da administracéo temporal de um aldeanpehbo
Padre Vieira incluiria o respeito rigido a Lei, gizal o jesuita se fez o maior defensor, e, portar@io haveria
espaco para as relacdes de reciprocidade entiaaipdt em questdo e os escravagistas portugueses.
$%Carta do Padre Antonio Vieira ao Rei D. Afonso s Praias do Cum4, 21 de Maio de 16&1”Car-
tas...,op. Cit1925, t. I,p. 587.
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nuisse a mao-de-obra disponivel e se aticasse miagaos animos na Coldnia. Além disto,

Vieira ja antevia a expulsdo também da Capitani&dm-Pard™.

[...] torno ao Para e rio das Amazonas, a ver se@de algum modo
conservar esta parte do rebanho de Cristo, e omafios indios, que
com éste caso se consideram ja todos na antigd&ewr tirania, para
gue se nédo tornem depois de baptizados para 0s maentilidades,

e também, Senhor, para animar aos mesmos religiflas@ompanhia
391
[..] 77~

Finalmente, expbe a D. Afonso as condi¢des paraddssao pudesse continuar
seu desenvolvimento. Em primeiro lugar, pede quesisitas da Capitania do Maranhao re-
tornem as suas Residéncias e atividades, com tpulisdicdo prevista pela lei de 1655. E em
segundo lugar, pede que o Rei ndo aceite proplagtena dos moradores sem que 0 Superior
da Missé&o seja consultado e ouvido: “[...] e digenhor, ser ouvido eu, porque como eu fui o
gue criei esta missao por ordem de V. M. e assiido o que sbbre ela se dispds; eu so te-
nho as noticias fundamentais de tudo [.>¥” Lembra ainda de dois pontos com os quais a
Coroa se comprometera em relacdo aos indios. Paimente, que a lei de 1655, que os mo-
radores do norte repugnavam, foi consequéncia dsutta feita entre as pessoas de maior
conhecimento do Reino, isto depois de se terendows Procuradores do Maranhéo e Para e
estabelecido que os moradores recebessem tudodaadekeera licito, “de onde se segue que
tudo o mais que pretenderem é ilicito e injustd” Outro ponto, diz Vieira, foi que os jesui-
tas em nome da Coroa se comprometeram com as aveegdes indigenas que estariam
todas sob o governo de seus Principais e Parocas sob o governo direto dos portugueses,

pacto quebrado com a expulsdo dos jesuitas do kkwan

E se agora Ihes quebrarem as ditas condi¢cdestirareen aquéles in-
dios de baixo do dito patrocinio dos Padres, n&erfdadlvida que se

%90)040 Filipe Bettendorfhp. cit, 1910,p. 203.

¥kCarta do Padre Antdnio Vieira ao Rei D. Afonso dhs Praias do Cuma, 21 de Maio de 166&1”Car-
tas...,op. Cit1925, t. I, p. 588.

%2Carta do Padre Antdnio Vieira ao Rei D. Afonso dhs Praias do Cuma, 21 de Maio de 166&1”Car-
tas...,op. cit1925, t. I, p. 589. A Majestade a que se referadréVieira € D. Jodo IV, pelo qual se deu inicio a
Missdo do Maranhdo em 1653.

393 |bidem p. 589.
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diga uma de duas consequéncias, ambas muito paedligr e temer:
porque ou se héo de retirar outra vez para os m@&oa assim se li-
vrarem da antiga serviddo, com a perda da fé, slos enais, ou hao
de lancar méo as armas, em defesa da justicarddies contra os vio-
ladores de seus foros e das leis de V. M.3f2]

Porém, os apelos de Antdnio Vieira chegariam talelenais a Lisboa, pois no
mesmo ano de 1661 os jesuitas do Para sofrem oavdestino daqueles do Maranhao, séo
encarcerados e enviados para o ReinoCReonica,anos mais tarde, o Padre Jodo Felipe
Bettendorff narraria estes acontecimentos solulo tfLevantamento do Povo do Maranhéo e
do Para contra os Padres da Companhia de Jesugjagrio se institui a Missdo do Rio das
Amazonas com Missionarios e Residéncia em os Tzp&[o o que aponta para a principal
caracteristica daquele periodo da Misséo, istgpépgrama de expansao liderado por Antonio
Vieira.

A expulsdo, porém, inauguraria nova pagina paarapanhia de Jesus no norte da América
portuguesa, quando da restauracao de suas atigsidadmo de 1663. Vieira, no entanto, fica-
ria retido por longos anos em Portugal e proibidaetornar ao Maranhdd. E neste mo-
mento que o Padre Jodo Felipe Bettendorff se apegt®e como figura chave para a Misséo.
Antes, porém, é preciso associar 0 nome do luxeguiésra este periodo vieirino que, em seu
final, como vimos, constituiu-se em uma das pagmass dificeis da Missao jesuitica. Foi da
experiéncia de Vieira e dos dolorosos acontecinsei¢ol661, que Jodo Felipe e seus compa-
nheiros jesuitas dariam continuidade ao empreemdanmaissionario, ainda que, ao sabor da
ocasido, tivessem que gerar nova maneira de gérknci

Esta primeira aproximacao para a compreensao adejegdita no Estado do Ma-
ranhdo e Grao-Para, apontou paexperiénciacomo determinante do processo de constitui-
céo do “projeto jesuitico” para a Amazonia do seeWIl. No entanto, revelou-se insuficien-
te para abarcar a complexidade das escolhas fmtasPadre Antdnio Vieira em 1654. As-
sim, a implementagdo da politica jesuitica em &slago trato dos indios, expressada pela

primeira vez ngroposta para a reforma do governo dos indid® tornada Lei em 1655,

39 |bidem p. 589.

%040 Filipe Bettendorfp. cit, 1910.

$%Carta do Padre Antonio Vieira ao Rei D. Afonso s Praias do Cum4, 21 de Maio de 16&1”Car-
tas...,op. cit1925, t. I, p. 590; Jodo Filipe Bettendodf. cit, 1910,pp. 174 ss.

$9™Carta do Padre Antdnio Vieira ao Rei D. Jodo I¥,Maranh&o, 06 de Abril de 1654h: Cartas do Padre
Antdnio Vieira Reunidas e comentadas por Joédo Licio de Azevamimbra: Imprensa da Universidade, 1925,
t.1, pp. 431-441.



139

ndo se podia explicar somente por meio da expegi@us missionarios no contexto amazo-

nico. Portanto, a atitude vieirina, caracterizaela puptura com a posi¢cao de conciliagdo dos
jesuitas com as autoridades e moradores da Cofiimairamente gerada na interioridade do

Superior da Misséo e, posteriormente, estendidéoema juridica a todos os jesuitas que atée
a expulsao passaram a se guiar pela Lei de 1685 dmu-se no contexto tedrico da Segunda
Escoléstica.

A Segunda Escolastica, herdeira que foi das disecsarentes do pensamento
cristdo, constitui-se como tal pela revisdo do perentoaristotélico/tomasianoNela se
promoveu uma grande sintese do pensamento clisé@igurando o que por vezes chamou-se
de “pensamento jesuitico”. Expressou-se esta simt@sSegunda Escolastica nas dimensdes
filosofica, teoldgicaejuridica. E heranca deste pensamento o interesse pelo hopperian-
to, pela contingéncia de sua existéncia e acaouinaxda na multiplicidade da existéncia, o
gue se constituiu em paradoxo ante a idéiaadpgori ao dascausas primeirgsconsciéncia
de dupla condi¢&o do existir.

Intrigado com este paradoxo, os Padres Pedro dseEare Luis de Molina se
propuseram a soluciona-lo no ambito da relaca® &aus e o homem. A solucédo que encon-
traram para garantir esta relacdo sem que asigégsude Deus implicassem no constrangi-
mento da liberdade humana, fotanhecimento médide Deus. Salvaguardada a liberdade do
homem, este, atraido pela filiacdo com o Ser djwma convidado a participar da obra cria-
dora deste ultimo e assim construir o mundo humano.

Assim, reafirmou-se a responsabilidade do homens&mo mundo. Esta con-
cepcdo atravessaria o Atlantico com os missionagos, imbuidos desse espirito, vinham
convencidos de sua responsabilidade em servirgteimentos na mao de Deus para que um
novo mundo fosse reerguido do pecado. Nao segeedife com o Padre Anténio Vieira.

Neste sentido, o isolamento do movel filosoficoStgunda Escolastica, esusas segundas
pensadas em sua autonomia atravésiéacia médiapermitiu uma nova aproximacdo da
constituicdo do “projeto jesuitico” para o EstadoMiaranhdo e Gréo-Para.

Primeiramente aplicado a concepcdo de mundo dcePaabbnio Vieira, constituiu-se em
determinante de sua acao missionaria no norte dariéanportuguesa. A “dramatica consci-
éncia”, como bem disse Pedro Calafate da cosmologiana, inscreve seu pensamento no
paradoxo dasausas segunda®esta forma, a atividade do Padre Antonio Vigha, vezes

frenética atividade, tem também sua explicacdcenastceito dasausas segundas qual,
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traduzido para o contexto missionario, se expragessentido de que a Misséo € obra de Deus,
mas erguida pelos bracos dos missionarios.

Tendo o Padre Vieira governado a Miss&o por oitis aestenderam-se essis

taminisda Segunda Escolastica as principais decisfegesloisas na Amazonia. Caso especi-
fico desta influéncia deu-se propriamente na ctigdio dareforma do governo dos indios
pensada pelo Padre Vieira e tornada Lei por D. J8da@a qual se tornou instrumento nas
maos dos missionarios para alcancar seus objal@vangelizacdo e de renovacao da hu-
manidade a partir de sua concepc¢ao de mundo.
Portanto, esta segunda aproximacéo do objeto cgie tmabalho se busca explicar, estabelece
como determinante, junto daquele da experiéncizatesgorias de pensamento da Segunda
Escolastica, as quais serviram de instrumento arzgdor da realidade a que os jesuitas expe-
rimentavam no Estado do Maranhéo e Gréo-Para.

Entende-se que a decisdo do Padre Vieira em roocoperos colonos e autorida-
des locais no ano de 1654 e a posterior adocaondepolitica mais agressiva na defesa dos
indios foi, em parte, impacto de sua experiéncitiamsso nantradafeita ao Rio Tocantins,
mas também foi fruto do juizo que fazia da reakdgmbssibilitado pelogaradigmasde pen-
samento que governavam seu espirito jesuitico. iant®, por vezes, este julgamento da
realidade sucumbiu a complexidade dos dados queitiam da experiéncia, sem forcas
para depura-lo, cedeu ante o turbilhdo desordedadontingénciado mundo, conformando-
se paradoxalmente convia brevis.

Esta contradicdo no seio da Missao jesuitica agmrtao cuidado que se deve ter
ao se tomar o determinante do maével filoséfico dguda Escolastica como paradigma de
sentido para a compreensdo da constituicdo doetorggsuitico”. Isto porque, ele ndo € de-
terminante absoluto, uma vez que somente é atpeldoconteido da experiéncia e a depura-
céo desta encontra subterfugio no interior do poamovel para nédo se reduzir completamen-
te as categorias transcendentes do pensamentiociisite residuo de contingéncia, - verifi-
cado na teoria escravista de Molina e também naxhgdo de Vieira na defesa da liberdade,
como o entendeu Palacin, — que garantiu teoricaretiberdade do homem em Pedro da
Fonseca, abriu brechas para a acomodacao aos ihetetes do tempo.

Experiéncia e categorias de pensamento sdo, mienunantes da acdo jesuitica
na Amazoénia, no entanto, como certamente ndo s@aioss, também ndo sdo absolutos. A
experiéncia dos jesuitas nas missdes portuguesasméaca foi condicionada pelas categori-

as de pensamento que eles traziam. Por sua vag,edegorias de pensamento foram infor-
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madas pela experiéncia e pelas circunstanciasmAssimo se viu, é possivel que a liberdade
do ser humano seja, por um lado, afirmada comoewsaV, pois, através dela, Deus age no
mundo e, por outro, como podendo ser alienave g®iaceitam como naturais estruturas de
opressao que a limitam. Os condicionamentos sodios por Vieira e pelos jesuitas seis-
centistas impuseram-lhes limites a consciéncianfda com que os exageros praticados pelo
regime escravista fossem criticados, mas ndo avedara em si mesma. Muitas vezes, pu-
nha-se a questdo solygempodia ser escravizado. Em contextovita brevise a meio da
desordem vigente no século XVII, Vieira sucumber@gsgdo de umaonsciéncia possivel
Apesar de si mesmo, torna-se, em muitas medidasep@dor e a sua grande visao do mun-
do e sua capacidade critigpica acabam por se fechar na submisséo as estrutueanan-

tém a ordem do império.
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Capitulo — IlI
Restauracéo e Consolidacdo da Missdo Jesuitica net&do do Maranhéo e

Grao-Para

A fase deconsolidagdoda Misséo jesuitica no norte da América portugessa
intimamente relacionada a figura do missionarietukurgués Joao Filipe Bettendorff (1661-
1698). A presenca do luxemburgués na Amazoniaggansla metade do século XVII, esteve
associada a um dos momentos mais dificeis daquisksély] desde a tragica morte do Padre
Luis Figueira, em 1643.

A politica adotada pelo Padre Antbnio Vieira, pipaémente a partir do ano de
1655, havia dado identidade aos jesuitas do Macaehardo-Para como defensores dos in-
dios. No entanto, a rapida expansao da Misséo exwcaatapacidade dos missionarios e dos
recursos da Missdo. Esta estratégia encurralouéiainals moradores, por meio de uma politi-
ca agressiva e resguardada pela Lei de 1655. Adms&pansicseguiu-se um periodo de
crise e de desorganizacdao institucional em que, de dm [as jesuitas enfrentaram a cerrada
oposicao da sociedade colonial e, de outro, forngados a repensar sua presenca no Esta-
do do Maranhé&o e Grao-Para.

Entre os anos de 1670 e 1684, a Missdo passouegseuturar, principalmente
sob o primeiro governo do Padre Bettendorff, quaasiatencdes voltaram-se também para a
manutencdo econdmica e administrativa da Missaotabgente retomou-se a influéncia na
Corte, porém foi preciso esperar a Regéncia deeldrdPll (1667-1683) consolidar-se para
que os jesuitas alcancassem a promulgacdo da Lebdedade dos indios de 01 de Abril
1680. Assim, novamente de posse do instrumentaddainistracdo temporal dos aldeamen-
tos, 0s missionarios atrairam sobre si 0 descartemito dos colonos que, em 1684, insurgi-
ram-se e o0s expulsaram da Capitania do Maranhéo.

Nomeado Procurador da Missdo, em meio aos conti#o$684, o Padre Betten-
dorff demonstrou muita habilidade nas negociacoetja Corte, tornando possivel a restau-
racdo da Missdo em 1685. Um ano mais tarde, comsetpsse elaborado o Regimento das
MissBes para o governo dos indios, de cuja reda¢Zadre Bettendorff participou ativamen-
te. Desta forma, o missionario imprimiu na Missadiahas principais de restauracdo de uma
politica de conciliacdo com os moradores e autdegdocais, muito proxima daquela adota-

da na faséundacional Promoveu ainda a aproximacao dos jesuitas cornsorgligiosos do



143

Estado do Maranhao e Grao-Para, quebrando o maagesliitico das Missdes que fora uma
das principais caracteristicas do governo vieirino.

Restaurada a Misséo pela segunda vez e protegida pgelo Regimento das Mis-
sOes, Bettendorff pode assumir novamente o cargugerior. A sua principal caracteristica,
a de homem pratico, ficou em evidéncia: promoveeaaparelhamento dos Colégios, dando-
Ihes fazendas de gado, hortas e jardins; restagrejas e estruturou aldeamentos. No final
deste governo, em 1693, o jesuita pode iniciarréll@adas missdes entre os religiosos do
Estado do Maranhédo e Gréo-Para, mantendo para pabbima somente a margem esquerda
do rio Amazonas.

Todavia, o principal elemento para a consolidagiio fetorno a antiga estratégia
de conciliacdo com os moradores, 0 que remete renviana dindmica propria do mecanismo
gue permitiu se constituisse a Missdo no norte marka portuguesa, isto €, os determinan-
tes deexperiénciee dascategorias de pensamento

Neste momento peculiar dansolidacdassurgem os elementos finais para a com-
posicdo e compreensdo do “século jesuitico” da Amaz isto €, a dialética entre experiéncia

e categorias de pensamentaoatinuidadee descontinuidadgue Ihe é propria.

1. A Restauragao da Misséo

Depois da expulsdo de 1661, os jesuitas conseg@iuaonizacdo para voltar ao
Maranhdo e Grao-Para, somente apés muitas petgdegociacdes junto a Corte. Quando
em 1662, o Governador Rui Vaz de Siqueira chegonoaie da América portuguesa, publi-
cou-se o perddo geral concedido pela Rainha Re@enkdaria de Gusmao aos moradores
envolvidos na expulséo dos jesuitas. Os missiomdedam reconduzidos as suas Residéncias
naquele mesmo and.

Entre 1662 e 1684 os missionarios jesuitas estivgnavados da administracédo
temporal dos aldeamentd8. A Lei de 01 de Abril de 1680, de cuja redacadigigou ati-

vamente o Padre Antbnio Vieira, devolveria aosifasua administragdo temporal dos aldea-

3%83erafim Leite Historia da Companhia de Jesus no Brakisboa: Portugélia; Rio de Janeiro: Instituto Mac
nal do Livro, 1943, t. IV, p. 69.

¥99Serafim Leite afirma que “a administragéo das Addela Amazonia iniciada em 1655, interrompida ef116
e retomada em 1680, permaneceu inalteravel daiatetl Cf. Serafim Leitegp. cit, 1943, t. IV, p. 133.
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mentos™. Antes, porém, oS missionarios se obrigaram aigencom uma lei totalmente

desfavoravel, a Lei de 12 de Setembro de 1663.

Neste mesmo ano, foi expedid®@visdo em Forma de Lei para que sejam Ad-
mitidos Novamente no Maranh&o os Jesuitas, conpesioedo P. Antdnio Vieir®, a qual
regulamentou a volta da Companhia de Jesus ao N&avgortugués. No entanto, simultane-
amente, redigia-se em Lisboa a Lei de 18 de Outddrb663, visando restringir as atividades
dos jesuitas. Por forca de lei, os missionariogi@wm entregar a administracdo temporal dos
indios ao poder civil. Com isto, os Capitdes-Mdoeam encarregados da administracéo tem-
poral dos aldeamentos. Da Lei 1663, escreveu asteoRadre Joao Filipe Bettendorff:

A substancia dos pontos da lei era a seguinte:tQlgs os Missiona-
rios da Companhia tornassem a ser admittidos espidtaal governo

dos indios das aldéias, ao qual seu santo zelmeita necessario, e
gue também fossem admittidos por obreiros os ocslag das mais re-
ligibes, por ser justo que todos trabalhassem ygaelea do Senhor, e
gue nem uns e nem outros tivessem jurisdiccdo algamporal sobre
os ditos indios das aldéas, mas que as Camardsnassrassem, el-
legendo uma pessoa em principio de cada anno parévegsse a re-
particAo com o parocho de cada aldeia, para apostadios que ha-
viam de servir; que os cabos das entradas ou eapitares para o
sertdo fossem nomeados pelas Camaras com quaasi@&ltequeres-
sem, com um religioso da religido que |lhes tocasse.. com tanto

gue tal religioso nem para si, nem para sua religifdesse tirar, nem
resgatar escravos, com pena de os perder, meteale pacusador e 0
mais para a fazenda real; que o cabo da dita entgavernadores,
capitdes-mores, e mais Ministros e officiais do @istado fossem ad-
vertic(:)lzos gue em nenhuma maneira mandassem fazatespara si

[...] "

“9%Bettendorff registrou que um ano depois da expullsoPadres do Estado do Maranhéo e Grao-Parénaeto
ram a Colbnia os Padres Salvador do Vale e Joa@Ntarzoni, estavam munidos de Carta Real, comaasgu
mandava restituir os jesuitas como estavam antesmldsdo. Cf. Jodo Filipe Bettendorff. ChronicaMiaséo
dos Padres da Companhia de Jesus no Estado Mar&ehasta do Instituto Historico e Geografico Brasie

Rio de Janeiro, v.72, parte 1, 1910, pp. 201-B@3ta forma, néo fica claro qual a data exata esrogyesuitas
séo destituidos da administracdo temporal dos mlele@s. Se &hronica porém, da a entender que os jesuitas
foram reconduzidos a Missdo com todos os atribstistentados pela Lei de 1655, certo € que a Poodisd
1663 retirou dos missionarios a responsabilidadgdeal. Cf. Jodo Filipe Bettendorfp. cit, 1910,p. 222;
Antbnio Ladislau Monteiro Baen&ompéndio das Eras da Provincia do PaB&lém: Universidade Federa do
Para, 1969, p. 86-87.

40l arl-Heinz ArenzDe I'Alzette & ’Amazone: Jean-Philippe Bettendetffés Jésuites em Amazonie Portugai-
se(1661-1693). Luxembourg: Institut G-D. de Luxemkpu2008, p. 147.

4%2Jo30 Filipe Bettendorfipp. cit, 1910,p. 222. OCompéndio das Eras da Provincia do P#aa referéncia a
trés Provisdes Régias; duas datadas de 12 de Setdmii663, e uma de 18 de Outubro do mesmo apoi- A
meira Proviséo confirmava o perddo aos moradoresectido pelo Governador Rui Vaz de Siqueira em nome
do Rei. A segunda é resumida@ompéndicem nove pontos: “[...] 1°. N&o pertencer a nenhdawmReligioens

do Estado a jurisdiccao temporal. 2°. Tocar a tedlas a jurisdiccéo espiritual porque todas dewanistrar a
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O Padre Bettendorff ndo demonstra repudio pelae_eiponto referente a partici-
pacdo de outras congregacgOes e ordens religiosagidedo espiritual veio mesmo a |lhe an-
tecipar a idéia que concebera ele mesmo e porar&icgranos mais tarde quando propde
entregar toda a margem esquerda do Rio Amazonaisas oeligiosos.

No entanto, como observou Carl Borroméus Ebnegialé 1663 ndo correspon-
dia as expectativas de muitos missionarios, edpeeiie as do Padre Antbnio Vieira. Neste
assunto, porém, o Padre Bettendorff inclinava-smacordo e defendia, ainda que provisori-
amente, uma mudanca na pratica missioriitiscSomente esta atitude seria capaz de uma

colaboracdo com as autoridades e pacifica atividasgionaria nos aldeamentos.

2. Joéao Filipe Bettendorff no Maranh&o Portugués

Se a figura do Padre Antonio Vieira esteve intiiaseente ligada a expansao da
Missdo, a consolidacéo, porém, coube ao PadreRlyd® Bettendorff.

Originario do Luxemburgo, regido pertencente adsd?aBaixos sob o dominio
espanhol, Jodo Filipe cresceu em uma atmosferagaata do espirito da Contra-Reforma
Catdlica. Apesar disto, mesmo em meio a um séaritudado e aguerrido, recebeu esmera-
da educacédo, imbuida de profundo carhtenanisticoAntes mesmo de entrar no Noviciado
da Companhia de Jesus, ja possuia dois tituloensiti&rios: o de Filosofia e o de Direito
Civil. Assim munido, ingressou na Provincia jesaitGalo-Belga, na cidade de Tournai. En-
sinou humanidades em varios Colégios da Compathigeeeber ordens de ingressar no cur-
so de Teologia, que o preparou para o Ministérersital. Como muitos jovens jesuitas de
sua época, Joao Filipe desejou gastar sua vida oussionario evangelizador e foi imbuido

vinha do Senhor. 3°. Competir ao ordinario com re¢aldlos das Religioens a escolha e designacaolidgoRes
para Vigariar as Aldeas. 4°. Dever-se praticar esnindianas serventes o que dispdem as Ordenagizsaa
dos Orféos. 5°. N&o se licita a administracdo ddsias dos Indigenas férros a nenhuma ReligiadCéfapetir
as Camaras do Estado tanto a eleicdo annual deepartiRlor dos Indigenas, que devem servir, e sgopaa
forma do Capitulo XLVIII do Regimento dos Governasly como a nomeacao de um Padre da Religido a que
tocar por turno, e de um Official Militar, paraegradas nos sertoens ao resgate de escravos pead®ces-
sarios. 7°. Proceder-se com todo o rigor da justicdra os Governadores, Capitaens-Mores, Miniser@3ffici-
aes Militares, que praticarem os ditos resgates §iaB®. Guardar a Lei de 1655, e o RegimentdGtn&rnado-
res. 9°. Finalmente poderem continuarem nas misszefesuitas na forma ja expressada; menos o Ratire
nio Vieira por néo ser justo e prudente que elleevao Estado. E a terceira manda que se restimidesuitas as
Igrejas e Parochias por elles fundadas, e queparsgessao sua até ao momento, em que fordo expelf.
Antbnio Ladislau Monteiro Baenap. cit, 1969, p. 86-87.

403 Carl Borromaus Ebner. Johann Philipp Bettendodf, §1625-1698) Missionar und Entwicklungspionier,
NordbrasilienNeue Zeitschrift MissionswissenschaitZM, n. 31, 1975, p. 87.
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desse espirito que desembarcou no Maranhdo postugit@ meses antes do levantamento
dos colonos que expulsaria os jesuitas, em 1661.

No entanto, mesmo em meio a grande adversidaden8etff se destacou entre
seus irmaos de ordem e rapidamente ascendeu aopais cargos de governo existentes na
Missao. Foi Reitor do Colégio Nossa Senhora dad_dp Colégio Santo Alexandre, as duas
principais Residéncias dos jesuitas, entre os dad$62-1668 e 1674-1680; foi Procurador
da Misséo em Lisboa (1684-1688) e Superior da mgemauas vezes (1668-1674 e 1690-
1693). Sua acdo como evangelizador, administradonstrutor foi essencial para a consoli-
dacdo da Missdo do Maranh&o e Gréo-Para durarggamp de crise que se abatera sobre ela
depois da expulsédo de Antdnio Vieira.

Em meio a forte oposicado dos colonos e tambémgismslmembros de sua pro-
pria ordem, Bettendorff insistiu em manter posig@&rcadamente conciliadora, tanto em re-
lagdo aos moradores como em relacdo aos outrgsosels do Maranhdo, muito embora a
énfase principal fosse a evangelizacdo do ameriliseu interesse vivo pelo amerindio &
evidente em seus escritos, nos quais descrevefaasmntés etnias e seus costurffésAo
mesmo tempo, sensibiliza-se ante a pobreza emegelecentravam os moradores promoven-
do, de modo pragmatico, a integracéo do indio mstoacdo da Coldnia, isto €, inserindo-o
no circuito econdmico colonial amazoénico. Entre4168L686, como Procurador das Missoes,
conseguiu através deegimento das Miss6edel686, a autonomia dos aldeamentos; pré-
requisito para o rapido desenvolvimento que edsasgariam no século XVIII, até a expul-
séo pombalina.

Na ultima década do século XVII, a fim de satisfaz@ontade dos religiosos de
Sao Francisco, Carmo e Mercedérios - desejosoartieipar da evangelizagdo da Amazénia
- 0 Padre Bettendorff, em 1693, coloca-se a faaodidisdo da Missao, até entdo sob jurisdi-
cdo da Companhia. Pés fim, desde modo, definitivéena politica monopolista e expansio-
nista inaugurada pelo Padre Antonio Vieira. Conessé@o de todos os aldeamentos da mar-
gem direita do Rio Amazonas, os jesuitas puderad@oerunir forcas nos aldeamentos que
Ihes tocavam a margem esquerda, que eram de farabay mais florescentes. A mais im-
portante fonte para as atividades dos jesuitasstarl& do Maranhéo e Grao-Para@haoni-

%4 Exemplo disto é &arta do Padre Jodo Filipe Bettendorff ao Padre @eata Companhia de Jesus, Jodo
Paulo Oliva,do Grao-Para, 20 de Julho de 1673. AR84&s. 9, ff. 306-309. Também o Livro IV da@hronicaé
quase todo dedicado aos indios do Maranhao e Gudo-P
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ca escrita por Bettendorff em seus ultimos anos da*f. Também introduziu na mesma
obra muito de sua prépria biografia - como bem gisgca Carl Borromaus Ebner, numa das
poucas tentativas existentes na historiografisedenstruir o perfil do missionario - e, portan-
to, aChronicaé também uma das principais fontes para as atiefdde Bettendorff na Ama-
z6nia’®. Nao menos importante, é a correspondéncia derRkttff, a qual em parte se pre-
servou em arquivos como de Roma, Lisboa, Evoraugelas. Esta correspondéncia foi loca-

lizada e listada por Serafim Leftg.

0°A grafia do nome “Bettendorff’ tem muitas variagfasgui adotamos a que o préprio missionario utilizo
como assinatura de suas cartas: Joannes PhilipgitenBorff.

As Crbnicas, escritas por missionarios jesuitabnmério portugués do século XVII, vém sendo obpdoestu-

do da historiadora Célia Cristina da Silva Tava&#0 propriamente trés os escritos de histériasvgoeinte-
ressando a pesquisadora: a obra do jesuita Seb&stiialves, intituladRrimeira Parte da Histéria dos Reli-
giosos da Companhia de Jesus e do que Fizeram divirea Graca na Conversao dos Infiéis a nossa & &t
Catolica nos Reinos e Provincias da India OrientalCronica do Padre Sim&o de Vasconcelos sohilo tie
Cronica da Companhia de Jesesfinalmente, a Crdnica escrita por Jo&o FilipttdhdorffCronica da Misséo
dos Padres da Companhia de Jesus no Estado do Maoa@® objetivo de Tavares, ao investigar estas cadnic
foi o de entender como os jesuitas concebiam atitise como a escreviam no século XVII, entendeaslo-
como estilo literario da época. Propriamente aotqoa aChronicaescrita pelo Padre Bettendorff, Tavares fez
importantes observagfes: “Trata-se de um textotiedde sem uma organizagdo totalmente cronologaeen-

do uma concentracdo maior dessa ldgica nas Ulfpandss do trabalho. A obra ndo possui grandesna@és de
estilo, o que talvez indique uma tendéncia maiequpeada com a narrativa do que com a pompa ret@acac-
teristica que marcava as historias escritas maasipicio do século XVII. No entanto, € curiosoarajue ha um
uso frequente de palavras de origem indigenasgeggtmite uma interessante reflexdo sobre as apgéps
que eram feitas nos contatos culturais que se delsenam entre indigenas e jesuitas. Pode-se mdaaima
grande preocupagdo com que o contetido da cromiGamo exemplo de edificacdo moral, marca gesal d
registros jesuiticos, fossem eles catecismos,ad#icantes, cronicas ou historias”. Cf. Céligstina da Silva
Tavares.Entre a Cruz e a Espad®issertacdo de Mestrado em Histdria. Rio de dandiniversidade Federal
Fluminense, 1995, p. 10.

405Ct. Carl. B. Ebnerpp. cit, 1975, p.1. O original d@hronicaencontra-se desaparecido, a edicdo que se pre-
servou é originaria de uma copia feita por Ant@@angalves Dias na Torre do Tombo e publicada pelasi

do Instituto Histérico Geografico Brasileiro, eml109

“’Serafim Leitepp. cit, t.VIII, p. 101-106. Karl-Heinz fez aprofundadaspeisa sobre o Ducado de Luxembur-
go a época do nascimento de Jodo Filipe Bettendactincluiu que: “Em resumo, o ducado de Luxemhurgo
terra natal de Bettendorff apresentava-se no sétilbcomo um pais de influéncias mdltiplas: primsnente,
era disputado entre as coroas de Espanha e deaHamflito existente depois de 1635); em seguimdegrado

a heterogeneidade dos Paises Baixos (sob a didastidabsburgo de Madri) e também ao Santo Imigoio

os Habsburgo de Viena); e, finalmente, era ligades&sticamente ao bispado de Liége e de Tréwss jidin-
cipados episcopais autbnomos) [...]". Cf. Karl-Heiwrenz, op. cit, 2008, p. 254. « En résumé, le duché de
Luxembourg, terre natale de Bettendorff se présemie XVII® siécle comme un pays aux multiples
appartenances : premiérement, disputé par les mwoesod’Espagne et de France (le conflit existampiide
1635) ; deuxiemement, intégré a l'ensemble hétérmgées Pays-Bas méridionaux (sous la dynastie des
Habsbourg de Madri) et aussi au Saint-Empire (dessHabsbourg de Vienne) ; et, troisiemement, héac
ecclésiastiguement aux évéchés de Liege et de S (deeax principautés épiscopales autonomes) ».
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2.1. Origem e Formacao

Joao Filipe, filho de Matthieu Andrea e Bettend@&fiMagdalena Hedinger, nas-
ceu na pequena Lintgen (Léntgen), no Ducado derhbxego, a 25 de Agosto de 169% O
pai esteve a servico da abadia beneditina de S&ariiano em Tréveris, a qual Lintgen
pertencia, e exercera cargos ligados ao tribunglust&ga criminal'®. Preocupados com a
formacao do filho, os Bettendorff enviaram-no, e®33, a cursar o ginasio no Colégio dos
jesuitas do Luxemburgo, fundado em 1603; era aatingtituicdo no Ducado que preparava
jovens para a universidatf8.

O Colégio de Luxemburgo nédo destoava das demditiipg8es da Companhia de

Jesus na Europa e mesmo das coléntas

“%\a Chronicg o Padre Bettendorff refere-se a si mesmo comtet#do de nac&o”. Cf. Jodo Filipe Betten-
dorff, op. cit, 1910, p. 218. Em outra passagem revela domirdeifenente a lingua franceddem p. 395;
641-642. O Ducado do Luxemburgo situava-se a sedbst Paises-Baixos meridional, era ja no sécultd XV
intersecdo das culturas e linguas francesa e alamif embora estivesse distante dos grandes semdraeci-
sbes politicas e religiosas da época. E na verdade terra pobre e infértil, atingida pela Guetos Trinta
Anos (1618-1648) e pelo conflito franco-espanh6B@-1659) - contexto da infancia e juventude de Jokpe

- chegou mesmo a miséria. No entanto, mesmo geewosXVIl tenha coberto o Ducado de infortiniostaida
ordem, ndo o impediu de adquirir e desenvolver uméhismo de nivel europeu. Cf. Karl-Heinz Areop,
cit., 2008, p. 240.

“0%Carl. B. Ebnerpp. cit, 1975, p. 82.

“%arl-Heinz Arenzop. cit, 2008, pp. 252; 255.

“Ndem pp. 259-260. O Colégio do Luxemburgo estava imbuio espirito educativo dos jesuitas, que floresce
ra no Colégio de Messina e que servira depois dielogara todas as outras instituicdes da Ordera. &ean-
gar seu objetivo educativo, os jesuitas organizaranprograma de estudos cuja caracteristica ermendao
humanista e pratica. Este modelo pedagogico faidier, em grande parte e primeiramenteMimus Parisien-
sis (para maior aprofundamento deste método ver: JaBadina Mir. Aux Sources de la Pédagogie des
Jésuites le “Modus Parisiensis’/Roma: Institutum Historicum S. |. (Colecédo “Bittheca Instituti Historici
S.1.7, XXVIII), 1968. Principalmente, o Capitulo, IfL’Ordre et la Maniére des Colleéges et de I'Uarsité de
Paris”, pp. 50-147. A Universidade de Paris foeréhcia para Inacio de Loyola e seus primeiros emingiros
durante os anos de estudos de Loyola na capitaldsa (1528-1535). Da experiéncia dos primeiragtgsem
Paris e da prética do Colégio de Messina surgatm Studiorumpromulgado definitivamente em 1599, que foi
a carta pedagogica da Companhia de Jesus. Natomé&ti doRatio,exerceu papel fundamental o Padre Jer6-
nimo de Nadal, ao fundar o Colégio de Messina, tnerealidade, mesmo que inaugurado apenas em 548
0 Colégio fundado por Jerénimo Nadal, em Messine, deve ser considerado o primeiro Colégio de tgsui
para a formagao da juventude, pois foi em Messimk @s jesuitas aplicaram, pela primeira vez, umageiro
plano de estudos e um método pedagodgico, o quéd, tarae, passaria a todos os outros Colégios derdr
Cf. Gabriel Codina Mir,0p. cit, 1968, p. 18. (En réalité, bien gqu'eninauguré esm@nt em 1548, c'est le
Colleége établi par Jerdbnimo Nadal & Messine qitiéde considere a justice titre comme le prer@ieliége de
Jésuites pour linstruction de la jeunesse, étanind que c’'est a Messine que le jésuites appligt@aur la
premiéere fois un véritable plan d’études et unehod¢ pédagogique, qui devaient par la suite passaus les
autres Colléges de I'Ordre). Este conjunto de taighes visava, principalmente, guiar o conteludoimidtrado
nos colégios, o qual consistia em estudo sistemdtdetras latinas e de saber classico. Os estadon atuali-
zados principalmente por quatro fatores: primgi@a divisdo dos alunos em classes de acordo cafaeb
intelectual e idade; segundo, pela organizacéo ranplano l6gico das matérias; terceiro, a espeeiglia dos
professores nas especificas matérias; finalmentdagdo de um método participativo marcado peiatgia
da prelegéo, leitura prévia de um texto; repetigdsimo oral; consulta, ou disputa; e, finalmergdacao, apli-
cacgdo por escrito. Assim, gradualmente, ia-se thzeiso da Retorica ciceroniana, da Filosofia a#tita eda
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Mais tarde, Jo&o Filipe ingressou na Universidael@éveris™?, dedicou-se ao
estudo de filosofia a partir do ano 1644 e, no s¢guwano, ja se encontrava na Italia para o
inicio do curso de Direito na Universidade de Cufjed a mais afamada universidade que
ha nos estados da Sardentid”

Munido de dois diplomas, ambos obtidos em univadad administradas por je-
suitas, Jodo Filipe estava convencido de sua vocayéda Religiosa e ingressou, em 1647,
no Noviciado da Companhia de Jesus em Tournaijdglgue pertencia a Provincia Jesuitica
Galo-Belga, como informara ao Padre Geral em a®ta654'"*. Jodo Filipe contava entdo
com vinte e dois anos de idade. Apos a experié@e@ois anos no Noviciado de Tournai, foi

enviado por meio ano a estudar Humanidades emd,illiego apés, destinado a Universidade

Teologia tomasiana. Havia cinco niveis de ensinprimeiro nivel chamado de “rudimento” tinha pojetivo
aproximar o jovem dos rudimentos da lingua latma&egundo nivel, a gramatica, visava a introdugsian
lingua; o terceiro, a sintaxe, pretendia o exevalle expresséo loégica em latim; o quarto nivebesia, preten-
dia a familiarizagdo com a escrita do mais impaetata literatura latina; finalmente, o quinto nj\elretorica,
visava dotar o jovem da habilidade oratéria basemdarandes mestres latinos como Quintiliano erGid@s
resultados foram evidentes, pois em pouco temp@otégios da Companhia eram requisitados por tdéiare-

pa. Jovens promissores foram admitidos gratuitaenerindependentemente do status social. Cf. DédliérA
The Making of an Enterprise: The Society of JeauBartugal, Its Empire, and Beyond 1540-175%anford:
Stanford University Press, 1996, p. 17.

“12Jo40 Filipe Bettendorfipp. cit, 1910, p. 659. A cidade de Tréveris encontra-seegiio da Renénia, era, a
época de Bettendorff, culturalmente e linguisticateenuito proxima do Luxemburgo e também de lingerm
manica. Foi na universidade de Tréveris que Bettéhéhcorporou uma de suas principais caractedsti o
senso de justica. Em contato com o Padre Frie@jpee Von Langenfeld (1591-1635), um dos mais cadbsc
professores da Universidade e adversério declatagerseguicéo e tortura que se faziam as mulheressadas
de bruxaria. Também o Padre Spee era devotado praomssado com as vitimas da pobreza e da peste. Cf
Karl-Heinz Arenzop. cit, 2008, p. 274. Em varias ocasifes no Maranhacie-Bara, Bettendorff utilizou seu
conhecimento juridico na defesa da justica, comaepeeende nas seguintes passage@hdanica Jodo Filipe
Bettendorff,op. cit, 1910, pp. 263-265; 268.

“3J040 Filipe Bettendorfhp. cit, 1910, p. 641.

“YCarl. B. Ebnerpp. cit.,1975,p. 82. A data de 1647, entrada de Bettendorff neidildo, retirou-se da carta
enviada ao Geral em 1654, na qual o jesuita sez@dalisposicao para ir a Missdo do Japdo. Cf. AG&lo-
Belga 45, 117-v. O Noviciado é a etapa inicial da longa formacéouch jesuita, tem duracdo de dois anos.
Enquanto as Ordens religiosas tradicionais propuntwal isolamento para seus novigos, Inacio deolaoy
(1491-1556) destinou parte do periodo de Noviciad® experimentos. Em comum, porém, com as outras Or
dens, os novicos jesuitas exercitavam-se na vidodgléncio, falando somente em momentos e cotmdés
rios especificos. A experiéncia mais marcante, margo, era 0 més dexercicios Espirituaisos quais foram
elaborados pelo préprio Inacio de Loyola a parirsda experiéncia de oragdo. Seguia-se aos Exar&spiri-
tuais, um més de experiéncia de trabalho em hogpitaeregrinacdo, na qual os novicos deverianolasmpara
seu proprio sustento. Todas estas experiénciaaninor fim verificar e imprimir nos novicos o camahecessa-
rio para que pudessem assumir a vida jesuiticafimalos dois anos, os que deram provas de maldatdi
conformidade e talento emitiam votos simples dergmdobediéncia e castidade, os quais os obrigasama
Companhia de Jesus (ndo vice e versa) e, entdpvaas para a proxima etapa de formacao, isto épamo
Escolasticado, no qual os escolasticos estudavamahidades, Filosofia e Teologia, como também Latim,
Hebraico e Grego. Cf. Dauril Aldenp. cit, 1996, pp. 11-13. Os candidatos & Companhia, desgeimeiras
experiéncias, eram avaliados por seus superiore®lagéio ao desempenho e talentos individuais s pgiais
era determinado o grau que o candidato assuminiaalda ordemldem p.12. Para a distingdo dos graus na
Companhia de Jesus vésidem,nota 16, p. 6. Um estudo completo sobre a inséitugo Noviciado na Compa-
nhia de Jesus, desde suas origens, é o trabaMamigel Ruiz Juraddirigenes del Noviciado en la Compaiiia
de JesusBiblioteca Instituti Historici S. I. Roma: Ingfium Historicum S. I., (Colecdo “Bibliotheca Inatit
Historici S.1.”, XLII), 1980.
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de Douai, a fim de retomar o curso de Filosofiaos Nete anos seguintes, dedicou-se a lecio-
nar em diversas instituicbes da Companhia de Jesog) em Dinant, onde ensinou desenho,
Luxemburgo e Namur, onde foi professor de poéeamente em 1657, ingressou no curso
de Teologia, em Douai, onde, em 1659, foi ordersse@rdote pelo Arcebispo de Cambray,
pouco antes de embarcar para o Marafihao

Desejoso de ir as missdes do Oriente, Bettendorfespondeu-se com o Padre
Geral da Companhia desde 1654, solicitando deoigiee fosse enviado a missédo do Japao e,
posteriormente, & missdo da intffa Duas destas cartas se conservaram no Arquivo IRoma
da Companhia de Jesus (ARSI), uma datada de 1intie die 1654 e outra, de 11de Julho do
mesmo ano. O fragmento a seguir € uma interessamstra da argumentagcdo comumente
utilizada pelos jovens jesuitas a fim de convemoeseus superiores a enviarem-nos as mis-

soes.

Filipe, que é que tu fazes? Que é que tu meditas@sAne tu real-
mente a ponto de sofrer e de ser expulso do rentapdo? Tu amas
realmente; e tu aceitas que se extermine o cultoaddulcissima Mae
a Virgem Maria e que se joguem as imagens sacsashamas? Age,
age, acode, traze socorro! Por qué aguardas eupdrasitas? Por que
nao envias uma ardente carta ao Reverendo Padaé? &screve, es-
creve logo! Eu o quero; eu ordeno, o superior mselha. Para isto eu
te escolhi, para que tu does o teu nome para sesaiéado. Por isso
eu lancei fora o jugo vacilante da duvida, e nommeslia — como
Deus o queria — eu te chamei a deixar o0 mundo. iBswaeu te dei o
conhecimento das linguas latina, francesa, aleta&gna, espanhola.
Por isto eu provei através de tantas dores. Por &ste restitui no
ano passado — pela intercessdo da ‘Bem-Aventuraday e de Sao
Francisco Xavier, cuja festa se aproxima — a samdprno de quatro
horas depois que tu a tinhas implorado, no momemigual tu lutavas
contra a morte. Por isso eu te libertei justamewtalia da festa do
Santissimo Sacramento - isto fara quatro anos nidnpos dias -
dum terrivel escorrer de pus dos joelhos feridas, @m nenhum caso
podiam ser sanados pelos médicos. Entdo tu mesmstataste que
minha vontade te segue sempre. Considera comgeueaiudores por
ti; tu serias o mais ingrato dos mortais, se tunit&gses que apos tan-
tos servicos prestados em teu favor, que aposstémateeficios, as al-
mas redimidas pelo meu precioso sangue, sejamdasgas chamas
eternas do inferno e que eu mesmo, com a minha Aenturada
mae e todos 0s santos, nos sejamos expulsos. \feeete, escreve

“I*Carta do Padre Jo#o Filipe Bettendorff ao Padre @ata Companhia de Jesus Goswin Nicktel Luxem-
burgo, 11 de Julho 1654. ARSal. Bel.45, f. 119. Também: Jodo Filipe Bettendordip. cit, 1910, p. 147.
“bidem.
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imediatamente uma carta. Cabe a ti tentar tudceaefor possivel, e
por tudo 0 mais, de te entregar a nitf

Em 1659, o Padre Geral enviou-lhe carta resposteediolo de ir as missées, mas
sem nada diferir concretamefité Foi somente com a chegada de uma solicitacéa\dad
Missdo do Maranh&o, enviada pelo proprio Padre Wiat®ieira, que, finalmente, Betten-
dorff viu realizado o seu desejo de ir as missfas,que registrou em sua Croénica.

Logo que o nosso muito Reverendo Padre mandouta darPadre
Subprior, Antonio Vieira, para a provincia Gallol@iea, tratou o

provincial de uns missionarios com que |he socoEstava eu aquel-
le tempo theologo do quarto anno em o collegio davéssidade de
Douai, com esperancas proximas de ir para a magsdapao ou Chi-
na, e como a providencia de Deus € que tudo dispdéyrme os seus
desejos eternos, que moveram-se interiormentegi@r@cerem-me a
misséo do Maranhao [.4}°.

Recebida a missdo de ir ao Maranhao, Bettendoufihecolega de teologia, de

nome Jac6 Coelho, seguiram o mais rapidamentevebssiPortugal. Chegando a Gent, fo-

4’ Carta do Padre Jodo Filipe Bettendorff ao Padre @ata Companhia de Jesus Goswin Nickiel,Luxem-
burgo, 13 de Junho 1654. AR®al. Bel.45,f. 11&. Segue o texto latino original: “Philippe quid agidfid
cogitas? Amasne me , et ex Japoniae Regno extyraiais? Amas, et dulcissimae Matris tuae cultutareni-
nari, sanctissimas imagines ignibus absumi sifigé&, advola, fer opem. Quid moras trahis? Quindetes ad
R. P. Generalem das litteras? Scribe, scribe ungBanvolo, sic praecipio. Hoc suadet superiorolteelegi ut
militae meae nomen dare. Ideo te iugum subterfaigiemetraxi, et ispo sic quid vult Deus die e muetocavi.
Ideo tibi latinae, Gallicae, Germanicae, Flandridéaicae, Hispanicae lingue notitiam dedi. Idectdt dolori-
bus exercui. Ideo abhinc annum cum morte luctantgencessione Be.ssmae Virginis Sti.que Xaveriusudies
festus instabat, quosque imploraveras, quatuoiterirboras post, sanitati restitui. Ideo proximisce diebus
ipso S. Sacramenti festo die 4 annorum, acerbo hwm@n genua omniaque morsa defluxu, qui nulla wiedi
arte pelli poterat, liberavi, cum meam exequi vtdib®m tecum ipse statueres. Vide quod pro te sobigolo-
res, ingratissimus mortalium fores, si post tot nnet@ merita, post tot beneficia animas preciosm medemptas
sanguine, in aeternos inferorum ignes praecipiggsn@e cum beatissima Parente SSis.que omnibudligogute-
re. Age, mitte actutum litteras, tuarum enim estipan, nihil intentatum relinquere, caetera mihinwuittere”.
Mariana Leal de Barros e Marina Massimi fizeram amtgnte estudo e significativas consideracdes actoc
conceito dandiferencana Companhia de Jesus entre os séculos XVI e X}ilizaram-se para isto das cartas
de jovens jesuitas que pediam ao Geral da Ordeanggairem as missfes de além-mar, as autoras moatra
capacidade desses escritos de revelar a partdtadigride cada justificativa — ricas do ponto devpsicolégico,
religioso e social — ao pedido de servir nas missii@antes. Marina Leal de Barros; Marina MassiReieituras
da Indiferenga: Um Estudo Baseado em Cartas détdeslos Séculos XVI e XVII.Paidéia Ribeirdo Preto,
v.15, n. 31, 2005, pp. 195-205.

“18Carta do Geral da Companhia de Jesus Goswin NiakePadre Jodo Filipe Bettendorffie Roma, 03 de
Outubro 1659ARSI, Gal. Bel.3/ll, f. 357%.

“1% 3030 Filipe Bettendorfhp. cit, 1910, p. 147.
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ram providos de trajes civis pela Provincia Flanaeegseguiram a Amsterdd e a llha de
Texel, com o objetivo de tomarem um navio a Poittf§aEm fins do ano de 1659, os dois
jesuitas encontraram um navio que os levou a BaénRortugal, de onde seguiram caminho
até Lisboa”".

A estadia em Lisboa alongou-se por quase um adorante este tempo, o Padre
Bettendorff dedicou-se ao aprendizado da linguéugoesa. Foi durante a sua permanéncia
em Portugal que o cronista traduzirdrée Brasilicae oCatechismpelaborados pelo Padre
Luiz Figueira, do portugués ao latim, o que familiem muito o contato de Padres estrangei-
ros com as linguas indigenas da América portugligs&inalmente, a 24 de Outubro de
1660, um navio partiu para o Estado do Maranhadde-Bara, levando consigo uma pequena
expedicdo de missionarios jesuitas, em que searuos Padres Bettendorff, Gaspar Misch,
também luxemburgués, e os irmaos leigos Manoel iRoels e Manoel da Silva. Depois de
uma viagem turbulenta e repleta de perigos, amontano Maranhdo a 20 de Janeiro de
1661,

Veiu receber-nos o Padre Ricardo Carrea, Subpai@ada, e nos aga-
zalhou com muita caridade os poucos de dias quedetogemos em o
Maranh&o; veiu também visitar-nos o governador @ddrMello [...].
Passados ja os dias da hospedagem, avisou o Paspar®lisseh, da

429040 Filipe Bettendorffp. cit, 1910, p. 149.

21 bidem.

“2 Ibidem pp. 150-151.

422 Carl. B. Ebnerop. cit, 1975, p. 83.

2 Jodo Filipe Bettendorfipp. cit, 1910, p. 153. Do Padre Gaspar Misch, escrevéiemorff: “Era o Padre
Gaspar Misseh natural da cidade de Luxemburgo,ags muito honrados e muito ricos; criou-se em 130ssa
escolas e em casa sua com muito temor de Deus redamdrgem Santissima, de cuja amparacdo sempre fo
confessando e comungando cada quinze dias, sesdgempre ambos da mesma classe, e, da mesma maneira
foi elle sempre dos primeiros assim na devogdo consoestudos, até acabar a rhetorica e fomos jacsisar

as humanidades. Apartamo-nos, indo elle estudéwsuipihia; parte em Colonia e parte em Mogunciay era
Tréveris, também cidade da Allemanha. Acabado sogugntrou o Padre Gaspar no noviciado em Tréveris,
havendo eu de ter entrado antes delle se ndo forprimo meu, que vindo de estudar theologia noegal
Germanico de Roma, me aconselhou fosse com elldastlireito em Cunanio, a mais afamada universidad
que ha nos estados de Sardenha. Nunca mais nos d&pois, por entrar o Padre Gaspar na Compardia, p
provincia Rhenana da Allemanha e eu na Gallo-Baldims encontramos em Lisboa no anno de 1660, vindo
cada um de nés de sua provincia, depois de ternzisaglo a todos as humanidades e estudo theoldgad.
Filipe Bettendorffop. cit, 1910, pp. 641-642. E sobre a personalidade eaflghmintelectual de seu conterraneo
e colega missionario disse Bettendorff: “Era o Ba@aspar Misseh muito querido de dentro e de foraseu
bom modo e conversacao em todas as matérias, upanuita virtude, era muito humilde e sendo grdnde
manista, principalmente excellente poeta, nanca fgalla do seu saber”. Cf. Jodo Filipe Bettendaff. cit.,
1910, p. 642. Esta afirmacédo de que o Padre Gadigah foi grande humanista pode ser estendida @prior
autor daChronica pois Bettendorff teve a mesma formacéo e até mwaintando-se o periodo que esteve na
Italia.
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ordem do Subprior da missdo, Antonio Vieira, a gual que em che-
gando alguns Missionarios, os mandasse logo pBeadd®*

Continuaram a viagem até ao Grao-Para, fazenddasswas varios aldeamentos
ja existentes entre os dois nucleos de colonizagstoé, Sao Luis e Belém. Conheceram as-
sim os aldeamentos de Tapuitapera, onde Bettersldhcontrou com o Padre Mateus Del-
gado; Serigipe, onde ja havia residéncia bem agidsire indios cristdos; Gurupi, onde varias
tribos estavam se instalando e, finalmente, taméitaram o aldeamento de Tupinambas,
onde trabalhava o Padre Francisco Veloso, que eaced novos missionarios com grande

festividade*®.

[...] de |& passamos ao Para, onde achamos o Naubador e Sub-
prior Antonio Vieira, o qual mui contente com a s@¥inda fez uma
bella pratica sobre as palavras do Evangelho: Quilam illorum de
longe venerunt?®®.

Pela primeira vez reuniam-se os dois maiores naladgissao jesuitica do Mara-
nhao, mas, - embora parecesse ter havido entreimgeduitas grande afinidade, a ponto de
Vieira logo escolher Bettendorff para companhe&o sas visitas aos aldeamentos -, pouco
duraria esta colaboracdo, uma vez que os dias si@amario do Padre Vieira chegavam ao
fim. Antes, porém, de se findar o ano de 1661 sedievantarem os colonos contra 0s jesui-
tas, Bettendorff foi introduzido na vida de misgion e, como ele mesmo disse, ao lado de
Antonio Vieira.

4243080 Filipe Bettendorfhp. cit, 1910, p. 154.
*bidem.
“29bidem,p. 154-155.
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2.2. O Missionario e as Primeiras Experiéncias

Depois de percorrer os aldeamentos em companhigeda, Bettendorff fixara-
se por algum tempo no aldeamento de Mortigura, @annks (Marajd), junto do Padre Fran-
cisco de Veiga, com o intuito de se aperfeicoalimgua indigena. De trato afavel e jovial,
Bettendorff conquistara rapidamente a afeicdo dirdP®eiga e dos indios do aldeamento,
facilitando assim a sua estadia em Mortigura enalé mais, potencializando o seu trabalho
missionario. Principalmente, por se inclinar ao istggio, dedicara-se intensamente a ensinar
a ler e a escrever aos meninos do aldeamento. Degdtaeiras atividades de missionario,

deixou-nos interessante testemunho:

Dei-me bellamente com o Padre Francisco da Veigaando a minha

conta a doutrina de cada dia, e a classe dos nsepara ensina-los a
Iér e escrever; juntaram-se muitos discipulosg.por que, por falta
de livros tinta e papel, ndo deixassem de aprefiues, mandei fazer
tinta de carvdao e summo de algumas ervas, e careitrevia em as
folhas grandes de pocobeiras e para lhes facilido lhes puz um

pauzinho na mao por penna, e 0s ensinei a forrnanlkeecer as letras
assim grandes como pequenas no pé e aréa das poarague gosta-

ram tanto que enchiam a aldéa e as praias de 1étras

Logo apds este estagio, o Padre Vieira 0 envioa parganizar um aldeamento
na desembocadura do Rio Tapajos. Era um trabaffoil di que j& outros missionarios havi-
am iniciado, mas sem nenhum sucesso além de haverestruido no local algumas cabanas
428 Bettendorff relatou em detalhes como fora engade desta que seria a sua primeira mis-
sdo permanente e, também, a primeira atividadeslotf como missionario do Rio Amazo-

nas.

[...] 0 Padre vizitador e Subprior Antonio Vieira&rohamou a casa do
Pard, e la levando-me para um cubiculo que hoye sk livraria, me
mostrou em o mappa o grande rio das Amazonas e-issEis aqui,

213080 Filipe Bettendorfhp. cit, 1910, p. 156.
% |bidem p. 161. Estiveram no Tapajos, antes do Padre#itff, os Padres Tomé Ribeiro e Gaspar Misch.
Cf. Ibidem p. 168.
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meu Padre Jodo Felippe, a diligencia do famosaa Amazonas,
pois a Vossa Reverencia elegeo Deus por primeissibhario do as-
sento delle, tome animo e apparelhe-se que enmtaladtira, e levara
por companheiro um irmao conhecedor da lingua, shiébaT eixeira,
para o ajudar em as ocasides em que for nece$Sario

Em companhia do irm&o Teixeira e com o auxilio pires remadores, Betten-
dorff iniciou a viagem para o Tapajos. Remarammpiiamente, em direcdo ao Rio Tocan-
tins, onde encontraram o Padre Salvador do Vallelte@amento de Cameta. Chegaram, de-
pois de longa viagem, ao Gurupd, na foz do rio Kjrapde os portugueses haviam construi-
do uma fortaleza. Subiram entdo pelo rio Xingu Bd@ara e descansaram por alguns dias
para reabastecer as canoas de viveres, 0 quedhsibiptou chegar ao Rio Amazonas. De-
pois de uma semana de jornada, alcangaram o Tapajésos indios os receberam com festi-
vidade.

Refeitos da viagem, foi 0 momento de avaliareniuagéo, a qual ndo escapou ao
realismo sébrio do Padre Joédo Filipe. Menos indlinao voluntarismo de Vieira, Bettendorff
logo percebera a completa inviabilidade de sereggim tdo poucos recursos que dispunham,
a missdo encomendada pelo Superior. Meticulosonmesos depois, escreveu@aronica
uma relacdo do que havia o Padre Antbnio Vieirpatibilizado para aquela fundacao, con-
siderando tudo muito insuficiente, mesmo que séissendeveras agraciado pelo fato de o

Superior Ihe confiar aquela obra.

[...] Deu-me (o Padre superior da casa Francisedo)uma canoa
meazinha ja quase velha e sem cavernas bastantaltamportatil
com todo seu aviamento, uma piroleira de vinho par#lissas e ne-
cessidade de um anno, uma botija de azeite do Remna frasqueira
...... trés paruleiras de aguardente, uns alqud&esal, um machado,
uma foice, uma meia duzia de facas carniceirasbe branco de pau
ordinario, uns poucos de anzées, umas poucas fleaaguns masse-
tes de velorio preto, e de outra cor, os quae®gunéio faziam um
meio masso ordinario, uns poucos pentes e ataccBeido, uma cai-
xa de matalotagem com pratos, facas e garfos parasa, um trian-
gulo de pau para fazer casas e egreja, um boidoziatdoce; e com
isto mandou-me a Murtigura em busca de farinha pariagem, e ao
Cameta em busca de umas poucas tartarugas, qdariaso Padre
Salvador do Vallé&*°.

423080 Filipe Bettendorfhp. cit, 1910, pp. 158-159.
“Ybidem p. 159.
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A farinha que esperava receber no aldeamento dégu@ ndo passou de trés
para quatro paneiros e as tartarugas de Cameténa@dtse a apenas uma, que os indios cea-
ram na primeira noite de viajem. Mas as dificukkaddo eram apenas estas, também o irméao
Teixeira, apesar de ter sido designado pelo prdpeidre Vieira, ndo parecia estar apto para
aguela missao, era tdo melancoélico que, em cedsiar; escrevera Bettendorff, estando o
irmao com o Padre Francisco Velloso, seu melhogaymao lhe disse uma sé palavra duran-
te varias semanas de viagéth Diante disto, Bettendorff resolveu voltar a Belénfim de
conseguir um novo colaborador e mais recursosgéradacdo do Tapajés. Dirigiu-se, pois,
ao aldeamento de Cameta, onde deixou o irmao Tai&es cuidados do Padre Valle e conti-
nuou a viagem a Belém, onde negociou com o Padi@AnVieira os ajustes que Ihe pareci-
am necessarios a fundacdo do Tapajos. Mas, Vieima butras preocupacdes naquele mo-
mento, vinha de regresso da visita as Missdes gaaba do Maranhdo onde o povo havia se

levantado contra os jesuitas e estava temerosoale qpesmo aconteceria no Gréao-Para.

Perguntou-me elle [Vieira] se eu vinha ajudar cdr&ado Para em os
trabalhos da expulsdo, e como eu lhe referissawsas da minha vin-
da, contou-me o sucesso do levantamento do Maraehée mostrou

pela janella do corredor de riba a Manuel Cordéalim, o qual ten-

do sido mandado para la, ja vinha dar conta a Gamanovo do Par4,
gue pouco depois seguindo o mesmo exemplo dos danki@o, tam-

bém se levantou contra os Padres Missionario§¥...]

Apesar de situagao tao delicada, Joao Filipe estawigido a retornar para o Ta-
pajos; Vieira cede a idéia e indica o leigo Joaadia, antigo Alferes que vivia em Tapera e
era conhecedor da lingua indigena daquela regadia,qolaborador de Bettendorff. Com isto,
0 missionario retornou ao Tapajos e junto de Jadoeld, que tinha também algum conheci-
mento de “medicina”, iniciou os trabalhos de evéingeao.

Para Carl Borromaus Ebner, no aldeamento de Tappjéticou-se verdadeiro
trabalho de desenvolviment&™. Derrubou-se a mata e erigiu-se uma casa maier S&r
centro do trabalho missionario de toda aquela ceggf@Amazonas, como também foi constru-

ida, com barro e madeira, a primeira igreja ondss tarde, viria a ser a atual cidade de San-

“313080 Filipe Bettendorfhp. cit, 1910, p. 160.
432 |bidem p. 162

33 |bidem p. 163.

433 Carl. B. Ebnerop. cit, 1975, p. 85.
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tarém. Perito na arte dos trabalhos manuais, Rkgtérfabricara com madeiras nobres, extra-
idas da selva, os altares para a igreja e pintunalretabulos, relembrando, certamente, os
anos em que lecionara desenho no colégio da ComapanhDinant. Para o altar principal,
pintou a Imaculada Conceicdo de Maria e para esdliat Santo Inacio de Loyola e S&o Fran-
cisco Xavier.

Esta primeira experiéncia de missionacdo, ndo\siul8ettendorff a melhorar a
estrutura fisica da Missdo, mas a adotar métodesfapilitassem a catequizacdo. Exemplo

disto foi a elaboracédo de catecismos na lingud,locee possibilitaram o sucesso daquela
MIssao:

A primeira cousa que la fiz foi com a ajuda de rempanheiro [Jo-
ao Correia] e alguns indios grandes linguas famsrcatechismos de
varios idiomas daquelles seus principaes, todas Ipgjua geral, um
era em lingua dos Tapajoz, outro dos Urucucus,cquaimente en-
tendiam, e com este os ia ensinando e baptisardd?.

Também, naquele mesmo ano de 1661, Bettendorfieinfiou diretamente na

forma de governo e disposicéo das residéncias ido Babre isto escrevera:

Queria o Padre Subprior Antonio Vieira que as @&wths dos In-
gaybas, onde assistia o Padre Manoel Nunes condre Bado Maria
Gorsony, e a do Gurupd, onde assistia o Padre Gigseh e a do
Rio das Amazonas com os Tapajés [fundada por Bkitéfnem
1661], fossem sobre si sem mais dependéncia qiadiee Subprior
da missao [...1*

A Residéncia de Belém era o centro para todo aaltnabmissionario do Rio
Amazonas e afluentes, dela eram enviados os mésgisre para ela convergiam os mesmos
em busca de suprir suas necessidades, além dergerde encontro de maior freqtiéncia com

o Padre Vieird®®. Talvez o que pretendesse o Superior da Missda eraior descentraliza-

34 Jodo Filipe Bettendorfhp. cit, 1910, p. 168.
“Ibidem p. 168.
43 |pidem,p. 159.
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cdo das residéncias, criando, entdo, um novo nidemédio Amazonas, independente de
Belém. Isto significaria, de um lado, dar maioromaimia aos missionarios, ja que tratariam
diretamente com Vieira e ndo mais com o Reitor d@@o de Belém, mas, por outro lado,
significaria também a centralizacédo de poder ngacdo Superior da Misséo.

Contudo, a visdo pragmatica do recém-chegado m&so ndo podia concordar
com o desejo de expansdo do Padre Vieira, porpsticionou-se de forma veemente: “[...]
respondi-lhe [ao Padre Vieira] eu que da minhaepadib queria ser independente da casa do
Para, porque me convinha ter a quem recorrer em@essidades que se offerecessem e hou-
vesse quem tivesse obrigacdo de acudir-me em dazdeu officio [...]”*’. A obrigacéo re-
caia, portanto, sobre o Superior da casa de Bddéamte desta oposicao, Vieira recuou e
manteve a vinculacdo das missées do médio Amanomas Residéncia de Beléem.

Desta forma, a fundacédo do aldeamento do Tapag@gasicionamento de Bet-
tendorff pela manutencdo dos centros missionaajsntariam para diferencas substanciais,
entre os Padres Vieira e Bettendorff, na maneiraaeeber o gerenciamento da Missao.
Contrariamente ao voluntarismo de Vieira na fundad@ novos aldeamentos, Bettendorff &
mais realista e metdédichambém na organizagdo interna da Companhia, comosvacima,
demonstrou-se mais inclinado a realidade concratdMidsédo do que a ideal concebida no
pensamento vieirino. Portanto, esse primeiro contate Bettendorff teve com a Misséo

aponta para uma de suas principais caracterisigta®, a de sgrragmatico

3. Contexto da Consolidacao: Tensdes Externas

A fase deconsolidacdada Misséo, ao contrario do que se poderia imaginaia
com uma gama de conflitos, tanto externos quaritonios. A Lei de 1663, que pretendia
regulamentar o trato dos indios era completamesgtadoravel a acdo da Companhia de Je-

sus. O padre Bettendorff registrou: “tornou-se &staublica pelas ruas com toda a solenni-

“3%Carl. B. Ebnerpp. cit, 1975, p. 83. Como o Colégio de Belém era o miatgegador das demais residéncias
da Capitania do Gréo-Para, assim também o eraégioale S&do Luis na Capitania do Maranh&o.
“37J040 Filipe Bettendorffp. cit, 1910, p. 159.
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dade, mas pouco se observou della; o que exactarsemuardou foi ndo se metterem os re-
ligiosos Missionarios em o governo temporal dosoml..]” **2.

No entanto, mesmo com uma lei favoravel a escre&alos indios, os proble-
mas econdmicos dos colonos ndo diminuiam, aumentagenpre mais e junto deles também
a tensdo no Estadd. O agravamento das tensdes no Estado do MaranB#&@oePara, entre
1671 e 1673, levou as autoridades metropolitarerplgxas com o caldeirdo de problemas
sociais que se haviam acumulado na Amazonia, aultan®s religiosos sobre o melhor ca-
minho para a administracdo dos aldeamentos. Asstspforam divergentes, franciscanos e
mercedarios aconselharam a divisdo dos aldeamentasas congregacdes e ordens; 0s car-
melitas, por sua vez, colocaram-se a favor da pgasda administracdo leiga e 0s jesuitas
defenderam a volta do monopdlio vieirino. Diantestdeimpasse, a Coroa decidiu por nao
criar uma nova lei, mas renovar a antiga Lei de&ldbD. Jodo IV. Sendo assim, esta resolu-
¢céo néo teve o efeito desejado e os anos de 1688Gaforam marcados pelo crescente au-
mento do clima de rivalidade e desconfianca eelrgiosos, colonos e autoridades locais.

Além do conflito em torno da legislacéo indigenaty@ grave crise se desencade-
ou na Missao com a nomeacao do primeiro Bispo tiadBsio Maranhdo e Grao-Para no ano
de 1677"°. D. Gregério dos Anjos tomou posse de sua Dioeas&679 e reivindicou para a
sua jurisdicao eclesiastica os aldeamentos indégepe, desde a Lei de 1655, estavam ofici-

almente sob a jurisdicdo do Superior da  Comipdfih

“bidem p. 222. Também na carta anua, de 1671, Bettdndeninciou os abusos infligidos aos indios e a
captura de escravos ilegais, sem que os missienamidessem interferir. Ofarta Anua do Padre Joao Filipe
Bettendorff ao Padre Geral da Companhia de Jesas Raulo Olivado Maranhéo, 21 de Junho de 1671. AR-
Sl.Bras.9, f. 260v.

“*No governo de Rui Vaz de Siqueira, 1662 a 166¢jdnise também o deslocamento da supremacia politic
administrativa e econdmica da cidade de Sao Luts paidade de Belém. Este fato teve sua impoaanoimo
assinalou Serafim Leite, pois até entéo as duasf2&se alinhavam em concordancia, como acontquaralio

da expulsdo dos jesuitas em 1661. A partir destémmemto, houve desacordo entre as cidades, inelusin
relagdo a Companhia de Jesus. Cf. Serafim Laitegit, 1943, t. IV, p. 71.

“4°Trés cartas do Padre Bettendorff ao Padre Ger@bdapanhia s&o importantes para a compreensadglo lit
jurisdicional entre a Companhia e o Bispo do Mag@nBarta do Padre Jodo Filipe Bettendorff ao Padre &er
da Companhia de Jesus Jodo Paulo Old@a,Pard, 08 de Abril 1681. ARSras. 3/ll, ff. 147-147; Carta do
Padre Jodo Filipe Bettendorff ao Padre Geral da @amhia de Jesus Jodo Paulo OlivED de Abril 1681.
ARSI, Bras. 3/ll, ff. 148-149 e ARSI, Bras. 26, ff. 82-87:Carta do Padre Jodo Filipe Bettendorff ao Padre
Geral da Companhia de Jesus Jodo Paulo Qld@Para, 12 de Abril de 1681. Também o Livro &fitulos V

e VI, daChronicatrata desta questao.

*! D. Gregério dos Anjos era Doutor em Teologia, @inda Congregacéo de S&o Jodo Evangelista e pimeir
Bispo do Maranhéo (1677-1689). A Diocese do Mararfoé erigida pelo Papa Inocéncio XI, em 1676, sepa
rando-se da Prelazia Eclesiastica de Pernambuooacgual o Estado do Maranh&do e Grao-Para estgaoli
espiritualmente desde a sua fundagé@o. Chegou a ldlido de 1679 em S&o Luis, onde fora recebidogram

de festividade, como bem descreveu Bettendorf€imanica D. Gregdrio encontrou no Estado do Maranh&o e
Gréo-Para situagdo turbulenta, na qual a comunidastd estava fragmentada em trés grupos distintopor-
tugueses, a comunidade dos escravos negros, astimte reduzida e, finalmente, a comunidade dndtgena

de nimero muito superior as duas primeiras. Cféint Ladislau Monteiro Baenap. cit, 1969, p. 102. Bet-
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Desde o inicio de seu governo D. Gregorio indiggom 0s missionarios da
Companhia de Jesus. O Padre Bettendorff ao nafedo @a morte de D. Gregorio, foi muito
discreto ao mencionar tais dificuldades; tem oadidde esclarecer que o Bispo teve também

relacdes conflituosas com outras instituicdes darGa.

Teve este senhor ndo pequenas nem poucas difiegldamn os que
governavam, e nao faltaram contra elle queixas rfeCpelas quaes
Sua Magestade |lhe mandava avisos; porém era prééaduito bom

preceder e de boa consciéncia e se tinha difereopa®s que gover-
navam nao era sendo porque tratava de guardanrmmgéo, e de in-
troduzir o respeito que se deve a dignidade epidof***

Mais adiante, porém, o cronista diz que D. Gregi@go no inicio de seu governo
indisp6s-se com o Padre jesuita Antbnio Pereir@g1l687), - entdo Reitor do Colégio do
Para - pois queria que cada Padre daquele Colédisse individualmente a “provisdo” para
as confiss6e$>. Mas o cronista logo conclui que todo este probléon resolvido e D. Gre-
gorio se tornou préoximo dos Padres da Companhiammoéiavendo quem mais tarde levan-
tasse a suspeita de que o Bispo estivesse enveolgigapulsdo dos jesuitas em 1684: “mas o
tempo mostrou que tudo foi uma presumpcao fundadduadamentos muiracos, e nao
houve nada alem de cousa de pouca substancia emagraeassim depois sempre se correu
belissimamente comnosco, nem tivemos de que nca ppetixar delle em cousa nenhuma”
4 Porém, o que narrou Bettendorff era tdo somerdesfecho da histéria, pois a questio
com o Bispo local custou-lhe muita tinta, e ndo esot@ dele, mas também do Padre Anténio
Vieira que se encontrava em Lisboa. Indicador diéitmas duas cartas de Abril de 1681, que
Bettendorff envia ao Padre Geral Jodo Paulo Oliwaa do dia 08 de Abril e outra do dia 12
do mesmo més”.

A carta expedida em 8 de Abril de 1681 revela qudificuldades de jurisdicéo e
choques com o Bispo local foram mais profundas u @ jesuita nos revelou @hronica

tendorff registrou a morte de D. Gregério aos 1¥deco de 1689. Cf. Jodo Filipe Bettendoaof, cit, 1910, p.
459-460.
442 3040 Filipe Bettendorfhp. cit, 1910, p. 460.
“bidem O Padre Bettendorff faz mencéo apenas da aupéizpara atender confissdes, mas por se tratar de
um Sacramento pode-se pensar que esta exigénsadstendida a distribuicdo de todos os outrosaBecttos.
444 1ox
Ibidem p. 460.
*° ARSI, Bras. 3/1l, ff. 146-149 e 26,ff.82r-87v
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4 Trés dificuldades sdo apontadas por BettendorfPadre Geral em sua correspondéncia:
em primeiro lugar, que D. Gregdrio exige dos “pasicnomeacao diocesana; em segundo,
gue 0 mesmo Bispo exigia para si a responsabilidadieansferéncia desses “parocos”; em
terceiro, que os aldeamentos se submetessem égaaastoral®’.

O que exigia D. Gregorio dos missionarios era ittigigel, pois os aldeamentos
ndo eram paréquias e ndo estavam sob a jurisdiggta do Bispo local®®. Como missdes,
os aldeamentos estavam sob a jurisdicdo do Sumkri@ompanhia, a quem 0s missionarios
deviam total obediéncia. As missdes, em Ultim&éimsg, ligavam-se ao Papa e, na Peninsula
Ibérica, devido ao Padroado, ligavam-se ao ReiteN&sntido, uma carta do Padre Antonio
Vieira ao Superior do Maranh&o, Padre Luis Gonstdei lembrar o estatuto préprio dos al-

deamentos no passado e naquele presente momento.

“[...] pelo que escreveu o Bispo [D. Gregério dagads] ao Principe,
se receia que S.S.2 tenha intentado inovar algoosacacérca das al-
deias em que estdvamos, e nesta suposicao coradicarordem que
nos sejam restituidas. Ao mesmo Bispo manda escgere e lhe es-
creve o Padre seu confessor, e 0 Duque [de Cadiealiem é feitu-
ra, tenha connosco toda a boa correspondéncial @ gtenho prome-
tido e assegurado da nossa parte; e a ndo recodeeada R por-
gue conheco que ndo é necessario. S.S? parecaimueha lhe per-
tencer o provimento das aldeias e Igrejas de Ingisdo que s&o do
Padroado real, e desde o principio de todo o Estadgrasil as come-
teram os reis aos Superiores da Companhia, com@iigzém El-rei
D. Jodo IV, e agora faz S.A. a essas do Maranh&¥ndo devem
resistir a que o Bispo visite as ditas igrejas endms fregueses delas,
mas nao as pessoas dos parocos, quando S.S.2onqeen@ fazer a
cortesia, que sempre nos fizeram todos os BispdBrasil, ndo ha-
vendo algum que até hoje visitasse, nem intentasgar aldea algu-
ma nossa, havendo por bem descarregadas suaséoarexipelas vi-
sitas que nelas fazem os nossos superiGtes

“44eCarta do Padre Jo&o Filipe Bettendorff ao Padre &@eta Companhia de Jesus Jodo Paulo Qli08 de
Abril 1681. ARSI,Bras. 3/Il, ff. 148-149. Nesta carta, o Padre Bettendorff sugeriu ao P@tiva a nomeacao
de um Bispo jesuita missionario para resolver cassp da Igreja no Estado do Maranh&do e Grdo-Ragn ¢
que nunca foi criado.

“¥’Carta do Padre Joo Filipe Bettendorff ao Padre &eifa Companhia de Jesus Jodo Paulo Qli9& de
Abril 1681. ARSI Bras.3/Il, ff. 148;.

48 Mesmo assim, ndo é incomum que nos escritos misis se utilize a palavra “paroco” referindo-ss a
missionarios jesuitas que trabalhavam em aldeamsento

“4%Carta do Padre Antonio Vieira ao Superior da Misséi@ de Abril 1680In: Cartas.., op. cit. Coimbra: Im-
prensa da Universidade, 1928, t. lll, pp. 436-437.



162

Bettendorff enviou ao Padre Geral, Paulo Olivayagairta com poucos dias de
diferenca daquela ultima de 08 de Abril, evidendan quanto o problema da jurisdi¢cdo tor-
nava-se grave e verdadeiramente entrave paraiawagdo das atividades missionarias. Nela

0 jesuita declarou:

O escopo gue aqui visa o bispo (quanto dos seas difatos nos é
permitido inferir contrario) é que sejamos privadias Igrejas de in-
dios, e que ele as possa confiar a Clérigos, pjar atéo, como diz,

possa melhor visar o bem estar deles, conseguimpgdedrabalho dos
indios no cacau e do cariophyllo [cravo] e paraffams desistir do
atendimento dos indios, ele nos adverte que nak hdsitar e se for

necessario nos castigara segundo as prescric@eniinas; nem nos
ha de permitir que por indicacdo de superioresndssos sejam cons-
tituidos ou removidos Pérocos dos indios sem diceraca e previa

visitacdo. E por mais que aleguemos o antiquissimstume dos Bis-
pos do Brasil, a cujas dioceses essas Igrejasndmsiaté agora foram
anexas; e gue nunca, nem no Brasil, nem no Maraek&as [igrejas]
e muito menos os religiosos da Companhia que agd@m, e foi por

forca dos privilégios isentos, intentaram [os bi§pdsitar*>’.

Existe similaridade entre os discursos dos Padréénio Vieira e Joao Filipe
Bettendorff, pois ambos recorrem a tradi¢cdo da iRoie do Brasil para justificar a indepen-
déncia dos aldeamente em relagédo ao poder Diocesatmadicdo mostrava que os Bispos
nao costumavam visitar os aldeamentos, e, portaétose intrometiam nos assuntos proprios
daqueles, antes respeitavam a jurisdicdo do Supmkxri@ompanhia da Provincia do Brasil.

Entretanto, D. Gregorio estava tdo obstinado derferir na administracdo das
Igrejas dos indios, que publicou uma Carta Pastusppendendo os missionarios jesuitas da
distribuicdo dos sacramentos e da pregacao. Comoistigaram-se 0s missionarios a enten-
der-se com o Bispo e prometer-lhe a devida obeiém tudo o que nao ferisse lastituto

e Privilégios da Companhia. Defenderam também que suas atiddami®laranhdo e Grao-

4% Carta do Padre Jodo Filipe Bettendorff ao Padre @8eata Companhia de Jesus Jo&o Paulo Qlia Para,
12 de Abril de 1681. ARSBras. 26, ff. 84r. “Scopus in quem collimat hic Episcopus (nobisrquen ex illius
dictis et factis colligere licet contrarius) estpuivemur Ecclesijs Indorum, easque ille concegmrssit Clericis,
quorum opera melius, (uti ait, suis studere possihmodis, eaque consequetur Indorum Labore in catao
cariophyllo conquirendo, et ut nos ab Indorum ailesistere faciat visitaturum se nos asserit, epss fuerit,
iuxta praescriptum Tridentini castigaturum : necnpissurum se ut ad nutum superiorum nostrorum taast
tur ac removeantur Indorum Parochi sine sua lieesti praevia visitatione’. Et quantumque illi afequs anti-
quissimam consuetudinem Episcoporum Brasiliae quatinecesi hae Indorum Eclesiae hactenus fuerurg-an
xae ; et qui nunquam, nec in Brasilia, nec in Mhaame, illas, ac multo minus Religiosos Societatisais pra-
eerant, erantque vi privilegiorum suorum exempgitaie intentarunt”.
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Para ndo eram contrarias ao Concilio de Trents Bettendorff e outros jesuitas estavam
convencidos de que tudo ndo passava de um maldihbes de que a raiz do problema estava
na ma compreenséao que fazia D. Gregorio do Conesijpecificamente o que se aplicava aos
Privilégios que os Reis ibéricos detinham sobre as Igrejaséte-mar*'.

Deste encontro com o Bispo resultaram alguns pafgoscordo entre as partes,
0s quais Bettendorff transcreveu ao Geral em cartk2 de Abril de 168%2. Cinco foram os
pontos definidos: o primeiro concordava que os éagsuitas, candidatos as igrejas dos in-
dios, que por ventura ainda néo tivessem sidosragos por um Bispo ordinario, se apresen-
tassem ao Bispo local para serem examinados enotgde requeresse sua futura funcdo. E
se o0 Bispo local o exigisse, também deveriam sesaptar 0os que ja haviam sido examinados
por um Bispo ordinario. O segundo ponto aceitava @s jesuitas examinados e aprovados,
em caso de remocao, fossem sempre substituidosdicaicdo de seus superiores, de acordo
com o Concilio de Trento. O terceiro ponto garaat@ompanhia ndo serem os Padres exa-
minados submetidos a visita do Bispo local; semalgootivo houvesse para tal, como uma
falta, o Bispo local poderia recorrer aos supesiate determinado jesuita para que, estes ul-
timos o corrigissem. Salvaguardava-se entdéstatutosda Companhia e se&sivilégios O
guarto ponto exigia que, 0S Missionarios ao separagrejas paroquiais para os indios, o
fizessem com conhecimento e aprovacgao do Bispd Bicelmente, o quinto ponto estabele-
cia o dever dos missionarios de informarem todaguastdes de foro externo, isto €, que de-
pendessem do Bispo, através do Superior da Mfs&&o

Em 18 de Abril de 168, D. Gregorio decidiu-se @igiente pelo acordo, infor-
mando através de carta que concedia aos missisnésitas tudo o que pediam e nada tinha
a restringir do proposto. Estabelece também unopazlois anos para que 0s jesuitas expu-

sessem todas aquelas questdes a Roma e ao Reila diue obtivessem uma sentehita

“ICarta do Padre Jo&o Filipe Bettendorff ao Padre &@eta Companhia de Jesus Jodo Paulo Qli08 de
Abril 1681. ARSI,Bras. 3/11, ff. 148/-14%. Sobre o Padroado portugués ver: Charles RalpleBAxgreja e a
Expanséo Ibérica: (1440-1770%80 Paulo: Companhia das Letras, 2007; Capitldsta Dissertagdo, p. 23-24.
“52Carta do Padre Jodo Filipe Bettendorff ao Padre @ata Companhia de Jesus Jodo Paulo Qlida Para,
12 de Abril de 1681. ARSBras. 26, ff. 87r-87v.

**Ihidem.

“54Carta de Dom Gregoério aos Padres da Companhia dmuslelo Para, 18 de Abril 1681. ARSBras.
26,f. 87.
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3.1. O Contexto da Consolidagéo: As tensdes Intersa

As tensdes, porém, nao se limitavam a causa exde@mmpanhia no Maranhéo e
Grao-Para, também no interior da mesma Missao femnonstituindo focos de divergéncias
entre os jesuitas. A principal disputa girou enmaodo desmembramento da Misséo da Pro-
vincia jesuitica do Brasil. Mas o conflito de jaiicio, ainda que tenha sido o mais grave, nao
foi 0 Unico, pois muitos incidentes administrativae®rreram depois da partida do Padre An-
tbnio Vieira, em 1661. Para Arenz, faltou mesmdaépoca uma visao interna comum, que
fosse capaz de dar coesdo a obra da Companhia azdAra seiscentista’.

Neste sentido, &hronica de Bettendorff revela algumas dessas controvérsias
uma delas ocorreu durante a administracdo do GagerrRui Vaz de Siqueira, 1662-1667,
quando da nomeacdo do Padre Salvador do Vale (628 para Superior da Missdo em
substituicdo ao Padre Manuel Nunes (1606-1676),rgaebeu de Antdnio Vieira o cargo
durante a expulséo de 1681 Muito embora se apresentasse a nomeacao do e,
nao quis aceita-la o Superior da Residéncia deoSaleixandre de Belém, Padre Francisco
Veloso (1919-1679), argumentando que somente a farando se pudesse obter o consenti-
mento do proprio Padre Manuel Nuri&s Ao aldeamento de Tapuitapera havia chegado um
maco de cartas do Reino, as quais reconheciamre Raees como Superior da Missao, foi

com base nisso que o0 Superior continuou a exerseu governo.

[...] todas (as cartas) o0 reconheciam por Supet@onou a exercitar
seu cargo como dantes, e ficou o Padre SalvadaiGyar, assistindo
aos Tupinambas; o Padre Pedro da Silva em MortiguRadre Joao
Maria, em Cametd; o Padre Salvador do Valle ermgaybas; o Pa-

4% Karl-Heinz Arenzop. cit, 2008, p.148.

4% 0 padre Salvador do Vale entrou ha Companhia sleslos 17 anos, Mestre em Artes, dominava a lingua
brasilica. Dedicou-se aos Aldeamentos do Rio deiae da Bahia, seguiu para a Missdo do Marankéo p
rota de Lisboa, chegando a S&o Luis junto do Padli@nio Vieira, que em 1655 voltava de uma viagehisa

boa. Sua atividade missionaria concentrou-se noRada, na llha de Joannes (Maraj6), Pacaja e eenstis
locais as margens do Amazonas. Atividades que fangarrompidas pela expulsdo dos jesuitas em 16igdn-

do foi preso pelos colonos e enviado a Lisboa. @rd”sdale retornou a Missao com os demais jesufta$Gs3,
tornando-se professor de Teologia no primeiro cquemse organizou no Estado do Maranhéo e Gréao-€ara
Serafim Leitepp. cit, t. XI, 1949, pp. 171-172. O Padre Manuel Nuragpou por duas vezes o cargo de Supe-
rior da Missdo do Maranhathidem p. 225.

5" Encontrava-se o Superior da Miss&o, Padre Manueks| no Aldeamento de Tapuitapera, para onde foi
expedida uma carta, com a qual se lhe comunicasteegada da nomeacdo do novo Superior, carta esta qu
Nunes néo respondeu e, por isso, deu-se posseda® Falvador do Vale, conforme a nomeacao, ja djae,
Bettendorff, ndo havia nenhum impedimento parafaz@-lo. Cf. Jodo Filipe Bettendortip. cit, 1910, p. 243.
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dre Gaspar Misch correndo juntamente pelo GurupagiXe Rio
Amazonas, com incansavel zelo e immenso trabalbmue todas
aquelas partes visitava quatro vezes por &rho

Outros episodios envolvendo mal entendidos e camgitmentos entre 0s missio-
nérios ocorreriam durante a estada do Padre Mdoazalte (1627-1671) como Visitador no-
meado pelo comissério do Brasil, Padre Antdo Gored[1600?-1680), em 1667,

O Padre Juzarte acrescentou a “Visita” do Padrea/ievos capitulos, os quais
logo deixaram de ser observados, pois Roma naatitisau **°.

Nesta época, também, o governador Antonio de Albrgue de Carvalho Velho,
1667-1671, desmembrou o Ceara do Estado do Maran@##o-Para®". Devido a esta nova
configuracdo, também a Missao da Serra de Ibiapabsou para a jurisdicdo da Provincia do
Brasil, fato que o Visitador ainda ndao havia tomadohecimento. Desavisado, o Padre Ju-
zarte em sua viagem ao Maranhdo deslocou um mésgiote Ibiapaba para Sao Luis, como

testemunhou o Padre Bettendorff:

Trouxe em sua companhia o Padre Pero Franciscanezilde nacao,
gue tinha sido, annos havia, Missionario do Cade&ando la em seu
lugar o Padre Luiz Machado, em companhia do PaatrebJCoelho,

Superior daquella residéncia, por lhe parecer maaastava sujeita a
missdo do Maranh&do. Mas enganou-se sobre issajgaahando-se
gue do Maranhdo se nao podia socorrer o Cearetdabmo de Per-
nambuco largaram-no os governadores do Maranhddea&&rnam-

buco, sem embargo de estar dentro das demarcag@estatio e Capi-
tania do Maranh&o e com isto ficou o provimentdedeértencendo a
Provincia do Brazif®

“*Ybidem, p. 244. Nesta época o Padre Bettendorff era @Reit Colégio Nossa Senhora da Luz, na cidade de
Séao Luis. Cargo que o Superior da Missao, Padred\ujueria que conservasse, mas Bettendorff prdtesse
entregue ao Padre Pedro Luiz Gongalves. Passoereeexs cargos de Pregador e Confessor, sempueyaon

do estes com o atendimento aos aldeamentos de @&alG e Itaqui. Em 1668, Bettendorff recebeu aaem
¢do de Superior da Missao (1668-1674), o segungertau depois de Antdnio Vieira.

“%Serafim Leite,op. cit, 1943, t. IV, p 225. A data do fim da Visita dodRaJuzarte esta equivocada em um
ano, pois Bettendorff o faz sair do Maranhdo a d&dtembro de 1669, quando, segundo Leite, toddems
mentos apontam para a data de 18 de Setembro 8e@6&erafim Leitegp. cit,1943, t. IV, p. 226.

%3040 Filipe Bettendorfipp. cit, 1910, p. 249. A “Visita” foi o regulamento da Mé® jesuita no Estado do
Maranhdo e Grao-Para, elaborada pelo Padre Ankfirica e ratificada pelo Geral da Companhia, predav
mente entre os anos de 1658 e 1660. O Padre igithu este documento em trés partes: a primeiréefrata
da observancia religiosa dos missionarios; na skgparte preocupa-se com a cura espiritual dassadnpor
fim, na terceira parte, Vieira dispds sobre a a@stizzdo temporal dos aldeamentos. Este document@isii-

ta” o publicou Serafim Leiteyp. cit, 1943, t. IV, pp.102-124.

813080 Filipe Bettendorffp. cit, 1910, pp. 248-249.

“*4bidem,p. 248.
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Portanto, o missionario removido devia obediéaci@rovincial do Brasil e ndo
mais ao Superior da Missdo do Maranh&o e Grao-Para.

Estes acontecimentos, a nomeacao do Padre Vale Sopawior da Misséo, sendo
que, ao mesmo tempo se confirmava o Padre Nunegsmo cargo, mais o episodio da em-
baracosa transferéncia do missionario de Ibiapadestroem uma idéia do quéo dificil podia
se tornar o governo dos missionarios.

Foi neste contexto que o Padre Juzarte nomeou i@ Bado Filipe Bettendorff
para o cargo de Superior da Misséao, em substit@gad®adre Manuel Nunes, mas ndo sem o

protesto de alguns missionarios. De sua nomeag#owan préprio Bettendorff:

O reverendo Padre Manuel Juzarte - que certaméot& motavel na
doutrina, mas pelo contrario, perfeito em todasatsas virtudes -
embarcou em 17 de Setembro 1668, depois de temtama visita
nesta missao. Pouco antes de se embarcar pronwnro@exortacao
em boa e devida forma e cheio de entusiasmo & elgdne nomeou
- a mim que sou 0 mais fraco e o mais indigno desws Padres -
superior da Miss&o entre todos os Padres e irnefiosdos'®.

Esta nomeacéo, no entanto, como se disse, ndceabi@idesao de todos 0s missi-
onarios. Evidéncia deste descontentamento foi @gmslo Padre Francisco Veloso, quem da
visita de Juzarte e da nomeacao de Bettendorféesercom ressentimento. Segundo ele, o
Padre Juzarte durante sua Visita aconselhou-sensermem o Padre Bettendorff, a quem
inclusive deixou como Superior, mas ndo sem quedsse desgosto entre os Padres, uma
vez que Bettendorff mal sabia portugués e, alémmals - escreve o Padre Veloso - era volu-
vel em suas resolucdes. Disse ainda o jesuitanteszeque o Visitador esteve durante cinco
meses no Maranhdo, enquanto que no Grao-Para ageisas que também néao esperou a
chegada de duas aguardadas missdes do serta®aadoMisch e a do Padre Pedro Pedrosa.
Finalmente, concluiu Veloso que, a Visita teve ngaistos do que proveif8*

“4%%J040 Filipe Bettendorfhp. cit, 1910, p. 248.

“%%Carta Anua do Padre Jo&o Filipe Bettendorff ao Raderal da Companhia de Jesus Jodo Paulo Qlilea
Maranh@&o, 21 de Junho de 1671. ARBhs. 9, ff. 25%. “Pridie quam Reverendum Pater Emmanuel Juzarte, vir
sane non doctrina dumtaxat conspicuus, sed virtatomium numeris absolutus, post Missionis huiuscta
Visitationem, Navim conscenderet, décima septimate3ebris Anni 1668, me omnium Patrum inneptissimum
indignissimunque, totius Missionis Maranhoniisupegm, post habitam more suo zelo plenam exhoritioim
Patrum fratumque corona Reuntiavit”.

“84Carta do Padre Francisco Velosm Geral Padre Jodo Paulo Oliva, do Maranh&ogl@gbsto 1669. ARSI,
Bras, 9, 259; Carta Anua do Padre Joéo Filipe Bettendorff ao Rateral da Companhia de Jesus Jodo Pau-
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Estes episddios mostram o quanto as distanciafaleaale comunicacao dificul-
tavam a tomada de decisOes na Misséo; prejudicaganomeacdes e posses dos superiores.
Mas ndo apenas isto; também a politica internatsdu papel e ndo faltavam rivalidades,
interesses e inclinacbes pessoais entre 0s missiona que podia, em determinadas circuns-
tancias, ocasionar impasses no andamento da MBs&o.que ocorreu no Maranhao e Gréo-

Para com a crise de jurisdicdo, que envolveu aiRe@vjesuitica do Brasil e a de Portugal.

3.1.1. O conflito Jurisdicional entre duas Provinais Jesuiticas

O Provincial do Brasil, Padre José Seixas (1627:1680meou em 1679 por Vi-
sitador da Missédo do Maranhédo e Grao-Para ao Pathe de Pedrosa (1632-1691). Causou
com isto grande controversia e oposi¢cao entre gsiomarios da regido norte. Tal conflito
encontrava seu fundamento no desmembramento dédMds Maranhdo e Gréo-Para da
Provincia do Brasil, ordenado pelo Padre Geral Reido Oliva (1600-1681) a 15 de De-
zembro de 1677°.

Advertindo nés com particular atencdo no que V¥ries propde, e
ajuntando-se a isto a dificuldade que ha de recdessa missdo do
Maranh&o ao Brasil, resolvemos que tenha dela daida?. Provinci-
al de Portugal, com se fosse da sua Provincia @réyeia; e assim
Iho escrevemos e encomendamos nesta ocasido e [atao, en-
guanto nao ordenarmos o contrario. Recorra V.a&kdito P. Provin-
cial no que for necessario e os mais sujeitos dééssdo do Mara-
nh&o. Com isso porém ndo pretendemos isentar aorador do Bra-
sil que assiste em Lisboa de o ser também dess@adlc®m até agora

o foi *¢°.

lo Oliva, do Maranhao, 21 de Junho de 1671. AR®4s. 9, ff. 259-267; Serafim Leitepp. cit, 1943, t. IV, p
225. A afirmacao de que a Visita “teve mais gadtmsjue ganhos” pode referir-se as oitentas arrodbasavo
que o Visitador levava para o0 Reino - em trocauke sg remetesse um sino e ornamentos litirgicasgoltis-
sdo do Maranhdo -, as quais foram roubadas emmaltopor corsarios. Cf. Jodo Filipe Bettendooff,. cit,
1910, p. 250.

“%%0 Padre Jo&o Paulo Oliva foi o décimo primeiro GasaCompanhia de Jesus e a governou de 1664 a 1681
“%Carta do Padre Geral Oliva ao Padre Pier Luigi Cahs, Roma. ARSIBras, 3/Il, 106. O Provincial de
Portugal era o Padre Pantaledo Carvalho, cujo me@ado iniciou em 1678 e terminou em 1681. CénErsco
RodriguesHistoria da Companhia de Jesus na AssisténciaateuBal (1615-1700). Porto: Livraria Apostola-
do da Imprensa, 1944, t. I, v. I, p. 90.
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Com isto, a Missao havia passado a dependéndtaodéncia de Portugal e, por-
tanto, o Provincial do Brasil ja ndo tinha maisgdicdo sobre el&’. No entanto, a resolucéo
do desmembramento fora tomada sem que as Providwiasasil e de Portugal fossem ouvi-
das, assim quando chegou ao Maranh&o o Padre @adtedrosa, como Visitador nomeado
pelo Provincial do Brasil, ndo o reconheceram ctehacnem o Padre Superior da Missao Pier
Luigi Consalvi, nem o Padre Bettendofff.

Ante esta situacao inusitada, o Padre Pier Luigis@lvi reuniu uma consulta para
estudar a situacdo. Um dos consultores foi o Patktano Gandolfi (1643-1720), que em

Outubro de 1679 escreveu a Roma e nos deixou peepitato do problema da jurisdigéo.

Chegou o P. Pedro Pedrosa ao Maranhdo com patmtesitador
com assombro de todos os Padres e Irméos destgid;aiediata-
mente convocou-nos a consulta o Padre Superiorisisab| para ler-
mos a carta de V. P., na qual dice V. P. que deaxidopossibilidade
de recursos, e de socorro do Brasil, determinceitaujesta misséo ao
P. Provincial de Portugal, tendo V. P. escrito asmmo, que, in futu-
rum, se preocupe desta missdo, como se fosse d&reuiacia, e sua
propria dice além disso Paternidade que 0s supsri@ 0S sujeitos
desta misséo recorram para o futuro ao Provin@aPdrtugal, em
guanto V. P. ndo ordenar o contrario; lida em chas®sta carta de V.
P. que ja sdo quase dois anos se aceitou com gatisdéacdo de to-
dos, leu igualmete o Padre Superior duas cartaB. d@rovincial de

467«Come fatto dal Padre Provinciale del Brasile dom tiene pid, lus, sopra questa missior@f. Carta do

Padre Stefano Gandolfi ao Geral Oliva, Sdo LuisMiranh&o, 27 de Outubro de 1678RSI, Bras, 26,77%-v.

A causa pela qual houve, em 1677, a passagem @adfamia da Missdo do Maranhdo e Gréo Para paa a P
vincia portuguesa foi a da comunica¢do, como aoaruPadre Manuel Juzarte, quando de sua visitessab|
que uma carta levava um ano para chegar a Bahmaana para voltar de 1. Sendo assim, sugeriu dissto
tivesse em Portugal um Padre Procurador distinterdaincia do Brasil. Também o Padre Bettendorfiifea-
tou 0 quanto era oportuno para a Misséo estar uni@vincia de Portugal, justamente pelos motileosomu-
nicacdo. Cf. Serafim Leit@p. cit, 1943, t. IV, p. 217. Sabe-se porém, que Bettdhdousou a Provincia do
Brasil de ser omissa e desatenta com a Missde.n@ift Carl. B Ebneigp. cit, 1975, p. 89.

%80 cargo de Visitador na Companhia de Jesus, tanpioémezes chamado de Comissario, remonta as €onsti
tuicdes da Ordem. Este oficio pretendia fazer ptesaté as regides mais distantes o governo Gar@bdpa-
nhia. O Visitador, portanto, substituia o proprier@8 em seu oficio pastoral de visitar, animar gigo pater-
nalmente os jesuitas. O proprio fundador da Compaattviou visitadores as diversas Provincias exieseem
sua época, ele mesmo somente saiu de Roma poépidas vezes. Assim, encontrava-se o Padre Fedbro,
um dos primeiros jesuitas, como Visitador na EspaRbrtugal, Flandres, Alemanha. No governo dedisen

de Borja, terceiro Geral, houve diversas Visitadreeelas uma Visita a Provincia do Brasil (fundpdalnacio

de Loyola, em 1553) feita pelo Padre Inacio de Adev O Geral Francisco de Borja, 1569, explicomalitla-

de e deu instrugbes sobre as Visitas. Cf. Charl&€Ngill; Joaquin M. DomingueDiccionario Histérico de la
Compairiia de Jesus: Biografico — Teméti€omo Il Roma: Institutum Historicum, S.J., 2001adifid: Univer-
sidad Pontificia Comillas, 2001, p. 1748. Na Preidrdo Brasil, a Visita que se tornou mais conteecifacas
ao excelente trabalho de Charlotte de Castelnasthile, foi a do Padre Gouvéa, nhomeado VisitadoBdsil
pelo Padre Geral Aquaviva, em 1582. Os Provindaisbhém podiam designar Visitadores para determiada
regides de sua jurisdigdo, como foi o caso do PRddeo Pedrosa, no Maranhdo e Grao-Para, poigfmiado
pelo Provincial do Brasil.
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Portugal, que a qual lhe notificava esta nova vesa de V. P. e se
ofereceu a socorrer esta missao de tudo, e Iheanarmahze sujeitos,
gue foram os meus companheiros, que comigo parti@rRortugal.

Suposto isto ndo resta davida, ou formalidade adgurom que se
posse supor no P. Pedro Pedrosa poder de Visitzmog fato do Pa-
dre Provincial do Brasil que n&o tem mais, lusyrs@sta missat®.

A parte final da carta do Padre Gandolfi, por sgumento |l6gico, ndo deixa du-
vidas da invalidade da patente de Visitador comizedb Padre Pedrosa, pois se a Provincia
do Brasil perdera a jurisdicdo sobre a Missao eiY 1éonforme a carta do Padre Geral, en-
tdo ndo lhe competia nomear o Visitador para aqug&io em 1679. A ndo ser que fosse
possivel dar uma segunda interpretacéo para ad@adre Geral. Foi isto que fez o Padre
Pedrosa ao se inteirar das ordens generalicias.

Para o Padre Pedrosa, a carta do Geral ndo pretexaiamente desmembrar a
Missdo da Provincia do Brasil, mas apenas pretaediamenda-la a Provincia de Portugal
70 Portanto, o Visitador estava convencido de q@eml ndo tinha desmembrado a Miss&o
norte. De fato, tinha motivos para pensar assinmegramente, porque nao havia chegado
comunicado nenhum a esse respeito a ProvinciaakilBitepois, porque foi dela que surgira
a Missdo do Maranhdo e Gréo-Parg; finalmente, goagucomunicacdes - pensava o Padre
Pedrosa - entre as duas regides haviam melhoraiio HiuApesar de sua convic¢éo, Pedro-
sa mostrou-se disposto a renunciar ao cargo deatfesi'’”,

Esta visdo do Visitador, ndo poderia ser mais destodaquela que nutria o Padre
Bettendorff da Provincia do Brasil. Enquanto estawaReino, em 1687, escreveu ao Padre

%9 Carta do Padre Stefano Gandolfi ao Geral Oliel Maranh&o, 27 de Outubro de 1679. ARBS4s, 26, ff.
77v-r. “Arrivato il P. Pedro Pedrosa al Maragnone cotepig di visitador con meraviglia di tutti i Padri
Fratelli di questo Collegio, subito ci chiamo a solta il Padre Superior della Missioni, lesse kelea di V.
Paternita, nella qual dice V. Paternita che vistaplossibilita di ricorso, e di soccorso dal Brasletermino
soggetarle questa missione a P. Provinciale dioBallb, havendo V. Paternita scritto al medesiniw, dn
futurum, habbi pensiero di questa missione, coms®e di sua Provincia, e sua propria dice diRaternita
che i superiori, e i soggetti di questa missiogerrano per I'avvenire al Provincial di Portugalin,quanto V.
Paternita non ordinara il contrario; letta in cdtesguesta lettera di V. Paternita, che gia soresgdue anni si
accettd con molta allegrezza da tutti, lesse parienél Padre Superior due leterre del P. Proviacidi
Portugallo, che con la gli notificava questa nuogalutione di V. Paternita, e si offriva a socerquesta
missione di tutto, e colla 2° gli mandava ondiojgetti, che furono i miei compagni, che meco panir da
Portugallo. Suposto questo non restava dubio, mdtitd alcuna, con che si potesse suppor nel ProBad
potesta di Visitator, come fatto dal Padre Prowlectel Brasile che non tiene pid, lus, sopra guesssione”.

470 Carta do Padre Pedro Pedrosa ao Geral Olide, S&0 Luis do Maranh&o, 01 de Novembro de 167SIAR
Bras, 26,ff. 7r-80v. Nesta carta o Padre Pedro Pedrosa exp8e ao&faraha pela qual interpretou as ordens
generalicias.

“"Carta do Padre Pedro Pedrosa ao Padre Geral da Camhjn de Jesus Jodo Paulo Oljvde S&o Luis do
Maranh&o, 01 de Novembro de 1679. ARBhs 26,ff. 7-80v.

472 Serafim Leitepp. cit, 1943, t. IV, p. 218.
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Geral dizendo que da Provincia do Brasil nada siapesperar, nem quanto as pessoas, nem
quanto ao espiritd®. Em outra carta, escrevera também que a ProvilocBrasil se empe-
nhava pouco no fomento da Missdo do norte, e sa&igdores ndo mostravam a necesséria
compreensao as suas especiais circunstanciasst®oBettendorff se esforcava para aproxi-
mar a Missdo do Maranh&o da Provincia de Porfiigal

Enquanto isto, cartas do Provincial de PortugdPadre Superior da Misséo che-
garam de Lisboa e pediam que se empossasse addisitameado pela Provincia do Brasil.
Foi empossado, finalmente, em 23 de Maio de 16@@daague contra a vontade do Padre
Consalvi e do Padre Bettendorff, os quais remetergmoblema a Rom#&’. No entanto, o
conteudo dessas cartas de Lisboa e, principalmeafe@macéo de que o Provincial portugués
havia mandado o Padre Consalvi dar posse ao \isjtadio através de uma carta do Padre
Pedro Pedrosa analisada por Serafim Leite. Sotare@<urioso que Leite ndo tenha citado as
cartas do Padre Pantaledo Carvalho, mas tenhaigeoefer a questao através das lentes do
Padre Pedrosa. Mais curioso ainda € que nao teitbaiso do relato que fizera o Padre Bet-
tendorff sobre as cartas e a posse do Padre \asitAdsim, faz-se importante expor aqui
também a versdo do cronista, uma vez que Bettdratordima versao bem diferente daquela

do Padre Pedrosa sobre o contetdo das cartasdadrabde Portugal. Assim expressou:

[...] vieram umas cartas do reino escriptas do é&dovincial, Panta
Ledo Carvalho, em que dizia ndo era sabedor damodegenosso mui-

to Reverendo Padre Geral, Paulo Oliva, sobre acéojelo Maranhéo

a Portugal, e sim de outras em vigor, sobre assqudtadre Pero Po-
deroso fez uma consulta a tres consultores do golio Maranhéao,

com o parecer dos quaes, sem embargo do protesudlade que o

Padre superior Pero Luiz |he fazia, como supergomissao, se met-
teu de posse, sem fazer caso das razdes evidelugogEssimas que
lhe davam contra iss8°.

Verifica-se, desta forma, a contradicdo dos reJasis €, enquanto o Padre Pe-

drosa afirmou que o Provincial de Portugal mandmupdsse ao Visitador - versdo aceita e

47%Carta do Padre Bettendorff ao Padre Geral Tirso &fles,Lisboa, 15 de Setembro de 1687. ARBias,
26,ff.158-159.

47%Carta do Padre Bettendorff ao Padre Geral Jodo BaDliva, Maranhao, 01 de Novembro 1679. ARBias.
26, ff.64r-65v.

“"*Serafim Leitepp. cit, 1943, t. IV, p. 218.

“47®Jo&0 Filipe Bettendorfhp. cit, 1910, p. 334.



171

exposta por Serafim Leite, Bettendorff fala em womissao que teria dado parecer pelo qual
o Visitador se sentiu amparado a assumir o cargds Mhportante, porém, que a controvérsia
dos relatos é a sub-questdo que dela deriva: assamconsultada pelo Visitador. Bettendorff
fala em trés Padres do Colégio do Maranhao, seentamto citar seus nomes. Segundo a
carta do Padre Pedrosa, analisada por Leite, @ulitores referidos seriam os Padres Estévao
Gandolfi, Sebastido Pires, Gaspar Misch. Acrescein@a mais os consultores do Para sem
que, no entanto, cite seus noM@sA existéncia desta comiss&o é confirmada por araba
versoes e, portanto, ndo resta duvidas de queistensou a posse do Visitador.

Isto suscita a pergunta pela coeréncia da posigadarmembros dessa comissao,
pois, como vimos acima, o Padre Estévao Gandalfiegsu ao Geral expondo com grande
convicgdo o quanto era invalida a nomeac&o doadisit E dificil avaliar esta stbita mudan-
ca de posicao do Padre Gandolfi, talvez estivedseessado em manter boas relacdes com o
controverso Visitador, suspeitando alguma repre@salia perda de algum cargo. Esta suposi-
cdo nao é totalmente infundada, se tivermos emevprd 0 Padre Bettendorff se opds aber-
tamente a Visita e teve o seu cargo de Reitor dégi@odo Maranhdo tomado. Alem disto,
foi obrigado pelo Padre Pedro Pedrosa a ficar rdm®ara sem fun¢do ou ocupacao durante
toda a Visitd'’®.

Em meio a estas tensdes, chegou a Missédo a cap@sta do Geral ao Superior

Padre Consalvi e a Bettendorff, mas isto ja quaediinalizava a Visita do Padre Pedrosa.

Apenas acabou, quando vieram cartas de Roma ae Bagerior da
Misséo Pero Luiz e a mim, do nosso muito Reverdtatire Geral Jo-
ao Paulo Oliva, em que dizia tinhamos tido muiioaem dizer que
0 Padre Pero Poderoso néo era legitimo visitadwgyanto estavam
publicadas suas ordens em que mandava que est@ommds fosse
dependente do BraZif°.

“'Serafim Leiteop. cit, 1943, t. IV, p, 218. Bettendorff ndo cita os adtwes do Para, o que sugere que nao
estavam presentes.

“"8)080 Filipe Bettendorfhp. cit, 1910, p. 333.

4% |dem p. 343. Para Serafim Leite, o problema de jugBulida Miss&o passou do plano juridico para o pesso
isto €, um ataque pessoal ao Padre Pedrosa. AdmaRadre Superior Consalvi ao Geral comprovatia [ess-
sagem, pois nela o Superior pde em dividas asdqd&s do Visitador, afirma Leite. Cf. Serafim Ledp. cit,
1943, t. IV, p. 218. Desta forma, o Padre Pedrad®adfoi vitima de um movimento interno que se @osDu
contra o governo dos jesuitas nacionais, istorir&@s portugueses, conclui Leitgem p. 219.
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Assim, fica claro que o Geral tinha a intengéalesmembrar a Miss&o da Pro-
vincia do Brasil, uma vez que ratifica a opinidoB#dtendorff e a do Superior da Misséao,
Padre Consalvi.

Com isto, outro problema logo se apresentou aorgovea Missdo: seriam vali-
dos os atos do Padre Pedrosa durante a sua \ietaitreu-se novamente ao Geral, quem,
segundo Bettendorff, os considerou validos, empfmoerrorem publicum”; e todas as reco-
mendacdes do Visitador foram executadas sem dissee os missionarid®.

No entanto, a questdao nao se resolveria simplesncem os esclarecimentos do
Padre Geral, pois em Lisboa o Padre Francisco do$/d636-1720), Procurador da Provin-
cia do Brasil, desferrou fortissimos argumentogreon desmembramento da Misséo. O pri-
meiro argumento, porém, seguia a linha de racioalni Padre Pedrosa, isto é, lembra que o
estabelecido com a Provincia de Portugal era gde&ssao recorresse sempre a mesma Pro-
vincia no provimento de suas necessidades maistesye que, sobre o desmembramento,
nem a Provincia de Portugal, nem a do Brasil fosamdas. O segundo argumento, no entan-
to, foi mais contundente e determinante, pois f¥iaea exceléncia do trabalho missionario
no Maranhdo e Grao-Para. O Padre Matos argumenta §rovincia de Portugal ndo pode-
ria enviar para a Missdo 0s sujeitos necessari@s paanutencdo da mesma e, mesmo que
pudesse fazé-lo, ndo o faria com sujeitos quatdiicacomo o poderia fazer a Provincia do
Brasil uma vez que Portugal ndo possuia sujeitsades na lingua loc&t.

Neste mesmo periodo, veio a falecer o Padre Ja#lo Péiva, em 26 de Novem-
bro de 1681, sendo substituido pelo Padre Carldéogelle (1615-1686), o qual, ao se intei-
rar da situacdo, ordenou, em 1683, que a Missdassal a dependéncia da Provincia do Bra-
sil como antes. Mas o real poder de governo naddidsaria ainda muito tempo indeciso,
pois se esta estava atrelada a uma Provincia reabseexatamente quais eram as atribuicdes
do Superior da Missao e dos Reitores dos dois ©@alégmbos também Superiores. Esta am-
biglidade levou os Padres do Maranhao e Grao-Ragdieem ao Geral a dependéncia direta

489040 Filipe Bettendorfbp. cit, 1910, p. 343. Foi ordem do Padre Pedrosa a rag#b do local de constru-
¢do da igreja do Colégio Nossa Senhora da Luz,ané.® terreno da construcéo ja havia sido esankid.
Gregério dos Anjos o abencoara com muita solenidadentanto, o Padre Pedro de Pedrosa mandouoque n
mesmo local se iniciasse a construcdo de um careedoclusive, fez utilizar o material que havidosjuntado
por Bettendorff para a construcdo da igreja. @drta do Padre Jodo Filipe Bettendorff ao Padre &eaila
Companhia de Jesus Jodo Paulo Q)iegd de Novembro de 1679. ARSras. 26, ff. 64r-65v. Também, no
inicio de sua Visita, indicou o Padre Gongalo dea®¥€¢1629-1686) para Reitor do Colégio de Nossa@arda
Luz, no Maranhao; reitoria que ha cinco anos estawao Padre Bettendorff. No entanto, Bettendtctintudo
havia de continuar por haver ordens de nosso menterendo Padre Geral que nenhum Reitor acabassellge
Ihe mandar o contrario [...]". Cf. Jodo Filipe Beitiorff,op. cit, 1910, p. 333.

“8lCarta do Padre Francisco de Matos ao Geral Jodo IPadDliva, de Lisboa, 09 de Setembro de 168RSI,
Bras.3/Il, ff.150r-150v.
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482
a

de Roma®“. Em 1673, o Geral havia determinado que o Supdadvlissdo procedesse como

Vice-Provincial, no entanto, isto ndo se efetivBamente em 04 de Janeiro 1710 Roma ele-

vou a Miss&o definitivamente a condicéo de Vicevica*®.

3.1.2. Primeiro Governo de Joéo Filipe Bettendorf1668-1674)

O Padre Joao Filipe Bettendorff assumiu pela preneez o governo da Misséo
do Maranh&o e Gréo-Para em Setembro de ¥é6Raquela época, um dos principais desafi-
os foi o fortalecimento das forcas missionariasawez que, antes da primeira expulsdo em
1661, o numero de missionarios havia caido semserge. Bettendorff agiu rapidamente,
dirigiu-se a Corte apresentando-se como colegaasaedo Duque de Edingen, parente real,
pedindo missionarios e recursos. Também envioua@artGeral Jodo Paulo Oliva, em1668,
apontando a urgéncia em recrutar novos mission&pedia ainda que o Geral escrevesse a
Rainha de Portugal com o mesmo objeffi’o Os apelos do Superior da Missdo foram, de
fato, ouvidos e muitos missionarios se apresentaNonentanto, em outra carta ao Geral,
datada de 1671, Bettendorff escrevia dizendo gutomdos seus suditos ndo eram realmente
missionarios, pois temiam as dificuldades destedipvida'®.

Outra dimenséo bastante acentuada no governo tienBetff foi a melhoria do
estado material da Missao, pois encontrara asémd@s dos jesuitas, colégios e igrejas em
muito mal estado. A maioria das construcdes aimddetta de barro e cobertas de folhas de
palmeira e os edificios demandavam constante esttggecuperacdo. Diante disto, Betten-
dorff empreendeu grande esfor¢o na produgédo des@cpara constru¢des mais duraveis. As
obras nos aldeamentos e colégios quase sempreassivarna morosidade das autoridades
locais. Especialmente dificeis de serem conseguda® alguns recursos para os dois colé-
gios, pois estes ndo possuiam rendas como lembiex £b

Apesar disto, Bettendorff conseguiu realizar imgate trabalho de reestruturacao

e reformas em S&o Luis, como a restauracao da ideeNossa Senhora da Luz e construcéo

“82Serafim Leitepp. cit., t. IV, p.220.

“Sbidem.

“84bidem, p. 226.

48°Carta do Padre Bettendorff ao Geral Jodo Paulo 8)iBelém do Pard, 15 Setembro 168&SlI, Bras, 3/II,
ff. 68-69v.

“88Serafim Leitepp. cit, 1949, t. VIII, p. 101.

“87 Carl. B. Ebnerop. cit, 1975, p. 88.
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de um novo muro para a Residéncia dos jestfftafambém pretendeu tornar a horta do co-
légio um empreendimento modelo para a cidade,venitio além de legumes e flores, tam-
bém grande variedade de arvores frutiferas.

Na Capitania do Grao-Para, mandou que fossenuradts as igrejas e casas dos
aldeamentos de Jaguarari e Mamaidce, pensando na grande demanda de material de
construcdo, mandou que se edificasse uma olameopi@brico de telhas e tijolos, assim como
de vasos de barro e outros utensilios necess@arasapMissao. Desta forma, com tempo, dis-
pos o Superior da Missdo de muito material solelea@hstrucéo para se efetuar a substituicao
das antigas construcdes de madeira e palha, &fitda na época do Padre Vieira.

Em Jaguarari, foi instalada também uma grande f&zée gado, como a que ja
existia no Maranhdo. Ao exemplo desta ultima, gupdssuia cinglienta cabecas de gado e
fornecia leite e carne para os moradores do Colgi®do Luis, também a fazenda de Jagua-
rari deveria manter com estes tipos de génerodénidado Grao-Para. A mesma época, Bet-
tendorff decidiu ampliar as pastagens do Maranhéquirindo novas terras, 0 que causou
muito desgosto nos Padres mercedarios, os quaistaem para si a mesma proprieddde

Entretanto, se o aspecto fisico da Missao receafiergrande incentivo, o Padre
Bettendorff ndo se descuidou de zelar pelo atendiomespiritual da colénia. Era vigilante
para que as celebracdes se fizessem da forma ngaisizada e atraente possivel. Fundou a
Irmandade de Nossa Senhora do Perpétuo Socoriemdade de oracdo que deveria apoiar e
consolar os mais necessitados. Para estimularag@le\popular, introduziu a oragéo de qua-
renta horas e fomentou a reza do rosatio

A fim de exercer seu oficio de Superior, ouvindatendendo seus co-irmaos es-
palhados por todo o Estado, Bettendorff percoreniemnas de quildmetros em barcos e a pé
pelas florestas e rios da Amazonia. Desloca-sansavel, da foz do rio Amazonas ao Xingu,
de Cameta no Rio Tocantins ao Tapajés, onde taeaarimeira experiéncia missionéfia

Estes cinco anos em que a Misséo esteve sob ongosterPadre Bettendorff fo-
ram relativamente calmos, se a referéncia paranpa@cao for o governo do Padre Antonio
Vieira. Esta calmaria teve seu motivo na ausénefmjesuitas da administracdo dos aldea-
mentos desde ano de 1663, uma vez que estavadar@binterferéncias dos religiosos na

administracdo temporal dos indios pela Lei de 1&&8n isto, os jesuitas dedicaram-se ao

“88 Jodo Filipe Bettendorffp. cit, 1910, p. 253.
89 |bidem,p. 255.

49 bidem p. 263.

9 bidem p. 267ss.

“*2 Ibidem pp. 304-307.
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ensino e a catequese, como, alias, sempre foigpodedss moradores e autoridades do Estado,
desde a época do Padre Luis Figueira. Portantssen@nvolvendo com a questao dos cativei-
ros, a Companhia ainda gozaria de mais algunsdmpaz até assumirem abertamente a de-
fesa dos indios com a implantacdo da Lei de Lilwkrdie 1680.

O primeiro governo do Padre Bettendorff estenderaté agosto de 1674, quando
assumiu a Missédo o Padre Pier Luigi Consalvi. Belbeff foi nomeado Reitor do Colégio
Nossa Senhora da Luz, cargo no qual permanecedepanos, até se abater sobre a Misséo

nova calamidade, em 1684, com a segunda expulsjesldgtas do Maranhéao.

4. A Lei de Liberdade dos indios de 1680

Seis anos apo6s o Padre Bettendorff ter deixadovergo da Missao, promulgou-
se a Lei de liberdade dos indios de 1680Sua execucéo, no Estado do Maranh&o e Gréo-
Par4, ameacgou a sobrevivéncia da Missdo e tornowegrtexto da politica de conciliagdo do
Padre Joao Filipe Bettendorff em seu segundo govern

Enquanto os jesuitas tentavam entender-se compo Risal e gastavam energias
com as disputas internas a Missdo, o Padre Antdigiva ja havia se liberado das malhas
inquisitoriais. Estava pronto para mais uma batabirdra a escraviddo indigena e ndo deixa-
ria passar a oportunidade que se ofereceu com ergm\de D. Pedro Il. O ainda Regente
convocara, em 1680, uniznta com o objetivo de repensar o problema da escraviafige-
na no Estado do Maranh&o e Gréo-Para. Faziam gesta comissdo o Duque de Cadaval
(Secretéario de Estado), o Conde do Vale de Regsidimte do Conselho Ultramarino), Fran-
cisco Malheiro (membro do Conselho UltramarinoRrocurador da Coroa, o Procurador da
Fazenda, o Bispo Dedo da Capela Real e os PadrigsagManuel Fernandes, Manuel Ro-
drigues Leitdo e o proprio Padre Anténio Vi€ita O resultado destes trabalhos foi a Lei de
1° de Abril de 1680, que vinha apoiada por um aunjule despachos ou medidas que visa-
vam reestruturar a obtencéo e utilizacdo da maaobde-indigena. A substancia da Lei é a

proibicdo completa do cativeiro indigena de qualgstado e os despachos complementares,

9% oj de 01 de Abril de 1680 e Leis Anexast: Serafim Leite Histéria da Companhia de Jesus no Brasil
Lisboa: Portugalia; Rio de Janeiro: Instituto Naeibdo Livro, 1943, t. IV, pp. 63-67.

“9Rafael Chamboleyron. Escravos do Atlantico Equalofirafico Negreiro para o Estado do Maranhdoré Pa
(Século XVII e inicio do Século XVIIRevista Brasileira de HistérigS8do Paulo, v. 26, n. 52, 2006, p. 90.
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como mencionado, introduzenreparticaotripartite dos indios de servico e encarregam des-
te trabalho o Bispo local, o Prelado dos PadreSasteo Antonio e as Camaras citadinas. Isen-
tava, portanto, os missionarios da Companhia deséstrabalho deeparticdg como outro-
ra obrigava a Lei de 1655. Entregava, porém, ek@uosente, o governespiritual etemporal
dos aldeamentos aos jesuitas e tornava administsados aldeamentos os “Parocos” e Prin-

cipais, eliminando a presenca de administradoxes e€imilitares.

4.1. A Proibigao do Cativeiro

Em 1680, a gangorra da legislacéo indigenista u@tee movimentar, desta vez a
favor dos indios e contra os colonos. Desde 16Rjrwipe Regente vinha recebendo relaté-
rios de oficiais reais no Estado do Maranh&o e {&@a, cujo conteudo criticava a explora-
cao desenfreada dos nativos pelos colonos porteguBgdiam que os aldeamentos fossem
novamente colocados sob a administracdo dos misgisne que um numero suficiente de
escravos negros fosse mandado ao Estado em sighstitlos indigena$®. A esta de-
manda, D. Pedro Il respondeu com a promulgacaceddd.liberdade de 1680 e com a cria-
¢cdo da Companhia de comércio do Maranh&o.

Ainda que nao fosse uma lei retroativa, pois “réiertende esta Lei dos que até
agora se fizeram; mas exclui todos os casos, @adke guerra justa, que nas leis antigas se

permitiam”*%

, € provavel que tenha sido uma das mais radieatkefesa do indio. Aboliu-se
toda e qualquer distincdo entre os indigenas, jau dispensou a tradicional separacao entre
“indio amigo” e “gentio bravo”, declarando proibidaativeiro de indios em qualquer estado,
revogando as leis antigas e suas excetbes guerra justa por exemplo, que era uma das
formas de se cativar legalmente, conceito aceitoende 1655 e inclusive aceito na teoria de
Luis de Molina, ja n&o poderia cumprir a sua funs@eundaria” de escravizar, mas foi res-
gatado o sentido primeiro da defesa. Os indiosucaghds enguerra justaobtinham ostatus

de prisioneiros e ndo mais de escravos.

“9Dauril Alden,op. cit, 1996, p. 490.

49| aj de 01 de Abril de 1680 e Leis Anexa#fi: Serafim Leitepp. cit., 1943, t. IV, p. p. 64.

497 para Perrone-Moisés a Legislacdo Indigenista Boesa somente ndo foi ambigua quando estabeleceu a
divisdo entre “indios amigos” e “gentio bravo”, p@ excecdo das trés grandes Leis de liberdaddutssa
saber, a de 1609, 1680 e 1755, a legislacdo n#@orgeadisse. Cf. Beatriz Perrone-Moisés. “indiosrés e
indios Escravos: Os principios da Legislagio Indigia do Periodo Colonial (séculos XVI a XVIIyh: Ma-

nuela Carneiro da Cunhédistéria dos indios no BrasiBao Paulo: Companhia da Letras, 1998, p. 117.
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E sucedendo mover-se guerra defensiva ou ofersisgguma nacéo
de indios do dito Estado, nos casos e termos enpayueinhas leis e
ordens é permitido: os indios que na tal guerrenfiotomados, ficaréo
somente prisioneiros como ficam as pessoas quBTEsTt nas guerras
de Europa, e somente o governador os repartira toemarecer mais
conveniente ao bem e seguranca do Estado, pondaso&ldeias dos
indios livres catdlicos, onde possam reduzir & ®ervir o mesmo Es-
tado, e conservarem a sua liberdade’f2.]

4.2. A Implementacao da Lei de 1680

O cumprimento da Lei, no entanto, ndo se darisodad simples, era evidente,
pois a experiéncia ja havia demonstrado isso. Rort@ara garantir o seu cumprimento, um
conjunto de ordens foi expedido pela Coroa. Estepathos foram organizados pelos jesuitas
de Lisboa numa lista de vinte pontos. O contelidawa, sobretudo, & atualizacdo da econo-
mia e administracéo do Estatid Cabe repassar alguns desses pontos, princip@meigue
se destinavam a solucionar os antigos problemasbedoos e da administracdo da mao-de-
obra indigena.

Assim, a primeira medida relevante para a manuteegdmento econémico do
Estado determinava a introducdo de escravos afiscam substituicdo a mao-de-obra indige-

na muito limitada pela Lei.

Que todos os anos se metam no Estado do Maranhdioeqtos ou
seiscentos negros, para suprirem 0S escravos (fagiam no sertao;
0S quais negros se venderao aos mercadores pospregto mode-
rados e a largo tempo. E sua alteza os parardaaagumercadores,
com quem se féz éste contrato, para o qual lhesctarsignado os
efeitos de que se hdo-de embof&ar

4984 ej de 01 de Abril de 1680 e Leis Anexafi. Serafim Leitepp. cit, 1943, t. IV, p. 63.
49 Serafim Leitepp. cit,1943, t. IV, p. 64.
0« ej de 01 de Abril de 1680 e Leis Anexafi: Serafim Leitepp. cit,1943, t. IV, p. 64.
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Esta proposta ja era reivindicagdo antiga dos nooead autoridades e religiosos
do Maranh@o e Grao-Para. Na verdade, a reivindicqgé fazem vem da experiéncia do Es-
tado do Brasil. O Padre Antdnio Vieira, segundoa@bChambouleyron, fora, talvez, o mais
ilustre defensor da idéia de substituir a mao-de-atdigena pela africana no norte seiscen-

tista°L.

4.3. A “Solugéo” dos Escravos Africanos

Antes da publicagéo da Lei de 1680, D. Pedro lichautorizado o Conselho Ul-
tramarino a disponibilizar recursos para que segggm introduzir escravos negros no Mara-
nhao e Grao-Para. Para Chambouleyron, o Principdjsponibilizar esses recursos ao co-
merciante Pedroalves Caldas, tentava antecipas-sersequéncias da lei que estava por pu-

blicar.

Apenas um dia depois da publicacdo da lei de ldaserdo Conselho
Ultramarino fazia uma consulta ao principe inforo@mmue embora
nao houvesse quem quisesse enviar africanos amMarafizera uma
reunido com Pedroalves Caldas, persuadindo-o artomagocio, a

*YRafael Chambouleyron, Escravos do Atlantico Eqigltofrafico Negreiro para o Estado do Maranhd@eP
(Século XVII e inicio do Século XVIII)Revista Brasileira de HistériagSdo Paulo, v. 26, n. 52, 2006, p. 80. A
documentacao seiscentista referente ao norte daidemgortuguesa mostra como havia se criado umgema
préspera do Estado do Brasil associada a mao-deaficana. Esta imagem tornou-se forte argumento e
favor da implantagdo da escraviddo negra no Estaddaranhdo e Gréo-Pard. Chambouleyron lembra sfae e
imagem estava em um termo da Camara de Sdo Luidsmde 1678. Seu conteldo pede bragos indigenas, é
verdade, mas isto porque ndo era possivel terca fig trabalho de Angola como no Brasil, lamentasarns
camaristas. Cf. Rafael Chambouleyrop, cit., 2006p. 80. Em 1661 o Padre Ant6nio Vieira ja havia argo-
tado neste sentido e proposto que se trouxesseavesa@fricanos. Chambouleyron recorda que, s@eriéx-

cia brasileira ajuda a compreender os constani@®seem que se insiste na obtengdo da mao-deafiirana,
isto ndo é o suficiente para entender como o trafegreiro se organizou na regido amazonica. Tedseatos

da constituicdo da sociedade colonial no Estad@pantados pelo autor como elementos que podeKplicar

o problema. O primeiro esta relacionado com o desas epidemia de variola, que atingiu os tralukdhes
indigenas e que desencadeou 0 aumento na bustricdras a partir de 1690. Em segundo lugar, oblpmoas
econdmicos da Fazenda Real, que obteve no condgaiscravos africanos alternativa para viabilizaraau-
tencdo do dominio militar do norte. Finalmenteriagdio da Companhia de Comércio do Maranhao que for
instituida de acordo com as exigéncias da Lei therdiade de 1680. Este ponto € o que realmente tianpar
pesquisa de Chambouleyron. Para se ter uma idél@shstre que um contagio de bexigas poderia fpaze a
economia e sociedade colonial, veja-se 0 memoedleddoro Constantino de Chermont. “Memoria dos mais
terriveis contagios de bexigas e sarampos dested;slesde o ano de 17201: Alexandre Rodrigues Ferreira.
Viagem FiloséficaRevista do Instituto Histérico e Geographico Breizi, vol. 48, 12 parte, 1885, pp. 28-30; e
David Graham SweeA rich realm of nature destroyed: the middle Anma¥alley (1640-1750)ese de Douto-
rado em Histériawisconsin-Madison: University of Wisconsin-Madisd®74,p.55-70.
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56 mil réis por peca. Ao que parece, ha verdadeneerciante ja ha-
via sido contatado pela Coroa antes da consult€auselho. De
gualquer modo, o fato € que a Coroa se organizaeagarantir 0 su-
primento de méo-de-obra para o Maranh&o, em um moneen que
nao so6 indigenas escasseariam, mas as novas gigsosncontrariam
uma forte oposicéo da parte dos moradores do E¥tado

O acordo com o comerciante Pedroalves Caldas, @péeedracassado, uma vez
que, em Junho de 1680, D. Pedro encomendava a@l@oridltramarino que tratasse o as-
sunto de pér no Maranh&o entre 500 e 600 escrav@uihé, com Manuel Preto Vald®z
Em outubro do mesmo ano, uma nova transacao faliaada, desta vez com José Ardevicus,
guem se comprometera de enviar 600 escravos dda\pglm valor de 43 mil réis cada. Estes
escravos deveriam chegar as maos dos moradores @wato em 80 mil réis. O Conselho
Ultramarino esperava que o0s colonos arcassem calaspesas em trés anos, mas adiantas-
sem a quarta parte dela na entrega das pecastaatireo negdcio novamente fracassaria,
apesar do empenho da Coroa em solucionar o probleé Ardevicus, quase dois anos de-
pois do acordo, “escrevia a Corte que, tendo alaawsalénthegado a Angola, [...] alegando
gue 0 negocio estava suspenso e que também ‘ndm tesgates’, ficara incapacitado de
cumprir as disposicdes do contrato, negando-sa-litenca de saida do navid.

Frente as dificuldades de se enviar ao Estado dariMao e Gréo-Para escravos
africanos, a Coroa decidiu, em 1682, pela fundagioma Companhia de Comércio e, por-

tanto, pelo exclusivo comercial, que se tornaavé da revolta de Beckmafr. A insistén-

*’Rafael Chambouleyromwp. cit, 2006, p. 91.

%30 custo por peca diminui sensivelmente, destafeéacordado em 48 mil réis por escravo posto rezaM
nh&o. Cflbidem p. 91.

*%bidem p. 92.

%A instauragdo de monopélios e companhias de coméén era novidade no mundo portugués. O Maranh&o
mesmo, na década de 1670, ja havia feito estaiérpé, que ficou conhecida como “Estanco dos quzéne-
ros”. Implantado em Belém, mas rejeitado em Sas,laiEstanco ndo se sustentou e a Coroa obrigaisss-
pendé-lo ante o descontentamento dos colonos. B marticular da Companhia de Comércio do Maranhao,
Chambouleyron ndo encontrou evidéncia de que &iivia de sua fundacédo tenha partido da Coroa goesa,
mas acredita que, diante de tantos fracassos taivande pdr escravos negros no Maranhdo, a Govoantra-
va-se pressionada a encontrar solucdo em razaeidielliberdade de 1680. Disto teria nascido a Gorhia

de Comércio. Cflbidem p. 92. O historiador faz ainda uma interessagftexéo sobre o isolamento da rota Sul
Atlantica em que se encontrava a Amazonia seistantssim, a fundacdo da Companhia de Comérdia tin
intengdo de “[...] por um lado, estabelecer umeegéa atlantica, que tinha por objetivo resolvepasblemas
decorrentes da proibicdo da escravizagdo e davetmaindigenas no Estado do Maranhdo e ao queeare
procurar consolidar a presenca portuguesa na Gdm®nao se tratava de uma conexao do atlantice ragiao
que tem recebido muita atencéo dos historiadoresititnos tempos — e sim do que poderiamos chamar d
Atlantico norte ou, melhor, de Atlantico Equatdtidbidem p. 95. Sobre o isolamento da area norte da Améric
portuguesa e suas consequéncias para a formacgBstaio do Maranhdo e Gréo-Para tratou-se no Capitul
desta Dissertacéo.
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cia, porém, na integracdo da area norte ao comAttdatico ndo se ligava somente a neces-
sidade de fomentar as culturas do acucar e dodablaec complemento a Lei de 1680 especi-
ficava as “drogas do Sertdo”; isentava, na verdadeseis anos dos impostos o comércio do
cacau, baunilha, anis e “outras drogas novas adkis [...f%. Apesar desses esforcos, a Co-
roa ndo conseguiu fazer com que a economia loagis®e e contra esta inani¢ao revoltaram-
se 0s moradores do Maranh&o. Na primeira metadg@addo XVIII, a solucdo da escravidao
ainda seria proposta pelo funcionario real, Fracta Gama Pinto, o qual em visita ao Esta-
do declarou que, se um namero suficiente de ndgsse introduzido na Colbnia, os morado-
res deixariam os indios em paz

Os jesuitas, por sua vez, frente a questao dasafis recorreram a sofisticados
argumentos para verem aliviadas as consciéncias ‘tteal dos tempos”. Deste assunto tra-
tou largamente Luiz Filipe de Alencastro em “Ted¥egreira Jesuitica”, como intitulou o

problema®

. Dada a importancia desta obra, ndo se poderieoagtir tal interpretacdo, mas
se explorara em sua vertente principal.

Para Alencastro, a “teoria escravista” dos jeswta®ntrou no Padre Antonio Vi-
eira 0 seu mais sutil defensor. No entanto, fosegunda metade do século XVI e inicio do
século XVII, que ela obteve seu desenvolvimentendastro apontou o Padre Baltazar Bar-
reira (1538-1616), - evangelizador de Angola, Cdbade e Guiné - e Antdnio Vieira, missi-
onéario da Amazonia, como promotores na defesastidacdo do trafico negreiro no mundo
portugués. Pensar-se-4, com o autoOd&rato dos Vivente® problema da escraviddao em
Antonio Vieira, a fim de se entender sua propostaubstituicdo da escravidao indigena pela
africana no Estado do Maranhao e Gréo-Para, addipela Lei de 1680.

Os Padres Baltazar Barreira e, mais tarde, Antlireoa, estavam distantes das
universidades e, portanto, dos debdilesofico-teoldgicosobre a escraviddao empreendidos
pela Segunda Escolastica. Mas, de modo algumgeestivalheios a eles. Estes jesuitas ocu-
param-se da manutencdo pratica de suas obras menwé e a demanda de cunho pratico
impo6s-lhes muitas vezes o envolvimento direto coestpes comerciais e mesmo com 0 ma-
nejo de escravos, provocando mal-estar nos segtimea governo da Ordetfi.

Esta situacéo levou o Geral Francisco de BorjaqdEsl/2), cujo governo esten-
deu-se de 1565 a 1572, a manifestar-se abertaroentgrio a presenga de escravos nas

%% ej de 01 de Abril de 1680 e Leis Anexa#i: Serafim Leitepp. cit, t. IV, p. 64.

*Dauril Alden,op. cit, 1996, p. 495.

%% iz Filipe de AlencastroO Trato dos Viventes: Formac&o do Brasil no AtlémtSul S&o Paulo: Companhia
das Letras, 2006, pp. 162-187.

*9_uiz Filipe de Alencastragp. cit, 2006, p. 162.
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obras da Companhia. A este posicionamento do Gesgdpnderam alguns jesuitas do Colé-
gio da Bahia. Assim em 1583, o Padre Miguel Gat4®0-1614) escreveu a Roma denunci-
ando a grande quantidade de escravos de proprie@aBeovincia do Brasil®. E foi ainda
mais longe, decidiu ndo absolver os penitentesega® senhores de escravos, incluindo tam-
bém as confissdes de jesuitas, por considerarogios bs escravos negros e indios da Bahia
eram cativos ilegais’. Esta atitude do Padre Miguel Garcia foi consideranui oposta ao
comum de todos, perigosas e escandalosas nestes’ peaio Visitador Cristovdo Gouveia e
para por fim ao mal estar, transferiram-no paracviRcia de Espanha, de onde era natural
512.

Mas as “escandalosas” vozes antiescravistas danerawo Brasil ndo se calaram
com a transferéncia do Padre Garcia, pois outssitges da Bahia, como o Padre Goncalo
Leite, decidiram ndo absolver penitentes escrauristéejo 0s nossos Padres confessar homi-
cidas e roubadores da liberdade, fazenda e sugipaiem restituicdo do passado, nem remé-
dio dos males futuros, que da mesma sorte cadgediametem®®?.

Para fazer frente a este espinhoso problema, o G&adio Aquaviva (1543-
1615), que governou a Companhia de Jesus de 15819 determinou que 0s jesuitas nao
possuissem nem negociassem escravos, cujo catereirduvidoso. Proibiu também que se
absolvessem senhores de escravos ilegais e g@suitag ndo se utilizassem da idéia, tdo
divulgada naquele tempo, de que era melhor marstesoravos em seu cativeiro do que
abandona-los no paganismo. “Os nossos [da Compdahlasus] ndo tenham, nem comprem
nem vendam cativos duvidosos, nem absolvam aosgjté&m, nem sigam a opinido dos que
dizem que é melhor té-los cativos que andarempaledidos, nem 0s comprem ou vendam

para os seculares*®

*% bidem,p. 163.

*!'Serafim Leitepp. cit,1943, t. Ill, p. 227-228.

> Luiz Filipe de Alencastrap. cit, 2006, p.164.

*BCarta do Padre Gongalo Leite ao GeraD de Junho de 1586, ARSUS, 69, 243In: Serafim Leitepp. cit,

t. I, p. 228-229. A citacdo completa deste fragmete carta demonstra todo o desabafo ao Geral peio
Padre Goncalo: “Todos os Padres do Brasil andamurpados e inquietos na consciéncia com muitosscaso
acérca - de cativeiros, homicidios e muitos agragose os brancos fazem aos indios da terra. A m@tacéo
destes casos nao é tao dificultosa quanto é a gdacléles. Alguns Padres lhes tem respondido; messpos-

tas mandadas ao Brasil pouco aproveitam, se né@mfoonfirmadas pela Mesa da Consciéncia; e, coar fisr
Sua Magestade, os governadores as mandarem p&xesuncéo, porque 0s nossos Padres ndo tem forca para
isso. De outra maneira, bem se podem persuadinesd@p ao Brasil, que ndo vao a salvar almas, rasde-

nar as suas. Sabe Deus com quanta dor de corég@sdésevo, porque vejo 0s nossos Padres confessaci-

das e roubadores da liberdade, fazenda e suoo afieen restituicdo do passado, nem remédio dos ruleos,
que da mesma sorte cada dia se cometem”. Seralfim ap. cit, 1943, t. I, p. 228-229.

*4Determinacdo do Geral Clatdio Acquaviva, 1588".J. Wicki. “Dois Compéndios das Ordens dos Padres
Gerais e Congregacfes da Provincia dos Jesuit@asaleStudig n° 43-44, jan.-dez. 1980, p, 37pud Luiz
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Na metade do século XVII estas questdes tambégiridin a Missdo jesuitica do
Estado do Maranh&o e Grédo-Para. No tocante a affoldos donos de escravos ilegais, de-
cidiu o Padre Antbnio Vieira optar pelo que Alentcaghamou de “doutrina probabilista ina-
ciana”®™>.

Antes de continuar explorando a “teoria esagasta jesuita” em Antbnio Viei-
ra, Alencastro sugere tomar o0 mesmo problema riagifio final do século XVI e primeiros
anos do XVII. A titulo de contexto, seguir-se-ardemn proposta pelo autor, através dos pas-
sos de um dos mais influentes jesuitas no congnafricano, o Padre Baltazar Barreira
(1538-1616Y"°.

Se em Portugal, o Padre Barreira ficou conhecido $&u trabalho junto as viti-
mas da peste bubénica, na Africa fez fama por eateat pelos matos junto aos conquistores
e exorta-los a combates sangrentos contra os satiBarreira deve ser considerado como
um verdadeiro chefe militar que divide com Dias Aisvo comando da ofensiva deflagrada
na Africa Central a partir de 1580”. Na Companhia de Jesus, porém, Baltazar Barréa n
haveria de ser posto junto aos grandes missiong@ms seu home associou-se a defesa do
trafico negreirc*®.

Como anteriormente se disse, alguns Gerais se estaridm abertamente contra-
rios a presenca de escravos nas obras da Compaahiaém muitos pensadores de quinhen-
tos viam na pratica da escravidao,dominiq um empecilho para a catequese e até um perigo
para as teorias da autoridade monarqticaPor que entdo a Provincia de Portugal, e por ex-
tensdo a do Brasil ndo conseguiram evitar estaarat

O Padre Baltazar Barreira enviou de Luanda um miaimews estudiosos da Uni-

versidade de Salamanca, Evora e Coimbra em qutiaesbbre a licitude do trafico negreiro.

Filipe de Alencastrogp. cit, 2006, p. 165. Mais tarde o Geral volta atrasiter&a os jesuitas a possuirem es-
cravos.ldem p. 165.

*1% uiz Filipe de Alencastrogp. cit, p. 166. O que Alencastro chamou de “doutrina @bilsta” chamou-se
nesta Dissertacdo simplesmente de “caso de con&iéver Capitulo Il, p. 65.

*1%Este jesuita portugués foi mestre de novicos emmbai entre os anos de 1567-1569 e se destacotidamou
dos enfermos durante a peste de Lishoa (pesteeraamd 1569. Foi destinado a Angola para ser Supéas
Miss@es; chegou a Luanda em 23 de Fevereiro de. E586bu em conflito com o governador Francisco de
Almeida, em 1592, devido a cassacéao sluisasa que tinha direito a Companhia de Jesus e osuiadores.
Teve que deixar a missédo devido a estes conflitepois de um periodo como Procurador da Provireiga-
tugal na Espanha, Barreira foi enviado a Cabo Vende 604 para exercer o cargo de Superior. De Qalae
passou para a Guiné e depois a Serra Leoa, marrélebo Verde, em 1616. Cf. O'Neill; Dominguep. cit,
2001, t. lll, p. 351.

*¥_uiz Filipe de Alencastragp. cit, 2006, p. 170.

> bidem,p. 170.

*%Alencastro cita ainda o proprio Inécio de Loyolasnmambém Lainez, Borja, Mercuriano e Acquavivéinen
todos os Gerais do Quinhentos, que se opuserappéiqitade de escravos pela Companhia de Jésdsm p.
170.



183

Para o missionério ndo poderia haver duvidas solfuedamento desta pratica, pois os afri-
canos prisioneiros de guerras, delinquentes esfitteooutros cativos valiam como moeda em
todas as partes e eram a moeda da Conquista.Sk@rdeveria haver os ilegalmente escravi-
zados mas, em meio a multidao incontavel, ndo hauito que fazer. Era impossivel distin-
gui-los e “in dubio melior est conditio possideritia divida, prevalece o direito do possui-
dor]” **°. Além do mais, a guerra que se fazia na Africdraérraguerra justa uma vez que
os ambundoshaviam rejeitado a fé crista. Portanto, pensawmsssionario que, em nenhum
outro lugar, haveria cativeiros mais licitos consode Angol&**. O conceito dguerra justa
aliviava, assim, as consciéncias de missionaritzsm®ém de Superiores; o Padre Francisco
de Gouveia, Provincial de Portugal, por exemplmagara si a idéia de que os cativeiros em
Angola sdo mais licitos que os de quaisquer outrtes e até transmite esta convicgdo ao
Padre Geral da Companhfa

A teoria do Padre Barreira difundiu-se na ProvimgaPortugal e a posicao dos
jesuitas alinhou-se ao discurso mercantil do inopélémonstrando a dependéncia dos missi-
onarios para com o sistema de exploracdo das GiaguiSublinha Alencastro: “nas indias
de Castela havia @aicomiendasna india a SJ dispunha das rendas das terraslskteS em
Portugal os Padres tinham rendas de casas e aldqwardedes no Alentejo, ‘e 0os sobas sao
[como] herdades do Alentejo’, bens destinados argenda para a Companhia em Angola”
>3 Entdo, para alguns jesuitas em Angola “N&do hest@indalo algum em os Padres de An-
gola pagarem suas dividas em escravos. Porque easioina Europa o dinheiro corrente é o
ouro e a prata amoedada, e no Brasil, 0 acucam assdo em Angola e reinos vizinhos 0s
escravos®™. Esta visdo pragmatica e até simploria, cujo mpaehdigmatico é a necessida-
de mercantil, ndo seria o suficiente para satisfasagacidade de um espirito como aquele de
Antdénio Vieira que, com Barreira, foi apontado pdencastro propagador do trafico negrei-
ro.

Se para o Padre Barreira a duvida de ilegalidadeatioeiro favorecia o possui-
dor, para Vieira a proposi¢do se poe invertida,psena favor dos indios cativos do Mara-
nhdo. Em caso de davida na legalidade ou ndo daMidaativeiro, preservava-se a liberdade

do indio. Isto significa que Vieira parte do prpioide os indios séo livres e entdo a matéria

*2Dos escravos que saem do Cabo Vertddnumenta Missionaria AfricanaV, pp. 190-9Apud Luiz Filipe
de Alencastrogp. cit., 2006,p. 176.

24 yiz Filipe de Alencastragp. cit, 2006, p. 171.

*24bidem.

**bidem pp. 175-176.

*%Memorial de 15/6/1593ylonumenta Missionaria Africana\pud Luiz Filipe de Alencastropp. cit, 2006,
pp.175.
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em gquestdo ndo é saber se os cativos sdo postgudmamas como perderam a liberdade.
Logo, se ha duvidas de que perderam a liberdadieléntée que o principio primeiro - a liber-
dade - é o que deve ser afirmatfo No entanto, valeria este principio também paresosa-
VOS negros?

No seio da “teoria escravista jesuitica”, - se @ gssim pode ser chamada - reside
um problema central na analise da acédo de Antbmima a escravidao negra. Como explicar
a proposta que fizera ao rei de por escravos negré&stado do Maranhédo e Grao-Para? Para
uma primeira averiguacao deste problema, contisea-seguindo o estudo de Luiz Filipe de
Alencastro.

Depois de analisar alguns exemplos de jesuitaslefieadiam e praticavam o tra-
fico negreiro, Alencastro volta-se para Antonio ikde cuja acdo considera promotora do
mesmo trafico e para quem as “almas negras” estatigididas em duas categorias: de um
lado as almas cristas, que seriam salvas e, do, @#talmas dos negros pagaos que continua-
ram na Africa e que estariam condenadas. A basegsa afirmacdo é retirada 8ermao
XIV, no qual Vieira chega a dizer que foi pelo desigmoroso de Deus que 0s escravos ne-
gros chegaram ao Brasil, uma vez que, somente asslmm a oportunidade de se salvar.
Também oSermao XVIIno qual Vieira admira-se do quéo inédito eradfido negreiro na
Bahia, é apresentado por Alencastro como premssaglimentdranscendentele que have-
ria a intervencao divina na vinda dos africanos paBrasiP*.

Mas néo so a travessia do Atlantico é vista consigde de Deus; também a tra-
vessia dos indios dos sertdes para os enclavesiaisltinha aquele sentido. Em ambos os
casos, prevalecia o argumento da salvagao das.d\oasso dos Africanos, diz Alencastro:
“[...] o motivo que tornou o trato negreiro ace@ghaos olhos da Igreja*’. O imperativo da

Evangelizacdo, neste sentido, justificaria ndo d@eito sob as Conquistas, mas também, de

*®Este raciocinio nao fica claro no comentario queAtencastro da “teoria probabilista” de Vieira. s@bvan-
do-se, porém, outras partes do documento citadélpocastro, pode-se entender melhor a questastémaso
ndo se duvida se os indios sdo de Pedro ou de, Paatoduvida-se se os indios séo livres ou catwvomsta
divida esta a posse da liberdade”. Cf. Antdénio rdiefinformacédo que deu o Padre Antonio Vieira sobr
Modo com que Foram Tomados e Sentenciados pord3ativ indios do Ano de 1655”. IBscritos Instrumen-
tais Sobre os indio®rganizacdo e Prefacio de José Carlos Sebe BamP&alo: EDUC, 1992, pp. 3-46; e
através d&Carta do Padre Antdnio Vieira ao Rei D. Joaq RO de Maio de 1653n: Cartas..., op. cit 1925, t.

I, p. 310. O argumentpro favore libertatisndo era exclusividade do Padre Vieira, antes dd¥adre Fernao
Rabelo ja havia afirmado que em caso de cativeividdso a liberdade deveria ser afirmada. Cf. [Rilpe de
Alencastropp. cit, 2006, p. 179.

> bidem p. 183. O autor parece determinado a apresemaimagem hipdcrita de Antdnio Vieira e ndo poupa
também os investigadores recentes da obra jeSH#aa epifania negreira tem sido pouco notada peelosis
comentadores de Vieira”. Ao contrario, em tempasspdos, a justificacdo da escraviddo negra n&opassado
ao largo da visdo humanistica laica dos intérpnetais antigos, como o jornalista Jodo Franciscbdas Cf.
Ibidem p. 183.

%27 |Luiz Filipe de Alencastrap. cit, 2006, p. 182.
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modo mais especifico, o trafico negreiro e os descios e aldeamentos indigenasSédmao
XIV de Antbnio Vieira seria entdo instrumento reténedegitimizacéo do trafico ja incorpo-
rado pela BulaRomanus Pontifexapontado por Alencastro como a primeira justificati

evangélica da escraviddo africaffa Diante disto, a conclus&o do autor é lapidar:

Baltazar Barreira legitimava o0 negoécio negreiro amgumentos tira-
dos da prética comercial: garantido pelo ato depcano proprietario
nao estava obrigado a inquirir a origem do escpssuido. Antdnio
Vieira pensava que o tréfico fazia sentido porgelenitia a salvacao
dos africanos condenados ao paganismo na suantah Ambos
concordavam, entretanto, com o imperativo do twafiegreiro no im-
pério do Ocidenté®.

No entanto, como bem lembrou Alencastro,Sesméao XIV*, Vieira chama de
“doce inferno” o cotidiano do negro nos engenhé&zeuma analogia entre a vida do escravo
e a Paixao de Cristo. Sensibilizado com a desuradaidm que viviam 0s escravos, Vieira vé
e exprime intensamente a dor do escravo nos catdssermdes do RosarIV, XVI, XX
e XXVILI.

A aproximacao desta questdo fez o pregador servitasimagem comparativa
entre a vida do escravo negro e a Paixdo de Cpets,a primeira assemelha-se e identifica-
se com a segunda. Com isto, 0 presente de sofosmeld toda a sorte, ao qual estava
submetido o escravo, alca-se da contingéncia dpdeem direcdo ao transcendente do
exemplo de Cristo para, finalmente, nele, ndo apenaontrar simile, mas também lograr
significado.

Este arremeter da contingéncia surge do abatintenton espirito que traz em si
a contradicdo do tempo. De uma parte, o tormentmstabilidade do mundo e, de outra, a
seguranca da ordem divina que tudo sustenta. Onencdesses dois elementos torna-se o
locus da consciéncia do jesuita. No entanto, este nempreepode ser alcancado de forma
clara e distinta, pois a realidade que se deduapdaximacdo daquelas forcas €, por vezes,

desconcertante e absurda; neste intervalo de s@&pendo sé das leis naturais e da razao,

28 |hidem p. 182-183.

%2 |bidem p. 185.

*35erméo Décimo Quarto: Pregado na Bahia a IrmandadePretos de um Engenho em dia de S. Jodo Evan-
gelista, no anno de 1633h: Obras Completas do Padre Antdnio Vieira. SermBesfacio de Gongalo Alves
Porto: Lello & Irm&o Editores, 1951, vol. XI, pp82-321.
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mas até mesmo da Fé na Redencdo do homem, é dueeerieontra a escravidao.
E neste intervalo que surge um dos poucos momentogue Vieira ndo pensa a
escravidao de forma legal, isto €, ndo a remete pgustificacdo da guerra justa, como o fez

o Padre Molina. A escravidao é tratada em termatedgualdade entre os homens.

Eles mandam e vos servis; eles dormem e vos velais,descansam,
e vOs trabalhais; eles gozam o fruto de vossosiltrab, e o que vés
colheis deles é um trabalho sobre outro. N&o lraltnas mais doces
gue os das vossas oficinas; mas toda essa dogq@aapam é? Sois
como abelhas de quem disse o po8ia.vos non vobis mellificatis
apes O mesmo passa nas vossas colméias. As abelmasfalm mel,
sim; mas n&o para 3t

Contudo, Vieira ndo tenta justificar esta desigadél com a resposta de
Aristételes, que acreditava na escraviddao natulieeja havia sido descartada pelo Padre

Molina, mas a pde na obscuridade dos acontecimentos

N&o ha escravos no Brazil, e mais quando vejo as meeraveis,
gue ndo seja matéria para mim de uma profunda agadit Comparo
0 presente com o futuro, o tempo com a Eternidadgie vejo com o
gue creio, e ndo posso entender que Deus, que esies homens
tanto a sua imagem e semelhanca, como os demgsedsstinasse
para doces infernos, um n’esta vida, outro na Gtftra

Ante o desconcerto deste mundo de desigualdades,opgual as categorias do
pensamento jesuitico sdo insuficientes, como ssedi® capitulo anterior, o pregador
sensibilizado e obrigado a uma palavra de confasseus ouvintes, recorre a uma resposta
“pastoral”: “mas quando hoje os vejo tdo devotagldsstivaes diante dos altares da senhora
do Rosario, todos irmaos entre si, como filhos dssmma Senhora; ja me persuado sem

duvida, que o captiveiro da primeira transmigraéawdenado por sua misericordia para a

*3Serméo Décimo Quarto: Pregado na Bahia a IrmandadePretos de um Engenho em dia de S. Jodo Evan-
gelista, no anno de 1633h: Obras Completas ..., op. cit951, vol. XI, p. 319.
>325arméo Vigésimo Sétimoln: Obras Completas..., op. Gitl951, vol. XII, p. 335.
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liberdade da seguntfa Assim, os escravos negros choram as dores detimque se inicia
ainda em Africa e se prolonga no Brasil, para regervasn em liberdade na eternidade.
Portanto, as categorias do pensamento Escolasti@xperiéncia feita na Colénia sucumbem
a uma explicacateologizante que Bosi chamou “salvacionist®®. Este recurso utilizado
por Vieira, no entanto, deve ser isolado em seadspastoral, isto €, na obrigacdo do pastor
de confortar e animar as almas, prova disto € guensontra em sermdes, que além do mais
foram pregados aos proprios escravos. Desta fdsolada a teoria “salvacionista” em seu
contexto, nada leva a crer que o Padre Vieiralzatesado para sustentar a sua proposta de se
por no Maranhdo escravos negros, como pensou AlgacaAquela conhecida proposta,
tornada lei em 1680, somente pode ser explicada tpekria geral da escravidao, batida e
debatida pelos pensadores da Segunda Escolasticalisada particularmente pelo Padre
Molina no final do século XVI - da legalidade dacreviddo devido a guerra justa em

Africa °%®.

4.4. A Administracao dos Aldeamentos

A nova Lei, de 1680, determinou queeparticdodos indios de servico fosse fei-
ta em trés partes iguais: a primeira parte deVeaa no aldeamento e estariam ao seu encar-
go as lavouras e familias; ja a segunda partegmdea ao servico dos moradores; e a tercei-
ra parte estaria a servico da Misséo, isto €, deveacompanhar os missionarios ao sertao.
Os que se entregavam ao servi¢o, ndo deverianidanéis do que dois meses e nédo deveri-
am servir sem que o salério lhes fosse depositat@goipadamente. A lei entregou a fungéo de
repartidor dos indios ao Bispo local, ao Provind@d Franciscanos e as Camaras locais. En-
tretanto, reservou aos jesuitas exclusividadeenagadasao sertdo. Determinou também que
a administracao dos aldeamentos caberia aos sEg®ndo aos administradores leigos e que
todos estivessem sob a responsabilidade dos nmasgisrjesuitas, com excecdo de algum

aldeamento em que outros religiosos ja estivessees ae, no Estado do Maranhéo e Grao-

3% Sermao Vigésimo Sétimoln: Obras Completas..., op. il951, vol. XII, p. 335.

*3Alfredo Bosi.Dialética da ColonizagddS&o Paulo: Companhia das Letras, 2006, p. 146.

%A analise que fez o Padre Luis de Molina, sobreafico de escravos no mundo portugués, foi tratamla
Capitulo Il desta Dissertagdo. O Padre Molina agacsua investigacdo convencido da ilegalidadetdasa-
cbes de escravos na Africa, uma vez que a verificap cativeiro por guerra justa era praticamemigvel.
Esta consciéncia ndo a teve Antonio Vieira ou ngaia ter, pois supunha que os negros que vinhaAfrita
eram de fato escravos legais.
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Pard, ter chegado o Bispo diocesano. Quanto dasside areas remotas que nao quisessem
descer, poderiam ficar em suas terras e nelas ss®stidos pelos missionarios. No entanto,
mesmo que as aldeias ndo fossem removidas, oné@ssis deveriam incorpora-las na eco-
nomia do Estado, ensinando aos indios o cultivgéteros e incentivando o comércio dos
mesmos nas cidad&$. Ainda quanto a este comércio, proibe expressanpre 0 governa-
dor se envolva nele.

O ultimo ponto da Lei de 1680 se volta para a nam#o da Misséo, prevendo a
formacao de novos missionarios, “feitos ao clineue fosse erigido no Colégio do Mara-
nh&o um “seminario” com estudo de Latinidade, Bilias Teologia especulativa e Mora.

No entanto, os dispositivos da Lei de 1680 queepcham garanti-la, isto é, a
Companhia de Comércio do Maranhao e a substitgigitativa dos escravos indigenas pelos
africanos falharam. Os colonos passaram a recldasapraticas adotadas pela Companhia de
Comeércio, pois ndo cumpria a cota de escravos sggometida ao Estado e praticava, além
do mais, precos inviadveis tanto no comércio de ytaxleuropeus como na compra dos pro-
dutos da terra. Sem o aporte das medidas de impBmtia Lei, os colonos rebelaram-se con-
tra ela’®.

Construia-se assim o cenario para outra revoltast@do. Em Fevereiro de 1684,
a populacdo de Sao Luis agitou-se sob o comanduaatador local Manuel Beckeman. Os
revoltosos declararam o fim do monopdlio da Com@adk Comércio, depuseram o Gover-
nador e expulsaram 0s 27 jesuitas que residiamapda@ia do Maranhdo. No entanto, desta
vez, hdo conseguiram persuadir os moradores daa@epdo Gao-Para a se juntarem ao mo-

vimento.

3% aj de 01 de Abril de 1680 e Leis Anexa#fi: Serafim Leitepp. cit 1943, t. IV, p. 66.

*¥|bidem p. 66-67.

°3% Nao somente no Estado do Maranhdo e Gréo-Paré& leusltas por causa da Lei de 1680, também ne Esta
do do Brasil levantaram-se os moradores, poislastfoi aplicada também em seu territério. Exemgtodes-
contentamento dos moradores do Brasil foi o levdat€apitania de S&o Vicente. Ali, apés relatosesalpro-
mulgagédo do decreto real, suprimindo a escravid&oimtlios, os colonos revoltaram-se contra ostgEsudois
acreditavam serem estes o0s responsaveis peladiit®4 jesuitas da Provincia do Brasil consideraarossibi-
lidade de se retirarem da regido e chegaram a pedinisséo ao Geral para fazé-lo. Impressionadognp
com a seriedade da resolugdo dos Padres, os paubiitairam-se: em 1684, tanto o Governador co@énaara
de Séo Paulo insistiram com o Provincial do Braaila que reconsiderasse tal decisdo. Depois dmalgefle-
xao0, 0s jesuitas concordaram em permanecer. CGffidreite,op. cit, t. VI, pp.310-319; Dauril Aldergp. cit.,
1996,p. 492.
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5. O Regimento das Missfes de 1686 e seu Contexto

A revolta dos moradores do Maranhdo, em 1684, es@penas cinco meses de-
pois de D. Pedro Il ter assumido o trono, talvezigto a noticia atingisse tdo grande dimen-
s&o em Portugal, tornando-se uma afronta inacéiévesto levou D. Pedro Il a tratar os
revoltosos de forma enérgica, enviou a Gomes FdeirAndrade (1685-1687) para novo Go-
vernador do Estado, com ordens de punir severamemg/oltosos.

As reformas que a Lei de 1680 trouxe a administrag® aldeamentos no Estado
do Maranhé&o e Gréo-Para, como também a fundacB8omi@anhia de Comércio que preten-
dia viabiliza-la, levaram os moradores da CapitaioidMaranhdo a depor, em 1684, o Gover-
nador Francisco de S&, que havia iniciado seu govem 1682. Uma peticdo em nome dos
moradores foi enviada também a Camara, acusan@®adres da Companhia de Jesus pela
falta de mao-de-obra, uma vez que detinham o gowemporal dos aldeamentos pela Lei de
1680. Inaugurava-se com isto um momento impar dasadi, ao qual Serafim Leite chamou
de “[...] ponto critico da Missdo do Maranh&o edsPaara™*.

O Padre Visitador Barnabé Soares (1626-170% o Padre Bettendorff foram
convocados a dar explicacbes ao Conselho camaBistiiendorff transcreveu r@hronicao

discurso que fizera no Senado:

[...] Senhores meus, com que fundamento culpamasas®rcés aos
Padres da Companhia de se ndo darem indios aas ghstalguns
moradores, se elles, supposto que tém o governpotam ndo tém
em sua mao a reparticdo, a qual so toca ao Sérgpw, com o pre-
lado de Santo Antonio e um eleito por vossas merfasdles se de-
vem gueixar vossas mercés e o povo, e nao dossPage ndo tém
mais obrigacdo de dar aos moradores os indioshgsechbem pela
reparticdo. Com isto, convencidos pela verdade wo apertamente
dispunha a lei ultima, ficaram calad%s

>Dauril Alden,op. cit, 1996, p. 490.

*0Serafim Leitepp. cit,1943, t. IV, p. 87.

0 Padre Barnabé Soares chegou ao Maranh&o contaddisem 1683 e trouxe consigo o Padre Antonio Vaz
com mais seis estudantes jesuitas para o Colédimssa Senhora da Luz. Cf. Jodo Filipe Bettendopif,cit,
1910, p. 357.

**2)040 Filipe Bettendorfhp. cit, 1910, p. 359-360. A lei de que fala Bettendoréf Eei de 1680, que isentava
os Padres da Companhia da reparticdo dos indios.
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Para o mesmo Conselho acrescentou o Padre Visithdgrse este governo tem-
poral que tinham os Padres da Companhia, dos jreosterem a reparticdo delles, lhes cau-
sava alguma moléstia, também Ih’o largariam contanwontade, comtanto que elles tomas-
sem a sua conta excusa-los diante do Exm. Sr.ipeiic Pedro”. Nesta proposta, colocada
por Bettendorff na boca do Padre Soares, residedadal estar dos jesuitas, desde a implan-
tacao da Lei de 1680, ou seja, de pouco servia éeiministracdo temporal dos aldeamentos
se 0s jesuitas ndo pudessem controteparticidodos indios de trabalho; sempre a fase mais
critica no trato com indios. O que declara o P&isgador aos Camaristas e, € claro, Betten-
dorff através dele n€hronica ndo € apenas uma tentativa de se desembaragauskcao
dos moradores naquele determinado momento, maed&ig pensar também que Betten-
dorff utilizou-se de estratégia para justificar@aronicg a posteriorj os avanc¢os que foram
feitos pelo Regimento de 1686. Assim, em sua velhisstificava a necessidade que tinha a
Companhia de Jesus de participar de todo o process®ernente ao trato dos indios e, ao
mesmo tempo, respondia as criticas que fizera Amidieira ao Regimento, segundo o qual
Bettendorff “pedia sem saber o que pedfd”

Contudo, a presenca e explicacdes dos jesuita@mar@ do Maranh&o ndo foram
o suficiente para impedir um novo motim na Colohia.dia 24 de Fevereiro de 1684, amoti-
nou-se 0 povo sob a lideranca do senhor de engdiaimoiel Beckman, do escrivdo Jorge
Sampaio e do frei Inacio, da Ordem do Carmo. Prande Capitdo da guarda e o Capitdo
Baltazar Fernandes e reunidos os principais agiéadanto do Vigario de Séo Luis, Inacio da
Fonseca Silva, decidiram-se pelo fim do estanqueodeercio e pela expulsdo dos jesuitas,
muito embora Fonseca da Silva desse parecer dormffarComo o povo ja reunido na praca
da catedral fosse favoravel ao parecer de Beckdwrfirei Inacio do Carmo e do escrivao
Sampaio, seguiram todos para o Colégio da Compantoavocaram o Reitor, Padre Estevao
Gandolfi, a fim de comunicar-lhe a decisado da esgul Isto o fez Manuel Beckman, decla-
rando que os Padres do Colégio deveriam ficar wadfis no prédio, sem poder sair e que se

preparassem para embarcar para Pernambuco a qualgmentc®. Dias depois, 0s jesuitas

*3Antonio Vieira, ARSI Bras, 3/ll, 256-257%. Apud Serafim Leitepp. cit, t. IV, p. 90. Isto ndo é impossivel
se pensar que 0 Regimento das Missdes fora publemdl 686, quando Vieira o criticou, e que o Pa&dren-
dorff escreveu a Crdnica durante a década de 9tanto, ja de posse de todos esses dados. Tambémmam
carta do Padre Bettendorff ao Padre Gerdé 01° de Janeiro de 1686, ARBias, 26, 129-130v, Bettendorff,
guando obrigado a pensar na proposta do Padreal&dwes de ndo mais voltar a Misséo, escreveu: ‘@em
ministracdo temporal dos indios, a missdo ndo sm@orde ser nem pode subsistir. Portanto, ou aac®@ssa
administracdo ou se abandone”.

**3040 Filipe Bettendorfp. cit, 1910, p. 362.

*Ibidem p. 362.
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foram despachados, juntamente com o Padre Supkriblissdo, Jodoco Perez, em dois bar-

cos peguenos para o Ceard e de |la seguiram viag@nPprnambuco.

Diz o Padre lodoco Peres ,da Companhia de Jequesjcuda Missao
de Vossa Magestade em Estado do Maranhéo, queadbregn parte
pela razdo de seu officio, e em parte das molegtiashe causaram
alguns dos ministros de Vossa Magestade, partmafexereiro de
1684, do Para para o Maranhé&o, onde, a primeirgadaefoi preso
em o collegio, onde 0s mais missionarios estava®ogrja cinco dias
havia, pelo povo levantado, com guardas a porfmueo depois foi
expulsado com os mais para o Brazil, e mandadoslam barcos,
com obrigacéo de pagar fretes delles [’

Chegados os primeiros expulsados ao Recife, foranados os Padres Betten-
dorff, Pedro Dias, Reitor do Colégio de Olinda elf@ePedrosa, antigo Visitador da Missao
do Maranhéo e Grao-Par4, para se encontrarem dedre Provincial do Brasil. Era Provin-
cial na época, Antdnio de Oliveira (1627-1686), fuestava no final de seu mandato; assu-
miria logo o Provincialado o Padre Alexandre der@as, entdo Reitor do Colégio da Bahia.
Chegados a Bahia, foram recebidos pelo ancidogPaaibnio Vieira e pelo proprio Padre
Gusmao. As primeiras providéncias foram tomadas3usmao, uma vez que o Provincial se
encontrava no Rio de Janeiro. Reuniram-se tambéRades para tratar do motim do Mara-
nhdo com o Governador e com o Arcebispo da BahRade Bettendorff propds ir a Lisboa
tratar diretamente do assunto junto a D Pedrodji@de fato ocorreu em Julho de 1684. Isto
ocorreu antes que Bettendorff e 0 Padre Superitisisédo, Jodoco Peres, pudessem se reen-
contrar na Bahia. Portanto, como o Superior estavda de viagem ao Maranhéo e o “[...]
Padre Alexandre de Gusmao, reitor da Bahia, efjamatentes de Provincial [...J¥, “parti,

[...] da Bahia, para embarcar-me em Pernambuco@R®no e tratar com Sua Magestade a

restituicdo dos Padres, expulsos, assim ao temporab ao espiritual™®.

**%Fragmento de carta do Padre Superior Jodoco Per&eiatranscrito por Jodo Filipe Bettendodf. cit,
1910, p. 404.

**|bidem p. 391.

*%Jo40 Filipe Bettendorfipp. cit, 1910, pp. 380-381. O barco em que vinha o Sopdd Miss&o, Jodoco Pe-
res, foi capturado por piratas e seus passagdiarzanados em uma ilha, da qual foram resgatadosiados
novamente a Sdo Luis. Chegados ao Maranhéo, ndim fao Colégio da Companhia, mas se hospedaram na
casa do Capitdo-mor Vidal Maciel. Passaram dai @arfda de Santo Antdnio de Alcantara e conseguieam
barcar para o Colégio de Santo Alexandre de Babérs, a cidade ndo havia aderido ao motim do Mamnha
Salvos da perseguicéo, o Padre Jodoco Peres embzac® Lisboa para tratar dos problemas da Miss&u,
saber que também Bettendorff também seguia pagmRnas pela rota de Recife. (fidem pp. 385-390.
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Procurador das Miss@es junto a Corte, a fim daestcer a Missdo, Bettendorff
usaria desta oportunidade para influenciar nalkegfis indigenista portuguesa, como outrora,
o fez o Padre Vieira, na elaboracdo da Lei de 1B&@icipou ativamente das discussdes que
estabeleceram os pontos do Regimento de 1686

Entretanto, houve algumas reacfes entre os jesuitas idéia de restaurar a Mis-
sdo. Eram liderados pelo Padre Jodoco Peres, sap@oior da Missdo, que a mesma época
viajava para o Reino, pela via do Grao-Para, masaiiagem ao Reino tinha objetivos opos-
tos daqueles de Bettendot.

Ja em Lisboa, Bettendorff teve acesso ao requetinigre trazia o Padre Superior
e o transcreveu, mais tarde, parte del€manica>"'.

O Padre Jodoco Peres embarcou para o Reino em dé&&ando em seu lugar,
por Superior da Missdo, o Padre Antbnio PereiraliReva esta viagem respaldado pelo con-
selho do mesmo Padre Pereira e do Padre Franciseod Vice-Superior e Vice-Reitor do
Colégio de Séo Luis, e também pelo conselho doePadtonio da Silva, missionario dos
Tapajés™?. Chegando a Lisboa, dirigiu-se a Salvaterra, aedencontrava D. Pedro Il, a fim
de lhe oferecer um grande mapa recém confecciopeldoPadre Aloisio Conrado Pfeil do
Rio Amazonas™. Se ndo se soubesse pelo testemunho de Betteddartfe o requerimento

do Padre Jodoco nunca foi entregue ao Rei, podierfnsar que, nesta ocasido privilegiada,

*9Bettendorff transcreveu em solaronicadezessete pontos sob o titulo “Memorial dos PoApesentados a
Sua Majestade para Ihes Deferir, Sendo Servididem pp. 398-400. O qual se tornou a base do Regimento
das Missdes de 1686. Este Memorial ficou conhecadoo Informacdo que deu a S. M. o P. J. Ph. Bettendorf
sobre o Expulsarem, e os mais Padres do Maranh@id;-evereiro de 1684Cf. Leite,op. cit., Tomo 1V, 1943,

p. 72-73; Carl. B. Ebnegp. cit, 1975, p. 91.

>%J6doco Peres ou Perret, como assinalou Serafim, lszit de Friburgo (Suica) onde nasceu aos 20wdedre

ro de 1633. Entrou na Companhia em 1653. Foi psofede Filosofia em Munique e na Universidade danDi
ga. Chegou ao Maranhdo em 1678 e missionou pomalgmpo sem conhecer a lingua da terra, a qualanunc
chegou aprender, o que, provavelmente, fez consgueupasse dos Colégios e da administracéo. BexiGu

da Missdo quando os jesuitas foram expulsos dorilama Fechado em suas convicgdes, ndo foi aceiforta

e nem pelo Geral da Companhia para as negociagdRegimento de 1686. O Geral ordenou-lhe entdcsgque
afastasse das negociacgdes. Partiu com isto para Ev@oimbra a fim de angariar novos missionariass, sem
muito resultado, perdeu a paciéncia e desabafawacos portugueses, o que quase lhe custou o dar§upe-
rior. Cf. Serafim Leitepp. cit,1949, t. IX, p. 44.

13040 Filipe Bettendorfhp. cit, 1910, pp. 404-407.

*3bidem,p. 401.

530 Padre Pfeil foi missionario no Maranh&o e cagfigrde origem germanica, nasceu em ConstancaaSuic
em 1638 e entrou na Companhia de Jesus em 1654 &etPadre Geral para ir as missdes e foi envéedo
Maranhéo portugués em 1679, onde se demonstroardente “[...] das coisas e Padres dela”. Cf. Lejte cit,
tomo IX, 1949, p. 48. Mas adaptando-se a situatdbalhou na margem esquerda do Rio Amazonas, bho Ca
do Norte, Alto Amazonas e Rio Negro. Além de sethazedor de matematica era perito na construcurtde
lezas e pintor. Seu trabalho na Missdo do Maraehacho-Para foi importante para o assunto dosdérrito-
riais com a Franga e com a Espanha. D. Pedrolbmou para Lisboa a fim de melhor aproveitar saglestos,
mas Pfeil morreu antes de chegar a Portugal.
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o tivesse entregado ao Monarca. Porém, 0 que seésgbe o conteldo deste documento pe-

dia expressamente a dissolugéo da Misséo:

Vendo, digo, os Missionarios todas estas cousamlveram, com
commum sentimento de todos, que, alcancando porodieneplacito
e consentimento de Vossa Magestade, pudessemzaiBode e com
grande instancia do seu prep0sito geral, desfsit@ missdo, serem

mandados 0s seus missionarios para onde pareces® fn.]>>".

A argumentacdo do Padre Superior € interessantegpoprimeiro lugar é ao Rei
que recorre para, posteriormente, obter do Ger@lapanhia a consumacéao de seu intento.
Utiliza-se da tradicdo evangélica para sustentapseido, mas ndo somente isto, o discurso

vale-se ainda da méxima inacianandaior servigo

[...] sem embargo de verem em quéo miseravel estavdia de ficar e
desamparado, o novo rebanho de neophitos, pela dazausencia de
seus parochos, porque tambem os apostolos desaarparadudéa pe-
la razéo semelhante, conforme o aviso de Christadguiassim: si vos
perseguirem em uma cidade fugi para outra, e detxelio a disposi-
cdo da Divina Providencia; e esta foi também aa@os que 0s mis-
sionarios, de commum consentimento decretaram guesmo Supe-
rior da misséo se fosse a Corte, e botando-se teiménte aos reaes
pés de Vossa Magestade, lhe pedisse pelas cha@adwidm, por pe-
ticao offerecida, quizesse por os olhos sobre vs semildes missio-
narios, que, sem fructo e sem esperanca delle patiecendo tanto e
tdo graves moléstias que humanamente nao tém reneédar-lhes li-
cenga para solicitar de seu propoésito geral a ldisgdo da missédo do
Maranh&o, em que conheceriam ter recebido de \Mdagastade uma
singular mercé>>.

*4Jo4o0 Filipe Bettendorfhp. cit, 1910, p. 406.

**%Joso Filipe Bettendorffp. cit, 1910, p. 406 Neste sentido, na parte VIl das Constituicbes dagamhia de
Jesus, Inacio de Loyola, considerando no capitudontissdo do Superior na Companhia, disse: [Pleposito
Geral, ou quem por ele foi delegado, deve manterdixo na misséo, para quem nela envia, tal pgasoa ou
pessoas, neste modo ou noutro, para mais 0 mamps,tse faca sempre o que € para 0 maior senwgaods
bem universal”. Cf. Constitutione3ocietatis lesu et Examen cum DeclarationibArgtuerpiae, Apud Joannem
Meursium, M. DC. XXXV, pp. 265-272. “Praepositusr@gealis, velquiabeo hanc habuerit facultatem, eliligr
in hujusmodi missionibus curet, ut in fuis ad haotius quam ad illan partem mittendis, e & ad hpasopotius,
quam ad illud & ut hanc personam potius, quam agisriaei obsequium & bonum universale facit ftatuatu
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No entanto, o objetivo de Jédoco Peres frustrodiesgte da firme posi¢do de Bet-

tendorff a favor do restabelecimento da Companéidesus no Maranhao:

Esta € a peticdo que o Padre lodoco Peres, sumkriarissdo com
consentimento dos mais Padres missionarios do &aeéa ir offere-
cer a Sua Magestade, para delle alcancar licengapealir ao nosso
muito reverendo Padre Geral por outra peticdo gaeaquisesse des-
fazer a missdo do Maranhdo; mas como eu, mandador@curador
dos negécios da missado a Corte pelo Padre Alexdhasendo, agora
provincial da provincia do Brasil, aprovado porswmmuito reverendo
Padre, n&o segui esse parecer, nao foi offerestdapeticéo pelo Pa-
dre superior da missdo, nem se tratou mais detlaguele tempd™.

Este claro dissenso, entre as duas maiores auwtesdaissionarias do Maranhéo e
Grao-Para naquele momento, deixa transparece@antia interna de equilibrio pelo qual as
linhas de acgéo jesuitica iam se moldando. Existdluxo claro de continuidade e desconti-
nuidade na argumentacéo do Padre Peres e nagatei Bettendorff. O primeiro afirma a
sua conviccao na tradicdo evangélica e tambémdgudia: “[...] sem fructo e sem esperanca
delle”, certamente na maxima de Inacio de Loyola gerseguia “o maior servi¢co divino e
universal’a que se destinava a Missdo da Compathiinscreve-se, portanto, no fluxo inin-
terrupto da tradicdo jesuita. Também Bettendogifprre antes a autoridade do governo na
Companhia, da qual Ihe vinha o cargo de Procuradesponsavel pelos negocios da Missao
junto a Corte. Assim investido, decide ndo considerapelo de Peres e de seus companhei-
ros do Gréo-Para. Quando Bettendorff recorre aoimiondo governo na Companhia para
justificar sua atitude, coloca-se em pé de iguadammn seu interlocutor, isto €, procura tam-
bém na tradicdo da Companhia sustentagédo parageuento, elevando, porém, a tradicao a
um novo patamar, ou seja, adequando-a ao momewfalai pelo qual passava a Misséao.

Contudo, Bettendorff ndo somente procurava se apoargumentos de forum
interno a Companhia de Jesus, mas também asser@quosicdo na autoridade real. Assim,
guando questionado pelo Geral Carlos Noyelle sobtgeneficios de se reassumir a adminis-
tracao temporal dos indios no Maranh&o, Bettendesfifondera que antes de tudo era vonta-

*%%J040 Filipe Bettendorfhp. cit, 1910, p. 406-407.
5" ConstitutionesSocietatis lesu et Examen cum DeclarationibAstuerpiae, Apud Joannem Meursium,
M. DC. XXXV, p. 272.
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de do préprio Rel®. Mesmo assim, o jesuita, em outra carta ao Gitaly em varios pon-
tos as razdes pelas quais 0s missionarios devesimmar ao Maranhdo e retomar a adminis-
tracéo tanto espiritual como temporal. Com istotaea convencer o Geral de que sem a ad-
ministragdo temporal ndo seria possivel mantealmatho de conversao, pois os convertidos
seriam ou exterminados pelos trabalhos excesswogpltariam para os sertdes pela falta de
alimentos, ja que nao teriam tempo para cultivassocas. Também seria impossivel trazer
novos indios para a conversdo, pois 0S mesmos ugrergam mais descer dos sertbes por
medo dos brancos. Além do mais, esta situacdo riausa problema de consciéncia nos
missionarios que estariadescendas indios para escraviddo ainda maior do que acrel
que viviam nos matos. Também nado seria razoavefjoaiar os neofitos em suas terras e
depois abandona-los as maos dos escravagistas,aagsaria o descrédito dos jesuitas, tanto
da parte dos indios, como dos portugueses e, avelibente, levaria 0os missionarios ao de-
sanimo. Finalmente, diz Bettendorff, talvez o R massumisse mais seu compromisso com a
Missao, abandonando-a simplesmente aos jesuitastotid 0 seu peso. Nao sabiam, pois, se
o Rei estaria disposto, neste caso, a manter gsuame conceder 0s aldeamentos para a ma-
nutencdo dos Colégios. Desta forma, Bettendorftloomue o melhor para a Missdo seria
manter a jurisdicdo tempordf. Esta preocupacéo do Padre Geral ndo veio ser, rpai
tinha as informag6es contrarias que Ihe enviaradve?Jodoco Peres.

Enfim, se entre o Padre Jédoco Peres e o PadreFilgé® Bettendorff, parece
nao existir meio termo em relacédo ao futuro da &issmdo se poderia dizer 0 mesmo se a
variante fosse Anténio Vieira versus Bettendorfivétdade que ja ndo se pode falar de um
total acordo entre estes ultimos, no que diz r&sp@ gerenciamento da Missdo. Basta que se
recorde a quebra do monopdlio jesuitico sobre asdas, conquistado por Vieira e despreza-
do por Bettendorff. Somente isto ja daria uma idi@iaguanto se afastam essas duas mentes.
Porém, antes da construcdo deste quadro aproxonatipreciso escrutinar o Regimento das
MissOesde 1686, para se entender o motivo pelo qual cePédéira, tantos anos afastado do
Maranh&o, se posicionou contrariamente a politcBettendorff em Lisbo&’.

Do Regimento das Missfes e do posicionamento deaydisse Serafim Leite:

**%Carta do Padre Jo#o Filipe Bettendorff ao Padre @eta Companhia de Jesus Carlos de NoyelteLisboa,

21 de Novembro de 1685. AR®ras. 26, ff. 124-124yv.

**%Carta do Padre Jo#o Filipe Bettendorff ao Padre @eta Companhia de Jesus Carlos de NoyelteLisboa,

01 de Janeiro de 1686. ARSIras. 26, ff. 129-130v.

*Nao se tem noticias de que Vieira fosse partiddddfechamento da Missdo e, portanto, ndo é possivel
associa-lo ao Padre Peres, de onde se presumaajueecdmunga com Bettendorff pelo menos no dedejdar
continuidade aos trabalhos no norte.
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A primeira proposta que se apresentou foi a deraaga, sem a qual
ndo poderiam voltar os missionarios. Vieira mosselem desacordo
com Bettendorff em alguns pontos e entendia qua dadeguranca
necesséria, e a dotagdo congruente (ndo mero &ngindela) os Pa-
dres ndo deveriam aceitar nada dos indios. Maoiufes# contra al-
guns pedidos de Bettendorff, que segundo ele Eeofimsaber o que
pedia: as Aldeias para os Colégios; a repartic&oimidios livres [...];

os resgates dos indios [2%].

E dificil depurar dessas linhas o que realmentrigiu o Padre Vieira sem que
se apresente os pontos principais da legislacaquexstdo. Em um primeiro momento, pare-
ceria que o Regimento das Missdes esta mesmora dls grandes Leis de liberdade, porém
uma andlise mais detalhada pode revelar o erf§arte preciso lembrar o que ja acima enfa-
tizamos, isto é, o contexto de elaboracadrégimentoa insatisfacéo e revolta dos morado-
res; o mal-estar dos missionarios jesuitas em egianga expulsdo; a necessidade do Padre
Bettendorff, estando em Lisboa como Procuradomatesolu¢céo duradoura aos problemas,
apagando assim, definitivamente, da memoéria dastgssqualquer resquicio das idéias do
Padre Peres e dos missionarios que intentavam aensuas atividades.

No dia 24 de Outubro de 1684, um dia apos ter dessrado em Lisboa, Betten-
dorff foi saudar D. Pedro Il e informé-lo dos aamitmentos na Capitania do Maranhi&o
Na mesma ocasido entregou por escrito um relatoddeo que havia acontecido na Col6nia e
pedia solucdo ao Rei. O Soberano designara o Minbque Monteiro Paim (1643-1706)
para tratar dos assuntos do Maranhé&o, a quem Betfeentregou um documento com de-
zessete pontos, 0s quais considerava serem funtampara a continuacdo das atividades
missionarias naquela Col6nia. Este papel tornaa-sebase do Regimento das Missdes, que

D. Pedro aprovaria mais tarf8. Todo o trabalho junto & Corte, Bettendorff sutiae a

*l5erafim Leitepp. cit,1943, t. IV, p. 90.

*%0 Regimento das Missdes de 1686 encontra-se rgrdrgen Serafim Leitegp. cit,1943, t. IV, Apéndice D,
pp. 369-375.

*%3J040 Filipe Bettendorfp. cit p. 396.

*Bettendorff transcreve-os em sGaronica 1° Os missionarios foram injustamente expulsost@mar&o os
seus trabalhos somente quando Ihes for concedityverno espiritual e temporal dos indios, como éstabe-
lecido em leis anteriores e confirmado pelo ReiQ@# os indios dos aldeamentosegarticdo,aptos a servir,
sirvam por dois meses e descansassem por out®peloi pagamento de duas varas de panos por neeeA
¢ao dos que trabalham no cravo e no cacau; 3°dissidescidos devem permanecer livres do servicalpis
anos; 4° Os meninos e meninas deveriam ser isenth@gervico até a idade de se casarem. 5° As reslhe
casadas deveriam ser isentadas do trabalho, a&exdas amas de leite e farinheiras, as quais deseavir pelo
tempo que se julgar necessario. Também idosos camde cinqienta anos deveriam estar isentos balti@
6° Os aldeamentos nao deveriam ter mais de 15@8®@edsas; 7° Brancos e mesticos deveriam ser sesei@
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aprovacgao do Padre Provincial de Portugal confamescomendacgéao do Padre Geral Carlos
de Noyelle®®.

Desta forma, sempre em contato com o Padre Geetteri®lorff comunicou em
Dezembro de 1686, que as negocia¢fes junto a Bawtam finalmente terminado e de forma
muito positiva para a Miss&o jesuittéa O sucesso das negociacdes, de que fala Betténdorf
era a féormula do Regimento das Missfes de 1° derbleo de 1686, o qual, lembra Dauril
Alden, permaneceria valido até a Expulsdo da Cohipaio mundo portugués, se bem que

com algumas modificacdé¥.

punidos se fossem aos aldeamentos sem licencaagquesa retirar indios ou vender aguardente; 8CAtEgio
do Maranhéo e do Grao-Para dever-se-ia concedemtttéamentos. 9° Considerando que os missioresias
em continuo deslocamento e que recebem muito pdoicue Ihes envia o Rei, dever-se-ia conceder as Re
déncias 25 casais de indios para suas missfe#sl®8ngruas da Missdo deveriam ser aumentadas defim
comportarem mais dez missionarios; 11° Tambémngrad dos novicos deveria ser reavaliada, poiagiéle
momento destinava-se a manter somente 20 jovefisidkde emitida uma Unica certiddo pelo Superim pa
efetuar a cobranga das congruas dos missionarwsyyaez que até entdo se exigia a presenca de dssiama-
rio com a sua certiddo diante do funcionario r&af;“Que debaixo do nome de missionarios se enterdaim
0s irmaos como os Padres que estiverem ou nogicgleu nas missées, por se ndo poderem nomeaeuns
outros”; 14° Que fosse dado ao Padre Superior daddicada ano ajuda de custo para que possa reaaser
dispendiosas viagens pela Missdo como ja se pvatiem outro tempo no Maranhdo; 15° Que as cOngituas
sadas fossem pagas juntamente com as que ja cachugalo tempo de atraso, uma vez que foram feraoelgs
gastos por conta da expulsdo dos missionariosQL&°0s missionarios que estdo na Provincia do |IBrasi
terem como retornar ao Maranhao recebessem do Gaa@rda Bahia o0 necessario para o retorno; 1&eRos
constituidos procuradores dos indios para cadad@egia fim de representarem os indios na defesauldirei-
to a pagamento e liberdade. Cf. Jodo Filipe Baa#dh op. cit, pp. 398-400.

Como se pode notar, muitos desses pontos ndo eraas tque se tratassem em uma lei e ndo aparecBerno
gimento. Outros, porém, séo evidentes no corpeigdadmo € o caso dos onze primeiros pontos. Assemre-
ende-se do corpo do Regimento a designacdo domndiess como responsaveis exclusivos pelo govda®m
aldeias, mas estipulava que deviam situa-las eaisl@onvenientes aos colonos portugueses pardolirese-
rem trabalho a troco de remuneracéo. A distribud@®trabalhadores ficou sob a responsabilidadéal@rna-
dor, dos representantes das Camaras do Gréo-Réaeaehdo, do Superior das missfes dos Jesuita¥/méo
rio Geral. A cada um dos dois colégios dos JesnitalSstado foi anexado um aldeamento para suassidae
des e para as outras Residéncias dos Jesuitasdatmgues 25 familias indigenas com o mesmo pitop&s
jesuitas deviam também selecionar para cada cepiiama pessoa de confianca para servir como Prbaura
dos indios a fim de se resolverem questdes de olelgah Tudo, portanto, de acordo como propunhdeBet
dorff nos primeiros pontos do seu “Memorial”. Odros pontos, os de ordem pratica sobre a manutegsio
missionarios, sabe-se apenas através da cartangiaeaeBettendorff ao Geral, que o Rei decidiu dosenvia-
dos a Misséo trezentos e cinquenta mil reis denigdedo para as despesas que foram feitas quaneikpdh
sdo. Cf.Carta do Padre Bettendorff ao Padre Geral Carlosyle, Lisboa, 04 de Novembro de 1636RSI,
Bras, 26,ff.140r-v.

%% Carta do Padre Bettendorff ao Padre Geral Carlos\ig/elle Lisboa, 20 de Fevereiro de 1685. ARSias,
26,ff.109-110v. O Padre Noyelle governou a Companhia de Jests @ntinos de 1682-1686.

%% Carta do Padre Bettendorff ao Geral Carlos de Nkydlisboa, 22 de Dezembro de 1626:SI, Bras, 26,
ff.143-144v.

57 Dauril Alden,op. cit 1996, p. 490.
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5.1. O Regimento das Missdes e seu Contetido

A redacdo do Regimento inicia fazendo memaria adeel 680 apontando para a
sua finalidade e para como foi deturpada e nédo ddmpelos moradores do Estado do Ma-
ranhdo e Grao-Par4. Também menciona claramewtnfifos entre os moradores e jesuitas,
0s quais culminaram com a expulsdo dos mesmosamégds em 1684. Conclui finalmente

0 introito, que foi este 0 motivo de se promulgaraunova lei.

Porem mostrando a experiéncia que ndo tem sidariasésta Ley
para se conseguir o intento della, por ter a naalitventado, & des-
coberto novos modos para se ndo observar o dispel#) & passan-
do a tal excesso a ouzadia, & ambicdo dos moradioreito Estado,
gue com injustos pretextos lancardo delle os Patir&€Sompanhia de
Jesus micionarios do dito Estado, pelo que & parosurespeytos 0s
mandey castigar como a sua culpa merecia, ordenantiomente que
os ditos Padres tornascem para o dito Estado naymeaam que nelle
residido, & sendo novamente informado pelo Governa@domes

Freyre de Andrade de tudo o que pertencia a est@rimaom tanto

zelo, & verdade, como delle confiey sempre, mandaimhsiderar as
suas cartas, & informacgdes por Ministros de todapsicao, inteyre-
za, & letras, fuy servido resolver o seguitife

Inicia-se entdo a exposicao do corpo da Lei ema2égrafos, os quais se podem
dividir em quatro temas: o governo dos indios, miattracdo do cotidiano, a arregimentacao
da méo-de-obra e a aplicagdo do Regimento.

5.1.1. O Governo dos indios

Com a promulgacdo do Regimento das Missdes, oefddsuitas voltaram a

dispor do governdgemporal e espiritual das “Aldeias”, mas junto deles também os Padres

*&Regimento das Missoens do Estado do Maranham, i&,RE. de Dezembro de 1686/: Serafim Leite.
Histéria da Companhia de Jesus no Brasilsboa: Portugalia; Rio de Janeiro: Instituto Nael do Livro,
1943, t. IV, p. 369.
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Franciscanos de Santo Antbnio “nas que lhes pertadministrar; com declaracao, que neste
governo observardo as minhas Leys [...] tanto efazeyem servir no que ellas dispdem, co-
mo em os ter promptos para acodirem a deffesa thd&s& justa guerra dos Certoens,
quando para Ella sejdo necessari88"Foram criados também cargos de Procurador dos in-
dios nas cidades de Belém e de Séo Luis a semalld@ngue havia estabelecido a Lei de
1680, nado fosse o particular de o Procurador demBeéceber quatro indios para seu servi¢o
e 0 de Sao Luis ter seis indios postos a sua diswoA eleicdo dos Procuradores procedia
da seguinte forma: o Superior das Missdes dostgassdeveria propor ao Governador dois
nomes para o cargo, para o qual o Governador indioen. As funcdes do Procurador eram

arregimentadas pelo Superior jesuita consultana® Badres missionarios.

5.1.2. A Administragao Cotidiana e Manutencao dos ldeamentos

Como ja havia sido estabelecido pelas leis antigaghém o Regimento das Mis-
sbes previu que nos aldeamentos deveriam moraasipedios e, portanto, os brancos ou
mamelucos que fossem encontrados nos aldeamentesatie ser imediatamente retirados
por ordem do Governador e, em caso de reincidédeigeriam ser punidos com o acoite pu-
blico. Em se tratando de transgressores perterscantebreza, sofreriam desterros por cinco
anos em Angola.

Os casamentos forcados entre indios escravosasilidies — pratica que se tor-
nara corrente e que servia para os colonos aureentanumero de seus escravos — tornavam
0s conjuges livres e deveriam viver nos aldeamedtsos casos de casamentos nao forca-
dos entre indios livres e escravos, os indiosdipaderiam viver nas aldeias e, assim, o0 Bispo
local deveria assinalar os dias certos para quegsedh ficar juntos, de acordo com o direito

que lhes dava o matrimoénio. Porém, nos casos aeaitivpor adultério, o Ouvidor Geral de-

**Regimento das Missoens do Estado do Maranham, & Parde Dezembro de 1686: Serafim Leite His-
téria da Companhia de Jesus no Brakisboa: Portugdalia; Rio de Janeiro: Instituto Naeil do Livro, 1943, t.

IV, p. 369. Este paragrafo da Lei quebrou o monopdmjesuitas nas missées do Estado do Maranhéooe Gra
Para, iniciado e defendido pelo Padre Antonio ieir

*"%Regimento das Missoens do Estado do Maranham,r&, P4 de Dezembro de 168®i: Serafim Leitepp.

Cit., 1943, t. IV, p. 370.
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veria investigar os casos. O adultero deveria sgradiado por dez anos para Angola e a adul-
tera poderia voltar aos aldeamentos conforme aaderdos Padres da miss&o

Os indios de diferentes nac¢des, quando aldeadesrgontrassem resisténcia na
convivéncia deveriam ser separados em freguesséiatds dentro do distrito atendido pelos
missionarios. Permitia-se também que os indiosnaissem a fé em suas terras de origem,
sem descerem aos aldeamentos, ainda que os Padess@&m sempre procurar persuadi-los a
descer.

Os missionarios foram incentivados pelo Regimenpoogurar todos 0s meios a
garantir a vida dos aldeamentos, garantindo q&s esrmanecessem sempre bem povoados e
que suas populacdes aumentassem constantementeonsto intuito de garantirem “[...] a
seguranca do Estado, & deffensas das Cidades, pamo trato, & servico dos moradores,
& entradas dos Certoen¥®. Ficava também ao encargo dos missionarios aumhete novos
aldeamentos e descimentos do sertao.

Determinou-se também que o comércio de génerodupiaos ou coletados nos
sertdes pelos indios, deveria resultar em transgg8gas com os portugueses. Os precos pra-
ticados pelos indios e para os indios, bem consews salarios pelo trabalho prestado, seriam
taxados pelo Governador com o consentimento dosionérios da Companhia de Jesus e
Franciscanos. Os salarios dos indios deveriam wtadgs em dois momentos: uma parte
antes da empreitada e a outra ao seu término;etaigko destes pagamentos deveria encar-

regar-se a administracdo do Governador com o domseels Padres das MissG&S

5.1.3. A Arregimentacdo da Mao-de-obra

O Regimento revogou o prazo de servico dos indiesag.ei de 1680 estabeleceu
em dois meses, sob a justificativa de que nao @ssiyel fazer o trabalho da coleta das dro-
gas em tao pouco tempo, “sou servido derogar aLdiya& ordeno, que a dita reparticdo se

*"Regimento das Missoens do Estado do Maranham, &, Parde Dezembro de 16861 Serafim Leiteop.
cit.,1943, t. IV, p. 371.

"2 |bidem p. 371.

*"3 0 problema econémico da Misséo foi outro grandsmfie entre os anos de 1663 e 1684. O Padre Betfénd
apresentou solug8es, como as fazendas de gado va@xtmacdo de salinas, o implemento da cultureadau e
a coleta dadrogas do sertdo
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faca nas aldeas do Para por tempo de seis mezesive¢ & que no Maranhao se faga por
tempo de quatro™*.

Juntamente revogou-se a reparticéo tripartite/igieepela Lei de 1680, estabele-
cendo-se entao que se fizesse em duas partesidfidauma nas aldeas, & outra indo ao ser-
vico pela mesma razdo de mayor tempo, que os isdib&io de ocupar nelle [..7]".

A Misséo jesuitica ficou fora do “beneficio” da egficdo dos indios de servigo,
pois para que os Padres jesuitas pudessem medmoleataos dois Colégios e as varias resi-
déncias no Estado do Maranhéo e Grao-Para, o péwvatyr doRegimentoordenou que os
indios do aldeamento de Pinaré servissem aos Réel®80 Luis e os do aldeamento de Gon-
cary servissem aos de Belém. Afora os dois Colégams cada uma das Residéncias dos Je-
suitas distantes até trinta léguas de Sao LuidarBe Governador deveria conceder vinte e
cinco indios, “[...] & porque nédo é possivel, quealtro modo satisfagcdo sua obrigacdo, &
zello com que tratéo do servico de Deos nosso $eghneu”>’®.

Contrariamente a Lei de 1680, o Regimento ndoasams Padres da Companhia
do trabalho daeparticdg sempre uma atividade conflituosa e que o Padzea/guis isentar
0s jesuitas de nela se envolverem, como se pressiapioei de 1680. Assim, nesta nova situ-
acao esta tarefa pesava sob o Governador do Estagando ele ndo estivesse sob o Capi-
tdo-Mor e mais duas pessoas eleitas pela Camasasemapre assistidos pelo Superior da
Missao dos jesuitas e pelos “parocos” dos aldearnent

A idade dos indios de servico estabelecera onfago em treze anos, isentando
ainda daeparticdoas mulheres de todas as idades. No entanto, ¢gastiftexto, como neces-
sitavam os moradores em época de colheita de ifatiabeiras e de quem lhes criassem o0s
filhos, “encarrego muyto aos Reytores dos colleggofrelados das Missoens, que elles no
tempo conveniente, & necessario, fassdo reparticod effeyto deem as taes Indias fari-

nheyras, & de leyte a aquellas pessoas {’’]”

*"“Regimento das Missoens do Estado do Maranham,r&, P4 de Dezembro de 1686 Serafim Leiteop.
Cit., 1943, t. IV, p. 372. A distincdo entre as duakmdes da colénia deveria ainda ser analisada pmler@ador

e pelos missionarios, pois como também os serdédattanhdo sédo tao distantes quanto os do Grég{fara
der-se-ia igualar o tempo de servico dos indioS&@e Luis com aquele de Belém, se assim o decidissem
administradores.

*Ibidem Acrescenta-se ainda para este ponto a necessidaske fazer distingdo entre o Maranh&o e o Gréo-
Pard, pois se ao primeiro tocar apenas quatro ndesssrvigo dos indios, entdo o melhor seria artiepa tri-
partite, “porque se no Maranh&o foram necessanasrg meses somente ficara com igualdade a repartigs
tres partes, servindo huma, & descansando duasibi@ém

>7% |bidem, p. 373.

*""Regimento das Missoens do Estado do Maranham, &, Parde Dezembro de 16861 Serafim Leiteop.
cit., 1943, t. IV, p. 374.
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Foram dispensados departicdopor dois anos os indios recém chegados do ser-
tdo, uma vez que o Regimento entendia que estadpegira “[...] necessario para se doctrina-
rem na fé, primeyro motivo de sua reduccao, & paefacdo as suas rossas, & se acomodem
aterra[...]*"8.

Os indios entre treze e cinquenta anos, periodsguwensiderava eram capazes
de servir, deveriam ser registrados em dois livigara se evitar a queyxa dos moradores da
reparticdo dos Indios, & para que ndo se possalexocenumero dos escritos a que se chaméo
verbais”’?. Um desses livros deveria ficar com o SuperioMis&o e o outro com o Escri-
vao da Fazenda e a cada dois anos deveriam skzadoas.

Finalmente, o Regimento obrigava os Governadodzsr #0do 0 auxilio necessa-
rio para a execucao das entradas no sertdo, caraleesnilitar para a seguranca dos missio-
Narios.

Com isto todas as leis, ordenancas, privilégiosiqudares, regimentos e provi-
sbes, que por ventura fossem contrarioRegimento de 1686 estavam revogados e, portanto,

muitos pontos da Lei de 1° de Abril de 1680

5.1.4. O Regimento das Missfes e sua Aplicacao

Inicialmente, o Regimento das Missdes proscrevdas@s tropas desgate mas
a Coroa logo cedeu aos inevitaveis protestos dmhas e, em 1688, proclamou que tais
expedicdes podiam se realizar, desde que, sobeavisfn dos Jesuitas e com a aprovacao do
Governador. Um ano mais tarde, foi até mais longaneionou os esfor¢os privados para o
aldeamento de indios, feitos a custa dos colonoertanto, D. Pedro Il rejeitou os pedidos
dos colonos para restaurar a administracéo laisaCdaitanias no Maranho e Grao-Pira
Dauril Alden recorda que decidir de outro modoaeatestoado da politica que o Rei tinha
adotado para o Estado do Brasil. Onde, preladokiimo o Arcebispo e o Bispo de Olinda,

testemunhavam que o controle secular das aldeaagrandemente prejudicial ao bem-estar

>8 |hidem, p. 375.

> |bidem,p. 372.

%% |hidem,§§. 10-24.

1Dauril Aldem op. cit, 1996,p. 491.



203

espiritual dos indios e insistiam para que os S80S, especialmente os Jesuitas, de novo
se tornassem responsaveis por &fas

E certo que os esfor¢os na composicdo do Reginteni®86 intentaram solucio-
nar os conflitos e o descontentamento dos moragooescado pela Lei de 1680. No entanto,
se assim fosse simplesmentdR@gimentaleveria ser uma forma legal de reparacdo aos mo-
radores. Mas, novamente, a realidade apresentanggexa na Amazonia seiscentista. Se de
um lado, o conjunto dR®egiment@arece satisfazer os anseios dos moradores, de sal
vaguardou os antigos direitos da Companhia de dksae encarregar da direg&piritual e
temporaldos aldeamentogonditio sine qua nompara a existéncia da Missdo que o Padre
Antonio Vieira ja havia admitido. Esta ambigtidagertanto, € ponto a assinalar, pois nela
deve residir a explicacdo do significado do queuiconhecido na historiografia como politi-
ca deconciliagaodo Padre Bettendorff. Foi exatamente a esta situparadoxal que se refe-
riu Serafim Leite como ponto de desacordo entradré”Vieira e o luxemburgués.

Confrontando-se a Lei de 1680 e o Regimento das@dss pode-se notar tal di-
vergéncia. O Regimenteformulou areparticdodos indios de servico de um terco dos indios
aptos ao trabalho, como estabelecera a Lei de pa88,a metade dos mesmos indios. Tam-
bém o tempo de servico foi dobrado, ou seja, de mheises que previra a antiga Lei para qua-

tro meses ininterruptos, isto para a Capitania doalhao e seis meses para a do Grao-Para.

*8Dauril Aldem op. cit, 1996,pp. 491-492. Em 1691, D. Pedro Il decretou o téonula administracao laica e
determinou que as aldeias fossem entregues ag®sel. A promulgagdo desta ordem, no entantodré&wmu
de indignar os colonos de Séo Paulo, onde muitmlaalependiam principalmente de escravos indigserpam
mais baratos e acessiveis do que os importadodrita.APara acalmar os paulistas, 0 Governadorenvim
dos mais respeitados Jesuitas da Provincia, o Péekandre de Gusmao, para servir de porta-voz eio R
acordo com o relatério do Provincial Gusmao, osmad da Capitania estavam convencidos de queitéiait
cacar Indios no sertdo, trazé-los acorrentadosaeipar-se dos seus servicos, da-los, vendé-lopagar divi-
das aos credores; e diziam que os traziam parémigida Igreja e lhes davam de comer, roupa dé&,vesal-
quer que fésse, e com isto compensavam suficiestiperabundantemente, o trabalho déles no lavrearapos

e servico doméstico”. CfCarta do Padre Provincial Alexandre de Gusméao agaG&irso Gonzalez30 de
Maio de 1694. ARSI, Bras. #, 395-400v. Depois de prolongada®gociacdes entre o Provincial jesuita e os
mais influentes moradores, um acordo foi assin@dwril Alden o chama de “um pacto curioso” [a cugo
pact]. Nele os paulistas concediam que todos dssrfdssem considerados livres e comprometiam-s&oa
enviar mais tropas de resgate ao sertdo. Tantowneial quanto os moradores concordavam que eraron
mandar indios ja cristianizados regressar aos mamole, na auséncia de pastores, voltariam a géopaEsta-
beleceu-se que os nedfitos permaneceriam na Ciapéamabalhariam para os colonos, que mantinhatagse
ministradores, tutores e guardidaes”. Cf. DaurileXligop. cit.,1996, p. 492. A maioria dos Jesuitas eminente da
Provincia do Brasil concordaram com o Padre Alersadé Gusmao de que o pacto com 0s colonos desagria
aceito. No entanto, o Padre Anténio Vieira, quédimegressado Bahia, em 1681, apesar da idadeaaleanc
posicionou-se contrariamente ao acordo e escregee dicaria conhecido por “Voto do P. Anténio VYaesobre
as duvidas dos moradores de S. Paulo acerca daistlagjdo dos indiosln: Serafim Leiteop. cit, 1943, t.
IV, pp. 330-341. Afirmou Vieira ndo haver qualqlegitimidade no fato dos indios, ja possuidos ppkodis-
tas, serem privados de liberdade e que ndo hagilgupr diferenca entre a “administragéo paulista’sistema
da administracao laica, ja desacreditada e progupela altura. Trés anos apos ter escrito essagim a con-
cessao “vergonhosa” da administracéo dos indiopawlistas, Anténio Vieira morreu na Bahia. Os sesfer-
¢os finais na protecao do amerindio, contra osnoalgortugueses, foram inécuos, pois D. Pedrorbvau o
“acordo paulista” em 1696. Cf. Dauril Aldewy. cit, 1996, p 493.
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A Lei de 1680 previa a estruturacdo do Colégio gmavihdo para que se tornasse
um nudcleo de estudos jesuitas na Colbnia; est® p@wt o retoma o Regimento. Neste ponto
da formacéo de novos missionarios existe pistaudeogPadre Bettendorff ndo pensava como
o Padre Vieira. Preferia antes que os missionaressem a Colbnia jA com os estudos termi-
nados, o que, alids, estd bem de acordo com ospéit@ pragmatico. Esta posicdo do Padre
Bettendorff se expressara claramente em um do®paa seiMMemorial no qual sugere ao
Rei a diminuicdo do nimero de novicos na Colénévjdb aos problemas econdmichs
Mas também no final das negocia¢fes do Regimererlorff escreve ao Geral da Com-
panhia, dizendo que permaneceria ainda em Lishwatzdar da diminuicdo da casa do novi-
ciado do Maranh&8'. E certo que Bettendorff no tinha interesse riaquemento na for-
macao de jesuitas na Colonia, pois do contraria tesistido no que ja tinha estabelecido a
Lei de 1680 e, como vimos, nada disto solicitousemiViemorialao Rei.

Salvo algumas alteragcdesRegimento das Missdesientou a politica indigenista
da Coroa portuguesa e da propria Companhia de desasLegislacdo Pombalina. No entan-
to, a existéncia deste regulamento no norte da ke@ortuguesa, apesar de sua longa vida,
nao eliminou por completo os conflitos entre cokeamissionarios. Em 1712, por exemplo,
um magistrado da Capitania do Grao-Para, que #&ridoumiséria da regido a falta de indios
trabalhadores e este inconveniente, por sua velayiato a suposta cobica dos missionarios
franciscanos, carmelitas e mercedarios, como tanmd@smnjesuitas, que retinham os indios
para seus proprios beneficios. Junto dessa red@mnacorriam outras feitas também pelas
Camaras e pelos Governadores do Estado; como \Guistfa Costa Freire, 1707-1718, Ber-
nardo Pereira de Berredo, 1718-1722, e especiaddexandre de Sousa Freire, 1728-1732,
todos mais inclinados a apoiar os moradores e m@gao dos indios do que defender o po-
sicionamento dos missionarios e as leis réaiDe outra parte, também os jesuitas continua-
ram suas reclamacdes contra os moradores e adkesidt Estado. Condenavam oficiais
reais inescrupulosos que requisitavam um numeresskm® de indios das missdes para servi-

rem como remadores, coletores e guerreiros naagroficiais. Os missionarios acusavam

*830 Memorial que escrevera o Padre Bettendorff ficmehecido com o tituldnformacdo que deu a S. M. o P.
J. Ph. Bettendorf sobre o Expulsarem, e 0os maisd2adib Maranh&o, em Fevereiro de 1684. Serafim Leite,
op. cit, 1943, t. IV, pp. 72-73; Carl. B. Ebnap. cit, 1975, p. 91. O jesuita o transcreveuQimonicasob o
titulo “Memorial dos Pontos Apresentados a Sua Majie para Ihes Deferir, Sendo Servida®.Jodo Filipe
Bettendorff,op. cit, 1910, pp. 398-400.

*%Carta do Padre Jodo Filipe Bettendorff ao Padre fig Geral da Companhia de Jeswde Lisboa, 17 de
Fevereiro 1687. ARSBras. 26, ff. 14&-148v.

%85 Cf. Dauril Alden,op. cit, 1996, p. 494.
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ainda os Procuradores dos indios de serem deswaessibs maiores exploradores, quando o
Regimento os instituiu para serem advogados dogsat

Em 1715, o Conselho Ultramarino proibira novameatescraviddo, mas no
mesmo ano um magistrado no Maranhao insistia quediss deviam ser removidos a forca
dos matos, uma vez que continuavam a viverem cetwagens e a ofender as leis da nature-
za,”® o que justificaria que fossem constrangidos ardeeno seres ‘humanos racionaf¥.
Nos anos seguintes, o Conselho Ultramarino respoageovando a¢des ofensivas contra
indios que “andam nus, ndo reconhecem nem rei &g, nem vivem segundo a forma
ou modo de uma republica, atropelam as leis daemunao fazem distingdo entre méaes e
filhas na satisfacdo da sua libido, comem-se ussoatros [...] ou se divertem atirando fle-
chas sobre criancas inocent&’ Condenou também os Jesuitas por impedirem alpaté
tropas oficiais no decurso de quatorze anos €iimgjge as tropas de resgate fossem restaura-
das. Apesar dos Padres terem aceitado, com rektascdiretivas da Coroa, os colonos con-
tinuaram a desobedecé-las. O Conselho Ultramaeimo1722, despachou um investigador
especial para 0 Maranh&do para examinar as reclasaghflituosas dos missionarios e dos
seus adversarios. O desembargador Francisco da Biatoaconduziu a investigacao, inter-
rogando 121 moradores em todo o Estado. Todosrtestearam que, incluindo parocos e
missionarios, ignoravam as leis do Rei no tocantéraamento dos indios, a excecdo dos
missionarios franciscanos e jesuitas. Os moradepEtiam o0 argumento ja de ha quase um
século de que a exploracdo do indio era coisatanaliante a falta de trabalhadores e a po-
breza em que se encontrava o Estado. Dauril Aldasiderou a acédo de Francisco da Gama
Pinto demasiadamente branda diante do evidentespesto as leis. Isto para o autor “[...]
demonstra o fato de que eram os colonos e ndoa®@em 0s missionarios que efetivamente
controlavam o Estadg®®. Chegou-se entdo a concluséo de que, sendo tématizada a vio-
lacéo da legislacéo indigena, ndo restava a Cer@osconceder o perdao geral para os mo-
radores. Uma vez que, ndo havia nenhum modo deotamefetivamente o sistema das tro-

pas de resgate, Francisco da Gama Pinto insistagp@ a lei fosse revogada. Contudo, pedia

*%Note-se que este argumento ja havia sido repugietts Padres Mariana e Bartolomeu de Las Casas. Tam
bém o Padre Luis de Molina, déDe lustitia et lure ndo aceitou a guerra justificada pelo argumeatbatbarie.

%87 Cf. Conselho Ultramarino ao Rel8 de Fevereiro de 1715. AHU/PA/MAX. 13.Apud Dauril Alden,op.

cit.,, 1996, p. 494.

*®Dauril Alden,op. cit, 1996, p. 494. “[...] ‘go naked, recognize neitkizrg nor government and do not live in
the form or manner of a republic, trample the lafveature, make no distinction between mothersdmdjhters

in the satisfaction of their lust, eat one anotheor are excited by shooting arrows at innoceridcein™.

%8941 _.] reflected the fact that the settlers, rathiean the Crow or the missionaries, really contubtlee Estate”.

Cf. Ibidem p. 494.
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novamente o fim da escraviddo para os indios dagsem libertados os que se encontravam

em cativeiro.

6. A Missao sob o Novo Governo de Bettendorff

No final do ano de 1687, o Padre Bettendorff ermematse ainda no Reino tra-
tando de algumas questdes de ordem prética, agliieracdo do Regimento da Misséo. Assis-
te & Missa de Natal em Evora de onde, no dia ZBedembro, envia um relatério a Caria do
Padre Geral. Antes ainda do fim do ano recebangeessao de trés importantes obras para o
trabalho na Amazonia: a nova impressao do catecismmposto pelo Padre Antonio de Arau-
jo (1566-1632) e ampliado pelo Padre Bertholomeani®°; a reimpresséo da antiga grama-
tica da lingua brasilica do Padre Luiz Figueira783643)*"; e a primeira edicdo do seu
proprio catecismo bilingiie, portugués e brasfiito

Resolvidos todas as questdes que ocuparam o Pdoculas Missdes durante
quase quatros anos, embarcara, finalmente, a ZYodede 1688 para o Maranhdo, onde
aportara em 02 de Agosto de 1688. EncontrandofseocBadre Superior da Missao, Jodoco
Peres, recebeu deste a patente de Reitor do Clégiea Senhora da Luz, vinda de Roma.
Desta forma, mais uma vez encontrou muitos proldedeanateriais, principalmente de cons-
trucbes. Mas, o Padre Reitor entendia muito dessatas, pois em quase todos os lugares
que trabalhara na Misséo logo encontrou solucém gaproblemas financeiros e de estrutura
fisica. Foi isto também que aconteceu no ColégiNalsa Senhora da Luz, que ndo demorou

muito para se tornar um canteiro de obras. Tamt®rasidéncias e igrejas missionarias ane-

*%catecismo Brasilico da Doutrina Christd: com o Qeanial dos Sacramentos, & mais Actos Parochiaes...
Composto por Padres Doutos da Companhia de Jeqesfdicoado, & dado a luz pelo Padre Antonio delAra

jo da mesma Companhia; Emendado nesta Segundadsdarepelo P. Bertholameu de Leam da mesma Com-
panhia Lisboa: na Officina de Miguel Deslandes, 1686.

*Arte da Lingva Brasilica, Composta pelo Padre Lkigueira da Companhia de lesu, Theologisboa: na
Oficina de Manoel da Silva, 1621.

*92Compendio da Doutrina Chistam na Lingua Portuguéz8rasilica: Em que se Comprehendem os principa-
es Mysterios de Nossa Santa Fe Catholica, & metosassa Salvacao: ordenada a Maneira de Diadloga®ac
modados para o Ensino dos Indios, com duas Brexsteu6es: hua para Bautizar em Caso de Extremasiec
sidade, os que ainda sdo Pagéos; & outra, parajosa a bem morrer, em falta de quem saiba fazeei$ta
charidade: Pelo P. Joam Phelippe Bettendorff da ganhia de Jesus, Missionario da Missdo do Estado do
Maranhda Lisboa, Na Officina de Miguel Deslandes na Rua-dpieira. Anno 1678. Uma errata, da mesma
edicdo, corrige a data para 1687. Ebner comentasfeecatecismo bilingue foi fruto da experiénaaBetten-
dorff como missionario da Amazénia e alcangou geasignificado pela praticidade e clareza. Cf. CBrlEb-
ner,op. cit, p. 94.
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xas ao Colégio foram melhoradas e, para obter errahhecesséario, Bettendorff mandou
ampliar a antiga olarid’.

Em 1690, o cargo de Superior da Missédo foi entregpsamente ao Padre Bet-
tendorff>**. Ao assumi-lo, pds-se logo a viajar e a visitalawas Residéncias e aldeamentos
da Companhia no Estado, introduzindo o uso do awcismo bilingte, que fora muito bem
aceito e utilizado por muitos anos. Solicitou alajdos indios do aldeamento dos Guajajaras,
- conhecido por seus moradores terem se tornadashétnstrutores - para a execucao de seu
mais audacioso projeto, a construcdo da igrejaalég® de Nossa Senhora da Ltz Tam-
bém o Colégio foi ampliado, afim de melhor abrigarestudantes de Filosofia e Teologia.

No final do seu governo, em 1693, a Coroa determimava reparticdo das mis-
sbes entre as Ordens religiosas. O monopdlio jesydt havia sido quebrado pelo Regimento
das MissOes, quando entregou a administracdo taimpespiritual dos aldeamentos também
aos Padres Franciscanos. Agora se entregavamezsradtos da Ilha de Marajo aos Francis-
canos de Santo Antbnio; aos Franciscanos da Céuact¢entregue os aldeamentos do Xin-
gu; aos Padres Mercedarios entregou-se o vale @dJRibi; e aos Carmelitas, ja instalados

% Os Jesuitas ficaram com a

em Belém e Gurup4, foi entregue os aldeamentosalbl&yro
administracéo dos aldeamentos da margem esquetfda damazonas, assumindo novamen-
te parte do Vale do Xingu, que tinha sido de inemiregue aos Franciscanos da Conceicdo
597'

Em 29 de maio de 1693, Bettendorff entregou défemhente o cargo de Superior
da Misséo ao Padre Bento Oliveira (1650-1725), engaoube continuar as negociacdes de
transicdo dos aldeamentos jesuiticos.

Atividade peculiar exercera Bettendorff depois estauracdo da Missao, pois re-
cebera o encargo de Comissario da Inquisicdo, “dicaeam o0s papéis da Santa Inquisi¢éo,
0S quaes me tinha dado o Eminentissimo Cardeal Y2enssimo, para os reitores dos Colle-
gios serem commissarios da Santa Inquisicdo pesm&slo Maranhao™®®. A respeito deste

cargo observou o Padre Bettendorff:

*%J040 Filipe Bettendorfhp. cit, 1910, p. 480.

*4Tornou-se o Superior da Missdo em 1690, aindaoqamnista tenha registrado a data de 1692, data qu
provavelmente, tomou posse do cargo. Cf. Carl. BeEbp. cit, 1975, p. 95.

% Essa igreja tornou-se mais tarde a Catedral del8&oe chegou aos tempos atuais como tal. O relato
construgdo da igreja e fatos relacionados ao mdésmplo encontram-se em Jodo Filipe Bettendofff. cit,
1910,pp. 502, 519 e 567; Serafineite, op. cit, t. I, 1943, p.121.

%040 Filipe Bettendafbp. cit, 1910, p. 553.

*"bidemp. 581.

*¥pidem,p. 442. Tratava-se de um cargo consultivo e ndoux®. O primeiro Comissario da Inquisicio no
norte da Ameérica portuguesa foi o Padre Manuel ideal(1609-1657), que chegou ao Maranhdo juntamente
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Esses papeis dera-os o Eminentissimo Cardeal IdquiGeral, ami-

go da Companhia de Jesus, para maior credito eédade dos Padres
do Maranhdo e maior veneracao delles, mas queius D&o sejam
ocasidao de maiores desgostos como sado de maiathwal®A tencéo

de Sua Eminnencia o Cardeal Dom Verissimo, Inqarsi@deral da

Santa Inquisicdo de Lisboa, foi fazer-nos respeitars dos povos,
que por qualquer coisa se levantam, sem nenhum tffedo

A experiéncia mostraria, porém, que esta incumbédaria menos trabalho do
que desgostos a Companhia. Ao saber da chegdiettéadorff a Sdo Luis e de suas novas
incumbéncias, procurou-o o Bispo Dom Gregério dogg, pois se sentiu ofendido com a

nomeacéao de Bettendorff:

Sentiu o Senhor Bispo Dom Gregorio dos Anjos vemea Ihe pare-
cia, com isso diminuida a autoridade que dantéstie por isso visi-
tando-me o dia seguinte, com seu amigo, desdenoipio de sua en-
trada para o Maranhao, pediu-me que quizesse mdstra provisao
gue trazia para o cargo de comissario da Santasigga para os rei-
tores dos Collegios e eu lhe mostrei logo; com e abriu mais a
boca nem fallou em tempo algum minima palavra sabmatérig®.

O trabalho do Comissario da inquisicdo nédo se detrmnmuito ativo. Um dos
poucos atos de Bettendorff como Comissario intaragsii particularmente: “a primeira cou-
sa que fiz foi mandar ao porto e a todos os congepublicar as ordens da Santa Inquisigéo,
e juntamente ler em publico as proposi¢ées de Mdgidlolina condemnadas pela Sé Apos-
tolica [...]” ®**. Bettendorff transcreveu na Chronica, com grarsieego, as sessenta e oito

proposicdes condenadas pelo Papa Inocéncit’ XI

com o Padre Antdnio Vieira, em 1653. Mas, como s@i@daptou a regido, voltou para o Reino um ans mai
tarde. Depois do Padre Lima, ndo houve outro cdm@sgo até a nomeacao de Bettendorff em 1688.0@b
Filipe Bettendoff op. cit, 1910, p. 442

*9pidem

*pidem.

61 |bidem.pp. 442-443.

®92Bylla da Santidade de Innocencio XI, Condemnandss8nta e oito proposicées de Miguel de Molina. Em
Lisboa, Officina de Miguel Menescal, Impressor @detd Inquisicdo. MDCLXXXVII. Com Todas as Licengas.
(Traduccdo em Hespanhol)”. In: Jodo Filipe Bettefid6Chronica da Missdo dos Padres da Companhia de
Jesus no Estado Maranh@®evista do Instituto Histérico e Geogréfico Bteso, v. 72, 12 Parte, Rio de Janei-
ro, (1909), Imprensa Nacional, 1910, pp. 443-452.
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Fato curioso é que o Padre Bettendorff, anos dego@ido escreveuGhronica
tenha se empenhado tanto em descrever detalhadaasesgssenta e oito proposi¢cdoes conde-
nadas. Acrescentou em seu introito: “[...] e para tpdos 0s nossos tenham noticia dessas
proposicdes, por importar grandemente sabe-lagc@aime po-las aqui em o capitulo se-
guinte, visto poderem os bichos comer ambos osgaé

Tao importante era para o jesuita a publicacdadestdenacdo, que vai certa-
mente para além do desejo de fazer valer o prd@arigo que, de fato, exigia fosse a Bula
simplesmente publicada. Mas Bettendorff quer pvéskr, eternizando-a n@hronica Isto
aponta ndo simplesmente para o cargo de Comiga@rioquisicdo, mas para o interesse do
jesuita no contetdo condenado, isto @uietismo

Foi Miguel de Molinos ou Molinas, conforme grafolcimnista, que viveu entre
1628-1696, quem iniciou 0 movimento espiritual fjueu conhecido poQuietismo Doutri-
na, cujo conteudo afirmava que o fiel alcancaiixeas pela oracdo contemplativa e pela pas-
sividade da alma. Principalmente este ultimo poatia incidéncia direta e devastadora para a
Missao, pois inevitavelmente levaria a uma defimiggducionista da responsabilidade moral
do homem. De fato, como é facil depreender da [@iQ@o, se a salvacdo vem do mQlae-
tista, ndo faria nenhum sentido a fadiga dos missiosaréobusca da sua propria salvacéo e
da salvacdo das almas amerindias. Logo, nada maisago a acdo do Padre Bettendorff,
quem tanto se esforcava para a manutencdo da Misddaranhad®.

Esta questdo remete ao que se explorou do moveégianda Escoléastica, o qual
teve seu primeiro elo com a América portuguesaatai entre os Padres Manuel da Nébre-
ga e Quiricio Caxa e, propriamente, no século Xa4teve presente na acdo missionaria do
Padre Antonio Vieira. Este mesmo elo liga-se, firaite, ao Padre Bettendorff, ainda que, de
inicio, por via indireta na condenacédo das proj@esigde Molinos, uma vez que Bettendorff
néo deixou escritos de cunho filosofico.

Afirmou-se que a condenacao a Miguel de Molino® gao foi para Bettendorff
mais uma condenacao de heresia entre outras, jEibate grande interesse e, certamente, 0
foi porque o conteudo condenado tocava os fundasdabtricos das missdes e a estrutura

pela qual se movia o proéprio religioso.

%93Bulla da Santidade de Innocencio XI, Condemnandssé&ga e oito proposicées de Miguel de Molina. Em
Lisboa, Officina de Miguel Menescal, Impressor @detd Inquisicio. MDCLXXXVII. Com Todas as Licengas.
(Traduccdo em Hespanhol)”. In: Jodo Filipe BettefidéChronica da Missdo dos Padres da Companhia de
Jesus no Estado Maranh@®evista do Instituto Histérico e Geogréfico Bteso, v. 72, 12 Parte, Rio de Janei-
ro, (1909), Imprensa Nacional, 1910, p. 443.

%%4A doutrina de Molinos foi considerada heresia edemado pelo Papa Inocéncio XI em 1687. Molinos ou
Malinas, ndo deve ser confundido, portanto, comsaija Filésofo e Tedlogo Luis de Molina (1535-1600
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Das proposi¢cdes condenadas, a segunda e quagtaja tontetdo suficiente pa-
ra se retomar tudo quanto se disse no Capitulaianteobre moével filoséfico da Segunda
Escolastica, @iéncia médiade Pedro da Fonseca e Luis de Molina, mas endséanirerso.
Nesta perspectiva, afirmou MolindQuerer obrar activamente é offender a Deus, qe qu
ser o0 Unico agente e por isto é necessario deixagsdicar em suas maos, e, desde entao,
como um corpo morto”. E continua a proposi¢do gudA actividade natural é inimiga da
graca, obsta a operacéo de Deus e a verdadeigigherfporque Deus quer agir em ns”

Portanto, a interdicdo da iniciativa do homem palitvbs representa a diminui-
céo da dignidade de sua natureza racional, redézpmissividade ndo Ihe resta nada mais do
que em siléncio receber a “salvacéo”.

As consequéncias dessas afirmacfes teriam caido ftechas sobre as missdes
do século XVII, fundadas, sobretudo, na consciédai&egunda Escolastica de que o homem
é livre e em sua liberdade é chamado a ser ativwiagéo, como se disse do pensamento de
Pedro da Fonseca e Luis de Molina. Logo, interditadiberdade, se interdita também a res-
ponsabilidade moral de se buscar a constru¢cdo dawmdo humano. Em termos teol6gicos,
a salvacao depende, para Molinos, unicamente da gi& Deus. Isto implica na inutilidade
dos esforcos de evangelizacdo dos indios, em vardaabsurdo, uma vez que se tudo de-
pendesse da graca de Deus ndo seriam necessé&gomges em vista da salvagao.

N&ao € de se estranhar, entdo, o interesse de &ettiepela condenacédo dessas
idéias, pois elas o desalojavam de suas convicEdgseciso ter presente que o Padre Betten-
dorff teve toda a sua formacgédo académica e esgirin seio da Companhia de Jesus, como
se mostrou anteriormente. Primeiramente, no Col@gioita do Luxemburgo e, mais tarde,
nas Universidades de Treveris e de Cuneo, adnadesirpela Companhia. Finalmente a ex-
periéncia espiritual de dois anos de Noviciado @aswutros anos de estudos posteriores até
a ordenacao sacerdotal. Tudo realizado a sombrgrdades discussoes filosoficas e teologi-
cas da Segunda Escolastica. Desta forma, a coréitedaquietismoo aproxima daquela tra-

dicdo e aponta para as categorias de pensamentogyuiram.

05«gylla da Santidade de Innocencio XI, CondemnaSdesenta e oito proposicdes de Miguel de Molina. Em
Lisboa, Officina de Miguel Menescal, Impressor @detd Inquisicdo. MDCLXXXVII. Com Todas as Licengas.
(Traduccdo em Hespanhol)”. In: Jo&o Filipe Bettefidop. cit, 1910, p. 444.
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7. Continuidade e Descontinuidade: Adinamis do projeto jesuitico na Amazonia

A historiografia consagrou a idéia de que a faseotsolidacaala Misséo jesui-
tica na Amazonia caracterizou-se pela atitude depcomisso entre jesuitas e colofiis No
entanto, houve quem pensasse mesmo que esta fédissd® amoldou-se de tal forma as
circunstancias da colonizacdo que, depois de Viegdesuitas simplesmente se acomodaram
a ela. No entanto, pensa-se que esta interpreéagéducionista e que tenha sido em grande
parte ma leitura do que definiu Serafim Leite sabfase deonsolidacdpem especial sobre
0 que escrevera de Bettendorff.

Disse Leite que, no tocante & liberdade dos indioBadre Bettendorff ndo se
manteve na linha do Padre Antbnio Vieira, pois a atitude foi decompromissoEm outra
passagem, como ja se tratou anteriormente, Leista&imu mesmo um desacordo entre 0s
dois religiosos; Vieira teria se manifestado detmate com a atuacdo do coirmédo na formu-
lacdo doRegimento das Miss6ds Estado do Maranh&o e Gréo-Padé 1686°”.

Esta afirmacéo, a atitude de compromisso, passeu @omum em muitos autores
gue se obrigaram a uma palavra sobre o Padre BetferContudo, poucos foram tdo longe
guanto Carlos de Araujo Moreira Neto, quem tradazpplitica de “compromisso”, adotada
pela Missdo do Maranhéo a partir do Regimento @6 ,1j6or ‘traicdo’ ao projeto missionario
de Antbnio Vieira. Por extensao, o autor ligou pudgdo de Vieira a oposicao que Ihe faziam

os Padres Jorge Benci e Jodo Ant6nio Andreoni oaiitia do Brasif®®. Afirmou ainda que

®%Encontra-se em autores como Eduaddornaert a afirmacéo de que o Padre Bettendoofsrguiu os passos
de Vieira em relacéo a liberdade dos indios, pafepu seguir a linha de Alexandre de Gusmao radesdo
Brasil, apostando numa solu¢é@o de conciliacdo cerootonos. Cf. Eduardo Hoornaert. “A Evangelizadao
Brasil Durante a Primeira Epoca Colonidh: Eduardo Hoornaert. (orgMistéria da Igreja no BrasilPetropo-

lis: Vozes, 1977, p. 82; Charles Ralph Boxer afiqua a expulsdo da Companhia de Jesus da Missiiardo
nhao “[...] ajudou a convencer os jesuitas de queigaeam contemporizar com a necessidade que timsam
colonos dos trabalhos for¢cados”. Cf. Charles R&8lpker.A Idade de Ouro do BrasiDores de Crescimento de
uma Sociedade Colonighéo Paulo: Companhia Editora Nacional, 1963, 243.

97 Serafim Leite,op. cit, t.IV, 1943, p. 89-90. Vieira demonstrou-se deseote em relacdo as clausulas do
Regimento que punham a Companhia de Jesus a parti@reparticiodos indios e dispunha aldeamentos para
o0 servico dos Colégios.

%% O padre Jodo Antdnio Andreoni (1649-1716) nascelLeca na Toscana, estudou Direito Civil na Uniivers
dade de Perusia e logo depois de terminar os studos ingressou no Noviciado da Companhia em Rama
ano de 1667. Tornou-se professor de Humanidaddaéri®e e Filosofia no Colégio Romano. Ao conhecer o
Padre Antonio Vieira encheu-se de entusiasmo eealerembarcou em 1681 para a Bahia. Exercera nal Bras
elevados cargos como o de secretario do Visitagoal®adre Antbnio Vieira e de alguns ProvinciaisBdasil.

Foi ainda Mestre de novigos, Reitor do Colégio @daBe também Provincial do Brasil. Dos desacordb® e
Andreoni e Vieira disse Serafim Leite: “Manifestse-contrario as idéias de Vieira, congregando arctda
varios Padres italianos, Alemaes e um ou outro filb Brasil, que movia contra os portugueses. ¥igéafendia

os indios e ndo os mamelucos escravizadores diws;ithdreoni defendia os mamelucos e ndo ja namoes
plano os indios do Brasil, amortecendo a resisééincjuebrantavel dos jesuitas a sua escravizagéiva Vido
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a ‘traicdo’ ao ideal vieirino foi uma acéo delibgsmada Companhia num esforgo de corrigir a
sua politica no tocante aos indios.
No entanto, esta acéo jesuitica simetricamentedeoada, como a apresentou

Moreira Neto, ndo se sustenta ante os determinalatddissdo encontrados nos Capitulos
anteriores deste trabalho, ou seja, ante a exp&iée missionacao e as categorias de pensa-
mento, pelas quais 0os missionarios a informavanan@uas categorias de pensamento, ndo
ha davidas de que era o moével da Segunda Escal@gte regia a acdo dos missionarios do
século XVII, incluindo os Padres Antbnio Vieira@d Filipe Bettendorff. Porém, ndo € pos-

sivel dizer o mesmo do determinambeperiéncia pois a experiéncia missionaria do Padre

atacava os Judeus; Andreoni traduziu contra efisagoga DesenganadaCf. Serafim Leitepp. cit, 1949, t.
VIII, p. 45. Alfredo Bosi, em sua obra Dialética da Colonizagdadedicou um capitulo inteiro a polémica figu-
ra de Andreoni, que intitulou: “Antonil ou as Lagas da Mercadoria”. Antonil € o onomastico de Andie
Interessante neste capitulo sdo as diferencas\éieira e Andreoni. Diz Bosi que, em Vieira, encant-se 0s
escrupulos dado a sua formacao escolastica, ermqaantAndreoni encontram-se as razfes do mercamtilis
colonial. Antonil pode ser considerado o primeicor@mista do Brasil, autor dgultura e Opuléncia do Brasil
obra que percebe as potencialidades da Col6nia stitar do mercantilismo, refletindo o pensamenésaanti-
lista da época. Tal foi a precisdo de Andreoniraaisar as potencialidades da terra, que o livievesproibido
pelo governo portugués, uma vez que expunha adadizs econdmicas e os interesses da Coroa. Psiaquie
segredo de Estado, entdo, a obra foi confiscadanerge no século XIX chegou ao Brasil. Para BostpAil &
reconhecido pelo seu senso de realidade econbnsica eapacidade de observar com atengdo. A palhaxes

€ objetividade Na sua obra aparecaesde conselhos deixados aos senhores de engeobo® -tratar com
documentos e conduzir os escravos, para esteoglfata entaridade atil Alfredo Bosi,op. cit, p. 163.“Em
nenhum momento do longo discurso em torno da vidaemgenhos Antonil se pergunta sobre a natureza, a
origem ou a licitude da escravidao em si mesmaatyaro lhe parece uma questdo de fato sobre ouwgoito
ndo cabe discutir. Certamente esta posicao farigepde sua 'objetividade’. A escravidao existetiéaid co-
mércio de aclcar, que outro predicado se lhe davatiibuir?”. Alfredo Bosi,op.cit,p. 162. Bosi reconheceu
ainda em Andreoni muitos elementos calvinistas,acomalor do trabalho, a lisura nos negécios, agrea no
culto religioso. Trata-se entdo de um espirito eisch de se adaptar ao pensamento de sua épocagaads
valores acima, por vezes, chocavam-se com os adtictsrno, defendidos pela Companhia de Jesus. iPgr f
Antonil é apresentado como o jesuita que se encantaas coisas € nao com os humanos. Em sua @saed
ve detalhadamente o processo de fabricagdo doradazaambém estimativas de produtividade levaedo
consideragéo a capacidade de trabalho dos escidswo®nstrando que o importante sdo os instrumeyues
ativam a economia colonial. Conclui Bosi, pensama® diferencas entre Vieira e Andreoni: Antonil t@men-
te centrada no presente e na produtividade, sesapemto esta na acao de colonizar. Enquanto quma Vi a
questdo humana, provando com abundantes citagbsabique os negros séo filhos do mesmo Deusgque
criador e redentor. Assim, Antonil tornou-se umi-sfieira. Cf. Alfredo Bosi.Dialética da Coloniza¢éoSao
Paulo: Companhia das Letras, 2006, pp.149-175.

Quanto ao Padre Jorge Benci (1650-1708) nascefiini e aos 15 anos entrou na Companhia de Jesus e
Bolonha em 1665. Embarcou em Lisboa para o Brasino de 1681 onde foi Pregador, Procurador dogieolé
da Bahia, Professor de Humanidades e Teologiaret&go do Provincial do Brasil. Esteve em Séo @palra
negociar a questao da liberdade dos indios coratasdades locais. Serafim Leitep. cit, 1949, t. VIII, p. 95.

; 1. VI, 1949, p.120. A atitude de Benci e Andretem por contexto os distarbios que provocarameade
liberdade dos indios de 1680 entre colonos e alstdeis de Sao Paulo. Ante a resisténcia dos mosdoRyo-
vincial do Brasil Anténio Oliveira convocou uma néfio na Bahia para deliberar sobre as vantagepsruea-
necer ou ndo em S&o Paulo. O parecer da consdiit@omr-se para o fechamento do Colégio de Sao Pprde
posta que fora enviado a Roma, em Julho de 168Bak&, porém, nem todos estavam satisfeitos cposa
¢do do Provincial, logo se levantaram vozes a fdeopermanéncia em S&o Paulo e a favor ainda ldza¢éio
da m&o-de-obra indigena pelos colonos. E nestextonjue surgem os nomes de Andreoni, Benci e tanoloé
missionario flamengo Jacob Rolland.
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Vieira ndo foi a mesma do Padre Bettendorff. pstava o contexto distinto em que atuaram
no Estado do Maranh&o e Gréo-Para.

A realidade em que atuou Bettendorff foi distinta @arios aspectos: o contexto
da restauracdo da Missdo, em 1663, sob uma lefjstagnpletamente desfavoravel aos mis-
sionarios da Companhia, os quais ficaram afastdd@siministracdo temporal dos indios por
pelo menos dezessete anos; o direcionamento papeatdes internas a Missdo, como para
os problemas econémicos e de governo; a falta dadm entre os missionarios, reflexo das
disputas de jurisdicédo e incidentes administratiep$inalmente, a disputa de jurisdicdo com
o Bispo local. Estes foram todos elementos estsalaxperiéncia de governo e de misséo do
Padre Vieira.

Contudo, ainda que a experiéncia tenha sido distimtnstrumento para pensa-la
foi 0 mesmo: o movdilosofico eteoldgicoe juridico da Segunda Escolastica.

Por fim, cabe ter presente que a politica de dagéib, adotada por Bettendorff,
ja era conhecida na Missao antes de Vieira e geelétno a adotou nos primeiros anos de
seu governo, até a Lei de 1655. Portanto, o qudéttendorff foi, em contexto especifico,
retomar ou dar continuidade a uma estratégia adbggoverno da Missao jesuitica na Ama-
zOnia.

Esta constante mobilidade da acdo missionaria efgtas na Amazoénia, fluxo
que, por vezes, parece romper-se bruscamente eepes, constituir um processo continuo e
ininterrupto, faz com que os determinantes exmioatndo consigam abarcar toda a mobili-
dade do processo, nentategoria de experiéncimem ade pensamentdvidentemente, por
se tratarem de categorias rigidas, muito emboaintente dependentes entre si.

A transitividade dos conceitosxperiénciae categorias de pensamentaz com
que eles se tornem, de certa forma, inadequadogyara apreendé-los no sentido mais pro-
fundo da dinamica verificada no processo de cocdtrudo projeto missionario, mas para
expressa-los.

Neste sentido, um duplo conceito forjado no campdldtoria da Filosofia pode
reunir o sentido préprio do transito entre os diegerminantes selecionados e, por conse-
guéncia, lograr a necessaria apreensao da expdesiEvdofato histérico Trata-se da visédo
dialética pela qual se expresséendmenama continuidadee descontinuidadelo seu apare-

cer. Utilizado por Henrique Carlos de Lima Vaz nada das raizes daodernidadé®.

®Na investigacdo sobre as raizes da modernidade, Vam desenvolve, em sua obra de mesmo nome, es con
ceitos de “continuidade” e “descontinuidade” enhdirhermenéutica, para compreender a passagem dibmun
medieval ao moderno.
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Foi na intersecc¢éo das principais correntes dogmeesto Ocidental, nos eventos
chaves de sua constituicdo, que Henrique Lima Végndeu o fluxo necessario entre trés
momentos criticos da histdria, no ultimo destes B1@os Se inscreve o objeto deste trabalho,
isto €, nacontinuidadee descontinuidadela teologia cristd e da razdo moderna, fluxo pelo

gual se constituiu 0 pensameegrolastico

Nossa reflexdo move-se no terreno da dialética donemhtal cujos

termos estruturam o sentido e orientam o desendalgweles aconte-
cimentos fundadores: continuidade e descontinujdad®eiramente,

entre mito e razéo, depois entre filosofia antigeaogia crista, fi-

nalmente entre teologia crista e razdo mod&fha

A dialética entrecontinuidadee descontinuidadea qual se refere Vaz, é a forma
de um paradigma capaz de lancar luz a compreems@veahto danodernidadeEste foi o
objetivo principal do autor dRaizes da Modernidad&las esta forma, para além da pura
abstracdo, seria capaz de lancar luz aos acontgoisnbistéricos como aqui se pretende?

Sobre isto disse o autor:

Mas é evidente que o mundo intelectual ndo evolitasio no espaco
simbdlico. Ele forma sistema e interage com asaswsferas da orga-

nizacdo social, das estruturas de poder, das asdids crencas [...]
611

Muito embora, Vaz nado se volte propriamente parestduo dacontingénciado
mundo, que tanto ocuparam os Padres Vieira e Bigttntem presente que existe estreita
ligacdo entre experiéncia e categorias de pensamardinamica criativa do homem. Portan-
to, este paradigma torna-se o mais adequado pagpsessar a ténue linha de ruptutes-
continuidade que separa a emergéncia do novo e o progressrae@mento do antigo, sem-
pre em seu contexto de transformagdo, uma vezupiara pressupde ser ruptura do que é

continuo 2,

®19 Henrique C. de Lima VaRaizes da Modernidad8ao Paulo: Loyola, 2002, p. 11.
*pidem,p. 12.
*3bidem, p. 18.
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Desta forma, reafirma-se a conexao entre o pengardes filésofos da Segunda
Escoléstica e as a¢gbes concretas de Antbnio Véeitado Filipe Bettendorff no longinquo
Estado do Maranh&o e Grao-Para. Contudo, é prsal@mtar que quando se pensa na Com-
panhia de Jesus, institucionalmente, ou em caddeauseus membros em particular, ndo se
estda mais referindo ao antigo e ao novo da urdidasaidéias, como o fez Lima Vaz; isto
implica que rudimentos do pensamento antigo traod pela Segunda Escolastica, na
emergéncia da experiéncia do Novo Mundo, informaagrexis, isto €, a acao jesuitica, do

século XVII na Amazo6nia.

Modernidade na acepcao com que agqui empregamos este teraio, pr
tende designar especificamente o terreno da ualidas idéias que

vao, de alguma maneira, anunciando, manifestandastificando a

emergéncia de novos padrdes e paradigmas daivida ®®*.

Apesar de Lima Vaz estar voltado para o univers@lico e seu método ser o
da filosofia, a “urdidura das idéias”, como ele medliz, revela a existéncia de uma conexao
entre este campo e o mundo dos acontecimentos.ndamnotelectual € acionado pelo surgi-
mento de mudancas no cotidiano. Este elo entreapego e acdo, expresso no conceito
continuidadee descontinuidadesuja mobilidade e abrangéncia abarcam os detertemaa
acao jesuitica no Maranhao seiscentista, é, portantieterminante mais adequado para a
compreensao da dinamica propria do projeto missimni@ Companhia de Jesus no norte da
América portuguesa.

Assim, a comparacao entre as duas principais tesdtissaoexpansae conso-
lidacda que pretendeu Moreira Neto, ndo pode prescisdir,pena de cair em reducionismo,
deste entendimento: ndo existiu entre elas propnéaruptura, mas a aplicacao de categorias
universais de pensamento sobre um contetdo digtiseanpre mutavel que &antingéncia
do agir humano. Concretamente, neste sentido, oriRatp das MissGes de 1686, negociado
pelo Padre Bettendorff junto a Corte, ndo se candigima “traicdo” a atividade missionaria
em defesa dos indios, imposta anteriormente paeleeRéeira, mas, sim, adequacéo do ideal
de liberdade do pensamento Escolastico as novamsténcias vividas pela Missado jesuitica

apos a segunda expulsdo dos jesuitas do MararnBé&mePara.

3 |bidem p. 12.
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Portanto, a politica de conciliacdo, retomada peldre Bettendorff, ndo é apenas
um sucumbir aos determinantes externos, mas ndusal€los mesmos através de categorias
pré-estabelecidas.

A fase de consolidacdo da Misséao jesuitica, nceraat América portuguesa, en-
controu no Padre Bettendorff seu maior promotoes&p dos primeiros anos apds a restaura-
céo terem sidos marcados por desencontros e desaverternas e pela restricdo oficial do
apostolado, a Missao passou a ser reestruturaddiadms anos de 1670; foi principalmente
com o primeiro governo de Bettendorff que o asp#istco dos colégios, igrejas e residéncias
passaram a ter maior relevancia.

A implementacédo da Lei de 1680 ampliou o apostojesigitico devolvendo-lhe a
administracdo temporal dos aldeamentos. Mas, faombexto da segunda expulsdo, 1684, e
no advento do Regimento das Missfes que se tormssivel a consolidacdo da Misséo. Foi,
portanto, o retorno a politica de conciliacdo ca@rcolonos e autoridades locais, promovida
pelo Padre Bettendorff durante as duas gestbes &uperior da Missdo, que viabilizou a
consolidacéo.

Neste sentido, Bettendorff pdde fazer, como jadravieito, em outra época 0s
seus antecessores, a leitura da realidade queumdava. Novo contexto e nova experiéncia,

mas sempre lidos e interpretados por categorias fio pensamento jesuitico.
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CONCLUSAO

O projeto missionario da Companhia de Jesus na&sta Maranhdo e Grao-
Pard, do século XVII, realizou-se a partir de algardeterminantes inerentes a sua natureza
processual, a saber: da experiéncia, provenient®@to com a complexa realidade da Co-
|6bnia e das categorias de pensamento, pela qu@@switas organizaram sua compreensao de
mundo e faziam a leitura de sua prépria experiéncia

A primeira posi¢cao dos missionarios jesuitas nadestdo Maranhdo e Grao-Para
foi a de conciliagdo ante as restricdes impostaseampostolado por autoridades locais. Des-
ta forma, o Padre Luiz Figueira pode assinar umdede compromisso com a Camara do
Maranh&o, obrigando-se a ndo se envolver no pre@btlarescravidao. Mas tarde, o sucessor
de Figueira no governo da Misséo, padre Antonidr&,jdratou de dar continuidade aquele
compromisso de ndo agressao as instituicdes caofiam este intuito, orientou seus missi-
onarios a nao recusar a absolvicdo sacramentalcdmsos, apesar de serem possuidores de
escravos ilegais. Mas, para que o apostolado dgp@uma de Jesus se estendesse por toda a
regido norte, o Padre Vieira permitiu, paradoxali®eque outro termo restritivo fosse assi-
nado junto a Camara do Grao-Par4, coisa que o Badéloede Sotomaior tratou de executar, a
fim de garantir sua permanéncia naquela regiddoidea geral, a acdo missionaria ficou res-
trita a catequese dos indios e dos brancos dusdasEfundacionalda Misséo.

Todavia, a experiéncia de intervencdo das aueslbocais no trabalho de evan-
gelizacéo, levou o Padre Antdnio Vieira a consdegéda impossibilidade de os jesuitas exer-
cerem seu apostolado de evangelizacdo. Indignadoacsituacédo de ver prejudicada a Mis-
sao, Vieira rompeu com a atitude de compromissagiu fortemente contra a exploracéo do
amerindio ao pregar, em 1654Sermédo de Santo Antbnio aos PeiXgs ano mais tarde,
1655, tendo obtido do Rei, D. Joao IV, a Lei deSl8heira reafirmou sua nova posicao fren-
te aos colonos. A idéia mestra nesta nova posagsymida pelos jesuitas durante a primeira
fase da Missédo, € a de um projeto apostolico emimemto, baseado na experiéncia, quer
dizer: no contato direto do missionario com a dzale em que atuou.

Porém, a simples constatacéo da realidade nddacéestd para explicar a condu-
céo das decisdes que tracaram as principais lodagdo na Missdo do Maranhao. Isto ocor-
re porque toda “experiéncia” é um ato pelo quabpto € intencionado (conscientemente)
pelo individuo e se manifesta (revela-se) em sedrfeeno (o que aparece), sendo acolhido
pelo mesmo individuo segundo uma forma especifcaxgpressao ou de linguagem que, por
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sua vez, determina a aparicdo do objeto “fendOmeridéste sentido, toda experiéncia tem
uma dupla estrutura: ela refere a presenca de jgtoajue se mostra ao sujeito como consci-
éncia. Outra é a presenca do objeto que incluisb&sua presenca e @onteudoqualquer,
mas também #&rma, ou 0 modo do individuo construir 0 contetdo. Papjso contetudo
apresenta-se segundo as estruturas de apreensaateseno sujeito, as quais determinam a
aparicéo do objeto confen6meno

Assim, a experiéncia dos jesuitas, no Estado damhd@io e Grao-Para seiscentis-
ta, foi assumida segundo urfama especifica de expressao ou de linguagem. Estaaform
especifica de leitura e expressédo da realidadaiebldeita pelos Padres Antbnio Vieira e
Joao Felipe Bettendorff, manifestou-se atravésdeegorias organizadores de pensamento da
Segunda Escolastica.

De fato, a primeira aproximacao para a compreedadacao jesuitica no Estado
do Maranh&o e Grao-Para apontou para o determidargeperiénciano Primeiro Capitulo.
No entanto, ela se revelou insuficiente para abara@mplexidade das escolhas feitas pelo
Padre Antonio Vieira, em 1654. Assim, a impleme&ada politica jesuitica em relagdo ao
trato dos indios expressa pebposta para a reforma do governo dos indidstornada Lei
em 1655, ndo se podia explicar somente por megirdples contato que tiveram 0s missio-
narios com o contexto amazonico. A causa destdiéiéncia reside na interpretacao parcial
do conceito dexperiénciacomo primeira aproximagao do objeto desta Disg&ota

No entanto, levando-se em consideragdo a duplat@strestabelecida para a
compreensao da Missao jesuitica no norte da Ampadaguesa, o contato direto com a rea-
lidade e as categorias de pensamestmlasticoencontrou-se uma “linguagem” propria pela
qual o contato com a Colénia foi construido ou eggo.

Sendo assim, o segundo determinante para a cig@itdo projeto missionario
jesuitico na Amazénia sdo as categorias de pensardarEscolastica Moderna, cuja princi-
pal caracteristica € o interesse pelo homem eyawositingénciaisto €, por sua acao mergu-
Ihada na multiplicidade da existéncia. Isto se tituig num paradoxo ante a idéia dasisas
primeiras era a consciéncia escoléstica da dupla condiga&xidtir.

Esta consciéncia foi objeto dos padres Pedro dadéa e Luis de Molina, que se
propuseram pensa-la no ambito da relacdo entre ®eusomem, sem que este ultimo fosse
constrangido pela natureza do primeiro. Chegaramsauitantemente a solucdo di&ncia

médiade Deus, que salvaguardou a liberdade do homentu@m o homem escolastico, por

®14Carta do Padre Antdnio Vieira ao Rei D. Jodo I¥,Maranh&o, 06 de Abril de 1654h: Cartas.., op. Cit.
1925, t. |, pp. 431-441.
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ser atraido pela filiagdo com o ser divino, erab@m convidado a participar da obra criadora
de Deus garantindo assim a construcao de seu nfumdano.

Com isto, acentuou-se a responsabilidade do hormenestar no mundo. Esta
concepcao atravessaria o Atlantico com os missmshidmbuidos desse espirito, 0s mesmos
vinham convencidos da responsabilidade de sermodastrumentos nas maos de Deus para
que o mundo fosse “reerguido”. Esta era tambémnaepxdo de mundo do Padre Antdnio
Vieira, que definiu sua atividade missionaria notisl® de que a Missao € obra de Deus a ser
erguida por bracos humanos. @staminisda Segunda Escolastica estenderam-se as princi-
pais decisdes dos jesuitas ha Amazoénia duranteverrgm missionario de Antdnio Vieira,
principalmente naeforma do governo dos indios

Portanto, esta segunda aproximacdo do objeto, gsta Dissertacdo buscou-se
explicar, estabeleceu como determinante, ao ladoalia daexperiéncia as categoriasde
pensamentda Segunda Escolastica, as quais serviram denmstito organizador da realida-
de a que os jesuitas experimentaram no Estado canh&o e Grao-Para.

No entanto, Superiores e suditos da Missao lidavam o terreno movedico da
hermenéuticascolasticae, por vezes, este julgamento da realidade sucuantdmplexidade
dos dados que lhes vinham da “experiéncia”’. Preadms pelo turbilhdo das transformacdes
do mundo renascentista, sempre em movimento, arabeedendo ante o desordenamento
dascontingéncia que experimentavam. As atitudes do Padre Ant@i@ma, por vezes con-
traditérias, apontam para o cuidado que se deveaterso do mével filosofico da Segunda
Escolastica como paradigma para compreender aitcigeb do “projeto jesuitico”, pois ele
nao é determinante absoluto. O contetdo, advindexplariéncia, é por si mesmo um elemen-
to de contradicdo dentro do préprio pensamestmlasticanoderno, pois carrega junto de si
residuos deontingéncia Desta forma, o Padre Luis de Molina péde penddreedade do
homem com excec¢des, assegurando, ao mesmo terfiperdade humana diante de Deus,
apesar de defender a legislacdo portuguesa fav@@seraviddo. Também Vieira, na defesa
da liberdade, como a entendeu Palacin, abriu bsquir@ a acomodagéo do pensameste
|6gico-filoséficoaos determinantes do “tempo”. Os condicionameseogis vividos por Vi-
eira e demais jesuitas seiscentistas impuseraniithiéss a consciéncia, fazendo com que os
exageros, praticados pelo regime escravagistarfossticados, mas ndo a escravatura em si
mesma. Sendo assim, 0s jesuitas sucumbiram a @résséntexto colonial, rendendo-se a
umaconsciéncia possiveEsta consciéncia € a variante do contexto deefaropissionario.

Logo, a acdo missionaria dos jesuitas na Amaz@odai forjada pelo resultado tedrico que
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se poderia obter pelo conhecimento atual das adsgite pensamento da Segunda Escolasti-
ca, mas foi forjada pela leitura que fizeram osijes de sua experiéncia, conforme adverte o
métodocontextualistade Skinner.

Finalmente, é neste sentido que se deve compreani@se de consolidacao da
Miss&o, ndo como ruptura com a fase anterior, rmagth nova leitura da experiéncia missi-
onaria. Também, ndo se deve esquecer de que, texttoda segunda expulsdo dos jesuitas
do Maranhédo, em 1684, e no advento do RegimentddesHes, Bettendorff retomou uma
antiga estratégia: a politica denciliacdocom os colonos e autoridades locais, outrora pro-
movida pelo Padre Antonio Vieira no inicio de s@osiolado. Neste sentido, Bettendorff
pode realizar nova leitura da realidade que o emjoinas sempre lida e interpretada por ca-
tegorias fixas do “pensamento jesuitico”, no quabatinuidadee descontinuidadesdo os
elementos constituintes danamisprocessual do “projeto jesuitico” de evangelizaddmor-

te da América portuguesa.
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