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RESUMO

O presente trabalho € um estudo sobre a sociabilidade juvenil e a participagao social
dos jovens da pastoral da juventude catdlica do municipio de Parobé (Rio Grande do
Sul), observando-se especificamente o grupo MOJOG (Movimento Jovens do
Guaruja), existente a mais de vinte anos. Analisam-se as formas que atualmente os
jovens se inserem em seu contexto social, a sua forma de manifestacdo em quanto
individuo comunitario e a sua sociabilidade tanto dentro como fora do grupo. Além
disso, busca-se observar até que ponto pode se sustentar que o MOJOG, dos anos
80 e o atual, pode ser inserido dentro das teorias dos movimentos sociais classicos
e dos novos movimentos sociais. Para tal observacao se traca um parametro entre
as formas de manifestagdes expressa pelos ex-jovens do MOJOG da década de 80
e aquelas trazidas pelos atuais participantes do referido grupo. Para dar conta deste
objetivo se realiza um estudo sobre os movimentos sociais classicos € 0s novos
movimentos sociais, um resgate historico tanto da igreja catdlica como da Pastoral
da Juventude dos anos 30 até hoje e uma analise sobre as teorias que tratam dos
conceitos: juventude, igreja e movimentos sociais.

Palavras chave: Movimentos sociais, sociabilidade, juventude e participagao social.



RESUMO

El presente trabajo es un estudio sobre la sociabilidad juvenil y la participacién social
de los jévenes de la pastoral de la juventud catdlica del municipio de Parobé (Rio
Grande del Sur), observandose especificamente el grupo MOJOG (Movimiento
Jovenes de Guaruja), existente hace mas de veinte afos. Se analizan las formas
que actualmente los jovenes se integran en su contexto social, su forma de
manifestacion en cuanto individuo comunitario y su sociabilidad tanto dentro como
fuera del grupo. Ademas de eso, se busca observar hasta qué punto se puede
sostener que el MOJOG, de los anos 80 y el actual, puede ser incluido dentro de las
teorias de los movimientos sociales clasicos y de los nuevos movimientos sociales.
Para tal observacién se traza un parametro entre las formas de manifestaciones
expresadas por los ex-jovenes del MOJOG de la década de 80 y aquellas traidas por
los actuales participantes del referido grupo. Para dar cuenta de ese objetivo se
realiza un estudio sobre los movimientos sociales clasicos y los nuevos movimientos
sociales, un rescate historico tanto de la iglesia catélica como de la pastoral de la
juventud desde los afios 30 hasta hoy y un analisis sobre las teorias que tratan de
los conceptos: juventud, iglesia y movimientos sociales.

Palabras clave: movimientos sociales, sociabilidad, juventud, participacion social.
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INTRODUGCAO

A discusséao acerca da agao juvenil sempre me instigou. N&o sei se € devido a
minha atual profissdo (professor), ou se ja carrego isso desde minha militdncia na
Pastoral da Juventude catodlica. Sei também que este assunto ndao é apenas uma
inquietac&o particular, mas de muitos pensadores e sociologos.

O tema juventude, pelo que se percebe, estd em voga no momento. Varias
obras s&o produzidas, varios seminarios sao organizados, em cuja intengéo se acha
tentar descobrir quais sao as interpretacdes realizadas pelos jovens sobre o mundo
em que vivem. Minha proposta de trabalho vai, justamente, nesta mesma dire¢do, ou
seja, procurar descobrir como o jovem de hoje, ligado aos novos movimentos
sociais, em particular a Pastoral da Juventude, vé e interpreta o mundo. Quais sao
suas ambicdes, quais seus desejos ou quais sao os sonhos que os movem? Cabe
salientar que, embora sendo uma analise dos jovens de hoje, farei uma comparagéo
com 0s jovens que iniciaram o grupo onde estes ultimos servirdo como uma espécie
de parametro de observacgédo. Alem disso um outro objetivo é construir um trabalho
que pudesse ser mais um instrumento de interpretagao sobre a atual juventude e os
movimentos sociais, uma obra que tenta ser o reflexo das interpretagdes dos jovens
sobre o seu cotidiano e sobre suas inquietagdes.

Convivendo com os de jovens durante boa parte do dia, lecionando em duas
escolas e tendo varios amigos ligados a coordenagao da Pastoral da Juventude,
percebi que nods, adultos, ndo estamos conseguindo interpretar muito bem as formas
de comunicagdo ou de manifestagcdo cultural que a juventude esta expressando.
Parece que os codigos de comunicagao dos jovens possuem um outro sistema de
interpretacdo que nos desafia decodifica-los.

Ao nao se conseguir interpretar com fidelidade o que os jovens pensam,
corre-se o risco de fazer julgamentos inconsistentes e muito superficiais; portanto, é
necessario elaborar um trabalho com grande preocupacéao tedrica e empirica, com
uma ampla revisdo bibliografica e um olhar atento a complexidade do objeto
estudado. O interesse radica numa analise sobre a juventude e os movimentos
sociais, no geral, e os jovens da Pastoral da Juventude (PJ) e do grupo MOJOG
(Movimento de Jovens do Guaruja), em particular, percorrendo um caminho mais

analitico do que propriamente histérico. Trata-se de uma analise das manifestagdes



culturais e da vivéncia dos jovens que participaram da Pastoral de Juventude no
momento inicial do grupo MOJOG e dos que hoje, apés mais de vinte anos,
participam dele. Em sentido estrito, a pesquisa se propde questionar a respeito das
motivagcdes e sonhos que induziam aos primeiros jovens a participar de um grupo
juvenil catdlico para, depois, tentar interpretar quais sdo as novas motivagdes dos
jovens de hoje, suas preocupacgdes, desejos e novas sociabilidades. Assim mesmo,
o interesse também se encontra em analisar a estrutura dos Movimentos Sociais
Classicos e dos Novos Movimentos Sociais, utilizando como analise a igreja catdlica
no Brasil e suas Pastorais, com mais especificidade na PJ.

Em 1992, quando comecei a participar de um grupo de jovens, percebi que
havia uma pauta de agado muito ligada as questdes de manifestagdes populares e de
guestionamento da situagao politica, sindical e da propria juventude. Os motivos que
nos faziam sair para a rua eram mais de carater coletivo do que por interesses
pessoais. Os jovens discutiam temas como reforma agraria, acado sindical,
participagcédo politica ou mesmo organizagado do proprio bairro. Parecia que nossas
preocupacdes individuais ndo eram importantes, em alguns casos parecia que falar
em ambicdo pessoal, por mais desinteressado que fosse era motivo de
recriminacdo. Percebem-se hoje muitas duvidas sobre se estes temas ainda séo
motivadores dos jovens ou ndo. Portanto uma pergunta se impde, quais serdo os
temas das pautas e dos projetos do grupo MOJOG hoje em dia?

E reconhecido que anteriormente a pauta de toda acdo coletiva n3o era
especifica do MOJOG, mas de todos os grupos diocesanos, considerando isso, ou
seja, que toda Pastoral de Juventude tinha uma orientagcdo muito direta da
coordenagao diocesana que, de uma forma hierarquica, conduzia os grupos por
temas de interesses muito bem definidos, se questiona hoje se isso é ainda visivel?
Os jovens, por exemplo, anteriormente tinham cursos de formagao que possuiam
um principio baseado na teologia da libertacdo e no método de “ver”, “julgar” e “agir”
e hoje, qual sera a base teolégica? Tanto o principio como o método aplicado no
grupo na década de 80 e que serviam de direcionamento para suas agdes, é
também parte importante do presente trabalho.

O meu vinculo com o MOJOG comega quando a comunidade exige dos
jovens uma maior atuagdo nas festividades da padroeira e na catequese das
criancas. Iniciei de maneira induzida e, mais tarde, estava imerso no movimento de

uma forma tao intensa que me de uma forma tao intensa que meazeres do grupo e



da pastoral. Tudo o que faziamos era de uma entrega muito grande, tudo era tao
intenso que ndo dimensionavamos o quanto aquilo nos tomava tempo, mas toda
essa nossa participacdo dava muito prazer e uma sensacado de dever cumprido.
Pode-se dizer que o MOJOG e a pastoral da Juventude eram “nossa vida”.

O grupo MOJOG, objeto especifico na presente pesquisa, iniciou em 1984,
formado por alguns jovens do bairro Guaruja incentivado pelo padre paroquial que
como, muitos dessa época, tinham uma orientagcdo diocesana de fomentar tal acéo.
A primeira intengcdo deste grupo era apenas fazer um trabalho social e religioso na
comunidade do bairro, mas devido ao momento e as pautas colocadas pela pastoral,
os jovens expandiram horizontes e comecaram a participar de movimentos de
contestagao social, “caminhadas juvenis”, e manifestagbes contra o desemprego.
Posicionando-se, de forma marcada, sobre temas ligados a juventude.

Internamente, isto é, dentro do movimento da Pastoral da Juventude, os
jovens do grupo foram sempre muito atuantes e eram lideres de instancias
deliberativas e de congressos tematicos. Como consequéncia disso, atualmente tem
em nosso municipio muitas liderangas politicas e eclesiais que passaram pelo grupo
e que atuam usando métodos aprendidos na convivéncia com o MOJOG.

O perfil dos jovens que iniciaram o grupo na década de 80 era bastante
homogéneo, ou seja, eles participavam de atividades ligadas a comunidade e eram
muito “bairristas”; diferentemente, os jovens do MOJOG de hoje ndo parecem
demonstrar, a simples vista, ter um perfil semelhante, no entanto ndo demonstram
qual é a identidade que os definem. Esta é outra linha que quero buscar responder e
tentar achar um elo que os liga, se é que isso existe.

O presente trabalho se desenvolvera através de uma pesquisa e posterior
analise dos seus relatos, texto, livros didaticos, musicas, cantos liturgicos préprios do
MOJOG nestes mais de vinte anos de existéncia. Pretende-se entrevistar jovens do
MOJOG que atuam hoje e outros, muitos ja adultos, que participaram deste grupo no
inicio de sua formacdo. Acredita-se que aqui poderao ser visiveis as diferencas de
valores, de gostos e de interesses entre os pesquisados.

A estrutura do trabalho tera quatro capitulos. No primeiro se tratara questdes
relativas as teorias classicas e contemporaneas dos movimentos sociais e sua
relacgo com o grupo MOJOG. Sera feita uma explanagcédo das teorias dos
movimentos sociais tanto dos classicos como dos mais novos buscando

fundamenta-los nos textos de autores como Gohn (1997) e Scherer-Warren (1996),
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Balardini (2005), Gadea (2004), Krischke (2003), Reichmann e Buey (1994) e Evers
(1984) que, de forma ampla, nos dao base para o presente trabalho. Além disso, se
buscara construir analises interpretativas mais pessoais, tentando ser o mais claro
possivel, onde se pretende ajudar o leitor a compreender os principios basicos das
teorias que tratam de movimentos sociais. A escolha dos autores que constarao em
todo trabalho teve como principio norteador a capacidade destes em serem
profundos em suas teses, mas ao mesmo tempo claros em suas definicdes. As
linhas explicativas que estes autores trabalham ajudam a esclarecer o
“funcionamento” dos movimentos sociais, da juventude e da igreja. Neste primeiro
capitulo ainda se buscara ver as questdes vinculadas com a interacdo social e o
marco analitico que oferece para observar o MOJOG, assim como explanar sobre a
origem territorial e a questao social do grupo pesquisado. Sera construido um item
que trard uma andlise historica da igreja catdlica na América latina e no Brasil
buscando mostrar sua mudanga de agao desde os anos sessenta até hoje. O estudo
da acao crista vai trazer objetivamente analises mais sobre o trabalho de base que a
igreja catolica desenvolveu nos anos 60 e que pelo constatado tiveram
desdobramento nas décadas seguintes.

No segundo capitulo vao se apresentar a fundamentacdo do conceito
juventude e as bases da organizagdo da pastoral da juventude. Com relacdo a
juventude, vai se ter a preocupacgdo de nao deixa-la engessada conceitualmente,
mas sim mostrar que ha principios norteadores que podem auxiliar na construcio de
um parametro mais completo sobre ela. Quanto a pastoral da juventude vai se
procurar analisar esta em relacdo a propria Igreja, sua fundamentagdo e sua
orientagdo pastoral no direcionamento dos grupos desde sua origem até a metade
dos anos noventa.

O terceiro capitulo deste trabalho tera a preocupacao de analisar a atual
sociabilidade juvenil, ou seja, através das observagbes das pesquisas empiricas se
buscara verificar como se expressam o0s jovens que atualmente participam do
MOJOG sobre temas como fé, politica, juventude; quais sdo seus sonhos seus
desejos ou suas ambigdes. Para isso se observara a linha atual da pastoral da
juventude e assim verificar se ha uma conexdo entre o que estes jovens
entrevistados pensam e a orientagédo atual da diocese sobre juventude e o contexto

atual.
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Finalmente, no quarto capitulo, procurar-se-ia constatar em que medida as
teorias dos movimentos sociais classicos e as teorias dos novos movimentos sociais
podem corresponder-se com MOJOG de antes e o de hoje. Quais as coisas que ha
em comum, que modelos nos indicam essa relacdo e, mais ainda, como se pode
observar tal realidade utilizando uma metodologia analitica relacional? Toda a
elaboragao do tema tera o cuidado de poder constituir-se em um aporte substancial
ao debate tedrico sobre os sobre movimentos sociais. Espero que se possam trazer
a luz questbes pertinentes ao tema e possiveis respostas a duvidas que nos
angustiam atualmente sobre os nossos jovens, principalmente aqueles que
participam de movimentos sociais.

Para a academia, as analises de um grupo atipico como o MOJOG e os
Movimentos Sociais, irdo ajudar num aprofundamento de estudos ligados a
contemporaneidade juvenil e seus desdobramentos, bem como sobre a realidade
dos novos movimentos sociais, tendo como parametro as analises a respeito dos
movimentos sociais classicos, tanto européias como americanas. Observar como
‘caminhavam” os jovens de duas décadas atras e comparar com os dias atuais
auxilia na construcdo de teses mais claras e substancialmente mais contundentes.
Portanto a pesquisa que me proponho fazer e ja anteriormente salientada, quer
acima de tudo auxiliar as instituigdes a ter um material mais especifico sobre a
juventude catdlica e suas mudancgas de paradigmas tanto de participacdo, métodos
e praticas de acao, e ainda construir uma analise histoérica da igreja catdlica no Brasil
e dos movimentos sociais, tanto os classicos como os mais contemporaneos, onde
posteriormente podera ser mais aprofundado, visto que estes temas n&o se esgotam

em apenas uma dissertacao, eles exigem um maior trabalho interpretativo.
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2. MARCO DE ANALISE E METODOLOGICO

Apos constantes visitas ao grupo de jovens MOJOG e posteriormente
entrevistas com o0s ex-jovens e também com seus atuais membros, surgiram
interpretacdes sobre o seu cotidiano e sobre a sua vivéncia em um grupo de jovens
da igreja catdlica, ligados a atual Pastoral da Juventude.  Atraveés de um
questionario anteriormente preparado e de didlogos abertos, os jovens falaram de
suas vidas, de seus sonhos e de suas visdes sobre 0 mundo em que vivem este
que, segundo eles, esta repleto de desafios e de obstaculos que devem ser
superados ou ainda que, na medida do possivel, diminuidos.

Este trabalho apresenta uma pesquisa de citagdao qualitativa, onde se
entrelagam questbes tedricas e empiricas em uma constante observacido do
cotidiano juvenil. A pesquisa possui este carater qualitativo maior que o quantitativo
devido a intengdo do projeto que € mais de fundo analitico e observador do que de
criador de conceitos sobre uma correlagdao numérica ou de amostragem. Como se
buscou ver como o pensamento dos ex-jovens do MOJOG e dos atuais se apresenta
diante dos questionamentos se percebeu que uma tabela numérica era
desnecessaria na medida em que ela ndo dava margem para grandes ponderagdes,
logicamente com a amplitude que se buscou.

Dentro da observagao bibliografica se buscou pesquisar autores que
trouxesse uma analise muito profunda sobre temas intrinsecos ao objeto de estudo,
ou seja, a um grupo de jovens da igreja catdlica. Inicialmente se fez um estudo sobre
0s movimentos sociais classicos onde define os principais pontos para se afirmar
que tal movimento € ou ndo uma movimento social. Destacam-se os autores Maria
da Gloria Gohn e llse Scherer-Warren. Em suas obras fica muito percebivel a idéia
de movimento social e de critérios para uma possivel definicdo, cito, por exemplo,
aqueles construidos pela escola de Chicago (Gohn, 1997) ou ainda a brilhante
observacdo de Scherer-Warren sobre a passagem do periodo classico para os
novos movimentos sociais.

Seguindo uma linha temporal observaram-se as obras que tratam do tema
novos movimentos sociais. Aqui se faz muitas referéncias a autores como
Riechmann e Buey, Touraine, Gadea, Balardini, alem das duas autoras

anteriormente mencionadas. Nos trabalhos destes autores se construiu varias
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ponderagbes que podem ser usadas para definir que os movimentos sociais
contemporaneos, isto €, os de hoje, ndo possuem a mesma estrutura daqueles ditos
classicos, pois é nitido que por mais parecido que possam ser ha nuances e
performances internas e externas que os diferenciam como, por exemplo, a sua
forma de manifestacdo ou mesmo a sua forma de articulacdo com outras estruturas
sociais.

Ainda dentro das analises bibliograficas, outro tema que foi pesquisado é a
questdo da juventude como conceito ou como categoria analitica. Entre os autores
que serviram de base estao Dick, Melucci e Libanio. Suas analises possuem uma
amplitude que nos da sustentagdo para poder discorrer bem embasado sobre o
tema, este que € tdo consistente que qualquer afirmagédo categorica pode abrir
espaco para grandes contestagdes. Procurou-se construir uma conceitualizagao que
nao enclausurasse o tema, mas que ao mesmo tempo de certa maneira fosse
definidor.

Outros temas abordados neste trabalho foram as questbes da sociabilidade
juvenil, da pastoral juvenil catélica e do grupo de jovens comunitario. As pesquisas,
tanto as tedricas como as empiricas, procuraram seguir uma estrutura predefinidas
buscando colher formulagdes conceituais dos autores citados e expressdes pessoais
dos entrevistados, cuja finalidade é construir um trabalho ao mesmo tempo bem
sustentado teoricamente e na medida do possivel, mais préximo da realidade
pesquisada.

Para se ponderar a respeito dos jovens do grupo MOJOG se procurou
elaborar um capitulo sobre a regido e principalmente sobre o municipio de Parobé
onde buscou-se descrever a formacao étnica, a questdo econémica e a realidade
social onde o objeto da pesquisa esta inserido. O municipio de Parobé faz parte do
vale do Paranhana e esta dentro de um contexto de fluxo migratério que nos ultimos
anos atraiu milhares de pessoas para esta regido, sendo esta realidade muito
interessante quando se estuda as formas de relacionamento de individuos, neste
caso os ex e atuais jovens do MOJOG.

Sobre o objeto de pesquisa em si este trabalho quer observar um grupo
especifico que, como ja descrito, possui mais de vinte anos e esta imerso dentro de
um cenario social muito comunitario e que mesmo assim apresenta caracteristicas
mundializadas, ou seja, que esta em consonancia com a realidade de muitos jovens

fora da esfera comunitaria.
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As entrevistas utilizadas neste trabalho procuraram ser mais amplas e diretas
sem m ser mais amplas e diretas sem as respostas, ou seja, as questbes foram
livres onde os entrevistados n&o foram induzidos a dar respostas prontas, pois néao
haviam perguntas de multiplas escolhas, tipicas dos modelos quantitativos. Estas
entrevistas foram feitas, primeiramente com os ex-jovens do MOJOG em visitas
individuais e na residéncia dos entrevistados, onde uma delas foi, alem de
perguntada diretamente, também foi gravada para registro. As outras somente foram
perguntadas e escritas no papel para posteriores analises. Foram questionados sete
ex-participantes onde havia dois que eram lideres do grupo e que hoje sao
catequistas da comunidade e participante da diretoria da mesma. O momento da
pesquisa aconteceu durante a construcdo da dissertacdo, pois a maioria dos
entrevistados trabalha em turnos diferentes e ndo tinham muito tempo disponivel,
mesmo assim elas foram feitas sem atropelo com um dialogo bastante claro e franco
sem aquele peso de ser uma entrevista para uma dissertacdo de mestrado que
geralmente o entrevistado demonstra. Portanto ficou evidente que elas trazem em
seu bojo expressdes consistentes de como estes ex-jovens véem o mundo e
principalmente como eles se posicionam em relagcdo a temas como juventude,
religido, sociabilidade e politica.

Com relagdo aos atuais jovens do MOJOG a primeira preocupagao foi em
fazer uma aproximagdo onde a minha presenga nao alterasse o ambiente e
quebrasse certos ritos que sao tipicos dos jovens e que na presenca de alguém
estranho ou mesmo um adulto, que quer saber algo sobre eles, se modifica até
como forma de protegdo. Foram feitas varias visitas explorativas onde se procurou
explicar o porqué dela e qual a sua finalidade e depois em uma espécie de “quebrar
o gelo” fui me envolvendo em algumas atividades para ser na medida do possivel
aceito entre eles sem alterar muito o seu cotidiano. Um bom exemplo disso foi no
momento em que me pediram para participar da oragao inicial e depois tocar um
violdo na hora do canto liturgico (logicamente que como havia alguns dos meus
alunos sabiam desta minha habilidade).

Apos esta minha inser¢gdo no grupo as outras visitas foram mais interativas e
menos formal até o momento em que percebi ser a hora de sugerir a introdug¢ao, na
pauta do grupo, perguntas que foram previamente preparadas e que me ajudasse a
definir certos perfis e identificar certas formas de sociabilidades que eram muito

peculiares aos jovens em questéao.
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Em um sabado a tarde ficou definido que aquela reunidao seria
especificamente para responder as questdes que sugeri, pois as respostas além de
serem escrita nas folhas seriam gravadas. Cabe salientar que ficou evidente uma
alteracdo na maneira de conversar dos jovens, pois a gravagao formalmente
autorizada seria para eles um registro mais forte do que as respostas escritas.
Penso que naquele momento do meu trabalho de pesquisa esta minima, mas visivel
alteracdo ndo o prejudicaria, pois ja havia recolhido varias informagdes que
poderiam superar possiveis falhas nas analises que posteriormente se faria.

No dia do encontro havia dezessete jovens onde alguns ndo estavam muito
ativos, mas foram convidados devido a sua vivéncia e pela amizade que tinham
além das fronteiras do referido grupo religioso. Era percebivel também que se
formaram varios casais de jovens onde o relacionamento andava mais forte que a
intencao de debater questdes do cotidiano juvenil. O questionario buscava dar ampla
liberdade de expressdo e tentava colher as interpretacbes destes jovens sobre
temas como fé e politica, sociabilidade, organizagéo, estudo e a propria vida deles
em relagao ao futuro.

Dentro de uma observagao atnografica busquei visualizar o ambiente de uma
forma que pudesse me trazer algumas decodificagcbes muito consistente de certos
conceitos que escolhi como fundamental para descrever a vida e o cotidiano dos
meus entrevistados os quais sdo meu objeto de estudo, como a sociabilidade e a
interagédo social. Sabedor de que o meio em que um grupo se insere e 0 ambiente
em que ele se reune, nos tras explicagdes muito explicitas de sua forma de
sociabilidade, observei atentamente os quadros expostos nas paredes, os objetos
espalhados na sala (muitos deles intencionalmente colocados), os altares e varios
outros materiais ritualisticos, estes que dentro da sala do MOJOG servem para
expressar um apresso coletivo a algo mistico e religioso, e que para o pesquisador
torna-se material fundamental para se definir o tipo de grupo que se estava
estudando.

Além de observar o ambiente, no caso anterior a sala de reunides, também
procurei visualizar as formas de interacdo social que havia entre eles como as
conversas “de canto”, as formas de ordenar as tarefas e as varias maneiras de se
planejar as a¢des do grupo ou mesmo de individuos. Também tentei observar e
principalmente decifrar as formas mais corriqueiras de linguagens como as girias e

os sinais (escritos, gestuais ou faciais), pois conforme bem nos lembra o antropélogo
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Winkin (em sua obra Descer os Campo, 1999), para se entender um grupo social
deve-se observar a exaustdo as mais variadas formas de manifestacbes, tanto
individuais como coletivas, portanto foi isso que procurei fazer.

Finalmente para descrever e analisar as expressdes dos jovens, conforme 0s
relatos recolhidos das entrevistas, procurei fazer recortes dentro de um todo para
que, em cima destes pudesse se construir ponderagoes e analises pessoais onde o
foco destas era a forma de sociabilidade e participagdo dos jovens, tanto no grupo
como na comunidade em que estido inseridos. Os critérios para tal recorte foram a
sustentacdo destas frases quanto ao tema proposto e a sua capacidade de abrir
espaco para uma argumentacdo consistente e confiavel no que se refere aos
conceitos anteriormente citados. Cada recorte de frase foi feito para se sustentar as
arguigdes que fiz e que podem ser defendidas caso aja alguma critica ou analise

contraria.

3. 0 MOJOG FRENTE AS TEORIAS DOS MOVIMENTOS SOCIAIS

3.1. PARADIGMAS CLASSICOS DA TEORIA DOS MOVIMENTOS SOCIAIS.

Ao nos referir a grupos sociais e, em especial, aos movimentos de jovens
organizados, devemos antes analisar o paradigma do movimento social como ator
preponderante na vida comunitaria, desde suas primeiras definicbes académicas e
analises de agao, até hoje.

A abordagem classica sobre os movimentos sociais tem a sua base nas
ciéncias sociais norte-americanas, apesar de muitos atores ndo serem daquele pais.
Conforme Gonh (1997, p.23):

A sua importancia nos dias atuais tem dois motivos: como memoéria
histérica das primeiras teorias dos movimentos sociais e acgéo
coletiva; e como busca das referéncias e matrizes tedricas de varios
conceitos que estdo sendo retomados nos anos 90 pelo préprio
paradigma norte - americano.
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Utilizando uma periodizacdo, considera-se os anos 60 como o fim da
abordagem classica sobre os movimentos sociais, pois a partir dai as analises
comegam a detectar que ha algo de novo nos movimentos sociais € que necessita
ser estudado com uma nova abordagem.

As teorias sobre movimentos sociais nunca foram homogéneas, mas como
cita Gonh (1997,p.25), “podemos encontrar cinco grandes linhas de abordagem que
possuem como nucleo articulador de analise a teoria da agéo social (cuja finalidade
€ compreender os comportamentos coletivos dos individuos dentro da sociedade).”
Estas teorias classicas se referiam a enfoques sociopsicologicos, a questdes
préprias da institucionalidade politica e a relacdo dos movimentos sociais com a nao
- institucionalidade. A autora continua ainda afirmando que os autores classicos
analisavam os movimentos sociais em termos de ciclos evolutivos e que seu
surgimento ocorria devido as insatisfagbes com a realidade social, realidade que
produzia movimentos reivindicatérios que exigiam mudangas sociais. Os tedricos
classicos definiam que a adesdo do individuo a esses movimentos sociais era um
tanto “cega” e irracional, pois a situagao os propulsava para isso. Era, portanto, uma
abordagem analitica que considerava os comportamentos coletivos fruto de tensdes
sociais, pois a idéia de anomia social estava sempre presente juntamente com o
desejo da quebra da ordem vigente.

Segundo Gonh (1997, p.24):

Estes elementos, aliados as ideologias homogeneizadoras, eram
precondicbes importantes para a emergéncia dos movimentos
sociais. O sistema politico para visto como uma sociedade aberta a
todos, plural, permeavel. Mas os movimentos sociais nao teriam a
capacidade de influenciar aquele sistema devido a suas
caracteristicas espontaneas e explosivas.

O que se pretende sustentar € que para os analistas classicos dos
movimentos sociais, as ideologias homogenizadoras sustentavam a sua existéncia e
que na maioria das vezes afirmavam que o sistema politico era algo que de certa

forma, os amarravam e os impedia de serem espontaneos e ageis.
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Como se mencionou anteriormente, a formagao das teorias classicas dos
movimentos sociais, segundo Gonh (1997), pode constatar-se a partir de cinco
linhas tedricas. Inicialmente a referencia tedrica recai sobre a Escola de Chicago e
os internacionistas, onde os movimentos sociais existiam como uma reagao
psicolégica as estruturas de privagbes socioecondbmicas. Nesta escola se produziu
uma idéia de acdo reformista, visto que ela esta dentro de uma conjuntura de
dificuldades na economia norte-americana. Seus teodricos procuravam propor uma
interagdo entre o individuo e a sociedade e que o elemento de criatividade deveria
ser a base para a formacao de lideres. Estes por sua vez seriam, apés um bom
“treinamento”, estimuladores das mudancgas, porem este estimulo seriam mais por
exemplos do que por instigagao as sublevagdes sociais. “Na realidade seriam elites
reformistas, detentoras de um conhecimento Gtil”. (Gonh 1997, p.28). E notério
observar que a visao dos tedricos segue uma linha em que o lider deve representar
o0 modelo de bom homem social para que os outros orientados pelas instituicoes de
ensino, seguissem sua trajetoria.

O lider, para a Escola de Chicago, deveria ter uma participagdo ativa na
sociedade, seu engajamento era pressuposto indispensavel. Isso se sustentava
porque para estes tedricos, o restante do grupo veriam neste lider uma espécie de
pastor que os guiaria para uma mudanga pessoal e coletiva, principalmente com
relagdo as questdes econdmicas. “As pessoas deveriam descobrir por si mesma o
comportamento correto no contexto da experiéncia social” Gonh (1997, p.29).

O que é muito interessante explanar é a respeito da funcdo primordial do
lider. Se os movimentos sociais surgissem era devido a articulagao do lider, mas ele
nao seria o instigador das sublevagbes, mas um apaziguador destas. Portanto
minimizando os conflitos, que como resultado aparecem os movimentos sociais, 0
passo seguinte era transforma-los em instituicdes sociais por meio do
equacionamento das demandas em questdo. O resultado final de tudo isso, ou seja,
do choque e encontro dos grupos, seriam as mudangas sociais. Caso ndo houve-se
0 apaziguamento dos movimentos, seus lideres ndo conseguiriam controla-los, e a
solucao seria a produgao de novos lideres mais responsaveis e melhores formados

Merece destaque na Escola de Chicago o tedrico Blumer, cujos trabalhos
sempre foram na direcdo de tentar compreender como surgem os movimentos
sociais: eles surgem de uma inquietagao social derivando suas agdes dos seguintes

pontos: insatisfacdo com a vida atual, desejo e esperangas de novos sistemas de
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vida (Blumer apud Gohn,1997, p.30). Para este autor, os movimentos,
primeiramente, sao desorganizados, indefinidos e amorfos; depois ele adquire
caracteristicas de uma sociedade organizada com definigbes de papéis, regras
sociais e divisdo de trabalho. Ele divide os movimentos em “genéricos”, que traziam
em seu bojo o desejo de uma mudanga de conceitos sobre si mesmos e de valores
como um todo. Esses movimentos sociais seriam os resultados de mudangas que
operariam no ambito individual, e no plano psicolégico. Seriam de carater episédico
e de poucas manifestacbes. Exemplo disso é com relacdo a emancipagao da
mulher. A segunda categoria construida por Blumer (1939) é a dos movimentos
“especificos”, aqueles que sao posteriores aos genéricos porque cristalizam as
motivacbes de descontentamento, esperancas e desejos por eles outrora
despertados. A especificidade deste tipo de movimento social se justifica nas metas,
objetivos, organizacado e estruturas bem definidas, semelhantes a uma sociedade.
Nesse tipo de movimento a lideranga € uma espécie de administrador, que tem a
consciéncia do “n6s”, possui uma filosofia de valores, regras e tradigbes. Para o
autor, eles podem ser reformistas ou revolucionarios. Uma terceira categoria de
movimento social definida é a dos “expressivos”. “Estes sado temporarios, nao
desejam mudancas e divulgam um tipo de comportamento expressivo que com o
passar do tempo torna-se cristalizado e passa a ter profundos efeitos na
personalidade dos individuos, e no carater da ordem social em geral”. (Blumer apud
Gohn, 1997, p.35). O exemplo mais explicito desse tipo de movimento social € o da
moda.

A segunda teoria sobre os movimentos sociais no paradigma classico, via os
comportamentos coletivos como resultados de acbes advindas de participantes
desconectados das relacbes em acgdes normais e tradicionais. Os autores desta
teoria estudaram a sociedade como uma massa humana irracional e onde
predominam a espontaneidade e a violéncia, pois os individuos sdo capazes de atos
tanto herdicos como de barbarie, dependendo da situagdo, ja que para os tedricos
desta linha a massa nao é racional, mas puramente acdo espontanea. O que eles
queriam sustentar com a teoria da sociedade de massa é que os individuos
desprovidos de acesso as benesses do status econdmico formavam movimentos,
muitas vezes sem um planejamento prévio, que os incluisse na modernizagao
econdmica, politica e cultural. Portanto os movimentos eram frutos da anomia e da

caréncia de regulamentacao social.
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E salutar explicar que os autores Fromm, Hoffer e Kornhauser (Gohn, 1997,
p.35) estavam preocupados mais com o comportamento coletivo das massas, pois
cada vez mais a sociedade estava dominada por tecnologias complexas e as
massas “tinham-se tornado apaticas, incapazes de discriminacdo, biopaticas e
escravas, como resultado da supressao de sua vitalidade (Tarrow, apud Gohn,1997,
p.36)". Percebe-se que nesta citagdo esta implicito o desejo de formular uma teoria
que fosse capaz de mostrar as massas o quanto ela tornou-se apatica diante das
grandes transformagbes tecnolégicas e econdmicas que a sociedade estava
passando. Concluo esta segunda teoria fazendo referéncia a Offe (Gohn,1997,
p.36), onde ele trata das mobilizagdes politicas nao-institucionais. Para este tedrico
os comportamentos politicos “ndo-convencionais” eram considerados como “massas
desviantes”, fruto das perdas infligidas pela modernizagcdo econdmica, politica e
cultural a certas parcelas da populagdo. Observa-se que para ele a acdo dos
movimentos sociais era uma reagao contra o sistema vigente e que nem mesmo a
politica institucionalizada naquele momento os incluia, portanto restava a estes
desprovidos uma forma de atuagao desviante.

Seguindo ainda o modelo de analise de Gonh (1997) sobre as teorias
classicas dos movimentos sociais, quero fazer algumas observagdes a respeito da
abordagem sociopolitica desenvolvidas por Lipset e Rudolf Herderle (Gonh,1997).
Nesta terceira linha o tema central era a politica e sua relacdo com a sociedade. Foi

elaborada uma definicdo para movimentos sociais como:

... um tipo especial de grupo social com uma estrutura particular. Eles
conteriam grupos organizados e n&o-organizados. O autor se
preocupa em distinguiros movimentos dos grupos corporativos de
interesses, assim como procura distinguir também movimentos
genuinos, com carater de profundo significado historico, de
movimentos menores, efémeros, e simples protestos (Heberle, apud
Gohn, 1997).

Através de uma sociologia compreensiva, o autor, relacionado acima, queria
desenvolver uma teoria comparativa e sistematica dos movimentos sociais. Ele
buscava, portanto, construir definicbes mais esclarecedoras sobre o que eram
movimentos sociais e como se definiam. Primeiramente diziam que eles eram frutos

do descontentamento dos individuos com a ordem social vigente e seus objetivos



21

principais seria a mudanca dessa ordem. Apds, ele busca definir critérios para que
0s grupos sejam considerados movimentos: consciéncia grupal, sentimento de
pertencga ao grupo, solidariedade e identidade.

Segundo Gonh (1997, p.39):

A originalidade de Heberle ocorre quando ele trata a dimensao
politica dos movimentos sociais. Através de sua observacdo e
ampliando a nogdo de movimentos sociais, consegue distingui-los
segundo seus objetivos particulares. Ele assinala que os movimentos
sociais, quando totalitarios, podem destruir 0 senso comunitario por
meio do fanatismo de grupos entusiastas. Observamos, portanto o
eixo funcional-sistémico que norteia a analise do autor, baseado no
bindmio integracédo/desintegracéo social.

Uma quarta teoria sobre os movimentos sociais, no paradigma classico, se
refere ao comportamento coletivo sob a 6tica do funcionalismo. Os tedricos desta
linha sdo Parsons, Turner, Killian e Smelser (Gonh, 1997, p.39). Penso que antes se
faz necessario explicar o que seria a o6tica funcionalista. Ela se refere ao estudo do
ordenamento social, ou seja, ver a sociedade e seus individuos como se estivessem
exercendo uma fungdo social estabelecida pelo contexto. Sdo, na verdade, os
papéis de status que os individuos desempenham ou passam a desempenhar na
sociedade.

Quando se utiliza a teoria parsoniana dos movimentos sociais da-se uma
l6gica funcionalista destes, ou seja, através dela consegue-se observar que ao longo
do tempo os padrdes de comportamento foram se alterando para se ajustar ao
momento. Nem sempre em uma linha de confronto ou bem-estar, pois também
poderia gerar conflitos e mal estar, criando uma inquietagao social cuja indicagao era
a de uma mudanca social. E nitido que a observacdo funcionalista continua sendo
sobre a acédo e o comportamento dos individuos em instituigdes sociais. A conclusao
que é observada com a utilizacdo da teoria funcionalista de Parsons sobre os
movimentos sociais € que eles sao vistos como mecanismos desintegradores da
sociedade, que ha uma oposi¢cdo entre o individuo feliz, integrado a sociedade
versus individuo desajustado e marginal e que os movimentos sociais para ser

“controlados” deverao passar para a sua institucionalizagao (ciclo evolutivo).
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O que é relevante na obra de Turner e Killian (Gohn, 1997) é a analise da
continuidade como elemento fundante da acdo e constituicio dos movimentos
sociais. Ele os define como a agdo de uma coletividade com alguma continuidade
para promover a mudanga ou resistir a ela na sociedade ou no grupo do qual faz
parte. Além da continuidade eles trabalham a questdo da dinamicidade dos
movimentos e sua instabilidade. Para eles um movimento social necessariamente
deve ser dindmico e instavel, pois se isso ndo ocorrer ele perde sua forma e torna-se
institucionalizado. Para finalizar este ponto € fundamental descrever que os autores
repudiam as concepcdes de que os movimentos sociais sdo irracionais e que suas
acdes sdo mais emocionais. Segundo eles as agdes podem ser tanto de uma forma
como de outra, ou seja, existir concomitantemente e que dividi-las, em racionais e
irracionais é negar a complexidade do comportamento humano.

O trabalho de Smelser (Gohn, 1997) tenta demonstrar a diferenga entre os
comportamentos coletivos rotineiros e n&o convencionais. Para ele, o
comportamento coletivo inclui fenbmenos como resposta ao panico, ciclo da moda,
resurgimento de religides, explosdes hostis e movimentos de valores orientados,
como revolugdes politicas e religiosas, formas de seitas, movimentos nacionalistas,
etc. E observavel que para este autor o universo dos comportamentos coletivos se
refere a comportamentos nao-institucionalizados. Ele tentou formular uma
explicagdo global dos movimentos sociais, observando o universo dos
comportamentos coletivos, para detectar como ocorre a mudanga social mais geral.
A maior preocupacgao do autor foi diagnosticar como se institucionalizam as agdes
sociais nado-estruturadas que se encontram sob tensbdes. Ou seja, a busca da
integracdo social, do controle social, € uma meta desta corrente: “segundo uma
abordagem eminentemente funcionalista, Smelser vé no funcionamento do sistemar
vé no funcionamento do sistemaento de novas crengas e indaga como elas
interferem nos comportamentos coletivos” (Gonh, 1997, p.47).

A quinta teoria classica dos movimentos sociais faz alusdo as teorias
organizacionais-comportamentalista. S&o tedricos desta linha Slzinick, Gusfield.
“Eles vao buscar nas pesquisas de Weber sobre burocracia e Michells sobre a lei de
ferro das oligarquias, organizagdes com objetivos especificos” (Gonh, 1997, p.47).

Com relagdo a questdo das organizagdes de objetivos especificos Gusfeld
divide estes em trés categorias: de classe, que busca satisfazer os interesses de seu

publico alvo; de status, voltados para si a fim de manter seu prestigio de grupo; dos
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expressivos, que tem comportamentos menos objetivos ou procura metas de
relacionamentos com o descontentamento. Gonh (1997) finaliza afirmando que esta
quinta teoria, sobre os movimentos sociais, ndo criou algo especialmente novo, mas
abriu caminho para a geragao da teoria que viria a ser novo marco no paradigma

norte americano: a da mobilizagao de recursos.

3.1.1 - Uma abordagem analitica - dos classicos aos novos movimentos sociais

na América Latina

Continuando a dissertar sobre a abordagem dos movimentos sociais, gostaria
de analisar a obra de llse Scherer - Warren (1996) que trata sobre a rede de
movimentos sociais. Suas ponderagdes nos ajudam a construir uma fundamentagao
clara sobre as andlises dos movimentos sociais classicos no contexto da América
Latina e deixar solidificado observacdes sobre que perspectiva analitica poderia ser
feita a respeito dos “novos” movimentos sociais.

A autora inicia fazendo uma sistematizagao das producgdes tedricas sobre os
movimentos sociais ha América Latina. Constréi uma periodizacado que comecga em
meados do século XX e se estende até os anos 90. Portanto sdo quatro grandes
periodos. O primeiro que leva em conta o estudo da luta de classe, inicia em
meados do século XX até a década de 70. As analises sdo sobre os processos
sociais e sua perspectiva de mudanga global. Ela sustenta que se criou uma
polarizacdo de tendéncias analiticas: uma marxista que trabalhava a questdo do
desenvolvimento e a dependéncia das nagdes, e outra liberal-funcionalista, que tinha
como referencia a modernizacdo. Salienta também que, como ndo se viam bem
definidas as classes sociais (quanto as concepgodes ideoldgicas dentro do processo
produtivo), varios estudiosos sdo levados a buscar na sociedade politica
propriamente dita o potencial de transformacgao social. Buscou-se, portanto, estudar
a luta de classe pela posse do Estado e sobre a sua acao frente as questdes sociais:

“Com relagéo a cultura popular, o antagonismo bipolarizado mostra-se muito nitido,
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em quanto a tendéncia marxista pensa que ela é alienada e de falsa consciéncia, a
liberal a viam como irracional e ideoldgica (Osiel apud Scherer - Warren,1996).

A segunda periodizagao construida por llse Scherer - Warren (1996) tem
como um dos marcos de reflexdo tedrica as lutas nacional - populares. O periodo
histérico € a década de 70 onde se busca estudar a sociedade civil e ndo a
sociedade politica. Surge a sociologia da agado que pretende ver na multiplicidade e
historicidade dos fatores os pontos para analisar a sociedade. Percebe-se neste
periodo que a centralizacdo das analises nas classes e nas forgas politicas passam
para a analise de uma vontade coletiva nacional-popular. Construiu-se a analise da
interpelagdo classista e sua relagdo articulada com as interpretagbes popular -
democraticas, ou seja, se observou que houve uma articulagdo de movimentos
classistas com os nao - classistas que pode revitalizar as lutas nacional - populares.
Com relacao a explicacdo do periodo anterior que recaia sobre as acdes de classe,
agora a énfase se da no conceito “povo” e “nagdo” e seu nexo ideoldégico como
potencial de articulagéo.

A década de 80 para llse Scherer - Warren (1996) € o periodo dos
movimentos de base, portanto a referéncia central é a categoria “movimento social”.
Ha uma substituicdo de analise em termos de processo historico globais para
estudos de grupos mais especificos ou das “identidades restritas”. A énfase é no tipo
de organizagdo e no modo de fazer politica destes movimentos. O que se buscava
saber eram quais os elementos inovadores que emergiam na nova cultura popular
de base, esta que passou de uma visao negativa nos anos 50/60 para positiva nas
duas décadas seguintes (70/80).

A autora coloca que surge uma substituicdo da categoria classe social para
sujeito popular e ator social, pois também se substituiu a énfase na luta de classe
para os movimentos populares. Em quanto a preocupagdo era com as analises
globais agora o foco € a partir do cotidiano local, ou seja, nos atores sociais. A
mudanga geral, neste periodo, ocorre a partir de um somatério de lutas de interesse
mais focado, € o que ela busca afirmar como a agao articulada dos movimentos
sociais em rede.

Na obra de llse Scherer - Warren (1996) aparece o trabalho de Calderdn
(1986) onde ele resume em torno de cinco pares as orientacbes coexistente no
interior das praticas coletivas dos movimentos sociais e que tem dado o carater de

“novo” a estes movimentos.



25

a) democracia versus verticalismo e autoritarismo dentro dos préprios
movimentos; b) valorizagao da diversidade versus a tendéncia ao reducionismo e a
monopolizagdo da representagao; c) autonomia diante de partidos e Estado versus
heteronomia, clientelismo e dependéncia; d) busca de formas de cooperagéo, de
autogestao ou co-gestdo da economia diante da crise versus a dependéncia estatal
e ao sistema produtivo capitalista; €) emergéncia de novos valores de solidariedade,
reciprocidade e comunitarismo versus individualismo, légica de mercado e
competi¢do. (Scherer - Warren, 1996, p.20).

A quarta periodizacéo se refere as perspectivas tedricas sobre os movimentos
sociais para os anos 90. Segundo llse Scherer - Warren (1996) surgem duas visdes
que merecem ser destacada: A primeira ja ndo se atribui grande relevancia aos
movimentos sociais, ela observa a massa constituindo-se num agregado inorganico
de individualidades e manifestacdes atomizadas. Pressupdem que nao havera
intermediacao entre lideres e a massa, surgira uma relativa relagao entre o Estado e
a massa. Nao tera mais movimentos sociais fortes e de grande abrangéncia e se
dara lugar as condutas de crise (bando de jovens, grupos delinquientes ou grupos de
violéncia organizada). Surge a desmodernizagao, a exclusao, o desmovimento (seja
desmobilizacdo, imobilismo ou antimovimento). A segunda visdo € aquela que a
partir da avaliagao critica das interpretacdes sobre movimentos sociais dos periodos
anteriores pretende encaminhar novas perspectivas de estudo dos movimentos
sociais para os anos 90. Esta visdo quer criar mecanismos de superacao e de
contraposi¢cao ao imobilismo das massas; ao antimovimento ou a conduta de crise.
Também quer interpretar as novas formas de se movimentar ou de agdes coletivas,
e entender os significados politicos e culturais destas.

Logicamente que estas formas de periodizagdo nao € estanque, um periodo
pode apresentar caracteristicas de outro e vice-versa, no entanto todo relato que a
autora faz fundamenta muito bem cada periodo e ndo deixa margem para grandes
contestacdes. Também se faz necessario salientar que este trabalho abre indicativos
muito consistentes para futuras interpretacbes sobre como os agentes sociais se
movimentam dentro da sociedade civil. Conclui-se, portanto que mesmo nao
havendo uniformizagdo de valores a sociedade e os movimentos sociais podem ser
observados dentro de uma lbégica de organizagdo, que mesmo apresentando

contradigbes podem ser agrupadas em periodos historicos.
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3.2. PARADIGMAS CONTEMPORANEOS DOS MOVIMENTOS SOCIAIS

Conforme Riechmann e Buey (1994), os novos movimentos sociais n&o sao
mais que movimentos antigos em situagdes novas. Nos anos 90, a nogédo de
movimento social se altera e se aprofundam os estudos, fundamentalmente, sobre
as Organizagdes Nao-Governamentais (ONGs) e os mecanismos institucionais da
democracia participativa. Inicialmente, essas ONGs serviam como centro de
pesquisas que incidiam diretamente nas agcdes com seu publico alvo, atualmente de
certa forma isso parece ter mudado.

Assim, se até os anos 70 o enfoque de estudo sobre os movimentos sociais
era a luta de classes, ja na década de 80, ainda tendo como pano de fundo a teoria
marxista, as analises se apresentam mais focadas em problemas especificos e
particulares (luta pela moradia, pela terra, contra a fome, etc.). Finalmente, no inicio
dos anos 90 em diante, a luta passa a ser assumida pelas ONGs, que redefinem
suas tematicas de acgdo, como por exemplo: ecologia, paz, direitos humanos,
questdes de género,etc.

“A histéria da sociedade moderna é uma historia dos movimentos sociais, eles
sdo produtos e produtores dela (Riechann e Buey 1994)”. Com essa idéia farei
alguns relatos sobre os enfoques teodricos desenvolvidos por a respeito dos novos
movimentos sociais.

O desenvolvimento das teorias explicativas sobre os movimentos sociais esta
na raiz das ciéncias sociais, elas surgem com Marx e Durkheim, com uma visao
preponderantemente sociologica, e com Freud, Le Bon e De Tarde numa énfase
psicolégica das massas. Essa “nova olhada” para os movimentos sociais gera o
desenvolvimento da teoria social, que constroem varias linhas de pensamento: uma
desenvolvida por Blumer, chamada de interacionismo simbdlico, que se interessava
pela criagdo das novas normas sociais, pelo processo de auto-regulamentagao, pelo
processo espontdneo de aprendizagem social e na inovagdo do comportamento
coletivo. Esta linha defendia que as formas de criatividade social estendida em
formas inovadoras de interacionismo simbdlico podiam levar a romper com as
rotinas de comportamento institucionalizado convencional e novas normas
emergiriam com a proépria dindmica do comportamento coletivo. Uma segunda linha

desenvolvida por Talcott Parsons busca explicar os movimentos sociais como
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surgido das tensdes que o desenvolvimento desigual da sociedade moderna
produzia: € o chamado funcionalismo estrutural de visdo macrosocioldgica.

Como as duas perspectivas metodologicas tinham um enfoque comum, que
era o comportamento coletivo, se criou uma espécie de divisao de linhas de
trabalho: a linha microsociologica cabe ao interacionismo simbdlico e a
macrosociologica fica ligada funcionalismo estrutural.

Os enfoques aqui apresentados e extraidos da obra de Riechmann e Buey
(1994), ndo se sustentam por longo periodo porque, pelo percebido, nao
acompanham as mudancas que ocorrem na sociedade moderna e mais
especificamente nos movimentos sociais. Entre as razdes para esta crise explicativa
esta na dificuldade para interpretar as rebelides universitarias do final dos anos 60,
que eram de elite, de centro, liderado por jovens ja decididos em suas carreiras e
que usavam “taticas” de acdo muito racionais. Como explicar através do
interacionismo e do funcionalismo estrutural que estes movimentos nao eram de
‘margem”, ndo buscavam questionar a luta de classes e eram um fenémeno
racional. Penso que a resposta mais sensata seria a de que somente eles nao, pois
ficam evidentes as lacunas explicativas, as explicagdes ficam incompletas e pouco
esclarecedoras, necessita, portanto maior profundidade.

Para buscar mais elementos explicativos surge o enfoque da “privagao
relativa”. Por este enfoque se construiu a idéia de que os novos movimentos sociais
surgidos “pdés 68" se constituiam da reunido de varios desejos num mesmo
movimento: radicalismo estudantil contra a massificacdo universitaria e sua
marginalidade econdmica, a luta das etnias pela igualdade racial, os ecologistas se
rebelam contra a sociedade consumista, a busca por direitos sociais de homens e
mulheres excluidos, o desejo de emancipagao social pelas mulheres etc. Apesar de
inicialmente se somar as outras duas linhas tedricas anteriormente citadas, a teoria
explicativa da “privagdo relativa” ndo consegue se manter porque: 0S novos
movimentos sociais surgiram antes da crise econémica dos anos setenta, a “geragao
protestante” de jovens estudantes ndo aparentavam estar limitados
profissionalmente e nem economicamente (se beneficiavam do Estado de Bem Estar
Social ), por fim observa-se que os objetivos dos novos movimentos sociais sdo de
carater universalista, portanto ndo é de classe ou de grupo.

O quarto enfoque que quero descrever € chamado de “escolha racional”. Por

este enfoque os atores dos novos movimentos sociais vdo ao embate porque
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ocorreu uma avaliagao racional anterior, que procura medir os custos e beneficios
da acao. Se for favoravel para eles ocorrera esta agao, caso contrario, isto €, o custo
€ maior que o beneficio, eles n&o agirdo. A critica a este modelo de enfoque se da
pelo ndo reconhecimento do altruismo individual e da énfase na idéia de individuos
egoistas que maximizam os beneficios privados (idéia de ganho social).

Ha outros dois enfoques, segundo Riechmann e Buey (1994), mais
completos, no entanto também com algumas lacunas explicativas. O enfoque de
“‘mobilizacéo de recursos”, desenvolvido nos Estados Unidos da América, parte das
andlises das organizagdes e nao dos individuos. Nao se pergunta por que os
individuos nao participam, mas busca analisar a eficacia com que os movimentos
ampliam os recursos de que dispéem para alcangar seus objetivos. Outro ponto a
esclarecer é de que, como 0os movimentos sociais sabem que ha uma insatisfagao
individual e conflitos sociais, e que para eles existirem isso €& necessario, €
importante saber se os movimentos sociais sdo capazes de mobilizar estes
“insatisfeitos”. Segundo os autores esta perspectiva “organizacional” leva a
reconhecer a importante figura do “empresario movimentista”, personagem que toma
a iniciativa nas tarefas de organizacaéo e mobilizagcéo para a criagao e diregao destas
organizacgoes.

Sob o enfoque da mobilizacdo de recursos se compreende que 0S NOVOS
movimentos sociais para existirem investem em pessoas especializadas (para
maximizar as tarefas); buscam ter uma boa estrutura hierarquizada (para
arrecadarem fundos e ativarem filiados); ndo vivem apenas de agdes emocionais,
mas de atos racionalizados cujo objetivo € mobilizar recursos; aproximam-se de
orgaos publicos e usam algumas taticas politicas. Nesta linha de analise se
constroem a idéia de que os novos movimentos sociais conseguem éxitos quando
se manifesta no reconhecimento politico e nos beneficios materiais acrescentados,
cria-se uma estrutura burocratizada.

Riechmann e Buey (1994, p.25) expdem algumas insuficiéncias deste
enfoque: Primeiro que ndo se pode concentrar-se exclusivamente na racionalidade-
instrumental da acédo coletiva porque pode cair no conceito olsoniano, onde se
sustenta que o individuo sé participa de acgdes coletivas quando os beneficios
esperados superarem o custo investido; €, portanto um conceito demasiadamente
estreito para explicar os movimentos sociais. Segundo, o “enfoque de mobilizagao”

de recursos pode tender a identificar os movimentos sociais como uma organizagao,
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no entanto eles sdo maiores e englobam outras organizagdes; por esta razdo pode
ocasionar distorgdes tedricas consideraveis. Por ultimo, considerar os movimentos
apoliticos pode construir uma idéia de deficiéncia destes porque nao analisa o
conteudo dessa mobilizacio e ilumina somente a sua forma, cria a sensacao de que
0s movimentos sao sem sentido ideoldgico.

Um segundo enfoque considerado pelos autores mais consistente e fecundo
sao as chamadas teorias européias sobre os “novos movimentos sociais”. Esta linha
amplia a escola norte americana porque além das premissas contidas no enfoque de
mobilizagdo de recursos acentua mais os fatores idearios e projetos histéricos. Os
movimentos sociais passam a ser vistos como sujeitos histéricos e ndo como
simples atores. Afirma ainda que os novos movimentos sociais tém a ver com as
transformacgdes fundamentais das sociedades industriais avancadas, muito diferente
do periodo da industria classica.

Apos analises anteriores, Riechmann e Buey (1994) trabalham outros trés
enfoques tedricos: 1- A escola particularista - se concentra nas motivacdes
individuais que levam a pessoa a participar dos movimentos sociais. V& muito o
interesse estratégico. Na sua observagédo acentua que os movimentos podem ser
ora organizagdo, ora mobilizagdo de recursos em torno de interesses
compartilhados. Eles agem dentro de uma estrutura de oportunidades especifica. 2 -
Enfoque de redes - pode ser considerada uma especificagdo de enfoque de
mobilizagdo de recursos. Nele os movimentos sociais podem ser concebidos como
manifestacdes de redes socioespacial latente, cujo elemento aglutinador é sobretudo
as comunidades de valores, estas que possuem alta densidade de interagédo pessoal
entre os integrantes. As redes socioespaciais assim que sédo formadas subsistem em
um longo tempo e podem ativar-se em uma conjuntura favoravel a mobilizagéo. A
sua existéncia da a sustentabilidade e o apoio para uma grande variedade de
movimentos sociais concretos. 3 - Enfoque cognitivo - combina a heranca da teoria
critica (escola de Frankfurt) com a sociologia do conhecimento. Por este enfoque
busca-se observar quais as pessoas que criam novos tipos de identidades sociais
(pressuposto de praxis cognitiva). Nesta perspectiva ha uma busca pela articulagao
que o individuo faz com o movimento social. Aparece uma troca de conhecimento,
uma do individuo para com o movimento social e este para com ele. Os autores

propdem uma observacgao para este enfoque que consegue construir um caminho do
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especifico (relagbes cognitivas) para o geral (ampliacdo para relagdes entre
movimentos) com fim no espaco publico.

E salutar dizer que todos estes enfoques ndo sdo excludentes entre si, ou
seja, a utilizagdo de um ndo quer dizer que outro ndo € importante, eles sdo na
verdade complementares e que coexistem para fortalecer uma matriz explicativa dos
novos movimentos sociais.

Quero recorrer a Riechann e Buey (1994) que propdéem oito hipoteses para se
definir os novos movimentos sociais. Vou descrevé-las de forma sintética cuja
intencdo ¢é fundamentar que ha “algo de novo” nos movimentos sociais
contemporaneos:

- Possui uma orientagdo emancipatoria, um movimento de sobrevivéncia. Um ideal
de “nova” esquerda;

- Sao0 um intermédio entre movimentos de orientacdo de poder e movimento com
orientagdo cultural. Sao anti-estatais e pré-sociedade civil. Seus membros néao
querem assumir o poder estatal, mas criar um contra poder de base cuja finalidade é
transformar intensamente a vida social (inclui-la) e dissolver ou destruir o poder de
tipo estatal;

- Possuem uma orientagdo de certo modo anti-modernista. Ndo compartilham de
uma concepgao linear da historia, a crenga no progresso é entendida como
desenvolvimento material e moral interminavel;

- Possuem uma composicao social heterogénea onde predomina os profissionais de
servigos sociais e culturais, membros da nova classe média;

- Tém objetivos e estratégias de acdo muito diferentes: pensam globalmente e agem
localmente;

- Possuem uma estrutura organizativa descentralizada e anti-hierarquica, em forma
de rede. Possuem um nivel baixo de institucionalizagdo e profissionalizagao.
Desconfiam tanto em dire¢ao a burocracia como na diregcéo de lideres carismaticos;
- Tém uma politizagdo da vida cotidiana e do ambito privado, cuja intengcdo é
desenvolver formas alternativas de convivéncia, produgao e consumo entre homens
e mulheres;

- Apresentam um método de acdo coletiva convencional: desobediéncia civil,
resisténcia passiva, manifestacdo direta com forte elemento expressivo e de

esclarecimento popular, manifestagdes de massa com notavel elemento ludico.
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No cenario da globalizagdo e da contemporaneidade, a discussao sobre
movimentos sociais busca estuda-lo dentro de um contexto menos amplo, pois se
afirma haver uma necessidade de se analisar o0 meio onde estes estao inseridos.

Para analistas deste periodo, como Gohn (1997), por exemplo, os padrbes
das acbes do Estado deste momento histérico promovem a exclusao e fazem desta
a base para a organizacdo de Organizagdes Nao Governamentais (ONGs) cuja
funcdo muitas vezes substituem o proprio Estado. Entre tantos exemplos da
realidade contemporédnea o desemprego e o trabalho informal sdo os mais
significativos.

Neste novo cenario onde se muda a pratica civil, onde o Estado se retira da
regulamentagdo econdmica, onde na América Latina a Teologia da Libertagdo nao
tem mais forga junto aos cristdos e aos movimentos sociais, onde os sindicatos nédo
sao mais vistos como suporte reivindicativo, as analises sobre os movimentos
sociais deverao ser mais amplas e mais profundas.

Na obra de Gadea (2004), surge a expressao “estratégia emancipatoria”, que
faz uma alusdo aos movimentos sociais atuais que, com menor ou maior
desenvolvimento, se desligaram dos temas mais globais e buscam trazer ao debate
assuntos mais particulares (locais) e que sao de extrema importancia para a
sociedade em especifico. Se por um lado todo o processo globalizante tenta
mundializar o processo historico, por outro os varios movimentos sociais se voltam
para o seu micro-mundo, onde as necessidades sao mais particulares e as acdes
sdo de extrema exigéncia. O autor afirma ainda que isso ndo € apenas um contra
discurso a globalizagdo, mas sim, uma realidade que se observa no dia a dia. Como
a sociedade contemporanea tenta criar simbolos que representam a “grande aldeia
global’, em nivel local se produzem representagbes culturais com significado
comunitario.

Avangando mais ainda nesta linha de raciocinio se consegue observar que a
resisténcia local comega a criar lagos com outras formas de resisténcias (tipos
especificos de movimentos sociais) fazendo surgir uma forma de entrelagamento de
movimentos que incessantemente tentam mostrar ao mundo que existem outras
formas de garantir a sobrevivéncia de varios povos, uma forma mais includente do
que a excludente globalizacdo do mercado. Gadea (2004) sustenta que isso é
resultado conseqliente de todo sistema econdmico mundial. Continua, ainda, que

nao se pode dizer que é uma simples reagao a conjuntura social atual, pois se corre
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o risco de nao reconhecer a existéncia de valores culturais locais, valores que, de
uma forma ou de outra, séo refugios onde se materializam as comunidades locais.

Os movimentos sociais contemporaneos possuem uma caracteristica muito
semelhante, que é a luta pela inclusdo de seus membros no sistema de
modernidade global, tornando-se uma constante forca de agao dos excluidos contra
aqueles que os excluem. Estes novos movimentos sociais, tanto de juventude,
étnicos, de género, de sobrevivéncia econdmica tornam-se protagonistas de varias
formas emancipatérias em relacdo a uma idéia do pensamento unico.

Na obra de Krischke (2003), se sustenta muito mais as afirmagdes que relatei
anteriormente. Tanto ele como Gadea, constroem uma linha explicativa sobre os
novos movimentos sociais que tornam a observagdo mais nitida ao se identificar a
forma de organizagdo e de acdo destes movimentos. Quando Krischke (2003)
descreve que 0s novos movimentos sociais se desvencilharam das “amarras
conceituais classicas” ele quer dizer que os temas em pauta hoje sao mais
especificos e mais imediatos. Isso n&o significa que n&o ha uma combinagéo entre
0s novos atores sociais, que sao os agentes dos movimentos contemporaneos. Por
mais especifico que sejam suas lutas, eles se articulam de maneira equanime,
produzindo uma reacao contestatéria mais eficaz. Um bom exemplo disso € quando
membros do MST se integram ao sindicato dos professores e juntos criam uma
pauta de reivindicacio unica e vao as ruas manifestarem-se.

Nao se pode sustentar também que, como nos novos movimentos sociais 0s
interesses sao mais especificos, as pessoas tendem a se isolar em micro-
comunidades. Pelo contrario, um sujeito pode pertencer a varias comunidades locais
onde participa de agdes especificas e variadas. Pode com isso ser ao mesmo tempo
ecologista e defensor das minorias étnicas, ou ainda ser ativo militante do
movimento pela reforma agraria e defensor de uma escola publica de qualidade.
Percebe-se que a teoria dos movimentos sociais contemporaneos, sustenta a idéia
de acao militante especifica, mas ao mesmo tempo relacional a outras acdes
coletivas.

Ainda na discussdo dos movimentos sociais contemporaneos, encontramos
novamente as idéias de Scherer-Warren (1996), que seguindo outra diregdo, procura
debater a questido da forca do poder estatal e os “novos movimentos sociais”.
Salienta que ha uma busca em estabelecer um novo equilibrio de forcas entre o

Estado (campo politico institucional) e a sociedade civil (campo social fora do Estado
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em quanto aparelho). Essa idéia, por sinal mais democratica, tenta construir uma
concepgao alternativa de se viver, contraria as sociedades industriais responsaveis
pelas crises em varios niveis.

Algumas observagbes primarias da autora descrevam que os atuais
movimentos sociais possuem um numero bastante reduzido de participantes, no
entanto qualitativamente muito importante porque sao construtores de base; sdo um
tanto fragmentados; lutam pelo anti-autiritarismo e a favor da descentralizagdo do
poder; tem maior expressdo nos centros urbanos; possuem especificidades,
dependendo de sua base regional e apontam para um projeto alternativo em
construgao versus o modelo de Estado existente.

Scherer-Warren (1996), faz algumas ponderagdes sobre a poténcia dos novos
movimentos sociais para a sociedade democratica. Define que para que se observe
uma transformacgao social ndo se deve inferir que Estado e sociedade civil sao
autbnomos, eles se interpenetram, mesmo tendo suas dindmicas proprias. Se o
Estado possui um campo institucional de atuagdo privilegiado, a sociedade civil
possui uma forca numérica de atuagédo direta que age de forma mais ou menos
agressiva na transformacgao do social. A autora afirma que para que a transformacgéao
social ocorra os novos movimentos sociais deverdo formar um bloco hegemébnico
que consiga influenciar a sociedade civil, os partidos e consequentemente toda a
politica.

Os novos movimentos sociais trazem uma novidade ideoldgica que € a busca
por conscientizar a sociedade civil de seu papel frente ao Estado centralizador,
criando um novo sujeito social, o qual quer uma redefinigdo do espago de cidadania.
Criam pressupostos para ser contra o modelo politico vigente, deslegitimar as
decisbes tomadas autoritariamente pelo Estado (movimento contra as barragens,
contra os pedagios, sociais urbanos-bloqueios de ruas, barricadas; sem terras - que
acampam terras devolutas etc.) e buscar a inclusdo de muitos no espaco
econdmico, cultural, politico e cultural/ideolégico.

Os novos movimentos sociais sdo, na maioria, movimentos que constroem a
resisténcia ativa nao violenta e que dura muito tempo, diferentemente de alguns
movimentos classicos que usavam agdo violenta e eram de cunho “messianico”;
buscam criar uma democracia interna nas praticas cotidianas; ampliam a
participacdo de mulheres e jovens, muitas vezes sem serem de género ou de faixa

etaria; observa-se uma ascensdo dos movimentos ecologicos e retracdo dos
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movimentos que se autodenominam feministas ou de bairros. O motivo para isso
seria a cooptacgao de seus lideres pelos novos canais politicos.

Quanto ao papel dos atores sociais, Scherer-Warren (1996) identifica que
atualmente eles sdo mais técnicos e que buscam revitalizar as relacbes
comunitarias, possui maior preocupagao em aproximar o tema de discurso a pratica
de acdo. Mas também podem surgir outros que carregados de um sentimento
vanguardista querem reviver métodos de agao ultrapassados e n&o raro querem ser
donos do movimento, o que leva muitas vezes a extingao deste.

A autora relaciona ainda quatro grandes limites dos novos movimentos sociais
que deverdo ser superadas para que um novo modelo cultural possa se tornar
realidade: a falta de homogeneizagao entre eles; dificuldade de penetracdo destes
em toda sociedade civil; superacdo da defasagem entre o discurso (democratico,
agregador, ouvinte) e a pratica e a agao fragmentada no ambito da sociedade, eles
agem pontualmente.

Scherer-Warren (1996), construiu algumas analises para 0s novos
movimentos sociais que se pretende aqui citar por achar muito consistente. A
primeira observacgao faz referéncia a uma sociedade atomizada - crescente processo
de individualizacao alienada ou dindmica. Contribui para este processo a migracao
rural/urbano, a segregacao espacial, os diminutos espacos de lazer, e a passividade
diante dos meios de comunicacio, que produz uma sociedade desmobilizada, nao-
interativa, individualizada, alienada e sem a intermediagéo das organizagdes sociais
constituidas. Uma segunda observacéao se refere as condutas de crise - sao atitudes
tomadas para a sobrevivéncia como saques de desempregados a mercados,
ocupacao de areas urbanas por sem teto ou movimentos violentos dos meninos de
rua, sdo na verdade um antimovimento social. Algumas razdes para tais condutas
podem ser: incapacidade do Estado em gerenciar satisfatoriamente os servigos
publicos, descrenca e ineficiéncia no poder judicial ou ainda maior organizacédo do
crime (narcotrafico, sequestros, formagao de quadrilhas como PCC etc.). Por fim a
ultima observacgao faz referéncia aos movimentos sociais e as condutas defensivas -
durante o regime militar os movimentos tiveram como pauta a luta pela democracia.
Entre os anos 70 e 80 eles se constituiam segundo as questdes do cotidiano com
um alcance politico um pouco limitado, em quanto que na segunda metade da
década de 80, muitos desses movimentos e organizagées da sociedade civil, se

orientaram e passaram a participar de redes mais amplas de pressao e resisténcia.
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Quando ha manifestagdo de um movimento social especifico ocorre uma espécie de
comprometimento mutuo, uma solidariedade de agao. No Brasil, as caracteristicas
das redes de movimentos que vém se formando apresentam uma uniformizagao:
busca de articulagao de atores e movimentos sociais e culturais; transnacionalidade;
pluralismo organizacional e ideoldgico; atuagao nos campos cultural e politico.

Finalmente a autora nos induz a alguns questionamentos como: as redes dos
novos movimentos sociais podem construir novas utopias ou novos modos de vida
alternativos; o pluralismo organizacional e ideolégico podera construir um novo
imaginario de expressao social mais democratica; a transnacionalidade dos
movimentos podera construir uma interagdo mundial de paz e de nao violéncia ou
ainda, a atuagao das redes de movimentos nos campos culturais e politico criaréo a
possibilidade de penetragdo da sociedade civil na transformagao da sociedade
politica.

As observagdes que até aqui foram feitas reforcam os argumentos de que ha
“algo de novo” e que, segundo Evers (1983), esta fugindo a nossos modos de
percepcao e a nossos instrumentos de interpretacao, “o liame entre os movimentos
sociais e 0 conhecimento do social rompeu-se. Qualquer tentativa de emenda-lo
deve partir do doloroso reconhecimento da ruptura (Evers, 1983)”. Mesmo assim é
proposto em seu texto que algumas caracteristicas podem ser observadas como: 0s
novos movimentos ndo tém como ponto central a busca pelo poder politico, mas
querem uma renovacdo dos novos padrdes socio-culturais e socio-psiquico do
cotidiano, investem contra a alienagdo enquanto tal, sob todos os aspectos, estao
num processo de busca identitaria e querem a “reapropriagdo da sociedade”. O
autor finaliza afirmando que a esséncia destes movimentos esta em sua capacidade
de gerar embrides de uma nova individualidade social, tanto em conteudo quanto em
autoconsciéncia e de subverter nossas formas de percepgao.

Apos feitas consideragdes sobre as teorias dos movimentos sociais classicos
e dos novos movimentos sociais pode-se construir um quadro onde constam, dentro
de seus respectivos momentos, algumas caracteristicas bem marcantes. Para isso
propde-se a estrutura abaixo a qual quer ser mais esclarecedora dos pontos mais

salientes encontrados nos movimentos sociais aqui citados.



ANOS: 70/80

ANOS:

80/2000

-busca por uma nova
sociedade.
-lideres de

-multiplos sujeitos.

Atores/ sujeitos movimentos sociais. | -identidades.
-agentes pastorais -cidadania
(leigos e religiosos).
-diretores sindicais.
-estudantes
-democratizar a -solidificar a
Objetivos sociedade. cidadania.
-representacao -expressao de
politica identidades.
-mudanca socio-
cultural
-anti-autoritarismo. -novo pacto social.
Ideologias -marxismo. -anti-neoliberalismo.
-teologia da|-fim das grandes
libertagéo linhas ideologicas.
-movimentos de -redes de
Formas de base. movimentos sociais.
organizacéao -sindicatos de -ONGs.
classes. -neo-comunitarismo

- partidos politicos.

Estratégias

- greves e
passeatas.
-alianca com a
estrutura politica.
-politizacao da
sociedade.

-agenda social.
-visibilidade.

-busca por uma
autonomia (gerencia
e organizacao).
-aproximagao com o
Estado.

Contexto
politico/social

-ditaduras militares.
-inicio da abertura
politica.

-democracia.
-fragilidade
institucional.
-consolidacao da
defesa dos direitos
humanos.
-multipartidarismo.

Contexto econébmico

-crise econdmica.
-modernizacao
conservadora.
-endividamento
externo.

-globalizagao e
neoliberalismo.
-crise inicial dos
novos modelos.

36
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-Autoritarismo, -fragmentacéo
repressao. social.

Contexto cultural -controle. -luta por
-clandestinidade e reconhecimento.
anistia. -individualismo.

-multiculturalismo.

3.3. IGREJA E MOVIMENTOS SOCIAIS

O tema da acdo cristd e sua relagdo com os movimentos sociais se
apresentam de forma concatenada, ou seja, a caracteristica dos movimentos
sociais, principalmente na América Latina, tem uma influéncia muito grande das
orientagdes da Igreja Catolica, principalmente até inicio dos anos 90.

A orientagdo da acdo catdlica, que servia de direcionamento a muitos
movimentos sociais da camada linha tedrica classica, pode ser dita que iniciou nos
anos 60 principalmente apds o Conselho Vaticano Il que recomendou uma doutrina
orientada socialmente que valorizava as experiéncias da vida diaria e tinha como
objetivo a libertagdo integral dos povos latino americanos, tanto social como
espiritual. Esta libertacdo dos povos da América Latina, segundo a orientagao crista,
€ solidificada através da enciclica Populorum Progressio, do Papa Paulo VI. Varios
outros encontros de bispos catdlicos foram feitos para criar uma orientacdo aos
cristdos latinos americanos e agentes da igreja: Conselho Episcopal Latino
Americana (CELAM), em 1955; Conferéncia Episcopal Latino Americano de
Medellin, em 1968; Terceira Conferéncia Episcopal Latino Americano do México, em
1979. Percebe-se que no transcorrer deste periodo historico os principios basicos de
uma Igreja comprometida com os oprimidos foram criando pressupostos para
orientar os movimentos sociais na busca por uma pauta de luta ao poder estatal,
cuja visdo é que ele representa os opressores em detrimento aos mais
necessitados.

A questdo fundamental para analisar a acdo da Igreja catdlica e sua
vinculacdo de praticidade com os movimentos sociais nos remete a verificar a
situacado conjuntural da América Latina no periodo em que emergia linhas de agao

como as CEBs (Comunidades Eclesiais de Base), a Teologia da Libertagdo e as
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chamadas Pastorais Sociais (da terra, da juventude, da crianga, etc.). Sherer-Warren
(1996) faz algumas consideragdes que acho muito interessante pontuar. A primeira
consideragdo, como ja relatei anteriormente, consiste em destacar um
posicionamento interno da igreja que indicava uma aceitagdo de uma “Nova
orientagdo” pastoral no que tange a agao eclesial frente a situagao social e politica
que ora se apresentava; uma segunda consideracado deve-se a presenca de jovens
tedlogos progressistas que criam uma utopia de libertagdo para a América Latina.
Suas argumentacgdes faziam eco entre os lideres religiosos e sociais que ansiavam
por argumentos instigadores de agdao. Um terceiro ponto levantado pela autora diz a
respeito a consciéncia que tinham os padres e religiosos da contradicdo entre
sistemas do governo em voga na América Latina e o aumento da miséria do povo.
Cabe aqui ressaltar a onda das ditaduras militares que se pautavam no descaso aos
direitos humanos e na violéncia institucionalizada. O ultimo aspecto que ela salienta
€ a questado da infra-estrutura pastoral dos paises latino americanos. Como havia
uma escassez de padres para se inserirem no meio das comunidades se
desenvolveu um processo de treinamento de liderangas leigas cuja finalidade era
fazer um trabalho de evangelizagéo, organizagdo e conscientizagdo das camadas
populares sobre a situagcdo social que estavam vivendo e que a partir dai propor
acdes de luta para mudar o contexto social.

A nova orientagao pastoral da igreja se materializa fortemente na organizagéo
das comunidades eclesiais de base (CEBs) que, em, muitas comunidades, criam
lagos com outros movimentos sociais, e praticamente os induzem para uma agao
imbricada aos que elas trazem como principio, ou seja, a libertagdo do oprimido
através da organizacao consciente da base.

As comunidades eclesiais de base (CEBs) sao “agrupamentos restritos, onde
vigem relagdes primarias, isto €, nominais e interpessoais, que tem um carater
religiosos sentido socioldgico (...) mas também em sentido teoldgico (...)alude a uma
construgédo (um movimento) a partir das bases em oposi¢cado a uma imposigéo a partir
da cupula (FOLMANN, 1985: 86,87)".

Elas surgem e logo se estendem em meados dos anos 70 na época em que outras
formas de organizagdo comunitaria emergiam em bairros populares, sindicatos
urbanos e movimentos rurais em varias partes do pais. Para muitos agentes das
CEBs o espaco de luta ndo era apenas no seio de sua comunidade, eles deviam

estar “infiltrados” em todos os movimentos sociais de tivesse como objetivo a luta
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pela transformagao social como sindicatos, partidos politicos, movimentos de luta
pela terra entre outros. Percebe-se que a agao libertaria cristd ultrapassara um
ambito comunitario religioso e atinge espacos laicos.

Do ponto de vista sociolégico, a sua influéncia na transformagéo da realidade
politica, econbmica e social nos paises da América Latina nao pode ser
desconsiderada apesar de ser uma agao articulada internamente na igreja, nao
necessariamente pela cupula religiosa, sendo que ultrapassa seu espago e torna-se
um agente politico. Se para muitos elas s&o mais um movimento social para outros
as CEBs sado formadores de agentes politicos, que especialmente treinados,
constroem movimentos sociais. Portanto, mesmo tendo esta discussdo conceitual, é
inegavel o papel que a agao cristd (desenvolvida pos-conciliou Vaticano Il e Poés-
Conferéncia Episcopal Latino-Americano do México em 1979), produzia no meio da
comunidade dos povos da América Latina.

Ha que se pautar também que as influéncias ideolégicas que pautavam os
debates nesta época (60-80) foi fator importante na formulagao da linha de agéo da
Igreja Catdlica, principalmente para a América Latina. A questdo da ideologia e
religido, Follman (1985) argumenta que ha uma grande vinculagdo de ambas
quando se analisa os posicionamentos de lideres religiosos, “podem ser
considerados “reacionarios”, “modernizantes”, “reformistas”, ou até “revolucionarios”.
E nitido que durante o periodo em que a acdo da igreja latino-americana estava
voltada para “a libertacdo do povo oprimido” ha uma forte influéncia de teorias
marxistas, principalmente com s marxistas, principalmente com uta de classe. A
trajetdria tedrica na qual se fundamentou a teologia da libertagao (cujo maior detalhe
estd no capitulo dois desse trabalho), a organizacdo dos movimentos de acéo
catolica, as comunidades eclesiais de base e o movimento de educacao de base,
possui uma conotagao muito proxima as teses que foram desenvolvidas por Marx.

A leitura de textos da “teologia da libertacdo” e de grupos catdlicos de
“‘esquerda” nos mostra que existe, nesse meio, uma ampla margem de assimilagéo
das categorias explicativas do processo social, elaboradas pelos pensadores
marxistas (Follmann, 1985).

Apesar de serem notaveis os indicios da aproximagdo das teorias da
chamada doutrina social da igreja com teses marxistas, ela sempre teve
preocupacao em evitar usar termos que desvelasse tal fato. O discurso dela tinha a

tendéncia de combater a visdo marxista, muitas vezes acusando-a de
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empobrecedora e reducionista. Gostaria de deixar claro que as defesas citadas
dizem respeito a cupula da igreja e ndo de muitos lideres de base, que pelo
detectado ndo se constrangiam de definicdes como: “vermelhos”, “de esquerda” ou
“‘comunistas”.

Uma questdao que é pertinente levantar €, qual o fato motivador para que a
acao da igreja tomasse este novo posicionamento, ou seja, optar por uma visao
libertaria e progressista, em muitos casos até revolucionaria? Além dos
posicionamentos analisados e aqui citados por Scherer-Waren (1996), € necessario
trazer outros dois tedricos que conduzem as suas analises sobre a igreja catdlica de
forma muito critica, sdo os marxistas Antonio Gramsci e Rosa Luxemburgo. Na obra
de Folmann (1985) encontramos observagbes destes autores que, fazendo uma
analise histdrica do posicionamento da igreja frente a sua realidade social, produzem
textos que nos ajuda a perceber que as mudancgas internas que ocorrem na igreja
nao surgem sem uma grande pressdo social externa. Relatam que o cristianismo
aparece inicialmente como um movimento politico ideoldgico dos povos oprimidos e
que mais tarde, ao se aproximar do Império Romano, passa a mudar radicalmente
convertendo-os a defensores de um estado opressor e feudal. Da situagdo de
controlador da sociedade civil no periodo feudal ele é destituido pelas revolugdes
reformistas do periodo moderno e passa a ser subalterno do estado. Finda esta linha
de pensamento com a visdo e independéncia administrativa e agente social de
transformacao no periodo pés-guerra mundial. Rosa Luxemburgo vai mais além e
fundamenta que a igreja passa de um comunismo cristdo, no decadente império
romano, para uma defensora do modelo capitalista, pos-feudalismo, modelo este
que ela combateu. Finalizava afirmando que a nova visdo para América Latina deu-
se a questdao da incompatibilidade entre o evangelho propagado e a realidade
visivel.

Um outro viés importante de ser analisado, no periodo de insergao da igreja
catélica no meio popular, é o protagonismo dos leigos frente a agdo pastoral. A
maioria dos estudos relacionados a igreja dedicou-se a analisar aqueles agentes da
igreja que possuiam o magistério religioso como padres, freiras, bispos, etc. Os
leigos s&o aqueles agentes que mesmo n&do possuindo o ministério sdo os que
levam os principios religiosos aos mais longinquos lugares. E percebivel que estes
leigos ndo eram simples “tarefeiros”, mas lideres especialmente treinados cuja

funcdo primordial era conscientizar as comunidades sobre o seu papel diante da
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situacao de exclusao em que viviam. Esta exclusao nao era apenas econémica, mas
principalmente politica, pois se vivia uma época de varias ditaduras militares na
América Latina. Os movimentos leigos sdo antecessores da propria teologia da
libertacdo. Eles sdo base fundante das CEBs, pois a caracteristica principal € a sua
desvinculagao direta com a hierarquia da igreja. Alguns tedlogos da teologia da
libertacdo como Boff e Gutiérrez reconhecem que suas reflexdes receberam
influéncia destes movimentos.

Conforme Mainwaring (1989. p,28):

Bem antes de surgir a teologia da libertagdo, movimentos leigos
brasileiros e agentes pastorais progressistas ja haviam feito uma
reflexdo sobre os principais temas que seriam sistematizados pela
nova teologia e apresentado uma concepgdo de fé vinculada a
posicdes politicas progressistas.

A partir da segunda metade da década de 80 aparece um avancgar da
tendéncia neoconservadora cuja preocupagao € frear a linha progressista que até
entdo “dita as regras” de agao da igreja catdlica na América Latina. O papel de
Roma, através de varias determinacdes, também ajuda a ampliar o avanco desta
linha conservadora procurando delimitar os progressistas. Apesar de tantos
exemplos de agao progressista, o resultado disso € uma série de lutas complicadas
dentro de uma das mais complexas instituicbes do mundo: estas lutas entre
conservadores, moderados e radicais nao foram somente na América Latina, mas
também na Europa.

O avango do neoconservadorismo na igreja ndo sé induz a um drastico
retrocesso progressista como cria mecanismos que circulam sua possivel
progressao como, por exemplo, a condenacdo do tedlogo Leonardo Boff e a
substituicdo de Dom Helder Camara da diocese de Recife (conhecido progressista)
por um moderado desconhecido chamado Dom José Cardoso Sobrinho. A partir de
1995 as outras nomeacodes adotaram um padrdao semelhante, tanto no Brasil como
em varios paises da América Latina. Segundo a obra de Mainwaring (1989), a maior
polémica e confronto entre progressistas e conservadores ocorreram na Nicaragua
onde de certa forma a Igreja popular se distancia da institucional, portanto uma

igreja que se aproxima muito do estado socialista. Como o Papa Joao Paulo Il era
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um polonés que possuia experiéncia conflitiva com o estado opressor e autoritario
de carater socialista constituido na Pol6nia, cada vez mais o Vaticano produzia
documentos que possuiam uma clara intencdo de neutralizar a aproximacao das
idéias marxistas com a base social da igreja.

Atualmente € notavel que toda orientagdo pastoral do Vaticano para a
América Latina possui um viés mais conservador e que opta por dar énfase no
carater espiritual contemplativo do que no aprofundamento de temas mais
progressistas como a questdo da terra, corrupgdo na politica ou ainda ideoldgicas

politicas.

3.3.1 - Agao Crista e a Igreja no Brasil

E necessario trazer ao debate a caminhada da igreja brasileira em particular,
principalmente aquela que se desenvolveu entre o periodo de 70 a primeira metade
da década de 80. Neste texto vou procurar fazer ponderacdes a partir da obra de
Mainwaring (1989) e Folmann (1985), além de observagdes obtidas de analises de
artigos ligados a proépria igreja como os textos de campanhas da fraternidade e de
orientacao pastoral.

Segundo os autores acima citados, a igreja brasileira, durante o periodo de 74
a 1982 adquiriu a maior importancia no catolicismo internacional, tornando-se a
igreja mais progressista do mundo. Muito mais do que em outros paises latinos
americanos, membros da chamada ala progressista da igreja catdlica brasileira,
passam assumir postos mais estratégicos na cupula administrativa e vinculam a fé
ao posicionamento religioso comprometido com a justiga social e com os pobres. Em
1976 a teologia brasileira amadurece e se consolida na forma de novas estruturas
eclesiais, praticas pastorais e envolvimento politico. Diferente dos reformistas, os
progressistas exigem reforma politicas mais radicais e usam um grande contingente
de agentes leigos, tanto nas missdes evangelizadoras como também nas cerimbnias
religiosas e nas tomadas de decisdes da diocese. Na linha apostélica a igreja
popular acentua o conceito de salvadora do mundo incentivando a organizacéo de
movimentos de base, agentes de mudanga social.

Além do citado, outro destaque é a questdo das producdes tedricas e

teoldgicas que rompem fronteiras e se espraiam por toda América Latina e ecoam
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muito bem em outras partes do mundo. Varios artigos e enciclicas eram produzidas
por membros religiosos e leigos da igreja que defendiam uma igreja brasileira como
agente comprometida com a liberdade politica e contra a exclusao social produzida
pelo sistema capitalista. Esta percepcdo de papel mostra uma radical mudanca de
posicionamento que, segundo Folmann (1985), comega internamente, pois ao longo
da histdria brasileira ela foi sempre nitidamente uma grande parceira das classes
dominantes, pois era formada exclusivamente por catdlicos tradicionais e
caracteristicamente portadores de ideologia conservadora.
Conforme Folmann (1985. p. 68):

Essa imagem da igreja estd radicalmente mudada, uma vez que
depois de um amplo processo de internalizagdo do compromisso
cristdo, setores da mesma vem assumindo posicionamentos
ideolégico que estdo em clara contradicdo com as fungdes sociais
tradicionais da igreja, a ponto de autores sugerirem a hipétese de que
a mesma igreja que, até tempos recentes, fora “tutora dos pobres”,
agora possa ser denominada de “idedloga dos pobres”.

Esse “avanco progressista” ocorreu tdo fortemente no Brasil por que nos dez
anos que antecederam o golpe militar de 64, foi criada uma base democratica na
sociedade que favoreceu a proliferagdo de movimentos sociais de cunho reformista
nos mais variados seguimentos da sociedade civil. Os sindicatos, os partidos e a
igreja no Brasil gozavam de alguma liberdade que em muitos lugares da América
Latina isso nao ocorria. Durante os anos 60 a 63 houve um crescimento de
movimentos religiosos progressista sem precedente no Brasil, sua for¢a era tanta
que chamou a atencao tanto de favoraveis como os contra, criando um conflito
interno que permaneceu até o confronto direto entre a igreja e o regime militar pos
Al-5 em 1968.

A igreja brasileira, durante os primeiros anos do golpe militar se manteve um
tanto apatica e ndo se mostrava interessada em entrar em atrito com os
governantes. Varios documentos foram redigidos tentando sensibilizar o governo
militar para a questao da liberdade politica e aos direitos humanos, no entanto nao
possuia muita énfase nas questdes ideolégicas que estavam em debate no
momento. No entanto na base da igreja crescia os movimentos de jovens (JOC,

JUC, PJ), as comunidades eclesiais de base e os movimentos de agricultores em
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busca pela terra. “Os primeiros anos sob o regime autoritario p6s-1964 foram, para
diversos setores da igreja, um tempo de siléncio, expectativa, perseguicédo e,
sobretudo, construgéo na base”. (Folmann, 1985).

Folmann (1985) salienta que sob o regime autoritario militar os movimentos
da sociedade civil que antes gozavam de plena liberdade e agora eram perseguidos
encontraram no “seio” da igreja espago para suas reivindicagdes: tornou-se a “voz
dos que n&o tem voz’. Isso nao ficou apenas no discurso, pois ela organiza varios
conselhos de apoio como: CIMI (Conselho Indigenista Missionario), CPT (Comisséo
Pastoral da Terra) CDDHs (Centro de Defesa dos Diretos Humanos), CPD
(Comissao Pastoral Operaria) e os Centros Ecuménicos de Documentacdo e
Informacao (CEDI).

Os atritos mais fortes (CEDI).

Os atritos mais fortes sor iniciam a partir de 1967 quando a estagcado de radio da
Arquidiocese de Sao Luis veiculou textos que questionava a independéncia do
Brasil, poucos dias antes das festas nacionais em homenagem ao “7 de setembro”.
Os militares fecham a emissora por denuncia de subversao, isso leva muitos lideres
da cupula diocesana a se manifestarem em uma reacgao de até entao jamais vista. A
regido brasileira onde era considerada mais explosiva era o Nordeste, pois sob a
lideranga carismatica de Dom Hélder Camara cresciam as denuncias contra os
militares e se materializava os trabalhos pedagdgicos da Igreja junto ao povo para
uma tomada de posigao contra o regime. “Na medida em que a Igreja se tornava a
unica instituicdo capaz de contestar o governo, também se transformava numa
vitima de repressdo”. (Mainwaring, 1989). Em sentido contrario a represséo
aumentava a convergéncia das forgas internas da Igreja (conservadores, moderados
e progressistas) que impulsionava a cupula da Igreja a denunciar o regime. O que
impulsionava e que rompeu a Igreja da aproximagdo com o governo foi o
assassinato do Padre Antonio Pereira Neto ligado a Juventude Operaria Catdlica em
25 de margo de 1969.

E interessante relatar que o devido ao Ato Institucional n°. 5 (Al-5), que
encrudece o regime, tornou-se mais dificil para os leigos lideres da base, atuar de
maneira mais exposta, assim padres e freiras assumiram mais responsabilidades na
defesa dos direitos humanos, devido a isso, transformaram-se cada vez mais em
alvos de repressao. Outro fato que merece relevancia é a questao de que apesar da

perseguicdo a Dom Helder e outros bispos a maioria dos atritos ocorria entre os
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lideres locais de pouca expresséo os atritos da Igreja com o estado durante anos
1964-1973 provocou uma mudanga dentro da institucionalidade que passou a fazer
fortes defesas de sua prépria autonomia e integridade institucional e considerar
ilegitima a intrusdo do governo no seguimento. Em 1973, a CNBB se posicionou
publicamente contra a forma em que se sustentava o governo e o capitalismo de
dependéncia, seguiu-se a partir dai uma posi¢ao univoca da igreja brasileira.

Com uma visdo de maioria progressista a Igreja consolida e amplia a linha de
fé com compromisso social e da as raizes para a chamada Igreja Popular que se
estende de 74 a 82 ja anteriormente detalhado. Conforme relata Mainwaring (1989),
de 1982 a 1985 ocorre um declinio da tendéncia progressista e um cauteloso
caminhar em direcdo ao neoconservadorismo. Ele argumenta que dois fatores foram
fundamentais: “O processo de democratizagdo é um desafio significativo da parte
dos setores eclesiasticos neoconservadores”.

A partir das eleicbes de 1982 a democracia foi gradualmente aparecendo e
dando abertura ao renascimento da sociedade civil organizada desagregada da
igreja que outrora foi sua tutora. Esta igreja que antes assumia o papel de ser “a voz
dos que nado tem voz’, agora ndo se sentia mais compelida a isso. A volta da
democracia diminuia o incentivo que muitos bispos tinham para se envolver
publicamente na politica, pois o parlamento, a imprensa e os partidos estavam em
total funcionamento. Afirma-se que como nos ultimos 20 anos a hierarquia da igreja
frequentemente teve que falar sobre problemas sociais, econémicos e politicos
agora era chegada a vez dos leigos se manifestarem mais.

Internamente a situagdo da linha progressista comega a sofrer um revés na
medida em que o Vaticano inicia um maior controle sobre as atividades do clero na
América Latina. Muitas propostas de carater progressistas foram vetadas (em 1982
a idéia da “missa da terra sem pecado” e “missa dos Quilombos”, foi rejeitado pelo
Vaticano) e varios relatorios do Vaticano davam orientagdo de como o clero
proceder diante de assuntos ligados a questdes sociais. No Brasil o verdadeiro
ataque contra a teologia da libertagdo comega a partir das contundentes criticas ao
tedlogo Leonardo Boff e sua posterior condenagao ao siléncio em 1985. Em 1984 a
congregacado do Vaticano para doutrina de fé encabecada pelo cardeal Joseph
Ratzinger emitiu um importante documento que criticava a teologia da libertagao.

Nos ultimos anos as nomeagdes de bispos e arcebispos para a igreja brasileira
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tiveram um carater conservador e que buscavam novamente esta linha da curia
romana.

Atualmente a pauta das atribuicbes eclesiais brasileira é nitidamente
neoconservadora, onde se da mais énfase a renovagdo da fé, ligada as

determinagdes do novo Papa Bento XVI que substituiu a Jodo Paulo Il em 2005.

4. O MOJOG: ORIGEM, BASE TERRITORIAL E SOCIAL.

Ha alguns anos, atuando junto a pastoral da juventude da Igreja Catdlica,
acompanhei um processo muito interessante de agao efetiva dos jovens junto a
entidades sociais e politicas, primeiro do meu municipio de origem, Palmeira das
Missbes, e segundo, com mais nitidez, no municipio em que hoje resido, Parobé.
Atualmente como professor e um interessado no tema juventude e suas formas
contemporaneas de sociabilidade, fiquei curioso em saber como é efetivamente esta
nova maneira de se integrarem socialmente, se é que isso é verdadeiro.

Situada na regido dos vales dos rios dos Sinos e Paranhana, este municipio
limita-se com os municipios de Taquara, Igrejinha, Nova Hartz, Sapiranga e faz parte
da Grande Porto Alegre. Segundo Peixoto (1990), Parobé emancipou-se do
municipio de Taquara em 1° de maio de 1982, mas sua formac&o populacional vem
de muito tempo. Como se sabe as origens dos municipios é diferente, ou seja, as
maneiras de se constituir variam conforme muitos fatores, um deles € o aspecto
étnico. Pois bem, a nossa regido passou por um processo de povoamento que
seguiu a mesma logica da regido do Vale dos Sinos, isto €, primeiro era habitada por
povos indigenas e mais tarde, no século XVIII por luso-brasileiros, vindos de Santo
Antonio, Viaméo, Gravatai e outros lugares. Juntamente com alguns imigrantes
portugueses estes luso-brasileiros se estabeleceram na margem esquerda do rio
dos Sinos em uma regido que hoje se localiza o 2° distrito, Santa Cristina do Pinhal.
A partir de 1840 comecgaram a chegar as primeiras familias de aleméaes, alguns
migrantes, outros descendentes de alem&es que ja residiam no Brasil ha mais
tempo. Eles desembarcaram no porto de Santa Cristina, onde muitos se dirigiram
para uma regiao chamada de Mundo Novo, hoje Taquara, e outros permaneceram

no lugar contribuindo para a formagao do municipio.
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O territério que hoje faz parte Parobé era formado por duas fazendas:
Fazenda Pires e Fazenda Mosmann. Nesta ultima ficou situado a sede do municipio.
Devido a isso, até 1904 a regido era conhecida pelo nome das duas fazendas, mas,
com a instalacdo da estagao ferroviaria Parobé (em homenagem ao engenheiro
José Perreira Parobé), a localidade ndo apenas mudou de nome como também
passou a ser uma regiao de notorio desenvolvimento.

Nos anos seguintes, com o loteamento das terras proximas da estagéo,
comegaram a serem construidas novas casas e a florescer um intenso comércio,
com a instalagao de farmacias, armazéns, casas de tecidos, cinema, etc. Mesmo
com o ativo comeércio Parobé continuava sendo uma regido de produgao agricola e é
somente na década de quarenta que comegam a se instalar na regido as primeiras
industrias.

As empresas instaladas no local se direcionaram principalmente a produgao
de calcados. Assim, vemos a instalagao da industria de calgados Isabela (depois se
chamou Starsax), Bibi e mais tarde Azaléia. Inicialmente a produgéo estava voltada
toda ao mercado interno, mas hoje com a grande produtividade se exporta para os
mais diversos paises. E necessario salientar que durante a segunda metade dos
anos 90 a situagao do setor calgadista, ndo s6 de Parobé, mas de todo o vale do
Paranhana, passou por uma grande crise, cujo resultado foi o fechamento de varias
grandes fabricas deixando um grande numero de trabalhadores desempregados e
dificultando a situacdo financeira do proprio municipio. O motivo principal foi a
politica econdmica nacional que durante o governo Collor reteve as economias
particulares retraindo as compras no mercado interno e, como a produ¢do em sua
maioria ndo era para a exportagdo a “quebradeira” foi muito grande, principalmente
as que tinham o mercado interno como principal foco, um exemplo disso ocorreu
com a Calgados Starsax.

Ao mesmo tempo em que a producdo de calgcados crescia a populagao
também. O crescimento que aqui me refiro ndo é simplesmente pelo aumento no
numero de nascimentos, mas fundamentalmente pela imigragédo. Esta caracteristica
de Parobé é muito interessante relatar, ou seja, a sua grande atragao migratéria. Em
1983, primeiro ano apdés a emancipagao, os lideres politicos e empresariais
resolveram investir no incentivo a imigragéo. Foram criados mecanismos de atragao
como; a doagao de areas para loteamentos (a maioria sem documentagao pertinente

e com pouca infra-estrutura), propaganda de emprego facil e bem remunerado, e até
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a busca de mudancgas destes imigrantes em outros municipios. Este processo trouxe
para Parobé duas situagbes: a primeira € que houve um crescimento desordenado
do municipio criando dificuldades de organizar a urbanizagdo (por exemplo, até hoje
ha bairros onde varias ruas ficaram sem saidas). A segunda situagao diz respeito ao
aumento da oferta de mao-de-obra que forcou a queda no valor pago aos
trabalhadores. Como antes havia caréncia de trabalhadores Parobé era o municipio
com melhor nivel salarial da regi&o, no entanto, com a grande leva de imigrantes
que se dirigiam ao municipio e ndo houve um crescimento industrial no mesmo
ritmo, comecgou a “sobrar” mao-de-obra, a consequéncia disso foi a busca pelos
melhores qualificados, pagando logicamente, menos. Portanto aos empresarios essa
situacao foi favoravel, mas aos trabalhadores e ao préprio municipio ndo, pois com a
crescente urbanizagado a administragdo municipal ndo conseguia manter os servigos
basicos com qualidade, faltavam recursos para abrir ruas, investir em saneamento
basico, ampliar a rede publica de saude e criar novas escolas. Com a queda do
poder aquisitivo o comércio, que apontava para a prosperidade, comecgou a sentir
dificuldades. A saida entédo foi criar mecanismos de reducédo da imigragdo ou até
mesmo incentivar a emigragéo, ou seja, a volta de muito para seus municipios de
origem. Percebe-se que este processo trouxe como consequéncia 0 aumento
populacional de Parobé, que passou de pouco mais de cinco mil habitantes no ano
de sua emancipacéao, para mais de quarenta mil vinte e trés anos depois.

Estes imigrantes eram oriundos das mais diversas regides do estado e até
fora dele. O que tinham em comum era a busca por um emprego € o sonho de
melhorar a vida. Traziam também experiéncias de vida muito particular e que de
uma forma ou de outra formaram a identidade comunitaria deste municipio.
Atualmente a populagao de Parobé é formada por uma grande maioria de imigrantes
e seus descendentes somando-se a uma minoria “natural” do municipio. A
sociedade parobeénse se constitui culturalmente de uma miscigenagdo que
encontrou ressonancia na facilidade de convivéncia entre os que chegavam e os que
ja se encontravam no lugar.

Junto com esses imigrantes, em sua maioria do meio rural, vieram também as
caracteristicas religiosas do interior, como as festas aos santos, as romarias, as
novenas de familias e as organizagbes juvenis. Como € caracteristico de certos
migrantes, inicialmente ndo conseguiram se “desligar’ das suas origens, transferindo

assim, para o lugar que passam a habitar, as suas manifestacées culturais, tanto
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pessoais como coletivas. Fago referéncia, neste particular, a sua pratica religiosa
que apresenta uma perspectiva mais comunitaria e sociavel. Com relagao a questao
intra-familiar, os filhos destes migrantes passaram a ser mais direcionados aos
“‘costumes interioranos” (ir a missa aos domingos, ter maior respeito aos idosos,
cumprimentar formalmente os estranhos, etc.) e, portanto, as exigéncias acabavam
sendo maiores.

Quanto aos festejos aos santos e as romarias, eles tornaram-se fatores
fundamentais para uma maior sociabilidade entre os moradores e frequentadores da
comunidade com as pessoas que vieram “de fora”. Nos fins de semana de Parobé
se tornou cultural as comunidades catdlicas e luteranas comemoram seus festejos
religiosos, para tal, criam grupos promotores do evento que tém a incumbéncia de
aproximar a comunidade da festa, criando assim uma pauta comunitaria onde o
ponto alto é o dia escolhido para a comemoracdo. A sociabilidade a que referi
anteriormente, diz respeito a este relacionamento comunitario que se produz durante
o preparativo da festa e no proprio dia. Em algumas comunidades ainda se fazem
romarias ao santo padroeiro para que seja dada maior visibilidade do mesmo e da
festa. Neste dia se ampliam as relagdes sociais criando uma sincronia entre os
moradores e freqlentadores da comunidade, que nao se percebe entre estes quem
€ o imigrante e quem nao é. Por esta razdo € notavel que ha uma interagdo das
familias nos mesmos moldes das que se expressam no meio rural, penso que essa
€ uma das caracteristicas que acompanharam a grande leva de migrantes que
chegaram no municipio e que até hoje se perpetua.

Dentro deste contexto € que surge em Parobé o Movimento de Jovens do
Guaruja, o MOJOG. Este grupo se organiza sob a orientagdo do padre Vitor Hugo,
paroco da paréquia Sao Joao Batista, o qual tinha a orientagao da pastoral de jovens
da diocese de Novo Hamburgo, principalmente na pessoa do bispo, na época D.
Sinésio Bohn.

O MOJOG iniciou em 1984, formado por alguns jovens do bairro Guaruja e
incentivado pelo paroco Vitor Hugo que, como muitos dessa época, tinham uma
orientagcdo diocesana de fomentar tal acdo. Inicialmente os jovens se reuniam em
uma parte da casa do zelador do cemitério municipal Sr Miro, pois a comunidade
catdlica do Guaruja ainda nao tinha um centro comunitario especifico para tal
atividade. A motivacédo do grupo era apenas fazer um trabalho de agao religiosa na

comunidade do bairro, mas como ja citado as a¢des foram muito mais longe, como a
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atuacado na diregcao da propria comunidade e atividade de cunho mais social, por
exemplo, em manifestacbes sindicais e estudantis que ocorreram no municipio.
Internamente, isto €, dentro do movimento da pastoral da juventude, os jovens do
grupo foram sempre muito atuantes pois eram lideres de instancias deliberativas e
de congressos tematicos. Como consequéncia, atualmente ha em Parobé muitas
liderancas politicas e eclesiais que passaram pelo grupo e que atuam usando
meétodos aprendidos na convivéncia com o MOJOG.

O perfil dos jovens que iniciaram o grupo era muito homogéneo, pois as
acdes e manifestagdes convergiam para a mesma linha, ou seja, buscavam discutir
temas como, a relagdo do jovem com o mundo do trabalho, o protagonismo juvenil, o
papel da igreja frente aos problemas sociais e politicos, participavam de passeatas e
caminhadas jovens, sempre questionando a realidade que viviam e planejando um
outro tipo de sociedade, que fosse no futuro mais justa e mais fraterna, mesmo
havendo sérios debates e questionamentos, (faco esta citagdo porque vivenciei boa
parte deste periodo). Viviam também num contexto em que a comunidade ainda
estava se estruturando, juntamente com o municipio, pois a emancipagao politica,
como ja foi relatada, ocorreu em 1982. Penso ser este um dos motivos deste perfil
parecido e de gostos muitos semelhantes.

Atualmente a juventude parobeense possui uma grande importancia na
economia do municipio, pois as industrias de calgados sdo grandes assimiladoras
desta mao-de-obra, no entanto percebe-se também que ha uma baixa qualificagao
profissional. Muitos desses jovens abandonam os estudos para poderem trabalhar
nos “turnos” das industrias fazendo deste emprego sua prioridade e rebaixando a
importancia da educacdo formal, deixando-o para um segundo plano. Nota-se
também um distanciamento destes jovens com as questbes sociais e politicas, a
prioridade deles depois do emprego, a “festa” e os momentos de diversdo ao redor
da praca municipal, onde nos fins de semana reune uma enorme quantidade de
pessoas onde buscam “curtir’” 0 momento.

Outro ponto que penso ser interessante relatar neste item é a questdo do
esporte como fator de integracdo social e comunitaria. Além dos festejos
comunitarios, os jogos de futebol, tanto de campo como de areia, sdo constantes e
formam redes sociais onde uma comunidade desafia a outra para a disputa. Tanto o
desafio como a disputa ocorre sempre dentro de uma cordialidade, com exce¢ao de

alguns momentos que fogem da rotina. Ha no municipio varias comunidades que
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incentivam a organizagao de torneios de futebol para integrar seus jovens e também
inseri-los em seu meio, buscando distancia-los dos problemas de disciplina e de
atracbes que coloquem em perigo sua integridade fisica. A sociabilidade que gera
este tipo de evento auxilia a formar o perfil dos jovens das comunidades religiosas
de Parobé e que de uma forma ou de outra influencia também o restante dos jovens
do municipio.

Os jovens que hoje participam do MOJOG possuem uma identificacdo
semelhante com a citagdo anterior, pois muitos ainda n&do concluiram o ensino
médio e outros pararam de estudar. No tocante a questdo social, entre eles e a
comunidade, percebe-se uma aproximagdo mais religiosa e menos politica
administrativa, logicamente que nao s&o excluidos, mas ndo ha uma insergédo destes
com a diretoria, pelo percebido ndo sdo nem escutados, servem mais como

tarefeiros do que como agentes.

5. 0 MOJOG FRENTE A CATEGORIA JUVENTUDE

5.1. A JUVENTUDE COMO CONSTRUGAO SOCIAL

Ao estudarmos o tema juventude devemos ter clara a etimologia do termo.
Segundo Libanio (2004, p.18), ele vem do adjetivo aiutans verbo aiutare que
significa ajudar. Portanto € uma categorizagédo de uma faixa etaria que serve para
ajudar os adultos na manutengao da prépria familia. Observa-se que mesmo nos
dias atuais esta incumbéncia € observada, principalmente em familias de renda
média.

Para a UNESCO a categoria juventude fica assim definida:

O termo juventude designa um estado transitério. Uma fase de vida
humana de comego bem definido pelo aparecimento da puberdade: o
final da juventude sera segundo os critérios e os pontos de vista que
se adote para determinar se as pessoas séo jovens. (CASTRO, 1998,
p. 582).
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Mesmo os 6rgaos internacionais tentando regulamenta-lo e padroniza-lo, esta
categorizagdo ndo goza de consenso. Mas qual seria a definigdo? Conforme o livro
“‘Juventude anos 90” de Rosilene Alvim (2000), a civilizagdo se preocupou com a
classificagao da faixa etaria do ser humano, somente com a organizagao do estado
moderno (século XVIII), onde o calculo e os numeros ganham importéncia para a
precisao cronoldgica. A necessidade de um tratamento diferenciado para as idades,
levou os estudiosos a classificar os individuos segundo as diferentes fases de seu
crescimento, ndo contando a fungdo social, mas o comportamento, que passa a ser
o “cerne da questao”.

Segundo Alvim (2000), “o enquadramento desta categoria néo ¢é justo, pois os
critérios nao sao consistentes”. Pierre Bourdieu (1983) também faz referéncia a isto
ao condenar as associagdes cronoldgicas simplistas, nos alertando que, ao
escrevermos sobre juventude devemos ter o cuidado para ndo enclausurarmos o
conceito, pois pelo que se constata a fase € um processo, por iSso pouco
mensuravel nao € um organismo estrutural fixo.

Conforme Alvim (2000; p. 286):

E um tema necessariamente mais livre, limita-lo é impedir que se
construam e reconstruam sujeitos sociais historicamente diversos,
com trajetdrias diferenciadas, como grupo e individuos que participam
da delimitagcdo de um campo como protagonistas em movimento.

Para a sociologia, juventude € considerada ndo um estado, mas sim um
processo e € nessa perspectiva que procurarei trabalhar, ou seja, ver no processo
de formagdo do jovem as mudangas de comportamento no que tange sua
participacdo na esfera socio-cultural, tendo logicamente um grupo especifico. Este
recorte n&o necessariamente é delimitador do conceito, mas um definidor do objeto,
em outro termo o “foco de analise”. Quero, portanto, levar esta discussado para a
questao de comportamento social e torna-lo um pouco mais abrangente.

A questdo juventude ou “juventudes” é trabalhada na obra de Dick (2003)

onde o autor faz referéncia a quatro visdes de juventude: (1) Visdo biocronolégica
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(leva como definidor a idade), (2) Visao psicolégica (vé a juventude pelo lado
conflitante do ser), (3) Visao sociolégica (que vé a juventude como grupo social); (4)
Viséo cultural-simbdlica (busca ver a juventude no seu universo cultural). O tema é
aprofundado ainda mais quando trabalha conceitos de categoria-social para a
juventude, demonstrando também dificuldade em definir os conceitos desta
categoria e adolescéncia. Nao tenho intencao de fechar debate, mas penso ser mais
pertinente para o estudo do meu objeto de pesquisa, ndo direcionar o conflito
conceitual com relacédo a definigdo da faixa etaria da juventude. Partirei de uma
definigdo mais geral de juventude, buscando ver até onde esta € suficiente para
esclarecer as duvidas e questionamentos que surgem sobre o tema e que tentarei
responder.

Quero ainda trazer a ponto de debate um trabalho de Melucci (1997), onde
ele elabora definigcbes da juventude contemporénea no que tange a sua agao social.
Ele afirma que atualmente o grande conflito juvenil diz respeito a sua prépria atitude
de como protagonista frente ao universo social que se apresenta. Sao tantas opgdes
de acao que ele ndo se sente preparado para escolher e fica “pasmo” por saber que
ha o que fazer, mas na duvida ndo age. Segundo o autor (1997); “...Como a cadeia
de possibilidade torna-se muito ampla, comparada com oportunidades atuais de

acgao, o questionamento sobre limites torna-se um problema.”

Mesmo que o recorte exposto sirva como embasamento tedrico, quero
esclarecer que minha pesquisa vai justamente tentar buscar saber que tipo de agao
0 jovem pesquisado toma apds se refazer do susto inicial, acima citado. O que me
interessa € saber se ele rompe a inércia inicial e qual o tipo de atitude mais
freqUente. Farei uma observagdo que diz respeito ao como ele age frente as
questdes sociais, ou seja, participa por que esta ali, torna-se protagonista da acgao,
ou fica alheio a tudo? E ainda, por que sera que ele age desta maneira? Estes s&o
alguns dos questionamentos que durante todo o trabalho vou tentar achar respostas.

Atualmente nao é facil estudar o jovem de maneira substancial, pois se nota a
criacdo de muitos coédigos até entdo indecifraveis. Penso que isso é fruto
principalmente do grande desenvolvimento da midia, onde as informagbes se
mundializaram e a constru¢cado de novas redes de interlocucdes se proliferam. Se por

um lado surge a dificuldade de decifrar os novos cddigos, por outro, cria-se uma
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facilidade em saber muita coisa de outras juventudes e fazer comparacgdes entre as
distantes e as mais proximas.

Sendo um elemento da estrutura social é salutar buscar esclarecer como
ocorre sua “construcdo” conceitual. E a partir dessa necessidade explicativa que
recorro a um autor chamado J. B. Libanio (2004). O autor trabalha a questdo da
juventude buscando organizar uma observagao clara sobre quem é este individuo.
Para Libanio (2004) o inicio da juventude é mais nitido, pois se refere as questdes
de mudancas fisicas que envolvem componentes biopsiquicos e psicossociais. Ja o
fim desta fase € mais obscura por que esta relacionada a questao social. Quanto a
questao estrutural o jovem vive um conflito basico, por um lado busca sua autonomia
e por outra sé pode viver frente de certos parametros impostos pelo corpo social.

A idéia do conceito, construida pela sociedade, mostra que a juventude € uma
construgéo histérica que em varios tempos teve sua interpretagdo. Libanio (2004)
afirma que apesar de discordancias o tema da juventude € uma questao social vista
como uma proposicao afirmativa em construgdo. Em sua obra ele faz uma linha
temporal onde propéem que na antiguidade, principalmente a romana, ndo havia
juventude, dava-se um salto da infancia para a adultidade. Ja com a industrializagao
isso muda, pois era necessario haver mais mao-de-obra. Na modernidade os jovens
vao para a escola para que, através do esporte em equipe sejam “domados”
(Libanio, 2004, p.36) e afastados da questédo social, segundo interesses da prépria
sociedade moderna. Mais recentemente os jovens buscam questionar sua situagao
e exigir reconhecimento como categoria. Ainda com Libanio (2004) é analisada a
atual dupla marginalizagdo do jovem. Uma que quer manté-lo fora do mercado e
outra que quer obriga-lo a encontrar trabalho. Na fase contemporanea a juventude é
ainda mais “marcada” pela midia, a qual lhe impde um estilo de vida e de consumo
como padrao para outras idades.

Nitidamente inquietado com a situagédo os jovens modernos nutriam - se de
movimentos contestatorios e de rebeldia. Com a racionalidade cientifica e
tecnolégica surge o império da “razdo instrumental” que questiona os habitos juvenis
e seus posicionamentos frente a uma sociedade marginalizada e excludente.
Portanto o desafio era como ser incluido em parametros tipicos da modernidade
como o trabalho, o estudo e o poder econbmico. Dessa dificuldade surge a
inconformidade que tem como resultado as agdes politicas juvenis da década de 60.

Deixa de existir uma sociedade juvenil das farras, das orgias e do desencanto, para
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aflorar uma geracao politizada. Tal movimento comecga nos EUA pela questao da
guerra do Vietna até se entender pela Europa e América Latina.

O jovem atual alimenta sua rebeldia com a realidade excludente e
desumanizadora que o final da modernidade construiu. Uma sociedade tipicamente
centrada no modelo burgués de ser e que para muitos € apenas um inatingivel
estagio. O fim desse periodo nao parece ser delimitado porque ao se passarem 0s
anos as manifestagdes coletivas, que desejavam uma mudanga social, cedem lugar
a grupos isolados que promovem manifestagbes pontuais e ndo raramente usa a
violéncia como forma de manifestacao.

Estamos no clima da “p6s-modernidade”. Que tipo de clima é esse? Pode - se
iniciar dizendo que € um momento historico rico e onde, segundo Libanio (2004),
traz uma geracdo que ndo quer mudar o mundo, que busca viver bem no
capitalismo, respeitando a familia e a propriedade. Busca o prazer a curto prazo,
imediato e presente. A sua acgao vai contra qualquer tipo de enquadramento social, 0
ponto principal é viver a liberdade sem preconceito ou tabus. A tradi¢do € vista como
algo a ser rompido.

Conforme Libanio (2004, p.105) diz que:

Os modernos sacrificaram e sacrificam o presente em vista de
construir um mundo melhor futuro. Os pds-modernos querem vivé-lo
agora. Se nado podemos mudar a sociedade, dizem, desfrutemo-la
entdo agora. J. Sadaba resume bem o pensamento pés-moderno da
juventude: Entendo por moral a idéia de que ha que ser feliz e que
n&o esta dito como... Vive feliz! E o Gnico imperativo categérico .

Diante desta realidade contemporénea ou como relatada em algumas obras
"pos-muro de Berlim”, onde a busca pela satisfagdo pessoal € uma constante, surge
uma desenfreada individualidade. Por exemplo, mesmo no atual modelo de
comunicagao se encontra uma forma de se distanciar, de se isolar fisicamente. N&o
ha mais o apelo de aproximacado afetiva; pode-se viver isoladamente se
comunicando via internet com grande numero de pessoas, ou seja, ela hoje é
mediada pelas novas formas de comunicacdo. E a nova geracdo do Orkut.
Consegue-se viajar pelo mundo todo apenas utilizando o mouse do computador. A
rapidez da informacéo on line, e a facilidade d IO OOOOOOO00000s” é
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pressuposto caracteristico da atual geracdo. Diferente da referéncia humanista
revolucionaria francesa, essa caracteristica € mais narcisista. O culto ao belo, ao
visual, ao marketing, amplia a proclamac¢do do Eu e do intimismo. Parafraseando
Libanio (2004, p.106), os jovens da modernidade liam o diario de Ché Guevara e a

geragao contemporanea lé Paulo Coelho.

Algumas obras atuais sobre juventude nos d&o algumas pistas para a
construgdo de analogias interpretativas a respeito deste jovem contemporéaneo.
Entre elas esta a idéias de que os jovens possuem um gosto diluido, cada grupo
esta vivenciando o seu préprio “estilo” e através dele constroem a sua sociabilidade,
véem o diferente como um tipo de oposi¢ao, construindo uma espécie de “tribalismo”
onde eles se associam com quem possui uma aparéncia semelhante (Maffesoli,
1989). Sdo mais predeterminados e menos romanticos, suas agdes mostram um
distanciamento das caracteristicas romanticas e sua aproximagao com uma linha
determinista, apesar de encontrarem uma sociedade envolta em um “labirinto” onde
0s caminhos sao obscuros e as saidas nem sempre € para eles algo de bom.

Os jovens de hoje dimensionam-se individualmente em uma incessante busca
identitaria, uma busca de si mesmo. Esta visdo individualista ndo € pejorativa ou
preconceituosa ele é uma estratégia de sobrevivéncia. S&o constantemente
provocados a se definirem, mas vivem em um cenario onde tal definicdo € dificultada
por um lado pelo projeto de vida que os adultos querem que eles tenham e de outro
pela vasta cadeia de caminhos de vida que a eles se apresentam. Ele é aquele
jovem que encontra uma sociedade onde as instituicbes apresentam uma
defasagem entre o mundo do cotidiano juvenil e as praticas pedagodgicas por elas
aplicadas. Além delas a esfera publica cria acdes para apenas um “tipo de
juventude” que a seu modo de ver esta sempre em vulnerabilidade social ou ja sdo
infratores. Assim se o espago publico ndo se estrutura para o jovem, ele procura
mostrar sua caracteristica propria de sociabilidade dentro das instituicbes mais
proximas, como por exemplo, a escola ou a familia. Estas por sua vez sentem-se
perplexas e despreparadas para compreendé-los, orienta-los ou ainda dar respostas

as suas inquietagoes.
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De acordo com Sallas & Bega (2006, p.33):

Se as familias se sentem perdidas, a escola nao assume seu lugar,
direcionando-se, quando muito, a formacdo profissional. Os
programas sociais obedecem a mesma logica instrumental,
apresentando propostas seletivas e compensatérias, direcionadas a
‘jovens em situacdo de risco’ ou ‘infratores’. Em todos esses
subconjuntos de adultos é ser anémico, que coloca em xeque os
modelos de integracao social.

Através deste recorte percebe-se que a propria sociedade cria mecanismos
de exclusao e repulsa de alguns tipos de jovens em detrimento de outros. O melhor
exemplo disso é a quase inexisténcia de obras publicas socializadoras onde os
jovens possam se expressar ou desenvolver maior sociabilidade com outros de sua
faixa etaria. Tal fator muitas vezes desmaterializa a cultura prépria, favorecendo uma
forcada homogeneizacdo de gostos. Ocorre também que para um tipo de “gosto”
cultural sobressair em um determinado espacgo, deve “vencer” o confronto com
grupos de tendéncia diferente. Os locais de “estar” tornam-se um territério a ser
disputado, o que gera uma guerra entre grupos, bairros ou cultura tipificada.

A escola, local onde se especializou em formar o jovem para o mercado de
trabalho, serve rotineiramente como ‘point” para expressar sua maneira de ser e
estar. A “galera” faz da cantina (ou barzinho) da escola uma extensdo da praga ou
do clube, isso ndo ocorre somente no intervalo, mas praticamente durante todas as
horas de aula. Os professores e a direcdo perplexos e desorientados incluem estes
alunos em certos “tipos” de estudantes que pouco tem a ver com o0 que realmente
eles sdo como: 0s que nao sabem o que querem, sdo os do contra ou ainda os
‘passantes”, ou seja, aqueles que passardo uma temporada na escola e depois
desistem, sdo os “descartaveis”. As expulsdes, abandonos, reprovagdes e trocas
constantes de escola € uma realidade sistematica em suas vidas, porém suas
angustias e desejos ndo sdo somados porque gera uma “passada de mao” naqueles
que nao merecem. Muitos desses jovens recorrem aos supletivos que n&o os
educam, apenas |lhes ddo uma garantia de que recebera um diploma, o “canudo”.
Perde-se, portanto um vinculo institucional com a escola e ajuda a vigorar a logica
do estudo como mercadoria, estimulando estes jovens e a sociedade que ha um

caminho mais facil e que escolhé-lo é sinal de esperteza.
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Outro ponto pertinente a ser trabalhado da atual juventude é a questao do seu
vestuario. A cada dia percebe-se entre os mais jovens um cotidiano recheado de
metamorfoses onde o tipo de vestimenta € uma particularidade que cada vez mais
influente na personalidade destes.

Conforme Silva (2006. p.147-148):

[...] exilado da sua fungao de proteger o corpo, ele se apresenta como
recurso para a decodificagdo do sujeito pelo meio. Estar in ou out; ser
radical, descolado, desleixado, militante, desafiador - ou no coédigo
melhor inteligivel aos jovens - ser cool, paty, playboy, punk, rapper,
rocker, skatista, surfista, cdf... € uma questédo a ser resolvida a partir
do que se veste, se calca, se usa. As tribos, os estilos séo
construidos numa casca que pode ser trocada exaustivamente,
atendendo apenas ao desejo do sujeito e a oferta do mercado.

A clareza desta citagdo vem fortalecer a idéia de que o vestuario significou, e
significa ainda mais hoje, uma questado de pertencimento, mesmo que imediatista e
poucto, mesmo que imediatista e poucnovo, pelo ndo tdo belo, mas que da
visibilidade, torna-se uma constante. Quando o jovem adere a certos elementos de
seu cotidiano nao esta fazendo isso por simples assimilagdo, mas sim quer buscar
seu reconhecimento como um participante de determinada esfera ou grupo social.
Nada mais humilhante para ele que nio ser reconhecido como um entre os seus, ser
excluido é uma forma de negar a sua existéncia e, para um individuo em transigéao
fisica e psicoldgica, € mais degradante ainda.

Por fim este jovem que fago referéncia e cuja imagem procurou-se construir,
nada mais € que um individuo que vive um periodo de descobertas, de confrontos e
de (des) ilusbes. Sao pessoas que estdo passando por uma fase de construcéo de
novas formas de sociabilidades e de novas formas identitarias. Nao sao “inferiores”
aos de décadas passadas e nao estao desconectados da vida social e politica, o
que acontece € que expressam suas angustias, suas inquietagcbes e seus
descontentamentos de forma diferente. Sendo assim essa forma de manifestacao,
que aparentemente € amorfa, despolitizada ou alienada, requer uma analise mais
profunda. Ja ndo se consegue mais interpreta-los com as mesmas técnicas que
outrora se utilizava. Nao se consegue compreendé-los sem uma maior aproximagao
e sem um “desarmar-se” de preconceitos, aonde na maioria das vezes vém
carregados de tabus e de saudosismo. Estes jovens contemporaneos evitam
constantemente a ressaca da mesmice e buscam construir o novo a cada dia, hora

ou instante.
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5.2. APASTORAL DA JUVENTUDE: DAS ORIGENS ATE A METADE DOS ANOS
90

A pastoral da juventude possui uma proposta de trabalho que nasce dentro de
um contexto de grande reflexdo da igreja sobre qual o melhor caminho a seguir na
orientacao de sua juventude, ou seja, buscar um método de agdo mais consistente e
que traga retorno no que tange a insergao dela no meio dos jovens. Observa-se que
duas linhas inicialmente sobressaem; uma tendo uma visdo mais conservadora no
tocante a linha e o método de agdo empregada, mas que devido a conjuntura
regional, tanto no Brasil como na América Latina, ndo encantou a juventude, pois
seu trabalho estava mais voltado ao contemplativo e ao espiritual. Diga-se de
passagem, € a que esta mais em voga; Uma segunda linha mais progressista que,
sobre a influéncia da teologia da libertagdo, teve ressonancia na comunidade
catdlica. Cabe salientar que ndo foi apenas entre a juventude que ela teve
simpatizantes, mas de todos os envolvidos na pratica religiosa daquele periodo
histérico.

Inicialmente vou procurar desenvolver um trabalho sobre esta segunda linha
de agao da igreja catdlica a qual, pelo analisado nas bibliografias sobre o tema, foi
fundamental para a constituicdo da pastoral de juventude. Esta linha teceu os
principios metodoldgicos e de organizagao para os diversos grupos de jovens das
dioceses do Brasil, em especial a de Novo Hamburgo. Fago referéncia a esta
diocese porque € a responsavel pela paréquia Sao Joao Batista de Parobé onde
esta organizado o grupo de jovens MOJOG, meu objeto de estudo.

Como ja visto anteriormente, no primeiro capitulo, a igreja catolica brasileira
estava envolta em um cenario conjuntural onde sua existéncia e sua pratica eram
constantemente confrontados; primeiro pelos governos ditatoriais, tanto o de Vargas
com seu Estado Novo, como o regime militar e sua metodologia calcada
principalmente no autoritarismo e na eliminagdo das forgas contrarias, e segundo,
pela prépria sociedade que exigia dela uma tomada de posigdo mais contundente

frente a situacdo em que se encontrava.
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A histéria da pastoral da juventude vem alicergada sobre teses teoldgicas e
influenciada por algumas organizagdes ja em pratica na base de igreja catdlica. Sao,
exemplos dessa influéncia, o método “ver-julgar-agir”, a teologia da libertagdo, as
comunidades eclesiais de base (CEBs) e a juventude operaria catdlica (JOC), que
durante o trabalho vou fazer algumas conceituagoes.

O método “ver-julgar-agir’” tem sua origem na década de 1920 na Europa, em
especial na Bélgica. Neste pais havia uma grande preocupacdo da Igreja Catodlica
com a insercdo de jovens catdlicos em partidos socialistas que cresciam
impulsionados pelas criticas ao sistema capitalista. No Brasil, este método foi
introduzido na década de 1940, através das organizagbes de jovens catdlicos,
ligados a universidade (JUC) e ao movimento operario (JOC), mas se solidifica na
década de 50, principalmente com a sugestdo de Dom Helder Céamara, quando se
estrutura a CNBB (1952). A partir dai, a agao social da igreja toma mais énfase e
comega a levantar questionamentos sobre o pais, sua estrutura, e sobre os métodos
administrativos do Estado, principalmente a respeito da nossa realidade agraria,
assim se confronta com a estrutura vigente do pais, pois nessa época vivia-se 0 pos
Estado Novo, e o p6és Segunda Guerra Mundial, a qual trouxe a guerra fria como
consequéncia.

Este método possui trés momentos especiais que nutrem a sua acgao. O
primeiro € o momento de ver (mediagdo sdcio-analitica). Busca-se aqui apreender
criticamente a realidade, observar como ela esta, qual sdo os pontos relevantes que
podem ser usados como base para construgao de conceitos analiticos da realidade.
Este ver na dimensdo do método consiste ndo s6 em simplesmente olhar, mas
‘enxergar” como estd o mundo a sua volta, ou seja, o seu micro-mundo. Arrancar
deste tipo de leitura critica os mecanismos pertinentes que sustentam o cotidiano.
Na proposta do método da época, no Brasil, era identificar as raizes que
solidificavam a opresséo do povo e a desigualdade social.

O segundo momento é o julgar (mediagdo hermenéutica). Aqui € o momento
de se articular a analise da realidade, feita no momento de ver, com os principios
cristdos. Nele se usa o principio da hermenéutica: “ciéncia e técnica da interpretagao
mediante a qual nos habilitamos a compreender o sentido original de textos (ou
realidades) ndo mais compreensiveis imediatamente pelos homens de hoje (Boff e
Boff, 1982 apud Castro, 2000, p.30)". A partir das interpretag¢des feitas da realidade

se confronta estas com a proposta da Igreja, contidas nos documentos oficiais e com
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os ensinamentos cristdos que se encontram na formagao doutrinaria do cristianismo
e registrada na Biblia. Neste momento se pode afirmar que o interesse do método é
produzir nos cristdos uma analise critica do capitalismo e da situagdo social,
produtor do oprimido e do injusti¢cado.

Finalmente no terceiro momento do método é o agir (mediagdo pratico-
pastoral). E neste periodo que os outros dois momentos se materializam traduzindo-
se numa agao concreta sobre o que foi visto e julgado anteriormente. No periodo
histérico em que este método estava em pratica a igreja, através de suas pastorais
sociais, se articulou muito bem com as forgas progressistas da sociedade como, os
sindicatos, associagdes de moradores, partidos politicos, movimentos de luta pela
terra, movimentos urbanos pela moradia entre outros. Além de uma agao pratica da
igreja como ja citado, foi através desse método que surgiu um trabalho pedagdgico e
catequético de religiosos e leigos nos mais diversos espagos sociais, tornou-se,
portanto a mola propulsora de muitos movimentos de contestacdo e de
transformacao social.

E necessario esclarecer que mesmo dando a impressdo de ser dividido em
trés momentos estanques, o método “ver-julgar-agir’ € desenvolvido relacionando os
periodos entre si e ocorrendo simultaneamente, onde um ocorre em fungéo do outro.
A acgao efetiva somente se materializa no momento em que as atribui¢ées do ver, do
julgar e do agir se complementam em um comprometimento intimo.

Com relacédo a Teologia da Libertacéo, ela surge no Brasil a partir de 1970
com um movimento motivado a confrontar os governos ditatoriais, defendendo a
democracia e os direitos humanos. As primeiras publicacdes da década de 70
surgem com Assmann (1971), Gutiérrez (1971) e Boff (1972). A proposta desta nova
teologia consistia em fomentar a atuagao consciente do cristdo nas organizagdes de
luta pela libertagdo dos oprimidos como forma de construcdo de uma nova
sociedade. As agbes dos seguidores desta proposta teoldgica eram fornecer aos
agentes sociais subsidios e fundamentos praticos para uma atitude consciente
acerca dos problemas que iriam enfrentar. Pode ser caracterizada como uma
teologia politica, que busca a transformacédo da realidade socioecondmica e se
constitui a partir dessa proposta. No sentido teoldgico ela vai mais além porque visa
uma dimensdo mais ampla que é a “construcao do reino de Deus”. Assim ela induz o
cristdo a participar das lutas que, dentro de um processo historico, tornardo possivel

a transformacao social e a solugado dos problemas enfrentados pelo povo.
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De acordo com Castro (2000, p.34).

Neste sentido, a teologia da libertagao € fundamentalmente teolégica,
e um de seus grandes méritos estd em articular coerentemente
conceitos sdcio-econdmico-politico-culturais com conceitos
teoldgicos. [...] O que permite essa articulagdo € justamente o seu
método, que parte da realidade concreta, interage com o teoldgico, e
retorna a realidade na forma de acao transformadora.

Verifica-se nas obras de Leonardo Boff, como a que publicou em 1986, com o
titulo “Como fazer teologia da libertagao”, a fundamentagao e os principios da pratica
filosofica cristd (intrinseca na linha de ag&o) que a Igreja assumiu ao absorver os
conceitos da Teologia da Libertacdo. Mas, é importante destacar que a aplicagéo
deste modelo teoldgico foi mais na base da igreja catdlica (em especial nas
pastorais sociais) do que na cupula, obviamente com a excecado de alguns bispos.
Na obra de Follmann (1985, paginas 116 e 146), encontramos textos que
fundamentam esta afirmacdo, ou seja, um que acha temeroso a pratica teoldgica
libertaria, presente nas comunidades catélicas de base, e outro que apresenta um
discurso nitidamente influenciado por ela.

(...) Dom Geraldo Proenca Sigaud apontou também os trabalhos das
chamadas comunidades de base como “muito perigoso”, pois “possuem um cunho
esquisito”. Advertiu que “caso esses Bispos nao mudem radicalmente sua posigao
as consequéncias com 0 governo serao as piores possiveis”. E acrescentou: “se isso
acontecer, eu ndo estarei ao lado deles”. (Entrevista ao Jornal do Brasil, 1977).

“Aqui vive o povo marginalizado, o povo que constroi prédios e ndo tem casa
digna para morar, o povo que produz alimento e nao tem para comer, 0 povo que
fabrica 6nibus e ndo tem para andar, o povo que paga seu lote e nao tem escrituras
que possam garantir. (Relatério da Comunidade N. S. das Gragas, SP)”.

Sao nitidas nestes dois textos citados as posicoes de quem esta sob a
orientagdo teoldgica da linha da libertagdo e, portanto, a defende utilizando uma
definicdo clara de exclusao e exploragao, e outra que acha a organizacado da base
do chamado “povo de Deus” perigoso e subversivo. Portanto, é bom relembrar que
este embotamento ideoldgico ndo aconteceu em toda a Igreja catdlica, mas sim em

alguns espacos. Ja nas comunidades o engajamento do leigo foi muito significativo.
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Com a redemocratizagao politica na América Latina, e em especial no Brasil
em 1985, uma forte ofensiva da cupula da igreja sobre os tedlogos da libertacédo
(que via com preocupacdo a aproximacdo de seus religiosos e leigos com o
socialismo), houve um enfraquecimento desta teoria na pratica pedagogica e de
acao da igreja. Nos ultimos anos os referenciais da teologia da libertagdo tentam
sobreviver se confrontando com as teorias carismaticas que propdem uma forte
espiritualidade apegada aos “valores extraterrenos”, distanciando-se dos problemas
social terrenos, e defendem que o papel da igreja € a de salvar a alma e né&o
promover a libertacdo sécio-econdmica. Esta diretriz carismatica pde-se acima dos
antagonismos de classe e exorta a todos para a conversao, independente de sua
posicao social e situagao de classe.

Sobre as chamadas comunidade eclesiais de base (CEBs) é necessario
primeiramente definir seu nascimento e a sua constituicdo. Elas surgiram com a
fundacao da igreja popular durante os anos 60 e 70. Elas sdo pequenos grupos de
pessoas (com meédia de 15 a 25 participantes) que geralmente se reunem uma vez
por semana para discutir a biblia e sua relevancia face as questdes do cotidiano. A
denominagédo deste movimento, trabalhada por Folmann (1985), salientando que é
comunidade porque representa um grupo restrito onde vigem relagdes primarias;
eclesiais porque possuem um vinculo institucional com a igreja e de base, ndo s6 no
sentido sociolégico (classes mais baixas da sociedade), mas também no sentido

= ”

teoldgico onde sdo o “tecido elementar cristdo”. Essas CEBs foram criagcbes de
religiosos que mais tarde passaram a serem geridas por leigos. Segundo dados da
propria igreja elas chegaram a uma estimativa de 80 mil, envolvendo mais ou menos
dois milhdes de participantes no seu auge que foram as décadas de 70 e 80.
Inicialmente tinham um interesse muito particular, que era aproximar os catdélicos em
pequenos grupos onde se amplia as relagdes sociais e aumenta-se 0 apego aos
conceitos cristdos. Elas ndo nasceram de um planejamento bem constituido, mas
com o passar do tempo sua importancia, tanto dentro da igreja como fora, foi se
dimensionando até ser considerado um dos maiores movimentos comunitarios do
nosso pais. Seu papel foi significativo no processo de fundamentacao da teologia da
libertagdo, na busca pela redemocratizagdo do Brasil, no surgimento de varias
pastorais sociais e maior participagdo dos leigos nos ritos eclesiais da missa, mais

especificamente na igreja brasileira.
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Uma outra organizagao que foi fundamental para o surgimento da pastoral da
juventude (PJ), foi a Juventude Operaria Catdlica (JOC). Fundada em 1923, pelo
padre Joseph Cardijn, proveniente da classe operaria européia. Ele organizou um
movimento que se voltava a esse grupo social, cuja intengédo primaria era aproxima-
los da igreja, pois havia um consenso que n&o deveria se produzir aqui no Brasil o
mesmo distanciamento dos operarios com a igreja como aconteceu na Europa. Na
trajetéria histérica da JOC houve um momento em que ela amplia sua viséo
existencial e passa a incorporar um viés mais politico. Muitos afirmam que essa sua
transformacao, em mais um agente politico, ajudou a produzir internamente na igreja
brasileira uma visdo mais progressista, onde posteriormente ela radicaliza a sua
acao até surgir a esquerda catdlica. No Brasil por volta dos anos 62 e 64, com uma
efervescéncia politica e o dinamismo dos movimentos populares a JOC passou a se
distanciar da orientagao religiosa e se aproximar de organiza¢des mais politicas e de
classe. Isso ndo determinou sua exclusdo na base da igreja, mas construiu um
carater reformista onde defendia as reformas de base para que houvesse a
transformacdo social. A pdés o golpe militar de 64 a JOC passou a adotar um
discurso mais radical e se opondo explicitamente ao governo golpista, afirmando que
a intengdo do mesmo nao era melhorar a vida do operario, mas da classe burgués.
Sua acao foi forte durante bom tempo, até ser silenciada por volta de 1970. Apesar
de seu forgado silenciar ela criou bases para o surgimento de varios movimentos
operarios e de juventude que até hoje sobrevivem, mas acima de tudo ela induziu a
igreja a enfrentar a ditadura de forma até entdo nuca visto.

A organizagédo da Pastoral da Juventude como elemento orgéanico (de estar
articulada a outros setores) dentro da estrutura da igreja, comegou por volta da
metade da década de 70 (entre 74 e 75) onde se constituia as diretrizes e principios
para um orgao especifico de juventude. A perseguigcdo do regime militar aos
movimentos religiosos da agao catolica favoreceu o surgimento de um “movimento
juvenil” com maior discussdo de problemas pessoais, da vivencia espiritual e a
énfase nos sacramentos e na oragdo. No entanto esses movimentos (CLJ, EMAUS,
TCL), ndo davam um processo de formacao continua, pois ocorriam sem objetivos
claros e n&o formavam para o compromisso social, tirando dos jovens o
protagonismo de sua prépria historia, pois eram na maioria das vezes dirigidos por
adultos. Crescia assim a vontade de construir algo diferente, que formasse sem

uniformizar e que organizasse sem enclausurar seu “jeito” de fazer historia. Foi
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nesse proposito que a PJ se constituiu, ou seja, estruturar os jovens em pequenos
grupos de base, orienta-los para o seu protagonismo e incentivar seu engajamento
continuo em suas comunidades e outros Orgéos sociais. Para atingir tal éxito
formou-se uma estrutura organizacional com coordenadores regionais, diocesanos e
paroquiais (muitos destes liberados e remunerados), a fim de dar continuidade a
propria pastoral e aos grupos, evitando assim a rotatividade que os movimentos
espiritualistas tinham. Cabe salientar que toda esta articulac&o inicial contou com a
colaboragédo da CNBB e o incentivo de varios bispos e padres.

No Rio Grande do Sul os primeiros passos da Pastoral da Juventude se
efetivaram de maneira solida a partir da criagdo do Instituto de Pastoral de
Juventude (IPJ) em 1980 onde, através do curso de assessores de jovens e do
encontro de jovens, representando de varias dioceses (31 de maio a 01 de junho de
80) se estrutura o embrido da PJ gaucha. A efetivacdo da organizagao da Pastoral
da Juventude se materializou um ano mais tarde quando, em um encontro de jovens
em Santa Maria, criou a Comissao Regional de Jovens (CRJ), que de forma
continua, estruturada e fundamentada em diretrizes pastorais, desencadeou um
processo de formagao de varios grupos em todas as dioceses do Rio Grande do Sul.

Os passos seguintes foram o fortalecimento da articulagao regional e o apoio
ao surgimento e a manutengao de pastorais de jovens especificos, com a Pastoral
da Juventude Estudantii em 1982 (PJE); Pastoral da Juventude Rural em
1983(PJR); Pastoral da Juventude do Meio Popular em 1984 (PJMP) e a Pastoral
Universitaria (PU) que ja estava articulada desde 1976. Em 1984 a igreja do Rio
Grande do Sul assumiu uma opgéo pelos jovens através de um projeto aprovado
pela Coordenagédo Regional da Pastoral. Em 1985 a Comissédo Regional de Jovens
passou a ter um carater deliberativo e se tornou uma coordenacdo. Neste mesmo
ano a juventude liderada pela CRJ organizou um encontrdao em Passo Fundo que
reuniu cerca de 45 mil jovens. Durante os trés anos seguintes foi um periodo de
grande militdncia politica no Brasil e a Pastoral da Juventude se envolveu nas
discussoes, principalmente sobre a constituinte de 88, que foi pauta no cenario
nacional.

Em Novo Hamburgo a constituicdo da Pastoral da Juventude ocorreu por
volta de 1981 e se insere no contexto da PJ nacional e da PJ gaucha. Como ja
citado, as experiéncias da acao catdlica que ocorreram no Brasil antes da PJ,

tiveram na diocese de Novo Hamburgo algumas representacdes. A evangelizagao
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mais progressista encontrou terreno fértil nesta diocese quando ela era dirigida pelo
bispo D. Sinésio Bohn, no entanto quando este & substituido por D. Boaventura
Kloppenburg em 1986, que possui explicitamente uma visdo conservadora, a
dificuldade de achar guarida foi extrema. E salutar dizer que também nesta diocese
os movimentos juvenis de tendéncia espiritualista, entre os quais CLJ e EMAUS,
tiveram grande crescimento, principalmente com a troca de bispos.

O primeiro encontro diocesano da Pastoral da Juventude de Novo Hamburgo
ocorreu em 13 de dezembro de 1981 e foi convocada pelo bispo D. Sinésio que
queria ver em sua diocese um trabalho evangelizador em consonancia com a
realidade do povo operario da regido. SO para ilustrar esta diocese compreende os
municipios dos vales Sinos e Paranhana, além das cidades serranas de Canela e
Gramado. Em todos esses municipios a PJ conseguiu entre os anos 80 e metade
dos 90 uma grande pujanga, engajando milhares de jovens em centenas de grupos,
estes jovens se identificavam como “pejoteiros” e tinham certa dificuldade em se
relacionar com os jovens que participavam dos movimentos espiritualistas. Com o
passar do tempo e devido sua forma pedagdgica de produzir liderangas muitos
“pejoteiros” passaram a se inserir em movimentos sociais como sindicatos e CEBs e
em partidos politicos de esquerda, principalmente no PT.

Conforme Castro (2000, p.83):

Esse processo de formagdo estava embasado no principio de
libertagao integral do homem, e para tanto deveria fornecer ao jovem
uma formacdo também integral que compreendesse os aspectos
afetivos, sexuais, psicolégicos, politicos, econdémicos e espirituais.
Era parte essencial desse processo a idéia de construgcdo de uma
nova sociedade, que acabou por constituir-se em elemento essencial
de motivacdo de engajamento dos militantes da PJ nos espacos de
luta politica.

Ha muito material que justificam essa indugdo da PJ para uma inser¢gao nos
movimentos populares, estes que notadamente possuem uma conotagcdo anti-
capitalista e uma aproximacdo com tendéncias marxistas. Na diocese de Novo
Hamburgo, pelo menos até a primeira metade dos anos 90, todo trabalho pastoral
seguia orientacbes da regional de juventude que tinha nitidamente uma visao

progressista e popular. O recorte a seguir sustenta minha observacéo:
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“Yejamos, agora, porque o capitalismo tem muita coisa
contraria ao Evangelho. Isto pode ser visto pelos resultados que o
capitalismo traz ao Brasil, ou seja, em que situagédo a classe social
dominante deixa o nosso pais. (...) este mesmo pequeno grupo de
pessoas tem em suas mé&os a maior parte da renda (...) o trabalhador
€ mal pago e nado se leva em conta seus problemas (...) um outro
grande resultado negativo do capitalismo é a ma distribuicdo de terras
(diocese de Novo Hamburgo. 12 Assembléia Diocesana de Pastoral
apud, Castro, 2000, p.87)".

Encontramos também, ainda antes da primeira metade dos anos 90, alguns
textos da PJ que mostram claramente um ténue distanciamento da orientagéo
popular para uma linha mais conservadora, ndo representa ainda a ruptura definitiva,
mas nos da pistas para se observar tal mudanca. Em 1987, por exemplo, o Instituto

de Pastoral da Juventude (IPJ) publica um texto onde assim orienta os jovens:

“Ha cristdos que olham a situagao apenas do ponto de vista
da fé e afirma que as coisas chegaram a este ponto porque quase
ninguém mais liga para religido. Para sair dessa situagdo é preciso
ajudar na conversao individual das pessoas e na recuperagdo dos
valores religiosos (...) e superar esta mania de misturar religido e
politica. Outros cristdos olham a realidade da América Latina a partir
do ponto de vista social e afirmas que as coisas chegaram a esse
ponto por causa das estruturas politicas e econdmicas (...) sair desta
situacdo é preciso lutar pela mudanga dessas estruturas (...)libertar-
nos da exploragdo, da ndo- participagao e da injustica. Isoladamente,
nenhuma dessas duas saidas serve para a América Latina. As duas
juntas sd@o a unica saida possivel (...) libertar-nos da dominagéo das
estruturas e converter-nos para saber viver novas relagdes sociais.
(IPJ,1987,p.6 e 7)

Ja da segunda metade dos anos 90 em diante a orientagdo da PJ gaucha
comecga a mudar profundamente, assim como toda a orientagdo diocesana, na que
tange as questdes socio-econbmicas e politica. Portanto se verifica que algo de
novo estava acontecendo, que alguma nova orientagéo estava se construindo. Qual

seria? Seria nova PJ, ou ela estava acompanhando as mudancgas sociais?
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6. O MOJOG E A ATUAL SOCIABILIDADE JUVENIL

6.1. PASTORAL DA JUVENTUDE (PJ): OLHARES CONTEMPORANEOS

Dentro do “caminhar” da pastoral da juventude, se observa que hoje,
paulatinamente, a participagdo dos jovens catolicos de Parobé, nas romarias (da
terra, do trabalhador), nos encontrées tematicos (relacionados com os jovens e a
questao politica) ou ainda em seminarios onde se discutia fé e politica, diminuiu
consideravelmente, principalmente em quantidade. Isso € intrigante por que até o
momento da histéria brasileira aqueles temas politicos e sociais que mobilizavam a
um grande setor de jovens ndo desapareceram, isto €, permanecem latentes, porém
a participagao destes nao esta acompanhando. Cito como exemplo a questao da
terra (massacre no Carajas, caso Chico Mendes, as grandes ocupagdes, entre
outros) e a disseminagado da desnutricdo no Nordeste (a partir dai surge a Pastoral
da Crianga como ator fundamental para a erradicagéo desta).

Observando debates de militantes da pastoral juvenil (muitos sdo meus
alunos de ensino uitos sdo meus alunos de ensino storal e de padres, verificam-se
mudangas significativas no que tange a visdo de metodologia de ag&o social e de
concepgdes sobre, principalmente, fé e politica e sobre a pratica de sua
religiosidade. Observa-se também que o material trazido para o debate entre os
jovens que atualmente participam dos grupos ligados a pastoral de juventude,
mostram diferengas significativas com relacdo aos que a linha pastoral
anteriormente designava.

O periodo contemporaneo da Pastoral da Juventude apresenta algumas
definicbes que dao mais énfase apenas na sua missao profética, isso reforga ainda

mais o que tenho observado. Ela traz como proposta a seguinte diretriz:

“Pastoral da juventude é a acdo organizada dos jovens,
vivendo sua missdo de ser igreja. (...) E uma pastoral da igreja
catdlica, tendo os jovens como protagonistas, vivendo sua missao
em espirito eclesial, de forma organica, junto com todos os adultos
que queiram caminhar com eles. A pastoral da Juventude tem uma
proposta pedagdgica de educagao na fé assumida pela igreja (PJ
SUL3, 2001, p.11)".
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Percebe-se neste documento elaborado pela secretaria regional da PJ do Rio
Grande do Sul, que sua intencao é definir esta pastoral como um movimento juvenil
que possui uma missao educacional, pautado no espirito eclesial e conduzido pela
igreja. Sua diretriz de acédo e de formagdo ideoldgica esta intimamente ligada as
orientagdes da Conferéncia dos Bispos do Brasil (CNBB) e da Conferéncia
Episcopal Latino-Americana (CELAM). Os documentos do periodo mais atual (2001 -
2004) fortalecem uma orientagdo preocupada com a questdo da vivéncia juvenil e
sua relacao com a doutrina catdlica.

Do ponto de vista histérico, a segunda metade da década de 90 até hoje
forcosamente induz a PJ a produzir olhares mais especificos sobre o cotidiano dos
jovens. Os aspectos culturais econémicos, sociais e politicos se modificam em uma
velocidade tdo grande que os agentes pastorais se debatem para produzir subsidios
capazes de orientar os grupos da PJ para uma maior coesao doutrinaria. Entre estes
subsidios fago referéncia ao Plano Trienal para Pastoral da Juventude do Brasil
onde se construiu uma espécie de pano de fundo para a acédo da pastoral nos anos
2002 a 2004. Ele propde que a missdo da pastoral é: jovem evangelizador de
jovens; integrar fé e vida; fortalecer a igreja “libertadora”; maior aprofundamento da
fé; acompanhar o projeto de vida dos jovens; garantir os espacos de vivéncias em
pequenos grupos; reafirmar a opgao profética e transformadora; criar espacos de
acao dentro da igreja e ajudar os jovens a serem protagonistas na construgdo da
civilizacdo do amor. Neste plano trienal estd muito presente a busca por uma visao
evangelizadora e profética; ndo se encontra uma maior énfase na questao socio-
politica, o que nos documentos iniciais da PJ sempre se salientava. Cabe ressaltar
que se encontra neste documento uma orientacdo para a defesa dos direitos da
pessoa humana em todas as dimensdes e se ressalta a questao de género.

A partir deste novo milénio, a Pastoral da Juventude levanta uma pauta que
tenta atingir o jovem na sua especificidade, respeitando a diversidade da juventude e
tendo um maior cuidado com relagao aqueles que estao fora da caminhada pastoral,
especialmente aqueles em situagao de risco, em suas diferentes realidades e meios
especificos, como escola, centros urbanos, meio rural ou areas indigenas.
Internamente, ela tenta preparar os jovens para irem ao encontro dos outros jovens,
tendo como visdo os principios religiosos cristdos. Nesta observagdo se constata
uma caracteristica muito marcante dos novos movimentos sociais e que a PJ passa

a incorporar. Isso € observavel porque na constante metamorfose que vive os
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movimentos sociais eles influenciam a estrutura de um movimento especifico que
esta inserido no contexto atual da igreja catdlica no Brasil. Se antes as pautas
destes eram mais abrangentes no que tange os temas de agéo, agora se torna mais
especifico e pontuais. No caso da PJ, quando ela propde uma agao mais especifica
demonstra a sua clara inserg¢ao na realidade prépria dos novos movimentos sociais.

Segundo Balardini (2005, p. 104) “os novos movimentos sociais seguem uma
tendéncia que é prépria da juventude atual, ou seja, preferem acdes diretas,
imediatas e pontuais, sem canalizarem-se para as organizagées mais tradicionais.”

De 1997 até o ano de 2001, sob a orientagdo da coordenagao regional, a PJ
organizou varias concentragdes juvenis em todas as dioceses do Rio Grande do Sul,
mas a agao mais significativa foi a criagdo da Escola da Juventude que tinha como
objetivo formar liderangas juvenis e fortalecerem os grupos paroquiais. Além desta
escola outra atividade que veio fortalecer a pastoral foram os cursos de assessores
de jovens culminando com o curso de pos-graduagdo com especializagcdo em
juventude, fruto do convénio do IPJ e a Universidade do Vale dos Rios dos Sinos
(UNISINOS).

Juntamente com a missao definida para a pastoral da juventude alguns
principios norteadores foram elaborados para colaborar com o trabalho dos jovens e
seus grupos neste ultimo triénio: Principio Metodoldgico - afirmar a importancia
fundamental do protagonismo juvenil na roga, na escola e na cidade; inculturar-se
para viver o melhor conceito social pregado por Jesus de Nazaré. Principio
Organizativo - necessario optar pelos empobrecidos e excluidos, ser originario
respeitando as diversidades e se organizar em todos os niveis das dioceses.
Principios Eclesiais - regrar o caminho da pastoral conforme a proposta crist3;
aprofundar a relagdo de Deus pai com a natureza num sentido ecolégico
relacionando fé e vida e construir solidariamente o reino de Deus. Principios
Formativos - promover um importante processo de formagéo integral e sistematico
de seus membros sustentando na dimensao teoldgica a capacitagao técnica.

A preocupacéo inicial da Pastoral da Juventude neste periodo é propor um
trabalho de evangelizagao das juventudes, para isso constréi estratégias e propdem

atitudes como instrumentos de acéo:
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“E indispensavel que a escolha de instrumentos, bem como
das atitudes e das estratégias sejam coerentes com a pedagogia
pastoral e esteja de acordo com a realidade do jovem gaucho. A
Pastoral da Juventude do Rio Grande do Sul propdéem como
escolhas: o grupo ou a comunidade juvenil, o processo de educagao
na fé, os meios especificos e as pastorais especificas da juventude,
a organizagdo e o acompanhamento (Marco Referencial da PJ do
RS, 2003, p. 38)".

E notério que as caracteristicas da atual Pastoral da Juventude possuem uma
diferenca da que iniciou em 70, mas o que chama mais a atengao € que na PJ
contemporanea a preocupagao € manter os grupos coesos e ligados ao espirito
missionario cristdo, em quanto que na época do seu surgimento a preocupagéao era
com questdes sociais coletivas, no entanto hoje, € dado mais énfase nas questdes
pessoais e imediatas. Aqui se fortalece a observagao levantada anteriormente que é
a de que a atual Pastoral da Juventude apresenta uma caracteristica muito clara de
um novo movimento social, ou seja, a busca por questdes mais préximas do
individuo e que possam ser resolvidas o mais rapido possivel. Nos textos lidos da
PJ da década de 70 e 80 havia uma grande preocupagao com o futuro, ou seja, criar
uma nova sociedade onde o pobre oprimido tera melhor condi¢cédo de vida: “um novo
céu, uma nova terra, um novo mar’” como bem salientava um canto da época. Os
grupos deveriam ser uma espécie de micro sociedade, uma célula social. Dai
decorre a necessidade de discussao de problemas mais amplos e coletivos, projetos
novos para uma sociedade futura. Atualmente os grupos de jovens ligados a
Pastoral da Juventude sao dispares e nao especificamente se reunem apenas na
paréquia. Sobre esse assunto o documento Marco Referencial da PJ do RS (2003),
propde que, grupos de jovens devem ser visto como uma reunidao de jovens
interessados em compartilhar interesses, sonhos ou, simplesmente, estar junto como
jovens e que a acdo pastoral precisa estar atenta aos grupos que nao estao
proximos da igreja para ir a seu encontro, ndo significa coopta-los e nem trazé-los
para dentro desta, como se fazia antes. Sua fungdo por tanto € de se aproximar
destes respeitando sua diversidade e seus interesses.

De acordo com o Marco Referencial da PJ do RS (2003, p. 38):

A forga e o sentido do trabalho de evangelizagdo que a Pastoral da
Juventude realiza faz sentido e ganha forga quando é capaz de levar
outros jovens a se organizarem em grupos, levando em conta a
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diversidade de experiéncias de trabalho: nas paréquias, nas escolas,
nas comunidades rurais e urbanas, nos meios populares.

Um dos grandes desafios da Pastoral da Juventude hoje é construir a unidade
na diversidade em vista da sua missao profética e eclesial tendo uma atitude aberta
ao dialogo e assumindo a interlocugdo com toda a sociedade. No Plano Trienal
elaborado pela 13% assembléia da Pastoral da Juventude do Brasil (Goiana, GO -
2003) afirma que a tarefa da PJ do novo milénio é construir a sua identidade
conhecendo as diversas experiéncias de trabalho com os jovens e realizando a partir
de projetos comuns a utopia das primeiras comunidades cristas, tendo em vista uma
vivéncia comunitaria e participativa junto com uma espiritualidade encarnada e
libertadora. Esta vivéncia comunitaria ndo quer especificar apenas a comunidade
catdlica, mas o contexto social em que ele esta inserido, como na escola, no campo,
na vila ou no centro.

Quanto a dimensao sécio-politica, 0 documento extraido da 132 assembléia
acima citada, salienta que a dimenséo de socializagdo ou de inser¢do do jovem na
sociedade, trata da convivéncia do jovem com seu meio social e sua relagdo com a
justica e a solidariedade. Afirma que o papel do jovem “pejoteiro” é ser pressionador
dos governos para que criem mais politicas publicas a juventude, deve ser um
cidadao consciente, posicionando-se em favor da justica e da vida digna para todos.

Conforme o Marco Referencial da PJ do RS (2003, p. 48):

A promocao do bem comum e a constru¢do de uma ordem social,
politca e econbmica, justa, humana e solidaria torna-se um
compromisso de fé. A educagcdo a fé é concebida como acgéo
transformadora da complexa realidade s6cio-econdmica e cultural.

Percebe-se claramente que este documento faz uma ligagdo das questdes
sociais a agao juvenil embasada na fé, ndo faz nenhuma discussdo sobre as
grandes questdes ideologicas administrativas com socialismo, capitalismo, marxismo
ou liberalismo, muito trabalhado no inicio da Pastoral da Juventude.

Dentro da missdo da Pastoral da Juventude ha um marco destacado
atualmente que é o novo modo celebrativo. Propdem que a forma de rezar deva ser

embasado dentro de um todo, ou seja, cantar, encenar, vivenciar, ampliando a
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mistica ludica, menos catedratica e mais solta. Isso significa dizer que a PJ
contemporanea busca fazer com que suas celebragdes sejam mais festivas e
contemplativas. Por muito tempo se trabalhou dentro da Pastoral de Juventude este
tipo de mistica, mas atualmente ela se faz mais necessario porque os jovens de
hoje, de uma forma ou de outra, sdo mais atraidos pelo belo, pelo livre e pelo ludico.
Conforme documentos estudados sobre a PJ as formas celebrativas iniciais tinham
como proposito mostrar aos jovens que a fé sem uma agao social pratica era va,
portanto os ritos buscavam aproxima-los da realidade cotidiana e interpretar as
passagens biblicas conforme a conjuntura do momento, falava-se, portanto de um
Deus operario, de um Cristo libertador e de um povo escravizado pelo sistema.
Atualmente este tipo de espiritualidade perdeu forga e cedeu lugar a uma mistica
pouco terrena e coletiva, tornando-se fundamentalmente contemplativa e individual.
Logicamente que os atuais documentos desta Pastoral tentam buscar nao perder
uma légica pastoral cristd que outrora se tinha, mas, na pratica se observa que nos
grupos de jovens da PJ a influéncia de ritos liturgicos ou de musicas cristas se
aproximam muito aos movimentos ou encontros de jovens, como por exemplo, os da
renovagdo carismatica ou do Curso de Lideranga Juvenil (CLJ) e EMAUS
respectivamente. Nao pretendo aqui fazer um juizo de valor, mas buscar definir os
dois momentos e tipos de misticas em que a Pastoral da Juventude trabalhou e/ ou
trabalha.

Por muitos anos a articulagdo entre os movimentos e encontros juvenis com
os grupos da Pastoral da Juventude enfrentou grandes obstaculos, mas atualmente
isso nao tem tanta forca. Conforme as primeiras visbes dos movimentos, 0os grupos
“‘pejoteiros” eram mais uma extensdo de partidos politicos de esquerda do que
propriamente grupos religiosos, viam nesses grupos pouca expressado da fé; por
outro lado, os grupos da pastoral criticavam os movimentos por serem
contemplativos demais e de obstruirem o protagonismo juvenil, pois eram
comandados por adultos, os chamados “tios”. Para a igreja este distanciamento
pouco favorecia, pois eram constantes os atritos de religiosos e de leigos que
tomavam posi¢cdes de um lado ou de outro, e nas dioceses os bispos auxiliavam
mais uns que outros segundo um critério muito pessoal, ou seja, segundo as suas
convicgdes. Na diocese de Novo Hamburgo, por exemplo, isso ficou nitido quando
se trocou o bispo D. Sinésio Bohn (pro-pejoteiros) por D. Boaventura Kloppenburg

(pro-movimentos). Nas coordenacdes diocesanas de juventude e nas liberagdes de
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jovens assessores as disputas por espagos entre estes segmentos eram constantes
que culminavam, em muitas dioceses, a se organizarem duas coordenagdes de
jovens.

Esta situagcdo comeca a ser mais ténue nos ultimos anos onde tanto a
Pastoral da Juventude quanto os movimentos comegam a se aproximar e construir
uma pauta de agao muito parecida ao ponto de algumas agendas serem articuladas
conjuntamente juntas. O que antes era proposto pela PJ, ou seja, de se distanciar
dos movimentos, pois foi devido a eles que ela surgiu e se tornou contraponto, agora
se propdem a uma aproximagao.

Conforme o Marco Referencial da PJ do RS (2003, p. 56,57):

A Pastoral da Juventude do Rio Grande do Sul procurara sempre se
preocupar em manter a aproximacdo dos movimentos juvenis
apostdlicos, na intengcdo de somar forgas para uma melhor atuagao
missionaria junto a juventude. O grande desafio que devera motivar o
dialogo da Pastoral e dos Movimentos devera ser a imensa massa de
jovens a evangelizar. (...) A urgéncia do anuncio de Jesus e do Reino
de Deus deveria ser tal que Pastoral e Movimentos deveriam deixar
de lado desconfiangas, divergéncias, visdes menores e secundarias
possibilitando cursos, planejamento de atividades comuns, debates
em torno desse interesse fundamental.

Este recorte mostra que o olhar contemporéneo da Pastoral da Juventude
sofreu profunda modificagao, e solidifica cada vez mais a tese de que algo de novo
passa a surgir a partir da segunda metade da década de noventa e mais
profundamente nos ultimos anos. Os pontos de maior observagao disso estdo na
questao da forma de expressar a espiritualidade e na visdo sécio-politica dos jovens
ligados a Pastoral da Juventude, os chamados “pejoteiros”.

Como novidade encontrada nos documentos mais recentes da Pastoral da
Juventude € a sua preocupagao com a dimensao vocacional dos jovens. Nao que
anteriormente ela n&o discutia tal assunto, mas n&o havia tanta énfase neste tema, o
que hoje, pelo observado, tornou-se um ponto de pauta significativo. As razées néo
sdo tao visiveis, mas pode se pressupor que a grande falta de religiosos e religiosas
instigou a prépria organizacdo juvenil a trazer para o debate tal situagdo. No

documento da secretaria regional da PJ do RS (2001, p.61)
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Sugere que a Pastoral da Juventude e a Pastoral Vocacional devam
“‘caminhar” juntas ou ainda tornarem-se apenas uma. Salienta ainda
que a Pastoral Vocacional deva ter uma dimens&o juvenil, pois se
isso ndo ocorrer se tornara incompleta. Vai ainda mais além e
propéem que “a pastoral Vocacional estd dentro, ndo junto ou muito
menos fora da Pastoral da Juventude”.

Ainda no tema da Pastoral da Juventude e as vocagdes cabe salientar que a
visdo construida por ela ndo € a de forgar os jovens a seguir a vocagéao religiosa,
mas de maneira pedagogica auxiliar estes a percorrer caminhos de amadurecimento
da fé e que, como consequéncia, possa desperta-los para tal vocagao. Salienta que
0 jovem que percorrer todas as dimensdes do processo da formagao integral na fé,
sente-se capacitados a assumir o compromisso de testemunhar sua fé como
também de anunciar a boa nova de Jesus; torna-se um agente preparado para
assumir a militancia politica na fé e militdncia catequética. Assume o compromisso
cristdo firme e consequente, vivenciando como uma opgao pessoal, expresso na
participagdo comunitaria e na agao transformadora, segundo seu projeto de vida.

A atual visdo da Pastoral da Juventude procura ampliar o leque de
observagdes a respeito da juventude e colaborar com a igreja na aproximagao,
capacitagcao e cooptacao destes para a comunidade da qual ela organiza. Imagina-
se que isso se deva a grande dificuldade atual dela agregar mais povo para a sua
missdo evangelizadora. A Pastoral da Juventude contemporédnea soma-se a varias
pastorais da igreja que se propuseram a ampliar o numero de fiéis catélicos no Brasil
onde se sabe que atualmente as igrejas pentecostais e evangélicas crescem
diariamente, tanto em numeros de seguidores como em unidades pelo pais todo e

até fora dele.

6.2. A PASTORAL DA JUVENTUDE E SUA ATUAL ORGANIZAGAO

Como ja relatado anteriormente a Pastoral da Juventude passa hoje por
grande dificuldade de se “descobrir” como missao, visto que a atual conjuntura exige

um repensar de pratica metodoldgica e de objetivos para a atragédo dos jovens.
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Conforme entrevista com liderangas da PJ, ela possui hoje uma coordenagao
regional (Rio Grande do Sul) dividida em trés outras: uma ligada a Pastoral da
Juventude Rural (PJR); outra formada por jovens da Pastoral Estudantil (PJE) e uma
terceira, que possui fraca ou minima articulagdo, que é a Pastoral de Jovens do
Meio Popular (PJMP). Todas estas coordenagdes estdo de certa forma
desconectada da Pastoral Geral, a qual anteriormente, através de um jovem
‘liberado” e de um assessor religioso (designado pela igreja) coordenavam tudo e
acompanhavam as varias coordenacdes diocesanas na aplicacdo de diretrizes de
acgao tiradas na assembléia regional de jovens.

Mesmo sendo pastorais especificas a PJR, PJE e PJMP, anteriormente elas
sempre estavam ligadas a coordenagéo geral, mas devido ao enfraquecimento da
propria Pastoral da Juventude estas especificas se desconectaram e em muitos
casos nem se articulam mais entre si.

Os grupos de jovens que se definem como “pejoteiros” se encontram em mais
ou menos 17 dioceses, onde procuram organizar coordenagdes e conseguirem a
liberagdo de um jovem para fazer os trabalhos de articulagdo e de acompanhamento
das paroquias, além de fomentar a existéncia de novos grupos. Pelo relatado nas
entrevistas, atualmente ha uma grande dificuldade de se formar coordenacbes e
muito mais de conseguir um liberado visto que, as dioceses em muitos casos, nao
véem com muito otimismo o pagamento de alguém que n&o seja religioso ou
religiosa para fazer um trabalho desses. Em varias dioceses a cada ano que passa
diminui um liberado, a principal perda atual para a PJ foi a extingdo da liberagédo na
Arquidiocese de Porto Alegre. Também as atuais assessorias religiosas em muitas
dioceses inexistem ou estdo amorfas e ndo prestam muita atencado a atual situagao
da pastoral. No ambito regional os assessores religiosos da PJ nédo sao liberados
especificamente para tal, muitas vezes tem de conciliar varios trabalhos com a
assessoria, o que dificulta ainda mais a grande tarefa de ajudar a manter esta
pastoral mais solida. No conjunto das dioceses merece destaque o papel do bispo D.
Sinésio Bonh, que sempre se pdem em defesa da Pastoral da Juventude, tanto em
sua diocese de Santa Cruz do Sul como em ambito regional.

Com relagéao a situagao atual da Pastoral da Juventude na diocese de Novo
Hamburgo ndo é diferente das outras. Segundo membros da coordenagao
diocesana a maior dificuldade é relacdo desta com o ultimo bispo D. Osvino Both, de

tendéncia espiritualista e que nado deu continuidade as liberagdes juvenis. Outra
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dificuldade ¢ a articulagdo dos grupos com a coordenagao diocesana, que por estar
enfraquecida e sem alguém para ser o elo de ligagdo, com um liberado por exemplo,
nao consegue alcangar os pontos mais distantes da diocese, ficam pois, os grupos,
desarticulados e sem um acompanhamento mais capacitado, trazendo como
consequéncia a sua extingao.

Segundo documentos pesquisados na diocese de Novo Hamburgo a ultima
liberagao foi a da jovem Cintia Paloma Martins da paroquia de Parobé em 2005, que
diferentemente das anteriores n&do teve uma escolha feita em assembléia, foi uma
indicagdo da Mitra Diocesana porque ninguém se dispds a concorrer. Seu mandato
nao durou muito tempo pois, segundo membros da coordenacao, ela foi logo “saida”
por falta de afinidade com a proposta da direcdo da diocese, no caso o bispo.
Atualmente por definicdo de propria Pastoral da Juventude de Novo Hamburgo, néo
foi mais pedido a liberagao jovem por exaurir todas as propostas de aproximacgao da
coordenagao com a Mitra.

Quanto ao numero de grupos de jovens existentes e em plena atividade na
diocese de Novo Hamburgo, ndo pode ser muito preciso porque ndo ha uma maior
integracdo destes com a coordenagdo. Segundo a atual representante desta
coordenagao Joice Rossato Lima, na maioria das paroquias existem grupos, no
entanto sem muita mistica “pejoteira”, ou em processo de extingdo, pois em cada
caso mesmo havendo um porque especifico por grupo, no geral é a falta de
motivacdo da propria igreja, principalmente na figura do bispo ou de muitos
religiosos, que tal situacdo acontece. Ela salienta ainda que como ndo tém um
religioso destinado para a assessoria e como n&o ha liberado, a tendéncia é de que
as coisas piorem, ou na melhor das hipoteses, continue na mesma por muito tempo.

Na paréquia de Parobé, de onde sairam muitas liderangas para a PJ
diocesana (ja teve trés jovens liberados), a situagao também nao difere do restante.
No auge da forga (década de 90) a Pastoral da Juventude paroquial contava com
mais de dez grupos de jovens e possuia uma coordenacéo forte e vibrante, onde
todo més tinha uma atividade que reunia estes grupos e promovia um intercambio
inter-grupo, no entanto hoje, mesmo com o apoio do atual paroco, praticamente,
ainda que esporadico, s6 o MOJOG se reune, principalmente para participar da via-
sacra, tido por muitos deles como o ponto alto da agdo do grupo.

Enfim esta situacdo atual da Pastoral da Juventude e seus olhares para o

mundo transparecem a realidade dos novos movimentos sociais, que se nao tiverem
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uma pauta muito bem definida acabam sendo sufocados por uma sociedade mais
imediatista, consumista e individualista. Cabera aos préprios jovens perceberem
isso, ou € papel da igreja despertar para tal realidade? Sera que a falta de
participacdo de jovens nos grupos catolicos ligados a Pastoral da Juventude é
reflexo da conjuntura atual ou a prépria pastoral ndo esta preparada para refletir
sobre o seu cotidiano e a partir dai criar mecanismos de superacdo e de

sobrevivéncia?

6.3. ANALISES DAS EXPRESSOES DOS JOVENS ATUALMENTE NO MOJOG

Com as anotagdes de minhas visitas de campo e com as respostas das
entrevistas recolhidas, vou procurar descrever neste capitulo observagdes e analises
que consegui retirar das expressoes dos jovens que atualmente freqlientam o grupo
de jovens MOJOG e através delas fazer ponderagdes que penso ser pertinente
neste trabalho.

O ambiente onde se reune os jovens do MOJOG é repleto de
manifestagdes misticas que penso ser salutar descrever. Na entrada da sala ha uma
mesa onde estdo colocados varios objetos que simbolizam o seu apego ao religioso
e ao cultural, como por exemplo, uma biblia, textos liturgicos e também fotografias
de um passeio do grupo a um santuario em Novo Hamburgo. Porém ao lado destes
objetos estdo troféus conquistados em atividades esportivas e adornos tipicos da
cultura gaucha como um porta chimarrdo e um objeto de pdr erva mate. Nas
paredes estdo colocados cartazes sobre as festas de juventude, sobre o dia nacional
de juventude (DNJ) e também uma foto de Cristo, além da bandeira do grupo. O
inicio da reuniao é feito com uma orag¢ao. Todos cruzam os bracos e se dao as maos
formando uma espécie de corrente. Segundo relatos dos membros do grupo esta
corrente deve ser com o braco esquerdo sobre o direito para que se receba a
energia de um colega da esquerda e se retransmita para outro da direita uma

energia maior. Depois de feito isso se faz uma técnica de integracao, muitas vezes
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ludica e em seguida uma apresentacao individual. A explicagdo para a recreagao
ludica antes da apresentacao € que ela é uma espécie de “quebra gelo”, pois muitos
n&o se sentem a vontade quando tem alguém novo no seu meio.

Conforme observado nas literaturas atuais sobre juventude e visto “em loco”
durante a pesquisa de campo, o estar junto de hoje vai muito além do estar no
mesmo grupo, parece que ha uma maior necessidade do toque, do sentir-se ligado
fisicamente com o outro, sem preconceito e sem maldade. Observei que entre os
jovens entrevistados havia uma maior complementaridade pessoal, ninguém era
estranho, ndo havia o medo de ser estereotipado, todos que estavam ali e
participavam da referida técnica de integracdo desenvolviam a chamada dimensao
de pertenga e de doagao que Dick (2001) se refere em uma de suas obras.

Ainda sobre o ambiente uma coisa que me chamou a atenc¢do, havia um
incenso queimando em um canto da sala, minha estranheza é porque geralmente
em ritos catdlicos isso nao ocorre. O incenso € mais para o meio espiritualista, como
0 budismo, por exemplo. Questionando sobre 0 mesmo me disseram que é para
ficar mais “zen”. Outra coisa que foi observado € que ndo havia nenhum indicativo
de manifestagdo politica no ambiente, o que antigamente era facil de encontrar
algum simbolo partidario em qualquer sala que fosse propria da PJ, como boton,
estrela, bandeira, boné, etc. A sala que me refiro faz parte do subsolo da igreja e
segundo os jovens, ela foi construida com o dinheiro do préprio grupo, adquirido
através de promocodes e atividades de campanhas financeiras como as rifas, por
exemplo.

As questdes utilizadas para descobrir as expressdes dos jovens atuais do
MOJOG tentaram néo ser inibidoras, mas auxiliares nas manifestacbes de cada um.
Inicialmente foi questionado sobre o que eles definem o ser jovem. Ai apds um bom
dialogo, surgiram algumas expressdes como:

“Ser patrticipativo, ter compromisso, assumir seus atos, estar disposto para varias
acoes, ter muitas idéias positivas”.

As observagbes dos jovens acima expressam um posicionamento muito
positivo em relagdo a prépria juventude, visto que sao nitidas nas colocagdes deles
que ndo aceitam a pecha de irresponsaveis ou de desleixados. A nogao de ser
participativo ou mesmo estar disposto a agado nos da a impressao que eles possuem
um sonho de ver um mundo melhor, de construir uma nova sociedade. Libanio
(2004, p.22,23):
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Esclarece que devido ao seu dinamismo exploratério o jovem busca a
identidade de si, a autodefinicdo, e que mesmo temendo, se joga no
desconhecido, no a de vir. Eles passam por uma fase projetiva, uma
fase de explorar o mundo por meio de uma construgado de um projeto
de vida.

O carater “positivo” das idéias depende do ponto de vista, pois em muitos
momentos o positivo para um jovem pode interferir em muitos critérios de
sociabilidade e que ja esta previamente definido pela sociedade, ou seja, quando os
jovens do MOJOG dizem que ser jovem é ter quase sempre muitas idéias positivas,
para a sociedade ndo € bem assim. Um bom exemplo disso € a forma liberal e
conflituosa de manifestarem seu inconformismo com certas leis que regulam a
sociedade, como a lei que cria critérios para a utilizacido de aparelhos sonoros em
ambientes publicos, a questdo do alcool e a adolescéncia ou ainda, as leis que
proibem o uso de drogas. Muitos jovens buscam idéias e maneiras de burlarem
esses critérios achando uma brecha em leis ou ainda se refugiando em conceitos
préprios de liberdade e o pior negando a verdade.

Ha um conjunto de expressdes dos jovens do MOJOG que merecem um olhar
mais apurado sobre o ser jovem, que é:

“Tem uma visao aleatoria, atualmente sdo muito parados, sdo conformados
com o mundo”.

Da mesma forma que se posicionam favoraveis as agdes positivas dos
jovens, se observa, nas entrevistas, uma linha que reconhece certas limitagdes e
apatia destes. Quando afirmam que os jovens possuem uma visdo aleatéria querem
dizer que isso é resultado do conformismo com a situacdo em que vivem. Melucci
(1996), através de suas pesquisas indica que a juventude atual, mesmo trazendo
certas caracteristicas da modernidade, sente-se imobilizadas devido a falta de
definigdes claras para onde irem. Diante dos caminhos que se apresenta, a tdnica é
o imobilismo, por medo, dissolugdo de perspectivas (devido a pouca experiéncia) e a
incapacidade de produzir sentido as suas proprias acdes. Exatamente em um
periodo onde a abundancia, a plenitude e a capacidade de realizacdo parecem
reinar, o jovem se depara com o vazio do desconhecido. Aqui merece esclarecer

que o autor faz uma descrigdo dos jovens europeus, onde se sabe que as
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oportunidades de acesso ao mercado de trabalho sdao melhores do que em paises
periféricos, como o Brasil; mesmo assim penso que sua observagao é importante
porque de certa maneira nossos jovens também se sentem despreparados para uma
clara tomada de posicao frente a realidade que a eles se apresenta. Mesmo
possuindo um vigor fisico e uma grande capacidade de criagdo o que mais lhe
assusta é a duvida e o medo de ser cobrado e ai sdo tachados de conformados com
0 mundo.

Penso que quando ndo aprofundamos o conhecimento sobre este momento
na vida do jovem, se cria uma pecha a ele de despreocupado, conformado ou inerte.
Na verdade o que fala mais alto neste momento é o chamado senso comum. A
fundamentacido de certos conceitos ndo deveria se basear no fato da repeticdo do
préprio conceito, mas sim em observacgdes lucidas e concretas, os “achismos”, que
comumente se observa, passam a constituir uma forga tedrica que nos incapacita e
nos ilude no momento de fundamentarmos certas opinides. A possivel inércia, o
conformismo e a visdo aleatdria dos jovens, que foi dita por eles mesmos, me
parece ser um discurso vindo dos adultos e que ao passo que assimilam isso passa
a ser para eles uma verdade.

Se nos anos 60 e 70 a vontade de melhorar o mundo, a busca por liberdade
sai do ambito familiar e ganhava as ruas, hoje ndo é bem assim. As vontades
individuais em muitos momentos superam as coletivas, tornando as manifestacdes
menos  explicitas. Interpretar essas novas manifestagcbes exige um
acompanhamento das mudangas de visdo de mundo que o proprio homem
contemporaneo passa a construir. Em Balardini (2005), ha uma indicagédo de que
hoje as manifestagbes saem do publico e voltam-se ao doméstico, seria o inverso
dos anos anteriormente citados. Portanto € desnecessario querer que nossos jovens
sejam mais ativos, militantes e explicitos em suas manifestacées, eles sdo o
contemporaneo social. O autor contesta a tese da apatia juvenil, e afirma que ha
uma nova forma de agéo juvenil, alegre, desideologizada, ética e estética e que luta
por uma qualidade de vida individual e coletiva.

Um terceiro conjunto de expressdes observadas nas entrevistas sobre o ser
jovem, que penso ser interessante descrever, segue uma linha mais psicosocial, ou

seja, refere-se a formagéo da personalidade do jovem.
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“Querer ser independente, mudanca da fase infantil para a adulta, fase
complicada, fase instigante, periodo de formagdo da personalidade, cria batalha
consigo mesmo”.

O ser jovem visto pelo lado da formagéo psicobioldégica é um periodo onde o
corpo se modifica, onde as emocdes estdo a flor da pele ou ainda onde, conforme
Dick (2003), “surgem os conflitos da vida: vé a si mesmo com a vida nas méaos, mas
sem o devido reconhecimento ou a devida capacidade”. Atualmente se encontram
varios trabalhos sobre juventude com a intencdo de se construir conceitos
explicativos sobre estes momentos da vida do homem, mas apesar de varias
divergéncias, todos chegam a uma idéia semelhante, este periodo € unico e
profundamente inquietante.

Quando os participantes do MOJOG afirmam que ser jovem € um periodo
contraditério (fase complicada/fase instigante) nada mais dizem que esta no intimo
da juventude esse dualismo, ou seja, para este individuo tudo € “oito ou oitenta”,
tudo é pacifismo ou radicalidade, tudo € amorfo ou definido. Nao se percebe na
atitude do jovem a tranquilidade do meio termo, ou a medida do ponderado. Os
jovens de hoje querem uma agdo mais imediata com muitas ag¢des pontuais,
reclamam e agem sem canalizar suas agdes para organizagdes mais tradicionais.
Vivem a necessidade de estarem no limite, o0 que para eles esta € uma condi¢ao de
sobrevivéncia do sentido. Para esses jovens o tempo necessariamente deve ser
desafiador e desafiado e, uma forma de fazer isso, é contestar as variaveis
dominantes de organizagdo do tempo na sociedade, ou seja, se para um adulto o
tempo possui uma construgao linear, ao jovem ele pode ser alternado, como por
exemplo, estatico, rapido ou simplesmente mais longo. Um bom exemplo disso é a
motivacdo de fazer algo sem pressa, o hoje pode ser visto como um amanha. E aqui
que se vislumbra o ponto de conflito entre o adulto que tem pressa e o jovem que é
MOoroso.

A personalidade juvenil traz consigo a necessidade de ser independente,
principalmente das amarras conjunturais criadas pela sociedade e que segundo eles
sado feitas para beneficiarem apenas os adultos. A independéncia relatada pelos
jovens do MOJOG, quando da entrevista aqui referida, penso que nao é mais a dos
lagos familiares, como visto nos anos 60 e 70, mas de regras sociais impostas pela
sociedade, e que para eles é inibidora do seu agir social. Em muitas sociedades os

motivadores da mobilizagao juvenil sdo os desafios da superagcao de limites (leia-se
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aqui regras sociais), impostas pelas instituicdes que regulam a vida comunitaria. A
formacgao da personalidade e a capacidade de se definir como jovem ocorre quando,
na sua luta pela superacédo de limites, consegue saber o inicio do seu periodo, ou
seja, o fim da infancia e o periodo inicial da fase adulta, isto €, o seu fim.

O querer ser adulto para o jovem nao significa passar para um estrato social
ascendente ou mais importante que o dele, isso ocorre porque segundo a prépria
juventude, como a sociedade criou regras que facilita a vida do adulto e “prejudica
os jovens” , é preferivel entdo n&o ser mais jovem e passar logo a outra fase, onde
as cobrancas sao menores e os limites diminuidos.

Logicamente que esta observacado é uma falacia, algo utépico, uma quimera.
Sabe-se claramente que ao “ser” adulto o individuo é “encaixado” em um nivel social
muito mais complicado do ponto de vista das relagdes e dos compromissos sociais.
Parece-me que pelos relatos dos jovens entrevistados, a busca pela independéncia
soa como uma maior liberdade individual, e se manifesta quando ele & proibido de
fazer algo que € permitido apenas aos adultos como, por exemplo, dirigir
automoveis, ficar altas horas da noite fora da casa ou ainda decidir se quer ou nao
estudar. No entanto esta “independéncial/liberdade” tanto almejada e desejada pelo
jovem, quando for adulto esbarrara nas exigéncias que a sociedade faz ao homem
contemporaneo, como a formagéo e o respeito as regras de convivéncia. Conforme
Valéria Silva (2006) o maior desafio do jovem ocorre quando ele busca o “seu” lugar
como adulto, “... depara-se com um mundo onde os adultos se movem em torno de
uma perspectiva construida de vida ideal”, no entanto nem sempre ¢ a real.

Dentro do material recolhido das entrevistas fagco referéncia as respostas dos
jovens sobre as suas motivagbes para terem participado ou participarem de um
grupo de jovens da igreja catélica e em especial o MOJOG. Cito aqui um primeiro
conjunto delas:

‘Aprendizado para a vida, pedir seus direitos, vontade de mudar, vontade de
protestar”.

As expressdes expostas acima mostram um aspecto um tanto distante da
maioria dos posicionamentos dos jovens que participaram das entrevistas e que
deixaram suas manifestacbes. Porém penso que € muito importante analisa-los e,
na medida do possivel, esclarecer a origem destas idéias, visto que se destoaram

das outras respostas.
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Quando os jovens afirmam que foram ao encontro do grupo para buscar um
“aprendizado para a vida” e se envolver com a sociedade para “pedir seus direitos”,
possuem um discurso mais proximo das diretrizes da Pastoral da Juventude,
portanto essa afirmacao esta carregada de conceitos aprendidos durante cursos da
PJ ou em seminarios da formagao que o proprio grupo organizava. Sobre a vontade
de mudar me pareceu uma resposta um pouca vaga, pois nao esclarece se sao as
suas personalidades ou a sociedade. Quanto a “vontade de protestar”, também nao
citam sobre qual razdo € o protesto. No entanto somente as manifestagcdes de
querer uma mudangca e de protestar ja demonstram que a intengao inicial de
participar do grupo vinha de querer algo novo, algo diferente e, ali naquele grupo,

possivelmente este “novo” encontrariam. Na obra de Libanio (2004, p. 32):

Ha uma afirmagéo de que para o jovem o grupo é o local onde ele é
alguém, diferentemente da familia onde ele é um filho dependente, ou
da sociedade onde é alguém que ainda nao participa de seus direitos
civis é, de menor. A vida em grupo seduz os jovens uma vez que
propicia um estatuto autdnomo simbdlico. E isso que os leva a preferir
passar mais tempo nos grupos do que na propria casa, ou em outro
espago afetivo. A visdo de que o grupo auxilia no aprendizado para
vida é valida porque nele se exerce um papel formador, construtivo ou
desastrado, conforme a plataforma ética e ideolégica que tiver.

Com relacdo a vontade de mudar, mesmo nao observando o que
propriamente eles querem, pode-se conjecturar que deve ser a respeito da
sociedade porque nas manifestagdes paralelas eles sinalizam sobre injustica e
direitos humanos, no entanto ha a manifestagdo de uma jovem que fala em vontade
de mudar de relacionamento e de grupo de amigos: “depois que a gente entra (no
grupo) sente falta de ir novamente”, ela afirma que sua iniciagdo no grupo ocorreu
pela amizade que possuia com outros jovens que dele ja participavam, portanto o
termo mudar, neste caso ndo tem relagdo a conceitos sociolégicos mais amplos,
mas sim a conceitos psicosociais.

Os relacionamentos afetivos construidos nos grupos sao acima de tudo um
amadurecimento humano de individuos que, antes participantes de apenas um
grupo familiar (onde a consanguinidade e o parentesco sdo amarras), no novo

grupo, as relagdes interpessoais € que fundamentam o reconhecimento do suijeito,
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portanto, € plausivel que manifestacbes como as relatadas anteriormente aparegam
guando se entrevistam jovens pertencentes ha um tipo de grupo como o MOJOG.

A idéia de mudar o mundo foi defendida por um jovem que, conforme
informagdes do préprio grupo milita em instancias mais superiores da PJ, e que ja
participou de varios seminarios de formacdo. O uso do termo “mudar o mundo”
logicamente que nao seria uma construgdo apenas sua, mas ele a incorporou e o faz
uso para se referir a seu mundo, o qual seria um espaco onde ele se relaciona e
consegue atingir, se ndo de forma pratica, de forma tedrica. Ainda em Libanio (2004)
encontramos a idéia de que a medida em que o jovem amadurece, torna-se capaz
de associar-se a grandes causas humanitaria, como a ecologia, o pacifismo e o
feminismo ou ainda na luta contra a exclusdo racial. No caso desse jovem a sua
caminhada na Pastoral da Juventude alicergou a sua formagdo a qual consegue
construir e defender uma idéia como essa.

No meu trabalho de campo percebi que havia em alguns jovens uma espécie
de sentimento de inferioridade com relagdo aos muitos outros que os sucederam no
grupo. Termos como, ‘antes eram mais maduros, mais responsaveis e mais
dedicados a fé”, constantemente apareciam, no entanto, quando se questionava
sobre a alienacao juvenil dos atuais jovens “pejoteiros”, essa insinuagao era logo
refutada. Afirmam que mesmo havendo mudangas o jovem conserva a sua vontade,
basta apenas dar um “empurrdozinho”, um incentivo. Esta motivacdo que é
salientado pelos jovens é relacionada ao papel da Pastoral da Juventude junto aos
varios grupos que existem, mas estdo desarticulados com as coordenagdes, tanto
paroquiais como diocesanas.

Quando questionados sobre o que pensavam dos antigos jovens do MOJOG,
afirmavam que eles tinham um pensamento da época, faziam muitas coisas pela
comunidade, tinham um maior convivio extra grupo e assumiam mais aquilo que se
propunham. Notadamente que as opg¢des de lazer para a juventude de vinte e cinco
anos a traz em Parobé eram muito inferiores que as de hoje, isso € tido como um
dos motivos que mais aproximavam os jovens das comunidades aos grupos da PJ.
As maiores sociabilidades que existiam entre membros do grupo e entre os grupos
paroquiais serviam de sustentacdo para a existéncia da propria pastoral. Além da
pouca opcado de lazer da época, também a pauta social levavam os jovens a
participarem dos grupos religiosos, visto que a sociedade recém saida de uma

ditadura tinha receio de se organizar longe do “manto protetor da igreja”.
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Se as observacgodes dos jovens de hoje sobre os que iniciaram o MOJOG sao
quase todos positivos, corro o risco em afirmar que, isso se da muito porque eles os
véem hoje mais maduros e responsaveis pela propria comunidade onde o grupo se
reune. Os relatos contidos nas atas inicias do MOJOG, apontam que também
naquela época os jovens enfrentavam muitas dificuldades em assumirem
compromissos, participarem das celebragcbes e serem “pejoteiros” de verdade.
Portanto os pontos negativos, dos antes jovens do MOJOG, se sucumbem diante de
adultos atuais que se mostram mais responsaveis, pais de familias, militantes sociais
e até religiosos (da nossa pardquia ordenou-se um padre, oriundo do MOJOG e
outros dois diaconos “pejoteiros”).

O segundo conjunto de manifestacbes dos jovens a respeito de suas
motivagdes para participarem do MOJOG séo:

“‘Busca por amizade, festa e diversdo, por curiosidade, por interesse nas
meninas e meninos que deles participavam”.

Nestas manifestagcbes surgem conceitos mais proximos dos jovens
contemporaneos, como ja descrito anteriormente. Os jovens de hoje sdo mais
apegados ao ludico, ao emotivo e ao imediato. A maioria dos jovens que participam
das entrevistas relacionaram este conjunto de razbes para participarem de um
grupo, porque segundo eles era isso que os atraia muito no MOJOG. Quando o
jovem busca se aproximar do grupo, as motivagdes primarias estdo quase sempre
relacionadas a questdo das necessidades de se sentirem sujeitos e de serem
reconhecidos, portanto, as relagbes sociais onde se da énfase ao existir como
individuo sdo as mais procuradas. Sendo assim, ir ao encontro de um grupo de
jovens onde existem pessoas de sua faixa etaria, que sabem interpretar seus
cédigos de comunicagdo e que os reconhegam como sujeito, torna-se algo
prazeroso e motivador.

A busca por amizade e o interesse pelos jovens do sexo oposto que
participam de um grupo sdo os responsaveis pela formagao de grupos juvenis de
varios tipos, ndo necessariamente ligados a Pastoral da Juventude. Segundo Libanio
(2004, p.23):

Na idade da juventude valorizam-se as relagdes sociais com iguais
sobre forma de amizade, num primeiro momento, dos rapazes entre si
e em seguida, ja mostrando interesses pelas meninas. Estas em
geral, abrem-se mais cedo para amizade com rapazes. A preferéncia
pela amizade é algo permanente na juventude.
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A festa e a diversdo que € algo latente na juventude fazem ressaltar nela uma
dimensdo humana, que Dick (2001, p. 23), chama de “dimenséo festiva”. Ele salienta
que a festa compreende ao jovem trés elementos: a valorizagdo de determinados
acontecimentos (aniversarios, formaturas); a expressao significativa, bonita e bem
preparada; e a intercomunhdo solidaria (a festa € o espago da gratuidade). A vida
para o jovem €& primeiramente uma festa, isto é, tudo que faz é buscar uma
preparagao para “se dar bem” na festa, ou seja, na vida. Voltamos assim a idéia
inicial onde ser jovem é ter um espirito aberto para a festa, para a alegria e ao
prazer. Na festa ele expressa quem ele &, celebra o seu corpo, danca a felicidade e
vivencia a partilha. Seguindo o que o autor acima citado salienta, percebe-se o
jovem como um sujeito que exprime a maxima da sociabilidade ao estar em festa. O
sujeito da festa é alguém que esta sendo valorizado, aceito e reconhecido como tal,
por tanto “a festa é essencialmente um fenédmeno de participagdo, um lugar de
partilha e de acolhida a todos, mesmo que essa acolhida se encarne num /a outro/ a
que significa tudo isso. Na festa o grupo encontra sua identidade, encontra
legitimagao para a sua praxis e se reorganiza socialmente (Dick, 2001. p. 25)”".

Neste campo “festivo” do jovem ou “dimensao festiva” aparece a questdo da
afetividade e da sexualidade. No momento em que suas relagdes sociais se ampliam
e seu corpo amadurece brota no jovem uma vontade de se aproximar de um outro,
seja pela vontade natural de estar com alguém de seu grupo, seja pela indugao
social que o aproxima por um explicito juizo de valor social. No grupo, o jovem,
como nao tem medo do novo, busca incessantemente descobrir 0 que significa este
sentimento de aproximacado afetiva e joga-se entdo ao nado visto, ao néo
experimentado. Nao significa que tudo é levado a uma satisfacdo sexual, mas é
fundamentalmente instigado a uma satisfagdo afetiva, uma solugédo natural para a

l6gica da descoberta. Com relag&o a este tema Libanio (2004, p.105):

Descreve que a juventude atual goza o presente, permitem-se
enorme liberdade diante das tradicbes e que para eles estas sao
tabus a serem rompidos, portanto interpretar o que significa a festa,
0s interesses sexuais (principalmente como os expressam) e suas
curiosidades € um bom exercicio para estudiosos deste tema.
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Temos muitas dificuldades de estudar a questao da sexualidade juvenil, pois
como um fato comum nao parece ser motivador de pesquisas, mas conforme o
Instituto de Cidadania (Projeto Juventude, 2004 p. 43), tal fato tem dificultado a
implantacdo de programas de educacgao sexual e de servigos de saude reprodutiva
para esse publico, ficam apenas as agdes preventivas e paliativas que anulam as
iniciativas educacionais. Quando jovens, como os aqui entrevistados, entram neste
tema aparecem muitas duvidas, no entanto mesmo com estas duvidas buscam o
culto do prazer, como bem diz Libano (2004) “... a um prazer a curto prazo, imediato
e presente”.

Ainda com relag&o ao recolhido das entrevistas merece apontamento o tema
que questiona sobre a agdo do MOJOG hoje, e sua relagdo com a propria
comunidade. Em todos os relatos ficou evidente que o grupo estava profundamente
ligado a questao religiosa, tanto que o ponto alto das suas a¢des era a encenagao
da via-sacra, momento em que era exposta a sua intensidade religiosa. Relatam que
em muitos momentos o grupo estava desmotivado, varios membros do grupo pouco
participava das reunides, ou ainda que, ndo haviam nem assuntos para serem
trabalhados, no entanto quando se aproximava o periodo da pascoa, onde em
Parobé se faz uma grande encenacédo da Paixdo e morte de Cristo, o grupo era
tomado por um vigor religioso que era preciso em muitos momentos evitar o seu
‘inchacgo”, pois motivados pelo momento , todos queriam participar dele. Relatam
também que a propria PJ municipal se revigorava porque instigava outros grupos a
se reunirem e consequentemente os membros da coordenagdo a se articularem,
levando a paréquia a um desabrochar de novos grupos e lideres. Afirmavam
também que apos a via-sacra o MOJOG renascia varios outros jovens se agregavam
e davam mais animo aos que ja militavam. Além da via-sacra, algumas outras
atividades que o grupo fazia foram relacionadas como, campanhas do agasalho e de
alimentos, festas (da padroeira e da crianga) e preparagédo das missas. Ha ainda um
evento que se tornou tradicdo na comunidade e que foi sempre puxada pelo grupo
que € o baile a gaucho. Neste evento, que iniciou a mais de dez anos, os jovens se
articulam outras comunidades e grupos catoélicos, além de entidades tradicionalistas
para que se aproximem do grupo e participem desta atividade. Geralmente isso teve
éxito, pois tornou o MOJOG mais conhecido e ficando este evento como uma de

suas marcas.
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Apesar de varias entrevistas, em nenhum momento se fez mencéao ao tema
sobre acao politica, o que, pelo observado na trajetéria do MOJOG geralmente algo
sobre esse assunto constantemente estava na sua pauta. Aqui € nitido o
distanciamento do grupo aos temas sempre instigados pela Pastoral da Juventude,
também se percebe que a pauta criada pela Teologia da Libertagdo e que outrora
era muito defendida pela igreja, passa longe dos trabalhos e das acdes atuais deste
grupo de jovens. Ao serrem questionados sobre a teologia em questdo criada por
Leonardo Boff, e amplamente divulgado na América Latina, apenas um jovem ja
tinha ouvido falar, no entanto ndo sabia como ela se definia, os outros, nunca
ouviram falar.

Pode-se observar que atualmente, quanto maior for o aprofundamento na
espiritualidade e no mistico, maior é a distancia dos temas defendidos pela Teologia
da Libertacao, isso, penso eu, que se deve principalmente pela mudanga conjuntural
da sociedade, da igreja e consequentemente da propria Pastoral da Juventude, com
mais énfase nos ultimos anos. O que descrevo € sustentado por declaragdes de
muitos bispos brasileiros e pelo proprio papa Bento XVI, recém empossado.

Nos ultimos documentos elaborados pela igreja e que dao orientagdo a seus
religiosos para o trabalho com a juventude, ficam bem nitidas as observagdes que
aqui faco. A propria Pastoral da Juventude esta ciente desta situacdo e assim
descreve: “Vivemos em um tempo de profundas crises. A pdés-modernidade esta ai e
com ela aparecem as consequéncias do descrédito nas organizagcbes. Nao se
acredita mais na politica como via principal do bem comum e sustentac&o da vida. A
igreja vem perdendo o encanto de ser a grande congregacéo das experiéncias de fé
do povo, passando a ser um local onde se busca a fé, sem partilha-la”.

Para tanto ela propdéem: “A juventude ndo pode ser indiferente a tamanhas
barbaridades. A libertagdo do povo, dos jovens, esta intimamente ligada com a
inculturacdo do evangelho nesse meio. (...) O Grupo € a esséncia de toda a ag&o da
Pastoral da Juventude e como tal precisa ser valorizado e garantido” (Informativo da
PJ/RS, ano 1, n°01, nov/2006).

Estes recortes retirados de materiais informativos da PJ, sinalizam que ha
dentro desta Pastoral uma incessante luta para manter nos jovens “pejoteiros”
algumas marcas que eram simbolos da sua agdo como o protagonismo juvenil,
educacdo continuada e a militdncia consciente das causas sociais (dai brotava a

acdo politica). Em um recente material da PJ (nov./2006) que traz informacdes para
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os jovens de seus grupos, ha um texto de Bianca e Ricardo Mattia da diocese de
Passo Fundo que tenta trazer a juventude uma reflexao sobre problemas sociais
brasileiros e a necessidade desta se engajar na causa:

Conforme o Informativo da PJ/RS, ano 1, n° 01, nov./2006:

O povo brasileiro, e principalmente a juventude brasileira, ndo pode
continuar a aceitar passivamente essa falta de atitude do governo
nacional! O exercicio da soberania popular ndo se resume ao simples
momento do voto, mas € estendido ao dia-a-dia da administracao
publica, fiscalizando os representantes, propondo alternativas que
ajudem na melhoria da vida em sociedade (...) S6 a luta pode
transformar a realidade. A mobilizagdo dos jovens é parte
fundamental para a garantia dos Direitos Sociais! Nossa atuagao
deve comegar agora.

Pelo que se percebeu através da pesquisa de campo pode se sintetizar que
as acbes praticadas atualmente pelo MOJOG estdo brotando de uma vontade
prépria do grupo e de sua comunidade, ndo se encontra muita forga da organizagao
diocesana de jovens sobre as atividades realizadas e muito menos sobre a pauta de
assuntos debatidos dentro do grupo. Em muitos relatos dos jovens pesquisados a
afirmacdo era a de que ndo havia uma aproximag¢ao da coordenagao da Pastoral da
Juventude e a sua base. Um dos motivos que mais ampliava a lacuna entre ambos
era que os temas “trazidos da PJ” ndao eram muito entendidos pela maioria dos
jovens e que ficavam, na giria dele, “boiando” no assunto.

Nesta observacdo se encontra uma realidade tipica dos novos movimentos
sociais, ou seja, ndo véem com bons olhos um direcionamento “extragrupo”. Penso
que até de forma inconsciente estes jovens rejeitam um processo de indugéo
vertical, nao que rejeitem profundamente algo que venha de outra instancia da PJ,
buscam sim uma maior autonomia de ac&o para o seu grupo. Segundo Leslie Serna
(1998, apud, Balardini, 2005. p. 101) destaca:

Ha hoje uma énfase em estruturas horizontais (organizagdo de
movimentos sociais) onde os trabalhos respeitam a autonomia e a
descentralizacdo. Ha uma grande desconfianga nas instituicdes
verticalizadas e que possuem uma “centralizacdo democratica”.



91

Se para muitos os assuntos nao tinha “nada a ver” com sua realidade era que
isso ndo estava concatenado com o dia-a-dia do grupo. A inten¢cdo de muitos era de
ter uma pauta que fosse construida por eles mesmos, que trouxesse junto com ela
um sentimento de participagdo e de partilha, que produzisse no grupo uma
dimensao especifica e particular sem os “ditames” da institui¢ao.

A relagédo do MOJOG com as coordenacgdes da PJ sempre foram boas, pois
muitos dos seus lideres, participaram assiduamente das suas varias instancias,
tanto paroquial, diocesana ou regional, mas atualmente, mesmo tendo
representantes nestas coordenagdes, ha uma constante queixa de que a articulagao
nao ocorre, e que a maioria dos jovens que vao para estas, “deixam o MOJOG de
lado”. Além disso ndo conseguem assumir de forma satisfatoria a representatividade
que lhes é atribuida. Segundo um desses jovens, e que participou das entrevistas, o
maior problema dos que assumiam as coordenagdes era a falta de experiéncia como
‘pejoteiro”, muitos, como ele, eram jogados para dentro das instancias
representativas da PJ sem muita formacéo e pior, sem o devido apoio da prépria
igreja, onde nao raras vezes muitos bispos e padres os desconsideravam como
liderangas. Se por outro lado a saida de muitos jovens do MOJOG, para as
coordenagdes da Pastoral da Juventude, enfraquecia o grupo, por outro o mesmo
nao acontecia com a PJ que tomava, mesmo que momentaneo, um novo folego.
Atualmente a representante dos jovens na diocese de Novo Hamburgo e na PJ
regional € uma militante vinda do MOJOG e segundo ela, ndo consegue mais se
articular com o grupo e que, apesar de tanto trabalho junto a Pastoral, se sente com
pouca experiéncia para tal representatividade.

A realidade observada no MOJOG e na Pastoral da Juventude reflete muito
bem a grande dificuldade de sobrevivéncia de muitos movimentos sociais que
outrora surgiram dentro de uma conjuntura de embate social, onde se disputavam
“conceitos ideoldgicos” e se lutava por liberdade de expressdo, mas como hoje néo
ha mais essa necessidade, ficaram orfaos de suas utopias. Como ja descrito
anteriormente neste trabalho, ha atualmente um aflorar de outros tipos de grupos, no
entanto com temas mais bem definidos (pacifismo, ecologia, feminismo, etc.), mas
que muitos ndo conseguem sobreviver por muito tempo, cito o caso das ONGs, que
como alternativas de sobrevivéncia se articulam em espécies de redes, um tipo de

neo-comunitarismo. No exemplo de PJ e, em especial dos grupos de jovens das
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mais variadas comunidades somente uma boa articulagdo entre eles e as suas
instancias representativas dara mais sustentacdo ao projeto e a seus objetivos
existenciais.

Um outro campo pesquisado junto aos atuais jovens do MOJOG diz respeito a
sua manifestagcao de fé. Por muito tempo a mistica da Pastoral da Juventude fazia
referéncia a um tipo de ritual que fosse aproximar os jovens “pejoteiros” de sua
realidade vivenciada no dia-a-dia. Ndo raras vezes se encontravam grupos de
jovens vivendo por um periodo de tempo no meio de favelas, areas ocupadas ou em
territérios indigenas, cujo propdsito destes era evangelizar as pessoas que ali
moravam sob a otica de Cristo libertador, trabalhador e socialista (no sentido de
socializador e comunitario).

Conforme Castro (2002, p. 92):

Despertar a consciéncia critica dos jovens do meio popular, a
partir do meio em que eles vivem e atuam anunciando a
pessoa e o projeto de Jesus Cristo Libertador, realizando uma
pratica transformadora na igreja, no trabalho, na escola, no
sindicato, no partido politico, na familia.

Este recorte, extraido das conclusées do 2° encontro regional da Pastoral da
Juventude do meio popular do Rio Grande do Sul em 1989 e que se encontra na
obra de Castro (2002), quer reforcar a idéia de que os conceitos de fé e de
espiritualidade defendidos pela PJ propdem uma igreja inserida no mundo, uma
Igreja-no-mundo que se considere pronta a construgdo terrena e, portanto
constituindo-se da fé com o povo, interagindo no mundo, como parte dele e néo
como se tivesse aparte dele.

Todas as discussdes sobre manifestagdes de fé na Pastoral da Juventude até
entdo se distanciavam do conceito mais espiritualista, proposto por alguns setores
da igreja e incessantemente praticado pelos chamados Movimentos Juvenis (destes
mais tarde se originou aos grupos adultos de catdlicos mais espiritualistas como os
Carismaticos). Atualmente percebe-se uma inflexdo da prépria PJ em relacéo a este
tema.

Ainda dentro do tema manifestagéo de fé, foi relatado pelo grupo que ela se

baseava na via-sacra (ja descrito como ponto alto para o grupo), nas missas € nos
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retiros espirituais, que eram feitos para manter o “espirito religioso” dos jovens do
grupo. A questdo das missas segundo alguns jovens, mesmo sendo preparada pelo
proprio grupo, nao tinha participagdo macica de todos. Conforme me foi relatado
muitos sempre inventavam alguma coisa para fazer e deixavam a missa de lado.
Sobre a missa e a baixa participagao dos jovens, saliento que pelo observado ela
nao se tornava prazerosa no momento que praticamente “obrigava” os jovens do
MOJOG a estarem presentes, e sabe-se que para o jovem tudo o que se torna uma
tarefa obrigatéria se distancia do prazer, logo tal evento sera refutado. Interessante
expor que conforme liderangas do grupo os jovens gostavam de estarem ali com
eles até a hora da missa, mas de uma hora para outra surgiam para muitas tarefas
inadiaveis. Libanio (2004, p.22):

Nos lembra que os jovens vivem em um dinamismo exploratério, onde
procuram a sua autodefinigdo, onde preferem ficar explorando novas
experiéncias e rejeitando as obrigacbes e 0sS compromissos;
“refugiam-se as autoridades que lhes sdo evocagdes da disciplina, de
um pensar organizado, de um agir responsavel’. Se estar no grupo &
mais prazeroso e menos obrigatério, € ali entdo o seu lugar de
explorar o novo e o desconhecido, mas, se a vivéncia no grupo
inverter estes conceitos certamente ele vai achar outro lugar para
exercitar uma livre sociabilidade.

Aqui, pois se justifica a grande dificuldade atual da PJ em ter mais liderangas
juvenis, pois a fungdo necessariamente implicara em assumir compromissos, deixar
de lado muitas coisas prazerosas e se tornar responsavel por conduzir uma
instituicdo com pauta a ser cumprida e tarefas a serem realizadas e por cima de tudo
ainda ndo ser omisso em caso de falha, para muitos jovens contemporaneos isso é
um fardo muito pesado.

Sobre os retiros espirituais foi relatado que houve uma mescla entre o
trabalho religioso catélico com um outro de cunho parapsicologico. Observei no
relato dos jovens certo estranhamento sobre as técnicas de hipnose e regressao de
idade usadas no ultimo encontro espiritual que participaram, os quais o chamaram
de “retiro”. Segundo eles estas técnicas foram utilizadas como forma de mostrar aos
jovens presentes as suas fraquezas emocionais e desvelar em cada um alguns
traumas que os afligiam. O interessante aqui ndo é a forma do retiro, mas & saber

que quem organizou e articulou junto aos grupos de jovens foi coordenagao Pastoral
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da Juventude, esta que por muito tempo foi a principal critica dos Movimentos
Juvenis que comumente utilizaram e utilizam técnicas desse tipo. Quero salientar
que n&o estou fazendo um juizo de valor, mas buscando mostrar a significativa
mudanga de metodologia e de pratica de acédo da PJ nestes ultimos anos em relagao
a sua concepcao inicial.

Foi perguntado para o grupo sobre os temas mais debatidos e que
constantemente faziam parte da pauta do grupo. Entre eles sobressairam a
amizade, a unido, o amor (das mais variadas formas) e a religiosidade, em especial
temas biblicos. Foi salientado que, em algumas vezes nos encontros do grupo foram
trabalhados assuntos sobre a realidade juvenil e sobre politicas publicas para a
juventude. Observando os ultimos documentos e informativos da PJ pode-se
concluir que ela ainda tenta manter uma histérica linha tematica, mas € enfrentada
nao apenas pela igreja mas também pela conjuntura social vigente que tenta
introduzir aos movimentos sociais uma pauta mais light, ou seja, de menos confronto
(caracteristica da linha mais conservadora da igreja e como ja relatado praticado
pelos Movimentos Carismaticos). Com relagdo aos temas sobre politicas publicas
para a juventude, foi relatado que ele somente entrou em pauta na reunidao do grupo
por insisténcia de “um jovem que veio da Pastoral”’ e ficou responsavel pelo encontro
naquele dia. Dois pontos merecem destaque nesta resposta, primeiro € a questao do
termo “insisténcia” e o segundo é a questéo do “jovem da PJ”. O assunto em debate
da acao da Pastoral da Juventude com relacao a tipos de politicas praticadas pelos
governos destinados a este grupo de pessoas. No documento Marco Referencial da
PJ do Rio Grande do Sul (2003) o tema é tratado como uma das linhas de atuagao
desta pastoral junto a sociedade, ela propde que “os jovens devem ser motivados a
lutar, em ambito publico, pelo atendimento de suas demandas. Isso deve significar
uma mobilizagao de todas as juventudes para projetos constituidos a partir de ampla
participacdo juvenil”.

Certamente que em um grupo de jovens desarticulados da coordenagao
diocesana, com um numero de jovens relativamente pequeno e com grande
rotatividade de participantes, um tema desses nao se tornara atrativo e muito menos
atingira seu objetivo, que €, a informacao e a formagao dos jovens para uma agéo
mais eficaz junto aos gestores publicos. A énfase na idéia de insisténcia explicita
muito bem o distanciamento dos jovens atuais do MOJOG com temas de cunho mais

sociais e politicos. Isso ocorre porque a realidade em que eles estdo inseridos nao
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os instiga a quererem estar envolvidos em temas tdo amplos. A atual juventude quer
se comprometer com algo que traga resultado a curto prazo e que seja satisfatério
naquele momento, se antes era uma politica de movimento hoje ela é mais de

campanha. Bem como diz Balardini (2005, p. 104):

Os jovens buscam estar em instancias de relagdo cara a cara,
concreta e préxima, em um vinculo de eficacia com o esfor¢co que se
realiza (...) com agbes pontuais, com reclamagdo e denuncias
concretas relacionadas a sua vida por certa proximidade.

A questdo da expressédo ‘o jovem da PJ” reforca a atual distédncia da
coordenagao da Pastoral da Juventude e os grupos de base, bem como a falta de
observagao dos que participam dos grupos sobre o que realmente a pastoral é.
Mesmo vivenciando a realidade de um grupo ligado as linhas pastorais e sendo um
“‘pejotreiro” muitos jovens nao conseguem perceber que a PJ séo eles e que sua
existéncia se materializa neles e em suas agoes, independentemente das instancias
que dela participam. Se conforme documentos da secretaria regional da PJ (2001,
p.10) ela é “a agao organizada dos jovens, vivendo sua missao de ser igreja e tendo
0s jovens como protagonistas”, estes jovens que atualmente participam do MOJOG
sao a representacido material dela, no entanto sem a nocéo disso. Portanto se eles
nao percebem essa representatividade nao é por incapacidade de percepg¢ao, mas €
porque tanto o MOJOG como a Pastoral de Juventude estdo inclusos em um
momento historico onde os novos movimentos sociais trazem como caracteristica a
busca por autonomia em relacdo as tradicionais formas de institucionalidades.
Quando os membros dos grupos se referem ao “jovem da PJ” estdo demonstrando
que o grupo possui um sistema de articulagdo e de reconhecimento que difere dos
padrdes classicos dos movimentos sociais. Nao € percebivel no atual MOJOG um
“respeito” aos conceitos de organizagao classica defendido por muito tempo pela PJ.
Os jovens se identificam como “pejoteiros”, mas ao mesmo tempo defendem uma
autonomia na sua forma de articulagcdo. Segundo Scherer-Warren (1996, p.58), “a
questdo da autonomia € um aspecto recorrente nos debates dos novos movimentos
sociais. Esta assume diferentes formas e parece-me que é uma questdo nao

resolvida”. Em Reichmann e Buey (1994, p.58) se sustenta que as aspiragbes dos
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individuos e das comunidades contemporaneas buscam recuperar uma soberania
existencial e poder autodeterminar sua vida, tanto individual como grupal. Portanto
quando falam o “jovem da PJ” estdo querendo se referir a alguém que ndo possui o
mesmo reconhecimento de pertenga que os outros possuem, mesmo sendo um
“pejoteiro” como eles.

Um ultimo questionamento feito aos jovens atuais do MOJOG é sobre a visao
destes a respeito dos conceitos fé e politica. A pesar da vontade em responder tal
questionamento, observei que estavam muito distantes do conhecimento claro do
significado dos conceitos e sua relagdo histérica com a igreja brasileira. As
respostas foram vagas, confusas e pouco relacionais, mesmo assim é cabivel de
uma apreciacao cientifica.

Por muito tempo, tanto a igreja como suas pastorais sociais, aproximaram
seus devotos a acao social pratica, era a época em que se preconizava que a fé
sem obras (materiais) ndo se sustentava, era va. Para tanto ela propunha que: “todo
cristdo deve se aproximar da politica e sob a luz do evangelho torna-la mais
humana”. Sendo assim a Pastoral de Juventude foi a precursora na formagao de
liderancas politicas que atualmente comandam prefeituras, estados, ministérios,
assembléias legislativas e cdmaras de vereadores. No trabalho de Castro (2002),
sobre o engajamento politico dos militantes da Pastoral da Juventude, é sustentado
que a existéncia de muitos militantes e liderangas politicas de esquerda hoje e que
outrora estavam ligados a PJ, é reflexo da indugédo desta e das varias literaturas
produzidas, que formava a consciéncia de cristdos engajados. O binbmio fé e
politica tiveram respaldo da proépria igreja e da CNBB, visto que a sociedade exigia
dela uma postura assim. Os jovens militantes da PJ tinham consigo o desejo de
constituirem uma “nova sociedade” onde esta seria fundamentada através da
conquista do poder politico e sobre a base da filosofia crista.

Atualmente com uma conjuntura social e politica mais democratica e onde a
igreja se distancia da tematica fé e politica € nitido que os chamados jovens
“pejoteiros” nao tenham o mesmo impeto das jovens anteriores, pelo menos é o que
se observa na base. Se o0 sonho da nova sociedade passava pela conscientizagao
juvenil e que o caminho de formagéo era a Pastoral da Juventude, atualmente isso
na pratica ndo ocorre com a mesma pujanga que se fazia antigamente. Os relatos
observados atualmente dos jovens entrevistados sobre a politica distanciam-se

muito do que era pregado pela PJ quando ela foi estruturada.
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Algumas citagdes que os jovens entrevistados fizeram sobre o bindmio fé e
politica e que merecem destaque sio:

‘A fé é a certeza que pode fazer, politica é a maneira de fazer; (fé e politica) é
uma relacdo humanitaria e necessaria na vida de cada um de nés, mas muitas
vezes ndo procedem da mesma maneira; para o MOJOG a fé sempre foi a esséncia,
acreditando sempre na palavra de Deus e a politica defendendo os objetivos do
grupo de da sociedade, sempre defendendo o que era melhor para o grupo e a
sociedade”.

Percebe-se nas expressdes acima que € ressaltada a fé como mais
verdadeira do que a politica, ou seja, onde € mais certo as coisas melhorarem
através da fé do que da prépria politica.

Quando questionado sobre a politica, uma das entrevistadas se referiu a ela
como a luta que tiveram com a diretoria da comunidade para terem sua prépria sala
de reunides e que, mais do que uma “boa politicada”, o fundamental foi a “fé que
tiveram em conquistar seus objetivos desejados”. Se observa que a maneira de eles
verem a politica tem como base a praticidade dela, querem que esta traga uma
eficacia mais rapida. A forma de eles exercitarem a atividade politica é participando
de agbes praticas, como aqui ja relatado, de campanha; como por exemplo:
limpezas de rios, feiras ecoldgicas, campanhas do agasalho ou de alimentos.
Comparando com a maneira de como ela era vista, nota-se que se antes o resultado
era desejado a longo prazo, hoje se quer mais imediato.

A atual visdo destes jovens sobre a politica é reforcada pelas mas
experiéncias vivenciadas pela sociedade brasileira neste momento. Quando afirmam
que a politica nao procede de maneira humanitaria como deveria, e tanto quanto
eles esperam, estdo se referindo as praticas desabonadas socialmente e aos
escandalos de corrupgdo proporcionada por agentes politicos e por lideres
partidarios que diariamente sdo manchetes nos noticiarios de nosso pais.

Mesmo tentando permanecer na énfase da fé com agdo politica e na
formagao consciente do jovem, a Pastoral da Juventude ndo consegue diminuir a
distdncia que os jovens “pejoteiros” possuem da politica e principalmente dos
partidos politicos. Entre os entrevistados do MOJOG nenhum esta filiado a partido
politico e muitos nem pensam em se aproximar deles, visto como algo contagioso e
pecaminoso. As principais razbes disso sao sustentadas pelas afirmacdes

anteriores.
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Além da rejeicao destes jovens a politicas e a partidos, isso se estende

também a certos movimentos sociais reivindicatérios como Movimento Sem Terra,
sindicatos, Movimento dos Sem Teto, entre outro, que segundo eles sdo muito
baderneiros e formado por pessoas que sé querem se aproveitar da situagao.
Diferentemente do ponto de vista destes entrevistados, sobre politica e partido, a
Pastoral da Juventude defende que sua funcédo € ajudar os jovens a se definirem
socialmente através de partidos politicos ou organizagdes sociais; e ainda que o
jovem opte pela entidade partidaria com a qual se identifica mais em seus principios
de vida. Sobre os movimentos sociais, ela sugere que haja uma relagdao de
aproximacao, mais através de seus militantes “pejoteiros” do que da prépria
estrutura como tal, em consequéncia da visdo de mundo e em consequéncia da
concepgao que se tem deles (secretaria da PJ/RS, 2001, p.56 e 64).
As razdes para este distanciamento da proposta da Pastoral da Juventude e as
opinides dos jovens do MOJOG podem ter como fundamento a falta de articulagcéao
da PJ com os grupos de base, a falta de percepcéo desta pastoral com os novos
olhares e desejos dos atuais jovens e também pela posi¢do da grande midia, que
sem muito principio ético toma lado nas discussdes sociais e politicas. Guareschi
(2002) afirma que diariamente a midia “bombardeia” os ouvintes com informacdes
distorcidas ou editadas, sempre conforme seu interesse e cuja finalidade é
obscurecer a verdade dos fatos. A respeito disso Guareschi (2002 -ed. 512, p.146 e
149) relata:

As noticias sao a parte mais importante na formacao, tanto da opinido
publica, como na formagado da ideologia das pessoas. (...) é preciso
ter um cuidado enorme, e um espirito critico muito agugado, para nao
se deixar envolver e ndo deixar que as noticias fagam a cabeca da
gente. (...) os que selecionam e reescrevem as noticias vao pintando
as pessoas conforme eles querem ou precisam.

A prépria Pastoral da Juventude esclarece em seu Marco Referencial (2003,
p.20) que a midia quer cada vez mais que o0s assuntos tratados sejam
exclusivamente aqueles “propostos” pelos detentores dos meios de comunicagao e
que, por si mesmo, acabam por oferecer tudo o que qualquer pessoa precisa, seja

emotivamente, ideologicamente ou jornalisticamente. No entanto ndo observei um
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reconhecimento quanto a sua falha a respeito das interpretagdes sobre a “nova” face
da atual juventude.

Portanto apos analises das entrevistas consegue-se observar que os jovens
atuais do MOJOG estéo 6rfaos da PJ, desarticulados localmente, desconsiderados
pela estrutura da igreja e muitos também de sua propria comunidade. Pode-se com
certeza fazer algumas ilagdes de que é devido a isso que a visdo dos jovens
“pejoteiros” sobre o0 mundo e sobre seus interesses sdo 0s mais variados possiveis e
distanciados da orientacdo da sua pastoral. Se o mundo muda, se a sociedade se
renova, faz-se necessario que os atuais movimentos sociais como a Pastoral da
Juventude construam novos mecanismos de interpretagdo sobre a visdo de mundo
dos atuais jovens “pejoteiros”, o que parece nao haver, pelo menos de imediato, tal

preocupacao.

7. 0 MOJOG: VISOES DE JUVENTUDE DE UM MOVIMENTO LATENTE

7.1. ANALISES DAS EXPRESSOES E VALORAGOES DOS EX - JOVENS DO
MOJOG - ANOS 80

No presente capitulo, e utilizando as entrevistas dos ex-jovens “pejoterios” do
MOJOG, primeiramente se buscara analisar suas expressdes e valoragdes a
respeito das suas vivéncias no grupo, sobre a juventude de antes e a atual, e
também sobre as agdes do MOJOG hoje. Além disso, se procederd a uma
observagao sobre conceitos socioldgicos contidos em suas expressodes, tentando
tracar um parametro com as dos jovens de hoje, cujas manifestacées foram
trabalhadas no capitulo anterior.

Estes ex-jovens do MOJOG (que responderam o questionario) atualmente
tém uma meédia de idade entre 30 a 40 anos, vivem proximos da comunidade
catélica onde o grupo se reune, possuem residéncia fixa, ttm um bom padrdo de
vida em comparagcdo com a sociedade parobeense, sdo profissionais de varias
areas, desde aquelas ligadas ao setor do calgado até funcionario publico, alguns séo

catequistas, muitos estdo filiados a um partido politico e constantemente se
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relacionam, tanto afetivo como comunitariamente. Quanto a escolaridade dos
entrevistados variam entre 0 médio e o superior, todos ja concluiram o ensino médio,
alguns estdo cursando a universidade e uma das entrevistadas é formada em
assistente social. Uma caracteristica marcante destes ex-jovens do MOJOG é que,
mesmo nao sendo parentes, muitos sdo compadres entre si e em varios periodos do
ano promovem reunides e jantares festivos para conversarem sobre suas vidas.
Nestas reunides o tema MOJOG/PJ é uma pauta quase que obrigatoria.

As questdes utilizadas nas entrevistas foram anteriormente preparadas e
segue a mesma légica que as utilizadas com os atuais jovens do MOJOG, ou seja,
dao liberdade as respostas, questionam sobre juventude, religiosidade e sobre as
acdes sociais, bem como procura “retirar” dos entrevistados seus olhares a respeito
do periodo em que militavam no grupo e do periodo contemporaneo. As respostas
foram feitas individuais e respondidas seguindo um questionario padrdo, e apenas
uma foi gravada e as outras escritas sem a presenca do pesquisador. Pode-se
antecipar que as expressdes iniciais mostram um relativo grau de saudosismo, onde
constantemente se observa um posicionamento que desqualifica certas atitudes dos
jovens atuais e enaltece os de outrora.

Com relagao ao tema ser jovem, os entrevistados fazem referéncia a busca
por algo futuro e que diariamente sido instigados a conhecerem novidades. Se
compararmos suas observagdes sobre os jovens que antes participavam do MOJOG
com os de hoje se vé duas definicbes bem diferentes. Cito:

“Eramos jovens que queriamos uma mudanca social: abracdvamos a causa;
quebravamos regras com responsabilidades; me sentia uma revolucionaria;
levavamos algo iniciado até o fim; tinhamos ideais de mudancga’.

Nas expressdes acima € dado mais énfase nas “coisas” mais valorativas, em
nenhum momento se observa algo que desqualifica o jovem que iniciou o grupo.
Sobressai um conceito muito proprio da época (década de 80) que era o desejo de
mudanga politica e social. Se sentir revolucionario naquele periodo histérico era a

ténica. No Brasil, segundo Mainwaring (1989, p. 169 e 170) ressalta:

A chamada Igreja popular ganha forga e incentiva suas pastorais a difundirem
os principios da teologia da libertacao; “(...) a igreja popular se preocupa com
a justica social e com a comunidade, mas postula que a verdadeira justica
exige uma mudanca politica radical. (...) O laicato tem uma participagdo mais
efetiva e significativa. (...) esta mais apta a criar estruturas eclesiais que déem
apoio aos movimentos populares”.
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Neste recorte do texto do autor acima citado, se observa que a influéncia da
Igreja na formacao ideoldgica de seus seguidores era muito forte e, portanto é
plausivel que os jovens do recém fundado MOJOG tivessem desejos de mudangas
sociais e sonhos revolucionarios como relatados nas entrevistas.

A expressao “quebrar regras com responsabilidades”, pelo que se percebe
estava mais ligado a questao social do que familiar ou mesmo comunitaria. O que
pode se tirar mais desta expressao é que os entrevistados querem dizer que os
jovens de hoje também quebram barreiras, mas ndo possuem a mesma
responsabilidade pelos seus atos que os jovens de outrora tinham. Sem fazer um
juizo de valor, esta afirmacao n&o parece muito clara, ja que mesmo reconhecendo
que os ex-jovens do MOJOG cometiam erros, afirmam que eles eram responsaveis
por tais falhas. Sabemos que quando se responde um questionario a respeito de si
mesmo, dificlmente se encontrara isengdo, portanto a expressdo acima
cittJ[J1JJ 0 Jcarregada de parcialidade e tenta proteger certas observagdes que
podem questionar a validade desta.

Com relagdo da visdo dos entrevistados sobre os jovens de hoje e
principalmente aqueles que participam do MOJOG né&o se encontra muita expressao
valorativa. Sobre isso eles afirmam:

“Os jovens ndo querem compromissos; a juventude esta um pouco apagada;
néo interagem com a comunidade da mesma maneira que oS jovens de antes;
querem logo chegar aos 18 anos para terem sua moto, carro e ténis de marca; o
grupo de jovens esta desarticulado por nédo ter mais lideres”.

Os olhares dos ex-jovens do MOJOG sobre os jovens atuais buscam
enquadra-los em um estereotipo juvenil de décadas atras, salvo algumas excegdes,
as expressdes deixam transparecer um desejo de que o melhor modelo para o
jovem atual é aquele de antes, ou seja, que tinham sonhos, eram comprometidos
com as causas sociais e acima de tudo conscientes da realidade em que viviam. Em
apenas uma das respostas ha um comentario querendo justificar a agado dos jovens
atuais, assim cita: “Entendo que atualmente o jovem ndo tem mais a necessidade e
expectativa que tinhamos em relacdo a vida”. Esta ponderagao reforca uma
observacdo que ja foi pontuada anteriormente a qual afirma que os desejos, as
necessidades e as expectativas mudam conforme as épocas historicas, portanto &

salutar dizer que o perfil dos jovens hoje se diferencia dos de décadas passadas
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porque a sociedade mudou. Nao se quer dizer com isso que as expressdes dos ex-
jovens do MOJOG estao erradas, elas na verdade expressam desejos de verem nos
jovens atuais tragos que eram proprios de sua época e que hoje ndo se vé mais,
como por exemplo, a militdncia politica classica. No entanto se observa que mesmo
nao exercendo uma militAncia politica como as de antes é presente nos atuais
jovens do MOJOG acbes sociais muito parecidos com as feitas no inicio da
formagao do grupo, como por exemplo, as campanhas assistenciais, do agasalho e
de alimentos, festas para criangas carentes e teatros educativos para as familias da
comunidade, o que ndo deixam de ser acbes politicas, no entanto, mais de
campanha do que politica de movimento.

Quanto as questdes ligadas a religido ainda ficou presente no grupo hoje a
ajuda na catequese e nas celebragdes que outrora tinha, logicamente sem a mesma
maciga participacdo que de tinha anteriormente, mas ainda se observa jovens
atuando na liturgia e nos cantos celebrativos.

Em relac&o aos temas debatidos e seu vinculo com a PJ, foi relatado que na
maioria das vezes o0s assuntos vinham das coordenagdes e que buscavam
aproximar muito o jovem do projeto defendido pela pastoral. Muitos jovens do
MOJOG participavam de encontros diocesanos e cursos (chamados de retiros) onde
era detalhado como proceder junto aos grupos para formar “verdadeiros pejoteiros”.
Consegue-se retirar das respostas colhidas junto aos ex-jovens do MOJOG
expressdes como:

“Nos tinhamos uma orientacdo diocesana e paroquial muito forte; os temas
eram para ajudar os jovens a usar métodos para ver toda uma sociedade; traziam
(da PJ) subsidios para uma agdo e apoio aos grupos; tinha um jovem liberado para
fazer a articulagcdo do grupo com a PJ”.

Entre varios assuntos debatidos no entao MOJOG se destacavam aqueles de
certa maneira buscavam formar os jovens dentro dos principios defendidos pela
pastoral. Os entrevistados citam que eles eram:

‘Em geral temas do momento com o perfil de conscientizagdo com a
realidade; como fazer mais jovens participarem do MOJOG, como estava o jovem na
sociedade; a manipulacdo dos meios de comunicagdo que incentivava o
consumismo; temas sobre politica, familia, drogas, problemas sociais, desemprego”.

Se analisarmos os documentos de orientagdo para a agao da PJ junto aos

grupos de jovens, se observa que os temas relatados anteriormente pelos
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entrevistados possuem estreita relagdo com aqueles que as coordenagdes definiam.
Logicamente que em muitos encontros desses jovens alguns temas mais especificos
eram debatidos como, por exemplo, a festa da padroeira ou a catequese local, pelo
menos foi isso que os “ex-pejoteiros” afirmaram.

Ha uma manifestacdo em uma das entrevistas de que era muito forte a
utilizacdo de principios da teologia da libertagdo e do método ver-julgar e agir. Tal
observagédo vem salientar aquilo que ja foi descrito inicialmente, que no periodo em
que o MOJOG foi criado havia uma forte influéncia na igreja catdlica latino-
americana da linha mais progressista, entre elas a teologia da libertagdo e o método
acima citado. Logicamente que tal énfase ocorria porque tanto a Pastoral da
Juventude como outras pastorais sociais, como a da terra, por exemplo, tinham o
respaldo da prépria igreja e também porque a conjuntura nacional daquele periodo
exigia tal acdo. Observa-se que atualmente tal situagdo n&do ocorre pelo simples fato
de que n&o ha mais necessidade para tal e também que, como a sociedade mudou,
a igreja procura de certa maneira acompanha-la.

Com relagao ao ponto alto da manifestagdo de fé do MOJOG inicial, se
destaca a caminhada jovem. Em quase todas as expressdes recolhidas das
entrevistas se salienta que os grupos da diocese tinham como algo muito importante
a participagdo na caminhada jovem esta que ocorria a cada ano para celebrar o dia
nacional da juventude (DNJ). Afirmam que da paroquia de Parobé geralmente se
lotava de jovens dois ou trés énibus para irem até a localidade onde se realizaria o
evento. Ela ndo tinha um local definido, isso se definia nas assembléias diocesanas
de jovens e, geralmente apds uma grande disputa, porque muitos queriam mostrar
as outras paroquias a sua organizagao.

Um ponto que merece uma observagcao mais consistente diz respeito a
questao fé e politica. Em todas as respostas recolhidas das entrevistas € muito
saliente expressdes reforcando a tese de que no periodo inicial do grupo este
binbmio era muito forte. Alguns entrevistados citam:

“Espelhados no projeto de Cristo buscavamos conhecer os projetos dos
partidos para ver qual se aproximava deste projeto; A participacdo acontecia pelo
incentivo que se tinha em participar de partidos pelas coordenacées; A relagdo fé e
politica era muito forte; havia muito divergéncia de idéias principalmente na politica e
sindicato; era uma relagdo muito forte e ndo raras vezes aparecia algum politico em

nossas reuniées; em época de eleicdo faziamos discussées para analisar o melhor
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candidato para votarmos; muitos de nds saiamos para fazer campanhas, entregando
santinhos e colando cartazes de politicos; nos ajudamos a fundar o PT em Parobég”.

Nos materiais da PJ da década de 80 sobressaiam redacdes que buscavam
dar uma orientagéo para a aproximagao do jovem com a politica. O subsidio, Jovens
construtores da Nova Sociedade (1985, p. 25) afirma que “sé teremos uma
sociedade nova, se tivermos uma insergcao concreta nas lutas do povo. Isso significa
ter uma opcédo clara e definida por uma classe, os pobres no meio de nds”. Sem
discutir o conceito de classe social, fica clara a proposta de levar os jovens da PJ
por uma linha de agcdo muito préxima da politica, pelo menos € o que se observa
neste recorte trazido por Castro (2002) em seu trabalho de analise da Pastoral da
Juventude de Novo Hamburgo. Tanto este material citado como varios outros,
trazem indicagdes de que a vontade de aproximar os jovens das agdes politicas
partidarias era uma constante nas produgdes graficas da PJ. Era uma época onde
se via a politica como a grande ferramenta que temos para construir a sociedade
justa e fraterna como Deus quer. Com o aval dos assessores religiosos varios retiros
de formacédo foram organizados cuja tematica era a questdo do jovem e seu
engajamento na politica. Tudo o que foi descrito até agora neste paragrafo nos da
um bom embasamento para justificar as respostas dos ex-jovens do MOJOG, ou
seja, que havia uma estreita relagdo, tanto de discurso como de pratica, entre o
binbmio fé e politica e que, de uma forma bem explicita a prépria igreja respaldava
tal atitude.

Em uma resposta se salienta que mesmo havendo uma boa discussao sobre
politica ndo eram unénimes as defesas sobre a inclusdo deste tema no meio de um
grupo de jovens, tanto que, segundo os jovens entrevistados, em algumas reunides
muitos ndo aceitavam que se incluisse na pauta do grupo a visita de um politico ou a
definicdo sobre a quem dariam apoio e voto. Devido a essas divergéncias muitos
jovens saiam do grupo, uns por acharem que o mesmo estava mais para um partido
politico e outros porque os jovens nao queriam saber da politica e, portanto nao
passavam de ‘“um bando de alienados que sO6 queriam festa e reza”. Uma
entrevistada afirmou que desejou sair do grupo porque percebeu que este nao
abrangia todo seu desejo de mudanga social, ela, portanto optou em procurar um
partido politico. Segundo esta mais tarde levou boa parte dos membros do MOJOG

a se filiar neste partido.
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Aprofundando mais analise sobre esta resposta consegue-se perceber a forte
influéncia que o subsidio produzido pela PJ exerceu sobre os jovens “pejoteiros” na
época inicial do MOJOG. Muitos avaliam como positivo a formacgao politica e
ideoldgica que receberam durante os anos em que estiveram participando do
referido grupo de jovens, sem, no entanto perceberem que tal influéncia era uma
estratégia da propria pastoral influenciada pela conjuntura social a qual exigia da
igreja tal posicionamento. Portanto quando afirmam que os jovens “pejoteiros” de
hoje s&o despolitizados estdo fazendo um juizo de valor embasado no modelo de
alguns jovens da década de 80, onde estar envolvido com alguma agéo politica era
uma espécie de “estar na moda”. Se a justificativa para ser politizado é estar filiado
ou envolvido com agéo politica de movimento, corre-se o risco de ignorar muitos
individuos que, mesmo fazendo acdes de campanha distante de partidos e da
propria agao politica institucional, contribuem para transformacdes sociais, tanto no
espaco local com mundial; cito como exemplo as ONGs, em especial o Greenpeace.
Por fim sera que contribuindo para uma discussdo sobre ecologia ndo é fazer
politica? Krischke (2000, p.85) afirma que “a crescente preocupagdo com balango
ecolégico revela uma mudanga das preferéncias desenvolvimentistas das
sociedades (...) uma manifestacdo (dentre varias) de uma alteragdo mais profunda
nos valores dos individuos”. O que ele quer dizer é que fazer politica hoje vai além
da institucionalidade, ser politizado, portanto é estar envolvido com qualquer agao
que busque uma melhoria na qualidade de vida, seja ela explicita ou ndo. Isso me
leva, portanto a constatar que estamos perante uma nova espécie de politizagao do
social, enquanto temas e estratégias politicas parecem estar mudando
progressivamente.

Outro ponto que gostaria de analisar sobre o bindbmio fé e politica diz respeito
a questao da busca pelo “projeto de sociedade pregado no evangelho de Cristo” e
que, segundo eles, deveriam descobrir em qual partido esse projeto estava inserido.

Esse discurso possui um peso ideoldgico muito grande porque se por um lado
afirma-se haver um projeto de sociedade baseado no ensinamento cristao, por outro
se subentende que ha entre os partidos existentes um que se aproxime deste
projeto. Esse carater indutorio desvela a intengcéo de levar os jovens mais proximos
de um partido politico, tanto que muitos dos “pejoteiros” foram assiduos participantes
de partidos e outros atualmente sao lideres partidarios de varias agremiagdes.

Quando um jovem coloca que ndo raras vezes apareciam em suas reunides um
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“politico”, logicamente que isso ocorria porque estavam em um momento historico
onde muitos lideres sociais, ndo s6 da igreja, buscavam nos grupos de jovens, nao
apenas o voto, mas principalmente militantes para aumentar o poder de acéo entre
os cidad&os. Esses jovens que se engajavam nas campanhas politicas tornavam-se
o elo entre os partidos e os grupos, muitas vezes eram eles que montavam pautas
de debates politicos e “abriam” o grupo para agentes politicos que, como ja referido

queriam a aproximag¢ao com a Pastoral de Juventude e seus jovens.

7.2. ALGUMAS CONSIDERAGCOES SOBRE OS JOVENS DO MOJOG “DE
ANTES” E O “DE HOJE”

Observando as expressdes recolhidas dos atuais jovens do MOJOG e
fazendo uma espécie de comparacdo com as respostas obtidas durante as
pesquisas entre o0s ex-jovens do grupo, se constatam alguns pontos que
permaneceram quase inalterados no transcorrer destes mais de vinte anos, e outros
que se alteraram consideravelmente.

Inicialmente vou procurar salientar os pontos que permaneceram
semelhantes, entre eles estda a questdo da vontade de valorizar os pontos
considerados positivos e obscurecer a observacdo dos pontos eventualmente
negativos. Penso que isso é mais uma questdo de sobrevivéncia do que
propriamente de ser uma falsidade. Todos nés de uma forma ou de outra somos
levados a enaltecer nossos feitos e minimizar nossas falhas, logicamente que estes
entrevistados seguiram este mesmo principio. O melhor exemplo disso € a questao
da visdo de serem ‘persistentes até o fim”, ou seja, “estarem dispostos a enfrentar
dificuldades, ndo esmorecerem e se for preciso quebrar barreiras”. Outro ponto que
penso ser semelhante é a questdo da busca por novas amizades, que segundo Dick
(2001, p. 20) nesse periodo o jovem vai aprender essa amizade como jovem e nao
mais como tida durante sua infancia: “¢ uma maneira mais terna de sairmos de nés
mesmos e deixar que o outro penetre em nossos pordes”. Tanto os jovens de hoje
como os de antes do MOJOG citam que o ser jovem € uma passagem fisica e que

buscam a festa e o prazer como algo alcangavel e que justifica a sua existéncia.
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Entre tantas coisas que permaneceram inalteradas as questbes das
campanhas assistenciais sdo as mais salientes. Tanto o MOJOG de antes como o
de hoje tem nestas campanhas algo que serve de motivagédo para sua articulagéo e
sua importancia. Varios entrevistados citaram que o grupo € reconhecido na
comunidade por puxar a frente de acdes assistenciais como em prol das familias
carentes, da crianga ou de alguns enfermos. Foi comentado que os jovens do grupo
utilizaram e utilizam o teatro como forma de angariar fundos para ajudar as criangas:
‘além de deixar elas alegres pela nossa apresentagdo conseguimos arrecadar
alimentos e roupas as quais distribuimos entre os carentes daqui dos arredores’.
Além do teatro ficou marcante na histéria do grupo o tal baile em estilo gauchesco, o
qual foi comentado anteriormente: “Nesta atividade se envolve além do grupo, a
comunidade e a sua diretoria por que se lida com dinheiro e a responsabilidade
pelas dividas é dela”. Os dois comentarios citados sinalizam que ha um
reconhecimento que ficou permanente na histéria do grupo, ou seja, que os eventos
(teatro e baile) iniciados pelo grupo na década de 80 s&o atualmente revividos e se

percebe que a comunidade participa assiduamente e solidariamente.

Com relagao aos pontos divergentes merece destaque a visdo do jovem e o
futuro, a relagcdo do grupo com a Pastoral de Juventude, o ponto alto de
manifestacdo de fé e a visao sobre fé e politica. O quadro abaixo tem a fungao de

tornar mais clara essa divergéncia.

O MOJOG

DE “ANTES”

DE"HOJE”

O jovem e o futuro

O hoje era uma
preparagao para o
amanha. As varias
manifestacdes sempre
salientavam o jovem
como algo que deveria
ser preparado para
quando fosse adulto, ou
seja, para o futuro.

Nao se encontra nas
entrevistas nenhuma
manifestacao sobre o
jovem no futuro, mas é
muito salientado a sua
acao hoje, o que séo e
o que fazem, gostam de
pensar o seu momento,
‘o jovem é o agora”.




O MOJOGeaPJ

Tinha uma relagado muito
forte e havia um
“‘liberado” que os
acompanhavam. Os
temas eram definidos
nas assembléias
diocesanas e
repassados pelas
coordenagdes aos
grupos. A articulagéo
com outros grupos e
com a igreja era muito
proxima. Tinha um
assessor religioso
especifico. Os jovens se
intitulavam “pejoteiros”.

Atualmente quase
inexiste articulagao
entre eles e ndo ha
“liberado” diocesano.
Os temas sao muito
particulares e definidos
pelo préprio grupo. A
diocese nao definiu um
assessor religioso para
acompanha-los. Nao se
reconhecem como
“pejoteiros”, mas sim
como “mojogueiros”.

Ponto alto de
manifestacao de fé

Caminhada jovem= tinha
um carater de
manifestacao politica,
articulada com outras
paréquias e grupos,
definidas pelas
coordenacdes e ocorria
em uma comunidade
especifica a cada ano.

Via - sacra = Muito
particular da paroquia
de Parobé e do grupo,
possui um carater
religioso e articula
alguns jovens de
grupos diferentes, mas
sem a orientacao da
coordenacgao da PJ
diocesana ou paroquial.

Viséo sobre fé e politica

Muito forte, com carater
ideoldgico e partidario,
ligado a teologia da
libertacdo. Buscava-se
através desse binbmio
uma futura mudanga na
estrutura social. Acédo de
movimento.

Nao se observa muita
énfase neste binbmio,
ha uma visao mais
pratica da politica, sem
definicao ideoldgica ou
partidaria. Nao
reconhecem a
articulacao destes
conceitos,
desconhecem as linhas
teoldgicas. Buscam
nelas mudangas para o
seu cotidiano.
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Se colocarmos as expressoes dos ex-jovens do MOJG e dos atuais frente a

alguns conceitos sociolégicos vamos perceber que existe hoje um novo olhar da

juventude sobre o seu cotidiano e sobre a sociedade em geral. Por exemplo, na

questao do coletivo é percebivel que hoje os jovens pensam em algo muito mais

préximo, ao alcance de suas relagdes, serem “mojogueiros” € mais importante que

ser “pejoteiro”, ou ainda estar concatenado com grandes movimentos sociais.
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Diferentemente destes, os ex-jovens do MOJOG sonhavam com uma mudanga
estrutural mais ampla, o que mais valia era a existéncia e o fortalecimento de uma
grande estrutura articulada e saliente, neste caso a Pastoral da Juventude. Portanto,
primeiro era importante solidificar a PJ a qual dava direcionamento e sustentagao
aos grupos, para depois pensar no proprio grupo, sendo assim para muitos serem
da PJ vinha antes do “ser do MOJOG”. Percebe-se que ha uma clara distingao sobre
o coletivo, aos primeiros € uma espécie macro-mundo e aos atuais um conceito mais
micro. Vivia-se no grupo com a consciéncia da existéncia de algo superior, ou seja,
que este seu MOJOG estava articulado com uma coordenacao diocesana a qual se
ligava a uma coordenacgao regional, que era monitorada pela igreja. Hoje muitos
jovens pouco sabem dessa estrutura organizacional e os que sabem pouco valor
ddo a ela. Nao se quer dizer com isso que essa € uma atitude “inferior” as
anteriores, mas quer se reconhecer que € isso que tais manifestacbes expressam.

As articulagbes entre grupo paroquiais praticamente perde a importancia
quando o conceito de coletividade esta representado apenas nas relagdes
intragrupo.

A atual sociabilidade juvenil demonstra que as relagdes grupais nao sao tao
amplas, nota-se uma pulverizagdo de grupos, no entanto sdo pequenas e as
relacbes aparentemente sdo mais intensas, ha, portanto maior complementaridade e
comprometimento pela manutencao de lagos afetivos. Ndo podemos ver essa “nova”
sociabilidade como algo isolado e momentaneo, mas sim algo como valor cultural.
Salles e Bega (2006, p.54) consideram que “pensar numa cultura juvenil significa
levar em conta, de imediato, a multiplicidade de formas de sociabilidade existentes
para a vida cotidiana dos jovens, marcada por relagdes grupais”. Nao significam
apenas as relacbes manifestadas nas instituicdes socializadoras tradicionais como a
familia, igreja e escola, mas também em agrupamentos como dos jovens de torcidas
organizadas, grupos de punks, darks, hip - hop ou de grupos religiosos como o
MOJOG.

No conceito convivio atualmente se nutre a vontade da convivéncia festiva, ou
seja, geralmente quase toda atividade que propde uma proximidade fisica e que
necessita de uma maior permanéncia de individuos jovens em um determinado
local, o elo que os mantém é o ludico, como por exemplo, a festa. Se observarmos
as acbes dos ex-jovens do MOJOG em relagdo as atividades de massa, se

constatava uma rigidez ideoldgica na qual tudo estava ligado ao motivador dela,
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tanto que as manifestagcdes individuais (portar bandeira, repetir palavras de ordem,
levar cartazes) ou as coletivas (cantar, caminhar, protestar) seguiam um padrao
quase que militar onde qualquer atitude que se desvirtua a cena era logo
desqualificada. A festa deveria ser em um momento apropriado, sempre apds se
encerarem todas as atividades programadas que geralmente eram longas palestras,
discursos ou missas. Atualmente tudo comeca a partir da festa, as agdes individuais
e coletivas estdo umbilicalmente articuladas com a necessidade de festejar. Até os
projetos sao feitos de maneira alegre, sdo menos sisudos e catedraticos. Essa
‘nova” maneira de se manifestar apresenta uma espécie de inversdo na metodologia
que se tinha nas décadas passadas. A respeito dessa realidade Balardini (2005,
p.106) cita que “somam-se jovens dispostos a participar de agbes embasadas nos
aspectos ludicos, com um componente expressivo - comunicativo que indica a
presenca inovadora da cultura juvenil”.

As motivacdes para debates e atividades do MOJOG antigo diferem muito do
atual, pelo menos é o0 que se consegue retirar das entrevistas e das observagdes
feitas. Segundo analises nos relatos dos ex-jovens do grupo as agdes tinham uma
intencdo de responder ao apelo feito pela propria Pastoral de Juventude que
articulada com outros movimentos sociais questionava a conjuntura da época. Os
temas tratados no grupo tinham um carater mais global e tanto a politica como a
religiosidade se ampliava para um projeto além fronteiras do préprio grupo. Um bom
exemplo disso eram os temas ligados a caminhada jovem que seguia uma
“tendéncia” da época, ou seja, de contestacdo, onde eram constantes as
manifestagbes de massa e onde o individual se “perdia” no coletivo, ndo havia uma
preocupagdo com 0s problemas mais pessoais ou de cada grupo, a tbnica era o
global, o externo. Estes conceitos eram os que dariam a base para a propagada
“‘nova” sociedade. Observando os cantos da época inicial do MOJOG, que eram
utilizados nas Caminhadas de Jovens, percebe-se a nitida idéia de trabalhar para
uma mudanca social.

Corroboro com PJ em Canto (anos 90, p.14):

Somos gente nova, vivendo a unido/ somos povo semente da nova
nacao (...) somos comunidade povo do senhor/ (...) vou convidar a
criangcada e a juventude (...) desempregados, pescadores,
desprezados e os marginalizados/ venham todos se ajuntar/ a nossa
marcha para uma nova sociedade/ quem nos ama de verdade pode
vir que tem lugar.
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Percebe-se neste exemplo que a intengcéo é envolver o jovem “pejoteiro” com
problemas muito mais amplos do que o seu dia-a-dia e desperta-lo para uma agao
de movimento, muitas vezes sem este ser questionando ou mesmo sem saber se
ele quer que seja este mesmo seu problema. No canto a baixo se propde:

De acordo com PJ em Canto (anos 90, p. 23):

Tudo muda se a gente batalhar/ se a gente nao lutar nada vai mudar/
€ preciso estar unido pra acabar com a opressao/ s6 assim € que a
gente vivera um mundo irméo/ (...) neste mundo o desmando ocupou
0 seu lugar/ e deixou a nossa gente sem ter como se virar/ e se a
gente ndo batalha, tudo vai continuar.

Penso que neste canto a comunicagcdo com a juventude busca ser mais
incisiva, formando uma onda de agao cuja finalidade € a unido e consequentemente
a transformacao social, levando assim a ja referida “nova sociedade”.

Na observagado dos cantos atuais apresentados aos jovens, se constata que
eles ndo possuem a mesma estrutura e nem a mesma forma de indug&o de outrora
para uma acgao politica de movimento. Nos dois exemplos a seguir se observa
apenas uma ténue manifestagdo de mudanca e uma clara intencdo de despertar no
jovem uma esperanga pessoal para que se construa uma sociedade de paz.

“Um novo céu e uma nova terra/ é o que ousamos sonhar/ regar a vida de fina
esperanga/ é o que ousamos buscar/ (...) mover montanhas através do amor/ na
ousadia do nosso cantar/ ousamos sonhar (boletim do 5° encontro estadual de
jovens, 2006)”.

“E bonita de mais, é bonita de mais/ a mdo de quem conduz a bandeira da
paz/ é a paz verdadeira que vem da justica irméo/ é a paz da esperanga que nasce
dentro do coracdo/ é a paz da verdade, da pura irmandade do amor/ paz da
comunidade que busca igualdade (boletim do 5° encontro estadual de jovens,
2006)”.

Além dos cantos, também a questéo da visdo dos jovens sobre o binbmio fé e
politica, demonstram uma clara distingdo entre os dois momentos do MOJOG, ou
seja, do que iniciou e o atual. Nas expressdes recolhidas entre os entrevistados se
observa que ha uma dupla interpretagcdo sobre este binbmio, pois aos primeiros

jovens, fundadores do grupo, se enquadram um tipo de agao politica de movimento
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e aos atuais € mais uma acgao politica de campanha. A maioria dos ex-jovens do
MOJOG entrevistados citou que conheciam as linhas partidarias da época, pois era
um periodo onde se debatia muito dentro do grupo a questao da politica de direita e
de esquerda, capitalismo e socialismo e até praticas de politicos da regido e do pais.
Citam também que muitos materiais de partidos e de candidatos circulavam entre
eles em algumas reunides, principalmente em épocas proximas as elei¢des. Entre
os atuais jovens do grupo isso nao foi mencionado, possivelmente por que isso n&o
ocorra e era bem provavel que nao teria a mesma aceitagdo dado as ponderacoes
anteriormente mencionadas destes sobre a politica.

Constatou-se também que pelas suas expressdes sabiam perceber a relagao
bem articulada entre a fé daquele periodo com a politica, ou seja, tinham a
consciéncia de que participavam de um momento histérico em que a igreja buscava
em certas circunstancias fazer o papel de muitos movimentos sociais. Cabe salientar
que esta observacdo é direcionada aos jovens do MOJOG, pois ndo se esta
afirmando que ¢é caracteristica de toda juventude da época, no entanto tal
observacao pode servir de parametro para muitas analises pertinentes a esta
juventude.

As relagdes politicas da década de 80 direcionavam seus agentes a
buscarem a democratizagdo dos meios institucionais, pois por muito tempo isso nao
acontecia devido ao longo periodo da ditadura militar em nosso pais. A Pastoral da
Juventude, tal quais as outras pastorais sociais da igreja, se inserem neste cenario
promovendo uma formagao continuada aos seus lideres para propagarem entre os
jovens e a comunidade a busca por uma abertura democratica e por um governo
popular. Constantemente se encontrava em subsidios da PJ textos criticando o
regime militar e defendendo a democracia, pois além de indicar a seus jovens,
maneiras de se organizarem, ela dava pistas de como resistir ao regime e lutar pelo
seu fim. De uma maneira muito subliminar este sentimento se observa nas
expressodes dos ex-jovens do MOJOG, os quais vivenciaram o final deste periodo.

Os atuais participantes do MOJOG possuem uma visdo bem mais pratica da
politica o que os distancia dos ex-jovens. Logicamente que isso ocorre porque a
conjuntura € outra e os jovens também sdo outros, no entanto gostaria de salientar
que neste trabalho se busca saber qual ou quais pontos se destacam nesta
diferenciagdo e ndo se quer dar um grau maior de importdncia a uma ou a outra

visao. Foi constatado que esta maior visdo de praticidade sobre a politica deve-se a
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idéia de que ela ndo é tdo poderosa, mas é algo capaz de trazer beneficios mais
imediatos, no entanto necessita de uma vontade pessoal caso contrario isso nao
ocorrera. Eles acreditam que ha na sociedade mecanismos com maior capacidade
de alterar a realidade do que a politica e também com maior credibilidade, citam com
exemplo a educacgao e sua religiosidade. Em algumas expressdes dos atuais jovens
se percebe que em se tratando de movimentos sociais dao mais importancia as
organizagdes ndo governamentais do que as classicas organizagbes como sindicato
ou partido politico. Relacionando esta idéia com a dos ex-jovens do grupo se tem a
clara diferenga de que se para os anteriores a participagao politica era um estagio
superior ao grupo, aos de hoje o grupo € um segmento da sociedade e da sua
prépria vida com mais validade do que muitas instituigdes sociais, entre elas a
préopria politica. Outro ponto divergente é que a visdo atual sobre politica é mais
ligada a campanhas assistenciais (os de antes eram de grandes movimentos) onde
vale muito mais uma campanha do agasalho, uma agao de cunho ecolégico do que
uma manifestacéo politica. Ndo € a toa que estamos passando por um periodo onde
diariamente se observa o surgimento de varias ONGs, que em muitos momentos
substituiam partidos politicos e érgédos governamentais em agdées de maior eficacia
social. Portanto se antes ser politizado era estar proximo de um partido ou participar
de manifestagdes politicas classicas, atualmente € estar envolvido com agdes de
campanhas, sendo voluntario ou associar-se a uma Organizacdo Né&o
Governamental.

Uma observacao final se faz necessaria para desmistificar o peso valorativo
das duas formas de manifestacdo politica. Penso que tanto as formas de
manifestagdo politica dos ex-jovens como dos atuais tem sua importancia quando
colocadas dentro de uma conjuntura especifica. Se antes se dava maior importancia
aos partidos politicos hoje ela recai sobre as ONGs; se para os jovens que iniciaram
o MOJOG ser politizado era ser filiado a um partido politico ou se definir
ideologicamente, hoje isso esta direcionado a outro viés, que é a dos novos
movimentos sociais, cujo conceito foi anteriormente descrito. Se as manifestacoes
juvenis eram mais seérias e articuladas verticalmente, atualmente elas sao mais
livres, horizontais e ludicas, no entanto sem perder sua seriedade, sua importancia e

a sua validade.
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7.3. O QUE HA DE NOVO, VELHO? O MOJOG NA PERSPECTIVA DOS
MOVIMENTOS SOCIAIS

Apos ter debatido acerca das abordagens tedricas sobre os movimentos
sociais classicos e sobre 0s novos movimentos sociais, se tentara ver se é possivel
ou nao afirmar que o grupo MOJOG e, consequentemente, a Pastoral da Juventude
do final da década de 80 e de hoje, se enquadram nas caracteristicas dos
movimentos sociais acima referidos. Portanto se buscara neste indice observar as
caracteristicas do MOJOG e da PJ de antes e de hoje e compara-las com aquelas
contidas nos movimentos socais classicos e contemporaneos.

As teorias que buscavam explicar os movimentos sociais classicos afirmavam
que eles surgiam devido a insatisfagdo com a realidade social, portanto vinham de
movimentos reivindicatérios que questionavam as diferengas sociais existentes nas
décadas de 40 e 50. Alguns tedricos como Gohn (1997) chegam a relatar que os
individuos tinham uma ades&o quase cega e irracional aos movimentos sociais
porque a situagdo os impulsionava a tomarem tal atitude. Como se vivia em uma
realidade de constantes tensdes sociais, cujo produto era o comportamento coletivo
anteriormente mencionado, pode-se afirmar que os individuos agiam coletivamente
porque a necessidade de se unirem era uma premissa fundamental. O que
realmente buscavam era a quebra e a transformacdo da ordem social vigente.
Percebe-se que neste momento os movimentos sociais tinham uma "miss&o" mais
ampla do que solucionar apenas alguns problemas localizados e locais, pois eram
possuidores de um aparente vigor ideoldgico que os tornava homogenizadores de
vontades individuais.

Todas as caracteristicas apresentadas e as argumentacdes feitas até aqui
sobre os movimentos sociais classicos, me ajudam a ponderar que em muitos
aspectos 0 MOJOG e a pastoral da juventude da década de 80 apresentam pontos
que justificam a argumentagdo de que possuem conceitos de organizagao e de
estratégia de acgao tipicos destes movimentos. Nas observagdes e analises sobre
este grupo consegue-se ver uma clara estratégia de agdo quando, por exemplo, é
salientado que a rigor suas atitudes enquanto grupo “pejoteiro” deveria buscar
definir-se dentro dos conceitos estabelecidos por uma instancia “superior”, como as

coordenagdes e assembléias tanto diocesanas como regionais. Ha uma
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manifestacdo de um ex-jovem do MOJOG salientando que “a orientagdo para uma
construgdo de pauta ou de manifestagédo do grupo seguia um plano definido em uma
reunido mais ampla da PJ’.

Os trabalhos feitos pelo grupo tinham uma conotagdo de insatisfagcdo com a
realidade, trazendo em seu bojo uma linha ideoldgica de racionalizagdo muito maior
do que o proprio grupo podia abarcar. Um bom exemplo disso € o envolvimento de
seus membros com as lutas sindicais e de classes que levava meio de a reboque
todo o grupo. Percebe-se que aparentemente havia naquele periodo uma militancia
politica muito forte e de grande embasamento ideoldgico. Tal caracteristica é
segundo Balardini (2005) uma das premissas que cotidianamente fazia parte dos
movimentos sociais classicos, um periodo de grandes embates sociais e de
manifestagbes populares. Assim como 0os movimentos sociais classicos, 0s jovens
do referido grupo da década de 80 faziam discussdes acerca do cotidiano politico do
periodo e da linha marxista que estava muito em voga naquele momento. Muito das
manifestagcdes colhidas nas entrevistas sustentam esta observacédo e reforcam a
tese de que eles estavam em consonéancia com os discursos dos movimentos desse
periodo. Fazer passeata, caminhadas ou seminarios de formacgao, onde a orientacao
politica tinha sempre uma sequéncia, nos instiga a afirmar que sao nestas
manifestagbes que se pode sustentar o MOJOG inicial e a PJ como um grupo de
caracteristicas muito proximas daquelas contidas nos movimentos sociais classicos
e muito bem embasadas pelos autores acima mencionados.

Varios pontos observados tanto no MOJOG como na Pastoral de Juventude
da década de 80 os aproximam dos movimentos sociais classicos, entre eles pode
ser salientados, por exemplo, a agdo concatenada com os outros grupos, como a
caminhada jovem e os retiros de formagao cujo referencial era a tematica da
organizacao da sociedade para uma transformacgao social. Tinham muita énfase na
capacitagcao constante de novas liderangas para que nao se correr o risco de haver
uma diminuicdo destes e um possivel enfraquecimento do proprio movimento. Esta
formagao e capacitacao de lideres fazia parte de uma estratégia de luta tanto interna
como externa para uma inserg¢ao destes no espaco especifico de convivéncia, tendo
como norte um objetivo final que era a tomada de poder estatal. Conforme bem
salienta Gohn (1997) os movimentos sociais classicos tinham como meta a
conquista do poder estatal, cuja intengdo era melhorar a vida dos excluidos do

sistema vigente.
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O discurso dos jovens que iniciaram o grupo tinha uma consonancia com o
discurso proferido pela maioria dos militantes dos movimentos sociais da época,
como luta social, exploragao capitalista, busca por uma sociedade socialista, por um
governo popular, etc. O ideério politico do MOJOG era, fundamentalmente, o de
buscar conscientizar os jovens de que estar naquele grupo era se colocar no
primeiro degrau de uma escala militante, onde o passo seguinte seria a militdncia
politica através da participagdo efetiva em um partido politico de esquerda, em
especial o PT. A luta social deveria fazer parte de seu dia-a-dia; esta, no entanto,
nao deveria ficar apenas na teoria, deveria ser ampliada para uma pratica
consciente onde o norte seria a luta pelo poder do Estado. Este discurso era
constantemente proferido para que se solidificasse o ideario ideoldgico existente na
Pastoral da Juventude e provocasse nos jovens do grupo um despertar para a vida
militante.

Seguindo minhas argumentagdes saliento que a PJ e o MOJOG dos anos 80
tinham, por exemplo, um discurso para as “massas”, isto €, uma preocupag¢ao com a
conscientizagdo politica de seus militantes, uma busca incessante por ampliar o
numero de individuos conscientes de sua realidade e acima de tudo sabedores de
que era possivel reverter tal situacdo. Este discurso tinha um estreito vinculo com
uma estrutura maior, cito aqui as coordenagdes paroquiais e diocesanas onde
respaldavam as agdes com subsidios e materiais didaticos previamente preparados.
Havia assim uma definicdo programatica e ideoldgica para uma estratégia de agao,
tinha também uma presenca forte de um lider engajado na luta social, cujo papel era
dar sustentagdo ao discurso e a pratica definida. Buscava-se com isso criar uma
consciéncia de grupo e de pertencimento a ele e a sua estrutura, além de
construirem um desejo de mudanga resultante da inquietagao e da insatisfagdo com
a realidade social. Estas caracteristicas auxiliam o presente trabalho na formatacao
de uma justificativa tedrica consistente de que a Pastoral da Juventude e o grupo de
jovens do Guaruja (MOJOG) podem ser considerados em alguns pontos herdeiros
do discurso e da pratica estratégica de acao dos movimentos sociais classicos, visto
qgue se encontravam solidificados tanto em seus documentos como nas expressdes
obtidas durante o trabalho de pesquisa e de decodificagdo dos dados recolhidos, os
tragos peculiares dos movimentos acima descritos. Mesmo havendo alguns pontos

que destoam do geral, ha um consideravel numero de observagdes, tanto tedrica
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como empirica que justificam afirmacdo que se faz neste trabalho e que foram
exaustivamente esplanadas durante toda a sua construgao.

No entanto, afirmar que o MOJOG e a PJ dos anos 80, séao
fundamentalmente, movimentos sociais classicos, poderia correr o risco de
obscurecer certos pontos que destoam da classificagao tedricas destes movimentos
como, por exemplo, a grande rotatividade de jovens internamente no grupo, que por
um motivo ou outro desistiam de participar dele, a constante criagao e “morte” de
grupos de "pejoteiros”, sem um periodo consideravel de existéncia, além da
interferéncia inibidora da Igreja quando o assunto era a politica partidaria, isto €, ndo
dando a abertura de que o movimento necessitava. Estes exemplos acima
aproximam a PJ e o MOJOG dos anos 80 de um viés mais contemporéneo, ou seja,
a dos novos movimentos sociais, distanciando-os da caracterizagdo de movimentos
sociais classicos.

Com relagcdo aos novos movimentos sociais pode-se salientar que
apresentam hoje alteragbées profundas no que tange a sua forma de estruturagao,
articulagao e estratégia de agéo. No final da década de 80 e mais profundamente na
de 90 se passou a observar que 0s movimentos sociais recém surgidos
apresentavam novas linhas de agdo e um novo jeito de "ser", além disso, os temas
que entravam na pauta s&o novos e de interesse mais focado como, por exemplo,
ecologia, feminismo, paz, direitos humanos, racismo, etc.

Por falar em novos movimentos sociais € necessario esclarecer o que seria
este “novo”. Conforme Riechman & Buey (1994) os novos movimentos sociais nao
sdo0 mais que movimentos antigos em situagbes novas, mas penso que esta “nova
situacao” é o principal foco de analise para uma madura interpretacido destes
movimentos. Esta redefinicdo tematica de acdo resulta em movimentos sociais
independentes, autogestionaveis e possuindo um menor numero de participantes.
Um exemplo mais claro destes sdo as organizagdes ndo governamentais (ONGs) e
0s mecanismos institucionais de democracia participativa, como por exemplo o
Orgamento Participativo e os Conselhos Populares (da Crianga, do Idoso, de Saude,
de Assisténcia Social, etc.).

Se antes as agdes sociais eram mais homogéneas, atualmente sdo multiplas
e se constroem de forma momenténea, ou seja, comegam a participar dos
movimentos devido a busca por uma satisfacdo pessoal onde o norte é a

solidificacdo completa da cidadania. No plano de sua orientagao se definem como
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tendo um ideario emancipatoério onde a novidade é nao seguir fielmente uma das
grandes correntes ideoldgicas, muito visiveis nos movimentos classicos; buscam
uma linha mais aberta com pluralidade de idearios e de concepgdes do mundo.
Estes novos movimentos buscam uma nova agenda social onde ndo desejam a
tomada do poder, mas uma aproximacdo com ele, para que, através dos
mecanismos institucionais do Estado, mesmo pensando globalmente, possam agir
localmente, ou seja, buscar solucionar problemas mais proximos e mais imediatos.
Com relacdo aos temas e as articulagbes pode-se observar que os Novos
Movimentos Sociais (NMS) se desligaram de temas mais globais e buscam trazer ao
debate aquele mais particular criando assim uma forma de resisténcia local contra
um discurso globalizante, querem com isso buscar formas emancipatoria em relagao
ao pensamento unico. Os NMS criam lutas articuladas com movimentos distintos,
em uma espécie de rede, mas que reconhecem a sua especificidade. Em Scherer-
Warren (1996) se salienta que as articulagbes destes Novos Movimentos Sociais
nao sao apenas pontuais, elas possuem uma aproximagao programatica e faz desta
uma forma de aumentar seu poder de pressao e de solugdes mais rapidas as suas
necessidades individuais, ou seja, mesmo a luta sendo coletiva se busca resolver
problemas especificos. Em seu plano politico em relagdo ao Estado, querem
estabelecer um equilibrio entre a forgca deste e a sociedade civil apontando modelos
alternativos de pratica administrativa e de distribuicdo de recursos versus as
realidades administrativas existentes. Querem que o poder politico se renove e seja
mais atuante nas politicas publicas e sociais. Como formas de buscar isso do Estado
investem contra a alienacdo do povo e tentam aproxima-los de sua estrutura onde
sejam conhecidos como um movimento social pratico e de resultado.

Observando as caracteristicas dos novos movimentos sociais, seus objetivos
e sua pratica de agao pode-se apontar que em alguns aspectos o atual MOJOG e
atual Pastoral da Juventude apresentam uma aproximag¢ao com eles, no entanto, da
mesma forma como foi salientado sobre a comparagao anterior, ou seja, entre os
movimentos sociais classicos e o MOJOG e a PJ dos anos 80, nado se pode afirmar
categoricamente que os atuais estao totalmente inseridos dentro de um cenario dos
novos movimentos sociais, pois ha elementos que ndo se enquadram e que inibem
uma sélida afirmacéo.

Entre os aspectos que o MOJOG e a pastoral da juventude apresentam e que

pode ser considerado novos movimentos sociais podemos descrever a sua
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preocupacao com temas especificos do cotidiano e que de certa maneira estao
desconectados de estruturas mais amplas, como por exemplo, resolver com maior
praticidade a situacdo de exclusao das familias de sua comunidade. Um bom
exemplo disso sdo as discussdes acerca do jovem e a sua rejeicdo as estruturas
totalizadoras como vistas nas expressodes recolhidas das entrevistas com os atuais
jovens do MOJOG, pode ser usado como exemplo a visdo de que avia “o jovem da
PJ vinha trazer temas para ser trabalhado”, neste contexto este jovem era alguém
de uma estrutura superior, portanto ndo era um “mojogueiro”. Esta tendéncia
emancipatoria foi observada no material recolhido da pesquisa de campo e sob um
olhar mais apurado pode-se afirmar que esta tendéncia esta presente no grupo e
que o classifica dentro do aspecto dos novos movimentos sociais. Também se
observa como caracteristica dos novos movimentos sociais uma visdo mais pratica
da politica e ndo tanto ideoldgica, como ja citado, tem-se nela um mecanismo para
solugdes imediatas, mas com pouca crenga na efetividade dos pedidos. Se observa
ainda que existe no MOJOG uma grande rotatividade de membros e um apego
maior ao seu grupo local e menos a estrutura da pastoral. Eles, em muitos casos,
nao demonstram concordancia com as diregdes dos movimentos e possuem
rejeicdo, ha qualquer tipo de aproximagcdo com mecanismos institucionais do Estado.

Ainda ha outro elemento no atual grupo MOJOG e na PJ contemporaneo que
pode ser considerado caracteristica dos novos movimentos sociais que € a questao
ludica. Nas visitas feitas ao grupo e na participagéo de suas reunides constatou-se
que o ludico era uma tendéncia forte entre os jovens, além disso, observa-se que os
atuais encontros tematicos que ocorrem com outros grupos, sempre ha uma busca
por uma atividade com este perfil, sendo ha uma musica, um teatro ou mesmo uma
recreacao, nao se observa a mesma participacdo que anteriormente existia isso nao
significa um demérito, mas apenas uma constatacdo. Quando os jovens do atual
grupo se expressam sobre este viés pode-se observar que ha um maior interesse
sobre a forma que vai ocorrer o encontro e se ficar nitido que havera apresentagao
de uma banda, a vontade de participar € outra. Acompanhando algumas atividades
de manifestacdo da Pastoral da Juventude nos ultimos anos verifiquei que mesmo
sendo uma atividade de carater contestatério e reivindicativo se fazia com muita
alegria e barulho, eram cartazes coloridos e musicas animadas, tipico da atual

juventude, portanto concatenada com os NMS.
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Uma outra constatagao que fiz ao pesquisar o MOJG e conseqlientemente a
Pastoral da Juventude foi o numero relativamente maior de meninas em relagao aos
meninos e, além disso, as coordenacdes apresentam fortes liderangas femininas.
Como ja sustentada por muitos autores, alguns aqui citados como Scherer-Warren,
Reichmann e Buev, Gadea ou Krischke este aumento da participagao feminina, em
especial mais jovem, ndo s6 nos movimentos, mas também nas diregcbes deste é
uma nova caracteristica dos movimentos sociais contemporaneos.

No campo das articulagdes entre grupos de movimentos distintos pode-se
constatar que atualmente o MOJOG se aproxima da associacdo de moradores onde
ativamente participa das promog¢des planejadas por ela e também em muitos casos
tudo ocorre com o incentivo de alguns jovens membros da PJ. No campo do
discurso é nitido que tentam buscar aproximacao entre o que falam e o que fazem,
nao sao tdo sonhadores, mas percebi que tentam dar maior praticidade aos seus
projetos.

Observei também que outra caracteristica presente no MOJOG ¢é a busca por
uma autonomia financeira, ou seja, eles ndo tém a intengdo de manterem-se
organizados dependendo de uma ajuda financeira da comunidade ou da pardquia,
como eles salientam: "nés vamos a Iluta, mesmo que quebramos a cara, mas
corremos atras de grana para nossas atividades". Esta autonomia de corte financeiro
pode se converter em um elemento importante no exercicio de autonomia
organizacional e das diferentes estratégias de acdo tomadas, o que leva a
compreender que, de certa forma, apresenta um traco mais caracteristico dos
chamados novos movimentos sociais.

Quanto aos pontos que podem destoar dos novos movimentos sociais e que
estao presentes no MOJOG e na PJ, penso que se sobressaem ainda o saudosismo
e a falta de preparo de muitas liderangas. Como bem salientado anteriormente por
um jovem "pejoteiro" os lideres vdo mais pela forga ou a vontade do que pela sua
anterior preparagao. Quanto ao saudosismo faco referéncia na postura que tomam
diante da avaliacdo dos jovens do passado em relacdo a eles, sem se
desmerecerem colocam os ex-jovens como individuos mais firmes em seus
propadsitos, mais politizados e mais compromissados com as mudangas sociais.

O cotidiano atual do MOJOG é recheado de alternancia valorativa na sua
pratica de agao, ou seja, para eles algumas coisas possuem hora, um bom peso

valorativo hora, a mesma coisa ndo € tao valiosa assim. Isso percebi quando
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questionei sobre sua manifestagdo de fé e também sobre sua participagao politica.
Em ambos os conceitos ficaram claro que tinham importancia maior dependendo da
conjuntura, isto €, se ela fosse favoravel, caso contrario ndo se atribuia tanto
significado.

Também se observa que o0s passos do grupo sdo mais individuais, ou seja,
nao seguem um ordenamento de esfera superior. Nao quero dizer que sao
individualistas, mas sim que procuram construir uma pauta sua ou que parta de
alguém muito préximo do grupo. Os interesses atuais do grupo estdo baseados
muito na necessidade coletiva local, ndo sdo amplos e nao muito raro se repete
pautas porque alguns temas nao ficaram bem solucionados. Nota-se que o sujeito
social participante do grupo tem como objeto de interacdo a necessidade de ser
reconhecido quanto tal, n&o participa do grupo porque tem um "sonho
revolucionario”, que ser mais sujeito da histéria do que um simples ator. E concreto
no grupo o espirito de companheirismo e comprometimento coletivo, ndo percebi
manifestagdes individualistas ou narcisistas. Mesmo sabendo que todo ser humano
tém em si tais manifestacdes, na atual MOJOG tais intengcbes ndo sao bem aceitas.
Também é concreto que o atual grupo trouxe herangas dos principais fundadores e
que bem ou mal avaliadas sao nitidas, como por exemplo, o apego a comunidade,
um vinculo forte com a catequese (mesmo que ndo ha atualmente muitos
catequistas), a forte organizagcédo e participagdo em campanhas do agasalho e de

alimentos, alem de um gosto pelo teatro.
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CONCLUSAO

Propusemos discutir neste trabalho o tema da juventude e os movimentos
sociais. A grande questao inicial diz respeito aos olhares dos jovens, que atualmente
participam de um grupo de jovens da Igreja catdlica vinculada a uma organizagao
interna chamada de Pastoral de Juventude, sobre temas como acdo social, fé e
politica, identidade juvenil, religiosidade e perspectiva de vida. Buscou-se construir
uma analise destes utilizando como parametro os jovens que iniciaram 0 grupo na
década de 80 e que atualmente adultos mantem um vinculo muito proximo da
comunidade e consequentemente ao referido grupo de jovens, o MOJOG. Uma
segunda questéo proposta foi verificar se ha dentro das manifestacdes e das agdes
dos membros do grupo caracteristicas que possam ser definidas como dos
movimentos sociais classicos ou mesmo dos “novos” movimentos sociais.

Ap6s muitas analises tedrica e empiricas pode-se fazer algumas ponderagdes
que tem um carater afirmativo e conclusivo a respeito das questdes acima citadas.
Com a construcdo deste trabalho ficou percebivel que os movimentos sociais
classicos possuiam um viés tedrico e de agdo mais amplo do que os atuais, nao
necessariamente que isso os tornava mais importante, mas com certeza tinham um
embotamento ideologico mais forte o que influenciava de maneira contundente as
suas manifestacdes tanto coletivas como individuais. Outra constatacdo € que os
militantes desses movimentos sociais tinham uma expressao mais “agressiva’ no
gue tange sua manifestagcéo ideolégica e ndo admitiam que houvesse dentro destes
movimentos atitudes individualistas e momentaneas, o que deveria permear era
sempre o coletivo. Internamente desejavam a formacgao ideolégica de seus membros
e externamente suas agdes tinham como objetivo a mudanga conjuntural e a
diminuicdo das diferencas sociais. Esses movimentos classicos tinham uma
orientacdo tedrica muito préxima ao marxismo e viam na luta de classes uma
motivacdo para a producdo de embates sociais, ndo necessariamente seus
membros vinham todos de uma mesma classe social, mas seus posicionamentos e
suas agdes saiam em defesa das classes menos favorecidas pelo sistema
capitalista.

Quanto aos “novos” movimentos sociais por sua vez pode-se concluir que sao

mais autbnomos quanto a grandes linhas ideoldgicas, ou seja, nao necessariamente
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“serram fila” ao lado de grandes correntes de pensamento como marxismo,
liberalismo, capitalismo, neoliberalismo, etc. Verifica-se que buscam objetivos muito
especificos e com uma agdo mais focada sem grandes aliangas verticais. Pode
concluir-se também que a existéncia destes novos “tipos” de movimentos sociais
deve-se a fragmentagao da luta social e a crise dos grandes modelos ideoldgicos,
que até o presente momento ndo mostraram convincentes transformacdes que a
maior parte da populagdo deseja. Penso também que ha existéncia de um novo
cenario social, como por exemplo, 0 neo-comunitarismo, o resgate as culturas locais
e a multiplicidade de identidades individuais, favoreceu a proliferacdo destes varios
movimentos sociais especificos, ndo menos combatentes, mas com um sistema de
acao diferente dos classicos como o investimento na profissionalizacdo de seus
quadros e aproximagao com 0s mecanismos institucionais do Estado.

Pode-se concluir que atualmente os “novos” movimentos sociais consolidam a
defesa dos direitos humanos, das minorias étnicas, das categorias de género e do
meio ambiente, o qual, diga-se de passagem, um elemento que atualmente possui
um forte apelo social e que é promotor do surgimento de varias ONGs ligadas a este
tema.

Com relagao a juventude que participava da PJ e sua visdo de mundo de
antes e de hoje pode se concluir que na década de 80 os jovens tinham uma viséo
de mundo em consonéncia com as ideologias presentes nos movimentos sociais
classicos, isto ficou evidente apds as analises feita nas manifestacdes recolhidas na
pesquisa de campo entre os ex-jovens do MOJOG. E necessario salientar que
mesmo hoje eles sendo adultos se percebem que ainda permaneceu um peso
ideoldgico em suas expressdes. Tinham também presente que havia uma
articulagao interegional e uma estrutura organizativa que de certa forma direcionava
os temas para debate e as manifestagdes de carater reivindicatorio. Estes jovens
que fundaram o MOJOG se articulavam dentro de um espago comunitario, no
entanto possuiam uma visao de transformacao social que transcendia este territério,
cito como exemplo as varias expressdes anteriormente relatadas neste trabalho
onde é percebivel a preocupacao destes com as articulagdes politicas nacionais,
com os descasos dos governos regionais em relacdo a politicas publicas para a
juventude ou mesmo a questdo da igreja e a sua relagdo com as linhas teoldgicas
mais a esquerda. Por essa razao estes jovens eram facilmente cooptados por

partidos de tendéncias socialistas, como por exemplo, o Partido dos Trabalhadores
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ou mesmo o Partido Comunista do Brasil. Outra conclusédo que se tira deste trabalho
€ que apesar desta cooptagado parecer uma via de mao unica, ou seja, a Pastoral da
Juventude uma fornecedora de futuros lideres politicos, da mesma forma acontecia
O inverso pois varios lideres que assumiam a PJ vinham das bases de partidos
politicos, mesmo sendo em um numero infinitamente menor isso certamente
ocorreu.

Atualmente o que pode ser sustentado sobre a juventude “pejoteira” € a idéia
de que as manifestagdes publicas a respeito da conjuntura social € mais contida e
mais ludica, contudo possui 0 mesmo vigor juvenil e o0 sonho de uma sociedade mais
igualitaria, mesmo nao tendo o socialismo como proposta de administragdo para o
pais. Com relagdo aos temas se conclui que os jovens do MOJOG procuram hoje
criar pautas especificas mais focadas em problemas do cotidiano comunitario onde
que em varios momentos parecem desconectados das pautas trazidas por jovens
das coordenacgdes regionais da PJ. Os novos “mojogueiros” possuem um descrédito
com relag&o a politica partidaria mas no entanto, pode-se concluir que sem a clara
percepcao da acio politica fazem ela na pratica quando tentam resolver problemas
mas imediatos e mais visiveis para eles como por exemplo as ja referidas
campanhas solidarias de alimento ou de roupas.

Ficou nitido no final deste trabalho que os jovens que atualmente militam na
Pastoral da Juventude continuam ainda proximos das lutas sociais, mas logicamente
sem o mesmo embotamento ideoldgico de outrora o que se pode concluir com isso é
que se antes as formas de acdo estavam mais na linha de grandes movimentos
atualmente esta mais na trajetoria das campanhas assistenciais, n&o menos valiosas
mais certamente com resultado pratico mais acentuado. Além deste item pode-se
sustentar também que um ponto forte dos atuais jovens do MOJOG é sua
manifestacao religiosa ligada a teatralidade onde o ponto alto é a via-sacra, tido por
eles como elemento de solidez para a existéncia do préprio grupo.

Entre os motivos para entrar no grupo cabe ressaltar que ndo destoa muito do
que foi manifestado pelos ex-jovens do MOJOG, ou seja, apesar de haver algumas
manifestacdes diferentes os interesses sao muito parecidos, como a busca por
amizade, conhecer algo novo ou mesmo por indugéo da familia. Este ultimo motivo é
percebivel quando nas entrevistas foi citada a intima relacdo da familia e a

comunidade catélica local.
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Com um levantamento sobre a histéria da igreja catélica brasileira desde os
anos 60 para ca se conclui que ela posicionou-se entre dois caminhos, ou seja, de
um lado seguindo a orientacdo da cupula que tentava permanecer neutra aos
problemas “mundanos” e de outro a orientacdo da base, lideradas por padres e
religiosas, que tinham uma pratica muito préoxima aos movimentos sociais e
defendiam a sua maior insergcdo na sociedade. Cabe ressaltar que durante os
chamados anos de chumbo a Igreja como um todo foi forgada a defender a
democracia e a proteger os seus religiosos e seus leigos que diariamente eram
perseguidos pela ditadura. Nestes ultimos anos com a abertura democratica a igreja,
sob a orientagao da linha mais conservadora a qual possui o cardeal Ratzinger hoje
papa, seu principal defensor, se distancia das linhas progressistas e propdem um
olhar mais contemplativo tendo como maior expressdao no Brasil o movimento
carismatico. Como fazendo parte da estrutura interna da Igreja a Pastoral da
Juventude também seguiu o mesmo processo de caminhada dela, isto €&, se
constata um abrandamento de temas que dizem respeito a analises sociais e um
solido aprofundamento em questdes de cunho mais espiritual, buscando ser um
conciliador de divergéncias do que um tencionador, o que anteriormente a tatica era
bem inversa. Lendo as matérias mais recentes desenvolvidos pela Pastoral da
Juventude e analisando os seus cantos encontra-se um leque de temas que
direcionam o debate interno dos grupos “pejoteiros” para uma linha mais intimista e,
portanto com menos énfase no social.

Sobre 0 MOJOG de antes cabe ressaltar que como outros grupos ligados a
Pastoral da Juventude, possuia um vinculo muito estreito com as estruturas
organicas desta pastoral, ao ponto de que sua forma de identificagdo tinha como
visdo o0 seu “encaixe” nesta estrutura onde que como relatado, em muitas vezes
quase se anulava o conceito de grupo local para ser um apéndice do organograma
montado pela PJ. Nas manifestagbes dos ex - jovens do MOJOG que foram
entrevistados, ndo raras vezes se constatou que eles eram acima de tudo
“‘pejoteiros” e que faziam questdo de ter entre as coordenagdes, tanto paroquial
como diocesana, alguém que fosse oriundo de seu meio, como atualmente isso néo
se observa mais, eles julgam tal constatagdo como negativo e estdo sempre
cobrando dos novos jovens a mesma atitude que outrora tinham. Pode se afirmar

também que era um grupo mais familiar e tinha como principio fundador a integragéo
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dos jovens na comunidade, além de que buscavam a formacdo de seus membros
tanto no campo da religiosidade como da politica.

Ficou muito nitido também nas expressdes dos fundadores do grupo o
sentimento de saudosismo, cujo resultado aparece nas avaliagbes destes sobre o
novo MOJOG e principalmente na sua forma de atuagcédo que segundo eles, perdeu o
sentido de regionalidade e se tornou apenas um grupo comunitario. Aqui reside
outra constatagdo observada durante o trabalho que é a de que o grupo tinha uma
aproximagao muito grande com os movimentos sociais da época, tanto ligados a
religido como aqueles mais distantes dela, cito como exemplo as caminhadas feitas
junto com os Sem Terras, que por um periodo estiveram acampados em Parobé, e
que causou furor na comunidade ver muitos de seus jovens erguendo bandeiras em
prol da causa destes manifestantes que na época eram muito mais vistos como
marginais do que um movimento social legitimo. Conforme relatos dos ex - jovens do
MOJOG foram ativos também nas greves dos sapateiros do municipio € muitos
sofreram sangdes por parte de lideres da igreja, mas nitidamente ndo surtiram muito
efeito.

Como ja assinalado anteriormente as manifestagcbes eram mais de grandes
movimentos onde o ponto alto eram a busca por uma mudanga social mais
substancial do que propriamente local. Tratava o embate social como um passo no
processo de caminhada para a “nova sociedade”, ndo se esquecia da formacao
ideoldgica e da sua aversédo de temas considerados contrarios aos seus.

Com relacédo ao MOJOG de hoje e os movimentos sociais podemos perceber
que esta de certa forma acompanhando a realidade conjuntural, ou seja, vive-se um
novo periodo onde os grupos estdo mais isolados em seus objetivos fins e sé se
articulam quando ha um interesse maior o qual perpassa os varios desejos. A
realidade dos novos movimentos sociais € uma articulacdo horizontal em forma de
rede coletiva cuja intengao é tencionar os 6rgéos gestores do Estado para solucionar
problemas mais amplos, mas que de uma forma ou outra atinge a todos em
particular, com melhor exemplo disso € a questdo ambiental. O grupo MOJOG
apresenta uma conotagao um tanto particular quanto a questao de sua relagédo com
a institucionalidade, ou seja, ha um desconhecimento quanto o seu papel na
sociedade e uma aversao em se aproximar de instituicobes do Estado como, por
exemplo, a politica partidaria. Penso que isso ndo o desqualifica como movimento

social, mas de certa maneira o distancia das linhas defendidas pela PJ, ou pode ser
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ainda considerado possuidor de uma nova roupagem dos movimentos sociais mais
contemporaneos.

Um ponto que foi buscado pesquisar durante todo o trabalho e que podem se
fazer algumas constatagdes é sobre atual juventude. E nitido seu carater mais
ludico, ndo em um sentido de sua desconstituicdo, mas penso ser como forma de
estratégia e metodologia de acdo; que sao mais predeterminados e menos
romanticos, tem intrinsecamente uma maior ansiedade, a qual pode ser em muitos
casos motivador para confrontos com seus semelhantes mais adultos; sdo mais
tribalistas do que mundializados, ou seja, preferem estar com alguém que se
assemelha muito com sigo e que deseja 0 mesmo que ele é o espirito individualista
de grupo; s&o mais urbanos e acha o centro das cidades o local preferido para sua
manifestagéo social. Quanto a valores causa certa estranheza, mas ao contrario das
divagagdes que se fazem, eles atualmente dao um consideravel valor a familia e a
educacao, véem o trabalho como afirmacgéao pessoal.

Finalmente o que é correto afirmar sobre o MOJOG atual € que esta mais
ludico, cuja caracteristica foi definido anteriormente, apegado a temas mais
comunitarios e que ativamente é participante de grandes campanhas solidarias de
cunho assistencial, ndo necessariamente esquecendo de seu carater juvenil e
religioso. Fica, portanto claro que o MOJOG de antes estava inserido nos grandes
movimentos sociais historicos de transformagdo global tipico dos grandes
movimentos de massa, que buscava nos jovens individuos cheios de vitalidade para
os embates sociais tipicos daquele periodo. Ja o MOJOG atual vivencia temas e
tensdes sociais construidos na especificidade, trazendo preocupagdes mais locais
inserindo no seu agir politico a espontaneidade propria de um processo de

redefinicdo da politica como exercicio do agir coletivo.
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ANEXO

Questionario para a pesquisa de campo:

Aos que iniciaram o grupo MOJOG:

1- O que é para vocé ser jovem?
2- Quais eram os motivos que os levavam a participarem de um grupo juvenil

religioso como o MOJOG?

3- Quais eram as agdes sociais que o0 MOJOG mais participava e por que eram
essas?
4- A Pastoral da Juventude definia plano e metas ao grupo? (em caso de

afirmativo quais eram?).
5- Quais eram as manifestacbes de fé mais praticada pelo grupo MOJOG

quando vocé participava?

6- Quais eram os temas mais debatidos no grupo?
7- O que vocé pensa da acdo do MOJOG atualmente?
8- Qual era a relagao fé e politica (partidos, sindicalismo, educagao) no MOJOG

quando vocé participava dele?

Aos jovens que hoje participam do MOJOG:

1 — O que vocé pensa sobre ser jovem?

2 — Quais s&o os motivos que os levam a participarem do grupo MOJOG?

3 — Quais sao as agodes sociais que o0 MOJOG participa atualmente?

4 — Qual a relagao do MOJOG com a pastoral da juventude?

5 — Quais sao as manifestacdes de fé mais praticada pelos membros do MOJOG?
6 — Quais séo os temas mais debatidos no grupo MOJOG atualmente?

7 — O que vocé pensa da agao do MOJOG na época em que ele iniciou?

8 — Qual a relagédo que o grupo ou vocé, faz dos conceitos fé e politica?
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Questionario e suas respostas compiladas, trazidas pelos jovens que
iniciaram o grupo MOJOG.

1. O que para vocé ser jovem?

O jovem é o futuro; transforma seu tempo em aprendizagem; quer curtir a
vida; ter ideais de mudancgas; € quebrar regras com responsabilidade; periodo que
se busca autoafirmacao; é curioso em relagao a vida; é ndo olhar a idade, mas sim o
estado de vida e a vontade de fazer algo novo; periodo de participar das festas,
excursdes, jogos esportivos, onde se cria motivos para se encontrar; abragar uma

causa; levar algo iniciado até o fim.

2.  Quais eram os motivos que os levavam a participarem de um grupo juvenil

religioso como o MOJOG?

Para conhecer mais as pessoas, porem mais tarde foi tomando outros rumos;
por convite de alguns amigos, diziam que era legal; para aumentar o circulo de
amigos; uma ocupacao para o fim de semana; para ajudar a comunidade e a igreja
junto as pastorais; devido a um ideal de ajuda; desafio de mudar as coisas; porque
fui criado dentro de uma familia que participava da comunidade, faziamos isso em

nossa cidade natal.

3. Quais eram as ag¢des sociais que o MOJOG mais participava e por que eram

essas?

Campanhas do quilo e do agasalho; visita as familias carentes do bairro,
participacdo na catequese, campanha da fraternidade e auxilio nas missas; festas
para as criangas (todo ano); mutirdo para a construgdo da igreja; participacdo em
manifestagdes de jovens e de trabalhadores, também em romarias como a da terra e

do trabalhador.

4. A Pastoral da Juventude definia plano e metas ao grupo? (em caso de

afirmativo quais eram?).
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Na maioria das vezes sim; muitos faziam relagdo a vida do jovem; a liberagao
de alguém para nos orientar e fazer uma articulagdo entre os grupos; definia-se que
deveriamos participar da caminhada jovem e de cursos de formagédo; tinhamos uma
orientacdo paroquial e diocesana muito forte; vinham subsidios para uma agéo

articulada e de apoio aos grupos.

5. Quais eram as manifestagcbes de fé mais praticada pelo grupo MOJOG

quando vocé participava?

Além das tradicionais, como as missas e retiros, a caminhada jovem, que era
realizada no Dia Nacional da Juventude (DNJ), era o nosso ponto alto.
Preparavamos também teatros sobre temas biblicos e sociais, passeatas e

catequese.

6. Quais eram os temas mais debatidos no grupo?

Em geral temas do momento com um perfil de conscientizagcdo com a
realidade; como fazer mais jovens participar do grupo; como estava o jovem na
sociedade; problemas da familia, da politica, da sociedade (desemprego, religido,
exclusao social); A manipulacdo dos meios de comunicagdo que incentivava os

jovens ao consumismo.

7. O que vocé pensa da acdo do MOJOG atualmente?

Nao vejo alguma; atualmente nao existe; os jovens ndo querem
compromissos; a juventude esta um pouco apagada; nao interagem com a
comunidade da mesma forma que os jovens de antes; quase nao existe mais,
atualmente esta desorientada, talvez porque ela ndo tenha a mesma expectativa e
necessidade que tinhamos em relagao a vida; parece que os jovens querem chegar
logo aos 18 anos, ter sua moto, seu carro e um ténis de marca; o grupo ficou sem

lideres e com poucos jovens atuantes.

8. Qual era a relagao fé e politica (partidos, sindicalismo, educagado) no MOJOG

quando vocé participava dele?
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Espelhados no projeto de Cristo buscavamos conhecer os projetos dos
partidos para ver qual se aproximava deste; A participagdo acontecia pelo incentivo
que se tinha em participar de partidos, coordenagdes paroquiais, diretorias de
comunidades, como forma de contribuir para uma sociedade melhor; a relacéo fé e
politica era muito forte, para nés era muito séria estas questdes, havia muita
divergéncia de idéias principalmente na politica e sindicato; nos identificavamos
muito com o partido dos trabalhadores, mesmo que isso nos levasse a brigar com
nossos “patrbes” ou até mesmo perder o emprego, pois tinhamos um ideal;
queriamos uma mudanga social e pensavamos que isso viria através de um
movimento de jovens de certa forma hoje conseguimos; era uma relagdo muito forte
e ndo raras vezes aparecia algum politico em nossas reunides; muitos de nos
saiamos para fazer campanhas politicas e sindical, distribuiamos “santinhos” e
colavamos cartazes de nossos candidatos, alguns do nosso grupo ajudaram a
fundar em Parobé o PT em 1985; faziamos greves e manifestagdes de rua; se
discutia muito assuntos em torno da teologia da libertagdo a qual nos influenciou e
também ao paroco da época; os jovens participavam massicamente da Romaria da
Terra; tinhamos vontade de mudar o mundo, sede de justica, me sentia uma
revolucionaria dos anos 70; este sentimento me afastou um pouco do grupo MOJOG
pois tinha um desejo que estava além do que ele podia me dar passando a ser muito
radical; em época de eleicdo faziamos discussdes para analisar o melhor candidato

para votarmos.

Questionario e suas respostas compiladas, trazidas pelos atuais jovens
do grupo MOJOG.

1. O que vocé pensa sobre ser jovem?

Ser participativo; € ter compromisso; assumir seus atos; ter uma visao
aleatéria; disposicdes para varias agoes; muitas idéias positivas; ter forca para
mudar o mundo; atualmente sdo muito “parados”; conformados com o mundo;
querer ser independente; € a mudanca da infancia para a fase adulta; uma fase mais
complicada e mais instigante; cria sua propria personalidade; cria uma batalha

consigo mesmo.
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2. Quais sédo os motivos que os levam a participarem do grupo MOJOG?

Amizade, festa, divers&o; aprendizado para a vida; curiosidade (querer saber
0 que acontece dentro de um grupo destes); por causa dos outros participantes
(interesse pelas meninas ou meninos do grupo); para mostrar a cara; pedir seus
direitos; vontade de mudar; vontade de protestar.

3. Quais sao as agoes sociais que o MOJOG participa atualmente?

Via-sacra (ponto forte que mostra nossa religiosidade na pratica); campanha
do agasalho; festas no dia da crianga; preparacdo de missas, participacdo em
liturgias; baile tradicionalista (tipico a gaucho); palestras.

4. Qual a relagao do MOJOG com a pastoral da juventude?

Muito ampla; varios participantes estdo ou estavam nas coordenacdes dela;

inicialmente boa, mas depois a base se distanciou dela; a saida de muitos jovens

para a PJ enfraqueceu o grupo.

5. Quais sado as manifestacoes de fé mais praticada pelos membros do
MOJOG?

Via-sacra; retiros espirituais; missa; na catequese.

6. Quais sédo os temas mais debatidos no grupo MOJOG atualmente?

Amizade; unido; politicas publicas; temas da atualidade; festas; amor (em

varios sentidos); torneios esportivos e temas biblicos.

7. O que vocé pensa da acdao do MOJOG na época em que ele iniciou?

Tinhamos um pensamento da época;Tinhamos um pensamento da

época;idade; amigos que se reuniam; jovens com boas intengdes; fortalecia o
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vinculo do jovem com sua comunidade e com a sociedade em geral; jovens com boa

vontade de fazer um mundo melhor.

8. Qual a relagdo que o grupo ou vocé, faz dos conceitos fé e politica?

A juventude continua vivendo muita a fé e a politica; fé é a certeza que pode
fazer, a politica é a maneira de fazer; € uma relagdo humanitaria e necessaria na
vida de cada um de nds, mas muitas vezes nao procede dessa maneira; para o
MOJOG a fé sempre foi o essencial, acreditando sempre na palavra de Deus e a
politica defendendo os objetivos do grupo e de sociedade, ou seja, sempre

defendendo o que era melhor para o grupo e a sociedade.



