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RESUMO

Quando os primeiros castelhanos chegaram a regiitedoamérica foram confrontados com
sociedades diferentes em uma proporcéo e variedadmtao jamais experimentada por eles.
Os espanhdis depararam-se com um problema a seaduer respondido: Quem era esse
sujeito completamente desconhecido quem encontranesse Novo Mundo, de upoutro
radical, de uma civilizacdo estranha, de uma radddhumana completamente distinta de
todas aquelas conhecidas ou contadas pelo mundder@@ai? Durante todo o periodo
colonial, os europeus registraram as experiéndiddas em boa parte do territério explorado
e ocupado por eles na América. Muitos dos escsitbse 0s nativos das novas terras, relatam
a historia desses povos: a religiosidade, os dees&tre outras coisas, as praticas de
sacrificios humanos. Na pluralidade e heterogedeiddos cronistas das indias e suas
narrativas que tratam dos sacrificios humanos nasolteérica, os evangelizadores
constituiram parte desse grupo. Dentre as produd@easligiosos espanhdis que tratam do
tema dos rituais de sacrificios, estdo as fontedodefranciscanos: istoria general de las
cosas de la Nueva Espafit069) do frei Bernardino de SahagurHiatoria de los indios de

la Nueva Espafigl971)do frei Toribio de Benavente ou (Motolinia); e desddominicanos:
aHistoria de las Indias de Nueva Esparia e islatietea firme (1967)do frei Diego Duran, e

a Apologética historia sumarigl992)de Las Casas. Assim, buscamos responder como tais
cronistas, a partir das praticas de sacrificiosaist de seres humanos, compreenderam,

descreveram e interpretaram os povos do Novo Mudo.

Palavras chaves: Rituais de sacrificios, cronistas indias, encontro cultural,

alteridade.



ABSTRACT

When the first Spanish people came to the Mesoameegion they faced different societies,
and this happened in a proportion and variety thay had never experienced before. The
Spanish came across a problem that required answérs was that totally unknown
individual who they had encountered in that New Mofrom anotherroot, from a strange
civilization, from a human reality which was comely different from all those that the
Occidental world knew or counted? During the whadéonial time, the Europeans registered
the experiences they had had in great part ofahd they were exploiting and occupying in
America. Many of the writings about the native pespof the new land report the peoples’
history: the religiosity, the gods, and, besiddsgeothings, the practices of human sacrifice. In
the plurality and heterogeneity of the chroniclegers of the Indies and their narratives that
accounted the human sacrifices in Mesoamerica.ettamgelists were part of that group.
Among the written productions on the theme of tguend sacrifices which were written by
the Spanish religious people are the sources ofRmaaciscans: thelistoria general de las
cosas de la Nueva Espafif969), by brotheBernardino de Sahagurhe Historia de los
indios de la Nueva Espafiad971), by brotheiforibio de Benaventer (Motolinia); and the
sources of two Dominicans: tiistoria de las indias de Nueva Espafia e islatatea firme
(1967) by brotherDiego Duran and theApologética historia sumarigl992)by Las Casas
Thereby, we seek to answer how such written praoclstcomprehended, described and
interpreted the peoples of the New World from tin@cpces of sacrificial rituals of human
beings.

Key words: Rituals of sacrifices, writrs of chroles the Indies, cultural encounter,

alterity.
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INTRODUCAO

Quando os primeiros castelhanos chegaram em Téttechtapital dos dominios
mexica$, entraram em uma cidade que fazia parte de unegsoaurbanistico iniciado 3.000
anos antes. Quando os missionarios instalados naa NEspanha decidiram produzir
narrativas sobre as culturas dos povos da Mesogahéstavam lidando com convicgdes e
formas de entender o0 mundo muito antigas que estdisseminadas por uma grande regido,
fatos muitas vezes encobertos, conforme Santo2(Z00), pela enorme generalizacdo do
termo indio. Segundo o historiador, esse conceitaitilizado desde as primeiras incursdes
dos europeus a América. Dessa forma, o termo davimterpretado como fruto da tradicédo
narrativa ocidental que, como muitas outras, tensi@pervalorizar, a detalhatGzusde onde
fala e a despersonalizar e generalizar as pesfecfegando mesmo a negar a humanidade e
racionalidade aos habitantes mais distantes daccentle a narrativa era produzida. Desse
tipo de narrativa, Herétodo e a concepcabaidarofazem parte das primeiras paginas desse

tipo.

Os espanhois depararam-se com um problema a sadwea respondido: Quem era
esse sujeito completamente desconhecido que eacantrnesse Novo Mundo, de wutro
radical, de uma civilizagdo estranha, de uma radédhumana completamente distinta de
todas aquelas conhecidas ou contadas pelo mundier@&i? Os europeus tiveram que

solucionar o problema de explicar como esse aniestiva povoado do extremo norte ao

! Os mexicanistas tém preferido valer-se da designde “mexicas” para nomear ao povo de “Tenochtitlié
ndo astecas como € mais usual entre os ndo dispasjadendo em vista que este parece ser 0 netoegpal
eles se reconheciam e davam a reconhecer em sua. €pra como “mexicas” ou “tenochas” que se
apresentavam os emisséarios de Montezuma aos espadhérmo “astecas” é, pois, uma criagdo posterio

2 O termo Mesoamérica refere-se a regido cultural spra aqui estudada e que abrange uma grandedparte
México e da América Central, como veremos em detathCapitulo 2.
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extremo sul e de uma a outra costa maritima pem#g dezenas de milhes de indig&nas
formado por povos que partiihavam grupos lingidstice elementos culturais que

caracterizavam uma visdo de mundo e um estiloaiepioprio.

Os efeitos mais fortes dos relatos sobre a Amédcaram sentidos na Europa e no
Mundo varios anos depois de 1492 e, progressivaneassaram a influenciar e, de certa
forma, influenciam ainda hoje, a visdo que temdsres@ maioria dos grupos indigenas

americanos dos tempos pré-hispanicos e coloniais.

Dos relatos que chegaram a Europa, dentre aquatesgis causaram espanto estao
os rituais de sacrificios de seres humanos. Ogoselde tais praticas serviram, em grande
medida, para justificar a “Conquista”. Vale, neptato, centrarmos nossa atencdo ao uso
deste termo. Restall (2006) nos chama a atencauelea histéria da “Conquista” gira em
torno das realizagbes simbodlicas dos espanhois, c@aino uma determinada vitoria ou
fundacdo de uma cidade, sendo que a imagem quiinpassada e perpetuada por muito
tempo, € de que tal acontecimento assinalou ai¢éemsla barbarie para a civilizacdo. No
entanto, esta compreensao, foi gerada pelos psopoioquistadores. I1sso porque os espanhdis
do século XVI tinham por costume apresentar os f&tegs em termos que antecipavam a
conclusao de suas campanhas. Assim, o termo “Cstadgdaspanhola” perpetuou-se no tempo
gracas ao empenho hispanico, retratando suas ategdcomo conquistas e pacificacoes.
Importante, ainda, destacarmos que a Conquistasiggifica um fato consumado, como
apresentaram os espanhois. Além disso, quandodalam “Conquista”, cabe-nos relativiza-
la, pois em muitas circunstancias podemos nos ptergguem foi o conquistador e quem foi
0 conquistado. Essa situacado pode ser questiomapartir dos mais distintos aspectos da
transformacao cultural, do encontro entre os daisdas, em especial no que diz respeito aos

aspectos da religiosidade. Em se tratando da osldade dos povos mesoamericanos, as

® As cifras vdo de 20 milhdes a 200 milhdes.

4 Para que possamos ter uma idéia inicial do coropéstema cultural mesoamericano, em 1492 havia na
América, aproximadamente, mil linguas agrupadasceno de 133 familias, dentre as quais, revelaveose
principal a nahuatl, com mais de 20 dialetos.



11

praticas de sacrificios humanos podem ser caraatiEs como uma expressao maxima de

pensamento e forma de ver e interpretar o munckedgmvos.

O tema da realizacéo de sacrificios humanos na aeSieca ndo pode passar pela
via da negacéo, como querem fazer muitosrdesicanistagla atualidade. O que podemos
fazer, nesse sentido, € questionarmos a importéexigerada conferida a ele pelos
conquistadores e cronistas missionarios. Durantl® to periodo colonial os europeus
registraram, por escrito, as experiéncias vividas la parte do territério explorado e
ocupado por eles na América. Dentre os temas atmsdaestava a montagem dos
mecanismos administrativos da coroa espanholagi@oreo contato com os indigenas, bem
como os conflitos e guerras contra eles, etc. Ad&wo, muitos dos escritos sobre 0s nativos
das novas terras relatam a histéria desses povadigensidade, os deuses e, entre outras
coisas, as praticas de sacrificios humanos. Taigcas foram vistas, na grande maioria dos

casos, com muito horror e espanto.

Daqueles que escreveram esses relatos, em muises, canembros do clero,
funcionarios espanhois, indigenas educados em igslégonstruidos na Ameérica,
conquistadores, destacamos as obras realizadaselmposos espanhdis. Provenientes de
diferentes Ordens, como franciscanos e dominicarhegaram a regido mesoamericana com
o intuito de trabalhar no processo de conquist&ies) que se dava concomitantemente a

colonizagéo promovida pela coroa de Castela.

Os religiosos fizeram parte de um grupo que esarevexplicou o Novo Mundo e
seus habitantes. O “outro”, o indigena, passour &msiendido e explicado pelos cronistas
religiosos, diga-se de antemdao, por um lado, dendoheterogénea, com interpretacdes e
argumentos distintos, direcionado pelas experiénd@a cada cronista ou pela forma de
conceber o mundo a partir de filésofos ou religiogae, ao longo da histdria, contribuiram
com suas explicacdes. Por outro lado, as explisagie modo geral, estavam delimitadas,
mesmo que heterogéneas, pelas categorias e coomgpedseguiam uma logica: a verdade
cristd. Como cristaos, os autores de tais esgaaiihavam da premissa biblica que “Deus é
Verdade”, pois Nele a palavra e 0 pensamento rept@sam sempre a realidade. Por essa

razao, os textos estavam impregnados com a verdd&igavra.
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Nesse processo, 0s rituais de sacrificios humaralzados pelos mesoamericanos
eram tidos, na grande maioria dos relatos espanbdiso praticas idolatricas, uma idéia
tecida na longa tradicdo judaico-cristd, ja en@m#rno Antigo Testamento, indicando as
impiedades dos gentios que, diferentemente dogbgbadoravam estatuas e faziam cultos a
idolos. Também no Novo Testamento os espanhdimeragam relatos que apontavam para
essa questdo: Na carta de Paulo aos romanos, @okpéassociou a idolatria a “depravacao
dos homens”, loucura e a obscenidade (Rm 1.18Ne&¥)América, a concepc¢ao de idolatria
funcionou como um filtro na percepcéo da religiadel dos nativos pelos europeus, sendo
que foram, justamente, as praticas de sacrifiGgspciadas como idolatricas, as mais

combatidas pelos recém chegados do Velho Mundo.

Dentre o grande universo de fontes espanholas raldd® no século XVI optamos
em dar uma atencdo especial para as religiosas,trggem numerosas informacdes e
interpretacdes sobre o universo cultural mesoaamaicprincipalmente sobre os rituais de
sacrificios humanos. Acreditamos que a andlise atte mlessas fontes que consultamos, a
partir do elemento que escolhemos como tema destipagdo, ou seja, 0s rituais de
sacrificios humanos, pode nos proporcionar algumiatas sobre a imagem indigena

construida pelos espanhdis.

Antes de explicarmos como foi articulado e trabdthacom esse universo
documental, € conveniente apresentar os religi@sasuas producdes, os quais foram
escolhidos nessa pesquisa, bem como os motivoasdessolhas. Daremos atencéo especial
para cronistas que trataram amplamente do temauestap, e que estiveram envolvidos em

projetos de conversao dos indigenas.

Dentre as producdes de religiosos espanhois qtemtrdo tema dos rituais de
sacrificios humanos realizados na Mesoaméricazarilos fontes de dois franciscanos: a
Historia general de las cosas de la Nueva Esp@if®69) do frei Bernardino de Sahagun, a
Historia de los indios de la Nueva Espaiif971) do frei Toribio de Benavente ou

(Motolinia); e de dois dominicanosHistoria de las indias de Nueva Esparia e islatietea



13

firme (1967)do frei Diego Duran, e Apologética historia sumari§1992) de Las Casas

Como hipotese a ser testada, acreditamos que ha&stdois religiosos dominicanos e dois
franciscanos sera pertinente para descobrirmosudefayma os religiosos desenvolveram
suas idéias e imagens a respeito dos indigenaadassem suas praticas de sacrificios. Além
disso, poderemos observar se 0s cronistas contéximacoes e diferenciacdes, sejam eles

participes da mesma ordem religiosa ou nao.

Historia general foi escolhida pela amplitude com que trata do tessacrificios
de seres humanos entre os mexicas. Sahaun deeéicpargjuase toda sua vida, a pesquisar e
escrever sobre as culturas da regidao do Altiplapoti@ Mexicano e cercanias. Segundo
Santos (2002: 26), o missionario tinha como prialcipbjetivo alertar seus irmaos
missionarios para as chamadas “sobrevivéncias tid@g’. A obra serviria como uma

espécie de manual missionario para a referidagegia

Historia de los indiogle Motolinia foi escolhida por ser o texto maiigmsobre a
evangelizacdo na América. O principal objetivo dbor ao escrever a obra, foi exaltar o
trabalho dos franciscanos na “luta” contra o demobmiqual, como pensava o cronista, havia
se apoderado dos povos indigena e os levado aarepliaticas idolatricas, dentre as quais

estavam os sacrificios humanos.

Quanto as producdes dos autores dominicatigtyria de las Indiagoi selecionada
por possuir caracteristicas similares a obra dadgah Vale ressaltar que o seu autor, Diego
Duran, como apontou Santos (2002: 27) compartilltava Sahagun dos mesmos objetivos
missionarios. O cronista valeu-se de escritos darga méao e de seu préprio conhecimento
sobre as culturas mesoamericanas, entre as quais desde a sua infancia. O frei procurou
estabelecer um padrédo explicativo para toda arldstia América. Suas narrativas séo

detalhadas, sendo que parece demonstrar sua epoemelpacdo em ndo deixar escapar

® Sobre os escritos de Las Casas ha que se estlguecemesmo néo os tendo produzido a partir dértiise
cultura nahuatl, grande parte de seus tratadog ssbrituais de sacrificios provém de fontes deriad regido,
como, por exemplo, aquelas coligidas de Motolinia.

6 Utilizaremos formas abreviadas dos titulos dagrquobras citadas: Historia general (de las cdeaNueva
Espafia) Historia de los indios (de la Nueva Espafiforia de las indias (de nueva Espafia e istatetra
firme) e Apologéticghistoria sumaria).
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qualquer indicio de idolatria entre os nativosr&is suas principais preocupacdes estavm os

ritos sacrificiais.

Outro religioso que merece destaque na forma depirgtar as praticas de sacrificios
humanos e, consequentemente, os indigenas é o Badelomé de Las Casas. O
dominicano, mesmo nédo tendo vivido na regido owdasto, em particular, o México
Tenochtitlan, valeu-se de fontes como Motoliniaapaplicar e formular suas teorias sobre os
rituais de sacrificios humanos praticados peloggamths no Novo Mundo. N&pologéticao
frade fez consideracdes sobre as condicfes gempAfos costumes dos nativos e suas
habilidades “naturais” para a verdadeira religid@ante de idolatria, a solucdo lascasiana foi
recorrer a idéia do desconhecimento da “verdadelrgido”, tal como os antepassados da
religido crista.

Na pesquisa, do ponto de vista temporal, temos eniogo que abrange os ultimos
anos do século XV até final do século XVII, quasdo produzidas as obras espanholas que
tratam dos nativos da Ameérica, utilizadas no ttadallal delimitacdo é permeada por um
ponto de vista espacial, ja que localiza os temtosontinente americano, as entdo chamadas
indias Ocidentais, em especial a regido da Mesdeanémadjacéncias, ora devido ao lugar em
que foram escritos, ora devido a sua teméaticaoEst@ompreendidos documentos que vao
das Cartas de Colombo até as cronicas dos relgimsssionarios espanhois que abordam o
tema dos rituais de sacrificios humanos na Mesaem@&m especial, entre 0s mexicas, sobre

0S quais existem as maiores evidéncias para géiizde tais préaticas.

Dessa forma, pretendemos descobrir como os ritigasacrificios foram tratados nas
fontes supracitadas, em especial, as religiosa&n Alisso, observaremos como os relatos
sobre as praticas sacrificiais moldaram a imagedfgéamna a partir do encontro dos povos e

culturas do Novo e do Velho Mundo.

Para isso, no primeiro capitulo trataremos de famem breve conceitualizacdo dos
rituais de sacrificio ao longo da histéria. Nossaquisa recorre a diferentes campos de saber,
tais como a Antropologia, a Sociologia, a Histégt;. Além disso, abordaremos algumas

possibilidades de interpretagbes nos distintos cange saber. A partir das interpretacdes
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conceituais, centraremos nossa atencao nas famgsogsibilitam as evidéncias da existéncia

de tais praticas entre 0S mesoamericanos.

Uma perspectiva mais horizontal de olhar a histGc@ntada pelos povos
mesoamericanos pode ser encontrada nos escritoglfficos’ presente nos cédices e outros
suportes materiais. As fontes, como 0s registrgardtivos produzidos em tempos pré-
coloniaié, bem como as pinturas murais e ceramicas, tratnratmente do passado
indigena, ampliando, assim, o conjunto de fonte®hcas sobre a regido (SANTOS, [s.d.]:
04). Nesse sentido, faremos uma breve apresergabé® essas produgdes que contemplam o
universo informativo da histéria dos povos meso&aros, bem como sobre a relevancia

das mesmas a partir do contato entre as cultur®nmo e do Velho Mundo.

Analisadas as fontes nativas mesoamericanas, mdéssquais foram Uteis ao
projeto dos missionarios na América, passaremosalisar quais foram os tipos textuais
produzidos pelos espanhdis e de que forma elesypasde classificados. Dentre eles estdo
Cartas, Relacdes, Crbnicas e Historias, que deinea periodo do descobrimento e da

Conquista e constituiram a imagem do indigena nesideano.

Concluidas tais abordagens, centraremos nossadateng cronistas missionarios
espanhois supracitados, bem como em suas prin@paisicdes, as quais trazem inumeras
informacdes sobre o universo cultural mesoamericaspecialmente no que diz respeito aos
rituais de sacrificios. Além disso, buscaremos aedpr quem eram esses religiosos
espanhdis que atravessavam o Oceano Atlanticoaqubos¥VI, para estabelecer-se em uma
regido pouco conhecida e precariamente controlabies gristdos, e a que tipo de instituicdo
estavam ligados. Buscaremos responder, ainda, quams 0s objetivos dos religiosos ao

escreverem suas cronicas ou demais producbes@®por¥0os mesoamericanos.

No segundo capitulo realizaremos uma analise daomegido cultural que abarca a

Mesoameérica. Nesse intento, faremos uma breveayegsio do panorama cultural anterior a

" Termo utilizado por Santos (2002), o qual evocarabinacéo entre elementos pictéricos e glificos.

8 Quando abordamos os termos pré-colonial, colaniapés colonial ndo podemos pensar apenas na acepca
cronologica, mas, também, em ressignificacdes dis@s concernentes as relagbes a partir do coetrte a
Europa ocidentalizada, e a América indigena.
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chegada dos espanhdis a América. Como uma forrnardeapormos muitas das informagdes
dos espanhois acerca dos rituais de sacrificiosahas) que classificavam estas praticas
como idolatricas, analisaremos o0 percurso histédglural mesoamericano, perpassando
diferentes etapas, até o periodo auge da civiizagéxica no México Tenochtitlan, quando
da chegada dos espanhdis, em 1519, a regido. &&alaltar que a avancada civilizacdo que os
mexicas levantaram, na verdade derivou de outras,agantecederam na mesma regiao do

Vale Central do México.

Os povos mesoamericanos compartilhavam caraotedstivilizacionais comuns,
frutos de um longo desenvolvimento historico c@lkuiSao caracteristicas e significados
culturais, como veremos, que se relacionavam di@tée a situacdes concretas, fazendo
sentido ao meio social que os criou. Sabemos queumdo ocidental pensou 0S povos
indigenas como sujeitos que faziam parte da natusem culturas particulares construidas ao

longo do tempo; ou sem histdria, categoria reseraad egipcios, babildnicos ou gregos.

Além disso, os mexicas e demais povos da regidsufas uma visdo de mundo que
os torna singulares ao longo da histéria. A comm@e dos rituais de sacrificio dos povos
mesoamericanos ndo pode prescindir da analiseadecsunovisao. Nesse sentido, é preciso
gue nos reportemos a um dos principais elementesaracterizam os mexicas, aquele que
se refere a eles como o “povo do quinto sol”. Ngsteto, destacamos a existéncia de dois
conceitos arraigados a cultura mexica: a crencaumigerso instavel, constantemente
ameacado de destruicdo, e a idéia de que estalidastpode ser postergada através de
sacrificios humanos. Os mexicas ao honrarem osedeatsavés deste expediente, além de
evitarem o fim do cosmos, como revelavam os seussnide criacdh ampliaram seu
territdrio, bem como seus poderes politicos sobmadg parte da regido mesoamericana. 1sso
porque a grande maioria das vitimas sacrificiaistepeia aos povos subjugados ou

capturados em guerra.

® Ao utilizarmos essa noc&do nos defrontamos com difituildade: de lidarmos com o mundo indigena dipar

de premissas ocidentais, haja vista que, por exempl conceito de mito era desconhecido entre os
mesoamericanos. Uma das suas estratégias de agf@miez expressdo do conhecimento do mundo, eram as
narrativas que abrangiam temas que se iniciavamasoonigens dos deuses e do universo, em que SEavaum

a precisa localizacdo cronoldgica destes eventagjeoestd de acordo com a grande importancia desla a
calendarios por estes povos.
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Ao analisarmos a histéria mesoamericana e a cosa@mvcompartilhada pelas
sociedades desta regido, poderemos compreender oweo pdo universo cultural que
constituia os povos indigenas como sujeitos capdzesusar as reacdes mais distintas para

0s espanhais.

No terceiro capitulo, antes de analisarmos como relfggiosos espanhdis
interpretaram e descreveram os povos indigenastia gies praticas de sacrificios humanos,
faremos uma apresentacao dos principais rituaisfiseis realizados pelos mexicas e que
foram descritos pelos cronistas. Apds essa apees@)tanalisaremos a percepcao que estes
observadores tiveram sobre o outro, e como taiepebes foram descritas e constituiram a
imagem indigena, muitas das quais, citadas antegittle, mantém-se nos dias atuais. Os
textos dos conquistadores, em especial, delimiéammgrande medida, a visdo que temos dos
indigenas mesoamericanos antes da chegada dosh@ispdfstes, assentados a concepcéo
cristd, necessitavam, inadiavelmente, explicar ovtNMundo” ndo mencionado pelos textos

biblicos.

Os debates, os motivos e as atitudes desses sekgie de tantos outros
conquistadores, influenciaram a textualidade dalseé¢VI. Sao historias, relatérios, diérios,
documentos administrativos, cartas, entro outragngconferem uma gama de textos que
constituem uma espécie de canone subjacente, Emessivel ao publico, de modo geral.
Dessa forma, acreditamos que ao pesquisarmos &ssfgae nos propomos, teremos a
oportunidade de percebermos alguns elementos toaiseque revelaram um outro cultural

nao reconhecido pelos habitantes do Velho Mundo.

Em termos gerais, as “interacdes”, a partir do rwdke encontro de culturas
distintas, nos permitem compreender o objeto emdestou seja, as fontes dos cronistas
religiosos, como resultado dos contatos. Resultackrsegados com uma porgcao de
hibridismo. A variedade de possibilidades paraiatémcia de culturas hibridas é tdo grande
que Burke (2003) a dividiu segundo a variedadebjletas, de terminologias, de situacdes, de
reacOes e de resultados. A forma como 0s crorggEsentam e interpretam as praticas de
sacrificios humanos entre 0s mesoamericanos, eatiabps mexicas, pode ser analisado

levando em conta algumas delas, especialmentequanédade de terminologias.
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Podemos avaliar a variedade pela quantidade deseyoe os especialistas utilizam
ao fazerem referéncia a esse processo de intecadiioal e suas consequéncias. Podemos
citar os termos mistura, sincretismo, troca cultara claro, hibridismo. Todas séao palavras
gue servem para descrever o mesmo fenébmeno. Cat@momaa das razbes para tal, € o fato
de que a quantidade esta associada a variedadaudedes possiveis desses encontros
culturais. Quando falamos em encontro culturalreemiesoamericanos e espanhois, e 0s
resultados desse encontro, acreditamos que ososdltppdiam ou ndo ter a supremacia

politica, militar ou religiosa. O que equivaleriadezer que tanto a cultura dos espanhois

guanto a dos indigenas exerceram influéncia uma sobutra.

Uma vez ocorrendo trocas culturais, temos a paésisiie de uma producéao hibrida,
como no caso dos textos dos cronistas religiospané®is. Ao tratarmos de temas que
abordam a questdo do encontro cultural, vale peresanaquilo que Burkescreve citando
Said:

Se nenhuma cultura é uma ilha, [...] deve ser pelssEimpregar o modelo de
encontro para estudar a historia de nossa propltara, ou culturas, que devemos
considerar variadas em vez de homogéneas, mulgptagez de singulares. (p. 257)

“A historia de todas as culturas é a historia dpmstimo cultural.” (BURCKE,

2000: 257).

7

Nesse sentido, é importante levarmos em conta gueugeitos e as culturas
transformam-se a partir do encontro, em uma traeando dupla, ou seja, sendo tanto
transmissoras como receptoras quando confrontadascom a outra. Nesse sentido, uma
conquista militar ndo significa uma conquista aakubem como uma conquista religiosa néo
significa uma transformacéo por completo dos sageiaparentemente subjugados por outra

cultura, abandonando praticas ou crencas habituais.

Vale ressaltarmos, neste ponto, a importancia, coritou Gruzinski, de
abandonarmos alguns clichés que, por vezes, ugaam@sonsiderar as populagdes indigenas,
principalmente aqueles, efeito do racismo, que rdgsm as populacdes indigenas como
massas passivas e atrasadas. A partir do séculmX¥kpanhois buscaram desenvolver na
América, apds se apoderarem de imensos territrmmsempreendimento de reproducéo do

Ocidente. Tal objetivo somente seria concretizaolm © concurso ativo dos indigenas. A
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politica de ocidentalizacdo do Novo mundo passi@mbém, pela cristianizacdo dos povos.
Dessa forma, os religiosos acreditavam que fossessario, por parte dos indigenas, o
abandono por completo de suas praticas e rituasguais, para 0S europeus, eram
consideradas idolatricas. Esse periodo ficou marcath grande medida, pelos discursos

feitos, entre outros, pelos cronistas religiososr@a dos nativos e suas praticas religiosas.

A metodologia adotada para a abordagem do probgngesquisa segue duas
caracteristicas: Consideramos que o discurso sobtgro, revelado nas fontes dos cronistas
religiosos, pode ser estudado e pensado atravésntiato cultural, ou seja, do mecanismo de
trocas culturais entre indigenas e espanhois. Yag#o deste aspecto esta no uso de cronistas
contemporaneos e mais do que isso, de cronistagbéneos que, para desenvolverem seus
escritos, se valeram de elementos culturais do Ndumdo, bem como dos préprios

indigenas.



1 CONCEITOS E FONTES: A HISTORIA INTERPRETADA

Todo lo tenian pintado en libros y largos papeles
com cuentas de afios meses y dias en que habizeicant...]
sus leyes y ordenazas sus padrones
todo con mucho orden y concierto [...]
Fray Diego Duran — Historia de las Indias

de la Nueva Espafia y Islas de Tierra Firme

InUmeras sdo as maneiras de se estabelecer aorelatté os seres humanos e a(s)
deidade(s), e todas as religibes tém muitas pgifiesa isso, entre elas se encontram 0s
sacrificios rituais. Estes foram, e ainda séo,iqgadods por diferentes povos que acreditaram
ou acreditam, de uma maneira ou de outra, na egiat&o sobrenaturdl No estudo da
sociedade mexica, as praticas sacrificiais destagadentre 0os aspectos mais sobressalentes:
para a cultura praticante, sdo atos concretos,edbdade, vivenciados regularmente e

cercados de uma série de procedimentos rituais.

As informacdes sobre as praticas de rituais defi€d@s realizados pelos povos
mesoamericanos, em grande medida, provém de fpradszidas por espanhois dos séculos
da conquista e colonizagcdo da América. Dessa faanmaggem criada sobre a maioria destas
e, consequentemente, sobre os praticantes, estdtas a soncepcao cristd do século XVI.
Hoje diriamos que os sacrificios representavamamuiis uma forma de manifestacdo de
uma determinada fé e de uma forma de interpretarundo, do que uma persuasdo do
demobnio como acreditavam muitos cronistas, espeeigk os religiosos, como veremos ao

longo da pesquisa.

10 Segundo Eliade, a manifestacdo do sagrado dewntsrdida como de forma totalmente oposta da oclem
das realidades naturais (ELIADE, 1996).
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1.1 Religido e rituais de sacrificios: conceitos s

A palavrasacrificio deriva do latim e significasacrum facere”, “tornar sagrado”.
No uso corrente do espanhol, inglés e francés|awpatambém esta relacionada a oferenda
de algo muito estimado, que pode ser dedicado adeimdade ou a alguma pessoa. O termo
sacrificio estd presente também na linguagem comum com dficagio de privacao,
renuncia, gracas a qual a pessoa, com sua liberdadeu se priva de algo para a obtencdo

de um fim que, quando pertencente a esfera divemsume dimensao religiosa
(IAMMARRONE, 2003: 364).

Diante disso, é até curioso que em aleméao

a palavra “Opfer” — diferentemente do “offer” inglé ndo deriva do latim “offerre”,
mas de “operari” (no neolatim “operare”). Essa hgao (“Opfer”, de “operare”)
deu-se mais ou menos no séc. ¥1‘Opfer” do alemao é um conceito abrangente
gue serve para diversos tipos de sacrificios (WHRLEIN, 2001: 25).

A partir das diferentes concepcbes e referénciagpalavra sacrificio, toma-se
consciéncia da problematica que é trabalhar conifisigcoes, sobretudo de linguas antigas.
Podendo o sacrificio ser de caréater religioso ay ndbalhar-se-a aqui exclusivamente com o
religioso, o qual se aproxima da conotacao origdwatermo latino, deéornar sagradoou

converter algo em sagrado.

Os rituais de sacrificios estdo inseridos numa ¢exapestrutura religiosa, o que
implica em afirmarmos a presenca do sobrenaturasnaproximando-nos ainda mais da
conotacao latina referente ao seu significado.r@desagrado procede do latsacrtus, a,
um (participio passivo deacrmre [consagrar, sagrar, dar carater sagrado a; waeaicar]),
mesma raiz de que os termos santo, santuario gicganprocedem, a qual comporta uma
nogdo de separacdo ou de transcendéncia. Estac@paru transcendéncia do sagrado € o
gue o opde ao profano. O lugar sagradoagufh), enquanto que o que esta mais além do

lugar sagrado, é o profano (proils [que esta em frente ao sagrado e nao entijq nele

Por sua parte, Mircea Eliade introduz o terrhierofania para designar a
manifestacéo geral do sagrado, que constitui aré&quéa fundamental dbomo religiosus
[homem religioso] (ELIADE, 1996: 20-22). Eliade of o sagrado como o oposto do
profano. Nesse sentido, o sagrado € entendido resfastacfes de ordens distintas da

realidade natural.

Quanto a manifestacdo do sagrado, pode ocorrervdnhs formas como, por
exemplo, através de objetos, em determinados esflagares) e periodos (tempo). Segundo
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Eliade, existem objetos, espacos e periodos quacam a manifestacdo do sagrado, uma
transcendéncia ontolégica que concede as propeasedddbjetos, espacos e periodos)
significados qualitativamente distintas dos profa(eLIADE, 1996: 27-29).

Quando o tema sao os rituais de sacrificios, vedsaltar que ndo sao atos sem
sentidos ou banais, eles pertencem ao ambito dadagdo mistério e estiveram presentes
em distintas culturas e periodos da histéria combagores de uma acdo que, segundo a
crenca dos praticantes, pudesse afetar o mundersbral, reproduzindo no mundo natural
uma ordem perdida ou desejada. Seus atos erantitwives de uma acdo capaz de
estabelecer uma relagdo entre o profano (naturalsa@grado (sobrenatural), como no caso
dos mexicas. Para os praticantes, os rituais faapnessdes reais de uma relagéo entre o

humano e o sobrenatural.

Sem duvidas, a religido possuia um papel mais doregjevante na vida dos povos
mesoamericanos. Essencialmente, ela era um elenggrtopropulsava o cotidiano dos
individuos. Nao obstante, caracterizava-se pelegptmatade de sua cosmovisdo como pela
pratica imponente de rituais de sacrificios humablos importante corpo de evidéncias para
os estudos da religiosidade pré-hispanica, encsetraas informacdes dos viajantes,

conquistadores e cronistas religiosos do séculq ¥¥fuais veremos adiante.

No que se refere a etimologia da palavra religémstuma-se dar a ela duas
interpretacdes. Na primeira, ela procededligio, vocibulo relacionado coreligatio, que é
substantivo dereligare (“religar”, “vincular’, “atar”). Nesta interpretagd o proprio da
religido € a subordinacdo e a vinculacdo a diviadé&kgundo outra definicdo, o termo
decisivo éreligiosus,que € o mesmo queligense que significa o contrario deegligens.
Nesta segunda interpretagédo, o termo religiosovatpuia ser escrupuloso no cumprimento
dos deveres que se impdem ao cidadao no cultoeasesl Nesta segunda interpretacdo se
acentua o motivo ético-juridico. Neste trabalho wmaleremos da primeira interpretacdo de
religido, mesmo que o conceito de religido possaeseendido de varios modos: como
vinculo do ser humano a uma divindade ou como uxi@ovarios individuos para o
cumprimento de ritos religiosos. No entanto, o eedesta primeira interpretacdo € a

dependéncia do ser humano para com a divindade AQ@01: 2506).

Neste ponto, faz-se pertinente outra interpretag@opraticas rituais de sacrificios;
na medida em que os rituais sdo elementa®liyio, € possivel o principio afirmativo de um

estado de fato para aquele que cré: a pertencamendéncia total do ser humano a uma
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origem divina. A partir dessa perspectiva o sagdfiprimordial seria o humano. Caso
contrério, qualquer outro elemento oferecido eniféeio deveria ter uma relacéo real com o

ser humano e, no minimo, um valor substitutivo. QCRIUS, 2003: 364).

Conforme Pixley (1991: 194), podem-se arriscar rguatotivos para se realizar um
sacrificio: O primeiro refere-se a um dom: o sembano oferece a divindade parte do que
possui, comprometendo assim, a divindade com oado#@l segundo motivo refere-se a
comunhdo com a divindade: repartir, na mesma mesanaa entre o doador e Deus, mesa
que o ofertante serviu. Quanto ao terceiro pontaytor destaca a comida para os deuses:
neste caso, esta presente o antropomorfismo quguer@ divindade se alimenta. O quarto
motivo estd relacionado com a manipulacdo do sangaea as mais distintas culturas
praticantes de rituais de sacrificios, 0 sanguavastelacionado ao mistério da vida. Assim,

manipula-lo era uma virtude extraordinaria.

Para os mexicas, como veremos nos capitulos segumsangue estava relacionado
a uma energia vital que mantinha vivos o sol eapsais astros. Sem o sangue, a vida de todo
cosmos estaria ameacada. Por essa razao, os deuaecrificio, com oferta de sangue aos
astros e aos deuses, consagraram-se como umaati@asgpmais comuns entre os antigos

povOoSs mesoamericanos.

Todo sacrificio implica uma perda em beneficio dgrado sobrenatural. A perda
pode ser de niveis distintos, de uma destruicacigbado elemento ofertado ou uma
destruicao total. Quando o sacrificio exige préticaiéis a vitima, seja ela animal ou humana,
a vida da oferta tem que ser destruida. No casosdosficios humanos, uma definicdo
pertinente para o ritual é a imolagdo, destruicép giversos meios da vida de um ser
humano, que possui a finalidade de estabelecer ntercémbio de energia com o
sobrenatural. Segundo Torres, a idéia consistiajee) através dos rituais de sacrificios, a
energia liberada pela vitima daria um equilibrieqaéhdo ao cosmos. Quando um ser humano
fosse privado de sua vida, especialmente quandora violenta, liberaria uma energia, 0
mana, que pode ser definido como uma corrente, um fluxo, poder existente em todo
universo, o qual, manejado adequadamente, poderiaitdizado para diversos fins. Nas
concepcbes mesoamericanas de entender o muna@na estda de acordo com a nocgao
supracitada. Segundo Torres (1994: 109), para estasepcOes, a energia vital se
concentrava em maior quantidade em certas parteomgo, especialmente no sangue, no
coracao e na cabeca. Tais partes possuiam umdisiimto quando manipuladas num ritual

de sacrificio.
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Sob esse olhar, a corrente de energia, 0 manar@adsetamente ao sobrenatural, o
sagrado, e deste, a todos os seres animados matws, principalmente as plantas e animais
que constituem a cadeia alimentar dos seres hum@udorme Torres (1994: 109-110),
segundo as crencas dos povos da Mesoamérica, giaeegistiria em todos os lugares, no
entanto, apenas certos seres e objetos estariamegados dela. Além disso, haveria
momentos propicios para a liberagdo do mana, nas @$ seres e objetos estariam mais
carregados de energia. A idéia central é de qudeases teriam uma energia em maior
quantidade quando comparados aos seres humandsd@oentre os seres humanos alguns
possuiriam uma quantidade de energia maior queofutomo, por exemplo, 0s reis e

sacerdotes.

Entre os mesoamericanos, como analisaremos no degapitulo deste trabalho,
entendia-se que o equilibrio natural e sobrenatwtal vida, do cosmos, dependeria do
intercambio continuo de energia entre 0 mundo ab®io sobrenatural, em que ambos se
necessitam e se complementam. Dessa forma, poderidiner que, para eles, uma das
funcdes mais importantes dos rituais de sacrificsesia a funcdo reguladora (TORRES,
1994: 28-30). Nessa perspectiva, o importante sepglibrar omang pois quando ele nao
estivesse adequadamente distribuido, certamenteevawdim crises, que poderiam ser
periddicas, ciclicas ou ocasionais (TORRES, 19843 ®.

Segundo René Girart(1990) antropélogo e critico literario contemp@dnem A
violéncia e o0 sagrado”a articulacdo dos diversos fenbmenos sociais ecergor meio da
intima relacdo do sagrado com a violéncia. Diamteacheaca de violéncia, o sagrado é a
ferramenta reguladora, na qual o ambito do sageatt pleno de violéncia, que é sempre
sacralizada. O elemento central da tese de Girajdeéexiste na cultura um processo de
passagem da indiferenciacdo para a diferenciac&@@l.sdD grupo social encontra-se
ameacado pela indiferenciacdo, que gera uma ragdidjeneralizadora. A partir da ameaca
generalizadora, o grupo passa a criar mecanismatifelenciacéo, sendo que a primeira
solucao diante da crise consiste no sacrificiomzador. Este sacrificio objetiva polarizar em

uma Uunica vitima a violéncia que ameaca todo oayrApsim, a vitima, ®wode expiatoriog

! Girard apresenta uma leitura sobre o sacrificmretende ser definitiva. O autor propde a cogétrale uma
Antropologia Geral, a qual se pode ou nao acqg#éague nao possui verificabilidade imediata. Elastai um
sistema antropoldgico-fenomenolégico para expliaaorigem da cultura e a estrutura de violéncia nas
sociedades. A teoria de Girard é bastante poléaticalmente, especialmente porque grande parte elts s
subsidios provém de Mauss e Hubert, os quais e $& preocupa em criticar: violéncia, expiacéea pkima,
contaminagdo a sociedade. (GIRARD, 1990).
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o cerne da diferenciagéo primeira das sociedadeyithina sacrificial esta canalizado todo o
mal do grupo, toda a crise. Quando a comunidadnesentra em crise, a vitima passa a ser
fonte de todo o bem da comunidade. Nesta teserdGoancebe as sociedades como
eminentemente violentas. Para ele, a cultura senag a partir de uma violéncia fundadora,
a partir do cerne da diferenciacdo, ou seja, airpdet um sacrificio vitimizador que
interrompe 0 processo de crise vivido até entdosinds ocorre um processo de

transcendentalizacdo da violéncia vitimizadora@aegénese do sagrado.

Segundo Torres, o sacrificio ritual, num Estaddradimado com a funcao reguladora
e controladora da violéncia, pode ser um meio deipu&acao e obtencdo de poder politico.
Essa maneira de adquirir poder aconteceu em soesdmde havia grande diferenciacéo e
exploracdo de uma parcela da sociedade para g coin@ na sociedade mexica. Neste caso,
especialmente nos sacrificios humanos, as vitie@apre pertenciam a setores da populacéo
marginalizada. Num Estado déspota os sacrificiaba@am se convertendo em espetaculos
de exibicdo do poder estatal. Assim, o sentido alyraglo, como regenerador de energia,
figurava com um papel secundario, cedendo o lugacipal ao politico do Estado, no qual o
sobrenatural servia como instrumento de repred&de. ressaltar, como veremos no ultimo
capitulo, que tais sacrificios ndo eram os Uniposs havia, além dos sacrificios oferecidos
pelo Estado, os individuais e os comunitarios (TEBR1994: 34-36).

Os sacrificios rituais podem ter, dentro do campoia diversas finalidades.
Portanto, a busca pelo significado dos rituaismass distintas culturas € bastante dificil e
improvavel. O que podemos, entretanto, € sublinbaraliguns elementos presentes nos atos

de sacrificios rituais e interpreta-los.

Uma das questdes pertinentes em se tratando deaprde rituais de sacrificios € a
questao da interpretacado sobre elas. Na tentatilmscarmos uma solucéo para essa questao,
compartilhamos daquilo que ja foi alertado por MaasHubert (2005) — que as teorias do
sacrificio sdo tdo velhas quanto a propria religi@@gundo os autores, existe uma
variabilidade enorme de praticas sacrificiais. Atipalessa variabilidade, é possivel acreditar
gue estes sacrificios ndo possuem nada em comartgtafinente opostos. Para eles, um rito
sacrificial consiste em um ato religioso que, psdasagracdo de uma vitima, modifica o

estado da pessoa moral que o executa ou de algjetenaos quais ela diz respeito. A idéia
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central nessa definicdo interpretativa é a férmdéaconsagracd®’. No sacrificio, a
consagracdo modifica o estado das coisas, passa-peofano para o sagrado, ocorrendo
também o inverso. Nesse processo, a vitima é nadiamtre o ser humano e a divindade, é
o elo entre as duas instancias, € quem possibiltantato entre os dois mundos. Para os
autores, num ritual de sacrificio, é necessarioaquiéima sacrificial ndo seja vingavélisso

para que o rito ndo traga consequéncias funessgsaaticipantes.

Para Mauss e Hubert, tais praticas estabeleciammioatdo entre o mundo sagrado
e 0 mundo profano por intermédio de uma vitimay &t de algo destruido no curso da
cerimbnia. Acreditavam que os sacrificios ndo eraos primarios na histéria, mas um
produto tardio da evolucéo religiosa. Segundo adesseres humanos deveriam ter uma
concepcao mais precisa e personificada dos sebesnsturais, aos quais eram oferecidos
sacrificios. A concepcdo dos atos rituais deveaas@r, necessariamente, pela idéia de
satisfacdo, prazer ou necessidade do sagrado atlmanpara com tais atos, especialmente

guando se tratam de sacrificios humanos.

As praticas sacrificiais sdo iniUmeras e extremaenemtriadas, assim como 0S
objetivos e seus meios. Contudo, embora muitas idexpretacdes sociologicas e
antropolégicas tenham aproximagdes com a nossalipasgentaremos ndo reproduzir uma
espécie de esquema interpretativo a partir dassasgh consagradas no mundo ocidental.
Acreditamos que a forma de se interpretar 0 mubeo) como 0s rituais subjacentes a
cosmovisdo mesoamericana, possuem singularidadesaN®erspectiva, acreditamos que a
concepcao de mundo dos povos mencionados néo podeadiada ou interpretada a partir de
um esquema, jA que possui suas proprias constrE@sogonicas, muito distintas do

mundo e do pensamento ocidental.

124 ] a consagracdo ultrapassa a coisa consagNekte sentido, este algo consagrado intermedidag&o

sacrificante x divindade. A vitima do sacrificiosgibilita 0 contato entre dois mundos, o sagrad@mfano. E
fundamental que esta vitima seja destruida pelaagwagdo, o que confere um carater sacrificial mesos
rituais “ndo-sangrantes” como o caso de oferendgstais, libagdes de vinho ou leite. O objeto askéstruido

€ a vitima sacrificial.” (MAUSS, HUBERT, 2005).

'3 A teoria apresentada por Hubert e Mauss, de gelernento a ser sacrificado ndo pode ser vinga@el, n
confere com o que se conhece sobre os rituaisaléicas e antropofagia entre os tupinambés. Aiidiade
cultural dos tupinambés encontrava-se imbricada aono¢do de uma vinganca, a qual gerava a guerra, a
captura de prisioneiros, culminando nos rituaisalificio e antropofagia. Nesse processo de geeviaganca

a um parente morto, perpetuava-se a idéia de e@aptuinimigo, o qual faz parte da légica da vingar@
sacrificio e antropofagia era, para os tupinambés forma de restituir o parente que havia sidducago e
morto, dentro do mesmo processo ritual, pelos gpimigos. Na pratica antropofagica, os tupinambas
beneficiavam-se mais das substancias do parentbayi@ sido morto e servido em um ritual de satgafe
antropofagia pelos inimigos, do que pelo proprimigo que era morto e servia de alimento ritualsifs os
tupinambas buscavam, com a antropofagia, uma rneaggdo de um parente morto. Mais que isso, seta e
uma forma de recuperagédo da integridade da calatiei.
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A evolucgéo da pesquisa arqueoldgica e os resul@delcampo permitem-nos afirmar
gue entre 0S mesoamericanos as praticas sacsfi@apecialmente as de seres humanos,
estiveram presentes por milénios. Quando os meggastabeleceram, por volta de 1325, no
México-Tenochtitlan, a pratica sacrificial ja ermai tradicdo milenar. Alguns dos indicios
mais relevantes dessa pratica encontram-se, ekpeta, em centros cerimoniais olmecas e
zapotecas do periodo Pré-Classico, entre os ariisdlZ. — 100 d.C. que analisaremos no
capitulo seguinte. Outros indicios arqueoldgicasntggm que tais praticas foram constantes
na Mesoamerica nos periodos seguintes, isto €)assi€o (100-900 d.C.) e no Pos-Classico
(900-1521 d.C.). Entre os mexicas, até onde nasdsta pesquisa, como em nenhuma outra
sociedade a pratica sacrificial foi tdo intensade bem documentada, isso atribui aos

sacrificios humanos particularidade toda especial.

As informacfes de maior consisténcia sobre ascpgitie sacrificios humanos na
Mesoamérica constituem-se de pesquisas arqueatdgida um conjunto de fontes histéricas
nativas, de registros figurativos produzidos em pmsnpré-coloniaf$, como de pinturas
murais e em ceramicas, muitas das quais versaratiaste. Além dessas, destacamos as
fontes coloniais nativas produzidas no ambito mmeso@ano no século XVI. O resultado
dessas producbes sdo cddices elaborados com aipaseydio de membros da sociedade
mesoamericana. No entanto, as fontes que marcaramagem do nativo americano no
mundo ocidental e a visdo que se tem ainda hoje gwhnde parte destes grupos dos tempos
pré-hispanicos ou coloniais sdo determinados, endgr medida, pelos escritos produzidos
por conquistadores, funcionarios reais e religiosgganhodis dos séculos da conquista e
colonizacéo. Dessa producdo destacam-se as fdatewagas pelos cronistas religiosos, as
quais trazem numerosas informacdes sobre as raeaacrificios rituais e que acabaram

servindo como justificativa para a conquista figaspiritual.

Dentre as producdes que relatam a historia mesaznare que delinearam o
periodo do “Descobrimento” e da “Conquistaéstédo Cartas, Relacdes, Cronicas e Historias.
Ao olharmos para a complexidade e diversidade dates, € possivel percebermos uma
massa textual heterogénea, em que a alteridada aeatlo um catalisador do olhar do século

XVI, organizando os discursos, dentre eles estao® rituais de sacrificios. Algumas

* Quando abordamos os termos pré-colonial, colanighds colonial ndo podemos pensar apenas na acepca
cronoldgica, mas, também, em ressignificacbes dis@s concernente as relacdes a partir do coetadte a
Europa ocidentalizada e a América indigena.

!> Temos consciéncia das criticas feitas & crisgfiz@lefinicio destes processos em tempos distibesta
forma, a utilizac@o destes termos é feita no sem@lclarear as exposi¢coes.
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producbes do periodo supracitado possuem pecaliEsl tiveram participacdo de
informantes, de sabios ou de alunos indigenas dlEgios missionarios sobre os quais
versaremos nas proximas paginas. Essas produc@iespdices encomendados, tinham
interesses bem pragmaticos, ou seja, conheceldgre@ cultura que se pretendia controlar
politica e economicamente, bem como conhecer agaantrencas, facilitando o trabalho
missionario.

A partir das Cartas, das Relacbes e, principalmedés crbnicas religiosas
objetivamos descobrir como as praticas de saadicituais sdo retratadas, bem como
perceber de que forma tais informacbes produzirama uimagem das culturas
mesoamericanas. Levando em consideracdo que as fedb heterogéneas, pretendemos
descobrir, a partir das praticas de sacrificiosar#t de seres humanos, como o indigena (o
outro cultural) foi compreendido, descrito e intetpdo nas producdes coloniais
mesoamericanas, em especial naquelas dos crondigissos espanhdis, sobre os quais
versaremos nesse capitulo. Assim, a intencionaid@dbrica ndo consiste apenas em
descrever os rituais, mas em demonstrar um dia@gursivo um tanto quanto oculto sobre

0s rituais de sacrificios nas fontes.
1.2 Evidéncias arqueologicas

Os trabalhos de pesquisas arqueoldgicas dao isdjcie ha Mesoamérica, desde o
periodo pré-classico, pelo menos na regido dolaip havia alguma forma de ritual de
sacrificio. O gue fica evidente, é que ndo ha cdetuzir, a partir de todos 0s restos mortais,
a forma como eram sacrificadas as vitimas: se aet@sorrerem eram torturadas, ou se, apos
a morte tinham algum tratamento particular, conoo,gxemplo, a extracdo do coracdo. Como
aponta Torres (1994: 63), em Tlatilco foram encauds muitas tumbas que continham
vitimas com vérias vértebras unidas, o que podeadandsegundo o autor, que as cabecas ndo
se desprenderam por decomposi¢cdo natural, mas fdemepadas em um possivel ritual.
Além desses restos mortais, foram encontrados Quti® criancas, das quais maos e peés

estavam separados dos seus corpos e muitos dsasa sem a cabeca.

Outros achados arqueolégicos como a &bhr@efor de las Limasa regidao Olmeca,
ajudam-nos a deduzir que a crianca carregada agssda personagem esculpida em pedra,

sugere a sua condi¢cao de vitima sacrificial. (TOBRRE94: 63).
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El Sefior de las Limaghttp://terraeantigvae.blogia.com).

1.3 Historia e tradicao

Quando os primeiros missionarios chegaram a regeémural do México para
construir, entre outras coisas, uma nova cristamdadrtamente, ndo podiam imaginar o
universo linguistico com o qual iriam se deparatistam na Mesoamérica em torno de 133
familias lingliisticas, dentre as quais, revelavaesao principal a nahudtlou asteca, com
mais de 20 dialetos. Esse universo nao era defaeioas de um complexo sistema de signos
linglisticos, mas, também, como aponta Leon-Pa(tll992), ddtoloca e Xiuhamatlpu seja,
de “tradicdo” e “histéria”. A palavr#toloca pode ser traduzida como uma das formas mais
antigas para a preservacao da memoria do passadathdo que se diz de alguém ou de
algo”; enquanto a palaveéiuhamatl, segundo Leon-Portilla, equivale & “anales o asliic
de afos”. OXiuhamatl,“o que se dizia, também se inscrevia nos codiaemstituia, no
mundo nahuatl, um complemento taloca. Esses conceitos revelam de certa forma a
estratégia nativa de explicar e guardar a histirlBON-PORTILLA, 1992: 50-54).

Uma perspectiva mais horizontal de olhar a histGc@ntada pelos povos
mesoamericanos, pode ser encontrada nos escritasglfficos® presente nos cédices e
outros suportes materiais. As fontes, como ostregifigurativos produzidos em tempos pré-

6 Segundo Ledn-Portilla (1992: 13), o termo nahuaglicado a lingua e cultura dos antigos mexicanos
compreende em forma genérica as varias etapasidiesenvolvimento ou, pelo menos, desde o pertitiza

até a etapa final dos mexicas. Assim, usaremogedivad nahuatl no singular, e nahuas, no pluratapzos
referirmos a instituicdes culturais do México Artigomo sua arte, historiografia, etc.

" A palavra cédice vem do termo latino codex, qumifica livro manuscrito. Tal termo é utilizado par
denominar os documentos pictéricos ou de imagems fgtam produzidas por indigenas do México e da
Ameérica Central.

18 Termo utilizado por Santos (2002), o qual evocarabinagdo entre elementos pictéricos e glificos.
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coloniais, bem como as pinturas murais e ceramitasam centralmente do passado

indigena, ampliando, assim, o conjunto de fonts®hcas nativas (SANTOS, [s.d.]: 06).

Os coddices podem ser classificados de acordo casosigens €poca,suportes
materiaise conteldoA classificacdo a partir darigemdos cédices remete-0s a civilizacao
pertencente: maias, mistecas, mexicas, etc. Qaaritssificacdo pekypocareferimo-nos ao
pré-hispanico ou colonial. Referentemente aogortes materiajsestes variavam desde a
madeira, passando pela ceramica, 0 0sso, a pedsique, o tecido de pele animal e até o
papel, o qual poderia ser produzido a partir deacas figueira (papel amate), da fibra do
agave (papel maguey) ou da palma iczotl. Além dessportes, destaca-se, no periodo
colonial, o papel europeu com sua tela industeapergaminho. Outro elemento importante
de classificacdo dos cddices eanteudo tematicoOs codices sdo agrupados a partir da
relevancia ou dos contetudos dos temas de cada las, d&is como calendarios (rituais),

histéricos, genealodgicos, cartograficos, econbmietrograficos e miscelaneas.

N&o ha uma precisdo quanto a quantidade de céamiessamericanos conhecidos,
sendo que apenas parte deles esta relacionadavantal®entos de pesquisas, porém o
namero de cdédices conservados na atualidade € medazido. Sabemos que Juan de
Zumarraga, primeiro bispo do México, no intento aeiquilar tudo aquilo que era
considerado forma de idolatria e, consequentemente,intersticio no projeto colonial,
promoveu a destruicdo de grande parte dos coédisesativos, diante do temor a puni¢ao por
guardarem cadices, ou na tentativa de evitar gee fessem parar nas maos dos europeus,

também foram responsaveis pela destruicdo de urnelaaleles.

Os europeus compreenderam a cultura nativa - no rié@suatl e seus “cultos” ou
rituais, os quais incluiam os sacrificios humanosse praticas antropofagicas - como
elementos inseridos na demonolatria. Citando Dedun(&989: 260-264), podemos dizer que,
em especial para os religiosos ibéricos, a idalatéio se encaixava apenas como “[...] uma
forma errbnea da religido natural”, [...] mas |[0. comeco e o0 fim de todos os males”.

Muitos, como o jesuita José de Acodtariam que o Deménio, depois de ter perdido o seu

9 José de Acosta nasceu em Medina del Campo, Cabigkessou na Companhia de Jesus, estudando no
Colégio e na famosa Universidade jesuitica de Alddhegou a Lima em 1572, tornou-se professoralegia

no Colégio Maior Jesuitico e depois, a pedido die\Rei Toledo, lecionou varios anos na Universiddder

de San Marcos, atividade interrompida pelas cotetariagens. Entre 1573-74, a pedido do provinegtlidou

a situacdo de Cuzco, Arequipa, La Paz, Chuquisd®atesi, quando aprendeu o quéchua. Em 1576 t@@ou-
provincial. Nos seus relatos periédicos, expfegaoseus conhecimentos sobre a cultura andina.
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dominio no mundo antigo, havia se refugiado na AgaérDessa forma, os coédices
representavam uma ameaca aos planos politicoragms e religiosos dos europeus na sua
relacdo com o Novo Mundo e seus habitantes.

b rsl‘ = ccjz“ ﬂ@ &

Queima de codiceRelacion de Tlaxcald, 242r (SANTOS, 2002: 95).

Serge Gruzinski (1992a) analisa a idolatria coma espécie de barreira no intento
colonial de ocidentalizacdo. Para o autor, a idalagxpressava um conflito cultural nos
campos da religiosidade, da politica, da éticeeanddo geral, do cotidiano. Assim, ela seria
uma forma de resisténcia ao colonialismo.

A destruicéo dos codices ou o combate ao que sedevava idolatria, ao contrario
do que ja foi defendido por muitos historiadoresingropdlogos, ndo destruiu a cultura
indigena. Nessa perspectiva, ndo adotamos o oritiri estagnacdo ou rigidez no termo
cultura, idéia defendida por Gruzinski (2001: 688 que o conceito de cultura deve ser
relativizado. Desta forma, encontramos um panordenama realidade flutuante, complexa e
mutavel, a qual o autor define como o modelo deemywque “supde que toda a realidade

comporta algo de irreconhecivel e sempre contémdasa de incerteza e de aleatorio”.

Nao queremos, com isso, minimizar o impacto cultyseoporcionado pela
destruicdo dos codices, bem como a repressao aqfelds nativos, a partir daquilo que os
europeus consideravam como idolatrias. Ao compartihos da perspectiva de que a cultura
€ uma realidade flutuante, fica-nos a idéia deegugtem varios elementos que merecem ser

analisados e discutidos, ndo como forma de retaip@o absoluta de um determinado tema de
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pesquisa, mas de relativizagao de verdades alzsala, como por exemplo, a teoria de que a
conquista militar tenha sido uma ac&do européiadraos nativos da Amériéa.

Devido a destruicdo dos codices pré-hispanicos, g&j obra dos espanhdis ou dos
proprios nativos, atualmente restam pouquissim@nplares seus, cerca de uma duzia,
diferentemente do que ocorre com 0s coloniais, dggam a ser mais de cinco centenas.
Algumas dessas produc¢des sao frutos da participdgddérigos ou funcionarios da coroa
castelhana que encomendaram copias ou explicagde8dices aos informantes, sabios ou
alunos indigenas dos colégios missionarios. Comafifinamos, tais producdes tinham
objetivos bem pragmaticos: conhecer a culturaegi@o que se pretendia controlar politica e
economicamente, bem como conhecer as antigas sreisgando o trabalho missionario para
a conquista espiritual. Dentre as producdes, dastas o Cddice Vaticano, o qual, feito de
papel europeu, encontra-se, atualmente, na BibdoApostdlica do Vaticano. Atribui-se sua
compilacdo ao frei Pedro de Los Rios. A singulateddeste codice, € que ele possui uma
copia de um cbdice pictoglifico, provavelmente defior um dos alunos mexicas. A
particularidade do cddice, de um documento queepder duas tradicdes culturais, contribui
para a compreensao do modo como os religiosos darsan um mundo distinto do seu.
Como um contraponto das crbnicas religiosas espasihtomo as de Duran e Sahagun, sua
importancia central advém do fato de tratar da cossdo, do calendario, da religido e da
histdria mexica. O cddice é um verdadeiro trataak, @studado com cuidado, pode auxiliar a

compreensao de cédices pré-hispanicos e de craiocséculo XVI.

Outras producdes, ainda, resultaram em textosoatpios, como a “Leyenda de los
soles” e os “Anales de Cuauhtilan”. Segundo Saf062: 94), esses codices, mesmo tendo
sido encomendados por espanhdis, possuem integrielaorganizacdo, sendo que muitas

vezes sdo embasados em leituras de codices pémniusg.

%0 Restall nos chama a atengéo para algumas coresrhigioricas nas abordagens sobre a colonizacépééa
na Ameérica, denominando verdades absolutizadas temdas ou mitos. Um dos mitos que o autor deseav®l
0 mito do conquistador branco. Nele, o autor appat@ um novo olhar na andlise da conquista da iseér
Segundo Restall, a conquista ndo pode ser estuafzatzas na perspectiva bipolar do confronto (militar
interesses) de europeu de um lado e indigenas tdo. &xistiam circunstancias e objetivos politicpge vao
além do ja mencionado. O confronto (a conquistatarjiltranscende os pélos nativos e europeus. Segan
autor, entre 0s proprios nativos existem elemeintesnos que sdo merecedores de pesquisa quaroacét a
conquista da América. Exemplo disso sdo os Tlauzdt e outros grupos que resistiam a incorporagbo p
Império Asteca, os quais ndo foram instrumentosipas da estratégia de Cortés de utiliza-los colmda@s no
confronto contra os mexicas. Ao contrario, essawom utilizaram-se dos espanhdis para promovereas s
interesses e combater os seus adversarios (REST28106; 95-124).
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Além dessas producgdes, outro tipo textual quedeiguma importancia nos estudos
mesoamericanos e fundamental para nossa pesqgoisas gitoduzidas por conquistadores,
religiosos e funcionarios reais. Em grande medatano versamos anteriormente, essas
producdes acabaram influenciando a visdo ocidesdbte os indigenas americanos dos

tempos pré-hispanicos ou coloniais.
1.4 Os cronistas das indias

O encontro entre a Europa renascentista e a Amérdigena no século XVI
suscitou e ainda suscita, em grande medida, umaphmidlade de conceitos e discursos. O
uso dos conceitos ou de uma opcado conceitual apeehgpode revelar uma tomada de
consciéncia politica na construgéo tedrica dodtesjeSob essa perspectiva, compartilhamos
da concepcdo que o significado ndo é mero produgboddo ato, pois ele esta sujeito as
reflexdes que fizemos sobre ele, sofrendo variaggestir do modo e do sentido com que ele
€ interpretado. Os textos dos conquistadores, @ecied, delimitam, em grande medida, a
visdo que temos dos indigenas mesoamericanos datehegada dos espanhdis. Estes,
assentados a concepcéo cristd, necessitavam iabdénte explicar o “Novo Mundo” néo

mencionado pelos textos biblicos.
1.4.1 O sentido da historia: a voz que interpreta

Ao afirmamos que os textos dos conquistadores posgirande influéncia para a
visdo que temos da grande maioria dos indigendsdaica, surgem algumas perguntas: E
possivel identificar a voz indigena nas distintagtds? A partir dos rituais de sacrificios de
seres humanos realizados pelos mesoamericanoss&gigerceber como os indigenas sao

reconhecidos e interpretados nas fontes que npsim@s a investigar?

Bruit, na tentativa de fazer uma interpretacdoidha da América Latina, afirmou
que, “[...] o latino-americano vive duas histérsmultaneas, que o dividem como discurso e
acdo, embora a unidade como homem, seu reencamgigo mesmo esteja dada na luta
desenvolvida para libertar-se”. Essa dicotomianterior do latino-americano faz com que o
inconsciente, segundo o autor, recupere conte(stpgeeidos do passado, é o que ele chama
de “outra histéria”. O motivo da recusa dessa ‘@uiistoria” é sua “feidra”. “Como a
realidade se nos apresenta cruel e assumi-la mesgemha, fazemos o jogo da simulagao:
simulamos o que ndo somos. Preferimos viver e sahetéria dos vencedores, do Ocidente,

s6 que nada do Ocidente funciona em nossas soeeU@8RUIT, 1994: 48-49).
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Nos dias atuais, se olharmos a historia sob oetri | € possivel perceberemos que
muito do que foi dito e escrito sobre a histéria Alaérica ndo passa de mito, como
classificou Restall (2006). Em obra recente, oraamalisa que podem ser qualificados como
mitos varios conceitos que, em grande medida, ifisa o0s europeus, militarmente,
culturalmente e tecnologicamente superiores, enguanindigenas sao vistos como fracos e

vulneraveis.
1.4.2 Cartas, Relacgdes, Cronicas e Historias

Os europeus foram confrontados na América com pewaciedades diferentes em
uma proporcao e variedade até entédo jamais expaadee por eles. As primeiras obras sobre
o Novo Mundo foram escritas por pessoas que n&artiitmodelo algum a seguir. Por isso se
expressavam com o vocabulario que conheciam, camgaro novo mundo e a Europa a
todo o momento. Havia, além disso, a necessidadendentrar um lugar dentro da
humanidade de entdo para aquela imensa populagdatides. Alguns cronistas diziam que,
sem duvida, eram descendentes de tribos de Igradtieridade foi o centro organizador num
primeiro momento, ou fase do discurso americanodsaue a leitura que os espanhdis
fizeram dos habitantes da América foi através dalsres da cultura ocidental. O outro
passou a ser um elemento de apropriacédo atravescdta. Sdo Cartas, Relacdes, Cronicas e
Historias que delinearam o periodo do descobrimerta Conquista. Esses escritos formam
uma unidade, tanto temporal como textual, o queimp®de que haja diferencas, seja de

forma ou de funcgdes.

O primeiro tipo textual citado pelo autor Waltergvdolo (2002: 69) sédo as Cartas
Relatorios que narram, com certo detalhe, um aconémto. Mignolo destaca que para os
navegantes e conquistadores, a carta foi a manedia pratica de cumprir com uma
obrigacdo e, portanto, o meio mais adequado paizada. Além disso, a carta € um

exemplo classico de como elas cumpriram um papeuiivo humanista renascentista.

A primeira producédo de texto sobre a América esqdr um europeu pertence a
Colombo e foi 0 seu diario de navegacdo, o quak sl classificado, também, segundo
Mignolo (2002), como carta, pois nesses textostexism apelo a um determinado
destinatario. As Cartas e as Rela¢des sao clagfaficcomo tipos discursivos textualizados,
pois tinham o objetivo de informar a Coroa. Exemgéstas sdo as cartas enviadas por

Cristovdo Colombo e Hernan Cortés rei espanhol.
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O Conquistador do México utilizou em sua corres@oicth duas terminologias:
Cartas e Relacd®s As cartas sdo aquelas nas quais ha trocas denmfdes referentes a
alguma necessidade, enquanto que as Relacdes uo 384, segundo Mignolo, sdo os
relatorios ou informes de alguma coisa que aconteapie, neste caso, deveria ser informado
a Coroa. Uma caracteristica bem peculiar das Retagfue Colombo escreveu, foi que as
mesmas atendiam ao pedido dos reis em descrevemanmeaiores detalhes o que ja havia
sido encontrado e, anteriormente, mencionado peszabridor. Assim, as Relacbes nao
representam uma observacao livre, mas respondemlictagdo de quem esta vendo.
Explicando de outra forma, foram os reis, na pasidé solicitantes de informagdes, que
determinaram, de acordo com seu interesse, o gleenBo fosse escrever. E nesse entorno
de circunstancias que as Relacdes surgem escdtasomens de letras que seguiam um
modelo forjado pela necessidade (solicitacdo dernmd¢cdes por vias oficiais ou nao)
(MIGNOLO, 2002: 70).

As formas como o outro foi descrito e estudado pelmpeu foram diversas. Além
das Cartas e Relacdes ja& mencionadas, as Cronitstéeias® séo tipos textuais muito
utilizados no periodo em questdo. Segundo Migmal&rbnica € o vocabulo usado para
determinar o informe do passado fortemente estadtupela sequiéncia temporal, sendo que,
em seu sentido medieval, ela diferencia-se dosté¥ek das Cartas, pois possui uma lista
organizada de acontecimentos que ndo se quer esqu2atra diferenca marcante entre
Cartas, Relatos e Historias € que quem escrevew feéz apenas pela obrigacao de informar
uma autoridade, mas, inclusive, havia uma intencéanologica dos acontecimentos
(MIGNOLO, 2002: 75-76).

O primeiro destes escritores a utilizar a palavistdria foi Fernandez de Oviedo
(1478 — 1557), um autor que havia viajado pelaaltdido contato com as tendéncias

intelectuais da época (MIGNOLO, 2002: 78). Aléem algetivo de descrever a natureza

2! As cartas de Relacion sdo em nimero de cincoptéesaparecido a primeira (julho de 1519). Os nwiias
seguintes, 1520, 1522, 1524 e 1526 constituem utite@onservado na Biblioteca Imperial de Vienas Na
publicagbes deste epistolario, a carta extraviaglahétituida por uma relagdo enviada ao imperaelarJusticia

y Regimiento de la Villa Rica de la Vera Cruz (1® jdnho de 1519) e que igualmente faz parte doceddi
(FERREIRA, 1959:26).

%2 O significado da palavra histéria na Antigiiidadéssica era testemunhar um acontecimento, o qaal er
contemporéneo de quem o relatava. Quando o as®fat@-se a acontecimentos mais distintos tempenate,

0 emprego a definicdo era o da palavra anais. Senm@m o passar dos séculos é que o termo hidtdria
sofrendo progressivas generalizacfes, 0 que podpseciado nas obras escritas sobre a Américamodo do
século XVI.

23 A primeira obra de Oviedo, Sumario de la Naturadtétia, é de 1526. Em seguida, no ano de 1535, ele
publicou a primeira parte da Historia General yuxatde las indias.
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encontrada nas Indias, Oviedo também teve um wbjetiemorial, de descrever a memoéria
de grandes feitos do passado, principalmente d3od&s. Assim, suas primeiras obras sao
marcadas por descricbes da natureza, com uma ivarde observacdo e de dados, que
caracteriza uma espécie de “historia geral”. Maia final do século XVI, inicio do XVII,

0 escritor demonstrou tendéncias a elaboracdo dw®rias eclesiasticas e histérias
particulares. Segundo Mignolo, comparando com ®igrafia do inicio do século XVI a
nova tendéncia da muita importancia a harmoniauts@, e ndo somente a uma narrativa de
observacdo de dados. Com respeito a histéria nmra caracteristica da historiografia do

século XVII é o carater sentencioso, da “histbamo mestra de vida”.

Assim como para o “Descobrimento”, também sobreCantuista” as primeiras
obras foram escritas, em sua grande maioria, pmmistas nado-indigenas. Os religiosos
tiveram um papel preponderante em ensinar a esoritacaracteres latinos aos indigenas que
freqlentavam os mosteiros e colégios, potencializars como futuros cronistas. Mueva
Espafia,um dos principais centros de estabelecimento diternmm colonial espanhol, no
planalto central do México, antigo territério domdlm pela Confederacdo Mexica, ficou

marcada por ser um dos primeiros centros de crdritastorias elaboradas por indigenas.

Na pluralidade e heterogeneidade dos cronistasimtiias, os evangelizadores
constituiram parte desse grupo. Franciscanos, dcenios e jesuitas se espalharam por todo o
continente, com seus projetos distintos, tempoeasoutrinarios. No interior deles, dois
elementos caracterizam a figura enunciativa dogalaador: a atitude de conhecimento do
outro e a protomesticagem nas producgfes textugmsodmesticagem esteve presente tanto

no colonizador, quando nos indigenas colaboradores.

Ao levarmos em conta os relatos espanhois acersasagrificios humanos, vale
ressaltar que poucos foram aqueles que os presamc@relataram. Os espanhois tiveram a
primeira noticia sobre tais rituais na Mesoamédigaante a expedicado de Grijalva no ano de
1518, que encontrou corpos de sacrificados nunaa ihzdo pela qual ela ficou conhecida
como llha dos Sacrificios (DIAZ DEL CASTILLO, 1939D relato mais antigo que faz
referéncia aos sacrificios humanos na Mesoamércan@mad®rimera relacionde Cortés,

a qual relata a travessia de Cozumel a Veracrua. &eontra-se a seguinte descricao:

Tienen outra cosa horrible y abominable, y dignsselepunida, que hasta hoy no
habiamos visto em ninguna parte, y es que todaglzs que alguna cosa quieren
pedir a sus idolos, para que mas aceptasen sidpeteman muchas nifias e nifios
y aun hombres e mujeres mayores de edad, y ennpiaste aquellos idolos los

abren vivos por los pechos y les sacan el corazéas gntrafias y queman las dichas
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entrafias y corazones delante de los idolos y ofdedes en sacrificio aquel humo.
(CORTES, 1973: 22)

Essa referéncia, no entanto, ndo nos permite afismas rituais foram presenciados
pelos espanhdis. O certo é que Cortés, ao longoal&iajem e estadia em Tenochtitlan, teve
a oportunidade de presenciar 0s rituais realizgadss nativos, 0s quais eram publicos e

praticados nos mais variados templos, especialneemt€enochtitlan.

Acreditamos que as fontes podem nos levar a desabpumas questdes relevantes
nos estudos mesoamericanos e que as mesmas, saragaspa partir do elemento que
escolhemos como tema de investigacdo, ou sejafuassrde sacrificios, podem oferecer
algumas pistas sobre a maneira que os nativos fagesentados e interpretados pelos
cronistas e conquistadores espanhois do séculolX3dd.equivale a dizer, uma vez mais, que
tentaremos olhar para as fontes e observar quénfatando e de que forma esta se falando

sobre os nativos mesoamericanos.
1.4.3 Cronistas religiosos

Dos distintos tipos textuais elaborados no séculd, Xptamos por examinar,
especialmente, as cronicas religiosas, as quasntranimeras informacdes sobre 0 universo
cultural mesoamericano, principalmente no que égpeito a religido e aos rituais de
sacrificios. Tais crbnicas dao destaque especidsas temas, porque seus autores eram
participes de projetos de conversdo, o que acabbwedndo a forma como os “outros”

(nativos) foram descritos e interpretados.

A origem das cronicas esta no préprio ato de cat@yiou seja, era necessario
conhecer a geografia e a histéria do novo contmdd modo geral, as crbnicas contém trés
temas: a descricdo geografica do local; a descetdologica dos povos; e a narrativa dos
fatos da descoberta, conquista e colonizacdo du®ties. O certo € que o uso das cronicas
do século XVI serviu a multiplos interesses e gaudd importante, também como tentativa
de nos desprendermos de preconceitos e avaliagoeseadas, estarmos cientes de que o
homem deste periodo se via diante do designio alienas descricdbes dos cronistas,
especialmente os religiosos, reproduziam “lugamsuns”, onde apareciam referéncias ao
Deus criador; a visao que se tinha sobre 0s natiwasse caso, o0 modo de ser das criaturas; e
a tarefa de evangeliza-las. Podiam aparecer dfagseentre os cronistas, que eram quanto as
concepcdes e aos papéis reservados para si e pdrabiantes nativos ou ibéricos que

conviviam no Novo Mundo.
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Os cronistas religiosos enfatizavam as qualidadgstidées das populacdes nativas
para a conversdo. As cronicas religiosas espanhglas tratam da religiosidade
mesoamericana, especialmente no que se refer@was de sacrificios, visavam a objetivos
claros e especificos. No caso do franciscano Beim@ade Sahagun e do dominicano Diego
Duran, ambos pretendiam elaborar manuais missamajue pudessem auxiliar outros
evangelizadores na conversao dos povos do Altipleerdral Mexicano e suas proximidades.
E claro que o tratamento dado por essas obrasgidicee as praticas sacrificiais, esteve
subordinado a prioridade missionaria. ObservamesSpahagun interessou-se em conhecer a
fundo a cultura indigena, tornando-a tema centaalamposicdo daquela que foi a sua maior
cronica: A Historia geral das coisas da Nova Espagdcrita em meados do século XVI.
Dentre as principais contribuicbes do pensament@@widégico do cronista, destacamos, na
producdo de seus textos, a utilizacdo dos métodesnecas do que, no século XIX, foi
chamado de “ciéncia etnografica”, isso porque @s®tr 0 contato hispano-indigena e a

religido mexica.

Além dos cronistas supracitados, o dominicano Barté de Las Casas é uma fonte
constante de pesquisas e discussdes da memoériamerszana. A novidade em Las Casas €
a apresentacao de propostas para a colonizac@mgedizacado pacifica do Novo Mundo. Sua
intencao principal foi a de defender a populagdo/@asuas terras e seus recursos. O ponto
primordial de suas defesas, a partir de sua pdigaele cristianismo, consistia em rebater as
acusacOes feitas contra os indigenas, sobretudgagggue afirmavam que 0s nativos eram
inferiores aos ocidentais. Suas defesas de poputiEnovas terras, inclusive absolvendo-as
das praticas sacrificiais, como veremos no terasgitulo, sdo discrepantes dos argumentos
utilizados por outro cronista que merece nossacateno franciscano, frei Toribio de

Benavente, ou Motolinia.

Na producao da obra de Motolinia ha uma ambiglidaeéese faz notar: por um lado
vé com horror os sacrificios feitos aos “idolosiogisa os indigenas de cultuarem o deménio,
mas também afirma que estes estavam iludidos enchsinhados pelo diabo e seus
sacerdotes, sendo titeres nas maos de seres isfePa@a ele, o nativo ndo conhecia a
verdade divina do unico Deus dos cristaos, estandobertos pela idolatria imposta pelos

sacerdotes.

A seguir faremos uma breve andlise dos cronistds immgportantes para a nossa
pesquisa, ou seja, aqueles que, de forma hetergéescreveram ou discorreram sobre as

praticas rituais de sacrificios. Faz-se necessadpnhecermos o0s cronistas para que,
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posteriormente, possamos compreender como o0s sdtvam descritos e interpretados por
eles, bem como as semelhancgas e discrepanciasstintod relatos.

1.4.3.1 Fray Toribio de Benavente (Motolinia)

Dentre as fontes que abordam a questdo dos sasifitoribio de Benavente ou
Motolinig®* é um dos cronistas que mais descreve alguns doaisriocorridos em
Tenochtitlan, Tlaxcala e outros lugares. O fraraischasceu em Benavente, provincia de
Zamora, mas nao ha registros precisos de data.iOpmevavel € que tenha sido entre 1482 e
1491, isso porque, no ano de 1531, ele admitiragpage 40 anos. Porém, se a data do seu
nascimento é desconhecida, sabemos que a da stefoiato ano de 1569, na Cidade do
México (MOTOLINIA, 2001: 5-7).

Ele ingressou na ordem franciscana, aproximadamentel516; e chegou a Nova
Espanha em 1524 junto com o assim chamado “grugoddae apéstolé%. Desde sua
chegada, Motolinia, bem como os demais companhf&aosiscanos, contaram com auxilio
de indigenas (que falavam espanhol) para estabetea@®municacdo com os demais nativos.
Os franciscanos tinham uma rede de comunicacgaal dounada de pessoas que ajudavam na

relacdo da fala entre os nativos e os religiosospews®

As obras realizadas pelo franciscano, por estamsime @s mais antigas sobre a
América, tornaram-se as fontes mais pesquisadaffuentes para os cronistas posteriores, 0
que as torna fonte obrigatdria em nossa pesqusauB producdo, destacamddistoria de
los indios de la Nueva Espafascrita entre os anos de 1540 e 1550, enquanterale

guardido do convento de Tlaxcala, com o intuitoedpressar seu ponto de vista sobre a

24 0 frei também é conhecido pelo sobrenome Motglintame que adotou ao descobrir que essa palavra
significava “pobre”. O frei, ao se apresentar cdvtaiolinia, o“pobre humilde”, pretendia assumir um projeto
de evangelizacdo ao modo peculiar franciscano.akdiat a Nova Espanha com interesses missionaries oiv
seu projeto de conhecer a racionalidade dos nafW@J OLINIA, 2001: 8).

A expressdo “Os doze apéstolos” refere-se aosifieanos liderados por Frei Martin de Valéncia que
chegaram ao México em 1524. A tarefa do “grupodizze” era catequizar os indigenas, “lance inicealcha
empreitada de educacéo fortemente inspirada noriisma da primeira metade do século XVI”" (GRUZINSKI,
2001: 99)

% Restall (2006: 149-155), na olBate Mitos da Conquista Espanhajagestiona a teoria d a comunicacgéo entre
espanhdis e indigenas. Para ele, o processo caativaioi bem mais complexo daquilo que foi apréada
pelos espanhdis como um ponto positivo. Segundaitor,aos espanhéis durante anos, convenientemente,
afirmaram sucesso na empreitada comunicativa, pesm, sustentavam as afirmacdes de que os nativos
haviam sido subjugados e convertidos. O autor daegjae aquilo que era exaltado pelo espanhdis aomo
elemento positivo, ndo passou de um elemento falhoseja um mito da comunicacéo/falha; tanto que o
guestionamento sobre esse mito ja teria acontemdsEculo XVI, sobretudo pelo frade dominicano &arnhé

de Las Casas.
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conquista e sobre as culturas autoctones. O axédtoe o trabalho dos franciscanos como
um paradigma na luta contra o demdnio, o qual seriapoderado dos povos indigenas.

Sobre a obra, existem algumas duvidas em tornoaeawworia. O mais provavel, no
entanto, é que o franciscano seja mesmo o0 autemad, ela era fruto de um pedido feito
pela Ordem dos Franciscanos, em 1536. Embora @dbaconcluida ainda no século XVI,
sua publicacdo aconteceu apenas no século XIX.dssassdo, no entanto, passa a margem
da questao central, que é a importancia que esadede e ainda tem para os estudos sobre a
Nova Espanha: o processo de conquista e os fundasnem que se baseou o clérigo catdlico

para justificar a conversao dos indigenas.

O frei viajou por toda a Mesoameérica, estudou cuaihbem como os cédices e
procurou entrar em contato com os indigenas par@néer seu passado e seus rituais,
aproximando-se, dessa forma, da cultura nativa. @sm, acumulou conhecimento para

alcangar seus objetivos de evangelizagao e catefiaz

Motolinia, como forma de alcancar os objetivos dangelizacdo dos nativos,
respaldou o uso “justo” da forca, o que acabouficetdo sob esse aspecto a acdo dos
conquistadores. No entanto, se por um lado juatiico uso da forca em prél da
evangelizacéo, por outro lado, criticava a expoamaterial e a crueldade a que os nativos

eram submetidos para fins Unicos de produzir rigslez

Contudo, a questdo presente na cronica de Motdatinjae Deus estaria encoberto
pela idolatria imposta pelos sacerdotes, “indutd@slemoénio”. Nesse sentido, os povos do
Novo Mundo foram retratados como “um povo crengedrém, adoradores de praticas

erradas, cabendo ao clérigo cristdo levar-lhesdadeira fé.

No tocante aos rituais de sacrificios, o frei passiente ndo tenha presenciado
nenhuma ceriménia. Suas descri¢cdes sao relatogulesaonquistadores ou informacdes de
alguns indigenas, sendo que, de modo especialaias mao figuram entre 0s seus interesses
etnograficos. A descricdo dos sacrificios ndo espretensiosa, isso porque dentre 0s mais
diversos rituais indigenas existentes, tais at@s &s que mais chocavam seu olhar cristdo. A
énfase na crueldade dos sacrificios e em seu ca@teoniaco como veremos no terceiro
capitulo, pode ser explicada além do fato de oragioum clérigo, pelo publico alvo de sua
obra. AHistoria refor¢ca a necessidade de catequizacdo e salvacdlond indigena, citando
veementemente os rituais de sacrificios para nmogtie, com o estabelecimento da religido

catolica, toda a “barbarie” seria banida.
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1.4.3.2 Las Casas

Outra fonte que nédo podemos deixar passar em beaque obteve grande parte dos
seus dados a partir dos primeiros franciscanosreleles Motolinia, é a de Bartolomé de Las
Casas (1484-1566). Mesmo néo tendo produzidosterios a partir da historia e da cultura
mexica, grande parte de seus tratados sobre @ssritie sacrificios provém de fontes da

regidao do México-Tenochtitlan.

Nascido em Sevilla, Las Casas chegou ao Novo Mwermdol502. Em 1513 foi
ordenado sacerdote. Viveu no Haiti e em Cuba eialmente, pertencia ao grupo de colonos
chegados naquelas terras com o intento de acumglaezas. Em 1514 iniciou a sua
atividade de reacdo contra os abusos e exploraghes na mitd e naencomiend®. Dentre
as suas principais obras, destacam-stistoria de las Indiasna qual descreveu os abusos
cometidas pelos colonizadores, el® unico modo omnium gentium ad veram religionem,
contra a guerra de conversdo. Compde outras alma Trinta proposi¢cdes muito juridicas,

o Tratado comprobatoério do império soberamo Tratado sobre indios tornados escravos

O dominicano foi um dos grandes defensores dosasatia América. Suas teorias
estavam baseadas no argumento dos direitos natuagiasas recebeu a influéncia de duas
fontes importantes que lhe ajudaram a formar o gensamento: a) a escolastica,
especialmente a de origem tomista, que defendspeite a dignidade humana e o direito
natural; b) a humanista renascentista, que tamleéonhece a dignidade humana, filosofia
essa que, no periodo em questéo, esta afloranddGBET, 2004: 73).

2T A mita, gue também era conhecida pelos nomesegpartimiento” e “cuatéquil”, foi uma das modalidadie
trabalho cneira” ompulsoério utilizada pelos espamhBlesse sistema, amplamente empregado na exteagéo
beneficiamento de minérios, os indios eram escalpdpsorteio para uma temporada de servigos ceones.

Na “mita mi foi uma forma de trabaliindigenacompulsoério utilizada na América hispanica a épamanial.

As condi¢cBes de trabalho eram horriveis, existimiitas doencas pulmonares devido ao ar poluidoidoim
Eles ndo tinham casa enquanto trabalhavam nas ,ndioamiam ali mesmo, no terreno da mina. A escdtta
indigenas que iriam trabalhar era feita por sort®idempo de trabalho era de cerca de 4 meses, degois
desse periodo, os indios retornavam para suas &&essta modalidade de trabalho o salario era maso

%8 Um sistema de trabalho bastante utilizado peloarggps na América foi ancomiendatermo que significa
“recomendar” ou “confiar” algo para alguém. Criaglm 1512, esse regime deixava comunidades indigenas
inteiras sob os cuidados de uma encomendero queripodtilizar a mdo de obra dos indios para o
desenvolvimento de atividades agricolas ou a eidralp metais preciosos. Em troca, o encomederaideve
assegurar o oferecimento da educacao religioda gasa “seus” indios.

A exploracdo da mao de obra s6 poderia ser realipad meio da concesséo realizada pela Coroa Eslparh
encomienda era repassada somente para duas gepaci&sores a do beneficiado. Apesar de haveresspr
proibicdo, os espanhdis submetiam os indigenasriasvaituacdes de agressdo e tomavam as terras das
comunidades nativas.



42

Descendente de um mercador que esteve na seg@agganvile Colombo as indias
(1493), desde sua chegada em Santo Domingo, em 282 ano de 1510, Las Casas
exerceu a funcdo de encomendéro e doutrinador.eNesiodo ele assistiu ao processo
sisteméatico de dominacédo espanhola sobre o Noval®uegime ao qual estava integrado.
Las Casas retornou a Espanha entre os anos dealB®B), com uma breve passagem por
Roma, quando se ordenou sacerdote.

A transformacé&o ocorrida com Las Casas, que ded#eeencomendéro tornou-se o
“porta voz” da causa indigena foi um processo gwe © seu tempo. A grande novidade
desde sua chegada a Hispanhola (Santo DomingoYegaeoncom o0 sermdo de Antdnio
Montesino$’, momento este que seria o primeiro passo da cefvete Las Casas e de sua
ruptura com o colonialismo espanhol. Ao chegarem Smto Domingo, em 1510, os
dominicanos se escandalizaram com a situacéo tive&rente agncomiendas o sermao

de Montesinos é evidéncia disto

Em 1511, por ocasido da missa do quarto domingaddento, a 21 de Dezembro de
1511 e apOs apurado estudo da situacdo concreteeldagpopulacdes a luz da fé cristd, a
comunidade a que pertencia Montesinos encarregtigyonunciar um Sermao, para o qual

fez uso do evangelho de Lucas, em que se |é ordegui

[...] voz que clama do deserto: preparai o camidboSenhor, tornai reta suas
veredas, todo vale sera aterrado, toda montanheolna sera abaixada; as vias
sinuosas se transformarédo em retas e 0s caminitentaios serdo nivelados e toda
a carne sera a salvacao de Deus. [...] Raca deagibtQuem vos ensinou a fugir da
ira que esta para vir? Produzi, entdo, frutos digdo arrependimento e néo
comeceis a dizer em vos mesmos: Temos por pai AfjrapLc 3.4-8 (BIBLIA DE
JERUSALEM,1995:1993).

O serméo, com um tom ameacador e com o discursextiobiblico atualizado, fez,
segundo Las Casas, com que ele enxergasse o peoblarexploracdo pelos quais 0s nativos
estavam passando. Entretanto, o discurso ainddordicuficiente para a sua mudanca com
relacdo a causa indigena. Apenas em 1514, no abalhto em Cuba, como primeiro
evangelizador do local, foi que ele abdicou totaiteede seus indios encomedados e

denunciou as ac¢des dos colonos na regido da Asitilbso aconteceu no periodo da festa de

%9 Frej Anténio de Montesinos foi um frade e pregadimminicano que se distingiu no combate contra cabu
ao qual se submetiam os indigenas da América pte das colonizadores. Enviado para a América et 15
pelo cardeal Gonzalo Jiménez de Cisneros, com®athmpanheiros a fim de missionar nas novas terras.
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Pentecostes, quando Las Casas procurava um tege@a sermao durante a celebragéo. O
texto que o fez mudar, em grande medida, foi o deskastico: “Sacrificar um bem mal
adquirido é oblacdo de escarnio, os dons dos maassé&o agradaveis [...]" Ecl. 35.18
(BIBLIA DE JERUSALEM, 1995: 1993). A partir desta data, o dominicano abdicetsia
encomiendae iniciou uma vida de polemizador e defensor das&andigena (FREITAS
NETO, 2003: 35-41).

Sobre a religiosidade indigena, Las Casas, apaiadexperiéncia pessoal de haver
vivido em Santo Domingo, passou a emitir um juiztinado acerca dos nativos: quase tudo
nelas era uma maneira de religido e pouca, ou quadsetinham de idolatria. A partir disto,
Las Casas subentendeu o seguinte: a) havia idglatas em pequenissima dose; e b) estédo
muito proximas do monoteismo — suas religides dazesm a idéia de um s6 Deus (e sua

razao natural os havia de incitar a ir mais lomg®, fosse o Maligno).

Las Casas ofereceu, resumidamente, uma visdo emaquelatria dos povos
indigenas é compativel com as idolatrias antigasweto embora seus sucessores cronistas
variem em questdes de juizo sobre as sociedadigeias, ainda assim todos concordam que
a mesma nao pode presumir da religido. Exemplo éiss questdo do sacrificio humano que
gerou horror em alguns e admiragcdo em outros, erqueaso de Las Casas, apenas o fez
perceber uma forma mais elevada de sacrificio eragho. Isto, apesar de que, segundo o
dominicano, os rituais ndo foram vistos por nenldagueles que antes relatara.

Para Las Casas, a devocéo idolatra seria um ggaotdacial a ser desenvolvido e
transformado numa fé cristd verdadeira. Para eke,neais importante a integracdo dos
indigenas ao cristianismo do que a cultura eurpm&Eado que a Ultima seria uma mera
consequéncia da primeira. Ele acreditava que alouisa que faltava a cultura indigena era
o Evangelho. O dominicano admira a fé dos indigenasreditava que apenas era necessario
leva-los a reconhecerem que tais praticas devesambandonadas, pois Deus ndo desejava

vitimas de sacrificios rituais:

Fue tanta y tal la religion y el celo della y dei@t a sus dioses [...] celebrada y
conservada com ritos y sacrificios tales y tan @sss y asperos [...] consideralla es
cosa para espantar y también para poner temor aloss somos cristianos, cuando
no agradeciéremos a Dios habermos benignamente dddpon y ley tan suave y

sacrificio tan sin costa[...[LAS CASAS, 1992: 1162).
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Quanto ao tema dos sacrificios humanos realizatlis paativos do Novo Mundo,
Las Casas, nApologetica Historia Sumariaje 1551, fez algumas abordagens importantes.
Suas analises merecem nossa atencdo na medidaeesAaqum contraponto a construcéo da
imagem do indigena. Para o frade, os nativos, mesemalo praticantes de rituais de
sacrificios humanos, tinham qualidades que osinegitam como capazes de se inserirem no

mundo cristao.

E possivel percebermos a partir da narrativa de Casas uma reproducio
permanente de um indigena bom e pacifico, em qudigdo ao espanhol, europeu, mau e
ambicioso. O frade interpretou os nativos dentrsuke perspectiva cristd, fazendo uso dos
adjetivos e das histérias que a Biblia j& havissagrado, fazendo na América a continuagéo
do plano divino. Nesse sentido, a critica de Lasa€@&ao foi ao estranho, ao “outro”. Nao se
dirigia a outra religido ou cultura, mas aos queheciam a doutrina catolica e a subvertiam.
Assim, a contribuicdo dos indigenas para que sgatprfuncionasse estava na caracterizacao
dos mesmos como pacificos e bondosos, precisart@gpue conhecessem a revelagdo para

se integrarem ao plano cristao.

Na Apologética Historia Sumariag frade fez consideracfes sobre as condicdes
geograficas, os costumes dos nativos e suas hat@kd‘naturais” para a verdadeira religido.
Levando em consideracdo a questdo da idolatrialugéo lascasiana foi recorrer a idéia do
desconhecimento da “verdadeira religiao”, tal comsoantepassados da religido cristd. No
caso dos rituais de sacrificios, sua observacaaifola mais radical: a idéia de sacrificio é
propria de sociedades muito religiosas, como arombs exemplos de Abrado e,
principalmente, no do proprio Jesus Cristo. As carapdes feitas pelo dominicano séo entre
o Novo Mundo com o passado dos povos pagaos, ezgiakps romanos e gregos. Uma das
principais idéias centrava-se no argumento de gueatvos estariam vivendo numa fase ou
periodo anterior, cabendo aos europeus a taret@meerséo, tornando-os crentes da fé no
verdadeiro Deus. Dessa forma, o frade colocavansardvel aos indigenas e considerava-os

como prontos para a evangelizagao.

Las Casas pensava que era necessario conheceivos,neompreendendo o outro.
O que difere o0 dominicano dos demais cronistagoénaa como ele tratou os nativos. Mesmo
assim, como veremos no terceiro capitulo, o readntento do outro foi uma estratégia para
levar os indigenas a reconhecerem o Cristianismwoca verdadeira religido. Desta forma,

Las Casas nao reconheceu o outro como sujeit@déichdos, apenas de direitos.
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1.4.3.3 Diego Duran

Outro dominicano que merece ser destacado é feggdDDuran, o qual nasceu no
ano de 1537, provavelmente em Sevilha. Durdn chagAmérica entre os anos de 1542 e
1544, morou quase toda a sua vida na regiao cetarméxico e dedicou-se ao trabalho de
religioso, pesquisador e cronistas entre os indigelale viveu até os 51 anos, tornou-se frei
de Sdo Domingos com dezenove anos de idade e cumevidois foi nomeado presbitero,

teve, portanto, uma ascensao rapida.

Sobre sua familia, segundo Eduardo Natalino (2082:42), paira uma polémica: a
partir de um estudo do seu nome, pode-se chegapnelusdo de que ele pertenca,
possivelmente, a uma familia de cristdos novosemanto, de acordo com o mesmo autor, a
afirmacao carece de maiores evidéncias, ainda guigem do nome Durdn pareca provir de

familias emigradas para Saragoza vindas do norédrita.

Outra questdo em torno de Duran é o fato de tesagasquase toda a sua vida na
América. Assim, para alguns historiadores ele sera mestico cultural, um “quase
mexicano”. Natalino, porém, destaca que tais afidea sdo “um tanto quanto idealizadas
quando Ihe atribuem uma inigualavel compreensdocultura mesoamericana, e até
anacronica, ao Ihe atribuirem a adocdo de uma pé@iwe que nem sequer existia no século
XVI” (SANTOS, 202: 142).

Duran acreditava que as missfOes evangelizadoraariaev adentrar 0 universo
indigena, isso porgue ele ja havia percebido qda #oesfera social estava permeada pelas
crencas nativas. Ele percebeu que todo corpo secaltural estava envolvido pelo religioso
indigena. Para Todorov (TODOROV, 1999: 246), Duyaeria entender a fundo a religido
indigena pois, dessa forma, poderia distinguiraatda da fé catélica no comportamento
cotidiano. Para o autor, 0 dominicano preocupodeiberadamente em enquadrar a historia
indigena mesoamericana a historia cristd, esfoste gque é chamado de sincretismo

religioso, reafirmando o termo de mestico cultural.

De igual forma, Gruzinski (2001) também concebesionb supracitado, mas de
forma resignificada. Para ele as duas culturassguencontravam nao eram puras, mas uma
série de misturas anteriores. Portanto, ndo deveroeisar a idéia de que mesticagem € a
mistura de duas ou mais culturas puras que, a partim determinado momento, acabam se
encontrando. Assim a “cultura mestica” é o resoltdds diversidades e diferenciagbes do

povo que se formou a partir do encontro.
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Duran ao analisar a histéria mesoamericana usocodeeitos europeus que nem
eram seus. Mesmo assim, Gruzinski considera Durémastico cultural na medida em que a
imagem que ele teve da América ndo foi a mesmardepessoa na Europa, ou de alguém

criado no Velho mundo, como Sahagun.

A fonte de Durdn que contém um maior numero derimégdes pertinentes aos
rituais de sacrificios é Hlistoria de las Indias e Islas de Tierra Firflede 1581 SQuas
informacdes provém de testemunhos orais de natieodistintos lugares indagados pelo
proprio frei; de textos pictoglificos, como o célBoturini ou aTira de la peregrinacion
informacdes de escritos de religiosos e de corafloses, como Francisco de Aguilar, um
antigo conquistador da tropa de Cortés que enprana um convento. Por ultimo, temos seu
proprio testemunho, isso porque ele viveu e cresrBumeio a uma cultura viva que o
impregnou de uma forma muito mais marcante do quenaviajante que passasse pouco
tempo na regido. No tocante a obra, segundo T¢dr@34: 81), a grande maioria das
cerimdnias descritas pelas fontes fazem referénd@i@nochtitlan, mesmo que os informantes

tenham sido de Tlatelolco ou outro sitio.

Sua obra, atraveés de 78 capitulos, cobre a hisldsaastecas, desde a sua possivel
origem (que ele interpreta sendo uma das tribosliges de Israel), perpassando sua
peregrinacdo no Vale do México, a tomada de podige ®s demais povos da regido, até o
encontro com os espanhdis. Duréan traz uma séradies sobre a cultura, sobre os costumes
e, ho caso em questdo, sobre a religiosidade eaasgs rituais de sacrificios. Além disso, a

obra inclui 62 ilustrac6es e um indice e um glassd termos em nahuatl.

Sua idéia central no desenvolvimentoHtistoria generalera combater as idolatrias
detectadas nos relatos e, dessa forma, salvamas aldigenas. Por isso que em meio ao seu
universo a ser descrito, suas escolhas recairara eskelementos que, segundo ele, estavam

mais ou menos vivos e ameacavam a fé cristd, carmeramonias de rituais de sacrificios.

O cronista percebeu que as crencgas dos nativosepeam toda a esfera social, sob a
gual se organizavam aqueles povos. Para ele, desimpnhecimento do mundo cristdo por

parte dos indigenas nao seria suficiente para &ecsfio dos mesmos. Seria necessario

%0 A edicdio publicada em 1967, de Garibay, utilizadste trabalho, contém os trés tratados que foranabra,
dispostos conforme suas datas de producfes erficassim distribuidos: Tratado A — Libro dos ritos y
cerimonias (1570): rata dos principais deuses gid@senesoamericana, narrando suas origens, featab@tos;
Tratado B — EI calendario Antiguo (1579): tenta @xpo complexo funcionamento do calendario
mesoamericano; Tratado C — Historia de las indéaNkeva Espafia e islas de tierra fierme (15819: mi@me as
edi¢cdes modernas e tem como principal objetivstha do povo mexica.
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adentrar profundamente o universo indigena parapygessem ser entendidos e, dessa
forma, criar um projeto para a transformacdo ddsldtras” em verdadeiros cristdos. Sua
preocupacao nao era apenas formar suditos de Jeatdtbe, Rei da Espanha, mas converter,
verdadeiramente, os indigenas. Duran acreditavaageenversao aparente dos nativos era

resultado de uma deficiéncia das missdes evandelias.

Segundo Santos (2002) a obra de Duran, bem coneoSaldagin que veremos em
seguida, foram consideradas perigosas por umanteréaangelizadora malsspanizante
presente tanto entre franciscanos como entre docamos. Para essa vertente, as obras seriam
uma ameaca na medida em que poderiam contribwargpaobrevivéncia das “antiguidades”,

consideradas pelos queimadores de livros como decuas)

O frei tinha como um de seus principais propossaisar os indigenas das garras do
demdnio. Como cronista, pretendia precaver os misiristdos contra as “armadilhas do
demobnio”. Por essa razao acreditava ser necessamioecer as estratégias e disfarces do
inimigo. Isso equivale em dizer, uma vez mais, @u& preciso conhecer a cultura e a
religiosidade dos povos que se pretendia convetéerjo um enfoque especial aos deuses e

aos rituais de sacrificios a eles ofertados comerves no terceiro capitulo.
1.4.3.4 Bernardino de Sahagun

Indubitavelmente, ao lado de Duran, Sahagun é te fque contém o maior nimero
de informacdes pertinentes aos rituais de saa¥ighssim, podemos destacar Sahagiun como
uma das nossas principais fontes no estudo dassritie sacrificios. Além do mais, suas

pesquisas proporcionam uma espécie de traducadtdeanahuatl.

Sobre a vida de Bernardino de Ribeira antes daaclsega América, pouco se tem
formalmente provado. A grande maioria dos pesquaiesdaponta que ele teria nascido na
provincia de Santiago em 1499 ou 1500. Ainda mjoilem entrou para o convento em sua
vila natal, sendo que, aos treze ou quatorze an@gpu para um dos mais importantes
centros culturais da Espanha, Salamanca, quandd5d® ingressou na ordem de Sao
Francisco. O frei teve uma solida formacdao religide cultura medieval, o que o caracteriza
dentro de uma tradicdo que associava a leiturapddees da Igreja com autores gregos e

romanaos.

Quando Sahagun chegou ao Meéxico, em 1530, parallieabnas missdes, 0s

franciscanos ja estavam na regido ha quatro anlevagam em sua bagagem o projeto de
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uma comunidade crista renovada. Paralelamenteeig®$0s, 0s espanhdis levavam a cabo
0 projeto de reconstrugdo de Tenochtitlan aos rsottées cidades européias. Os antigos
edificios nativos haviam sido derrubados e, soles, erguia-se sua primeira catedral. A
ordem que se instalava dividia, como afirma Samesconquistadores e 0s conquistados
entre centro e periferia (SANTOS, 2002: 113).

Cerca de quatro meses ap0s sua chegada na An@fiea,ja dominava a lingua
nahuatl. Depois Sahagun dedicou-se a pesquisatudaesa vida e o passado indigena
mesoamericano. Para tanto, foi necessario umaiapagao intensa aos nativos. O frei foi um
dos pioneiros na implantacdo dos sistemas escalaesos pelas Ordens menores proxXimos
aos conventos, as quais eram direcionadas a jueinidigena. Nao obstante, foi 0 ano de
1535 que marcou substancialmente a tomada de seuige. O religioso participou da
criacdo de um projeto bem mais ambicioso e quedasuma importancia na construcao de
sua obra e que veio a ser, indubitavelmente, o ipédtectual e de dedicagdo da sua vida: a
criacdo de uma escola de estudos superiores distaws filhos da nobreza indigena. O
colégio de Santa Cruz de Tlatelolcopnstruido no ano de 1536, formou personagens
importantes na histéria mexicana, bem como os gsarablaboradores para a obra de

Sahagun (DUVERGER, 1993: 45-47).

7

Este € um elemento importante na nossa pesquisguegoprincipalmente em
matéria de educacéo, a grande obra dos franciscaniexico foi a fundacdo do Colégio de
Santa Cruz de Tlatelolco, centro de producéo ictigdéd do México no periodo em questdo. A
instituicdo era dedicada exclusivamente aos natiffib®s da nobreza indigena. Segundo
Duverger, foi por respeito as estruturas tradidoriadigenas, que os franciscanos se
abstiveram de educar os filhos que ndo fossemnuemnées a classe dirigente. A intengdo era
criar difusores da religido ou acodlitos na taredaetlangelizacdo; para isso, os franciscanos
elegiam aqueles que, pelo nascimento, possuiam aut@idade natural sobre os seus
concidadaos. A instituicdo, em sua génese, extditdém que muitos deles eram oriundos
do Vale do México (DUVERGER, 1993: 176-180).

Em sua origem, Tlatelolco ndo foi concebida como oohégio de vocacéo
“nacional”. Apenas muito tempo apés a sua criagcgaeése abriu a possibilidade de acolher
os filhos dos senhores das provincias. Entre os daed536-46 os alunos sdo praticamente
todos do Vale do México. Entre os anos de 1536w0am inicio as primeiras investigacdes

etnogréficas, a recopilacdo de sermdes em naletafl,sobretudo, foi nesse periodo que
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surgiram 0s primeiros documentos escritos que goasi a historia do México pré-
colombiano (DUVERGER, 1993: 176-180).

Sahagun, bem antes da criacdo do colégio, ja Isaviledicado ao estudo da lingua
nahuatl e em pouco tempo passou a domina-la. Menibora o frei fosse um grande
conhecedor da lingua nativa, necessitou dos indégggrara escrever as cronicas que
constituem sua extensa obra. Para nossa pesqused, lvro fundamental € a Histéria geral
das coisas da Nova Espanha, escrita em nahuasitelhamno, concluida em 1580, mas so
publicada em 1830. O principal manuscrito destaicedé o Cddice Florentino, conservado
em Florencga, e do qual se publicou um fac-similetamanho original patrocinado pela
secretaria do governo do México em 1979. Sobreégbeeciso deixar claro que o Cddice
florentino, considerado por muitos como o manusa@iiginal mais completo, esta integrado
pelo texto nahuatl, pela versdo espanhola do mesmamda, por uma colecdo de mais de
1850 ilustragdes. A primeira versdo do texto ndHoaescrita entre os anos de 1559-1561,
sendo que até o ano de 1569, quando Sahagun fezapi@ado Cdédice dividindo-o em 12
livros, a verséo foi objeto de revisdes e modifies; Ja a versdo espanhola do texto nahuatl,
teve sua conclusédo entre os anos de 1579-80, eypas®r a mais divulgada entre os séculos
XIX e XX (FLORESCANO, 2002).

O cddice florentino cuja originalidade é a singdlade das trés linguas, conserva
particularidades distintas do passado nahuatIxf® &m espanhol, bem como as ilustracdes,
€ marcado pela formacéo intelectual do frei e saaaina de ver o mundo. Anteriormente
mencionamos que Sahagun ndo esteve sO nessa admrgiois varios estudantes de
Tlatelolco, discipulos do franciscano, proporci@amamuitas interpretacdes para ele. Sahagun
redigiu um questiondrio com diversas abordagenssideradas importantes na sua
perspectiva de ver e ler o mundo. Nele, encontras@temas dos mais variados, tais como:
rituais, dentre eles os sacrificios, deuses, fes@aserdotes, lendas, educacdo, astrologia,

medicina, discursos morais e teoldgicos, etc.

Sahagun buscou as informacdes em trés sitios, Ulepefdlatelolco e México. Os
conteudos foram recolhidos de indigenas que passoiaconhecimento das tradicbes e
pinturas, portanto, aptos informantes e tradutadas cultura e tradicdo nahuatl. No

desenvolvimento da pesquisa esteve presente, mggenadaptada a cultura dos povos da
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Nova Espanha, uma hierarquéscolastic e medieval. Sahagin seguiu uma linha de
abordagens que perpassou 0 tema sobre os deusssequiu tratando sobre o céu e o
inferno, o reino terrestre e concluiu com uma @agobre as coisas humanas e naturais. No
entanto, o frei ndo seguiu esquemas classicos éevaéx] tanto que nélistoria general
incluiu um relato da conquista do México que faabslrado por seus colaboradores de
Tlatelolco, e, ainda, uma cole¢édo de pictografias ggproduziam como ja mencionamos as

antigas formas indigenas de registrar o passado.

Uma das dificuldades encontradas pelos conquistadespecialmente os religiosos,
foi a de que a cultura nativa estava estruturadansolidada muito bem em torno de sua
religiosidade e seus ritos. Por esse motivo, Sahdgfendia que era de suma importancia
conhecer a cultura indigena para poder convertardigenas ao Cristianismo. Nesse sentido,
o franciscano compilou os principais elementosudaua mexica que considerava Uteis para
a evangelizacdo dos nativos. Queria mostrar aopaoineiros de ordem que havia muitas
persisténcias idolatricas escondidas.

O cronista centralizou sua atencdo nas praticasadeificios humanos e nas
oferendas. Os sacrificios humanos eram elementsalo projeto missionario de Sahagun,
pois eram o0 simbolo maximo de toda pratica idaatgue deveria ser extirpada. Assim, 0s
rituais apresentavam-se como um argumento incé@wispara identificar o “engano”, por

obra do diabo, do qual sofriam os nativos.

Muitos autores, como Todorov (1999: 236) e Balest¢t995: 249) acreditam que a
curiosidade humanista de Sahagun sobre os povosakbesicanos, em especial os mexicas,
ganhou precedéncia sobre o objetivo pragmaticaodaersdo, gerando, como resultado, uma
obra monumental que ocupou mais de quarenta anesadeida. E inegavel que a obra do

3L A partir do século XII, a filosofia medieval ficmonhecida como escolastica. Surgiram as univetsile os
centros de ensino. O conhecimento passou a sedalare transmitido de forma sistematica. Platdo e
Aristoteles, os grandes pensadores da Antiguidéamlebém foram as principais influéncias da filosofia
escolastica. Nesse periodo, a filosofia cristirgioa um notavel desenvolvimento. Criou-se uma tgalo
preocupada em provar a existéncia de Deus e da @nmeétodo da escolastica é o método da disputiispita
consiste na apresentacdo de uma tese, que podkefeedida ou refutada por argumentos. Trata-sende u
pensamento subordinado a um principio de autorigasleargumentos podem ser tirados dos antigos, como
Platao e Aristételes, dos padres da igreja ou dosehs da igreja, como os papas e 0s santos). Gepralgue

se estrutura com a descoberta da América frerésaailtura, é a pergunta de como enquadrar egadarca e
cultura nas explicacdes biblicas e filoséficas megis. Para Santos, em meados do século XVI, Satesjéava
envolvido num processo de transicéo da tradicidawaldde conhecimento, pois, em sua pesquisa,izalobs
depoimentos das pessoas em detrimento das esrihibdicas e da tradicdo escolastica, fato esse que
proporcionou a sua obra a possibilidade de seragtigda com um carater moderno, mesmo que em suas
pesquisas de classificagéo dos seres tenha mamid@rganizagéo tradicionalmente medieval, com ardam
hierarquica: divindade, homem e natureza (SANT@822124).
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frei, em grande medida, expressa a riqgueza darauttesoamericana. No entanto, é possivel
percebermos um Sahagun preocupado com a ortodexfé datélica e em conhecer para

converter. Veremos nos capitulos seguintes que gesEcupacdo explica a énfase e o
detalhismo nas descri¢cdes que o religioso faz ddgas de sacrificios rituais, das festas e de
outros aspectos da cultura. Em dltima analise,rtéir pha leitura da cronica de Sahagun, é
possivel percebermos que seu objetivo declaradocamnhecer para converter. Segundo
Santos (2002: 137), isso pode ser entendido ar mkrtsua concepcdo etnocéntrica do ser
humano: tinha a certeza de que a Unica forma deae@o das faculdades humanas mais
nobres aconteceria apenas por meio do catoliciEineesse ponto que recai a sua critica
frente aos rituais de sacrificios, este comportameamo proximo ao bestial, parte inferior

da natureza humana, e que deveria ser refutadalltt@ac Mesmo assim, acreditava na

unidade criacional, o que dotaria 0s povos mesaeamas de uma predisposi¢cao natural a se

manifestarem como verdadeiros seres humanos, auceefo cristdos catélicos.

Essa breve exposicdo sobre os religiosos que ‘\esam” a histéria do Novo
Mundo, ilustra um pouco da importancia que elesréisn para com a visao criada sobre a
grande maioria dos indigenas. Nesse sentido, ascasdforam formas de registro historico
que, a partir do século XVI, deveria saltar dasdess locais para visées globais.
Independentemente de como o0s cronistas criaranmageim dos nativos na América, havia
entre eles uma logica, como descreveu Auerbach7(18B: a verdade cristd. Verdade que
esta diretamente ligada a nocédo de Historia crigté,tem origem em Agostinho, a partir da
idéia de que o plano divino € sempre superior dacde ao plano terrestre. Os cronistas
sabiam da premissa cristd de que “Deus € a verdade’que a palavra e o pensamento
representariam sempre a realidade. Dessa forneayepresentaria a verdade e servir a Deus
seria seguir o caminho certo, verdadeiro, refutaasigpraticas idolatricas, bem como os
rituais de sacrificios e a antropofagia. As crosicavelam diferencas entre o sentido que as
praticas de sacrificios tinham para os mesoameric@na compreensao que 0S cronistas
tinham destes sacrificios. Se para os religioso/elbo Mundo os rituais de sacrificios
representavam a morte, para os nativos do Novo Mwemlesentavam a vida, como veremos

no capitulo seguinte.



2 A MORTE COMO CONDICAO DE VIDA E OBTENCAO DE PODER

Cuando aun era de noche,
cuando aun no habia dia,
cuando aun no habia luz,
se reunieron.

Se convocaron los dioses
alla en Teotihuacan.
Caddice Matritense.

Ao chegarem a América os europeus foram confrostadm o diferente em uma
proporcao e variedade até entdo jamais experimemp@adeles. Em Tenochtitlan, capital dos
mexicas, sobre cujas ruinas a atual cidade do Mékié construida, os espanhbis
encontraram uma jovem e grande cidade com umazeigdlo complexa. A cidade fazia parte
de um processo urbanistico iniciado trés mil amdesada chegada dos espanhodis. Mas nao
apenas isso, toda cultura mesoamericana fazia geste processo milenar. Exemplo disso é
encontrado no ambito da religiosidade, fruto deedeslvimento histérico-cultural da regiéo.
As préaticas sacrificiais faziam parte dos element@sdados dos antigos povos da
Mesoameérica. Como veremos adiante, 0s povos mescams ficaram marcados por uma
tradicdo interpretativa do Velho Mundo, que classif os nativos como habitantes ferozes,

comedores de carne humana.

Efetivamente, as concepcdes de vida e morte dosspde Novo Mundo eram
distintas da tradicdo cristd que recém havia clegadmérica. Os mexicas, que detinham
nos inicios do século XVI a maior concentracdo ddep no territério mesoamericano,
acreditavam que o universo era um lugar instaweistantemente ameacgado de destruicédo.
Contudo, a destruicdo, que aconteceria de fatogerfgodser postergada por meio dos
sacrificios humanos. E nesse aspecto central tir@gjue reside a afirmacdo de que a morte

apresentava-se como uma condi¢éo de vida.

A cosmovisdo mesoamericana derivou, como versamteiamente, de outras

tradicoes que a antecederam na mesma regido dd_¥ateal do México. Antes de tratarmos



53

com detalhes a visdo de mundo e as principaisteaisticas dos povos dessa regido, vejamos
um esboco da histéria da formacao desses povosiidide cultural que os aproximava.

2.1 Horizonte ritual: unidade cultural

Na tarefa de estudar a histéria dos povos mesozenes, um desafio que
encontramos é o de tentarmos nos desprender dedpo@itos” que pensam 0S povos COMo
partes da natureza, como se ndo constituissemrazultparticulares, construidas e
transformadas ao longo do tempo. Na sequUéncia ab@allro veremos que as coisas nao
funcionam desse modo. Para que possamos ter uraanaéal do complexo sistema cultural
mesoamericano, em 1492 havia na América, dado sobgeial Colombo ndo tomou
conhecimento, aproximadamente, mil linguas agrugpadatorno de 133 familias, dentre as
quais, revelava-se como principal a nahuatl, cons o0& 20 dialetos.

O termo Mesoamérica caracteriza uma determinadaomegiao cultural de grande
diversidade étnica, linguistica, sendo que suaadicultural estd baseada naquilo que Paul
Kirchhoff (KIRCHHOFF, 1960), em 1943, baseado effferdes de outros estudiosos sobre
as antigas civilizacdes de parte do México e darf@aéCentral, definiu como o complexo
mesoamericano. Kirchhoff percebeu que havia umucojde caracteristicas partilhadas por
diversos povos que habitavam a regido supracittai@®ndo deles, mesmo com suas

particularidades locais, uma grande familia culthistorica.

A regido da Mesoamérica (SANTOS, 2002: 42).
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Entre outras coisas, o chamado complexo mesoamericelui a agricultura de
maiz (milho) como base alimentar; o cultivo do cacawuttivo do maguey, uma planta
utilizada para fazer bebidas fermentadas; a céabastéio de cavar feito de um pedaco de
madeira agucada, endurecido ao fogo, o qual emousara a plantacdo; a construcdo de
pirdmides escalonadas; a prética do jogo de petotgp e a producdo de armas de madeira,
nas quais as bordas eram revestidas de laminasde, pm especial a obsidiana e a silex.

Na medida em que os estudos sobre a Mesoameériam favancando, novas
caracteristicas, especialmente ligadas ao pensamenvisdo de mundo, foram se somando a
proposta de Kirchhoff. Segundo Natalino, podemostadar atualmente como principais
caracteristicas do pensamento mesoamericano: izagdib de um sistema de calendario
baseado em dois ciclos concomitantes; a crencaxidéémcia de varios sois ou idades
anteriores com ciclos de 52 anos; a divisdo doggespem horizontais e verticais, ou seja, de
céus superpostos e de inframundos sobrepostodstérexa de trés familias linglisticas (o
macrootomangue, 0 macromaia e o iuto-asteca). Aliéso, outra caracteristica atribuida aos
mesoamericanos € a crenca de que os homens elerseuleveriam contribuir com a forca
vital de seu sangue para que o Universo continumasséstir, devendo agir de acordo com 0s

destinos manifestos no calendario e determinadoggm@po (SANTOS, 2002: 40-41).

Geograficamente, a area em torno de 906.008 #itha como limites em tempos
pré-hispanicos, ao norte os rios Sinaloa no Pacé#i®anuco no Atlantico, unidas por uma
linha que passa ao norte dos rios Lema, Tula e é2aota; ao sul a zona exclui Honduras,
salvo a regido noroeste, e exclui também a paitatal da Nicardgua e Costa Rica, exceto

uma porcao noroeste de Guacanaste e a peninshlaaia.
2.2 Origens culturais

Quando o tema € o tempo da presenca de seres humacontinente americano,
preciso, no minimo, ter bastante cautela para aponta data com precisdo. O que podemos
afirmar é que tudo na historia da América € bastantigo, pelo menos, mais antigo do que
se supunha ser até bem poucos anos atras. Alguesagsigas apontam uma datacdo de
aproximadamente 40.000 anos para o povoamentalidizicontinente.

Aproximadamente no quinto milénio a.C. teve inicia,regido mesoamericana, um
processo que desembocaria, mais tarde, na agrecuRade-se caracterizar este periodo como
uma etapa de transicdo entre a simples apropr@g&me a natureza oferecia e a producéo
sistematizada, que viria a propiciar a sedenta@izalps povos. Este processo originou-se,
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provavelmente, a partir do conhecimento que os poutetores-cagadores adquiriram sobre a
germinacdo das plantas. Isto lhes conferiu a piidsitbe de interferir nos ciclos de
desenvolvimento vegetal. A domesticacdo de alguespscies certamente aconteceu a partir
da repeticado da intervencao nos ciclos vegetaisgrtienas ou milhares de anos. Por volta do
ano 3000 a.C., o excepcional saber dos povos daadvtesica culminou na chamada
“invencdo do milho®. Este feito é de suma importancia para os povaaneericanos, a
ponto de, em suas cosmogonias, narrarem que a [dadaratual teve a carne de seus corpos
feita com a massa do milho (SANTOS, 2002: 47-49).

Em se tratando da cultura mesoamericana, € posgialir-lhe, pelo menos, trés
milénios de historia, periodo que podemos distingun trés horizontes culturais:

2.2.1 Pré-Classico ou Formativo

No periodo Classico ou formativo (1500 a.C. — 3@D.)dteve inicio o processo do
desenvolvimento do cultivo do milho e do sedemtanisSua aglutinacao foi lenta. Iniciou
com torno de pequenas aldeias agricolas, com diéseareas que elaboraram técnicas,
formas e estilos de decoracao, até a formacaoiheipet grande civilizacdo mesoamericana,

os olmecas no Golfo do México.

A partir da sedentarizacdo dos povos mesoamericanogeu um desenvolvimento
de técnicas de armazenamento e transformacaoidentds. Junto a isto, na regido do Golfo
do México, constituiu-se a utilizacdo da ceramigaalisando a forma destas ceramicas,
observa-se a existéncia de um conceito comum quEpExima: o de que elas estavam
ligadas a uma forca criadora, sendo esta um elenfentinino, ao qual era associada a
fecundidade. Sobre este aspecto, evidéncias apoptam uma producdo de vasilhas
decoradas em cores combinadas e com figuras deaignide frutas e de plantas. Eram
modeladas figuras femininas de barro que, talvezretacionassem com a fertilidade e,

possivelmente, representassem uma manifestac@tiglesidadg VAILLANT, 1990: 41).

Uma indicacao adicional as praticas religiosasedgstiodo, segundo Vaillant (1990:

42), é a de um possivel tratamento dado aos mortos:

Eran enterrados, pero raras veces se ajustabarpkmufiijo: algunos flexionados,
otros extendidos, y no solia haber entierros celest Sin embargo, a veces si se

$2«A palavrainvencdoé empregada pelo fato de o milho cultivado sedtmente de qualquer espécie silvestre
gue, os boténicos encontram muita dificuldade etabetecer qual planta foi a antecessora do milho.”
(SANTOS, 2002: 48).
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hacian entierros mdltiples, y las diferencias dadegl de sexo de los ocupantes de
una tumba sugieren el entierro de una familia. ésgueletos exhumados no tienen
sefiales de muerte en la guerra o por sacrificja.AILLANT, 1990: 42).

Estes restos ndo ajudam a entender perfeitameatg @ arranjos ou as formas de
organizacdo da vida social e politica desses poA®sginicas evidéncias apontam para sua

economia, que estava baseada na caca, no culivma possivel comercializagéao.

O final desse periodo corresponde ao principio destros cerimoniais e a
construcdo das primeiras piramides no Vale Cedwaléxico®® Na Mesoamérica, os mais
antigos centros cerimoniais nasceram nas terraa$#iopicais da costa do golfo, no sul dos
estados de Vera Cruz e Tabasco, e 0 povo que wsiefgram os referidos olmecas.

A civilizacdo olmeca deixou estabelecidos padréeswtura que influenciaram os
séculos posteriores, como piramides e altaresjassesculpidas, baixo-relevos, jades, a
preocupacdo com a contagem do tempo e, sobretadwdonentos da escrita hieroglifica.
Portanto, surgiram com o0s olmecas os tragos esserae todas as altas civilizagbes do

México.
2.2.2 Classico ou Teocratico

O periodo chamado Classico (300 a 900 d.C.) tempowamacteristica marcante o
rompimento com as tendéncias universalizantes deaéanterior, dando origem a vigorosas
culturas regionais. A grande marca do Classicassan podemos dizer, foi a consolidacdo e
o desenvolvimento do processo urbanistico, o guabvsendo gestado desde as épocas finais
do Pré-Classico. O dominio agricola possibilitoe qucultivo do milho alcangcasse seu ponto
maximo de producdo, e que a populacdo crescesswelmoente, estabelecendo-se nas
primeiras cidades americanas. A proeminéncia atcen@elas cidades frente ao campo,
marcou esse periodo. Nelas, concentravam-se aszagjusendo que do campo provinha o
sustento alimentar. Os melhores exemplos do unpanimonumental do periodo sdo as
cidades de Teotihuacan, Monte Alban e as cidadesmEodas as cidades do Classico foram
construidas seguindo um modelo césmico, de esligdtgdo com o movimento dos astros. A
evolucdo perpassou diversos ambitos, como na astiane nas mateméaticas. Vale citar,

ainda, a elaboracéo de um sofisticado calendakao. so

% “En el corazén de la actual Republica Mexicanaidias cadenas montafiosas fueron creando un valle qu
alcanza 8.000 metros cuadrados de superficie, altinad de mas de 2.200 metros sobre el nivehtl En su
centro, las aguas procedentes de los montes gigqméelo rodeaban (algunos de méas de 5.000 medrakiaa,
como los volcanes Popacatepetl e Iztaccihuatl) doom un grupo de lagos que dio albergue a una psaer
civilizacion. Numerosas ciudades fueron fundadasewrillas (...)" (LUCENA SALMORAL, 1992: 363).



57

Neste contexto se desenvolveram quatro nucleosrraidt “(...) o territério dos
Maias* ao sul, com grandes cidades como Palenque, Yarch@opan, Piedras Negras,
Uxmal, Labna; Monte Alban e Mitla, no territério si@apotecas de Oaxaca; El Tajin no
atual Estado de Veracruz; e Teotihuacan no plasehtral.” (SOUSTELLE, 1987: 09).

As demandas dos centros urbanos, por sua vezpdatps e artigos procedentes de
regides diversas, contribuiram para o surgimentextensas redes de comércio que também
oportunizaram a comunicacao intercultural. A épassistiu ao surgimento do urbanismo e
das instituicbes capazes de organizar amplas é@reasstemas integrados. Tais instituices
podiam ter carater politico (na forma de governogarcentralizados), comercial (a partir de
mercados de ambito supra-regional), religiosos (céngares de peregrinacdo), ou ainda
combinando todos esses elementos. Contudo, os ralesnque acompanham e definem o
periodo ndo se aplicam de maneira uniforme, eaahcfres regionais geram suas proprias
especificidades: os padroes do Formativo, dotad®samiplas doses de uniformidade
reorganizaram-se e ganharam riqueza e sofistigagsioulturas classicas (WOLF, 1981).

Dentre as cidades que melhor se enquadram na graaideéa das caracteristicas do
periodo destacamos TeotihuacanQdade dos Deuse€om um grande centro urbano, ela
foi uma das maiores do periodo, e legou um sitjaenlogico que contém as ruinas da cidade
mais antiga do continente americano. Situada amisli& Cidade do México, foi fundada
entre os anos de 200 a.C. a 100 a.C. Ocupava usaadér 21 ke chegou a ter uma
populacdo de aproximadamente 120.000 a 150.00Qahtds. As melhorias nas técnicas

agricolas, baseadas fundamentalmente na canalidags&guas, possibilitaram ai uma grande

% As origens da civilizacdo maia sdo objeto de disdes académicas em virtude de interpretacdes
contraditérias sobre os achados arqueoldgicosri@dmede formacdo comecou em torno de 1500 a.CGaribeiio
periodo classico, aproximadamente entre 300 e 90O gropagou-se por todo o territério maia umdlizacao

mais ou menos uniforme. Foram construidos, entdgyrandes centros cerimoniais como Palenque, Eikal
Copan. Os centros classicos maias foram abandonzaidatinamente desde, aproximadamente o ano 900,
guando alguns grupos migraram para Yucatan. Negempds-classico, de 900 até a chegada dos esparthoi
século XVI, a civilizagdo maia teve seu centro eotatdn. Uma migragdo ou invasao tolteca, procedimte
vale do México, alterou fortemente seus estilosstards. Chichén Itz4 e Maiapd foram entdo cidades
esplendorosas. A Liga de Maiapa preservou a pantkialgum tempo, mas apés um periodo de gueiitaciv
de revolucdo, as cidades foram abandonadas.

% Os zapotecas foram um dos povos que mais influinemdesenvolvimento cultural da Mesoamérica.
Estabelecidos a partir do século X a.C. em Oax@aapotecas receberam influéncia dos olmecas.Em tm
século VI a.C. possuiam um sistema de calendanima forma de escrita, conforme testemunham asrasite
de estelas com inscricBes conservadas no centroargal de Monte Alban. O auge da cultura zaposecaitua
entre os séculos Il e IX d.C. Monte Alban chegousaa apogeu com a construcdo de inimeros palacios,
oratorios e jogos de bola. Entretanto, os mixtemgparam esta regido impondo-se em grande pateFritdrio
oaxaquenho. Os zapotecas estabeleceram sua cidiacipgd em Zaachila e resistiram aos ataques dExas

gue queriam domina-los. A conquista espanhola dba a existéncia autbnoma zapoteca.
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concentragéo da populacado, que serviria de susienecondmica para a cidade e de mao-de-
obra para as grandes obras publicas. Um crescentércio levou sua influéncia para os
lugares mais distantes da América Central: pelteraé os desertos de Sonora e Sinaloa e,
pelo sul, até Uaxactin e Tikal nas terras baixas maias. O resultado foi um enorme
crescimento do artesanato e um aperfeicoamentiwtéde todas as artes. A arte teotihuacana
criou as bases do que viria a ser a arte da Am€ecdral. Além disso, devido a importancia
do centro cerimonial que a cidade abrigava, Teathn tornou-se uma cidade sagrada
(SOUSTELLE, 1987: 09-10).

BT e

Avenida dos MortoS Fonte: (htt //WWW.arqueomex.com/SSNSTeoih&@ﬂqtm).

Na “cidade dos deuses” havia uma veneracao patieulTlaloc, “aquele que faz
crescer”. Esta é considerada uma das mais antgjdadis mesoamericanas, que aparece
guase sempre relacionada com a agua, as montarsdhdertdidade. Tlaloc era qualificado
como uma espécie de deidade das chuvas, que ragaxa e contribuia para a producdo de
todos os mantimentos. Além dele, Teotihuacan cantmm outros deuses. Havia grandes
centros cerimoniais dedicados a diversas deidagie® chalchiuhtlicue, Quetzalpapalotl e
QuetzalcoOatl. Este dltimo, ao qual daremos uma atencdo espeasatenormente, é
considerado uma das deidades mais importantes éa Nesoamérica. A veneracdo de
Quetzalcoatl estd presente em quase todas as @@obadoria mexicana.

% Avenida dos Mortos (nome colonial, que faz refei@@s praticas de sacrificios humanos. Recebelneste
porque se acreditava que as vitimas passariamlgoanées de serem executadas no alto dos templos.)
Teotihuacan é um dos dois eixos principais da tedana da antiga cidade de Teotihuacan, que acasavde
norte a sul, apresenta diversas edificacdes amIdageus 2.000 m de comprimento. Em um de serened
encontra-se a Piramide da Lua que, juntamente cdm&ol, € um dos mais representativos monumermste d
centro.
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Além disso, a religido complexificou-se, dispondouina classe que reunia o poder
espiritual e temporal. Os sacerdotes possuiam tvaberdo conhecimento astronémico, da
vontade dos deuses, da matematica, da historiartda entre outras. As divindades que

alcancaram maior importancia foram as relacionadasiva, ao fogo, a terra e ao tempo.

O final do periodo Classico estd marcado pela degéo das grandes cidades, as
quais foram, uma a uma, decaindo e tornando-séanels. As causas deste fendbmeno ainda
nao sao totalmente explicaveis, pelo menos de featisfatoria. O mais provavel € que tenha
existido uma série de combinacdes de razbes istetas como o desequilibrio entre as
técnicas agricolas e o aumento da populagédo. Aléatoses externos também podem ser
atribuidos a decadéncia das cidades, como, porpaemvasdes de tribos “barbaras”. Foi a

partir deste periodo que surgiram na regido osgdedinguanahuatl.
2.2.3 P6s-Cléassico ou Militarista

O periodo PoOs-Classico (900 d.C. até a Conquista) af ultima etapa do
desenvolvimento independente de civilizagbes neoktegrica. Como nos outros periodos da
cronologia mesoamericana, o inicio varia no tenipgue, realmente demarcou o fim de um
periodo e o inicio do outro foi a o fato de quetedas as areas da Mesoameérica ocorreu um
processo de degradacao e abandono das cidadesgataFrente a esses acontecimentos, as
migracbes a regido da Mesoamérica, especialmentepal®s oriundos do norte,
caracterizaram o inicio do Po6s-Classico. O fim elgssriodo ocorreu com a chegada dos
espanhois, quando comegou um processo de remoalelaséulturas indigenas, assentando

as bases das culturas mesticas do México e da éan@entral.

Dentre as principais caracteristicas desse peridelstacamos o florescimento de
véarias culturas que nasceram da desintegracdoethd®s classicos e da sua assimilacdo por
NOvVoS povos que entraram em contato com elas, loemo eima série de interpenetracdes

derivadas dos movimentos étnicos.

Durante o Pds-Classico, o predominio politico pas#a casta teocratica a militar.
Os sacrificios humanos intensificaram-se de tah&grespecialmente entre os mexicas, que
acabaram se tornando uma verdadeira instituicioeguee sobre a qual trataremos adiante.
Nesse sentido, novas unidades politicas comecara®m fmrmar a partir das conquistas

militares.
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Essasnovas caracteristicas, aliadas ao surgimento desnpwvos no cenario da
Mesoamérica, aprofundaram as diferencas entre ggogrsociaisps metais comegaram a
aparecer como adornos; a arte progrediu e divesgsHse; no tocante a religido, tornou-se
mais complexa e as divindades mais exigentes déicas. O periodo que terminou com a
conquista espanhola, conheceu as culturas tolteiséeca, cholulteca, huaxteca, totonaca e

azteca (mexica), assim como a maia-tolteca no “éncat

Oriundos do norte, os toltecas teriam fundado sumeipal cidade, Tula, no ano de
856 d.C. A cidade estava situada no estado mexidanbidalgo, cujo sitio arqueoldgico

guarda ruinas de um palacio e trés templos.

Acredita-se que, antes de se fixarem definitivameat regido do Altiplano Central,
os toltecas teriam absorvido parte da cultura nmmedaana. Santos (2002: 68-69) destaca
que, conforme varios relatos e anais mesoamericdiopdtzin—Quetzal-coatl, rei sacerdote,
teria governado em meados do século X, trazendws#is novidades culturais, como as casas
de jejuns e cultos, os templos, os auto-sacrificesartes e oficios gerais. Quetzalcoatl teria
sido o responsavel por ter feito de Tula e dogctak herdeiros da cultura de Teotihuacan e,

gracas a ele, teriam conquistado dominios de gnaaide da regido. (SANTOS, 2002: 66-68)

Neste caso, é possivel percebermos que o nome ezapdatl ndo foi utilizado
apenas para identificar uma deidade mas, tambénsoberano de Tula. Vale ressaltar que,
assim como Quetzalcéatl ndo foi apenas um, Tuladéammao foi apenas uma cidade. O mais
provavel, segundo Santos, € que tenham existidasvdulas na Mesoamérica. Segundo o
autor, Tollan, termo que se encontra em varias fontes e que podeaduzido como augar
dos Juncosparece ser empregado como sindnimo de grandezadBstacado pelo autor, o
mais importante, independente de ter existido umenais Tulas, foi o processo pelo qual os
migrantes toltecas converteram-se em herdeiros déigaa tradicdes culturais
mesoamericanas. As herancas culturais, como o dZien a escrita pictoglifica, o
conhecimento astronémico, a visao de mundo, entrag) refletiria diretamente nas geracoes
e periodos posteriores. Além disso, a assimilagdeas conhecimentos marcou a transi¢cao do

Periodo Classico a outro horizonte cultural, carazado pelo predominio dos povos nahuas,

37 Segundo Soustelle, é muito provavel que os promeinigrantes toltecas, durante mais ou menos eigé
tenham aceitado de forma voluntaria a hegemoniantk classe sacerdotal originaria de Teotihuacéel & f
tradigdo teocrética da era classica. Para o al&s traziam consigo novas idéias e novos ritostigido astral,

o culto da estrela da manha, a nogdo de guerraicaisos sacrificios humanos e uma organizagéo Isocia
militarista®’ (SOUSTELLE, 1987: 11).
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tradicionalmente chamado de Periodo Pés-Classieoyaj dos séculos X ao XVI (SANTOS,
2002: 68).

Referentemente a queda de Tula e a dispersédo deopukacdo que teve inicio em
1168, ndo se tem informacgbes precisas. A Mesoaméneu uma grande instabilidade
politica e um enorme aumento da atividade gueregitee as diversas cidades que almejavam
ocupar uma melhor posicdo politica. Além disso,tengseriodo, houve uma onda de

migracdes chichimec&svindas do norte, que passariam a disputar o$€os toltecas.

Dentre estes povos setentrionais que migraram pakéesoameérica estavam 0s
mexicas. Nado se sabe se 0s mexicas e o0s chichineeaas os mesmos, o fato é que
provinham do norte. Para responder a esta qudsddtaria saber se a original Aztlan, de
onde provinham os mexicas, estava localizava nadgr&hichimeca. O problema € que néao
existem fontes que demarquem a localizacédo destmandade (SANTOS, 2002: 68.71).

Com o declinio da civilizag&o tolteca ocorreu umzgymentacao politica no Vale do
México. Neste novo jogo politico surgem os mexma®o etnia dominante em sucessao aos
toltecas. No espaco de duzentos anos, 0s mexi@sttuiram em uma for¢ca que dominou
cerca de 500 cidades e, aproximadamente, 15 mittasbitantes. Além disso, dominavam
uma area que se estendia desde o golfo do Méxéco ateano Pacifico. Dentre as cidades,
Tenochtitlan foi a mais importante do Império. EAbQ, contava com cerca de 300 mil
habitantes. O Império mexica, mesmo ndo possuirmideiras fixas, mostraria a base de um
aparato militar eficiente, que imporia poder de @) sendo que os exeércitos nao tinham a
funcdo de controlar territorios subjugados. A udaldesse dominio era imposta pela alianca
de trés cidades, sendo Tenochtitlan a principaMNRETE LINARES, 1998).

2.3 Os mexicas

As principais narrativas e fonf8sle estudo sobre as origens e caminhos percorridos

pelos mexicas ao longo de sua historia sdo carasgael certo “mexicanismo”, em que sao

% 0 termo chichimecas é objeto de muita discuss@oparece referir-se a alguns povos em especiapanece

ser um termo generalizante com conotacdes pejasatielacionado aos povos que viviam ao norte citante
fronteira cultural mesoamericana, e que eram caiiaatios pelo nomadismo, pelo uso de peles e [ikfacéo

do arco e flecha. Esse modo de vida marcava aefrantorte da Mesoameérica, pois se distinguia ddstds
mesoamericanos de utilizar roupas de algoddo, aspdel madeira com laminas de obsidiana, e de possui
centros urbanos construidos de pedra.

%9 As referidas fontes provém de seus préprios relagmistrados em cédices — como a Tira de la deesion,

ou Cadice Buturine, e o0 Vaticano A. Além dessasotetambém as cronicas indigenas, como as dexdtitl,
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engrandecidos os feitos deste povo, apontandofasupa destino ja determinado. Sabe-se,
pois, que os mexicas fizeram reelaboracdes dasativals historicas e cosmogobnicas
tradicionais, que foram executadas depois que yammaconsolidado um papel de destaque

em guase toda regido mesoamericana (SANTOS, 286296

Até por volta do século Xll da era cristd, a @dtdo asteca era apenas uma
pequena tribo semi-nbmade guerreira que se autodeasca Mexica. Os mexicas,
provenientes do norte, iriam instalar-se, posteremte, em Chapultepec, sobre a margem
ocidental do lago Texcoco, no vale do Anahuac, kajJe do México, numa data ainda néo
determinada. A data mais antiga de que dispomd@s, Jdarece indicar o periodo em que o
calendario mexica passou a ser utilizado no celarigéxico.

Os relatos tradicionais que narravam 0s aconte¢oseniticos e os diversos sois e
idades anteriores foram readaptados pelos mexisag,ais, dentre outras coisas, como uma
tentativa de justificar seus extensos dominiogsaemtaram uma idade a tradicional estrutura
que, até entdo, era de quatro. Na quinta idadeseemtada pelos mexicas, eles proprios
seriam o0 povo escolhido para manter o funcionamdatocosmos mediante o sacrificio de

cativos capturados nas chamagasrras floridas como veremos mais adiante.

Vale ressaltar que 0s povos mesoamericanos, comtostautros na historia,
interrogavam-se sobre as origens e funcionamerddgniverso e dos seres vivos. Procurar
respostas para essas interrogacdes era um passdaint@ para estabelecer os papéis dos
seres humanos nas histérias do cosmos. No periedpetb menos trés milénios, 0s
mesoamericanos produziram diversas explicacoesgsagaestionamentos da sua existéncia.
A complexa visdo de mundo que se expressa em tepn@dsispanicos, estava materializada
na construcao das cidades, nas atividades cotgjiaagproducédo de objetos e na elaboracéo
de narrativas orais, bem como na confec¢do de efididguns deles apresentados no capitulo
anterior. Tais caracteristicas podiam, de modol,geea vislumbradas entre os mexicas que,
como ja mencionamos, detinham o poder politicordadge maioria da regido. Dessa forma,
podemos fazer um rapido percurso pela histéria caexi

Tezozomoc e Chimalpahin Quauhtlhuanitzin, e asicadndos religiosos espanhdis do século XVI, comdea
Bernardino de Sahagun e de Diego Duran, menciomaxzleapitulo anterior.
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2.3.1"El pueblo del sol”

Refugiados numa ilha do lago Texcoco, como contsew mito da fundacdo de
Tenochtitlan, os mexicas teriam achado o simbole kpes havia indicado o seu deus,
Huitzilopochtli: uma &aguia devorando uma serpente pousada em urp. caotmn o
consentimento de seus ancestrais, decidiram cangstulocal indicado, aquela que seria

uma das maiores cidades do mundo no periodo dadhelps espanhois & América.

Os mexicas iniciaram A migragéo a partir de 1111 ,dquando deixaram sua terra
de origem, um lugar situado ao noroeste do Valddrico chamado Aztlan Chicomdztoc.
De conformidade com a narrativa histérica contamlagtes proprios, um pressagio do deus
da guerra, Huitzilopochtli, divindade tutelar daugo, o qual havia tomando a forma de um
colibri (passaro, cujo som emitido se parece camozehumana), provocou o abandono de sua
populacdo da regido de origem. Segundo a lendaefe clo grupo, Tenoch, teve uma viséo
na qual Huitzilpochtli Ihe determina que guie sea@ até a regido pantanosa do lago
texcoco. O territdrio ideal para a nova vida eatararcado por uma aguia com uma serpente

no bico, pousada num cacto.

Esta migracao talvez tenha se dado pelo esgotardastpossibilidades alimentares
da regido, ou entdo, pela condicdo servil a otitia @ que poderiam estar vinculados. Seja la
gual tenha sido a razdo pela qual migraram os ragxigz fato € que viriam, apos muitas
aliancas e guerras, a tornar-se e afirmarem-ssewbdres” e herdeiros da tradigéo cultural
mesoamericana recebida dos toltecas.
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Depois de fincar raizes no Vale, os mexicas desfauh da grande influéncia das
outras culturas mesoamericanas, como 0s resquio®Imecas e mesmo a presenca do
modelo social dos maias. Exemplo dessa influéraia foase da arquitetura, na qual uma
regido pantanosa seria transformada na monumeatalchtitan, tornando-se imponente por
meio de suas pontes, canais, templos e palaciodp gEssivelmente, uma das mais belas
cidades deste periodo que por volta de 1450, ¢artam cerca de 300 mil habitantes.

Estabelecidos em Tenochtitlan, escolheram seu pdamei, Acamapichtli. Durante
seu reinado, sofreram a imposicdo de tributos otepdos tepanecas de Azcapolzalco.
Apesar de continuarem como vassalos do impérionég@a pouco a pouco continuaram
edificando e engrandecendo sua cidade. A ocupag&mdr foi facilitada pela fragilidade de

sociedades locais.

As constantes guerras com outros povos nativosligpetariam o mesmo territorio,
assim como a necessidade da drenagem de pantaacyipgdo de campos araveis, fizeram
com que o império mexica se concentrasse numaadfgdierde cidades, cujas liderancas
seriam Tenochtitlan, Tlacopan e Texcoco. Com ogseutto rei, Itzcdatl, os mexicas aliaram-
se ao rei de Texcoco contra os tepanecas e, pard®[1428, destruiram sua capital. A partir
dessa vitria, Tenochtitlan, Texcoco, TlacdBdarmaram uma Triplice Alianca que dividiu
o territdrio e a maior parte da Mesoameérica enrelifies zonas de influéncias e em territérios
de conquista. (VAILLANT, 1990: 85-89). Foi uma egtrra politica que submeteu diversos
povos que habitavam a enorme area compreendida enBolfo do México e o oceano
Pacifico, sendo as populacbes subjugadas obrigadgmgar tributos peridédicos que

sustentaram o sistema de poder mexica.

A guerra de 1428 trouxe a cena, provavelmente,dasdiguras mais controvertidas
da historia do México: TlacaéletHl de corazén varonil”), 0 qual setornou conselheiro
supremo do rei ltzcoatl. O pensamento e a obralat=élel, realizada, sobretudo nos reinos
de ltzcoatl, Motecuhzoma e Axayacatl, transforma@smmexicas naquele que seria povo
escolhido pelo Sol. A grandeza mexica consolidogede a orientagcdo deste personagem e

4% Tlacopan, também conhecida como Tacuba, antigaleiMexicana, cuja localizacdo corresponde atuaémen
a cidade do México. Estava situada as margensgioda Texcoco, a cerca de 10 quildometros da cidade
Tenochtitlan, a capital mexica. Pertencente aog@ntepanecas, fez parte da chamada Tripla Aljgngo
com as cidades de TenochtitlAn e Texcoco, que s&nunpara lutar contra a capital dos tepanecas,
Azcapotzalco, que foi conquistada, e cuja capifidage converteu no simbolo do emergente poderaagisc
derrotadas cidades tepanecas foram submetidas @ibhuto do qual Tenochtittan e Texcoco recebiamsdua
quintas partes cada uma e Tlacopan o outro quiiTtoseu apogeu, no século XV, a cidade contava esoac
de 30 mil habitantes e era um dos maiores centb@nas do vale do México.
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sob a direcdo guerreira de Motecuhzoma llhuicar(iiAguele que atira para o céu”), que
reinou de 1440-1469 e que conseguiu ampliar o dondi@ Tenochtitlan através de vérias
expedicdes guerreiras (LUCENA SALMORAL, 1992: 367).

Com a morte de Motecuhzoma Ilhuicamina, foi escuahicomo governante
Axayacatl, que deu continuidade as sucessivas &qdesdguerreiras, tendo como principal
objetivo a conquista da costa do golfo, cujos riemsirsos naturais atrairam os mexicas. Mas
foi também em seu reinado que os mexicas foranotaeios no territério dos tarasébs que
resultou na independéncia das tribos de Michoaté&a @poca da conquista espanhola. Com
a morte de Axayacatl, sucedeu-lhe o irmao, Tizae,fiqcou no poder apenas trés anos, ja que
nao tinha grande &nimo guerreiro, 0 que descomM@namuitos. Seu maior éxito foi a
retomada da reconstrucdo do grande templo, ou Belalor, em honra a Huitzilopochtli e
Tlaloc. Em 1486 foi escolhido como rei Ahuizotl,eqaoncluiu a construcdo do grande
templo (GIORDANI, 1990: 142-143).

Para sucedé-lo, no ano de 1503, foi escolhido aemdotecuhzoma Xocoyotzin (O
jovem), filho de Axayacatl. Durante seu reinado cadades-estado da Triplice Alianca
tornaram-se subordinadas aos mexicas. O grandéeatoanto do reinado de Motecuhzoma
Xocoyotzin foi a chegada dos conquistadores espsioju@, na arremetida contra 0s mexica,

contaram com numerosos aliados indigenas.

Quando passaram a ter resisténcia ao assalto espasimexicas ndo encontraram
aliados, pois as cidades ja subjugadas aproveisgah oportunidade para unir-se aos
invasores e libertar-se da dominacéao de Tenoahtid@pois de Motecuhzoma, foi instituido
como rei, Cuitlahuac, que veio a morrer de varidtenca transmitida pelos espanhdis. Em
seu lugar foi escolhido Cuauhtémoc, que comandesisténcia durante os meses de assédio
a cidade, até agosto de 1521, quando foi prescidade de Tenochtitlan rendida. E evidente
que a Conquista do Méxito muito embora considerada concluida pelos espsnhéb
representou a subjugacdo do mundo indigena mesicanerEmbora o ano e a data pontuem

a transicdo, sabemos que o processo foi complelm®rado. A Conquista do México néo

“1 Um povo amerindio de lingua independente que &abitstado de Michoacan, no México. Ha provas ée qu
quando os espanhois chegaram no século XVI, essejpdavia desenvolvido uma civilizacdo indepenelen

42 Diferentemente de algumas guerras que possuermduiss, a Conquista do México é Unica, em termos de
nomenclatura. Restall nos chama a atencao quagsteardtulo, de que, por vezes, passa como umagiesc
simples ou neutra, sendo que nela, de simplesteonedio h4 nada. Segundo o autor, “[...] ao segagreob o
rétulo de “conquista” todo o processo de exploragipansao, descobrimento e ocupagdo da América pel
espanhdis, tal processo acaba sendo inserido mabargco em que os acontecimentos deslocam-se de mod
inexoravel rumo ao climax inevitavel da vitériagéisica” (RESTALL, 2006: 128).
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teve uma conclusdo prévia, como defenderam os le§igan Segundo Restall (2006), os
espanhdis retrataram suas atividades em terrigmericano como contratos cumpridos,
objetivos da Providéncia, fatos consumados, o quee gegundo o autor, a criar o “mito da

conclusao”.
2.3.2 Estrutura social dos mexicas

A partir de sua fundacdo, Tenochtitlan se estrutm 20 calpulli§. Os calpulli
eram a continuidade das antigas familias, unidé&s perentesco religioso. Todo calpullis
dispunha de terras para o cultivo, porém nao eramonextensas. Com o novo papel dos
mexicas, 0 conselho dos ancibes dos calpullis peedeutoridade que até entdo tinha,
passando esta a ser exercida de maneira centtabzpdlo governo da cidade. Seu papel

reduzia-se a manter a ordem.

Os nobres, por nascimento ou pelo valor nas gyetirdsam suas terras como
propriedade privada, hereditarias, livres de impost que podiam ser vendidas. Ao lado das
terras dos nobres e da Coroa, havia terras estatigsproduto era empregado para pagar 0s
juizes, os funcionarios e 0s gastos com o exérfisoregibes conquistadas recebiam um
tratamento diferenciado; quando se sujeitavam éapeamente a soberania mexica, tinham

de contribuir com tributos e prestacdes ao poddrale mas conservavam seus principes.

Nessa sociedade, ao lado do povo livre, existitagse dos dependentes. Eram o0s
gue moravam nas terras que tinham sido expropriaald&le do México. Estes trabalhavam
como servos para os grandes proprietarios. Osvescrrupavam a posicdo mais baixa da
sociedade. Alguns eram prisioneiros de guerra®eens entregues pelos povos subjugados

como parte dos tributos.

Na base da familia estava o pai. Os homens de lpullca6é podiam casar-se com
mulheres de outro calpulli. S6 os membros da clagperior podiam permitir-se ter varias
esposas e concubinas. A educacdo dos meninos kadavpara a guerra, sendo que eles
recebiam treinamentos para o servico militar ealtads publicos. Os jovens principes e

nobres eram educados na casa dos sacerdotes.

3 Havia na base da sociedade mexica uma unidadeadaatoalpulli” (“grupo de casas”) ou o “chinancalli
(“casa rodeada por uma cerca viya’E esse termo que 0s cronistas espanhois geran@aduziram por
“barrio” (“bairro” ) e que os autores americanos modernos traduzetuolgar Antes de mais nada,aalpulli
era um territorio, propriedade coletiva de certonato de familias que o dividiam entre si para e¥plo
(SOUSTELLE, 1990: 30).
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Os comerciantes gozavam de um especial prestigisongedade mexica. Estes
faziam tratos comerciais com 0s principes estrangiedu, como “espides”, conseguiam
informacdes para o0 exército mexica. A saida earmetdos comerciantes eram marcados por

cerimbnias e festas em que intervinha também o rei.

Entre as comunidades aldeds e o poder centratjaerigecuhtlt* (“dignitario”,
“senhor”), que representava o Estado diante da comunidiaghea sociedade em que a fonte
de recursos € o tributo conseguido através daguerela que determina a ascensao social.
Uma pessoa, a principio, se tornava tecubtli peic&. No entanto, no reinado de
Motecuhzoma Il, os Unicos cargos atribuidos pac&te foram os mais elevados, tais como o
de imperador e dos quatro senadores que o rodedvasoutros casos, 0S cargos eram
nomeados por soberanos, ou designados por membsdsadros e das cidades, designacao
essa, que era valida, apenas, se confirmada peér pentral (SOUSTELLE, 1990: 63).

Outra designacdo importante era a dtatdani™

(“faquele que fala ou que
comanda”). A tribo mexica, ao penetrar no planalto centraffrad#ou-se com cidades-
Estados estruturadas segundo o modelo toltecagjauas poder a frente de cada uma delas
pertencia a um chefe. Tatoanide Tenochtitlan, o imperador, que constituia o mpauer
dentre todos, era eleito; no entanto, o poder engpre desempenhado por uma pessoa da
dinastia reinante. Simultaneamente com a eleicadwdky tlatoani havia outros quatro
dignitarios que eram escolhidostlacochcalcatl(“o encarregado da casa dos dardds’o
tlacateccatl (‘o que comanda os guerreiroy’ funcbes estas que, freqientemente, eram

exercidas por parentes diretos do soberano (LUCENEMORAL, 1992: 29).

Na hierarquia militar, a ascensédo acontecia cordoamnvalor dos guerreiros nas
batalhas. Um guerreiro se destacava, ndo por mstseus inimigos, mas na medida em que
capturava o maior numero possivel de inimigos pamatica do sacrificio. Os melhores
guerreiros se tornavam nobres por mérito. No enfantios os guerreiros eram considerados
pessoas superiores. Sua morte na guerra ou nagedeerificio do inimigo era considerada

honra que os elevava a posicao de semideuses.

“ Ela é aplicada aos principais comandantes dosito&raos funcionarios de mais alto nivel e nasipcias,

aos chefes dos bairros da capital, aos juizesrdasigs cidades. O antigo soberano de uma cidadgorada

ao império, mantido em seu posto sob a autorided&€emochitlan, € um tecubtli. O préprio imperadammé
tecubtli. Os sacerdotes, por sua vez, excepcionalmente macessa denominacao, pois possuiam sua propria
hierarquia (SOUSTELLE, 1990: 62-63).

“5 O tlatoani (orador) ocupava o lugar mais alto. Seu poder era militail e religioso, sendo que havia um
membro em cada cidade principal
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Os sacerdotesncontravam-se numa situacéo diferenciada e del@raoder dentro
do sistema hierarquico. Livres da guerra e da adtragdo, tinham a tarefa de construir,
consertar e conservar os templos, manter o fogradagoferecer tributos e consultar as
estrelas. Essa ultima funcéo estava ligada aoda&lenque, por sua vez, determinava o ritmo
da agricultura e o futuro de toda a comunidade.n@gres, os militares os sacerdotes
formavam a camada mais alta da sociedade e usufrdéainimeras regalias. As funcdes
religiosas ndo se confundiam com as funcfes governtais. O Estado mexica, apesar de
estar voltado totalmente para a religido, ndo sra teocracia. Quanto aos sacerdotes, tinham

sua prépria organizacao hierarqdfca

Um jovem se tornaria untlamacazqui”, “sacerdote”,e passaria a ter esse titulo se,
entre vinte e vinte e dois anos de idade, optassed® se casar e adotar a vida sacerdotal,
consagrando-se a Quetzalcoatl, deus dos sacerdotgsmnde maioria dos sacerdotes nao
ascendia na hierarquia, permanecendo comtdamacazquitendo como func¢des ser tocador
de tambor ou assistente nos sacrificios. namacac’, que estavam uma escala acima na
hierarquia, podiam fazer parte do corpo eleitora gesignava o imperador. Deste grupo
ascendiam os mais altos dignitarios da religidoicaeSOUSTELLE, 1990: 75-76).

Um elemento importante de se destacar no proces&m mexica, em sua relagdo
com 0s povos subjugados e a extracdo de tribudbe, fato de que, nesse contexto, eles nao
destruiram os povos submetidos nem substituiramal@sae dominante local por outra, de
origem mexica. A tatica era eliminar a estruturditami inimiga, mantendo intactas as
estruturas socio-econdbmicas; cabia as populacObpigadas, conhecidas como povos
tributarios, pagar impostos em forma de produtos)acouro em pg@, artigos de luxo, cacau e
algodao, e mesmo a doacado de escravos, para walmlhritos religiosos em sacrificios. Os
tributos variavam de acordo com as provincias erad da conquista. Os arrecadadores,
chamadoscalpixques percorriam as regides controladas pelos mexiaagcadando os
tributos fixados pela capital. Calcula-se que cliaga anualmente a Teotihuacan 7000
toneladas de milho, 4000 de feijao, 36 de pime2iade cacau, 2 milhdes de mantas de

algodao, mel de abelha, anaguas, saias, algodémlnatrmas, penas, madeira, cal, tintura,

% A hierarquia religiosa compreendia, desde simpéesidores dos templos de bairro, a sacerdotesistase

que controlavam a pratica do culto nas provindiagstiam incontaveis servidores dos grandes temgtos
México, dentre os quais estavam as sacerdotisaB0o @a hierarquia era o Mexicatl Techuatzin, usEéeie de
vigario geral assistido por dois coadjuvantes. Ame da piramide hierarquica estavam os dois grandes
sacerdotes, iguais em titulo e poder, ambos deraiogs“Serpentes de Plumas”, um dos quais se c@vsago
deus solar mexica Huitzilopochtli, e o outro, agativindade da agua e da chuva, Tlaloc (SOUSTE19®0:
38-39).
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perfumes. A economia mexica se baseava na comunidia@ad, oucalpulli, proprietaria
coletiva da maior parte das terras. Cada familizatidireito a um lote medido de acordo com
0 numero de seus membros. Caso nao fosse culti@ddaa retornava a comunidade para ser
redistribuida. Além de trabalhar no lote familisargp a auto-suficiéncia, os camponeses
também se ocupavam dos campos destinados a fortrdmetio, bem como das terras

outorgadas pelo Estado para uso da nobrezacobtli

As células econbmicas do Estado permaneciam sesdoomunidades aldeas.
Durante quatro ou cinco meses, 0s camponeses amdaa colheita, que Ihes fornecia
alimentos para manter a comunidade, a classe dedsées, funcionarios e militares. Nos oito
meses seguintes, dirigidos pelo Estado, trabalhagntidades ou nas obras que permitiam o
aumento da producéo agricola. Um dos segredosreadeas civilizacbes americanas era a
possibilidade de disporem de grandes contingentesmhos, sem separa-los da producéo. A
isso devemos somar a extraordinaria producdo dbomiliada a de outros cereais e
tubérculos como a batata e a mandioca, junto cdameesticacdo de animais.

O comeércio mexica era intenso, sendo que o meraBollatelolco, cidade
conquistada em meados do século XV, recebia mghale pessoas diariamente, que
compravam, vendiam e trocavam o0s mais variadosupoed legumes, verduras, ervas
medicinais, machados de cobre, panelas, plumass giaté escravos. A moeda de troca
bastante usada no periodo foi a semente de casaierg considerada simbolo de riqueza e
poder. De regides distantes, os mexicas adquirenadds, papel, borracha, tabaco, peles,
ceramica e ouro. Em troca, davam ornamentos dl¢crisotoque labial, pele de coelho,

ervas, agulhas e roupas.

Uma das possibilidades para explicar as aliangasdas entre os diversos grupos
indigenas e os espanhois liderados por Hernan L odside no descontentamento com 0s
mexicas e as altas cobrancas de tributos cobramtedgs. Essa caracteristica teria facilitado a

gueda dos mexicas, uma vez que permitiu a aliamca es invasores e 0s povos subjugados.
2.3.3 Cosmovisao

A compreensdo dos rituais de sacrificio dos pov@&soamericanos nao pode
prescindir da analise de sua cosmovisdo. Nesselgeatpreciso que nos reportemos a um
dos principais elementos que caracterizam os mexaguele que se refere a eles como o

“povo do quinto sol”.
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Algo que caracterizou 0s povos mesoamericanosciedpente os mexicas, foi a
maneira como lidaram com a instabilidade constdatgida. Entre os mexicas havia a idéia
de que eles viviam uma luta sem fim: a escuridaxdraca noite, a noite contra o dia, a terra
contra o céu, a luta para evitar o cataclismo, gaeaa vida continuasse. Se de um lado estava
a instabilidade constante da vida, do universopptno lado, acreditavam na possibilidade de
gue o fim pudesse ser postergado por meio de is&msithumanos. A continuidade da vida

estava, em parte, nas maos do “Povo do Quinto Sol.”

Os mexicas eram politeistas, manifestavam a crencaarios deuses com nomes
distintos e funcdes especificas. Grande quantid@ddeuses povoava seu pantedo que se
estendia a0 mesmo passo que o poder e os domieiisano que revela a capacidade de
absorcéao religiosa e politica mexica, tanto doggastdeuses mesoamericanos, quanto dos

povos conquistados, que eram incorporados aoa#as.

Na medida em que as concepg¢des politicas e coslicagdnexicas se relacionavam
mais estreitamente com as idéias e praticas mesicamegs mais antigas e difundidas, mais
eles acreditavam na existéncia, antes da idadé deuguatro humanidades anteriores, com
finais marcados por cataclismas. Os desastresnprawvi de chuvas de fogo, terremotos,
vendavais e inundacdes e geravam a morte de pada wtalidade dos seres humanos, ou 0s
transformavam em animais, como aves, macacos eddesta forma, denominavam o seu

préprio tempo de “Quinto SHI.

A primeira idade ou sol, que havia durado 676 aley®u 0 nome de “4-jagudf’
felino, este, que teria destruido a humanidadeedbredo sol que teria existido por 364 anos,
foi conhecido como “4-Vento”. O fim desse perio@dwia sido marcado por um furacao
magico que teria transformado os seres humanosagaawos. O terceiro sol, “4-Chuva”, que
havia durado 312 anos, teria conhecido o seu fim ema chuva de fogo. O Quarto Sol “4-
Agua”, aos 676 anos teria findado, depois de safoen uma gigantesca inundacdo de 52
anos. O sol que havia sido destruido, assim comaranidade, teria que ser recriado pelos
deuses. As novas criagOes teriam ocorrido em Tetdn, onde um conselho de deuses

4" Procurando identificar a cosmovisdo implicita nitomDuverger chama a atencéo para o fato queatorel
mitico situa-se no Tempo, e ndo em um Tempo Primprbmo seria de se esperar com base em outedsse
cosmogonicos. Assim, segundo ele, os tempos passadapdem o tempo presente, denotando a auséncia de
uma concepc¢do de eternidade abstrata. Dessa formajnto sol realiza uma espécie de sintese das séi
anteriores, carregando, por isso, em si a suauiigstr(DUVERGER, 1993: 27).

8 0 nome da data do nascimento é utilizada como n@figioso. Cada sol levaria 0 nome do dia de seu
nascimento e quando esse dia se repetisse, hagarfan.
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decidiu que alguém deveria buscar os 0ssos dogoantiomens no Mictlan, espécie de
inframundo, onde estaria parte dos mortos. Quefizoeaa tarefa, segundo os mitdsle
criacdo dos mexicas, teria sido Quetzalcoatl. &i@ resgatado os 0ssos, levando-os a deusa
Cihuacoatl, a qual os moeu num alguidar preciogpod de moido, 0s 0ssos teriam sido
regados com o0 sangue do pénis de Quetzalcoatl,odamé nova origem a humanidade
(SANTOS, 2002: 271-280)

Em seguida, para criar um novo sol e uma novatdulms os deuses se reuniram em
Teotihuacan e decidiram que um deles se sacrdigaia se tornar o S8l Dois deuses se
ofereceram para o sacrificio: Tecuciztecatl, queaimera este destino por vontade prépria, e
Nanahuatl, o qual fora designado por outros deasaseitou. Durante quatro dias os dois
deuses fizeram peniténcias e oferendas. Tecudiztezaferendas preciosas, como, plumas,
ouro, pedras preciosas e coral. Nanahuatl, quepod@ oferecer muito, ofereceu canas
verdes, bolas de capim seco e espinhos de agawshatkrs com o0 seu sangue. Na noite do
quarto dia todos os deuses se reuniram em voltagbosagrado para o qual se precipitariam
0S que deviam tentar a prova e sairiam purificgmiora iluminar o mundo com o seu brilho.
Os deuses disseram a Tecuciztecatl que se langasssro, mas ele sentiu calor e recuou.
Por quatro vezes ainda tentou, sucesso. Entdo manddanahuatl, que imediatamente pulou
no fogo, transformando-se no Sol desta quinta épbeeuciztecatl seguiu Nanahuatl e se
transformou na Lua. Porém, o Sol e a Lua ndo semamavam. Foi necessério o auto-
sacrificio dos demais deuses para que o Sol veesgemovimentar (SANTOS, 2002: 281-
297).

A forma como o tema das idades anteriores e oideatr do quinto sol foi tratada
pelos cronistas, contrasta com as fontes colonatisas. Segundo Santos (2002: 266), que
estudou e comparou as fontes nativas com as csoesganholas, fica claro que esse tema era
um dos pilares da cosmogonia mesoamericana, naaguidades tiveram uma participacéo
fundamental. Contudo, se nas fontes coloniais asdsse tema era central, entre 0s cronistas
religiosos ele praticamente desaparece. Exempéo diis o tratamento dado por Sahagun ao

tema, pois ele trata apenas da atual humanidadendaesse ponto, o cronista ndo mostrou

49 O conceito de mito era desconhecido pelos mesadzanes, fazendo parte do vocabulério ocidental. Os
mesoamericanos usavam como estratégia de exprss&mmhecimento do mundo, narrativas, dentre as qua
abrangiam temas diversos, como a origem dos deusesiniverso.

* Vale notar segundo Duverger que, curiosamente, hadfa um culto mexica a uma divindade solar. Os
atributos solares estdo dididos entre diferentesndhdes: por tanto, os deuises mexicas podiam ter
caracteristicas solares e, ocasionalmente, umadursplar, no entanto, o sol ndo é um deus (DUVBRGE
1993: 42).
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interesse pelos episdédios envolvendo Quetzalcéal @iacdo da humanidade. Sahagun
limitou-se em narrar o episodio, pejorativamentmeado de fabula. De igual forma Duran e
Motolinia trataram do tema de forma muito exigums pais episédios ndo contribuiriam para
0S objetivos missionarios de suas narrativas, camdescricbes das imagens, festas e

celebracdes, temas que ocuparam parte muito masqonoducdes dos cronistas.

Os episbédios cosmogbnicos, para 0S mexicas e opiees mesoamericanos,
explicavam a fundacdo da ordem do mundo e seudnagiento. Além disso, estabeleciam
praticas e funcdes que os seres humanos deverseamgenhar para a continuidade da vida,

ou da idade atual.

Contudo, a idade atual, como ocorrera com as qaata haviam antecedido, teria
um fim, desapareceriam diante de um imenso movimihirico. No fim tragico, monstros
parecidos com esqueletos, Tagtzimime viriam matar todos os seres humanos. Cabia am pov
do quinto sol, garantindo a harmonia do cosmoardat esse momento. A maneira ideal para
gue esse momento fosse retardado, seria satistapsndeuses com ofertas tteexcalltiliztl,

o “liquido precioso”, o sangue obtido através deargude sacrificios, além € claro de

alimentar o sol para que ele continuasse a brithar

Os mexicas interpretavam que os deuses haviamocodtbmem para estabelecer
uma correlacdo entre dois tipos de trabalho recgmente imprescindiveis: a obra divina e a
humana. Ao mover o mundo, 0s deuses se esgotaw@migSo, seria necessario que os fiéis
entregassem em oferenda sacrificial o alimentospetisavel para a reposicao das forcas,
sendo que 0s mais preciosos dos alimentos eramagame o0 sangue dos seres humanos.
Mas ndo apenas 0s deuses precisam repor suasasndagnbém o sol precisava ser

alimentado, pois somente assim continuaria a exfsti
2.3.3.1 Os deuses do panteao

Ao final do século XIV, os mexicas compartilhavas deuses e rituais das outras

sociedades do México Central. Seu pantedo inclotiges divindades da fertilidade e da

*1 Caso nao fosse alimentado, o sol corria o risceedelevorado, fato reconhecido no eclipse. A écwia de

um eclipse gerava um estado de apreensdo entr@uap@’o mesoamericana, de modo que as pessoas se
mutilavam para que o sangue derramado pudessersarmido pelo sol e a ordem fosse restabelecida.

°2 para Duverger, a singularidade do pensamento mexicantra-se na compreensdo de que 0 universo e a
sociedade ndo possuem naturezas diferentes: ambaswrem direcdo ao esgotamento energético. Pdea evi
cataclisma, colocavam em ag¢do uma politica eonddestinada a manter os equilibrios existentes, d@mmo
consolidar seu poder como sociedade e império (DRGER, 1993: 195).
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agricultura, como por exemplo, Tlaloc, o deus daveh mesoamericano. Outro é

Quetzalcoatl, deus dos tolteca-chichimecas, cujtiocestava difundido em toda a

Mesoameérica. Dentre as deidades vale destacas, athuitzilopochtli, uma divindade grupal,

fator que revelava a identidade mexica, pois seriivindade protetora de toda a histéria
mexica, de sua saida de Aztlan até o estabele@mentago Texcoco e do dominio de uma
vasta regido na Mesoamérica. Além dos deuses j&iomamlos, daremos destaque a
Tezcatlipoca, um dos quatro deuses primeiros, ca@®s resultaram nas criacdes dos
diversos sois e que, segundo Santos, € reconheelds fontes nativas como uma das
principais deidades ou um dos mais poderosos, ffidm reconhecido pelos cronistas
espanhdis.

Tratam-se, ndo de deuses no sentido ocidentalsimasle deidades que podiam se
revelar sob diversos aspect@®s deuses eram representados antropomorficamelgiensi
porém, se cobriam com mascaras de animais e defaatasticos. Suas imagens podiam ser

talhadas em diversos materiais: madeira, pedraassade certas sementes.

Aqui apresentaremos alguns dos deuses consideliagmstantes, do pantedo
mexica. N&o serdo abordados todos, pois isto desriandma nova pesquiéaEntende-se
que a apresentacdo de algumas deidades ilustreménplexidade desta religido. Portanto,
antes de tudo, € necessario ter em mente que dal@mefletir o mundo (criacao / destruicéo)
como ja fora abordado, a religido mexica era umexefda sociedade que se expandia. Com a
expansao territorial e o dominio dos mexicas sobteos povos mesoamericanos, a religido
se expandia e se complexificava, principalmenteew gantedo. Junto com as provincias
subordinadas, as deidades protetoras eram anexadelsgido, com isso, ndo era exclusiva
apenas de um povo, pois contemplava a todos, imelysovos ou grupos distintos da

sociedade mexica.
2.3.3.1.1 Huitzilopochtli

Huitzilopochtli, certamente, era um dos poucos elgws singulares do panteéo
mexica. O significado de seu nome poderia serddieiticeiro” ou, ainda, “colibri do sul”.

Os mitos mexica contam como Huitzilopochtli guimi-em sua migracdo. Em vérias

> Um excelente estudo sobre os deuses mesoamerieagostramos na obra de Santos (2002). O autor
transitou no campo dos estudos historicos paraedesy a maneira como os deuses e 0s povos indifpeaas
entendidos pelos escritos coloniais cristaos.
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narrativas e codices sobre a migracdo, Huitzilopioého personagem central. A partir do
momento em que 0 povo mexica estendeu seu conswibee o0 Vale do México,
Huitzilopochtli foi, gradativamente, se estabel@mercomo uma deidade militarista, de

vocacgao guerreira e conquistadora de outros povos.

Segundo Santos (2002: 220-225), ele foi inserido egigddios importantes das
antigas narrativas cosmogonicas. E citado nas tivasaindigenas como participe do
conselho de deuses — junto com Titlacahuacan, ¥oetdal, Yapalicue e Nochpalicue —, que
se reune em Teotihuacan para resolver o problenraaalidade do Sol Nahui Ollin, apés a
criacdo da atual idade por Quetzalcoatl. Paratoriaslor, a apresentacdo de Huitzilopochtli
como uma das principais deidades estava ligada @gmosicdo imperial ocupada pelos
mexicas nha Mesoameérica, mas também a reelaboragdopgraram nas antigas explicacdes
mesoamericanas sobre as origens do mundo e dosSaai®s revela que esse fato pode ser
observado nas fontes coloniais nativas produzidas de Tenochtitlan, nas quais a deidade
ndo tem tanto valor como para 0s mexicas. Um exedipso sdo o8nales de Cuauhtitlah

A importancia das diferentes deidades foi estalmede forma regional, ou seja,

cada povo construia a hierarquia de seus deusatirade sua historia.

¥ “Os Anales de Cuauhtitlan e a Leyenda de los sekmbos em nahuatl e sem autoria totalmenterouadia

- fazem parte do manuscrito intitulado Cdodice Chjropoca, que traz ainda um terceiro texto em esganh
intitulados Breve relacion de los dioses vy ritoslalg@entilidad, de Pedro Ponce de Leon. (...) Oaldsmde
Cuauhtittan e a Leyenda de los soles trazem umeebrelacdo de alguns deuses e celebracdes, baseada
certamente em escritos pictoglificos” (SANTOS, 2008)
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Para o deus da guerra aconteciam festejos durgggenteses do andtdzcatl,

tlaxochimaco y panquetzaliztliDurante este ultimo, era celebrado seu nascimmeitdgroso

e eram feitos sacrificios de cativos oferecido®peluerreiros e de escravos oferecidos por
comerciantes. Para se ter uma idéia da importateidiuitzilopochtli para os mexicas,
observe-se que, dentre os dois maximos sacerdot®s, deles quetzalcoatl totec
tlamacazqui)dedicava-se totalmente a esse deus. Esta dealédede ter conduzido o povo
em sua migracao, segundo a reelaboracédo dos mio®) vimos anteriormente, era o deus
do Estado e o deus da guerra. A seu cargo estave@o de obter as vitimas para que o Sol
continuasse a viver, para que a vida continuagsestr. Huitzilopochtli, o colibri do sul, se
elevara com a tribo cacadora e guerreira que haigeado e se estabelecido no centro do

México.
2.3.3.1.2 Tlaloc

Tlaloc € uma das mais antigas deidades da Mesazmé&ilia tem a sua origem em
tempos pré-urbanos e se relaciona a agua, as rhastana fertilidade. Seu culto estava
difundido por toda Mesoamérica, muito provavelmgmesua relacdo a fertilidade, visto que
a principal fonte de sustento dessas populacdes agaicultura. A ligacao de Tlaloc com as
montanhas, vem da crenca dos povos da Mesoameripaedas aguas e as chuvas provinham

das montanhas.

Tlaloc. Cddice Laud p.18SANTOS, 2002: 216).
Pelo calendario mexica, no méstdpeilhuit] varias deidades recebiam sacrificios,

sendo que todas, assim como Tlaloc, estavam rakd#s, de alguma forma, a fertilidade:

Hemos agrupado al lado de Tlaloc a los siguienteses: Opochtli, Yauhqueme,
Chalchiuhtlicue, Huixtocihuatl, Amimitl, Tomiyaubtdtli, Napatecuhtli, Tepicton,
Ehécatl, que era una forma de Quetzalcoatl, Mittsahtli, Tepéxoch, Acolhua,
Matlalcue, Xochilndhuatl y Milnahuatl. La mayor parde estas deidades eran
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honradas y sus imagenes sacrificadas en el mespdgltiuitl. Todas son deidades
relacionadas con el agua, como la lluvia, el agwariente o la estancad; con los
montes, sobre todo con aquellos en cuya cima galjan la nubes; con la tierra;

con ocupaciones que de una u otra manera teniarvgueon todo esto, incluyendo
a los agricultores, pescadores, cazadores acudtitbajadores del tule, etc

(TORRES, 1994: 145-46).

A todas estas deidades ofereciam-se sacrificiodenorrer do ano. A Tlaloc, deus
dos camponeses, era oferecido um numero expredsigs. Pela relevancia dessa deidade,
por estar relacionada a fertilidade da terra, todoshdo sé os agricultores, ofereciam
sacrificios a Tlaloc. Mesmo quando a vitima saadfi era levada por uma sé pessoa, 0

sacrificio era consumado em nome de todo o grupTELLE, 1987: 124).

Ao lado de Huitzilopochtli, e em pé de igualdadencele, o sumo sacerdote de
Tlaloc equivalia ao do deus da guerra. Isto regaltla importancia que esta deidade tinha em
toda Mesoameérica, especialmente, porque, assim eomeerra era imprescindivel para os
mexicas, também a chuva e a agua garantiriamibdiie das plantas e, conseqientemente,

a vida.
2.3.3.1.3 Tezcatlipoca

Conforme versamos anteriormente, Tezcatlipocaidoadantre 0os mesoamericanos
como uma das principais deidades relacionada éacridos diversos soéis. A forma como essa
deidade é classificada pelos cronistas varia eninais “temivel demonio” a proximidade de
um “verdadeiro deus” pois, como ressaltou Santo80Z2 184), “a ubiquidade, a
invisibilidade e a onisciéncia se aproximavam dabwtos do Deus cristdo.” De modo geral,
nenhum dos cronistas que analisamos tratou detatiette do papel central que a deidade
possuia nos relatos da cosmogonia mesoamericanaofistas deram, em especial, énfase

aos aspectos externos das imagens e celebracdes.

De acordo com Santos (2002: 189), que fez um esaydofundado das fontes
nativas, o tratamento dado por elas a Tezcatlifmaauito distinto. Segundo ele, nas fontes
nativas ndo houve uma preocupacao com 0s aspetéraas da religiosidade, mas sim com
a importancia da criacdo dos diversos sois ou glaméeriores. Nesse sentido, em muitas
fontes, como naeyenda de los soles,deidade € representada como o patrono de uma idad
anterior que teria sido destruida por um diluvioinformacéo de tal episodio, presente em
outras diversas fontes nativas, ndo foi contemptedas cronistas religiosos, o que denota

uma diferenca de prioridade no momento de tratafesido tema.
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2.3.3.1.4 Quetzalcoatl

Quetzalcoatl, aserpente emplumadagidade da civilizacdo, identificava-se com o
planeta Vénus. Assim como todas as deidades, suplexidade e importancia em toda
Mesoameérica mereceria uma pesquisa exclusiva. FmaQuetzalcoatl € extremamente
complexo, pois nele estdo ligados mito e histd@amo ja foi abordado, Quetzalcoatl é
associado tanto a uma personalidade histdrica muoticreta quanto a um deus que
participou dos grandes eventos cosmogobnicos. Aléssod a deidade também estava

relacionada aos sacerdotes em geral.

QuetzalcéatiCodice Magliabechiano, f. GEANTOS, 2002: 202).

Quetzalcoatl recebeu uma veneracéo especial ers tpaes as épocas da historia da
Mesoameérica. A ele eram atribuidas todas as cdisas para os seres humanos: Em
Xochicalco, Morelos, ha trés estelas que, atraeésnédgens e hieroglifos, narram as acoes
dessa deidade: auto-sacrificio, criacdo do Quimtp @scobrimento do milho, etc. Além
disso, a ele eram dadas atribuicbes como ser o @epkneta Vénus, que é ao mesmo tempo
Estrela Matutina e Estrela Vespertina, deus daoydreroi civilizador e inventor da escrita,

do calendario e das artes.

De todas as personalidades divinas conhecidas rsmdvterica, foi Quetzalcdatl
quem sofreu as mais profundas transformacdes. riksiigbes as suas acbes sdo inimeras.
Contudo, Quetzalcoatl permanecia ligado no penstmmefigioso dos mexicas a idade de

ouro toltecas: era o deus dos sacerdotes por excelé

Como citamos anteriormente, grande parte dos @éstios dos sacrificios eram os

deuses, os quais habitavam a esfera do sobrenatysatsonificavam e formalizavam a
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representacdo da realidade dos povos. As deidaelesiam ser alimentadas para que
pudessem repor suas energias. No entanto, ndosapsrgeuses deveriam ser alimentados.

Como vimos anteriormente, também o sol necess@agggia para que continuasse a brilhar.

Em torno dos mitos e dos rituais de sacrificiogansar na representacdo mexica
para sua concepcdo de energia como alimento acesleuaos astros. Curiosamente, nao
havia um culto asteca a uma divindade solar. NequeseHuitzilopochtli, deidade tribal dos
astecas, foi tratado como um deus solar: seu nd@wibri de la izquierdd, faz dele um
deus do sul. Os atributos solares estdo divididaee eliferentes divindades, portanto, os
deuses mesoamericanos podem possuir caracterisieass e, ocasionalmente, uma funcao
“cenital” . Além disso, o sol ndo é entendido como um detegiado a hierarquia do
pantedo. E uma divindade fora do quadro, uma pieté&mm par que foi representada como

Tonatiuh o sol.

Ao chamar o sol deTota, “nosso pai”, 0os mexicas concederam-lhe certa
proximidade. No entanto, ele ndo aparece como ayemtas como pai espiritual. O nome
Tonatiuhpossui uma etimologia a partir da reona, sempre associada ao calor. Dessa forma,
pode-se chegar a conclusédo, segundo Duverger (1493 de que antes de energia, o sol &
calor e o sentido de energia € um sentido derivdeldegunda ordem. Como afirma o autor,
“Es decir, potencia de desgaste, pues el caloicdmde la entropia, no es sino una forma
degradada de la energia, la resultante de un edadbsipaciéon.” O sol, no processo de
criacdo e destruicdo do mundo, é apresentado cgomleaque reivindica ser servido com
comida e bebida, no caso, devorando seus prophios.fNesse sentido, se o sol tem fome e
sede, é porque reclama ndo apenas oferendas dedisasendo que sacrificios humanos.
Nessa perspectiva da cosmovisao mexica, como egpbBas/erger, o sol como energia nao é
fonte, mas consumidor (DUVERGER, 1993: 44).

2.3.3.2 Destinos e poder

Os povos mesoamericanos datavam seus episodiosgasitos e do passado, e até
mesmo do futuro, a partir de um complexo sistem@ndario. Esse sistema localizava os
acontecimentos humanos ou naturais em uma escafotal gigantesca. Entre os diversos
povos o sistema calendario possuia particularidadas seus fundamentos eram 0os mesmos

por toda a Mesoamérica.

Entre os mexicas a base do sistema calendarioneraomjunto de vinte signos,

chamados déonalli. Os signos envolviam animais, artefatos humano$nienos naturais,
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plantas e conceitos abstratos. Segue abaixo adlist20tonalli: 1 — cipactli (jacaré), 2 —
ehecatl(vento), 3 —calli (casa), 4 -cuetzpalin(lagarto), 5 —coatl (serpente), 6 miquiztli
(morte), 7 -mazatl(veado), 8 +ochtli (coelho), 9 -atl (dgua), 10 -zcuintli (cachorro), 11 —
ozomatli (macaco), 12 -malinalli (erva), 13 —acatl (cana), 14 -ocelotl (jaguar), 15 —
cuauhtli (dguia), 16 -€cozcacuauhtl{urubu), 17 -ollin (movimento), 18 tecpatl(punhal de
silex ou pederneira), 19 guiahuitl (chuva), 20 —xochitl (flor). Nessa seqliéncia, 0s signos
recebiam nameros de 1 a 13, que se repetiam aifgactli receber novamente o numero 1,
fato que ocorria a cada 260 dias. Os 20 signosmtdl®vezes no ano sazonal de 365 dias,
sobrando 5 dias; isso faz com que o signo que rrEomano, salta de 5 em 5 signos dentre os
20 possiveis. Assim ao final de cada 4 anos sessgrao primeiro signo. O ciclo de 260 dias
era chamado dé¢onalpohualli, palavra que provém do nahuatinalpoa, que significa

adivinhar, predizer e contar as festas.

Fazendo a combinagdo com o ano sazonal, os 13 osiroegbem 28 vezes nos 20
signos, sendo que, ao fim, sobrara um numero. Cfess®@, 0s numeros dos dias com 0s
quais 0s anos se iniciam avancam de um em um. binacdes possiveis para cada numero
com os 4 signos que caem como dias iniciais dos semonais, é resultado de um ciclo de 52
anos. Interessante notarmos que os dois ciclostsgravam, formando um so6 sistema, no
qual acontecia uma combinacao entre ambos. Asstaa 52 anos sazonais, ou 73 ciclos de
260 dias teriamos um periodo de 18.720 dias. Awinérdesse novo ciclo de 52 anos havia a
coincidéncia dos calendarios. Esse fendbmeno levaoroe devejez que completava a

renovacédo de todos os ciclos.

De qualquer forma, o calendario era uma forma darozar todas as esferas da vida,
tais como a plantagao, as festas, as guerrasstaaie etc. Em cada um dos 18 meses de 20
dias eram celebradas grandes festas dedicadateeentlis deidades. Esta rotina ritual dos
mexicas absorvia grande parte da vida, do cotidiEnoomunidade. Os rituais demandavam
um minucioso cuidado. A concepgdo mesoamericatandpo ndo era abstrata, sendo que até
mesmo o calendario era uma questédo de destinajen@epeculacdo ou tentativa de dominio

sobre o tempo.

Os mexicas situavam a Terra no centro do mundo.ligavam o mundo
verticalmente e horizontalmente. Para eles, no muweltical existiam varios estratos
superiores, que 0s cronistas espanhdis, pela ntflaérista, viiam chamar de céus, cuja
quantidade variava de nove a treze. Abaixo da Huojgeterrestre, concebiam a existéncia de

um complexo inframundo, com nove niveis e com uénie sle deidades.
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Os mesoamericanos concebiam o universo como undeydiaco rodeado por agua,
gue se estendia em torno das quatro esquinas ddombm cada esquina havia uma arvore e
ou um deus que sustentava o céu. Cada um dos sspage as esquinas, se relacionava com
simbolos, entre outros, um signo calendario e uara ©s espacos sao os lados de um
retangulo hipotético que convergem em quatro pongossticios. Tais pontos se
complementam com um centro ou eixo, conhecido camioigo do mundo, no qual também
existe uma arvore, e que atravessa o plano teréatto para baixo (inframundo) como para
cima (céu). E importante percebermos, nesse pout®,0s quatro cantos do universo nio

equivalem aos quatro pontos cardeais presentesnsamento ocidental.

)
Os quatro rumos na primeira pagina do Cédice Mem@otd CENA SALMORAL, 1992: 6-7).
O mundo pré-hispanico ndo conhecia os conceitasde, sul, leste e oeste, posto
gue a orientacdo era dada a partir do sol: por enttava e saia, quer dizer, de acordo com as

posicdes que adquiria durante o dia. Nesse sehigdm-Portilla explica que:

Los nahuas los describian colocandose frente aépteny contemplando la marcha
del sol: all4 por donde éste se pone, se hallasa, @s el pais del color rojo; luego a
la izquierda del camino del sol, esta el sur, gitra del color azul; frente a la regién
de la casa del sol, esta el rumbo de la luz, @erf¢idad y la vida, simbolizadas por
el color blanco; finalmente a la derecha de la dghsol se extiende el cuadrante
negro del universo, el rumbo del pais de los maeft& ON-PORTILLA, 1997:
124).
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Segundo Torres, 0 niumero quatro era fundamentglensamento mesoamericano:
os lados do mundo eram quatro, de igual forma asscassociadas, ademais, também os
signos que indicavam o inicio do ciclo calenda®o2é0 dias eram quatro (TORRES, 1999:
52).

Quanto ao universo, no pensamento nahua, ele sateana dividido em trés niveis
cOsmicos: o0 “céu”, também chamado de sobremuntierra e um inframundo. O “céu” era
habitado por deuses que podiam mandar seus paaenmesindo dos homens, sendo que 0s
poderes poderiam causar bem ou mal. Os deusesrhapatado a terra do céu, convertendo-
se em arvores que sustentavam o “céu”. Ao cenigarlhabitado por seres humanos, os
quais conviviam com animais, vegetais, com as msjveam forgas divinas, com deuses
invisiveis, acontecia toda a luta pela continuiddaesida e do mundo. O inframundo seria o
lugar onde residiriam os mortos. Nesse lugar tambéweria forcas boas ou mas (LOPEZ
AUSTIN, 1988: 167-171).

Anteriormente haviamos mencionado a importancian@mero quatro na cultura
mesoamericana. Quanto aos destinos dos mortos, guatro as possibilidade3ialocan,
Cielo del sol, Mictlare Chihihuacuauch@mu Xochatlapan(Sahagun, 1969, tomo I. 205-207).
Diferentemente do Cristianismo, para o qual exisi@enas céu e inferno como destino, para
0s povos da Mesoamérica existe quatro destino$vetspara os mortos. O destino dos seres
humanos nédo era tracado pelo seu comportamenterrsg tas pela forma como iriam
morrer. O género de morte indicaria o destino diacer humano, ndo a sua conduta durante
a vida na terra. Para SahagunMatlan seria 0 mesmo que o inferno, no qual reinava
Mictlantecutli ou Tzontemodunto com sua mulhekictecacihuat.As pessoas que tinham
como destino dMictlan eram aquelas que haviam sofrido uma morte natdedse lugar

permaneceriam por 4 anos, quando, entdo, desapanece

O Tlalocan, o qual Sahagun chamou de paraiso terreno, de unoeterdo, onde
sempre havia alegria e nunca faltavam alimentashabitado pelo deus da chuv&loc. As
pessoas que estavam destinadasTEbocan eram aquelas cujas mortes pertenciam ao

dominio deTlaloc ou, ainda, aquelas que possuiam um tipo de erfadaiepidérmica.

O “cielo del sol”, como descreveu Sahaglera outro possivel destino dos seres
humanos apés a morte. Esse destino, para aquelesdagucassem, era tido como um prémio.
Destinava-se aos guerreiros que haviam lutado euigessem sido sacrificados em guerra e,

também, as mulheres mortas na guerra ou durarbaltio de parto. As mulheres cabia a
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tarefa de guiarem o sol. Depois de passados gaawe, aqueles que haviam morrido e
tivessem como destino @elo del sol,acabavam se transformando em avesdespués de
cuatro afos pasados las animas de estos difuredsrsaban en diversos géneros de aves de
pluma rica, y color, y andaban chupando todas lase asi en el cielo como en este mundo,
como los zinzones lo hace(8AHAGUN, 1969, tomo I: 379).

Sahagun, em sudistoria Generalmenciona apenas trés lugares ou destinos apos a

morte. No entanto, em seM&morialesdescreve um quarto destino, exclusivo para criancas

y el que moria muy nifiito y aln era una criatura gstaba en la cama se decia que
no iba alla al mundo de los muertos, sélo iba allfochatlapan Dizque alli esta
erguido el arbol nodriza; maman de él los nifitegp él estan, haciendo ruido con
sus bocas lo nifiitos, de sus bocas viene a eslarsemando la leche (MATOS,
1975: 76).

Como pudemos perceber, os mesoamericanos tinham wsda muito bem
elaborada sobre sua vida terrestre, bem como ssim@s apds a morte. Destinos que se
diferenciavam de uma pessoa para a outra. O degiii®a morte ndo era comum para todos,
nem mesmo havia lugares destinados especialmerdeopa’bons” ou para os “maus”. A
nocao moral nado interferia na pés-morte de um seramo, mas sim o género especifico de
morte pelo qual cada pessoa passava. NoO processmale morte, 0s mexicas estavam
destinados a matar ou morrer ritualmente, sacriboaser sacrificado. A partir dessa visao de
mundo, os eleitos eram aqueles que sacrificavanida &os deuses, pois do sacrificio

dependia a continuidade e a existéncia do Quinito So

Os mexicas ndo tinham a ilusdo de triunfo em relagd@ventura energética. No
entanto, tentavam retardar a destruicdo da qualsedpodia escapar. Aliada ao esquema
energético, os mexicas construiram uma histéri@aleuistas bélicas que aumentaram a
riqgueza e a extensdo do seu territério. Grande phtriqueza e poder estavam baseados no

sistema de sacrificio.

Duverger (1993: 73) questiona uma imagem que sddaanexicas, aquela referente
a uma sociedade que se sangraria para aplacalmal&deuses sanguinarios. Deste ponto
cabe outra pergunta: seria ruinosa ou ndo a “empnreexica baseada nos sacrificios
humanos? Segundo o autor, muitos céticos questioramder mexica, argumentando que em
menos de dois anos, antes da chegada dos espamléisatégia mexica iria a ruina, pois a
cultura indigena baseada nos ritos sacrificiaiariestninada desde dentro. Compartilhamos

da idéia de Duverger que esta seria uma visédo ecadla, pois o sacrificio ndo imobilizava o
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corpo social, atingindo pessoas de fora da soceedarthm os prisioneiros de guerra que

compunham o contingente da grande maioria dasasgtsacrificiais.

Os éxitos mexicas desde 1325 trouxeram consigo agnaequéncia: a expansao.
Tem-se um sentido bem definido na transmissdoqgd@za: desde o exterior para o centro, ou
seja, da periferia do Estado expansionista paraaptat. Para manter a transferéncia
energética para os astros e deidades, era presigores uma nova conquista, 0 que acabou
levando-os a expanséao do territério e ao aumentedgoderio, ou seja, do poderio mexica

que estava centrado em sua capital.

Com a chegada dos espanhdis, ndo eram as trilerera sncorporadas no sistema
energético mexica: havia o confronto com todo ochwdlundo. Opera-se uma inversao: o
exterior invadia o interior. Como a forca mexictaga na atracédo e ndo na repulsédo, o centro
tornou-se periferia de um sistema maior: a Espahfda aos grupos indigenas que nao havia

sido incorporados ao controle politico mexica.

Contudo, essa é uma questdo que merece uma nayasgaesm outro momento.
Assim, fica-nos a percepc¢ao de uma civilizacaopgaeisava evitar o fim do cosmos e de sua
propria existéncia. Nessa perspectiva, a pergunéasg coloca € a seguinte: como uma
civilizacdo desenvolvida pode atribuir tamanho wado morte ritual? O sacrificio teria
atingido a pompa conhecida apenas em um periodo negente da histéria mexica: remonta
a época de Motecuhzoma | (1440-1468). A dificulddderemontarmos um tempo anterior
aos dominios mexica é uma tarefa muito dificil, dagie a documentacdo das tribos foi
destruida pelo imperador Itzcoatl, possivelmentenaipolitica de encobrimento de um

passado modesto.

Apoiados em Duverger (1993), podemos submeter aguhip6teses quanto a
questdo da utilizacdo das praticas rituais pelasedades mesoamericanas: A primeira
hipotese é que o sacrificio humano derivou de fégios animais. Nesse sentido, textos
antigos atestam o sacrificio de codornizes, deeséep e de uma variedade de outros animais.
A semelhanca com o sacrificio humano se da devidtrada do coracdo desses animais com
a abertura toraxica durante a cerimobnia, além dmaas de caca: cervos, coiotes, lobos,
aguias e jaguares. A semelhanca entre a guerradagaafaz com que em determinados
sacrificios, seja 0 ser humano o substituto do ahibma segunda hipétese é que o sacrificio
mexica provém de atos penitenciais. Desde o0s tempass remotos 0S povos

mesoamericanos oferecem aos seus deuses sanguelohunm entanto, em pequena
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guantidade, sendo que cada individuo doava de réguigp corpo, ou seja, das peniténcias.
Essa hipétese ndo é suficientemente explicatives pssa era uma pratica que ocorria
concomitantemente ao sacrificio ritual. A tercéiaotese € que o sacrificio asteca remonta a
uma tradicdo ecoldgico-cultural da sua terra adotigm que a difusdo das praticas
sacrificiais, de extirpacdo do coracdo, correspoadeareas de difusdo do maguey. A planta
floresce uma Unica vez em sua vida e esse é o ntoraenque ela precisa ser cortada para
que produza um suco acucarado que, apos fermeude ser consumido como bebida
alcodlica. Caso nao seja cortada, ela morre. AssEm, preciso que a planta fosse
“sacrificada” abrindo-lhe o “coracdo” para que $§ise o seu precioso liquido liberado e
pudesse ser consumido pelos seres humanos. Ddotideforma, um maguey néao explorado
morre, privando aos homens um recurso liquido dervaestimavel. De igual forma
procedia-se com os sacrificios humanos, nos quaisberado o sangue preciso que serviria

de alimento ao sol e aos deuses.

Mesmo com essas hipoéteses, a origem do sacrifieidcan continua desconhecida.
Dessa forma, langcamos atencdo aos elementos qtexezonas principais caracteristicas do
pensamento mexica em torno das praticas sacrficeaicompreensdo de que 0O universo
rumava em direcdo ao esgotamento energético. Rdest e cataclismo, eles puseram em
acao uma politica destinada a manter o equililvioadmo e a manutencédo e consolidacao do
poder de sua sociedade. Manter o poder signifiaama esperanca extra na tentativa de

retardar o fim tragico de toda civilizacéo e dovénso.

Pudemos perceber que havia uma série de elemantmgcados a cosmovisao
mesoamericana. As praticas sacrificiais foramaatilas tanto como uma solugéo energética
na tentativa de evitar a destruicdo do cosmo edked vida, como uma técnica de dominacéo
gue assegurou o crescimento dos mexicas a custdedsss populacdes. Assim, em um sO
movimento, a sociedade mexica adquiria as vitiraesfiiais para evitar o fim do Universo,

dilatava o seu territério e aumentava o seu poder.

No entanto, percebemos que as cronicas espanhatagderam valor a fatores
relevantes para a cultura mesoamericana, comoagdoridos diversos séis ou idades. E
flagrante que os religiosos atendiam a interessedjetivos distintos e relacionados ao
pensamento cristdo do século XVI. Tais objetivasteresses, dentre os quais estavam obter
informacBes especificas que instrumentalizassem oavecsdo religiosa, acabaram
determinando as estruturas e os conteudos daprmhag;des. Para uma conversao eficiente e

profunda era necessario conhecer a fundo as calintigenas. Mais que conhecer, era
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necessario eliminar todo tipo de pensamentos obitds idolatricos”, dentre os quais

estavam os rituais de sacrificios.



3 RITUAIS DE SACRIFICIOS NA MESOAMERICA E A
APROPRIACAO DO OUTRO

Se de cierto que el diablo ni duerme ni esta
olvidado de la honra que le hacian estos
naturales, y que esta esperando coyuntura
para si pudise volver al sefiorio que ha tenido;
y facil cosa le sera para entonces despertar
todas las cosas que se dice estar olvidadas
cerca de la idolatria, y para entonces bien es
gue tengamos armas guardadas para salirle al
encuentro [...]
(Frey Bernardino de Sahagun — Historia
general de las cosas de la Nueva Espafa)

Durante os séculos XV e XVI, os mexicas compandhauma gama de elementos
culturais com diversos povos da Mesoamérica. Degles, a religido possuia um papel
relevante na vida cotidiana. Os primeiros europpigschegaram a regido se depararam com
uma religiosidade peculiar e singular praticadaeents povos pré-hispanicos. Dentre os
aspectos mais sobressalentes e que chamaram @cadog recém chegados a Ameérica,

estavam os rituais de sacrificios.

Ao referir-se a religido pré-hispéanica e aos s humanos em particular, muitos
dos cronistas e conquistadores, embora néo recesgen 0 “outro cultural”’, mencionaram
admiracdo diante da fé expressada e vivenciadas palesoamericanos. Hernan Cortés

escreveu aos reis da Espanha, em sua “Primeira @aRelacdo”, o seguinte:

Vean vuestras reales Majestades si deben evitagitan mal y dafio, y cierto seria
Dios nuestro sefior muy servido si por mano de vaeseales altezas estas gentes
fuesen introducidas e instruidas en nuestra muyasémn catélica, y conmutada la
devocion, fe y esperanza que en estos sus idelosntien la divina potencia de
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Dios; porque es cierto que si con tanta fe y feryadiligencia a Dios sirviesen,
ellos harian muchos milagr€ORTES, 1963: 25).

Por sua vez, Bernardino de Sahagun expressou que:

En lo que toca a la religién y cultura de sus dmseo creo ha habido en el mundo
idolatras tan reverenciadores de sus dioses, nigdau costa, como éstos de esta
Nueva Espafia; ni los judios ni ninguna otra nactdmo yugo tan pesado y de

tantas ceremonias como le han tenido estos natuade espacio de muchos afios
(1969, tomo I: 64).

Tais impressdes de admiracdo sao justificadasgpglamentacéo de que os nativos
da América, de grande potencial religioso, se cditlaes a fé cristd, serviriam aos interesses
nao apenas da Igreja, mas da propria coroa. Emtoessadmiracéo nado significa aceitacdo ou
reconhecimento do “outro cultural”, pelo contramorepudio as praticas de sacrificios esteve
presente em grande parte dos relatos sobre aositigde mesoamericana. Nesse sentido, a
imagem pelas quais os indigenas foram moldadosnmériéa compreendeu uma perspectiva
de barbarie e foi construida desde a chegada aenBol Dos textos dos principais cronistas,
das divulgacbes feitas na Europa e das versdeszaatas pela censura espanhola, surgiu a
imagem do indio semelhante a um barbaro. Em 15%7sea célebre texto sobre as justas
causas de guerra contra os indios, o teblogo espaudin Ginés de Sepulvétalizia que:

Compara agora a prudéncia, o engenho, a magnimidadéemperanga, a
humanidade e religido destes homens com esses twlogisnos quais mal
encontraras vestigios de humanidade, que ndo spas&aem doutrina alguma, mas
também nao usam letras, ndo conheceram, ndo t&mmemonumento de grandes
feitos, a ndo ser alguma e obscura lembranca demaly coisas registradas em
certas pinturas, nenhuma lei escrita, mas insfiasige costumes barbaros. Mas se
buscas virtudes como temperanca e mansiddo, o speragas de homens que
estavam entregues a todo o género de intemperdilgdos nefastos, e que comiam

carne humanaSUESS, 1992: 532).

Desde a chegada castelhana a regido do Caribmsrela tais praticas chegaram a

Europa e serviram como um fundamento para claasifis povos da regido, principalmente

% Las Casas e Sepllveda debateram sobre o direitorda espanhola em dominar e subjugar as teroas e
indios nas recém descobertas terras das Amériepsaiv@da legitimava as posicdes da Coroa Espaxlesido

a critérios civilizacionais, segundo os quais aoRarteria o direito (e o dever) de civilizar os pebarbaros das
novas terras conquistadas; Las Casas, por suaelattvizava a posicao de Sepulveda afirmando duehavia
povos culturalmente superiores, ndo havendo hieiampultural e moral que justificasse a violéncia parte
dos espanhois contra os indigenas.
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como intratdveis. Com a chegada dos castelhanos1®8 ao México Tenochtitlan,

comandada por Cortés, os cristdos do antigo Mumadsagpiam a ter noticias de povos que
praticavam sacrificios cerimoniais em larga esoalgrande maioria das informacdes sobre
os sacrificios rituais, seguidos de praticas aofégcas procede, como ja mencionamos, de
escritos profundamente marcados por concepcoeteresaes politicos e missionarios. Nao
gueremos, com isso, negar as praticas cerimomaitempos pré-hispanicos, isso porque 0s
indicios oriundos das fontes nativas, bem comoeagpsas arqueologicas ndo nos deixam
duvidas acerca de sua realizacdo. Ao apresentaampgaticas de sacrificios rituais entre os
povos da Mesoameérica, vale, sim, considerar conadoi algumas informacgfes contidas nos
escritos do século XVI, especialmente as fonteardspas, que dizem respeito a quantidade

e objetivos dos rituais de sacrificios.

Antes de tentarmos compreender as diferentes foimepretativas sobre o outro,
relatadas pelos cronistas, buscaremos conheceuais de sacrificios praticados pelos povos
e culturas da Mesoamérica: os tipos; a forma comam erealizados; os lugares; 0s
personagens; etc. Em especial, analisaremos aqueddigados e impostos aos povos
subjugados pelos mexicas no México-Tenochtitlacidade dos mexicas, o principal centro

das decisdes politicas e dos acontecimentos ratigio
3.1 Tlacamictiliztli: morte ritual de um ser humano

Ao apresentarmos o0s rituais de sacrificios humaneslizados pelos
mesoamericanos, em especial pelos mexicas, qua figacritas pelos cronistas, revelamos a
intencionalidade de ndo criarmos um estereotipsag@onalista, cheio de sangue e espanto,
método usado por muitos daqueles que as observat@mdescreveram. Pelo contrario,
tentaremos apresentar as praticas sacrificiais celmmentos de uma cultura singular e

complexa, dificil de ser entendida e interpretada.

El Tlacamictiliztli, “a morte ritual de um ser humanaonsistia na culminacéo de
qualquer cerimbnia importante. As praticas de Bawm$ humanos eram bastante
diversificadas e cada ritual era controlado a pdeium calendario composto por 18 meses de
20 dias. Em cada um dos dias do calendario, potexiar uma ou varias ceriménias rituais
que eram dedicadas a uma ou varias deidades catiddidles pontuais. A realizacdo de
qualquer rito sacrificial estava determinada por dim especifico do calendario. Nenhum
ritual poderia ser realizado sem que estivessailddo a uma data significativa. Além disso,
a eficiéncia do ritual dependeria, antes de qualgwezedimento, de um instante apropriado.
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Exemplo disso € que se a vitima fosse destinadalateria que ser sacrificada ao meio dia,
caso contrario, segundo as concepg¢les interpratattesmogonicas, a pratica ndo teria

eficiéncia.

Tlacamictiliztlipor extracdo do coraca@odice Laud]am XVII (TORRES, 1994: 122).

No calendario ritual, varias festas eram celebradiaante o ano, sendo que algumas
possuiam uma importancia mais elevada que outraadA 52 anos ocorria 0 “atamento dos
anos”, momento em que era realizada a festa do mogo. Nela, havia cerimbnias que
contribuiriam para prevenir o fim do mundo ou a f@ato Quinto Sol. Dentre os varios
rituais praticados durante a festa, estavam odfisaxg de prisioneiros de guerra. Das
informacdes que obtemos das fontes dos cronidigoses, Duran, ao contrario de Sahagun
que ndo apresenta um numero exato de sacrificagldesta do fogo novo, disse que se
sacrificavam cerca de dois mil cativos nesta d&AHAGUN, 1969, tomo I: 270-271;
DURAN, 1967: 472-473).

Vale ressaltar que varios coédices, dentre eles Bdalgia e o de Borbonico, ndo
apresentam cenas de sacrificios rituais em al@leesguase sempre se tratando de poucos
individuos e de atos separados por lapsos tempmasderaveis. Além disso, associados as
informacgdes arqueoldgicas, em nenhum caso ha asdigie corroborem a cifras tao elevadas

em apenas uma ocasido.

S&o muitas as fontes que relatam o que acontecieadm més. Quase todas elas
coincidem na grande maioria dos dados referidosénpo por vezes, possuem dados
complementares ou discrepantes. Notdria nas faasguisadas € a predominancia de rituais
consagrados com divindades relacionadas a prodatigi alimentar, como a terra e a agua,
principalmente essa ultima. Exemplo disso é ques/l® meses eram dedicados a Tlaloc ou
alguma divindade aquética. Na grande maioria dosemese festejava as deidades

relacionadas a produtividade agricola.
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Os sacrificios humanos ndo eram unicamente assscéns dias do calendario e as
suas festas. Também eram realizados em momentdficdéddades ou desastres naturais,
como por exemplo: por causa de uma grande tormeatde uma inundacéo, ou terremoto,
etc. Além disso, rituais de sacrificios também eraalizados em virtude de crises sociais,
como a morte de um rei ou de um alto sacerdoteo®utomentos que exigiam sacrificios e
que ndo estavam vinculados ao calendério, aconteera periodos de inauguracdes de

templos ou coroacdes de reis.

Todos os sacrificios eram efetuados em lugare<iespeue reuniam um requisito
bésico: o de serem espacos sagrados. Esta caticaedava-se pelo fato de que nesses
lugares se estabelecia a comunicacdo com a deidadaureza sagrada desses lugares era
permanente, isso porque, como defenderam MaussbertH(2005), uma particularidade
especial: um espaco possivel de se estabelecéncdiadecom o sagrado sobrenatural. Para
eles, o local da cena a se realizar o ritual defgae deve ser sagrado: fora de um local santo

a imolacdo n&o é mais que um assassfiato.

A forma mais comum dos templos mexicas era a dehasa piramidal. Variando de
altura, alguns eram meras plataformas com apegasotr quatro escadas para subir. No
entanto, os principais templos, que geralmente @samaiores, tinham até 120 degraus. Na
plataforma superior dos templos mais importantégvasa pedra sacrificial, lugar onde se
colocavam as vitimas a serem executadas. Podenadiarayue os grandes templos eram
construidos de modo que um ritual de sacrificiorealizado, pudesse ser observado por um
grande numero de pessoas. Assim, 0s templos sesgiewam situados em lugares

estratégicos, de facil visualizagéo.

Pedra dos Sacrificios. (TORRES, 1994: 183).

%% |déia também defendida por Eliade, de que hayiags sagrados, possiveis de se estabelececa@oretam
o sagrado (ELIADE, 2001).
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A capital mexica, Tenochtitlan, que também era spaeo sagrado, anunciado por
uma profecia, estava situada numa ilha do lago de@xatual cidade do México. Fundada em
1325, foi construida em torno de um ndcleo cerimofirmado por piramides, templos e
palacios, dentre os quais se destaca o Templo Maiparte monumental das cidades girava

em torno de suas principais pragas.

Havia, ainda, o templo dedicado a Quetzalcbatle,Egbr sua vez, era circular.
Haveria outros templos ainda, com os quais estmlitra poderia ser desenvolvido, no
entanto, o Templo Mayor e o de Quetzalcoatl sd@ues mais interessam no estudo dos

sacrificios entre os mexicas.

Nos casos de morte ritual de um ser humano queoca@mos, 0S mexicas
chamavam deTlacamictiliztl, quase todos os sacrificios possuiam uma carstatariem
comum, ou seja, 0 coracao da vitima era extraitlemAlisso, € possivel encontramos uma
variedade do que podemos chamar de torturas prawiago sacrificial. A tortura pode ser
identificada como um ritual de preparacdo para anamo apice, a morte ritual que
possibilitaria a relacdo entre o mundo sobrenafseajrado) e o profano (humano). A pessoa
torturada levaria consigo as marcas e as doresodo. Além disso, como a vitima néao
poderia, no momento do sacrificio, expressar dus indicaria que o mana do seu corpo nao
seria um bom alimento aos deuses e aos astrast@®$ ajudariam a vitima a agonizar antes
do ato em si. No momento crucial ela ndo sentioiaali expressaria medo. Por essa razao
também, € que, de modo geral, as vitimas eram sempestesiadas com plantas que
proporcionavam tal efeito. Dentre as torturas @®&vdestacamad flechamientpna qual a
vitima era amarrada e imobilizada num poste, copeasas e bragcos abertos. A vitima, que,
neste caso, deveria ser um cativo, era torturada ftechas que |he eram arremessadas
(DURAN, 1967: 463).

Outro ritual de tortura prévia que destacamos fasamientoPara este rito, havia
um sacerdote encarregado de levar a vitima ao foges pés e maos eram atados, a vitima
carregada até o templo e conduzida até a grandeifag Antes de colocarem a vitima para
assar na fogueira, cobriam-na com yautli, uma éspkx planta anestésica. Desta forma ela
perdia o sentido e ndo sofria tanto com a dor. Quarnvitima comecava a agonizar, tiravam-
na da fogueira e colocavam-na a pedra sacrificied pue lhe fosse extraido o coragdo. Este
rito, associado ao fogo, simbolizava a forca tramsédora e purificadora que os sacrificios

humanos pretendiam demonstrar. Segundo os crgnésises ritual se realizava nos meses de
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xochitl (flor) (SAHAGUN, 1969, tomo | 188; DURAN, 1967: 1R0e quiahuitl (chuva),
(SAHAGUN, 1969, tomo | 193).

Asamiento(DURAN, 1967, Trat. 2, cap. XIIl , lam. 8b.)

Outra modalidade de ato sacrificial eradespefiamientoNo ritual a vitima era
arremessada de uma altura consideravel, (entendarsgderavel os grandes templos, ou
cerros), para que, dessa forma, viesse a morreRAN) 1967: 147). Informacdes ddo conta
de que esse ritual era praticado nas mais distietaS8es da mesoamérica. As vitimas podiam
ser animai¥ ou seres humanos. E bem possivel que o sacrifecitespefiamienttivera a
funcdo expiatéria, na qual a vitima levava consgon a sua morte, 0s males e as crises

vividas pela comunidade ofertante.

Como ja citamos anteriormente, a forma mais comensel sacrificar uma vitima
ritual era por meio da extracdo do coracdo. Nestdalidade, colocava-se a vitima de costas
sobre a pedra sacrificial, angulosa ou arredondi#gando o peito tenso. Quatro sacerdotes
seguravam a pessoa a ser oferecida em sacrifigi®;séguravam-na pelas pernas e outros
dois pelos bracos e um quinto sacerdote colocava espécie de argola no pescoc¢o da
vitima, pois dessa maneira ela ndo poderia gfitarisioneiro, estendido de peito para cima,
apenas com as costas na pedra, e seu corpo em derd’, era um alvo facil para o
procedimento final. Tal procedimento era de incumi@® de outro oficiante,

hierarquicamente superior aos demais, que tinha dantao abrir 0 peito da vitima com um

*" As praticas de sacrificios entre os mesoamerica@iosse restringiam as vitimas humanas. Os sereartus
consistiam as ofertas mais preciosas. No entaamthém eram oferecidos aos sacrificios diversosasjmomo
mariposas, codornizes, entre outros.
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punhal e em seguida arrancar-lhe o coracdo quewdadosamente depositado em um
recipiente especial. Apds esse procedimento, d@merhl a cabeca da vitima era decepada e
0 corpo era lancado escada abaixo e recolhido pe®$aviam ofertado o sacrificio, os quais

iriam prepara-lo para ser consumido por seus pagenvizinhos.

J'

Ritual de sacrificio e o oferecimento do coracasa@lo Codice Florentino, lam. XVI, fig. 52 (TORRE®)94:
126).

E possivel que a técnica de extracdo do coracéa tédo algumas variantes de uma
regido para a outra. Exemplo disso, conforme Diggd.anda (1973: 51), € que entre os
maias a ferida para extrair o coracao era feit&al#as costelas, diferente dos mexicas que

faziam entre as costelas, do lado esquerdo do. peito

O coracao, depois de extraido, era ofertado comudenaos deuses. Segundo o0s

informantes de Sahagun,

cuando habian abierto el pecho del esclavo o cautan seguida tomaban su
sangre enun escudilla y arrojando un papel alli que chuparadangre, llevaban
luego la sangre en la escudilla aplicando en Idsida de todos los dioses la sangre
del muerto divinfLEON-PORTILLA, 1958: 570).

O sangue era alimento exclusivo dos deuses, 0s quain ungidos com o liquido. A
oferta de sangue em sacrificio estava cheia defarga vital. Seu poder era tanto que néo

poderia ser manipulado mais que pelos sacerdotes.

Seguido de importancia similar ao sangue, o cordggo que retirado da vitima, era
oferecido ao sol, a lua ou a outros astros. Logseguida o coracdo era colocado em uma
vasilha especial e assentado aos pés de um‘“d&aisa con el corazon encima del umbral del
altar, de parte de fuera, a do dejaban hecha unacha de sangre y caia el corazon en
tierra [...] y delante del altar ponianlo en unaceslilla [...]” (MOTOLINIA, 1971: 62).
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Fazendo referéncia aos cativos de guerra, Sahdgse gueTodos los corazones
después de haberlos sacado y ofrecidceldzaban emuna jicara de madera y llamabana los
corazones quauhnochtli, tuna del aguila, y a los quorian despues de sacado los corazones
quauhteca [...]” (SAHAGUN, 1969, tomo I: 143).

A relevancia narrativa que os cronistas deram patama do derramamento de
sangue noslaa entender que, em grande parte das cerimonitestas, o oferecimento dele
ocuparia uma predominancia litargica. No entanfm podemos esquecer que esse tipo de
ritual, para o pensamento cristdo, era praticairadp pelo inimigo, ou seja, pelo demaonio.

Isto, pode se constatar nas palavras do franciddatalinia:

Cuanto a los corazones de los que sacrificabam:digie en sacando el corazén a
el sacrificado, aquel sacerdote del demomimnaba el corazén en la mano, y
levantdbale como quien le muestra a el sol, y luegjeia a hacer otro tanto a el
idolo, y poniale delante de um vaso de palo pintatiyor que una escudilla, y en
otro vaso cogia la sangre y daban de ella como mesoa el principal idolo,
untandole los labios, y después a los otros idgldguras del demonio. En esta
fiesta sacrificaban de los tomados en guerra oaesxd, porque casi siempre eran
de éstos los que sacrificaban, segun el pueblanas veinte, en otros treinta, em
otros cuarenta, y hasta cincuenta y sesenta; enddésacrificaban ciento, y de ahi
arriba [...] (MOTOLINIA, 1971: 32-33.

Para os cronistas, o sacrificio humano era um dat@re representava um dos
maiores crimes que um ser humano poderia cometeitodacreditavam que o0s nativos
estavam dominados pelo diabo, uma forca real querideser combatida. Como sera visto

adiante.

No ritual de extragdo do coragdo, percebemos, da fm@ma, a intencionalidade de
manter-se uma relacdo com o mundo sobrenaturad. ieks;ao teria seu inicio logo apos o
momento em que a vitima era ferida e que aspergigsaneiro jorro de sangue, o qual era
considerado um liquiddxiuhatl) precioso. Através dele liberava-se a energia \qia
possibilitava o contato entre os dois mundos, ®&igekaos seres humanos e o do sagrado
sobrenatural. Sendo assim, quem intermediava esgdo eram os sacerdotes, 0s quais

tinham a funcéo de realizar a morte ritual.

Entre os mesoamericanos, o sacerdote tinha um pgsgiecial na realizacdo dos
rituais de sacrificios humanos. O sacerdote eraico(capacitado para a realizacdo de um
sacrificio, exceto em algumas ocasifes em que @aderia fazé-lo. Sacrificar era um
privilégio e uma capacidade exclusiva dos sacesd®os reis. Toda a vida de um sacerdote
estava voltada para o ritual, uma espécie de @eparara as celebragdes sacrificiais. Entre
outras coisas, fazia abstinéncia alimentar, sexpahiténcia, etc. Além disso, o0s

sacrificadores recebiam nomes particulares de acooth a cerimdnia que oficiavam. Os
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sacerdotes que tinham a autoridade para sacr#icaralquer tipo de vitima eram detentores
de um status especial, eram reverenciados ceoymémos sacerdote supremo sacerdote
era quem abria o0 peito da vitima e extraia o caraj@o se encontrou nenhuma referéncia

em textos de cronistas espanhois acerca de mukeraBcadoras.

Havia muitos outros sacerdotes que participavanitdosacrificial: em primeiro
lugar, havia cinco sacerdotes, também de altarlji@eg que seguravam as pernas, bragos e o
corpo da vitima; em segundo lugar, agueles queaa@md a vitima a subir ao local do
sacrificio; outros sacerdotes tinham a funcdo depgrar todo o necessario para que a
cerimdnia ocorresse, ou, ainda, serviam como ajadancarregados de algumas fun¢des no
rito sacrificial, como segurar uma ou outra vasilBavido a complexidade do ritual, era
necessaria a regulamentacao e a especializac&@acdiicadores e dos diversos aspectos do
rito sacrificial, tornando, desta forma, o manejosdgrado, monopolio de uma unica parcela

da populacéo.

Outro personagem importante que merece destaquesacificante, o qual, ao lado
da vitima, configurava-se como o0 elemento de maugortancia no rito sacrificial. Ele
consistia ha pessoa que oferecia ou proporcionaitanaa para o sacrificio. Individualmente,
todo povo deveria oferecer sacrificios aos deusasés de comida preparada ou matando
peguenos animais; contudo, quando a oferta coagsti seres humanos, nem todos podiam

ofertar.

Podemos fazer uma espécie de classificacdo entrsaasficantes de vitimas
humanas: os sacrificantes coletivos, os individwmiss do Estado, cada um com suas

finalidades e motivacdes especificas.

Os primeiros tinham em especial, um fim religiogsdentativa de alcancar o bem-
estar da comunidade. Tinham como principal finaléa busca pela harmonia com o cosmos.
Este tipo de sacrificio era mais utilizado em pdwgode crises, seja por ordem natural ou
politica. Os sacrificios individuais proporcionavai&m do jA& mencionado alimento aos
deuses e aos astros, beneficios pessoais ao tdedamostatus,prestigio e poder. Os Unicos
membros da sociedade mexica que podiam ofereceifidas humanos de maneira
individual eram os guerreiros e os comerciantefatiRe aos sacrificios do Estado havia uma
preocupacdo politica, pela qual, a relacdo conligiogo era imanente, pois na medida em
gue se buscavam vitimas para que o Quinto Solragsse a existir, 0 estado aumentava o
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seu territério e o seu poder. Dessa forma a findkddos sacrificios oferecidos pelo Estado

era tanto politica como religiosa.

Entre os mexicas a religido e a politica ndo ocapacompartimentos separados,
mas se comunicavam. Todos os ritos eram realizzdaemplos e estavam supervisionados e
controlados pelos sacerdotes que, em Ultima instapertenciam ao Estado. O Estado
também controlava os sacrificios humanos que faziame dos ritos regulamentados.
Nenhuma pessoa poderia oferecer um sacrificiodaal@nte do restante da populacédo. Se
alguém, por alguma razédo, desejasse oferecer @onkmte um ser humano, necessitaria a
permissdo do rei. Em ocasifes de crises séciagadjto Estado instituia a si mesmo como
ofertante, esperando receber os beneficios dofisexmjue nesse caso eram basicamente

politicos.

Do ponto de vista puramente religioso, pode-senafirque a vitima era o eixo, o
elemento central no rito sacrificial. A vitima, mlée alimento aos astros e aos deuses, era a
porta para a comunicagdo entre o humano e o sabrahaAtravés deste intercambio era
possivel manter a harmonia do cosmos. Contudo, timavisacrificial deveria reunir
determinados requisitos, dentre os quais estavadade, 0 sexo, a aparéncia, a extracao
social, etc. Os sacrificios estavam determinadosup@ série de fatores, que indicavam o
tipo de vitima a ser usado. Dentre os fatores gudestacavam estava a deidade e o fim que

se buscava com o sacrificio.

Durante os primeiros meses do ano se sacrificavgramde namero de criancas a
Tlaloc. As criancas de pele mais clara eram ofdescaos montes, e as de pele mais escura
eram oferecidas aos rios. Quanto ao sacrificio déheres, segundo as descricbes dos
cronistas espanhdis, salvo em uma ou outra festaléadario, ndo eram comuns. A grande
maioria dos sacrificios era de homens. Poucas vegemiexicas usavam como vitimas
sacrificiais pessoas que, na otica deles, tinham idade. Consideravamroana,a energia
vital destas pessoamuito fraca, portanto ndo poderiam ser objeto deiff@o. Em geral,
acreditavam que os deuses preferiam que |hes fosdertados homens em perfeitas
condicOes de saude. Pode-se dizer que a grandaargas vitimas sacrificadas era de cativos
de guerra. Existem poucas referéncias de sacsgfbégohomens, mulheres ou criancas livres
ou de nobres (SAHAGUN, 1969, tomo |: 139-236). Aldesses, outra constatacdo que vale
ressaltar neste ponto, € de que existem pouca€mei@s de homens ou mulheres que se

auto-oferecessem em sacrificio.
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Nos dias que antecediam ao ritual a futura vitirda poderia comer, pois apenas
deveria concentrar-se em seu sacrificio. A grand®na era intoxicada com espécies de
anestésicos, e, por esse motivo, muitas das pestoasidas para um ritual tinham que ser

carregadas ou arrastadas.

Depois de sacrificada a vitima, iniciava-se uméas#e ritos posteriores ao ato em si.
Apdés o ato sacrificial, a vitima estava carrega@ganthna e, portanto, ndo podia ser
manipulada como um cadaver qualquer. Os corposa#ficados recebiam um tratamento
especial, que variava conforme o0 sujeito que famificado. Se a vitima era uma cativa, a
sua cabeca era decepada e jogada escada abaitempdss. Apds a cabeca, o restante do
corpo sacrificial também era arremessado. A cabagés toda a pele ser retirada, era
colocada em lugares especiais para que fosse [saimlizada. A grande maioria das vitimas
era servida num ritual de antropofagia, principaiteeos cativos. Os convidados deste
“banquete” variavam de acordo com a importanciaritio sacrificial e do ofertante. Em
alguns casos a carne da vitima ndo sera servida abmento, como por exemplo: aqueles
que tinham algum tipo de enfermidade (SAHAGUN, 19660 II: 270).

A maioria das fontes indica que a pratica antrogiotana Mesomeérica foi uma
prerrogativa dos grupos superiores, como 0s saesr@oguerreiros. Segundo Duran (1967:
115), “[...] la gente comun jamas la comia sino la gente ilugtpeincipal”. Sahagun (1969,
tomo I|: 241) indica que as criancas e os cativosfeados em honra ao deus da 4gua ‘$e.]
repartian entre la gente noble y caudillos de gaem los cuales so6lo les era licito aquel
manjar y potaje y en ninguna manera a los comur@slyeyos."Um dado que ndo podemos
averiguar, é se havia alguma distingdo entre sexdidade para a préatica antropofagica.
Apenas podemos constatar que, para 0s banquetesngielavam os amigos e parentes
(SAHAGUN, 1969, tomo llI: 57).

Além da pratica antropofagica, em certos sacrgi@e corpos das pessoas tinham
outro destino, como naquelas situacbes em queiraavigra considerada propriedade da
deidade a quem havia sido oferecida. Nesses, pexpodiam ser enterrados, confinados em
casas ou arremessadas a agua (SAHAGUN, 1969, to@x0).

O restante dos sacrificados, especialmente daquglesserviram de ritual de
antropofagia, possivelmente tenha sido colocaddepositado em lugares especiais, proprios
para esse fim. Os arquedlogos respaldam tal argomeois tém encontrado restos mortais
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em varios lugares, como Cholula ou Teopanzolcas flestos nesses lugares, segundo Torres
(1994: 261), apresentam evidéncias sacrificiaisgeyutras, a cabeca decepada.

Um rito posterior ao ato sacrificial e muito pantar entre os mexicas, foi o
desollamientoO elemento central desta pratica consistia emmaret pele da vitima e utiliza-
la como vestimenta. Motolinia (1971: 63) destaca gam todos os sacrificados passavam
por tal procedimento. Duran (1967: 151), por sua wveenciona que em cada bairro eram
desolladas vitimas em honra ao sol e a determirgaldades, especialmente as patronas dos

bairros, como, por exemplo, Huitzilopochtli ou Qaatoatl.

A partir destes e dos demais dados apresentaddg-sgonotar a importancia
conferida aos corpos das vitimas no processo dal fitds-sacrificio. O ritual ndo acabava

com a morte da vitima, seguindo num processo quaveade sacrificio para sacrificio.

Neste estudo do sacrificio ritual, percebemos aptexidade e a variabilidade da
gual estavam revestidos os diferentes ritos. A imammemo tais praticas foram interpretadas
pelos recém chegados a América, difere entre algraraioria dos cronistas, como veremos
adiante. As formas discursivas de apresentar @ @ainsistem, mesmo sendo heterogéneas,
em explicacOes a partir da tradicdo narrativa dsamento do Velho Mundo, marcada por
concepgOes cristas. O entendimento do “outro @lftyrassou, entre outras questdes, pela
percepcdo da alteridade, de como lidar e explicanjeito diferente que se apresentava as
tradicdes e culturas do mundo europeu. Como vereanaeguir, a diferenca nao foi
reconhecida como vélida para os cronistas e cdiagieies; o outro ndo foi reconhecido

como um sujeito de significado, apenas como olgjetom Unico sujeito, o europeu, o cristao.
3.2 Um dialogo oculto

Um fator relevante e que ndo pode passar despdosebique 0s tempos modernos
comecam com a intolerancia religiosa, e as obs@esguropéias sobre as sociedades

amerindias qualificam-nas como iddlatras, comorgescGruzinski (GRUZINSKI: 1992).

Dessa forma, as idolatrias dos indios serviram empgsito de “pensar” a
modernidade. Porque, diferentemente do que acanteaeEspanha com a perseguicdo e
expulsdo dos judeus e mouros, na América Hispaaganecessidades da colonizagéo
tornaram impossivel a eliminagcdo das comunidaddsirais diferentes, obrigando os

colonizadores a uma coabitacdo com o “outro cuftura
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Neste ponto, parece-nos que se faz necesséari@iceaf nossa atencao na questéo
da alteridade. A importancia deste tema parecerexig@ o avaliemos com uma concentragao
profunda. Quanto ao tema da alteridade compartiisamnconceito pensado e discutido por
Emmanuel Lévinas, filosofo francés, um dos exp@edtecorrente fenomenoldgica. Bastante
influenciado pelo pensamento de Husserl e de Heigggas teorias ganharam forca propria.
Seu pensamento fenomenoldgico esta direcionaderamo da ética. Para o filésofo francés,
0 ser humano é alguém cujo sentido apenas podmesentrado na sua relacdo com o outro,
nao alguém que deve ou pode descobrir o sentickedauma analise da tradicdo histoérica.
Levinas parte do presuposto de que todo ser huregiste a partir do outro, da visao do
outro, compreendendo e entendendo o mundo a gdartim olhar diferenciado, a partir da
relacdo. Ele entende que o outro metafisico € al#noma alteridade que néo é formal, de um
simples inverso de identidade, ou de resisténciandsmo.“O absolutamente Outro é
Outrem; ndo faz numero comigo. A coletividade emeaudigo ‘tu’ ou ‘nés’ ndo € um plural
de ‘eu’. Eu, tu, ndo sao individuos de um conceitmum."(LEVINAS, 1988: 26). Em nossa
pesquisa, os personagens do Velho e do Novo Mumddiferenciam por adotarem
aproximacoes diferentes. Por isso, quando tratatosgituais de sacrificio abordados pelos
cronistas, é preciso analisar o problema da aftdedjue permeou e iluminou os autores; a
alteridade percebida no século XVI, a qual foi eaghe organizar os discursos, dentre 0s quais

estariam aqueles sobre os rituais de sacrificios.

E inegavel que grande parte das primeiras produdésse periodo é marcada por
uma dialética entre o maravilhoso e o assombro. éi&rmentos constitutivos das imagens
formadas a partir da relagdo do e com o continantericano. As fantasias do assombro
diante do Novo Mundo dividiam-se com as informag@edicas exigidas pelo intelecto, nas
quais havia preocupacdes com finalidades, depend#ndada autor, distintas. Colombo, por
exemplo, escreveu detalhadamente a impressao\gedbre o Novo Mundo, em que tudo é
tdo verde, variado e fértil, com amplo uso da palamaravilha. Neste caso ha uma escolha
estética deliberada de valorizacdo de sua empaei@anaravilhoso tinha a finalidade, neste
caso, de criar na Europa a visdo de um lugar sgqués Era necessario que ele valorizasse a
descoberta justificando-se, assim, ante os reiseos protetores. Dessa forma, os textos séo
carregados de adjetivos elogiosos e de excessomamvilhas” nas descricbes da terra
encontrada (LABRIOLA, 2007).

Segundo Giucci (1992: 12-17), nas descricdes, a@dumaravilhoso foi quase

exclusivamente econémico. Convencidos de sua sujgile cultural, os espanhdis, ao se
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expandirem pelo continente americano, a servicdCdea de Castela e da cristandade,

estavam avidos por beneficios e riquezas e prestigiexpedi¢des, controladas por contratos

que delimitavam as areas a serem exploradas, enaancladas por pessoas que assumiam as
responsabilidades da empreitada. Dentre as metseresn alcancadas pelos chefes das
expedicdes, destacamos a de descobrir, de povoar governar as areas encontradas e
ocupadas.

Uma das imagens mais abordadas sobre o maravilltosa de uma natureza
esplendorosa e abundante. No entanto, essa imagereeeundaria, pois, como motivo
central, havia uma afirmacgéo da presenca de mat@sosos. No intuito de éxito, apoiados
nos mistérios do vislumbrado e no desejo imagindoodiferente, revelaram na palavra
escrita a importancia da sua existéncia expedigemndessa perspectiva, houve uma
dedicacdo na tarefa de relatar a imagem do descidoh® que influenciaria, decisivamente,
0 processo de consolidacao da visdo do Novo MuGtd@Cl, 1992: 101-123).

O ideal de expanséo crista constituia um elementispensavel na justificativa da
empresa. Contudo, a coroa preocupava-se, espestalntem a descoberta de especiarias e
metais preciosos. A garantia de continuacao do egngdimento iniciado renovava-se com a
esperanca de recompensas. Assim, a construcaorsitscudesenvolvia-se em torno da
necessidade de seducdo do destinatario e, consenigerte, do beneficio da empresa. Muito
embora Colombo ndo tenha assumido um contrato mpraoisso de descobrimento de
terras com os metais tdo desejados, havia um detarmeisivel, como versa Giucci (1992,
p. 110), que angustiava o capitdo da expedicasejay achar as terras e as riquezas que nelas
havia. No entanto, a discrepancia entre o espexagl@xperimentado tornava-se, em pouco
tempo, cada vez mais uma realidade. Os escritosd@ipnarios ocultavam, pela satisfacao
do horizonte de expectativas do receptor, a in&erigas diferencas e as dificuldades
encontradas pelos europeus no Novo Mundo. Dentr@riogipais problemas, estava a

lentiddo do descobrimento, bem como o desconhetinuas terras e a falta de comunicagao.

O problema da comunicagdo com 0s nativos surgiaocam obstaculo a ser
vencido. A necessidade de comunicacdo para comddgenas, na busca de dominacdo do
europeu, seja em termos de riqueza ou de convelsfonativos ao cristianismo e da
adaptacdo dos mesmos a costumes metropolitanosavpapela comunicagcéo oral. O
conhecimento das riquezas ocultas nas terras, éndg&o dos indigenas e a evangelizacao
eram 0s requisitos basicos para que ndo sucumbiseecontato com os povos do Novo
Mundo.
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Portanto, vencer a dificuldade da comunicacdo esse como imperativo. Nessa
perspectiva, um dos primeiros problemas enfrentpédss espanhdis a partir do encontro
com os povos do Novo Mundo foi a questdo da conmagém. Quando, em 1524, os “doze
apostolos franciscanos” chegaram a Nova Espanhastisgxalém do nahuatl, que
desempenhava o papel de lingua franca entre aemliés povos da regido, entre oito ou dez
linguas que contavam com o maior numero de faladesdre as quais estavam o zapoteca, 0
tarasco, 0o mixteco, o otomi, 0 maya, o huastedotanaca, o pirinda, etc. A partir desse
panorama podemos considerar, apoiados em Lab806&/( 163), que “[...] a consequéncia
mais importante desse encontro ndo foi teolégiees Inguistica, e sé a partir dai cultural: a
lingua fundamental da evangelizacdo deveria séhaatl.”

Conhecer o outro se tornava imprescindivel pararacegsso da Conquista e
colonizacéo e seu funcionamento. O trabalho deexmrhas aproximacdes e diferencas dos
outros néo foi gratuito, pois contribuiu para a adstracdo no processo de colonizagéo. Os
outros catalogados por suas semelhancas e rivafigabssaram a ser explicados mediante as
categorias interpretativas européias de entendarrmlo. Forma essa que, em grande medida,
possibilitou a eliminacéo ou, pelo menos, a dingaaidas diferencas existentes. Pouco era o
espaco para que o outro pudesse dar a sua resgpa®as significados existenciais. Os
diferentes, os outros, como veremos a seguir, n&amf reconhecidos como sujeitos de
significados, mas como objetos de um Unico sujei&yropeu.

Nesse procedimento de conhecer os outros, os asmaigiosos tiveram um papel
fundamental. Dentre os religiosos citados no chp#uaterior e que descrevem os rituais de
sacrificios, destacamos Motolinia. Para desenvauas crbnicas, o religioso usou da fonte
indigena, muito embora ele ndo a cite em seug@scHara Motolinia, em siistoria de los
indios, os acontecimentos da Conquista e 0s costumes maiggio apresentados como
acontecimentos e costumes de morte. No discurdoedsobre os rituais de sacrificios de

seres humanos, é possivel percebermos o seu karrespanto diante de tais praticas.

A surpresa diante do Novo Mundo, as dificuldadesoertradas pelos europeus no
processo de Conquista, bem como o espanto contuaeculdigena, acompanharam o autor
em toda a sua obra. Para ele, o Novo Mundo ergd ‘(n traslado del infierno”
(MOTOLINIA, 1971: 134).Além disso, ao analisar os indigenas, o autor deatsparecer
seu ponto de vista a partir da liturgia cristd. dliofa acreditava animado pelo sonho

milenarista, na possibilidade de se instaurar n&gmWgaa o novo “Reino de Deus”.
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Neste ponto, vale ressaltar, bem indicado por b&bi(2007: 118), que Motolinia
estava diretamente envolvido nas tarefas propgsta€arlos V a Cortés, segunfo instrugdes
datadas de 1523, e de 1526:

Porque de las relaciones e informaciones, de esaiatitenemos parece que los
naturales de ella tienen idolos donde sacrificabaaturas humanas y comen carne
humana [...] habeis de defender notificar y amoaeattodos los naturales de esa
tierra es que no lo hagan por ninguna {izZABRIOLA, 2007: 119).

O frei enxergava na pessoa de Cortés o escolhid®eos para a grande missao

evangelizadora:

[... ] tenia fe y obra de buen cristiano y muy grdeseo de emplear la vida y
hacienda por ampliar y aumentar la de Jesucristoorir por la conversién de estos
gentiles. Y en esto hablaba con mucho espiritu,ocaquel a quien Dios habia
puesto por singular capitan de esta tierra de Oenté VOTOLINIA, 1555).

Para o cronista, no processo de evangelizacaondégenas, o principal inimigo a
ser combatido era o proprio demdnio, que haviaram@ os nativos, levando-os ao caminho
da maldade. Acreditava que os indigenas deveriatargar a verdade sobre esse inimigo

traigoeiro:

dabaseles a entender quién era el demdnio en aglies creian, y como los traian
enganados; y las maldades que en si tiene, y dhdoi que pone en trabajar que
ninguna anima se salve; lo cual oyendo hobo mucestomaron tanto espanto y
temor, que temblaban de oir lo que los frailes tktian, y algunos pobres
desarrapados, de los cuales hay hartos en estaati@omenzaron a venir a el
bautismo y a buscar el reino de Dios, demandandole lagrimas y suspiros y
mucha importunacionJOTOLINIA, 1971: 135).

O tema da presenca do demdnio entre os nativosndema mente de Motolinia. O
mal deveria ser combatido, sendo que o cronistaeziecomo um agente instaurador do Reino
de Deus no Novo Mundo. Esta instauracdo previa ngagade habitos entre os nativos,

sendo que uma das principais mudancas era a etiddrmpleta dos rituais de sacrificios.

A énfase nos escritos de Motolinia, bem destacaddabriola (2007: 116), confere
uma relevancia aos rituais de sacrificios. O qce ém evidéncia em seus escritos sobre tais

praticas € a qualificacdo dos atos (“maldade” aéictade”):

[...] con aquel cruel navajon, como el pecho esta@patenso, conmucha fuerza
abrian al desventurado y de presto sacabanle &td@ory el oficial de esta madad
daba con el corazén encima del umbral del altapaite de fuera, y alli dejaba
hecha una mancha de sangre; y caindo el coraztalhaesan pogo bullendo en la
tierra, y luego ponianle en una escudilla delastetiar (MOTOLINIA, 1971: 83)

Além do seu ponto de vista expresso nas qualifesmcgupracitadas, Motolinia
interpretou os rituais de sacrificios mesoamerisgem especial o0 dos mexicas, a partir da

liturgia cristad (como elemento de comparacao):
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En aquellos dias de los meses que arriba quedaosiien uno de ellos que se
llamaba Panquezalizthi, que era el catorceno, @&l era dedicado a los dioses de
México mayormente a dos de ellos que se diciahesananos y dioses de la guerra,
poderosos para matar y destruir, vencer y sujptas en este dia, como Pascua o
fiesta mas principal, se hacian muchos sacrifidessangre [...] (MOTOLINIA,
1971: 83).

[...] y arrastandollos desviabanlos de alli, y dedpdnlos, y cortabanlos las cabezas,
y dabanlas a los ministros de los idolos; y losmo® llevabanlos como carneros
para los comer los sefiores y principales [...] (MDQINIA, 1971: 88).

Segundo Labriola (2007: 117), a interpretacao s#usificios, a partir da liturgia
cristd, acaba por demonizar todo o relato, pois@apta descrevendo, em primeiro plano, &
um ritual religioso de outros, em que o povo é apamm rebanho que, sem a vigilancia dos

pastores, fica a mercé do diabo.

Outro cronista religioso cujo texto é comparaeeh, partes, dentro da mesma otica
interpretativa de Motolinia € o frade dominicaned@a Duran, que em sua obigstéria de
las Indias de la nueva Espana e Islas de Tierrmndipensou em fazer uma espécie de
tradugdo da cultura indigena. Para a construcdexdo de seus manuscritos, Duran baseou-
se nos relatos indigenas, que, como Motolinia,as&gtou. O dominicano mesclou os relatos
indigenas com as suas proprias experiéncias &gasiies, dando significados aos diferentes
costumes e crengas nativas. De igual forma a Mad#&liDuran demonizou os costumes e
praticas indigenas. Em stiistoria, no capitulo XX do Tomo |, o cronista expressa lago
préprio titulo um juizo de valor:Del cruel sacrificio que los mexicanos hicieron tes
guastecas [...]".Depois de qualificar assim os sacrificios humagos)o praticas cruéis, o
texto exposto pelo frade revela o seu pensameatac¢itditar que o diabo, por intermédio de
seus governantes, era o responsavel por taisgsaf[c.] porque este Tlacaelel, demas de ser
valoroso y muy auisado em auisos y ardides de gudéwé inventor endemoniado de

sacrificios crueles y espantosos [...]” (DURAN, 7964).

O dominicano acreditava poder salvar os indigerasgarras do demoénio. Dessa
forma, através de seus manuscritos, pretendiay@eoa ministros do Deus cristdo contra as
manobras do diabo. Para que isso fosse possivelpreciso conhecer a cultura e a

religiosidade dos povos que se pretendia converter.

Os dominicanos buscavam uma conversdo total e mutafudos indigenas. O
religioso considerava que, para assimilar o ouimeatemente, seria necessario conhecé-lo
através de um estudo sobre ele, sobre os maissdsvexrspectos culturais: a religido, a

politica, a lingua e os significados de cada elemdsstudar a cultura dos povos do Novo
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Mundo evitaria, no pensamento do dominicano, qualtpo de sincretismo. Nesse sentido,
Durdn preocupava-se, essencialmente, com as “se®neias idolatricas”, como ressaltou
Santos (2002: 147). Quer dizer, a narrativa de iDesteve moderada pela preocupacdo com
aquilo, da cultura indigena, que estava mais owB1eivo € ameacava a fé cristd. Segundo o

proprio Duran,

Hame movido, cristiano lector, a tomar esta ocupacide poner y contar por
escrito las idolatrias antiguas y religion falsarcque el demonio era servido, antes
de que llegase a estas partes la predicacion deiosBvangelio, el haber entendido
gue los que nos ocupamos en la doctrina de losogndiunca acabaremos de
ensefiarles a conocer al verdadero Dios, si primeoofueran raidas y borradas
totalmente de su memoria las supersticiones, cani@soy cultos falsos de los falsos
dioses que adoraban, de la suerte que no es poddrke bien la sementera del
trigo y los frutales en la tierra montuosa y lleda brefias y maleza, si no estuvieran
primero gastadas todas las raices y cepas que el su natural
producia. [...] Jamas podremos hacerles conocev@®ms a Dios, mientras de raiz
no les hubiéremos tirado todo lo que huela a lajavieeligion de sus
antepasados (DURAN, 1967: Prologo 3 e 5).

As narrativas de Duran sdo detalhadas e expressaensrme preocupacao em nao
deixar escapar qualquer indicio de idolatria emsepovos do Novo Mundo. O frade se
aproximou da cultura indigena de maneira ambivalembnstatando virtudes, assim
consideradas por ele, como grande potencial pdvardadeira religido” (cristd), mas, por
outro lado, fez criticas a certos costumes, emcépaos sacrificios humanos.

Na tentativa de interpretar o outro, Duran tentoguadrar a histéria mesoamericana
na concepcgao crista, buscando sinais que lhe nwaggem as explicacbes reveladas pela
Biblia:

Desatada esta duda por las autoridades traidasedéag naciones sean hebreas y de
nacion judaica, por el consiguiente quiero, poromas claras, manifiestamente

probar la mesma opinion que no haran menos fuersdag autoridades referidas de
la Sagrada Escriptura [...] (DURAN, 1967: 5)

O dominicano pretendia realizar uma conquista ggairprofunda e, para tal, além
de buscar conhecer a cultura indigena, procuroaiarca histéria mesoamericana na
concepcdo de mundo cristdo. Alimentando a tese vdagelizacdo primitiva na Nova
Espanha, buscou sinais que lhe confirmassem aedesadde que os indigenas pertenciam ao
anico mundo possivel, a saber, o judeu-cristdos&lesntido, muitos dos ritos dos povos do
Novo Mundo, mesmo que condenaveis, lhe pareciamvepes como os da “antiga lei”
hebréia, sendo que outras vezes percebia semethamgaos rituais catdélicos. Para o frade,
mesmo nos rituais para ele condenaveis, haviasragligiosas trazidas do Velho Mundo, mas
esquecidas e deturpadas com o passar do tempsp@nsavel por tal deturpacéo, na ética do

frade, seria 0 deménio, o qual teria inventadoassurmes sanguinarios e contranaturais.
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Esse esfor¢o de Duran de relacionar a historiaudtara indigena a concepc¢ao crista
de contar a historia é chamado por Todorov (1998) &e “sincretismo religioso”. Para este
autor, é importante ressaltar as contradicbes degmeento de Duran, uma vez que sao elas
que reforcam sua tese de que o frade tenha sidoestico cultural, como vimos no capitulo
anterior. A questdo central nesse ponto € quegrdartinterpretar e explicar o outro a partir
de concepcgdes biblicas, Duran acabou encobrinddifaencas entre o Novo e o Velho
Mundo. Diferencas que se revelavam a partir dos whiatintos aspectos da cultura dos povos

mesoamericanos, dentre eles os rituais de sagsffitimanos.

Outro religioso dominicano que relacionou a cultimdigena com a do Velho
Mundo, mas de forma distinta a Duran, foi Las CaBate, por sua vez, foi um elemento de
contraponto, se comparado aos cronistas utilizadesa pesquisa, quanto ao “discurso sobre

o outro”. Para Las Casas,

Todas las naciones del mundo son hombres, y de todchombres y de cada uno
de ellos es una mas las definicién, y esta es gmeracionales; todos tienen
entendimiento y voluntad y su libre albedrio coreansformados a la imagen y
semejanza de Dio§GUTIERREZ, 1987: 03).

Las Casas partia da premissa de que todas as pessma iguais, por essa razao
defendia a liberdade indigena, declarando que,edasdua origem, as criaturas de Deus
nascem livres. A sua tese confrontava-se com agmafp outro, fundada no inicio do século
XVI e que legitimava a escravidao indigena. CitaAdstoteles, Juan Maior, te6logo escocés
justificava a escravidao dizendo que “[...] unos por naturaleza esclavos y otros libres, y
gue determinadamente es eso provechoso para alguip® es justo que unos manden y
otros obedescan y que en el imperio, que es commairal, uno ha de mandary, por tanto
dominar y outro obedecer” (GUTIERREZ, 1987: 02).

Las Casas ndo entendia o outro sob esse angudoeleao nativo ndo se reduzia a
um simples objeto passivel de exploracdo, poisdetantor de direitos inviolaveis que o
tornava igual ao europeu, um sujeito por dif&itBob estes aspectos, dois pontos se destacam
no pensamento do frei: a manifestacao contra agyesta e a apresentacdo de um plano de

%8 | as Casas, apoiado na experiéncia pessoal em Baniingo, emite um juizo matizado a respeito déucal
indigena: quase tudo era uma maneira de religifouea, ou quase nenhuma, ainda que de alguma &spéci
tinham de idolatria. Las Casas entendia que estreativos havia idolatria, mas em pequenissima. dRa& o
dominicano, sua religido se limita a um vago comhento de Deus; ndo imaginava os indigenas como
impermeaveis a idéia de Deus; ndo taxava de imacsuas praticas; aceitava que 0s mitos podeeanm
sentido — ainda que tal sentido ndo captado pdiGHJZINSKI, 1992).
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evangelizacdo pacifica (LAS CASAS, 1980: 478). Réeaos indigenas poderiam chegar a fé
apenas ouvindo afirmac¢fes razoaveis da praticaan&sa de Cristo.

O dominicano estava convicto quando a defesa dtiganas, mesmo diante das
evidéncias de rituais de sacrificios praticadosgpeiesmos. Las Casas partia da premissa de
que tais praticas e crengas sdo elementos da ratowenana, sendo que 0s povos passavam
por um periodo de ignorancia e de um conhecimeméuso do verdadeiro Deus. Portanto,
0s rituais ndo seriam praticas destinadas ao demémmno criam. Motolinia ou Duran, pois
ele ndo via a presenca do diabo nos distintos &speuglturais mesoamericanos, nem mesmo
nos rituais de sacrificios. Para ele, “[aftecer sacrificio a dios sea de ley natural, péas
cosas en qué se deba ofrecer no es de ley natufdLAS CASAS,1992: 969).

Segundo Las Casas, a razdo humana pede sacrdid®sis, contudo o elemento
sacrificado estava fora do plano de lei naturak pacrificar seres humanos néo fazia parte da
ordem natural, mas era um equivoco pagao. Assferediemente de Motolinia e Duran, que
pensavam e defendiam que os indigenas estavam gersi@didos pelo demobnio, Las Casas
argumentava que os indigenas eram iguais aos pagd®s antigos, e que suas idolatrias nao

representavam uma adoracao ao demaonio.

Mesmo com todas essas prerrogativas favoraveisndégenas no pensamento de
Las Casas, ainda assim ele ndo poderia admitissilplidade de uma verdade multipla. Ao
indigena ndo restavam muitas alternativas; ele ridewer convencido ao Evangelho, ou
ignorado. O que difere em grande medida, Las Gizaslemais, é que o dominicano queria

compreender o outro olhando de dentro da cultusaaiecida, ndo de fora.

O distinto no pensamento deste dominicano parascgrande maioria dos cronistas,
esta no modo de se relacionar com os indigenagnkmto, o didlogo admitindo ao outro
como igual, era compreendido como uma estratégia @ae 0s nativos, voluntariamente,
reconhecessem os verdadeiros valores e sentidstdaidninterpretados pelo Velho Mundo.
Por isso, o outro ndo foi reconhecido como sujei#o significados por Las Casas. O
dominicano pode até ter reconhecido a igualdadeodtres, mas ndo a sua plena diferenca,

pois conceber outro paradigma de interpretacdouwtam néo lhe era possivel.

Assim como em Las Casas, para Sahagun ndo haussiitidade de se pensar um
mundo com novos paradigmas. Mesmo assim, ndo h@a¥ique Sahagun tenha sido o
cronista que melhor tentou escutar e compreendbfecente, possibilitando ao indigena o

uso sistematico da palavra. Por mais de quarems, anfrei reuniu testemunhos indigenas
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para que contassem, escrevessem e pintassem ogligtiait®s aspectos da cultura mexica.
Importante destacar que Sahagun, ao contrario dé&nDwdo acreditava na tese da
evangelizacdo primitiva na Nova Espanha. O cromistesava que as idolatrias dos indigenas
eram, sobretudo, alimentadas pelo deménio. ParagBah isso se dava pelo fato de os

indigenas desconhecerem a palavra de Cristo.

E preciso ter em mente que o México de Sahagin & negacdo da imagem do
indio como barbaro, isso porque, como aponta Lomdd®94: 88), o religioso partiu da
afirmac&o do valor “politico” dos mexicas, que éxpu na palavra quilaté. Nesse contexto
e com este significado, a palavra aplicada a uno povgrupo faz referéncia explicita a uma
avaliacdo de sua humanidade.

Sahagun argumenta estar interessada@mocer el quilate de la gente mexicana el
cual no se ha conocido(SAHAGUN, 1969, tomo |: 29). Segundo o frei, osxinas
precisavam ser conhecidos, pois, eram produto deamem antidd. Londofio (1994: 88-
97) aponta que para o franciscano, o quilate ddigénas ainda poderia estar expresso na
existéncia de uma filosofia moral, a qual era edittma partir do estabelecimento de virtudes
morais no universo mexica. A antiguidade falava loenum povo, no entanto, isto ndo era
suficientepara provar o grau de quilate do mesmiveidez identificacdes, especialmente do
livro décimo, de paradigmas do bem e do mal noearsty mexica, que apontam para a
Filosofia Moral do outro cultural. Sahagun cria quee mexicas reconheciam uma ordem
hierarquica estabelecida pela diferenca, fundamdntaassim, a republica mexica e
afrmando o quilate perdido. Dessa forma, como @nobLondofio, Sahagun tentava
reconstruir o passado mexica utilizando o paradignstotélico, que sustentava o discurso
sobre a barbarie dos indigenas. Ele olhava paassado indigena a partir de analogias que
Ihe permitiam as afirmacdes do quilate represenpatiofilosofia moral e, ao mesmo tempo o

“desquilate” da idolatria, especialmente quandaaiehadas aos sacrificios humanos.

Outro fator interessante de se observar na obita desor € que o cristianismo em
Sahagun e em outros evangelizadores, foi o ouvidteristianismo ouviu do outro uma
civilizacédo elevada, com uma educacao discipliradgorosa, capaz de transformar um povo

num grande império. O cristianismo ouviu uma catdo organizada nos seus mais distintos

%9 A palavra quilate vem do &rabe “quirol”. além eéeresentar os graus de pureza do ouro, foi muilizacta

na linguagem figurada, significando “os graus dtude, ou defeitos naturaes e moraes”.

% A antiguidade assinalada pelo frei era identificatbm o periodo classico, o que vale dizer que, por
consequéncia, a idolatria dos mexicas equival@aigelatria dos povos antigos do Ocidente.
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aspectos: cultural, politico, religioso, etc. Nadida em que precisava conhecer o outro, foi
necessario o ouvir. No entanto, como veremos adiamivir ndo significa aceitar ou

reconhecer o outro cultural.

Umas das questdes com as quais nos deparamosandeoBahagumistoria de las
indias de la nueva Espana e Islas de Tierra Fird@ue as descrigdes indigenas avangam
nos textos e vao construindo uma representacaativarma qual os outros se percebem
diferentes, sem se condenarem. Quando o tema sadtuass de sacrificios, o que

encontramos séo descri¢cdes sistematicas do ritual.

Na obra de Sahagum existem dois universos, o indige europeu. Sahagun deixou
que o outro falasse; no entanto, precisou desdoevpeis, caso contrario, ndo seria
compreendido pelos “outros” europeus. Na tarefadelcrever o outro, Sahagun precisou
fazer uma traducdbque acabou sendo objeto de comparacéo. Nessdosemttomparacéo
como elemento de tradugao, acaba filtrando o swdnmesmo, limitando o real significado do
outro. A questdo € que o Velho e o Novo Mundo esiparados e distantes, assim a
traducéo, na tentativa de ligar os dois mundosradpa pelo oceano, acabou sendo uma
costura. (DE CERTEAU. 1982: 214-15). Para Hartd@gP@t 229), esse corte que separa 0s
dois mundos seria transposto pela traducéo queireda distancia entre 0 mundo que se
conta e o0 mundo em que se conta. Segundo De Cedssel exercicio levou Sahagun a
produzir em seus relatos “[...] um retorno de siapsi, pela mediacdo do outro” (DE
CERTEAU, 1982: 215). A fim de revelar o outro, cargmdo a sociedade indigena com a
sua, o frade acabou retornando a si mesmo, a sielade de origem, a cristd. Segundo as
teorias de Todorov (1999: 201), o método usadoSadiagun para descrever o outro foi o da
comparacao pela igualdade que, segundo este estudmabou ressaltando ele mesmo.

Historia General,de Sahagun, na segunda parte do Livro Il, é basiaiitem se

tratando do tema dos sacrificios humanos e solrraafwomo eles foram apresentados,

®> Uma obra interessante de se estudar e que deservééma da traducdo enfocando o trabalho dewsgeq
desenvolvido pelos e missionarios (jesuitas, femarios e capuchinos) junto a grupos indigenas sta do
sertdo brasileiro, € o da antropdloga Cristina RorReligido como Tradugdo: Missionéarios, Tupi e dlamo
Brasil Colonial. A autora propde a leitura do pssmde converséo, a partir da no¢céo de negocidedssntido

ou traducado compreendidas como exercicio mituoodgugacao de universos simbdlicos e de experiéncias
Para Pompa, sao importantes os processos de medstedelecidos entre os missionarios e indigepagre os
préprios indigenas. Para a autora, as fontes pigakipelos missionarios permitem que se percelbasa@ente

o sentido da misséo crista entre os indigenasonsastido que essas populacdes deram a essa nusssaja,
qual traducéo; qual linguagem simbdlica negoci®aaa Pompa, a missdo € um espaco de traducdaltteat;

de incorporacao da alteridade amerindia, delateeBube “uma recriagdo original dos indigenas rarmgke seus
sistemas simbdlicos e de suas praticas” (POMPA3:2006), que, em algumas situagdes, se impuseram ao
missionarios.
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inclusive revelando-nos algumas pistas sobre ogoeaisto do franciscano. Com base no
texto nahuatl, percebemos parte de seu pensanwmgumbincipt do capitulo 20*No hay
necessidad en este segundo libro de poner confutai® las ceremonias idolatricas que en
el se cuenta, porque ellas de suyo son tan cryelas inhumanas, que cualquiera que las
oyere le pondran horror y espantdSAHAGUN, 1969, Tomo II: 139).

Apébs oincipt, as descricbes dos sacrificios vdo avangando no, teahstruindo,
aparentemente, uma representacdo narrativa naogualtros vao se percebendo como
diferentes. A citacdo anterior ndo contém apensgoamacdo de seu método de traducdo
como aponta Labriola (2007: 120), mas proporciama ghave interpretativa do que vem a

seguir, ou seja, a descrigdo das praticas deisamsihumanos seguidos de antropofagia:

La vigilia de la fiesta, despues de médio dia, coralkan muy solemne areito y
velaban por toda la notche Is que habian de moerr la casa que llamaban
calpulco. [...] A la alba de la mafana llevabanlasdonde habian de morrir, que
era el templo de Huitzilopochtli: alli los matablrs ministros del templo, y a todos
los desollaban y por esto llamaban la fiesta tlapakualiztli, que queria decir
desollamento de hombres; y a ellos los llamabarerri, y por outro nombre,
tototecti: lo primero quiere decir, desollados,degundo quiere decir los muertos a
honra de dios Tétec. Los duefios de los cautivoeihdsegaban a los sacerdotes
abajo al pie del cu, y ellos los llevaban por logbellos cada uno llevabanle
arrastando hasta donde estaba el tajon de piednaddolé habian de matar, y en
sacando a cada uno de ellos el corazén [...] Tottss corazones después de
haberlos sacado y ofrecido los echaban en unaajichr madera y llamaban a los
corazones quauhnohtli, y a los que morian desp@ésatado los corazones los
llamaba quauhteca

Despues de desollados, los viejos que se llamahmagugcuiltin llevaban los
cuerpos as calpulco, adonde el duefio del cautivbichahecho su voto o
prometimiendo; alli 1& dividian y enviaban a Moteema un muslo para que
comiese, y lo demas lo repartian por los otros gipales o parentes; ibanlo a
comer a la casa del que cautivé al muerto [(SAHAGUN, 1969, tomo II: 142-
143).

O que nos fica evidente, é que as intervencfesallagiin antes e depois acabam
rotulando o0 seu pensamento quanto aos ritos ingggellém disso, mesmo que Sahagun
tenha deixado que os outros escrevessem sobrelisigna nativa, podemos afirmar que o
texto em nahuatl ndo significa um discurso gendimomexicas. A afirmativa € pertinente na
medida em que as vozes dos outros foram produndameio colonial, por indigenas ja
convertidos ao cristianismo. Além disso, muitos oidermantes partilhavam de cdodigos de
linguagem, das crencas e politicas dos missionétiogpeus, bem como da sociedade novo-
hispanica como um todo. Isso quer dizer que osnmdates podem ter tido algum cuidado na

expressdo do mundo indigena em seus discursos.
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Em outra questdo importante nesse processo darwpistdaHistoria General,
analisando o método utilizado por Sahagun paraleoedcdo da obra, Navarrete aponta o

seguinte:

Sahagun fue quien definidé la estructura de la opréos temas a ser tratados,
organizados en forma de detallados cuestionariass Informantes indigenas,
nobles y ancianos, respondieron a sus preguntastas respuestas fueron a su vez
transcritas, resumidas y completadas por los cotatores [...] hombres de gran
educacion que dominaban el nadhuatl, el espafiokkiso el latin(NAVARRETE
1999: 35).

Nesse sentido, a participacdo do cronista foi eaeasimportancia na construcao da
obra, isso porque o frade foi quem elaborou astgees serem respondidas pelos indigenas
informantes. Todavia, ndo podemos ignorar outrastoerelevante: a participacdo dos
informantes nativos e a possibilidade de que tenmamipulado algumas informacdes, como
argumenta Navarrete (1999: 3%).] no fueron acatadas, pues los propios inforremsn
respondieron de acuerdo con sus intereses [..dsyayudantes sabian, mejor que nadie, que

respuestas convenia darle a su jefe...]

A preocupacgdo central de Sahagun era conhecerppdex converter. Ele queria
conhecer a fundo a cultura indigena. Acreditava dessa forma, ndo permitiria a mistura de
antigos elementos mesoamericanos consideradogridata aos ritos e festas cristas. Nesse
sentido,Historia Generalrevelaria a “antiga religido” dos indigenas parmvpnir o ressurgir
da idolatria. Foi a partir dessa mentalidade quea@an elaboroudistoria General com a
intencdo de abranger a religido, os costumes, ex;&s, as idolatrias e o modo de vida
indigena. Toda essa pesquisa serviria como um audip@ue poderia ser utilizado pelos

missionarios no processo de evangelizacéo.

A traducéo da lingua dos outros, mesmo sendo urallra arduo e complexo e até,
de certa forma, cheio de limites, era necessariatica de Sahagun. Ele desejava que 0s
indigenas, os informantes, apresentassem e resglasseu passado. Labriola (2007: 170)
destacou uma questdo importante nesse processevdRgido do passado, da historia

indigena. Segundo o autor, uma das formas dedm@er a inquisic® em qualquer estagio,

%2 para Foucault , “o inquérito é precisamente ummdopolitica, uma forma de gestéo, de exercicipatter
gue, por meio da instituicdo judiciaria, veio a sara maneira, na cultura ocidental, de autentiicaerdade,
de adquirir coisas que vao ser consideradas comttadeiras e de as transmitir. O inquérito € umen&ode
saber-poder.” (FOUCAUL, 1996: 78).
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a saber, era a confis$4ao “culpado”. Desde o Concilio de Trento, a caséts passou a ser
uma forma de reacdo contra a Reforma, que abofia pgitica por considerd-la uma
prerrogativa perversa dos clérigos. Na medida een Sphagun desejava contribuir com a
eliminacao da idolatria, podemos pensar nessadspdévantada por Labriola, de que o ouvir
aos outros, constituia-se como uma espécie dessanfdo culpado. Sahagun, por vezes, apos
as descri¢cfes dos indigenas de seus deuses,detitas faz intervengcdes como uma espécie

de admoestacoes:

Vosotros, los habitantes de esta Nueva Espafias@jsenexicanos, tlaxcaltecas y
los que habitais la tierra de Mechuacan, y todesdieméas indios de estas indias
Occidentales, sabed: Que todos habeis vivido emdggatinieblas de infidelidad y
de idolatria en que os dejaron vuestros antepasado® esta claro por vuestras
escrituras y pinturas, y ritos idolatricos que liglésido hasta hora. Pues oid ahora
con atencion, y entended con diligencia la misedieoque nuestro Sefior os ha
hecho por su sola cleméncia [...] (SAHAGUN, 196@no |: 77).

Segundo LAbriola, a adverténcia expressa por Sahdgixa claro que os pecadores
realizaram uma espécie de confissdo, se autodétatamediante suas pinturas e escrituras
realizadas diante do religioso. Quem sabe aquiaegiande parcela do pensamento do frade
a respeito dos indigenas, em especial das prateasacrificios humanos. A confissdo dos
ritos idolatricos de sacrificios humanos, em su@ma lingua nativa, seria uma espécie de
redencédo da cultura nahuatl, em que prestariasfagio a Deus pelos pecados cometidos.

Como destacou Labriola (2007: 97), Sahagun assooioprojeto milenarista
franciscano (a fundacdo de uma nova Cidade de Depez de reparar a crise do mundo

cristdo na Europa, dilacerado pela reforma) comceedade dos antigos mexicanos.

O cronista acreditava que o trabalho de convers@antligenas seria possivel, mas,
para isso, deveria conhecer ao maximo a culturautim, permitindo que, dessa forma, se
pudessem separar os habitos e praticas considedad@sicas, dos costumes que poderiam
ser preservados apos a conversdo. De todos estesnes, a pratica de sacrificios humanos
era umas das mais graves e deveria ser negadampenie, autodelatada nas palavras dos
outros.Nessa perspectiva € possivel entendermos porgée fahagun escutou com toda

atencdo a voz indigena, dando a ele, além digssn sistematico da palavra.

O frade admitiu o discurso do outro, mas somerdeunat limite. Ele ndo negava o

que o outro lhe mostrava e verbalizava. Por oatdo,| ele também n&o negava sua propria

%3 A confissdo seguia 0s seguintes passos: 1- Caatrignanifestacédo de dor pelo pecado cometidoppito
de se emendar; 2 — Confisséo — uma auto-acusalifitane de quem cometeu o pecado, chegando &rales
de um exame de consciéncia; 3 — Satisfacao — iggm@ada injUria dirigida a Deus (LABRIOLA, 2007: 370
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interpretacdo do mundo. Sahagun escutou ao oujeitosuContudo, quando as visdes de
mundo de ambos entraram em choque, existiu, pft@oiscano, apenas um critério, o de
evangelizador, o qual podia revelar a verdadeimidade, sendo que o outro podia apenas,

reconhecer-se como pecador.

Ao deixar que o outro revelasse seu proprio muSdhagin acabou deparando-se
com um paradoxo. O mundo indigena tal como elewasavi‘enxergou” (as pinturas, 0s
templos, etc) ndo podia ser aceito, mas foi in&dgalo para poder ser integrado em sua
propria visdo. O outro somente poderia ser compliderao passo que negasse a sua propria
alteridade, reduzindo-se a objeto determinado pedésgorias do mundo europeu. Dessa

forma, poderia, entdo, ser convertido.

Vale, nesse ponto, recordarmos a riqueza e a cmidptle da cultura indigena
construida ao longo de milénios. Nesse sentid@ parindigenas, as praticas de sacrificios
humanos nédo eram realizadas por causa da ignoréosigpovos, de ndo conhecerem a
verdade Unica, o Cristianismo, como acreditava Casas; tampouco aconteciam, como

pensava Motolinia, porque estavam dominados peldd®.

Os povos mesoamericanos possuem uma histéria aingulomplexa, como vimos
no capitulo anterior, e suas raizes religiosaspediencem ao Velho Mundo, como defendeu
Duran. Os sacrificios contados pelos préprios g nas cronicas de Sahagun, mesmo que
tenham sido obra de pessoas ja convertidas ad#,cnido podem ser identificados apenas
como objetos de uma confissédo de culpa, para agédelos pecados, como pretendia o frei.
A historia dos povos mesoamericanos, em especialexgcas, contada pelos cronistas, sao
de uma rigueza imensuravel. Além disso, ao paseocogundigenas contavam e escreviam
sobre suas historias do passado, as fontes toraseygorodutos de um encontro cultural que
leva em sua marca, mesmo ndo sendo tdo visivetebve gestos” de um passado ainda

presente.

O que talvez os cronistas ndo tenham percebidajeé de certa forma, mesmo
guerendo converter os outros a Unica verdade mdsswisdo de mundo européia, criando,
nas fontes produzidas no século XVI, discursos agens relacionadas a idolatria, os

religiosos tenham acabado ajudando a recuperapetpar a historia nativa.

Uma ultima questdo, apenas como uma forma de Ewaos uma possivel nova
pesquisa em outro momento € a que indaga como \ass podigenas lidaram com essas

interpretacdes dos conquistadores espanhois adaredteridade nativa e se as diferentes
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formas de contar a alteridade indigena influenoiaaaformacéo da identidade desses povos.
Por um lado, se compararmos a forma como os casnigvelaram o outro, fica-nos a
impressdao que o0s indigenas constituiram uma masaeionaria. O certo é que as
interpretacdes dos cronistas influenciaram, e muigoforma como durante muito tempo,
inclusive nos tempos atuais, os indigenas forandice isterpretados. Por outro lado, ao
olharmos para riqueza e diversidade da culturavanatipresentada nas distintas fontes
analisadas ou citadas ao longo desta pesquisajd&a certeza de que uma cultura téo rica e
complexa ndo pode ter sido completamente absonuidapagada ao longo da historia nos
seus mais diversos aspectos culturais (seja nadepma arte, na musica, no vestuario e na
prépria religiosidade). Como exemplo, lembremd3ia de los Muertogjue acontece todos
0s anos entre os dias 28 de outubro (dia de SaasJiddeu) e 02 de Novembro. A
festividade envolve a grande maioria da populaédesta representa, de modo geral, um dos
tracos culturais da identidade indigena mexicasadxa no transcendente, ultrapassando os
limites da vida e alcangando niveis simbdlicosndaj em seus rituais, oS mortos e vivos
numa grande confraternizacéo. Na crenca, mortdge vompem as barreiras que os divide e
acabam se confraternizando. Trata-se, pois, depuoidematica que envolve as dimensdes
da cultura popular que ultrapassa os limites ddig#a oral e se constitui em um feito
histérico relevante, pois os ritos e as represéptagimbolicas que fazem parte das narrativas
orais estdo inseridos num tempo e num espaco dag@e do presente.



CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo desta pesquisa tentamos compreender o nodw as praticas de
sacrificios humanos foram abordadas pelos cronistagosos, em especial os freis Toribio
de Benavente (Motolinia), Diego Duran, BartolomélLds Casas e Bernardino de Sahagun.
Também pretendeu-se verificar como suas intergietac serviram como uma forma de
compreender o0s indigenas da regido mesoameridzara realizar esse intento seria
imprescindivel investigar o processo de composigigoobras que consideramos como nossas
fontes principais, por abordarem o tema em queBiStas obras forandistoria de los indios
de la Nueva Espafi@l971), Historia de las Indias de Nueva Espafia e islasigea firme
(1967) Apologética historia sumariél992) e aHistoria general de las cosas de la Nueva
Espafa(1969). Para a tarefa que nos propomos, foi nedessatender os principais
objetivos e pressupostos de seus autores, quais fas fontes de informacao utilizadas e a
guem se destinavam as producdes. Os resultados idesstigacido foram apresentados nos

capitulos | e 1.

Identificamos que muitas das informacbes dos massintbs tipos narrativos
espanhdis identificam os indigenas mesoamericaoo® @ovos culturalmente atrasados,
com religiosidades idolatricas, sem historia, dé@,raesmo, como sendo uma continuacao da
histéria ocidental. Por outro lado, nos capitulog lll, com base na arqueologia, na
antropologia e no trabalho de analise de muitasimesiores, buscamos contrapor muitas das
informacfes supracitadas. Para isso, apresentatgomas das principais caracteristicas
especificas no processo historico e no pensamed@ovos mesoamericanos, desde suas
origens até a época da grande civilizacdo dos mexiBuscamos identificar como os rituais
de sacrificios humanos fizeram parte do desenvelwim historico cultural, politico e
religioso desses povos, configurando-se, assimogmaticas singulares e complexas, dificeis

de serem interpretadas ou acomodadas em teortentas.
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Acreditamos que, pelas consideragfes do capitildl,| foi possivel perceber que os
quatro religiosos supracitados, a partir de suaslypbes, ndo conformavam um bloco
homogéneo. Averiguamos que os cronistas religiakmsjnicanos e franciscanos, atendiam a
interesses e objetivos distintos, mas relacionadggensamento cristdo do século XVI. O que
nos parece € que seus objetivos e interesses,vpimente, determinaram as estruturas e os

contetdos de suas produgdes narrativas.

Fazendo uma comparacdo entre as fontes dos piBiciphgiosos espanhois
pesquisados neste trabalho, destacamos o fato delimito ter sido o primeiro, entre os
estudados, a produzir sobre a histéria indigeneegid@o e de que a sua fonte foi utilizada
pelos demais cronistas ao produzirem suas obliagria de los indiosalém de ser a fonte
religiosa espanhola mais antiga sobre os sacsfitionanos na Mesoamerica, contém varias
informacfdes comentadas sobre a religiosidade desspadigenas. Como destacamos, além
de Motolinia, Sahagun e Duran sao aqueles que praduo maior numero de informacdes
sobre a religiosidade dos povos mesoamericanosdd®s Ultimos sdo 0s cronistas que

proporcionaram, atraveés de suas obras, 0 maiornoleedados sobre os rituais.

Sahagun, com suddistoria general, foi, de todos os cronistas, aquele que
proporcionou 0 maior numero de informacdes sobyeigiosidade mexica, atravées de relatos
minuciosos sobre as praticas religiosas, quase apmona forma de um dicionario. No
entanto, quando se trata de comentérios, o fraamsé bastante lacénico sobre as préticas
rituais e demais costumes indigenas. Duran tamigesenta uma relativa densidade de
dados sobre os costumes e praticas religiosasagativ entanto, nada comparado com o

encontrado em Sahagun.

O dominicano, emA historia de las indiasse destaca como um comentador das
praticas religiosas indigenas, expressando suaypagao em nao deixar escapar indicios de
idolatria entre os povos. Aléem disso, tentava edrpraos povos da Ameérica e a histéria

mesoamericana na histéria e nas concepc¢des do nudetmcristao.

Outra fonte de estudo que utilizamos foi a do acano Las Casas, o qual se
destaca por ser um comentador e defensor dosodirgitligenas contra sua exploracao
através daeencomiendae damita. Para tanto, desenvolveu diversos debates e tebes &0
natureza humana dos povos indigenas. Las Casazowdse de fontes quéraziam
informacdes sobre os sacrificios humanos entre @sicas, em especial, valendo-se dos

escritos de Motolinia. O dominicano queria provae tpdas as pessoas, por natureza, hascem
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livres, mesmo que, como no caso dos nativos da iBméossem praticantes de rituais de

sacrificios humanos.

No decorrer da pesquisa, além de buscarmos responia® os cronistas religiosos
espanhois responderam a questdo da alteridadeemadig partir dos sacrificios humanos
praticados na Mesoamérica até o inicio do séculd ¥Wtamos discutir algumas questdes
conceituais acerca dos rituais de sacrificios agdala historia.

Percebemos que, independentemente da singularedadenplexidade das praticas
entre os mesoamericanos, todos os rituais de isamsiindicam uma relacdo entre os seres
humanos e o sagrado sobrenatural. Uma relacaopquagdoxalmente, gerava vida. De um
lado os deuses sacrificaram-se para que 0 coswesséi vida, assim como o ser humano
viesse a existir. Mas para que a existéncia do @esréo tivesse fim, era necessario que 0s
seres humanos mantivessem a relacdo com as dei@ad@sao essa que acontecia atraves de

celebracbes que culminavam em préaticas de saosfiespecialmente, os humanos.

As interpretacdes ocidentais sobre isto sdo as aigtiatas possiveis, passando pelo
campo da antropologia, da filosofia, da teologia,sdciologia, da historia, etc. De todas,
optamos em apresentar algumas consideracdes, acomeagmplo, as de Girard (1990), e sua
tese, de que existe na cultura praticante de sitlgisacrificios um processo de passagem da
indiferenciacdo para a diferenciagcéo social, em diste da ameaca de violéncia em uma
determinada sociedade, o sagrado passa a seesxattawferta de sacrificios, a ferramenta

reguladora, na qual o ambito do sagrado esta plenioléncia, que € sempre sacralizada.

Mauss e Hubert (2005) sdo outros dois antropélogesdestacamos na pesquisa e
que desenvolveram suas contribuicdes no tocantenaa dos sacrificios humanos ao longo
da historia. Seus resultados indicam a existéneiarda enorme variabilidade de préticas
sacrificiais, bem como de interpretacfes, podemdascseditar, inclusive, que muitos dos
sacrificios praticados em diferentes lugares, m@syem nada, ou pouco em comum. Apenas
que se constituem como atos religiosos, em quemear da consagracédo dos participantes,
bem como os objetos utilizados, possibilita-se@acé® entre o profano (humano) e o sagrado
(divindade sobrenatural). Assim, a vitima sacuifigiassa a ser a mediadora entre humanos e

divindades.

No desenvolver da pesquisa, poderiamos fazer ualseua partir dos antropélogos
citados com 0s povos mesoamericanos e suas pratcasiciais. Todavia, isto seria uma

questdo de analise mais antropologica, distanciaadgortanto, dos objetivos tracados.
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Ademais, seria muita pretensdo e, de certa formescado fazer andlises a partir de tais
autores. Ndo que suas teorias ndo tenham valigade, contrario, mas buscamos né&o
encapsular as praticas sacrificiais dos mesoamescam categorias e teses explicativas
ocidentais, pois acreditamos que a singularidactenglexidade de tais povos ndo podem ser

enquadradas em explicagcdes gerais ou universais.

Um historiador bastante citado e utilizado paraesedvolvimento do projeto, na
construcdo da historia dos povos mesoamericanosydtl Gonzéalez Torres (1994).
Segundo ele, os sacrificios rituais podem ter unaladfuncdo quando controlados por um
poder politico centralizado. Além de entender gieés exercem uma influéncia no mundo
religioso, o autor identifica-os como um meio pgl@l o Estado, grupo ou individuos podem

adquirir poder.

Devemos ressaltar que tais praticas faziam parteird longa tradicdo cultural
daquilo que chamamos de macro regidao cultural mesoeeana. Dentre as principais
caracteristicas da Mesoamérica, destacamos arei&gstie uma estrutura narrativa comum ao
tratar das origens do mundo, dos deuses e do horaepentralidade de um sistema
calendarico complexo na organizacdo do saber eetiaonia historica; o aperfeicoamento de
técnicas agricolas ao longo de diversas periodmab&m sdo elementos comuns, a presenca
de uma complexa visdo do espaco terrestre, dos™®@dos inframundos; a convic¢ao da
existéncia de varias idades ou sbéis anteriores tquiam sido destruidos por grandes
cataclismos (o que sugere transformacdes politicagaturais no percurso da historia desses
povos). Vale lembrar que o periodo anterior a ctiegbps espanhdis, seria a idade do Quinto
Sol, em que os mexicas se consideravam como 0 @ewo pelos deuses para evitar um

novo cataclismo que levaria ao fim de todo o cosmos

Ao abordarmos o tema dos sacrificios humanos naanesica, percebemos que
houve uma larga tradicdo, sendo que, de acordaascewidéncias arqueoldgicas, tais praticas
ja eram realizadas em diferentes areas desdeaulpd?ié-Classico. Além disso, essa tradicao
viria culminar na realizagdo e controle dos satud§ rituais pela sociedade mexica. Quando
da chegada dos espanhdis na regido em pauta, oxameiinham o controle e a
regulamentacdo de grande parte das cerimOniaspenvasta regido controlada por eles, que

culminavam em rituais de sacrificios humanos.

Por esse motivo, ao longo da pesquisa, demos wngaat especial a eles, pois a

grande maioria das informacgfes sobre a cultura anesecana, dentre eles os sacrificios,
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falam a respeito do México-Tenochtittin. De modaafjeos mexica se destacavam,
especialmente, pela sua posi¢éo politica e reigéms grande parte da regido mesoamericana.
Considerando-se eleitos para evitar o fim do Quiuh acreditavam terem sido escolhidos
pelos deuses para que 0 mundo continuasse a .egigtintes que quatro Sois anteriores a
idade atual j& haviam sido criados e destruidajamm estar vivendo um tempo que teria o

mesmo destino que os demais.

Para que o fim deste fosse retardado, seria neegsavidenciar alimento aos
deuses e ao sol, pois, dessa forma, a vida dect@dsmos continuaria a existir. O alimento
essencial deveria estar carregado de uma energih wimang o sangue de vitimas
sacrificiais. Para que pudessem oferecer sacsfiams deuses e aos astros, a guerra seria
necessaria, ja que usavam os prisioneiros dela afertas sacrificiais. Contudo, ao passo
que praticavam a guerra para adquirirem vitimagifi&d@is, cresciam como a grande
poténcia do periodo. E dificil separar as guereagetigiosidade. Sabe-se que 0os mexicas, em
sua origem, eram conhecidos como um povo guermigoie antes de se tornarem uma forca
politica de uma vasta regido, trabalharam na caddidle mercenarios para outros povos. Nao
convém analisar se, na origem das guerras pratigegas mexicas, perpetuava-se uma idéia
politica ou religiosa. O importante € que eles soatm bem como vincular uma a outra,
expandindo seu territério e poder, e conseguindionas para os rituais de sacrificios,

necessarios para a continuidade da vida e de tademos.

Quanto aos sacrificios, eles foram, preferivelmeren vitimas humanas. Qualquer
pratica ritual estava determinada pelos objetiveer@m alcancados. As vitimas e a forma
como se processaria o sacrificio, eram definidées @easiao ou pelas circunstancias, fossem
guerras, festas, ou ainda pela colheita ou pelaragchatc. Assim, a ocasido acabava
determinando o tipo de sacrificio. De modo geratlwendo acontecimentos inesperados,
como mortes de reis ou sacerdotes ou, ainda, desasaturais, todos os rituais eram
previamente programados através do calendarid.rfbuaalendario definia todas as festas e

cerimobnias, indicando quando e que tipo de vitierasutilizada.

Ao analisarmos as informacdes sobre os rituaisadefigios humanos apresentadas
pelas fontes espanholas, tentamos identificar cgrai® os procedimentos para a realizacéo
dos atos sacrificiais. Mesmo que as fontes espaslestejam carregadas de exageros ou de
comentarios depreciativos a cultura mesoamericragditamos que elas sdo dotadas de uma
riqueza primordial especialmente no que diz respeitnemaoria dos povos que faziam parte

da regido. Para os mesoamericanos, o sacrificierideser efetuado em lugares especiais,
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locais que estavam contemplados por uma sacraligadeproporcionava a comunicagéo
entre 0 mundo profano (destinado exclusivamentesaes humanos) e o sagrado (destinado
exclusivamente as deidades). A maioria destes dagtinha uma particularidade especial:
eram nascentes de rios, cumes de montanhas, atiesNegares especiais, eram construidos
templos de tamanhos variados, mas que seguiam stnuduea cuja forma era piramidal. No
templo estava téchcatl,a pedra sacrificial, uma espécie de altar, ondiéimar era colocada
para a execucao da morte ritual. A vitima, queisarge elo entre as duas esferas (sagrado e
o profano) e que possibilitaria a continuidade ida de todo o cosmos, deveria possuir certas
caracteristicas que contemplem o rito a ser relliz&omo se viu, 0S motivos para os rituais
eram variados, sendo que diversas eram as festiamadas durante o ano. Cada festa exigia
um tipo de sacrificio ou de vitima. Portanto, aeeffitidade do sacrificio determinava o tipo
de vitima a ser apresentada. No entanto, as vittleasriam estar em perfeitas condi¢des,

sem defeitos, para que fossem oferecidas aos asti@mdades.

Quanto ao tipo de morte ritual, destacamos a exist&le uma grande variabilidade.
A maior parte delas acontecia pelo processo dagidrdo coracdo. No entanto, em alguns
casos, o0 procedimento se dava pela degola. Erges esoutros procedimentos, destacamos,
ainda, alguns rituais de entrada, que ficaram aodbg por torturas previas ao ato sacrificial,

como oasamientamu oflechamiento.

A morte de uma vitima variava conforme o ritual. &idanto, podem ser destacados
alguns elementos importantes nos casos estudadsan@ue das vitimas, de importancia
similar ao coracéo, era um dos principais elemembosacrificio. Para 0s mesoamericanos, o
sangue estava carregado de uma energia vitalap@z&o era destinado exclusivamente aos
deuses. ApOs o ato sacrificial, a oferta ndo padser manipulada como um cadaver
qualquer, afinal ela ainda encontrava-se em estadgoado. Dentre alguns procedimentos
posteriores ao ato sacrificial, destacamagsolamientopratica em que a pele da vitima era
retida, podendo ser usada pelos sacerdotes. Umpridagpais caracteristicas nesta ultima
fase do rito sacrificial consistia na culminacéouwte “banquete”, em que o ofertante da
vitima a oferecia para o consumo antropofagico @aragos e parentes. Como ultimo
elemento, destacamos que os rituais de sacrificioganos na Mesoameérica que culminavam
em antropofagia, em especial entre os mexicas, enaa pratica exclusiva de grupos
superiores na hierarquia social. Efetivamente, ddaweral, ela era destinada aos sacerdotes

€ aos guerreiros.
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Ao analisarmos as fontes espanholas, em especialigivsas, percebemos que 0s
cronistas ndo deram valor a fatores relevantes pardtura mesoamericana, como a criacao
dos diversos soéis ou idades. E flagrante que agiasbs atendiam a interesses e objetivos
distintos e relacionados ao pensamento cristdoédols XVI. Tais objetivos e interesses,
dentre os quais estavam obter informacgfes espEifice instrumentalizassem a conversao
religiosa, acabaram determinando as estruturascerastdos das suas produc¢des. Para uma
conversao eficiente e profunda, na perspectivaalmgosos, era necessario conhecer a fundo
as culturas indigenas. Mais que conhecer, era s@t@sliminar todo tipo de pensamentos

ou “habitos idolatricos”, dentre os quais estavamitoiais de sacrificios.

Motolinia foi 0 mais enfatico na condenacdo datigaa que considerava idolatricas.
Ele ndo concordava com as interpretacfes indigesnbhee 0 que os levava a praticar
sacrificios humanos. Nesse sentido, o religiosocfsgano acreditava que havia “sacerdotes
do dembnio” que induziam os povos indigenas aza&m 0s seus ritos. Assim, acreditava
gue os indigenas viviam uma intensa idolatria, @ geveria ser combatida. Nesse sentido,
concebia o processo de evangelizacdo com o usgudta “for¢ca”. Entendia que se o0s
indigenas ndo abandonassem tais ritos, 0 uso d@ feeria uma alternativa para a
evangelizagcédo, considerando essa metodologia urefiienmaior da salvacdo. Sob este
aspecto, na medida em que o “outro cultural” nadigpser entendido, ele sé poderia ser
demoniaco. Interpretando os rituais de sacrifieiggartir da liturgia cristd, o autor acabou

demonizando, ndo apenas suas praticas, mas osopribygtigenas.

Quanto ao dominicano Diego Duran, ao tratar dosistde sacrificio humanos entre
0S mesoamericanos, pretendia precaver os minidrd3eus cristdo contra as manobras do
demonio, pois o religioso também acreditava quea estidade do mal era a grande
responsavel pela realizacéo das cerimdnias emaguééesse sentido, Duran pretendia salvar
os indigenas do mal que os ameacava. Ao interpoetastigena, o dominicano enquadrou a
histéria mesoamericana na concepcao cristd. Budeotodas as formas, especialmente na
Biblia, sinais que lhe confirmassem as explicacdesque os povos indigenas eram
descendentes da Unica historia concebivel pooelsgja, a judaica-cristd. Nessa perspectiva,
se as praticas de sacrificios humanos foram demarsz foi porque o diabo estava levando-
0s a realizarem tais praticas. Duran entendia guéuais de sacrificios humanos eram uma
deturpacgédo de raizes trazidas do Velho Mundo, eeeggavam uma manipulacdo do deménio.
Assim, os povos indigenas, deveriam ser converadasica e verdadeira fé, o Cristianismo,

a qual os povos mesoamericanos descendiam.
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Se por um lado Motolinia, Durdn e Sahagun acreglitaxque as praticas de
sacrificios eram realizadas por obra do deméniopauinfluéncia dele, Las Casas foi um
elemento de contraponto nas interpretacoes a espeito. A diferenca em interpretar as
caracteristicas das idolatrias, comparando aos drésistas citados, era que, para 0
dominicano, as praticas rituais ndo seriam mirdsisapor sacerdotes do demonio nem
influenciadas por ele ou oferecidas a ele. Para Casas, oS rituais consistiriam um
conhecimento natural confuso de Deus. Nessa péeirspeas praticas idolatricas seriam um
grande potencial a ser desenvolvido numa fé cvistdadeira, acreditando que a Unica coisa
que faltava aos povos indigenas era o Evangelhs, ggsim perceberiam que Deus néo

desejava mais a pratica de sacrificios humanos.

Partindo da premissa de que todas as pessoas guaim, idefendendo, por essa
razdo, a liberdade indigena, declarou que desdm arsgem as criaturas de Deus nascem
livres. Portanto, ndo deveriam ser tomadas comass. Aléem disso, Las Casas tentou olhar
para 0os povos indigenas a partir de dentro darauliesconhecida, achando necessario
compreender o sentido do outro. No entanto, messsona o dominicano acreditava que
haveria apenas dois caminhos a serem trilhados peleos indigenas, sendo que um deles

era o verdadeiro: reconhecer o Evangelho ou serago.

Com objetivos semelhantes aos de Duran, de instiafimar os missionarios
evangelizadores para a conversdo religiosa dosspdaoregido do Altiplano Central e
proximidades, Bernardino de Sahagun projetou aobua aHistoria general.O franciscano
acreditava poder executar uma conversao eficiatirmjnando dos novos fiéis os habitos

idolatricos de suas antigas tradi¢des.

Sahagun pensava que era necessario conhecer e ails habitos dos povos a
serem convertidos, pois, dessa forma, os missmsmastariam mais bem preparados na tarefa
de evangelizar. Acreditamos que Sahagun, como nerdutro cronista, percebeu que o
conhecimento da lingua seria o melhor instrumeataagsso a cultura a ser explorada. Para o
cronista, na medida em que os proéprios indigenataggem e escrevessem a sua histéria,
permitir-se-ia aos religiosos separar os habitopréicas considerados idolatricos, dos
costumes que poderiam ser preservados apds a saavdtntre os elementos que foram
considerados como praticas idolatricas estavamitaasis de sacrificio humano. Portanto,
tratar das festas e celebracdes foi uma das prag@ep centrais de Sahagun. Nesse sentido,
procurou fornecer, através de seus informantesuciisas descricdes e explicacdes que

seriam utilizadas como instrumentos missionarioa patirpar as idolatrias. Nesse ponto vale



122

lembrar que &listoria general embora seja uma grande fonte de informacdes sotmmendo
mesoamericano e de respostas concedidas pelosiogrdpdigenas, € o resultado de
questionarios desenvolvidos pelo franciscano Bdmarde Sahagun. Assim, foi o religioso
espanhol que, em grande medida, escolheu os costeld estrutura da narrativa. De toda
forma Sahagun pode ser interpretado como aquelenmmlbor ouviu o outro cultural,
possibilitando aos informantes indigenas o usersidtico da palavra.

No entanto, como citamos no capitulo anterior, ougio quer dizer concordar. Na
medida em que Sahagun ouvia o “outro culturaltaes fazer com que os proprios indigenas
se identificassem como diferentes, percebendoadessa, suas praticas idolatricas. Assim,
0 ouvir configurava-se como uma espécie de comfidsd outros, nas quais eles acabavam se
inculpando diante dos religiosos espanhdis. Deagrepraticas idolatricas, os sacrificios
humanos eram identificados como as mais gravessaD&Esma, na medida em que 0s
informantes indigenas contavam sua historia, setalem e instrumentalizavam os

evangelizadores para o combate contra os rituadetr@veis.

Na tentativa de explicar os povos indigenas e tomisi de sacrificios humanos,
Sahagun tentou reconstruir o passado indigena agapdradigma aristotélico que sustentava
o discurso da barbarie dos indigenas. A partirittsdfia Moral, com paradigmas do bem e
do mal, Sahagun identificava os indigenas da regp@ieo produtos de uma ordem antiga, o
gue poderia ser expresso na existéncia entre oscasexde uma ordem hierarquica,
estabelecida pela diferenca. Por outro lado, dmigataticas idolatricas que néo valorizavam
0s povos indigenas, especialmente os sacrificiosahas. Elas deveriam ser prontamente

combatidas e eliminadas do cotidiano dos pratisante

Analisando como o0s cronistas descreveram e intarar@a o0s indigenas
mesoamericanos, em especial 0s mexicas, percelspra@gforma como eles foram descritos
€ heterogénea. As interpretacdes variaram desdéesaddos povos indigenas e suas praticas
rituais, até o mais alto grau de condenacdo. \&deaitarmos que, independentemente da
interpretacdo de qualquer religioso espanhol aaddisiesta pesquisa, prevaleceu apenas uma
verdade nos discursos: o Cristianismo. No entaggea verdade se estabeleceu como um

elemento nos discursos sobre o outro, ndo comz@idfinitiva.

Vimos que as informacdes sobre o mundo e as csltuesoamericanas foram, em
grande medida, proferidas pelos préprios indigefagiestdo € que aqueles que escreveram

e traduziram o que os indigenas falaram ou redigifaram os proprios espanhois. Assim
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vale pensarmos os dois lados dessa troca culiDealum lado os espanhodis moldaram a
imagem do outro cultural para o Ocidente. Por ola&dm, na medida em que os indigenas,
mesmo que muitos deles cristianizados, falaramceeesram sobre si, legaram para as
geracoes futuras, mesmo que de forma questionaveéémrpada, a sua visdo de mundo, ou

seja, a sua proépria historia, a qual ndo acabouaconegada dos espanhdis e do Cristianismo.
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