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RESUMO

Esta tese analisou 0s processos, 0s objetivos, os meios e o0s resultados das acdes de
evangelizacdo dos capuchinhos lombardos entre os indigenas no Maranhdo. Para isso tomamos
a trajetoria de Frei Lourenco de Alcantara, como uma via de acesso para compreensdo de
questBes mais amplas envolvendo o Estado, a Igreja Catolica, a Missdo Capuchinha e as
sociedades indigenas no Maranhdo nas primeiras décadas do século XX. A justificativa da
tematica parte de experiéncias no Grupo de Pesquisa em Histdria das InstituicBes, Praticas
Educativas e Sujeitos Historicos, do Curso de Pedagogia, do Centro de Ciéncias de Imperatriz
(CCIM) da Universidade Federal do Maranhdo (UFMA) e no Projeto de Formacdo Continuada
de Professores Indigenas Krikati (2007) da Faculdade de Educacéo Santa Terezinha (FEST), os
quais nos conduziram a investigar a atuacdo de Frei Lourenco de Alcantara junto aos indigenas.
O objeto do estudo foi a trajetdria de Frei Lourenco de Alcantara que ingressou na Ordem dos
Frades Menores Capuchinhos (OFMCap) e direcionou seu trabalho aos indigenas. Elegemos
como recorte temporal da pesquisa o periodo de 1910-1935. Destarte, expomos a tese de que a
evangelizacdo dos indigenas do alto sertdo maranhense aconteceu por meio de um processo
educativo — acdo catequética-pedagogica —, por exemplo, através das “missdes volantes” ou
“desobrigas”, uma das finalidades dos Capuchinhos. Tomamos como fundamentagao tedrica os
trabalhos de Nembro (1955), Iriarte (1985), Oliveira (1988; 2016), Ginzburg (1989), Gianellini
(1993), Amoroso (1998; 2014), Zagonel (2001), Azzi (2008; 1992), Fragoso (2008), Miceli
(2009), Farge (2009), Carvalho (2017), Sousa (2022), dentre outros. Realizamos pesquisa em
fontes primarias nos livros de Tombo das paréquias de Barra do Corda, Grajau, Carolina e
Imperatriz, relatdrios escritos, cartas, oficios ao governo, documentos oficiais da Ordem, relatos
das “desobrigas” e cronicas escritas pelos capuchinhos encontradas no arquivo particular do
Convento de Nossa Senhora do Carmo em Sé&o Luis — Maranhéo, assim como, em jornais da
época da Hemeroteca Digital da Biblioteca Nacional. Os resultados da pesquisa assinalam o
protagonismo de Frei Lourengo de Alcantara em sua “trajetoria incomum” tanto na vida
pessoal, quanto na formacéo académica fora do Brasil; seu ingresso na Ordem, nos lugares em
que atuou no trabalho missionario de evangelizacdo pela agdo catequética-pedagdgica, com
indigenas, fortalecendo as experiéncias do apostolado no alto sertdo maranhense, como parte

da Misséo Capuchinha.

Palavras-chave: Frei Lourengo de Alcéntara; Missdo Capuchinha; indigenas no Maranhéo;

acao catequética-pedagogica.



SUMMARY

This thesis analyzed the processes, objectives, means and results of the evangelization actions
of the Lombard Capuchins among the indigenous people in Maranh&o. For this, we take the
trajectory of Friar Lourenco de Alcantara, as an access route to understanding broader issues
involving the State, the Catholic Church, the Capuchin Mission and indigenous societies in
Maranhd&o in the first decades of the twentieth century. The justification of the theme comes
from experiences in the Research Group on History of Institutions, Educational Practices and
Historical Subjects, of the Pedagogy Course, of the Imperatriz Science Center (CCIM) of the
Federal University of Maranhdo (UFMA) and in the Continuing Education Project of Krikati
Indigenous Teachers (2007) from the Faculty of Education Santa Terezinha (FEST), which led
us to investigate the work of Friar Lourenco de Alcantara with the indigenous people. The
object of study was the trajectory of Friar Lourenco de Alcantara who joined the Order of Friars
Minor Capuchins (OFMCap) and directed his work to the indigenous people. We chose the
period from 1910-1935 as a time frame for the research. Thus, we expose the thesis that the
evangelization of the indigenous people of the upper hinterland of Maranhédo happened through
an educational process — catechetical-pedagogical action —, for example, through “flying
missions” or “desobrigas”, one of the purposes of the Capuchins. We take as theoretical
foundation the works of Nembro (1955), Iriarte (1985), Oliveira (1988; 2016), Ginzburg
(1989), Gianellini (1993), Amoroso (1998; 2014), Zagonel (2001), Azzi (2008; 1992), Fragoso
(2008), Miceli (2009), Farge (2009), Carvalho (2017), Sousa (2022), among others. We carried
out research in primary sources in the Tombo books of the parishes of Barra do Corda, Grajad,
Carolina and Imperatriz, written reports, letters, letters to the government, official documents
of the Order, reports of the “desobrigas” and chronicles written by the Capuchins found in the
private archive from the Convent of Nossa Senhora do Carmo in Séo Luis — Maranhao, as well
as in newspapers from the period of the Digital Hemeroteca of the National Library. The results
of the research indicate the protagonism of Friar Lourenco de Alcantara in his “unusual
trajectory” both in his personal life and in his academic training outside Brazil; his entry into
the Order, in the places where he worked in the missionary work of evangelization through
catechetical-pedagogical action, with indigenous people, strengthening the experiences of the

apostolate in the upper hinterland of Maranhéo, as part of the Capuchin Mission.

Keywords: Friar Lourengo de Alcantara; Capuchin Mission; indigenous people in Maranh&o;

catechetical-pedagogical action.
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1 INTRODUCAO

Nos anos iniciais da Republica, uma miss&o capuchinha?® foi enviada ao Maranh&o com
0 objetivo de ajudar no atendimento as populac6es catdlicas e trabalhar na evangelizacdo dos
indigenas, em especial, junto ao povo Tenetehara/Guajajara®. A missdo conheceu percalgos
importantes, dos quais 0 mais conhecido é o chamado “Massacre de Alto Alegre*”, que foi o
culminar, em 13 de marco de 1901, de uma revolta dos nativos contra 0s missionarios.

Iniciativas sistematicas junto aos indigenas, neste sentido, eram ja levadas a efeito desde
a segunda metade do século XI1X, na regido da atual reserva Cana Brava (nas proximidades de
Barra do Corda, Jenipapo dos Vieiras e Grajal, no Maranhdo). Contudo, ganharam maior
relevancia com a fundacéo da coldnia Sdo Jose da Providéncia em 1896, localidade conhecida
como Alto Alegre.

A chegada dos capuchinhos lombardos®, em Barra do Corda, se deu um ano antes da
fundac@o dessa col6nia, sendo justificada pelo desejo de reestabelecer a misséo indigena da
col6nia Dois Bracos, as margens dos rios Corda e Mearim. Mas, antes disso, a estadia dos frades
foi na capital, S8o Luis. Suas primeiras iniciativas foram conhecer o extenso territorio da
Diocese do Maranhéo.

O Superior da Misséo dos capuchinhos lombardos, Frei Carlos de San Martino Olearo,
tinha como propdsito fundar uma missao entre os indigenas, projeto que colocou em pratica
principalmente com a criacdo da colénia Sdo José da Providéncia, e a fundacdo de um internato
indigena feminino. A missdo tinha como objetivo principal atender as familias das aldeias
préximas. Para isso, foi fundado na col6nia o Instituto Indigena Feminino (1899), dois dias ap0s
a chegada das capuchinhas de Génova, também em Alto Alegre. A motivacdo e estimulo para
esta nova acéo, foi o éxito alcangado com a cria¢do do instituto masculino em Barra do Corda,

quatro anos antes, em 1895.

!Como sabemos, do movimento religioso conhecido como franciscanismo surgiram trés ramos: os Frades Menores
Observantes, os Frades Menores Conventuais e os Frades Menores Capuchinhos. Cada uma com sua organizacdo
e principios legais, tendo como objetivo comum, manter-se fiel ao seu fundador. Ver: Iriarte (1985) e Le Goff
(2017).

Tenetehara, significa o “indigena verdadeiro”, sem mistura com outros povos ou com “brancos” (BARBOSA,
2015). Neste trabalho, utilizaremos o termo Guajajara, salvo quando for uma citacdo ou especificidade de sua
cultura.

3Terminologia utilizada pela historiografia oficial da Ordem dos Frades Menores Capuchinhos para denominar o
evento, como este ficou popularmente conhecido. Ela enuncia um discurso de poder, construido, inclusive
historiograficamente pelos vencedores, presente nas palavras, nas imagens e nas memérias de herdis, martires e
na atribuicdo da culpa pelo ocorrido aos indigenas. Em outra perspectiva, utilizaremos os termos rebelido ou
conflito, em funcéo de atribuirmos ao evento outros significados, sobretudo, o de resisténcia dos nativos frente a
uma situacao que lhes era indesejavel.

Do Norte da Italia, pertencentes a Provincia Capuchinha de Sdo Carlos, sediada em Milzo.
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Os capuchinhos trabalhavam na catequese e na “civilizagdo” dos indigenas, buscando
interferir ndo apenas no seu sistema de crencas, mas, também, em pautas sociais tidas por
inadequadas. Segundo Mércio Pereira Gomes (2002), havia uma disciplina rigida como o
cumprimento de horéarios e a obrigacdo de participar dos trabalhos, mesmo contra a vontade
propria. Assim, quando descumpriam as regras, os indigenas sofriam castigos fisicos.

Varios sdo 0s motivos que o0s autores, 0s quais estudam a temética, trazem como estopim
do que aconteceu em Alto Alegre, ou seja, a revolta dos indigenas contra 0s missionarios
capuchinhos, fazendo muitos mortos de ambos os lados. Segundo Carlos Eduardo Penha
Everton (2016), entre os elementos que contribuiram para o evento, se pode citar a presenca de
ndo indigenas na area, a “necessidade de conquista e adensamento do povoamento nao indio na
regido dos “Sertdes Maranhenses”. [...] interesses da Igreja Catolica, [...] assim como o de
particulares, interessados em terras e na exploracao da mao de obra indigena e recursos naturais
daquela area” (Idem, p. 10), dentre outros fatores.

Alguns meses antes do ocorrido em Alto Alegre, o jovem José Manoel Furtado Duarte®,
futuro Frei Lourenco de Alcantara, foco do nosso estudo, assumiu o habito franciscano,
ingressando na Ordem dos Capuchinhos Lombardos do Maranhdo. O iniciar de sua formacéo
sacerdotal se deu na conjuntura estarrecedora dos fatos de Alto Alegre, que abalou todo o estado
do Maranhdo. Como veremos, a congregacdo logo iria direcionar seu esforgo para dar
continuidade ao trabalho com os indigenas.

Nossa pesquisa parte do principio de que a missdo dos capuchinhos deveria catequisar
os indigenas e contribuir para sua integracdo na sociedade brasileira. Por outro lado, no processo
de evangelizacdo, tanto as criangas quanto os missionarios deveriam se comunicar, no sentido
de um entender o outro. Quanto a isso, a alfabetizacdo na lingua portuguesa seria uma iniciativa
para que houvesse a comunicagdo. Neste sentido, tomando a trajetoria de Frei Lourenco de
Alcantara como argumento e fio condutor da narrativa, nos interessa, como objetivo principal,
analisar 0s processos, 0s objetivos, 0s meios e 0s resultados das acGes de evangelizagcdo dos
capuchinhos lombardos entre os indigenas no Maranhéo.

A partir deste objetivo, temos o0 seguinte problema a ser evidenciado no transcorrer da
investigacdo: como se deram 0s processos, 0S objetivos, meios e os resultados das acdes de

evangelizacdo dos capuchinhos lombardos entre os indigenas no Maranhao?

5 Utilizaremos o nome de batismo de José Manoel Furtado Duarte quando referirmos ao periodo anterior ao seu
ingresso na Ordem. Posteriormente a esse evento, usaremos o codinome que ele adotou na vida sacerdotal, Frei
Lourenco de Alcantara.
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As questdes norteadoras também apontam para o0 objetivo deste estudo: como este
trabalho nos ajuda a compreender as complexas relagdes que historicamente se estabeleceram
entre o Estado, a Igreja e as sociedades indigenas? No que este caso particular ilumina questdes
mais gerais? Como confluem os interesses da Ordem, da sociedade e do governo neste
processo?

Para além de um estudo sobre um individuo em particular, a trajetoria de Frei Lourenco
de Alcantara é uma via de acesso para um conjunto de reflexdes mais amplas, envolvendo as
relacBes entre os indigenas e a sociedade nacional, 0s projetos e as praticas de acdo junto a estes
grupos nas primeiras décadas da Republica. A evangelizacdo de indigenas foi um dos objetivos
da Missdo Capuchinha do Maranh&o — acdo catequética-pedagogica — e ao escopo do projeto
civilizatorio do Estado brasileiro.

O Frei Lourenco de Alcantara, ao se comprometer com a instrucdo dos indigenas, revela
seu comprometimento com o objetivo de transformar elementos importantes do modo de ser e
de agir dos povos indigenas da regido (contetdo de um dos seus relatérios da década de 1930).
Isto, segundo a Ordem, se fazia necessario para atuac@es futuras nessa direcéo.

Kleber Alberto Lopes de Sousa (2022), pesquisador da Missdo Capuchinha do
Maranhdo, indica que mais ou menos duas décadas depois que o Frei Lourenco de Alcéntara
desenvolveu seu trabalho entre os indigenas do alto sertdo maranhense®, outro capuchinho, Frei
Aristides Arioli, criou a primeira escola entre o povo indigena Krikati para o ensino primario.
Inclusive, contratando ele mesmo um professor ndo indigena para realizar a educacéo.

Souza (2022) ainda aponta que os mais velhos Krikati trazem na lembranca, que, quando
0s missionarios iam até a aldeia e |4 permaneciam por muitos dias, reuniam-se sempre em uma
‘tapera’ onde os indigenas eram batizados, e, algumas vezes, se realizavam casamentos. Assim,
conjecturamos que Frei Lourenco de Alcéntara, apos o trabalho sacerdotal, também reunia
criangas e 0s jovens em um espaco desta natureza, onde recebiam as instrugdes por meio de
oralidade e instrucdo para a escrita das primeiras letras.

Sobre isso, sdo os indicios presentes nos relatorios de Frei Lourenco de Alcantara que
iremos perseguir para conhecer suas a¢fes no processo de evangeliza¢do dos povos indigenas.
Indicios porgue estes documentos ndo trazem sistematizados estes elementos. Como se trata de

um tempo longinquo ¢ da auséncia de “testemunho vivo”, nos aproximamos do que afirma

6 0 alto sertdo maranhense fazia parte da regido sul do Maranhao, territério em que desbravadores iniciaram ali o
pastoreio do gado. Também se atribui a esta regido a nocédo de lugar inculto, habitado por indios bravios, afastado
de povoacdes, de areas que guardavam perigos, tenebrosidade e segredos, lugares de pessoas ndo civilizadas
(COELHO NETTO, 1979).
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David Lowenthal (1998) sobre a pesquisa histérica. Para ele, a passagem do tempo desgasta as
lembrangas & medida que distancia os acontecimentos, o que dificulta compreendé-los.
Entretanto, a certeza de sua existéncia impulsiona a busca de registros que possibilitam uma
aproximacao sobre o passado, mesmo que a verdade plena e completa continue distante de ser
alcancada.

Em uma articulacéo entre individuo, ordens religiosas e Estado, no final do seculo XIX
e inicio do século XX, a tarefa “civilizadora” dos povos nativos, envolvendo a catequese e a
instrucdo (de raizes mais que seculares no Brasil, se considerarmos o anterior trabalho da
Companhia de Jesus), havia sido implantada pela Ordem dos Capuchinhos.

Mediante esses pressupostos, temos 0s seguintes objetivos especificos: compreender a
“Missao capuchinha” relacionando-a ao projeto de atencdo as populacdes indigena; caracterizar
a relacdo estabelecida entre a Ordem Capuchinha e o Estado no tocante ao trabalho com as
populacbes indigenas do alto sertdo maranhense; averiguar as experiéncias anteriores de Frei
Lourengo de Alcéantara na educacéo indigena, no Instituto de Ourém-PA; conhecer a trajetéria
de Frei Lourenco de Alcantara na evangelizacdo indigena do alto sertdo maranhense.

De modo que a partir da apresentacdo dos objetivos e do problema, defendemos a tese
de que a evangelizacdo dos indigenas do alto sertdo maranhense aconteceu por meio de um
processo educativo — acdo catequética-pedagdgica —, o qual atendeu a uma das finalidades dos
capuchinhos lombardos e, em especial, de Frei Lourenco de Alcantara.

Como missionario, Frei Lourenco de Alcantara pertenceu a Ordem dos Frades Menores
Capuchinhos (OFMCap), sendo, esta, uma ramificacdo da Ordem Franciscana, que tem como
principios, 0 compromisso de viver de acordo com o Evangelho, a pobreza absoluta dos seus
membros e a permanente missdo penitencial pelo mundo, utilizando como meios de vida, 0
trabalho e a esmola. Como veremos, esta escolha singulariza a vida do Frei que provinha de
uma familia abastada.

Ele nasceu na cidade de Alcantara, em 1873, no estado do Maranhdo. Seu nome,
segundo o registro de nascimento, era José Manoel Furtado Duarte, sendo filho Gnico. Seu pai
José Joaquim da Silva Duarte, era portugués, e sua mae Ana Horténcia Furtado Duarte,
brasileira. Estudou em universidades na Europa e, quando voltou para seu pais de origem,

tornou-se o primeiro brasileiro a fazer parte da Provincia Lombarda’ do Norte do Brasil.

" Grupo de missionarios que veio da Lombardia, norte da Italia. Essa provincia capuchinha também recebe outras
denominacdes de acordo com os documentos da Ordem dos Frades Menores Capuchinhos, como: Provincia de
Mildo, Provincia de Sao Carlos, Missdo do Maranhdo (ZAGONEL, 2001). Essas denominagdes serdo utilizadas
indistintamente nesse texto.
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Uma matéria no Jornal do Dia, que circulava em S&o Luis®, comemorou o centenario
do religioso destacando aspectos de seu trabalho sem, contudo, chamar a atencdo ao que mais
importa a esta investigacdo: a sua atuacdo na instrucdo de criancas indigenas, tema ao qual
retomaremos no segundo capitulo.

Com efeito, foi o envolvimento do religioso com a educagdo dos indigenas o elemento
gque gerou nossa aproximagdo com a pesquisa que sustenta este trabalho. Isto se deu
inicialmente, por meio de nossas experiéncias como membro do Grupo de Pesquisa em Historia
das Instituices, Praticas Educativas e Sujeitos Historicos®, vinculado ao curso de Pedagogia
do Centro de Ciéncias de Imperatriz (CCIM) da Universidade Federal do Maranh&o (UFMA).
E, ainda, como participante do Projeto de Formacdo Continuada de Professores Indigenas
Krikati*®, desde 2007, ligado & Faculdade de Educacéo Santa Terezinha (FEST). Neste projeto,
desenvolvemos ac¢des envolvendo os professores indigenas da etnia Krikati, pertencente ao
povo Timbira. Povo, este, com o qual Frei Lourengo de Alcantara teve contato no inicio da
década de 30 do século XX. E dele que vem a seguinte informag&o:

Os Krikati viviam no sertdo numa distancia de 96 léguas de Imperatriz. Os indigenas
Guajajara na regido do Grajal. Nas margens do Gurupi, os indigenas Tembé,
remanescentes dos Guajajara e dos Timbira, e, no Médio Pindaré, os indigenas
desconhecidos. Segundo as suas descrigdes, as terras dominadas pelos Timbira no
inicio do século XX estdo muito préximas da regido onde se localizam as aldeias
Krikati na atualidade (DIAS, 2020, p. 38).

A experiéncia no projeto de formacao de professores nos proporcionou conhecer uma
cultura diferente, com especificidade plural, a qual tem oportunizado a reflexdo das formas
maultiplas de ensinar, assim como o0 respeito aos processos proprios de aprendizagem. E, isto
nos conduziu ao propdsito de investigar acbes pedagdgicas que foram historicamente
introduzidas junto as sociedades indigenas, em especial, no que diz respeito aos grupos que
viviam no alto sertdo maranhense no inicio do século XX.

A historia do nosso pais, segundo John Manuel Monteiro (1999), muitas vezes esta

impregnada de equivocos e de sentimento de etnocentrismo. Em parte, a nossa sociedade néo

8 O Jornal do Dia ficou um periodo sem circular, exatamente entre a venda do titulo de Alexandre Costa para
Alberto Aboud. A Biblioteca Publica Benedito Leite s possui as edi¢oes do Jornal do Dia, de 8 de marco de 1953
até 30 de setembro de 1958 e de 17 de janeiro de 1960 até 01 de maio de 1973 (quando mudou de nome). O que
nos leva a crer que o jornal ndo circulou entre outubro de 1958 e janeiro de 1960, quando foi relangado com novo
nome.

° Criado em 2014 sob a coordenacdo da professora Dra. Maria Aparecida Corréa Custédio.

10 Participaram do projeto de extensdo vinte e trés professores indigenas Krikati. Os estudos tinham como foco a
didatica e o processo de ensino aprendizagem de forma que os contetidos eram mediados pelos saberes tradicionais
indigenas.
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valoriza as experiéncias ancestrais dos povos nativos e se alimenta de uma realidade em que
eles foram considerados elementos apenas do passado. A escola, muitas vezes, fortalece a ideia
de que os povos originarios fizeram parte do processo de colonizagéo e, entdo, desapareceram.
Enquanto isso, em grande parte do restante da nossa histdria foram invisibilizados. Assim, faz-
se necessaria a desconstrucdo de estere6tipos como o do primitivismo e da sua condicdo de
“evanescentes” para dar visibilidade aos povos indigenas, reconhecendo-os como parte da
historia do Brasil.

Sobre essa historia contada a luz do colonizador, Manuela Carneiro da Cunha (1992)
reflete de que os indigenas, além de terem enfrentado as tragicas consequéncias dos processos
historicos que lhes impuseram papéis secundarios e depreciativos, vivenciam, na sociedade
moderna, as posi¢coes muitas vezes contraditdrias de serem percebidos como vitimas passivas,
bons selvagens, e, em outras, como incivilizados.

Embora nosso trabalho ndo tenha como referencial propriamente, os povos indigenas,
discutir e criticar as politicas oficiais para com eles, bem como suas ac¢Ges e rea¢es quanto a
elas, € uma maneira de reconhecer sua presenca na historia do pais. Neste sentido, Maria
Celestino de Almeida (2012) considera que a inclusdo dos indigenas como protagonistas em
nossa historia reveste-se também de extrema importancia do ponto de vista social e politico. Ao
revelarem as atuagdes dos “indios” na Historia do Brasil, restituindo-lhes a condicao de sujeitos,
as novas interpretacGes séo essenciais para desconstruir ideias preconceituosas e racistas ainda
presentes, sobretudo, em regides proximas as areas indigenas e em que existem conflitos ou
interesses opostos sobre a terra. Nesta nova reflexdo, os indigenas revelam-se sujeitos que
pensaram o que lhes era imposto, negociaram, souberam compreender a complexa relacdo de
conflito e associacdo com os “brancos” em tempos que as intengdes dos ltimos flutuavam entre
a forca de trabalho indigena e a posse de suas terras.

A ideia de que as sociedades indigenas desapareceriam ou estavam fadadas a
desaparecer, ou pelas guerras, ou pelas doencas, ou por aquilo que se considerava que era 0
processo historico que os encaminhava inexoravelmente a serem “aculturados”, traz elementos
para compreendermos, também, o processo da Missdo capuchinha na regido do Maranhdo. E,
dentro dela, iniciativas de instruir os indigenas. Sabemos, com efeito, que, historicamente, a
“civilizagao” por meio da a¢do missionaria foi a mais tradicional estratégia de relacionamento
com as populacdes nativas, e, a Missao capuchinha, ja no periodo republicano, fez parte disto.

O “evento” da missdo em Imperatriz do Maranhdo e nas suas cercanias nos anos

iniciais do século XX, é analisado neste trabalho a luz das a¢Bes capuchinhas, que se deram em
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forma de “missdes volantes” ou “desobrigas'!”

, com atencdo prioritdria para a catequese
indigena. Isto é, quando os missionarios visitavam as aldeias para realizar pregacdo, um legado
do fundador da Ordem, também realizavam missas e administravam sacramentos. As fontes,
parte delas de autoria do proprio Frei Lourenco de Alcantara, nos permitiram, também, deduzir
que no processo de evangelizagdo estava implicito a instrucdo na lingua portuguesa.

A pesquisa nos conduziu ao arquivo particular dos Capuchinhos situado no Convento
Nossa Senhora do Carmo, em S&o Luis do Maranhdo. Este arquivo reline grande parte da
historiografia da congregacdo. Os documentos, por nés analisados, sdo oriundos das paroquias
que fizeram parte da area de atuacdo da Missdo Capuchinha do Norte e Nordeste do Brasil,
especialmente em Barra do Corda, centro de irradiacdo da missao e da Prelazia de Grajau.

Na area de atuacao da Missdo do Maranhdo, fixaram-se cinco Residéncias missionarias,
cada uma com sua paréquia entregue aos capuchinhos e tendo a sua frente Frei Lourenco de
Alcéntara no periodo que nos interessa, ou seja, nas primeiras décadas de 1900.

A primeira visita ao arquivo se estendeu por uma semana, na qual foi possivel entender
a metodologia pela qual foram organizados os documentos. Maria Goretti Cavalcante de
Carvalho (2017), que fez um importante trabalho de pesquisa sobre o Arquivo da Missao
Capuchinha do Maranhdo, nos guiou a respeito dos documentos sobre 0 nosso objeto de
interesse. Kleber Alberto de Sousa (2021), que também pesquisou sobre a trajetdria de um
capuchinho, Frei Aristides Arioli, descreveu assim as orientagdes da professora que nos
atendeu:

Nos apresentou um encadernado com brochura (catadlogo) com a relagéo de todos 0s
documentos ja classificados e organizados nas estantes. Depois, com o catalogo em
méos, nos conduziu na localizacdo do documento desejado e sua respectiva disposicéo
nas estantes. Informou-nos de que alguns documentos chegados recentemente ainda
ndo haviam sido catalogados, por isso encontravam-se em pastas, dentro de gavetas
de arquivos de aco, com a classificacdo de confidenciais (SOUSA, 2022, p. 37).

Quanto a organizacéo citada por Sousa (2022), Arlete Farge (2009, p. 23) entende que
0 arquivo ¢ um espago de memoria e de histéria. A autora afirma que “o sabor do arquivo passa
por esse gesto artesdo, lento e pouco rentavel, em que se copiam textos, ou mesmo sua

pontuagdo”. De fato, o trabalho no arquivo dos capuchinhos revelou-se um “exercicio de

artesdo”, pela sua peculiar [des]organizacdo e pelas lacunas que apresenta.

11 Por “desobrigas™ ou “missdes itinerantes”, compreende-se uma das principais formas de acdo dos missionarios
capuchinhos. Por meio dessas missdes eles “desbravaram” e conheceram parte do grande campo de evangelizacéo
da Missdo do Maranhdo (GIANELLINI, 1993).
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A compilagdo dos documentos deste Arquivo, foi organizada por arquivistas da
Provincia de Mildo: “Fr. Serafico Lorenzi da Gorlango e Fr. Xavier Saveiro Monga de Miléo,
de 27 de julho de 1989 a 22 de janeiro de 1990” (CARVALHO, 2017, p. 46). Quanto ao
procedimento metodoldgico de como 0s acervos estdo arquivados, notamos que as estantes
recebem uma classificacéo e os livros sdo identificados com as letras do alfabeto da lingua
portuguesa. Mas, as Filas das estantes recebem uma numeracdo romana. Os livros de Tombo
das pardquias, por sua vez, sao classificados por nimero arabicos. Nesta mesma organizacéo,
cada documento que se encontra dentro das pastas recebe uma letra do alfabeto grafada em
minuscula. A ordem, seja letra ou nimero, é posta na forma crescente.

Alguns documentos que tratam da trajetoria de Frei Lourenco de Alcantara pertencem
ao acervo documental do denominado Arquivo da Vice-Provincia Capuchinha Maranhdo/Para
(AVPMP), situado no Convento Nossa Senhora do Carmo em S&o Luis (MA). Outros, ainda,
se encontram nas pardquias de Imperatriz, Grajau e da Barra do Corda. Dai provém relatérios
escritos, muitos deles em italiano, dando noticias @ Roma das a¢Bes desenvolvidas pela Ordem
nos povoados e nas aldeias. Ha também alguns oficios, como o que foi expedido por Frei
Lourenco de Alcantara, em 26 dezembro de 1911, enderecado ao governo do Estado Maranhao,
sobre a catequese das criancas indigenas no alto sertdo maranhense, de que trataremos adiante.

Hé& ainda o seu necroldgio, datado de 02 de outubro de 1942, que ajuda a verificar a
memoria em torno do religioso que comegou a se constituir logo a partir de sua morte. Tragar
um paralelo entre esse necroldgio e a matéria de jornal ja referida sobre Frei Lourenco de
Alcéntara, publicada em 4 de abril de 1973, alusivo ao centenario de seu nascimento, contribui
para a compreensdo da composi¢cdo desta memoria.

Além de documentos oficiais da Ordem, os materiais escritos na Missdo do Para
também sdo fundamentais, pois trazem evidéncias da atuacdo dos capuchinhos entre as criangas
indigenas paraenses. A partir de tais relatos, seguiremos os rastros de Lourengo de Alcéntara,
pois foi para Ourém que se transportou em misséo assim que finalizou o seminario. Outros
documentos, ainda, como os livros de Tombo das paroquias de Imperatriz e de Grajad
especificamente, contribuem com a nossa analise por apresentarem as agdes em “desobrigas”
nos encontros do Frei Lourenco de Alcantara com os indigenas da regido, inclusive, os Krikati.

As cronicas escritas pelos capuchinhos — como aquelas que relataram o conflito do Alto
Alegre —, igualmente sdo relevantes, pois informam sobre a vida nos internatos de Barra do
Corda e de Alto Alegre, assim como os acordos entre o Estado e a Misséo, no que se refere ao
objetivo de obter a boa vontade dos indigenas. Com efeito, isto deu-se, principalmente, para

torna-los trabalhadores rurais aptos ao manejo com a terra nos moldes esperados pela sociedade
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dita “majoritaria”. Entre essas cronicas, destacam-se 0s acontecimentos prévios e posteriores
ao “Massacre de Alto Alegre”.

Essas fontes documentais sdo postas em didlogo com autores que subsidiam nossa
reflexdo sobre a politica da Primeira Republica para as populacdes indigenas, a situacdo do
Maranhdo na época e, ainda, sobre a Missdo capuchinha. Lazaro Iriarte (1985) discute sobre a
histéria do Movimento Franciscano, sua marca na Igreja Catolica e na sociedade brasileira;
Gentil Gianellini (1993) celebra o Centenéario da Missdo Capuchinha no Norte e Nordeste do
Brasil; Metddio de Nembro (1955) aborda a Criacao da Prelazia de Sdo José de Grajau (1922)
no Maranhd&o e a sintese do trabalho desenvolvido pelos capuchinhos; Riolando Azzi (1992;
2008) e Dilermano Ramos Vieira (2016) discutem a histéria do catolicismo no Brasil e a
influéncia do ultramontanismo como uma orientacdo teoldgica e politica. J& Hugo Fragoso
(2008) e Sergio Miceli (2009) tratam das tens6es entre Estado e Igreja Catodlica e a expansdo
organizacional da Igreja por meio da criacdo de dioceses nas primeiras décadas do regime
republicano. Norbert Elias (1994), por sua vez, aborda, em sua obra, a sociedade dos individuos
e a politica de aproximacao entre Estado e Igreja nos anos de 1910.

Quanto a questdo dos relacionamentos interétnicos, buscamos, a partir de autores que
discutem essa tematica, compreender as leituras atuais sobre este tema. Nesse sentido,
dialogaremos com Jodo Pacheco de Oliveira (1988, p. 58), para quem ndo é possivel entender
“as estratégias e performances indigenas ignorando as intera¢fes que mantém com os contextos
reais em que vivem — ou seja, as relagdes interétnicas na escala local”. Outro trabalho desse
autor (2016) nos leva a pensar, também, nas estratégias indigenas construidas diante da
exploracdo do Estado (regime tutelar) e das Ordens religiosas (missdo civilizadora) com a
implantacdo da Republica.

Roberto Cardoso de Oliveira (2006), assim como outros, promove uma reflexdo sobre
a relacdo interétnica, pois para ele existe uma autonomia entre identidade e cultura, mas ndo
sua independéncia, ou seja, relacionam-se entre si, mas ha extrapolacdo na relacdo. Nessa
assertiva, “a variavel cultural no seio das relagdes identitarias ndo pode, assim, deixar de ser
considerada, especialmente quando nela estiverem expressos os valores tanto quanto os
horizontes nativos de percepcao dos agentes sociais inseridos na situacao de contato interétnico
e intercultural” (OLIVEIRA, 2006 p. 35). Esse autor entende que a cultura, em permanente
transformacéo, reflete uma existéncia social configurada por processos econdmicos, historicos
e simbolicos entre individuos e grupos.

Cunha (1986, p. 99) vai ao encontro de Oliveira (2006) afirmando que “a cultura original

de um grupo étnico, na diaspora ou em situacdes de intenso contato, ndo se perde ou se funde
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simplesmente, mas adquire uma nova funcdo, essencial e que se acresce as outras, enquanto se
torna cultura de contraste”. Essa mesma autora ainda cogita que um grupo étnico néo é definido
apenas pela cultura, mas ela € um elemento essencial na construcao de uma identidade étnica.

Outros autores como Miguel Bartolomé (1998)? também foi canal de dialogo, pois ele
assinala que o século XIX ficou marcado pelo fato de que nem o Estado e nem a Igreja Catolica
buscaram caminhos possiveis e alternativos as tradicionais politicas de assimilacdo e de
integracdo. Ele ainda anotou que, a partir da metade desta centuria, intensificou-se os problemas
relativos & terra, aumentando, assim, a tensdo interétnica.

Efetivamente, “no Brasil do século XIX os indigenas desapareceram totalmente das
leis” (CUNHA, 2002, p. 138). Somente com o periodo histérico da Primeira Republica, por
meio da criagdo do Servico de Protecdo ao indio (SPI) e de sua politica indigenista, nota-se uma
mudanca, embora, como dissemos, nutre-se 0 objetivo nos moldes de integracdo dos indigenas
ao Estado brasileiro!3. Contudo, lembramos que, em sua formulagdo inicial, o Servico de
Protecdo ao Indio chamava-se Servico de Protegdo aos indios e Localizagdo de Trabalhadores
Nacionais (SPILTN), traduzindo, neste nome, o interesse em formar, entre os indigenas,
contingentes de trabalhadores.

Nossa perspectiva neste trabalho lembra que, ao lado da acéo do Estado, a atuacao das
Ordens religiosas e sua “missao” junto aos nativos, também teve linhas de continuidade, por
exemplo, na instrucdo de indigenas. Sobre esse assunto, nos antecipamos para ressaltar que a
historiografia deve abordar a tematica educacional e sua fungio de instrumento de “civilizagdo”
voltada para as comunidades indigenas.

Sobre a educagdo de indigenas, Bartomeu Melid (1989) considera que as acgdes
educativas entre os indigenas visavam a fixacéo da lingua portuguesa. Isto se constituia em uma
ameaca, considerando que a oralidade é para os povos indigenas a base cultural pela qual se
desenvolvem os saberes tradicionais. Nesse sentido, Meli& (1989) assinala que “a alfabetizagdo
quer assimilar o indio; o indio quer assimilar a alfabetizagdo, mas para ndo ser assimilado”
(Idem, p. 60), mostrando que as finalidades s&o distintas nessas agdes educativas.

Além dos autores que ja citamos, outros, como Tatiane Cunha (2011), por meio de

trabalhos académicos, tratam das tematicas referidas quando analisam as implicacGes das

12 _er mais em: Bartolomé (1988, p. 198).

13 Ao iniciar o século XX no interior de varios Estados, como Sdo Paulo, Minas Gerais, Espirito Santo, Santa
Catarina e Parand havia situac@es de conflito aberta com populagdes indigenas que viam suas terras devassadas.
Em 1908, durante o XVI Congresso de Americanistas, em Viena, Austria, houve dentncias de que o Brasil estava
massacrando os indios, o que levou o governo federal a buscar uma acdo de protecdo do Estado as populacGes
indigenas, resultando na criagio do SPI, o Servigo de Protego ao indio.
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missdes itinerantes capuchinhas na “cruzada civilizatoria”, por exemplo, no Sergipe de 1874
a 1901. J& Emanuela Souza Ribeiro (2003) investiga a historia e analisa o aspecto social das
relacBes entre a Modernidade e a Igreja Catolica no Brasil, mais especificamente no estado do
Maranh&o, entre os anos de 1889 e 1922, Em nivel de Tese de Doutorado, lembramos o
trabalho de Marcia Malheiros (2008), que explana uma etapa das expedicOes que percorreram
a Capitania dos llhéus durante a primeira metade dos Oitocentos, a relacdo entre os indios e 0s
freis capuchinhos na Ocupacéo dos Sertdes do Leste do Paraiba ou Goytacazes Séculos XVIII
e XIX'®, E, ainda, um trabalho sobre a Missdo do Maranh&o (1894-1922)%', da anteriormente
referida Goretti Carvalho (2017), que da conta dos acontecimentos, particularidades e
enredamento nos arquivos capuchinhos. Ela também discorre sobre mecanismos de
mobilizacdo, no sentido de desempenharem suas acGes missionarias, principalmente no sertdo
maranhense, criando a Prelazia de Grajat (MA), um dos contetidos de nossa pesquisa.

Sobre a metodologia, dialogaremos com autores como Carlo Ginzburg (1989) e Natalie
Davis (1987) os quais trazem importantes reflexes sobre o individuo como fio condutor de
uma nova abordagem social, da histdria inclusive, privilegiando fenbBmenos marginais. Arlette
Farge (2009), sobre a qual ja nos referimos, introduziu-nos em uma leitura particularmente
importante para quem procede de area disciplinar que ndo a Historia, induzindo a uma reflexdo
sobre o trabalho do historiador junto aos arquivos. Quanto Tereza Malatian (2011), foi uma
leitura essencial por estudar a utilizacdo de cartas como objeto de investigacdo. Esta Gltima
autora nos propicia pensar na importancia destes documentos, pelo fato da palavra escrita ser
meio privilegiado de acesso as atitudes e as representacfes do sujeito. Lembra, no entanto, que
é preciso ter cautela e alargar o olhar para as condi¢des historicas, sociais e culturais sobre a
escrita, o que pode nos remeter para o jogo sutil entre o pablico e o privado, entre o intimo e o
ostensivo.

Sobre as cartas, € preciso estarmos atentos para sua distribuicdo temporal, sua
periodicidade e a regularidade das trocas entre os sujeitos que se colocam em conexao. Para as
circunstancias da vida e do trabalho missionario dos capuchinhos, este material pode nos

revelar, por exemplo, as redes de contato e trabalho dos religiosos.

14 CUNHA, Tatiane Oliveira. “Praticas e prédicas em nome de Cristo”: Capuchinhos na “cruzada civilizatoria”
(1874-1901). Dissertacdo de Mestrado. Universidade Federal da Bahia: Salvador, 2011.

15 RIBEIRO, Emanuela Sousa. Igreja Catdlica e Modernidade no Maranh&o, 1889- 1922. Dissertacdo de
Mestrado. Universidade Federal de Pernambuco: Recife, 2003.

16 MALHEIROS, Marcia. “Homens da fronteira”: indios e Capuchinhos na Ocupagéo dos Sertdes do Leste do
Paraiba ou Goytacazes Séculos XVIII e XIX. Tese (Doutorado). UFF, 2008.

¥ CARVALHO, Maria Goretti Cavalcante de. A Missdo do Maranhdo (1894-1922): Acontecimentos,
particularidades e enredamento nos arquivos capuchinhos. Tese Doutorado. Programa de Pés-Graduagdo em
Historia, Universidade do Vale do Rio dos Sinos (UNISINOS), Sao Leopoldo, 2017.
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E neste sentido que direcionamos a nossa pesquisa buscando na trajetoria de Frei
Lourengo de Alcéntara e, sobretudo, no papel social assumido por ele como missionéario da
Ordem dos Frades Menores Capuchinhos, o entendimento da relacdo sobre seu trabalho na
evangelizacdo, como também na instrucdo de criancas indigenas. Inclusive, trazendo a tona os
interesses da Misséo no entorno e na constituicdo dos capitais (religiosos, culturais, simbolicos)
geradores de relagOes sociais.

Sobre os capuchinhos no Maranh&o, Zagonel (2001, p. 154) nos traz noticias sobre eles,
quando informa que, “em 1892, os Capuchinhos da Provincia Lombarda, receberam da Santa
S¢€, por meio da Curia Geral, a incumbéncia de fundarem uma Missdo Indigena na Amazonia”.
Contudo, somos sabedores que os primeiros capuchinhos que chegaram ao Brasil, ainda no
tempo colonial, foram os capuchinhos franceses. Eles participaram da expedicdo francesa de
Daniel de La Touche em 1612, com a finalidade da conquista da “Ilha do Maranhdo”, onde
almejavam criar uma colonia “nova Frang¢a Equinocial”. Ap6s a expulsdo dos franceses, outras
ordens religiosas fizeram parte da misséo de reconquista do Maranh&o por Portugal, e deram
continuidade ao trabalho de catequese e obras iniciadas pelos franceses. Entre essas ordens,
destacaram-se os franciscanos, 0os mercedarios, as carmelitas e, principalmente os jesuitas, por
meio de suas obras no campo catequético e educativo.

A missdo de reconquista do Maranh&o por Portugal, inclusive perseguindo uma rota
onde havia significativa populacéo indigena, iniciou pelo litoral; posteriormente irradiou-se
pelo sertdo, seguindo o curso dos rios (Itapecuru, Monim, Parnaiba e Pindaré). Abrangeu,
também, a cidade de Alcantara e arredores (NEMBRO, 1955). Assim, ocorreu 0 avanco da
colonizagdo sob o mito da “civilizagao”.

Esse ideal de civilizacdo orientou a agdo dos capuchinhos lombardos durante boa parte
do século XX. Manoela Carneiro da Cunha (1986) analisa como ele se fez presente em varios
momentos da historia brasileira, pois, “aldear os indios, ou seja, reuni-los e sedentariza-los sob
governo missionario, ou leigo, era pratica antiga, iniciada em meados do século XVI” (1992, p.
143), considerada pelos jesuitas como um meio necessario a evangelizagdo dos indigenas.

Essa pratica também denominada como “reducdo” passou a ser utilizada pelos jesuitas,
apos constatarem que mesmo depois do batismo, os indigenas em suas aldeias mantinham
costumes ancestrais, sendo preciso uma acdo sistematica junto a eles para afasta-los do que se
considerava inadequado ou pecaminoso. Portanto, a relacdo entre Estado e Igreja, resultado do

sistema do Padroado?8, fez-se presente desde a formagéo do Brasil Col6nia e foi vigente até o

18 Por meio do Padroado, a Santa Sé atribuiu aos governos luso e espanhol (reconhecidos como Reinos catdlicos),
uma série de prerrogativas. Isto com a finalidade de instaurar e fortalecer a instituicdo eclesiastica nos territorios
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final do Império, quando os capuchinhos italianos atuaram na misséo indigena com a novidade
de agregar, também, ndo indigenas em seus aldeamentos, assunto a ser tratado mais a frente.

Os capuchinhos lombardos chegaram ao Brasil no inicio da Republica, momento em
que havia sido estabelecida a separacdo entre Estado e Igreja Catdlica. Segundo Hugo Fragoso
(2008), em ambito religioso, a Igreja Catdlica brasileira, a partir de meados do século XIX,
enfrentou uma crise originada pela situagéo de dependéncia que enfrentava em face do Estado,
sendo frequentes as ingeréncias do poder civil nos negdcios eclesiasticos.

Essa conjuntura era considerada pela hierarquia eclesiastica desfavoravel para a Igreja
Catdlica e foi enfrentada pelos esforcos dos bispos em realizar reformas movidos por um ideério
ultramontano, uma orientacédo teoldgica e politica, originada na Franca na primeira metade do
século XIX, e assumida pelos bispos no Brasil. Assim, a medida que os bispos brasileiros
tomavam consciéncia do sentido universal da Igreja Catolica eles buscavam a vinculagédo
crescente com Roma, movimento denominado por historiadores da Igreja, de “romanizagio” *°.

No esforgo de abranger todos 0s espacos onde a Igreja se fizesse presente por meio de
uma relacdo do tipo “centro ¢ periferia”, buscou-se garantir a unidade e a centralizacao da Igreja
em torno do Papa. Essa tendéncia era ansiada desde meados da segunda parte do século XIX,
quando a Igreja Catdlica viveu uma série de tensdes com o Governo Imperial (como a “questio
dos bispos”? e a proibicdo de formar nativos e/ou recrutar novigos do exterior) e comegou a
promover varias reformas, orientadas pelo Concilio Vaticano 1 (1870)%%, que repercutiu no
Brasil por meio das agdes dos chamados “bispos reformadores”.

Cabe reforcar que o empenho dos bispos brasileiros na reforma interna da Igreja
Catdlica teve como objetivos o estreitamento das relacbes com a Santa Sé, a formacéo
sacerdotal e a instrucdo religiosa do povo, que deveria abolir praticas do catolicismo popular e

aderir as préaticas do catolicismo oficial. Para alcangar esses objetivos, a maioria dos bispos

de Ultramar. Assim, o poder atribuido aos reis de Portugal se estendeu aos imperadores do Brasil. Neste contexto,
a acdo missionaria e catequética da Igreja se desenvolveu como parte do projeto colonizador lusitano, por meio de
uma mistura, entre religido e politica (AZZI, 2008).

19 O conceito de romanizagdo difundiu-se no Brasil por meio dos filiados a Comissdo de Estudiosos de Historia da
Igreja da América Latina (CEHILA) que se voltaram ao estudo da historia das religiGes na América Latina, e das
publicacdes da Revista Eclesiastica Brasileira (REB). O conceito foi transformando-se em sindnimo do mesmo
processo do ultramontanismo ou do préprio conceito, sendo utilizado por autores como José Oscar Beozzo e
Riolando Azzi na anlise do catolicismo no Brasil a partir de meados do século XIX e as primeiras décadas do XX
(SANTIROCCHI, 2010; AQUINO, 2011).

20 A questdo dos bispos evidenciava a fragilidade que havia na relacio entre Estado e Igreja. Enfatizava, inclusive,
que o Estado, por meio dos dispositivos constitucionais, interferia nos direitos da Igreja. A campanha antimacdnica
de Dom Vital, denunciava que o regime imperial estava tomado pela magonaria, que tinha seus proprios interesses
contra o Altar.

2L Foi inspirado nas orientagGes do Concilio de Trento (1545-1563). Neste, foi definido o dogma da ‘infalibilidade
pontificia’, assim os dogmas pronunciados pelo pontifice e interpretados pelos cardeais foram reconhecidos como
verdadeiros e irrevogaveis.
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defendeu a necessidade de se criarem novos seminarios, mesmo que fosse preciso confrontar
com o poder civil (FRAGOSO, 2008). Assim, a hierarquia da Igreja Catolica vai se pautar pelas
orienta¢des ultramontanas do Concilio Vaticano I. Nesse sentido, para se instalar no Maranhéo,
0s capuchinhos lombardos tiveram apoio de Dom Antdnio Candido de Alvarenga, que era um
dos bispos formados para atuar dentro do que preconizavam as reformas introduzidas no
Concilio.

Historicamente, de acordo com Nembro (1955), desde a posse do governo da Diocese
de Sao Luis (1875), Dom Anténio Candido de Alvarenga se deparava com o grave problema
da escassez de clero, considerando que o territério do Piaui também ficou sob a jurisdi¢do de
sua diocese até 1905. Dai a receptividade aos capuchinhos da Provincia Lombarda e o apoio
para a Missdo do Maranhdo (1894-1922) que, mais tarde, culminaria na conquista de uma
prelazia para os frades — a Prelazia de Grajat (1922-1979). Este contexto sera explorado nos
capitulos 3 e 4 deste trabalho.

Ha& que se ressaltar o interesse do governo brasileiro pela vinda das ordens europeias
para o Brasil que, no caso dos capuchinhos lombardos, foi ao encontro da necessidade de povoar
as fronteiras amazonicas e desenvolver a politica indigenista de catequese e a civilizacdo dos
indigenas. Esta politica s6 vai ser alterada a partir da criacdo do Servigo de Protecéo aos indios
(SPI) em 1910, sendo esta questdo retomada e aprofundada no capitulo 4.

Segundo a andlise de Beozzo (2008), ainda no Império, a vinda para o Brasil de
missionarios de ordens estrangeiras atendia a um chamado do governo em busca de retomar as
missdes entre os indigenas, tendo implicito o objetivo de proteger as fronteiras do Brasil de
possiveis ameacgas dos paises vizinhos. Nesse contexto, a Amaz6nia mostrou-se vulneravel,
pois 0 complexo econdmico desenvolvido em torno da borracha despertou a ambigéo
internacional sobre uma area pouco povoada.

Dessa forma, anteriormente a chegada dos capuchinhos lombardos, foram enviados para
o Brasil pela Congregacdo da Propagacdo da Fé, capuchinhos de varias partes da Italia que
assumiram a missao junto aos indigenas, inclusive, na regido onde posteriormente os lombardos
iniciariam a Missdo do Maranhdo?2. Segundo Felipe Condurt Pacheco (1969), na regido de
Barra do Corda existia a colonia Dois Bragos? fundada pelo Frei José de Loro Piceno iniciada

em 1868 e encerrada em 1882, em consequéncia da perseguicdo que sofreu da parte dos

22 Denominacdo oficial dessa missdo de catequese indigena também chamada Missdo Capuchinha do Norte do
Brasil (GIANELLINI, 1993).

23 Na regido do rio Pindaré foram criadas as col6nias Sdo Pedro do Pindaré e Januéria, na do rio Grajau as col6nias
Aratauy Grande e Palmeira Torta; na do Alto Mearim a coldnia Leopoldina e, em Barra do Corda, as colénias Dois
Bracos e Nova Olinda (PACHECO, 1969).
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comerciantes locais que se sentiram prejudicados pelas atividades que foram desenvolvidas
pelo missionério entre os indigenas do rio Mearim. Apds o episodio da sua expulsao, Frei José
de Loro veio a se estabelecer em outro local da regido, as margens dos rios Grajau e Mearim,
que também possuiam aldeias do povo Guajajara. Uma nova tentativa de evangelizar o sertdo
maranhense foi realizada por outro missionario catequizador, Frei Antonino de Rescchi, apds o
falecimento do Frei José de Loro. Ele também encontrou grande oposi¢ao, mas persistiu com
suas atividades.

Além da necessidade de ampliar o quadro de religiosos brasileiros, a vinda das ordens
europeias foi ao encontro dos interesses do Estado que recorreu principalmente aos capuchinhos
italianos tidos como antigos parceiros na evangelizacdo dos indigenas. Os capuchinhos também
ganham novo animo para suas atividades missionarias sob a administracdo do Ministro geral
da Ordem, Frei Bernardo de Andermatt e, provavelmente, ap0s a aprovacao do Estatuto das
Missbes em 1887, elaborado por Frei Antonino de Rescchi (ZAGONEL, 2001).

No inicio da Republica, a reabertura da Amazo6nia as missdes religiosas representou a
alternativa de menor custo encontrada pelo governo. Para isso, 0 governo republicano entrou
em contato com o Nuncio Apostélico no Brasil e solicitou a vinda destes religiosos para fundar
missdes entre os indigenas na Amazonia. O pedido foi aceito pela Provincia de Mildo em 1891,
que assume a antiga Prefeitura de Pernambuco como inicio para uma posterior missao entre 0s
indigenas. No ano seguinte (12 de janeiro de 1892), “os Capuchinhos da Provincia Lombarda?,
receberam da Santa Sé, por meio da Curia Geral, a incumbéncia de fundarem uma Missao
Indigena na regido da Amazonia” (ZAGONEL, 2001, p. 154). De tal modo, que foi aprovado
um Plano elaborado pela Ordem capuchinha com os seguintes objetivos:

- administrar as obras Missionarias da Prefeitura Apostolica de Pernambuco, em
processo de extingéo;

- realizar as tradicionais Miss6es populares e outras ajudas pastorais, constantemente
solicitadas pelos bispos, necessarias pela insuficiéncia de padres para atender as
populagdes catolicas espalhadas por um territdrio de mais da metade do Brasil;

- fundar a MissGes indigenas no Alto Amazonas, para proteger as fronteiras, como
pretendia 0 Governo brasileiro;

- fundar a Missdo Apostélica em sentido juridico para organizar novas Igrejas locais,
como desejava a Santa Sé;

- atender a velha aspiragdo da Ordem, por tanto tempo barrada pela politica do
Padroado portugués, de formar, no Brasil, capuchinhos nativos (ZAGONEL, 2001, p.
154).

24 Os primeiros seis capuchinhos escolhidos foram: Frei Vito de Martinengo, Frei Mansueto de Peveranza, Frei
Samuel de Seregno, Frei Paulo de Trescorre e Frei Daniel de Clusone, Frei Emiliano de Goglione. Nos dois
primeiros anos este primeiro grupo sofreu com a perda de dois companheiros (Frei Emiliano e Frei Vito) em
consequéncia da febre amarela, mas outros dois missionarios, Frei Carlos de San Martino Olearo e Frei Afonso de
Castel di Lecco, ja compunham o grupo (ZAGONEL, 2001).
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Este projeto inicial (12 de janeiro de 1892), aprovado para a Prefeitura Missionaria de
Pernambuco, abrangia as regiGes Norte e Nordeste, possuia objetivos e interesses diversificados
acima citados, entre eles, a administracdo das obras missionarias dessa Prefeitura e a criacdo de
missOes indigenas na Amazbdnia. Contudo, em sua efetivacdo, se intensificou uma
incompatibilidade de interesse?®. Da parte do Prefeito, Frei Gaetano de Messina, era prioridade
desenvolver as diversas atividades de assisténcia as comunidades cristas. J& os capuchinhos,
liderados por Frei Carlos, moviam-se em torno das agdes que fossem coerentes com o Estatuto
das MissOes (1845), ou seja, criar uma missao indigena no Norte do Brasil.

Diante da frustagéo dos capuchinhos lombardos, Frei Carlos, movido pela determinagéo
de colocar em pratica o novo Estatuto das MissGes e 0 projeto da missdo indigena, estabelece
diretamente o contato com o bispo do Maranhdo, Dom Anténio de Alvarenga. Eles iniciam as
discuss@es sobre a possibilidade de uma missdo no estado, 0 que atendia ao interesse de ambas
as partes. No entanto, os superiores de Pernambuco e, também, os da Italia, desconheciam esta
intencdo (GIANELLINI, 1993; ZAGONEL, 2001). Mesmo diante das divergéncias os
missionarios capuchinhos foram para o Maranh&o sob a lideranca de Frei Carlos e, em comum
acordo com os superiores da Ordem, posicionamento foi assumido mediante as negociacdes
iniciadas pelo missionario lombardo e o Bispo, assim, deu-se a conjuntura favoravel para a
criacdo da Missdo do Maranh&o, a que retomaremos no segundo capitulo.

Diante da complexa histdria aqui pontuada, que antecede a decisdo de José Manoel
Furtado Duarte de pertencer a Ordem dos Capuchinhos e sua missdo entre os indigenas,
elegemos como recorte temporal para a realizacdo desta pesquisa, o periodo de 1910 a 1935.
Neste sentido, recuaremos ou avangaremos nosso olhar no tempo, acompanhando as marcas
deixadas pelo Frei Lourenco de Alcantara ancoradas em um tecido histérico.

Este trabalho, em sua organizacdo, apresenta depois deste capitulo introdutério, a
Missdo capuchinha, destacando, nesta secdo, a data de 1895 quando os capuchinhos assumem
a paroquia de Barra do Corda, estabelecendo sua residéncia e fundando um instituto para
indigena masculino. E, no ano seguinte, em Alto Alegre, quando criaram a col6nia indigena
denominada Sao José da Providéncia, local, este, onde fundaram o Instituto Indigena Feminino,
sendo igualmente marcos importantes.

E objetivo do segundo capitulo desta tese, abordar a Miss&o capuchinha no sul do

Maranhdo em 1895 e sua atencdo as populacdes indigenas maranhenses. Assim como, entender

%5 Para ler mais: Carvalho (2017, p. 60).
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arelacdo estabelecida entre a Igreja Catolica e o Estado no tocante ao trabalho com os indigenas
no final do século XIX e no inicio do século XX.

Refletimos, ainda, sobre as questdes que contribuiram para o conflito que aconteceu em
1901 no Alto Alegre - MA,; pelo fato desse acontecimento implicar em mudangas substanciais
na configuracdo da missdao em relacdo a evangelizagdo dos indigenas. Buscamos, ainda, a
relagcdo estabelecida entre a Ordem Capuchinha e o Estado no tocante ao trabalho com as
populacgdes indigenas, destacando as mudancas que ocorreram na Igreja Catolica entre o final
do século XIX e o inicio do século XX. Realmente, neste periodo aconteceram transformacdes
econdmicas, politicas, culturais e sociais que repercutiram no campo religioso e deram énfase
aos ideais de modernidade, em um contexto relacional entre o Estado e a Igreja Catolica.

No terceiro capitulo, intitulado José Manoel Furtado Duarte numa “trajetoria incomum”,
analisamos a sua trajetéria como missionario capuchinho no Maranhdo, desvelando sua
formagdo como capuchinhos lombardos, os elementos importantes de como se deu a vida
pessoal e religiosa do frade brasileiro. Destacamos a celebracdo da “veste do habito”?® do
referido frei em 1900, representando o seu ingresso na Ordem aos 27 anos. Iremos, também, ao
encontro dos escritos que trazem os lugares onde esse frei atuou, particularmente no municipio
de Ourém (PA), onde teve as primeiras experiéncias com 0 magistério e o apostolado.

O quarto capitulo, com o titulo: “Frei Lourengo de Alcantara entre os indigenas do alto
sertdo maranhense”, é considerado, por n6s, como o cerne da pesquisa, pois € através dele que
trazemos a importancia da Missdo do Maranhdo, situando nela, a atuacdo do Frei Lourenco de
Alcéantara na missdo indigena. Como recurso, recorreremos ao préprio capuchinho, por meio
de seus relatorios, nos quais, descreve sua trajetéria a frente das Residéncia capuchinhas de
Barra do Corda, Carolina e Imperatriz, nesta ordem subsequente.

Neste capitulo tratamos que a vinda de Frei Lourenco de Alcéntara para a Barra do
Corda ndo foi por acaso; outros religiosos capuchinhos ja haviam tido experiéncias com
indigenas daquela redondeza, resultando em conflito que marcou a histdria da relagcdo dos
missionarios e os indigenas Guajajara nesta regido. Assim, este frei foi considerado como um
folego novo para dar prosseguimento a missao indigena.

Neste ponto do trabalho, ainda, ocupamos nos escritos de Frei Lourenco de Alcéntara
que explana sobre o modo de ser dos indigenas da regido do alto sertdo maranhense,

notadamente a do povo Krikati. Este frei descreve, inclusive, como as criangas dessa etnia

% A solenidade foi realizada (25 de marco de 1901) na Igreja do Carmo, S&o Luis (MA), e seguiu a todas as
formalidades exigidas pelo Cerimonial Romano Capuchinho, sendo autorizada pelo Superior Regular da Misséo
e pelo sacerdote. Arquivo da Vice - Provincial A/1/2 fl. 65. Convento do Carmo. S&o Luis (MA).
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faziam a passagem para vida adulta. Ancoraremos nossa andlise sobre esses registros
considerando que cada povo indigena sustenta “sua alteridade gragas as estratégias proprias,
das quais uma foi precisamente a a¢io pedagogica” (MELIA, 1999, p. 12). A acdo pedagdgica,
neste entendimento, é a maneira pela qual se desenvolvem processos de ensinar, atraves de
acOes individuais e coletivas. Essas acGes se ddo num processo continuo a partir de quem
ensina.

Na intervencdo por parte dos religiosos, 0s quais estamos tratando, a evangelizacao
ndo aconteceria se aos indigenas ndo fosse ensinado a lingua vernacula. Por isso, perseguimos
no proposito de que, ao evangelizar os indigenas, os missionarios também desenvolviam a
educacéo escolar.

Por fim, a partir dos elementos expostos, partilhamos, a seguir, a extensdo deste estudo
e a contribuicdo dos registros histéricos da Missdo Capuchinha no Maranhdo, cuja pretensao,
recai na possibilidade de que outros pesquisadores abordem essa tematica, trilhando possiveis

caminhos ainda pouco explorados.
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2 MISSAO CAPUCHINHA ENTRE POPULACOES INDIGENAS DO SUL DO
MARANHAO

Remeter ao objetivo da “Missdo Capuchinha no sul do Maranhdo em 1895”, abordando
principalmente o seu projeto de atencdo as populagdes indigenas dessa regido, € a intencéo deste
capitulo. Assim como, caracterizar a relacdo estabelecida entre a Igreja Catélica e o Estado no
tocante ao trabalho com os indigenas no final do século XIX e no inicio do século XX.

Para isso, transitaremos por Barra do Corda, area que foi palco de questdes estratégicas
entre o Estado, a Igreja Catdlica e os migrantes, na finalidade de assentar povoados e

desenvolver a civilizag&o nos sertoes.

2.1 Ultramontanismo: Estado e Igreja na Primeira Republica (1889-1930)

Os capuchinhos lombardos possuiam a convic¢do de gque a acdo evangelizadora, junto
aos indigenas, consistia na principal razdo que os trouxera para o Brasil no final do século XIX.
Em busca da concretizagdo desse objetivo e respaldado pelas experiéncias de um passado
missionario que os aproximara da realidade indigena maranhense, Frei Carlos?’ fundou a
Missdo do Maranhdo, com o apoio do bispo Dom Antdonio Candido de Alvarenga
(GIANELLINI, 1993) para desenvolver a missao indigena e popular no interior do Maranhdo.

Tratava-se de um contexto em que os bispos reformadores da Igreja Catélica do Brasil,
entre eles, os do Maranh&o, recorriam a colaboracdo dos religiosos estrangeiros para o esforco
de romanizacdo iniciado em meados do século XIX, pois a partir deste periodo a atencdo as
questdes indigenas estavam divididas entre o Estado e as ordens religiosas catdlicas. Além
disto, a presenca de novas confissdes ou doutrinas religiosas ameagava a posi¢do que sempre
ocupara a Igreja romana.

Com efeito, a Igreja Catdlica assistia rapidos avangos tecnoldgicos e a secularizagao
progressiva, sendo estes elementos da modernidade a serem enfrentados. No Brasil, a jovem
Republica organizava o Estado atingindo ambitos considerados fundamentais para a Igreja
Catolica, como: a liberdade de culto, a obrigatoriedade do casamento civil, a secularizacdo dos
cemitérios, extingdo do ensino religioso das escolas publicas, alem da permissdo para que
instituicOes protestantes pudessem construir escolas e igrejas. A perda do monopolio que a

Igreja Catdlica exercera sobre os varios dominios da vida social, representava pontos de

27 Primeiro Supervisor Regular da Missdo do Maranh&o no periodo de 1894 a 1896 (GIANELLINI, 1993).
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divergéncia em relagdo ao Estado (MICELI, 2009). Em resposta aos desafios do novo século,
a Igreja reage as mudangas, posicionando-se em um projeto de reforma que consistia na busca
da unidade catdlica universal. Assim, a autora entende que ao longo dos Oitocentos, 0
ultramontanismo predominou como linha de orientacdo teoldgica e politica, alcancando seu
apogeu, principalmente nas ultimas trés décadas do século.

O novo regime politico foi recebido por membros da hierarquia da Igreja Catolica no
Brasil, em meio a ambiguos sentimentos de expectativa e incerteza. Expectativa quanto a
autonomia da Igreja, requisitada por parte das liderancas eclesiais desde meados do século XIX,
em oposi¢do ao dominio do Estado; incerteza originada pela anunciada limitacdo da esfera de
acdo da Igreja Catdlica e dos seus religiosos, como indicamos acima, o que se consolidou com
a primeira Constituicdo Republicana de 1891.

No Brasil, as negociacdes internas entre o Estado e suas liderancas politicas e a Igreja
Catdlica e sua hierarquia eclesiastica, abrangendo a acdo dos missionarios, foram direcionadas
por jogos de interesses e poder. Assim, em meio as tensdes sociais, as disputas religiosas se
fizeram presentes (PALACIOS, 2012; MICELI, 2009). Esta realidade deu origem a conflitos
institucionais que marcaram as Ultimas décadas do século XIX, como ja informamaos.

Nesse sentido, a Santa Sé prosseguiu nos esforgcos por meio do pontificado de Leédo XIIlI,
(1879-1903), juntamente com os Ministros Gerais das Ordens Religiosas em busca de retomar
o controle da Igreja Cat6lica, ameacada pelos regimes liberais. Para tanto, as Provincias eram
incentivadas a assumirem Missbes no exterior, principalmente na Africa e na América Latina,
conjuntura em que ocorreu a vinda dos missionarios da Provincia lombarda para o Brasil.

De Roma, provinham as diretrizes para o clero brasileiro, o que também era reforcado
ao revigorar a importacdo de missionarios europeus ou congregacdes a exemplo dos
capuchinhos lombardos. Tratava-se de uma tendéncia de europeizagdo da vida religiosa, com
especial atengdo para a Ameérica Latina. Por outro lado, as perseguicfes antirreligiosas que
ocorriam na Europa, principalmente na Franca e na Italia, impulsionaram as congregacdes e
ordens religiosas do Velho Mundo a buscarem novos territorios como campo de evangelizacdo
e expansao do catolicismo.

Sem esgotar a questdo da atuacao dos bispos reformadores, a heranca histérica deixada
pela primeira geragdo de prelados repercutiu no Maranh&o, por meio de um paulista que
pertenceu a primeira turma dos alunos do Seminéario de S&o Paulo no bispado de Antonio
Joaquim de Melo (1851-1861): Dom Antonio Candido de Alvarenga (1878-1898).

Dom Anténio Céandido de Alvarenga foi professor durante varios anos no seminario

onde estudou. Posteriormente, foi eleito bispo da Diocese do Maranhdo (1878-1898) e exerceu



36

um longo episcopado. Ao tomar posse da Diocese, sua primeira acdo para implantar a reforma
ultramontana foi dispensar todos os professores seculares, uma atitude radical e que j& indicava
que usaria de rigor para com a reforma da igreja maranhense. Outra decisdo, foi convidar os
professores capuchinhos do Seminario de Sdo Paulo, onde estudou, para contribuirem nos
trabalhos diocesanos (VIEIRA, 2016).

E nessa perspectiva, que as Ordens Religiosas presentes no Brasil e as que chegaram,
reforcaram o ultramontanismo em favor de uma Igreja de abrangéncia universal: Catdlica
Apostolica Romana. Foi este, também, o compromisso assumido pelos capuchinhos lombardos
no estado do Maranh@o e em outros estados brasileiros, tendo em vista trabalhar em nivel local
a partir dessa orientacéo.

Em termos gerais, buscava-se a unidade da Igreja Catdlica, por meio da formacéo e da
linha de acdo do clero, objetivando uniformizar ritos e crencas, mesmo diante das diferentes
realidades de cada pais ou regido. Esse catolicismo, como dissemos, tinha como presun¢do a
influéncia das diretrizes romanas nas diversas esferas da sociedade, abrangendo até os lugares
mais longinquos. Neste aspecto, desejava-se que todas as dioceses e pardquias do Brasil
seguissem Roma (AZZI, 1992).

Os capuchinhos, ap0s se estabelecerem em uma regido, tinham como objetivo contribuir
com a organizacdo da Igreja Catdlica local, por meio das dioceses, para, em seguida, implantar
a prépria Ordem baseada no carisma franciscano, mas, para isso, era necessario investir também
na formacao de sacerdotes ou missionarios de nacionalidade brasileira.

A geracdo de sacerdotes brasileiros que foi estudar na Europa nas dltimas quatro
décadas do século X1X, formou-se, em sua maioria, no Colégio Pio Latino Americano dirigido
pelos jesuitas. No cargo de bispos, lideraram a renovacdo da Igreja Catélica brasileira tendo
como perspectiva a disseminagdo do ideario ultramontano?,

A Diocese do Maranhdo possuia uma conjuntura favoravel a recepcéao dos freis. A falta
de padres para atender a populacéo, somada ao acordo firmado entre 0 Governo e a Santa Se,
viabilizaram a criacdo da Missdo do Maranh&o (1894-1922), com atuacao na catequese indigena

e nas missoes populares, voltadas para a populagdo do sertéo.

2.2 Memodrias Capuchinhas no Sul do Maranhéo

28 A Igreja Catolica brasileira assume como uma de suas caracteristicas, a vinculagéo crescente do episcopado com
as ordens emanadas de Roma, tendo em vista a subordinacdo ao Papa, a rigidez moral e doutrinaria. Ocorre,
também, uma forte centralizacdo sobre as igrejas locais por meio de uma organizacao hierarquica, do Papa ao
paroco, sendo responsabilidade do episcopado fazer a mediagdo (AZZI, 1992).
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Os capuchinhos lombardos chegaram em S&o Luis do Maranhdo em agosto de 1893 e
contribuiram com um apostolado iniciado pela capital. Posteriormente, expandiram esta agdo
para o interior do estado?®, area com grande presenca dos indigenas. De acordo Zagonel (2001)
esta necessidade seria atendida com a fundacdo da Missdo do Maranh&o, que foi reconhecida
pelo Ministro Geral da Ordem (Frei Bernardo Andermatt) por meio do Decreto de 12 de maio
de 1894.

O Superior da Misséo, Frei Carlos, objetivando a expansao do apostolado, projeto viavel
aos missionarios, definiu as metas que seriam priorizadas em seu plano de trabalho, em
conformidade com as demandas da Diocese do Maranh&o e dos meios que dispunham para
atuacdo. Foi definida, assim, a colaboragdo com o clero diocesano para uma melhor assisténcia
aos fiéis e a evangelizacao indigena. Outra meta foi a possibilidade de ampliar o quadro de
religiosos brasileiros.

Nesse sentido, foi em Pernambuco que os capuchinhos lombardos se estabeleceram com
a incumbéncia de criar uma missdo indigena na Amazonia. Este periodo foi relevante para
adquirirem conhecimentos do idioma nacional, como também, para conhecerem a realidade
sociorreligiosa e pastoral do Brasil.

E preciso salientar a circulacdo de outros capuchinhos no Maranhdo®, parceiros na
cristianizacdo dos indigenas que antecederam a chegada dos lombardos, pois esses religiosos
elaboraram informacgOes presentes em documentos como cartas e relatorios que redigiram, o
que nos possibilita dizer que Frei Carlos possuia dados sobre a localizacdo das populacdes
indigenas no Maranhdo (ZAGONEL, 2001).

No primeiro ano da Missdo do Maranhdo (1894), os capuchinhos lombardos
contribuiram com os trabalhos pastorais em Sdo Luis. No ano seguinte, a determinagdo do
Supervisor Regular em colocar em pratica o projeto da missdo indigena, o levou a novas
articulagdes com o Ministro Geral da Ordem, buscando assumir uma paroquia no interior do
Maranh&o, pedido reforcado em nome do bispo Dom Anténio Candido de Alvarenga. Vale
ressaltar, que, além das articulagbes mencionadas, uma solicitacdo do governo republicano,

visando a civilizacdo dos indigenas e a protecdo das fronteiras da extensa regido, foi

29 Aqui, Estado refere-se a unidade de Federagao.

30 Segundo Pacheco (1969), desde meados do século XIX havia muitos capuchinhos circulando pelo interior do
Maranhdo. Em Barra do Corda, Frei José de Loro fundou a coldnia indigena chamada Dois Bragos (1868) as
margens do rio Mearim. Posteriormente, Frei Antonino de Reschio evangelizou o sertdo maranhense e ao retornar
para Roma exerceu o cargo de Superior das Missfes Estrangeiras. A ele, provavelmente, atribui-se a instituicdo
da Misséo Capuchinha do Maranho.



38

preponderante para a criagdo de uma segunda Estacdo Missionaria em Barra do Corda, em 1895
(NEMBRO, 1955).

Assim, os freis capuchinhos estrategicamente assumiram uma paréquia no municipio de
Barra do Corda, interior do Maranhdo, que ha vinte anos se encontrava sem padre, €, criaram
ali uma Residéncia. A assisténcia religiosa assumida pelos capuchinhos junto as paroquias
correspondia a uma das linhas de sua atuacdo, sendo, a outra, a pastoral indigena, como acima
mencionamos.

Na area localizada nos municipios de Jenipapo dos Vieiras, Barra do Corda e Grajau,
havia povoados formados por pequenos lavradores e comerciantes. O povoado de Alto Alegre,
no entanto, foi criado pelos capuchinhos lombardos no final do século XIX, sendo iniciado pela
instalacdo de uma col6nia agricola.

A fazenda onde foi instalada a colonia foi denominada de Alto Alegre; ela era
pertencente a Comarca de Grajau e da Barra do Corda (MA). Ao redor dessa fazenda estavam
localizadas as aldeias do povo Guajajara: aldeia do Coco, aldeia Cana Brava, aldeia Jenipapo e
outras. Segundo Maria Goretti Cavalcante de Carvalho (2017), a fazenda escolhida para
instalacdo do Instituto tinha uma localizacdo estratégica ndo s6 por ser circundada por aldeias
indigenas, mas também porque o rio Corda era caminho para chegar a cidade de Grajad, e canal
de comunicacdo direta com a capital Sdo Luis. Afirma a autora que “ja era cogitada em Barra do
Cordaarealizacdo dalinha Barrado Corda— Grajal — Imperatriz, com a possibilidade de explorar
as matas do vale entre Grajau e o Mearim até Pedreiras e Vitdria, nas quais dizem que existem
muitos indios, lagoas e lugares de lavoura” (CARVALHO, 2017, p. 223).

A coldnia, como ja dissemos, havia sido criada em uma érea rural. Estava localizada
entre os municipios de Barra do Corda e Grajau na regido central do Maranhdo. Tratava-se de
um empreendimento agricola autossustentavel criado pelos capuchinhos lombardos como parte
de um projeto voltado a catequizar e civilizar os indigenas, em comum acordo com 0s interesses
do Estado para as populagdes dos “sertdes maranhenses”.

Esse interesse tinha sido um dos pontos em pauta discutido entre os dias 10 e 20 de
agosto de 1890 na primeira grande conferéncia do episcopado brasileiro na cidade de Sdo Paulo.
O primeiro capitulo do documento tratou da finalidade da conferéncia e da necessidade de uniao
do episcopado brasileiro. Para Dom Antonio de Macedo Costa®, havia a necessidade de dar

continuidade ao trabalho catequético com os indigenas, em clara reivindicacdo do carater

31 Dom Antonio de Macedo Costa foi nomeado Bispo do Grédo Para e Arcebispo Primaz do Brasil no dia 20 de
dezembro de 1860.
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civilizador do Cristianismo. No Capitulo V, sobre as Missdes, ele apresentou suas ideias

contidas no Artigo II titulado de “Aos selvagens™:

Também estas Missbes nos devem estar muito a peito para dilatarmos no
Brasil o reino de Deus. Espera a Santa Sé que o Estado reconhecendo que s6
com a religido pode propagar-se a civilizacdo, como o prova a histdria patria
e universal, subministrara, como sempre mais ou menos fé, 0s meios para a
dita catequese, e que o zelo dos Bispos em procurar Missionarios para 0s
pobres indios ndo ficara sem efeito (AQUINO, 2012, p. 154).

Os missionarios capuchinhos assumiram, assim, o ministério apostolico por meio das
Missdes populares e, no interior, através das “desobrigas”, atividades pastorais peculiares do
seu estilo de acdo. Em tais “missdes ambulantes”, realizavam-se batizados, casamentos,
cerimdnias de crisma e comunh&o. Frei Carlos, em relatorio, enviado em 1895 ao Ministro
Geral da Ordem, Frei Bernardo de Andermatt, noticia que no Barra do Corda havia 5.000 indios
habitando em aldeias, sendo especificamente os “Canelas, Mateiros e Guajajaras” (AVPMP,
Est. A, Fil. I, n° 1, Doc. 29, traducdo nossa)®.

Segundo César Augusto Marques (2008), a cidade de Barra do Corda, em sua origem,
foi uma povoacdo que pertenceu a comarca da Chapada, atual Grajad, até 1873. Somente em
1854 ela foi elevada a categoria de vila (Lei Provincial de 31/05/1854), recebendo o nome Vila
da Santa Cruz da Barra do Corda.

Em 1869, sua populacdo era de 5.000 habitantes, sendo 3.260 de livres, 400 de escravos,
e 1.340 indigenas. Geograficamente, a vila localizava-se na Pré-Amazodnia maranhense, em
uma planicie, formada pelo grande rio Mearim®3,

Em 1894, a vila passou a cidade (Fotografia 1), por meio da Lei Estadual n° 67, de
25/06/1894. No ano seguinte, os capuchinhos lombardos se inseriram na regido. A localiza¢ao
estratégica de Barra do Corda reunia as vantagens da navegacao a vapor e de uma posicao
geografica central no territdrio maranhense, além dos recursos naturais. Todos esses elementos
favoreciam a expansdo do projeto colonizador. O proprio Frei Lourenco de Alcantara escreveu
uma narrativa sobre a chegada dos capuchinhos lombardos a Barra do Corda, intitulada
“Resumo historico da Residéncia de Barra do Corda (01/10/1910) 3 (AVPMP, Est. B, Fil. I,
N.° 46, Doc. 1).

%2 Anexo A.

33 0 Mearim nasce na Serra da Menina, entre os municipios de Fortaleza dos Nogueiras e S&o Pedro dos Crentes, seus
principais afluentes sdo o rio Pindaré e o rio Grajad.

34 Anexo B.
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Fotografia 1 - Vista da cidade de Barra do Corda (1894)

Fonte: Frées Abreu® (1929, p. 4).

A trajetéria da Missdo em terras maranhenses, mais préxima dos indigenas, reacendeu
a pretensdo do Superior Regular da Missdo em retomar a extinta col6nia de Dois Bragos,
fundada pelo capuchinho José de Loro Piceno entre os indigenas do Mearim, ainda no Império.
De forma concreta, pretendia-se alcancar a regido da Amazonia, de acordo com informacdes
presentes no “Resumo Historico”, citado acima.

Barra do Corda esta localizada (Mapa 1), como ja dissemos, no ponto de unido entre o
rio Corda com o Mearim, em uma planicie formada devido as enchentes destes rios. A area
apresentava terras umidas e férteis favorecedoras da atividade agricola de pequeno porte, sendo
o cultivo do arroz de maior destaque, seguido pelo do feijdo e do milho. As viagens na regido
eram feitas a cavalo e pelos rios navegaveis. Os raros navios a vapor que partiam da capital
chegavam apenas até da cidade de Pedreiras (MA), a partir deste local, a opcéo de transporte

eram 0s pequenos barcos, 0 que tornava as viagens longas e cansativas.

3 Sylvio Froes de Abreu (1901-1972) foi um quimico e gedgrafo especializado na descricdo das regides naturais,
com énfase nas jazidas minerais. Realizou trabalho de campo em regiGes com predominio de babaguais entre os
indigenas Guajajara e Urubu Kaaapor, respectivamente nas regiGes do Mearim e Baixada Maranhense em 1929 -
1930.
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Mapa 1- Municipio de Barra do Corda (1951-1961)
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O transporte terrestre, muitas vezes, era invidvel, devido as precérias condicGes das
estradas®®, ou mesmo de sua auséncia em muitos locais. Embora a hidrografia desta regifo do
“sertdo maranhense” tenha propiciado a Barra do Corda se tornar uma area promissora para o
municipio e o estado, oferecendo-lhe condigdes propicias para o crescimento do comércio
(principal atividade econdmica), os trajetos para sua operacionalizacdo se davam com grande

% Monza (2016) descreve as estradas da regido de Barra do Corda, a exemplo da que liga esta cidade a Grajad,
como sulcos tortuosos cavados pelas chuvas e que alagam em periodo chuvoso.
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dificuldade. Da cidade de Barra do Corda para o rio Tocantins se gastava de dezoito até vinte e
cinco dias. Contudo, o municipio era centro comercial para os habitantes do rio Tocantins, de
Carolina e do alto sertdo maranhense. A segunda atividade econdmica era a pecuaria, favorecida
por algumas grandes fazendas®’.

Nesse mesmo percurso, seguindo o rio Gurupi, entravam 0s regatfes em busca da
aquisicdo do 6leo de copaiba e, pelo sul, os criadores de gado avangavam até proximo a floresta
de transi¢do que tem como caracteristica uma vegetacdo intermediaria entre a alta floresta e o
cerrado.

Essa regido também conhecida como a Pré-Amazénia maranhense, constitui-se, até
hoje, em uma &rea de grande populacdo indigena da etnia Ramkokamekra/Apaniekrd/Canela
pertencente a familia linguistica Macro-Jé e Tenetehara/ Guajajara, da familia linguistica Tupi
(GOMES, 2002).

A Ordem Menor dos Frades Capuchinhos era uma das congregacdes religiosas a que se
destinara o Decreto n°. 426 do Regulamento da Catequese e Civilizagio dos indios do ano 1845,
que assinalava no seu Art. 1° que cabia aos missionarios “8§ 7° - inquerir onde ha indios, que
vivam em hordas errantes”. Para isso, nos aldeamentos e no convivio com os ndo indigenas, os
indigenas poderiam se fixar em um so local, mudar seus costumes, se dar ao trabalho e aprender
a lingua portuguesa por meio da educacdo escolar (AMOROSO, 1998). Neste sentido, 0s
missionarios estimulariam a aproximacdo dos indigenas com o0s “brancos”; para isso,
promoveria 0 uso de artefatos da cultura material do Ocidente no manejo com a terra, no trato
da saude ou no uso pessoal, por exemplo (AMOROSO, 1998).

Como jé foi dito até aqui, a Missdo dos Capuchinhos tinha objetivo claro em relacdo aos
indigenas, alias, esse foi 0 motivo maior de se instalarem nos sertes maranhenses, a fim de
catequiza-los, indo também ao encontro dos designios do Estado. De fato, embora com a
Republica o Estado tivesse assumido a responsabilidade de promover a educacdo escolar para
os indigenas, por meio das escolas instaladas em suas aldeias, ele ndo podia descartar a parceria
dos missionarios que ja se faziam presentes em lugares longinquos onde ndo havia indigenas
aldeados, nem escola e nem professores capacitados, assunto a ser tratado no quarto capitulo.

A mudanca da politica do Estado em reconhecer o alcance do trabalho dos missionarios,
inclusive por meio das “desobrigas”, levou a que se conjugassem os ensinamentos religiosos da

catequese, o aprendizado de trabalhos bragais e a escolarizagdo compulséria, meios

37 Sintese feita a partir do Resumo Histérico da Residéncia de Barra do Corda (ALCANTARA, 1910).
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indispensaveis na execu¢do do “programa de civilizagao” que ja estava em vigor desde o século
XIX.

Relacionada as novas relacBes entre os indigenas e ndo indigenas, a Missdo do
Maranh&o (1885-1901) teve como primeira iniciativa a atuacdo no campo educacional, criando,
entdo, o Instituto®® de Sdo Francisco de Assis na Barra do Corda, com o fito de educar os
meninos indigenas. Para Carvalho (2017, p. 80), “no discurso da Missdo esta a finalidade de
redimir os indigenas do Maranhdo pela civilizagdo crista”.

Neste sentido, a criacdo do internato masculino foi anunciada como uma oportunidade
para que os indigenas de Barra do Corda e de Grajau recebessem a “benéfica influéncia da
civilizagao”, através do trabalho desenvolvido pelos capuchinhos lombardos. O governo, por
sua vez, atribuiu a Ordem dos Frades Menores Capuchinhos a responsabilidade pela
evangelizacdo dos indigenas, como meio de torna-los “civilizados”.

Esse investimento contou com uma subvencgéo anual do governo do Estado. Realmente,
o governador Manuel Inéacio Belfort Vieira autorizou por meio de um oficio (Figura 1) de 07
de fevereiro de 1897 (AVPMP, Est. B, Fil. 11, N°.17, Doc. 2c), o envio de seis contos de reis,
em reconhecimento ao esforco da Missdo junto aos indigenas, mas, sobretudo, por ser a

civilizagdo indigena uma responsabilidade do Estado.

38 Conforme Maria Aparecida Corréa Custddio (2020), a criagdo do Instituto de Barra do Corda, provavelmente,
foi inspirada na Colénia Orfanolégica Isabel, fundada em 1873, visitada por Frei Carlos de San Martino Olearo,
durante o periodo que esteve na Prefeitura Missionaria de Pernambuco, antes de ir para 0 Maranhdo. O Superior
regular, também utilizou do conhecimento das tendéncias de educacdo para os indigenas discutidas no final do
século XIX, que enfatizaram o desafio de educar as criangas indigenas no convivio de seus pais.
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Figura 1 - Oficio do Governo do Maranhdo (1897)
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Fonte: AVPMP, Est. B, Fil. Il, N.° 17, Doc. 2c.

Os religiosos, portanto, comecariam o projeto de evangelizacdo por meio da agédo-
catequética junto as criancas e jovens indigenas. A escolha se dava pelo fato de eles
supostamente apresentarem maior facilidade em assimilar novos aprendizados, ao contrario dos
adultos. Para isso, seriam afastados dos pais e internados nos institutos onde se queria que

aprendessem outros costumes e cultura.
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O relatdrio de Frei Carlos (1895) enviado ao Ministro Geral da Ordem, em Mildo, sobre
Barra do Corda, cita as primeiras visitas que ele e seu companheiro de misséo, Celso de Uboldo,
realizaram nas aldeias da regido. Nesta ocasido, retiraram das familias indigenas os primeiros
meninos Guajajara e Canela (Ramkokamekra/Paniekrd) para internd-los no Instituto Sao
Francisco de Assis. O Superior Regular, no relatorio encaminhado ao Ministro Geral da Ordem
em Mil&o, afirmou: “A maior dificuldade foi sempre aquela, que cedessem os filhos” (AVPMP,
Est. A, Fil. I, N.° 1, Doc. 29, traducao nossa).

A colbnia Séo José da Providéncia, popularmente conhecida como “coldnia de Alto
Alegre”, cujo desfecho tragico iremos narrar, tinha como finalidade transformar-se em um
centro de evangelizacdo para os indigenas e também num centro agricola. Ela foi fundada em
uma fazenda adquirida pelos capuchinhos com o apoio financeiro do governo do Maranhéo.

Em relacdo ao Instituto feminino, sua inauguracdo ocorreu apés a chegada em Alto
Alegre das capuchinhas de Génova e de uma religiosa maranhense, em 1899. As capuchinhas
italianas vieram para o Brasil a convite dos capuchinhos lombardos, seus patricios, para
assumirem a educacdo das meninas indigenas, sob 0s mesmos padrGes e objetivos
“civilizatorios” do instituto masculino.

Sabemos que a intervencgdo sobre os costumes indigenas envolvia diversos aspectos de
sua cultura. A pratica da nudez sem davida, era um dos elementos que conformava, para 0s ndo
indigenas, as marcas de sua incivilidade. Conforme Azzi (2008, p. 65), “desde os primeiros
séculos prevaleceu uma doutrina de repressao ao corpo, como forma de enaltecer o valor da
alma”, preceito que se fundamentava em uma formagdo moralizadora e muito distante da
experiéncia tradicional dos grupos indigenas. Assim, o antigo costume deveria ser substituido
pelos padronizados vestidos e lagos nos cabelos, como revela a fotografia (2) datada de 1899,
com um grupo de meninas indigenas entregues aos cuidados das capuchinhas de Génova que

aparecem postadas em recatadas vestimentas.
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Fotografia 2 - Meninas indigenas no Internato da Barra do Corda (1899)

Fonte: Arquivo da Vice - Provincia Capuchinha Maranhdo/Para.

Como anteriormente referido, além de reunir indigenas de etnias diferentes, 0s
capuchinhos lombardos também permitiram que pessoas ndo indigenas de Barra do Corda
fizessem parte da coldnia. Uma préatica, como afirmam Monza (2016) e Amoroso (1988),
semelhante a dos antigos aldeamentos dos capuchinhos italianos entre 1845 a 1889, que
utilizaram uma politica de introduzir “brancos” nas aldeias por acreditar que os indigenas
aprendiam os novos oficios “por imitagao”.

Quanto aos objetivos dos institutos de Barra do Corda (1885) e de Alto Alegre (1899),
em um relatério ao Geral da Ordem, Frei Carlos informou: “conforme a pratica das outras
missdes e o conselho de todos, formar um instituto para os caboclinhos que os eduque na forma
cristd, faca apreciar a vida civil e atraia por este caminho também os maiores™. O documento
expressa 0 proposito do Superior da Missdo para a nova geragdo indigena, recrutada como
alunos e alunas dos institutos. Retirados das aldeias e da guarda de seus pais, restava, agora,
“pensar em como manté-los, educé-los e coloca-los para que ndo voltem mais a selva, mas
sejam bons cristdos e trabalhadores” (AVPMP, Est. A, Fil. I, N.° 1, Doc. 29, traducgao nossa).

Na colbnia de Alto Alegre, os resultados obtidos com a agricultura voltada ao
abastecimento interno e a comercializagdo do excedente da producéo foram positivos no que

compete ao objetivo dos capuchinhos de auto sustentarem-se. Em contraposicéo, a insatisfagéo

39 Anexo C.
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dos indigenas cada vez se tornava mais recorrente em um espaco regido pela racionaliza¢ao do
tempo, do corpo e da cultura, segundo padrdes a eles estranhos (CUSTODIO, 2020).

Os dois internatos, o de Barra do Corda (masculino) e o de Alto Alegre (feminino),
voltavam-se as aces educativas com 0s meninos e as meninas indigenas, em sua maioria,
Guajajara, que tivessem até quatorze anos de idade. Segundo Monza (2016, p. 16), os conteddos
trabalhados pelos missionarios eram: “nogdes diarias de catecismo e instrugdo basica — ler,
escrever e contar, aulas de mdsica, oficios de carpintaria, olaria, sapataria, alfaiataria e
principalmente pequenos trabalhos agricolas”. Desta forma, seu “modelo catequético-
pedagdgico™® também instruia com nogdes basicas de diferentes oficios, em acordo com o
Regulamento da Missdo*!.

Os internatos possuiam fundamental importancia para o projeto civilizador. Os novos
conhecimentos e habitos, requeriam, para serem internalizados, um investimento de longa
duracgéo que possibilitasse sua incorporagéo, de forma que se tornasse parte integrante da pessoa
(BOURDIEU, 1999). Neste sentido, 0s missionarios acreditavam que a nova rotina imposta as
criancas indigenas no internato, o restrito convivio com suas familias e com o cotidiano das
aldeias, levariam a uma gradativa perda da cultura original. Isso fazia parte da concepcdo

prevalecente sobre as populagdes indigenas como “evanescentes” (MARTINS, 2009, p. 155)%,

40 Ler mais: CUSTODIO, Maria Aparecida Corréa. Educar para civilizar e doutrinar criancas indigenas na colonia
de Alto Alegre: a cumplicidade das capuchinhas italianas (1899-1901). International Studies on Law and
Education 33 set-dez 2019 CEMOrOc-Feusp/lJI-Univ. do Porto, 2019. p. 99. Disponivel:
http://www.hottopos.com/isle33/99-106Custodio.pdf. Acesso: 30/03/2023.

41 Cunha (1992) afirma que o Regulamento das Missdes, proclamado em 1845, é o Unico documento indigenista
geral do Império que se perpetuou até na primeira década de 1900. Segundo ela, mesmo com a Carta de 1891, ndo
se avangou nas questdes dos direitos das populagdes originarias, a ponto de omitir qualquer linha escrita nos textos
constitucionais sobre a divida historica com 0s povos nativos.

42 Uma das nocdes mais frequentes acerca do resultado da conquista-colonizacio do Novo Mundo é aquela que
apresenta, como resultado deste processo, o “desaparecimento” das sociedades nativas. As espantosas cifras da
queda na demografia indigena que se seguiu a chegada dos europeus, bem como os relatos dos cronistas sobre o0s
efeitos devastadores da violéncia, das doencas, da méa nutricéo, do excesso de trabalho e mesmo do stress sobre 0s
nativos foram, sem divida, muito importantes para a construcdo desta narrativa (MARTINS, 2009, p. 155). A
autora ainda argumenta que em outra perspectiva, a da chamada “histéria dos vencidos”, os nativos eram vistos
como vivendo em uma “Arcadia”, incapazes de sobreviver a experiéncia da invasdo europeia. “Se esta dimensao
romantizava as sociedades nativas, uma outra apostava na sua “inferioridade”, a qual as impediria de resistir a
ocidentalizagdo imposta. Assim, “ao longo dos séculos, 0s europeus imaginaram e inventaram a derrocada cultural
e social das sociedades nativas americanas” (RESTALL, 2006, p. 184), cujo corolario foi o seu desaparecimento”.
E justamente esta nogdo, a de que as sociedades indigenas seriam “evanescentes”, isto ¢, destinadas a desaparecer
(vanishing people), que tem sido criticada na atualidade. Antes disto, porém, ela influenciou fortemente a politica
dos Estados (tanto coloniais, quanto independentes) com suas comunidades indigenas, quase sempre pautada na
nogdo da “transitoriedade” da condigéo indigena e na proposicéo de politicas assimilatorias. Assim, a legislacéo
acerca dos indios tratou de buscar a sua “civiliza¢ao” e inser¢do na comunidade (crista e, depois, nacional), num
trabalho para o qual foram mobilizados os agentes da Igreja e, a seu tempo, dos Estados republicanos (MARTINS,
2009, p. 156).
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Embora ndo seja 0 escopo desse estudo um aprofundamento sobre o conflito que
aconteceu em Alto Alegre (1901), ndo poderiamos deixar de aborda-lo por sua influéncia no
trabalho desenvolvido pela missdo. Esse foi um importante acontecimento que caracteriza a
memoria da misséo capuchinha na regido central do Maranh&o no inicio do século XX, e marca
a resisténcia indigena quanto a ela. Justificamos que a nossa intengdo é trazer a tona elementos
importantes onde colocam-se em evidéncia ndo apenas a Igreja Catdlica e o Estado em atengédo
aos indigenas, mas, também, suas consequéncias quanto a forca coercitiva sobre eles.

As experiéncias anteriores vividas pelos Guajajara com o0s ndo indigenas haviam
deixado marcas incomodas, pois a Missdo do Alto Alegre ndo foi a Gnica mal sucedida. A
Misséo da coldnia Dois Bragos, por exemplo, instalada em 1874, embora ndo tenha vivido
um evento de proporcdes tragicas como o ocorrido em Alto Alegre — onde o conflito se
transformou em guerra —, ficou negativamente registrada na memoria dos indigenas. Em
ambas, tanto a intencdo do Estado quanto da Igreja Catolica era de conversao dos indigenas por
meio de disciplina rigida, envolvendo-os com o trabalho bracal.

Para exigir dos indigenas a lida com a terra, 0s capuchinhos promoviam o ensino de
técnicas produtivas. De modo geral, a pedagogia missionaria buscava uma uniformizacédo
produzida por préaticas disciplinares. Essas mesmas praticas eram utilizadas nas colbnias da
Barra do Corda e do Alto Alegre.

Para recrutar os alunos para os institutos, os missionarios afastavam os filhos dos
indigenas do convivio familiar, os quais ficavam, ainda, suscetiveis a todo tipo de doencas
infectocontagiosas. Em 1901, ano da rebelido, os internatos de Barra do Corda com 84 meninos
e Alto Alegre, com 44 meninas, foram acometidos por um surto de sarampo, causando a morte
de 50 criangas. Sobre este acontecido, houve, inclusive, quem acusasse os religiosos de
envenenamento das criangas, as quais ainda foram sepultadas sem a presencga dos pais e
privadas dos rituais tradicionais (MONZA, 2016).

Os capuchinhos lombardos ndo levaram em consideracdo as experiéncias, anteriores,
entre as quais estava o da proliferacdo das enfermidades transmitidas pelos ndo indigenas. Essa
era uma realidade bem préxima das adversidades que ocorreram na coldnia de Alto Alegre e
gue tem como pano de fundo, no inicio do periodo republicano, as politicas indigenistas, que,
como temos apontado, buscavam combinar catequese e colonizagéo.

O evento de 13 de marco de 1901, quanto aos ataques a colbnia, estendendo-se a
investida as fazendas das imediaces, envolveu de um lado os indigenas do povo Guajajara e,
de outro, os moradores dos povoados Sdo Pedro dos Cacetes, Alto Alegre e Centro do Meio.

Também missionarios e missionarias capuchinhas foram acometidom durante o ataque.
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A revolta teve como um de seus protagonistas o indigena, criado por uma familia de
brancos, e batizado sob 0 nome Jodo Manuel Pereira da Silva, conhecido, regionalmente, como
Jodo Caboré. Ele teve um importante papel no desenrolar da rebelido que iria marcar
profundamente a histdria da missdo capuchinha. Kawiré Iman havia recebido formacao cristé,
mas sua pouca atencdo a certos preceitos, implicaram em “castigos fisicos e prisdo”
(EVERTON, 2016, p. 13). Ainda antes do levante de 1901, Caboré teria visitado o governador
do Maranhdo, Jodo Gualberto Torredo da Costa, a fim de levar uma queixa sobre maus tratos e
violéncia infligida aos nativos por parte dos religiosos.

De acordo com Coelho (2021), a rebelido foi deflagrada pela prisdo de Caboré,
castigado por bigamia. Apesar de ter recebido o sacramento do matriménio com uma esposa,
Caboré manteria uma condicdo tida por escandalosa e inadmissivel com outra mulher que
foi expulsa pelos padres. Ao insistir em manter esta segunda esposa, “como punigédo [ele],
ficou 4 semanas acorrentado, ora pelos bragos, ora pelos pés, ora pelo pescoco”*. Ao ser
posto em liberdade, Caboré prometeu vingar-se, iniciando contatos com varios lideres

indigenas para conseguir adeptos a uma ac¢éo violenta.

Para Gomes (1977), ndo ficou claro como Jodo Caboré e Manuel Justino,
os dois Tentehar que foram acusados como lideres da revolta, teriam
organizado tantas pessoas e planejado o ataque. Na sua opinido, 0s
documentos ndo sdo suficientes para que se perceba que tipo de alianca
eles teriam feito para obter suporte para tal empreitada. A acusacéo judicial
contra 0s Tentehar aponta o envolvimento de 34 nomes e seis aldeias.
Gomes considera possivel que todas as aldeias da regido que fica entre o
Alto-Mearim e o Alto Grajau e, mesmo as do Alto Zutiua, estivessem
envolvidas no ataque e levanta a possibilidade de existirem indios timbira
envolvidos, porque parte deles também tinha filhos no internato. Por outro
lado, refere-se também a chefes de familias Tentehar que, ndo concordando
com a proposta do ataque teriam abandonado suas aldeias, antes que ele se
concretizasse*.

De acordo com o Delegado de Policia de Barra do Corda, os castigos fisicos eram

uma pratica de que se valiam regularmente os religiosos.

Um incidente ocorrido durante a gestdo do diretor frei Antonino de Reschio é
ilustrativo de como os frades tratavam os Tentehar. Em outubro de 1879, ap6s
manter trés Tentehar presos por solicitagdo do diretor da col6nia, o delegado
de policia de Barra do Corda soltou-os e mandou-0s apresentarem-se ao
referido diretor, que se encontrava na cidade. O frade ndo gostou da acéo do
delegado e prestou queixas ao chefe de policia da provincia que, por seu lado,
pediu explicacdes ao delegado. Em resposta ao chefe de policia, o delegado

“Disponivel em: https://osbrasisesuasmemorias.com.br/biografia-joao-cabore. Acessado em 06/10/2021.
4 1dem.
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assim se pronunciou: “Eis a minha falta, se falta houve em ndo querer
segundar o revdmo. Capuchinho na perseguicdo e no massacre das suas
vitimas, procedimento este incompativel com o carater paternal e evangélico
de quem deve estar revestido como frade e como diretor de uma coldnia de
indios” (Of. do delegado de policia de Barra do Corda ao chefe de policia
interino da provincia, 07.12.1879) .

Fazemos uma pausa na descri¢do do evento para analisarmos alguns pontos importantes
a luz de autores que trataram dessa tematica, pois 0 que segue depois disso trata de documentos
que descrevem a “rebelido de Alto Alegre” por meio de esteredtipos quanto aos indigenas,
perpetuado pela memdria dos capuchinhos sobre a Misséo.

Meércio Pereira Gomes afirma que “o sistema capuchinho era anacronico demais para
que se faca necessaria uma analise a respeito das razBes pelas quais nao lograria civilizar os
indios, a ndo ser que consideremos civilizar como processo de quebrar sua organizacdo
sociocultural e transforma-los individualmente em caboclos pobres e sem-terra” (GOMES,
2002, p. 268). Segundo este autor, entre os principais pontos de friccdo estavam os castigos
fisicos aplicados aos indigenas, assim como a imposicdo de regras de trabalho. Ele pontua
ainda, que a intervencdo dos missiondrios ultrapassava 0s termos da catequese.

Esta confirmacdo é coerente com praticas antigas, inclusive explicitada no
Regulamento de 1845, que, no Paragrafo 20 do Artigo 1°, associava a educacdo religiosa dos
indigenas ao ensino formal de oficios mecanicos, praticas agricolas e atividades militares.
Podemos dizer que esta concepcado ultrapassa o tempo e continua direcionando a missao junto
aos indigenas nas décadas iniciais do século XX. Isto fica claro principalmente no que
entendemos por objetivo catequético-pedagogico, no qual a instrucdo das primeiras letras se
fazia necessarias, pois os missionarios deveriam "ensinar a ler, escrever e contar” (AMOROSO,
1998, p. 3) para que pudessem ser entendidos em relacdo aos valores cristédo social que fossem
ao encontro daquilo que entendiam por “civilizagao”.

Amoroso problematiza o Regulamento lembrando que ele estava fundamentado no ideal
de cristdo europeu e que os indigenas ndo se enquadravam neste modelo. Para essa autora esse

tipo de comportamento dos religiosos era resultado de trés ideias:

[...] no que diz respeito a catequese dos indios: (a) a premissa de que os indios
ndo detinham capacidade intelectual para o aprendizado de valores exteriores
a suas culturas originais; (b) a constatacao de que os indios eram irredutiveis,
ndo mudariam nunca, mesmo vivendo a situacdo de aldeamento e; (c) a

“1bidem.
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avaliagdo de que o estagio de selvageria em que se encontravam ndo permitia
o0 aprendizado, somente a imitacdo (AMOROSO, 1998, p. 4).

Em relacdo as ideias detalhadas pela autora, nota-se uma enfatica orientacdo em favor
da miscigenacéo, incentivada pelo convivio dos indigenas com os “brancos”, redimensionando
o formato dos aldeamentos. Assim, é ao contexto da misséo catolica a servico do povoamento
do sertdo atuando entre indios e colonos que devemos recorrer para esclarecer o alcance das

expressdes “nagdo civilizada” e “nag¢des selvagens” no ambito do enunciado capuchinho, pois,

Para a modelagem da missdo capuchinha entre os selvagens no século XIX,
ndo faltavam modelos na tradicdo franciscana. E necessario, aqui também
distinguir os contextos diante de aparente continuidade que a missao
franciscana parece representar ao longo dos séculos. A tarefa de conduzir os
povos afastados da cristandade para o convivio com a civilizacdo cristd se
referia aos fundamentos franciscanos, e o aldeamento indigena sobre a direcao
dos missionarios italianos orientava-se pelo ideal franciscano de construcéo
das nagdes cristds, civilizadas e heterogéneas (AMOROSO, 2014, p. 109).

Portanto, os aldeamentos e o convivio com 0s “brancos” atendiam aos intuitos propostos
pelos capuchinhos. A construcéo de escola ia ao encontro desta proposta, pois por meio dela se
poderia ensinar a lingua portuguesa e, consequentemente, promover a mudanca de seus habitos
culturais, sua conversdo ao catolicismo e ao trabalho. Contudo, em muitos locais essa iniciativa
foi frustrante. Amoroso (1998, p. 6) cita que “Os Kaingang, Guarani e Kaiowa ndo aceitaram o
batismo e o casamento, € jamais abandonaram a pratica tradicional dos rituais funerarios”.

Como o proselitismo religioso imposto na catequese missionaria ndo tinha aceitacdo
entre os indigenas, os capuchinhos investiram nos internatos de crian¢as indigenas, entendendo
que elas, sendo retiradas de junto de seus pais, esqueceriam sua tradicional cultura e, ao retornar
ao convivio com os adultos, contribuiriam para mudanca de seus habitos.

Amoroso (1998, p.5) recorda os desafios dos missionarios para realizar a
evangelizacdo, realidade que ultrapassou a marca temporal do Império e ndo foi realidade
apenas do Maranhdo, mas também de outros estados brasileiros onde os capuchinhos estavam
em missdo junto aos indigenas. E o que nos diz Frei Timoteo de Castelnovo®® a partir do
aldeamento Sdo Pedro de Alcéntara, no Parana: "A instrugdo religiosa e literaria que tanto
busquei introduzir entre eles, é forcoso lhe diga, ndo fui feliz no meu empenho; e ndo conheco

guem o tenha sido”.

46 Missionario que esteve a frente do aldeamento de Sdo Pedro de Alcantara desde o periodo de 1855 até 1895,
ano de sua morte, produziu rico acervo de cartas e relatérios sobre os funcionamentos do aldeamento nesse periodo
(AMOROSO, 2014).
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Os proprios capuchinhos duvidavam da capacidade dos indigenas para o aprendizado
de elementos mais complexos da civilizagdo. Eles apoiavam-se na pedagogia do exemplo, em
gue uma alternativa era o estimulo a imitagdo (AMORQOSO, 1998).

Sabemos que o conjunto de expectativas dos freis quanto aos valores e comportamentos
esperados dos indigenas implicavam uma grande violéncia para 0 modo de ser destes, 0 que
ajuda a compreender de maneira mais complexa o evento de Alto Alegre que resultou na morte
de um grupo de irmds do internato de meninas.

Nesta questdo, vamos ao encontro de Pacheco de Oliveira (2016, p. 326) quando afirma
que “todas as agdes de resisténcia movidas pelos indigenas nunca foram consideradas como
decorrentes do fracasso de um modelo civilizatério”, atribuindo-se a elas outras explicaces
gue colocam em supostas caracteristicas negativas dos nativos, o cerne do problema, como o
que apresenta se |é no telegrama de Frei Timoteo para Frei Carlos comunicando o ocorrido. Ele
é lacOnico na informagéo, mas atribui aos indigenas o titulo de “assassinos” que “trucidaram”

religiosos (Figura 2).



53

Figura 2 - Telegrama de Frei Timoteo para Frei Carlos informando sobre o “Massacre de Alto
Alegre” (22 de marco de 1901)

Fonte: AVPMP: Est. B, Fil. Il, N.° 18, Doc. 1b.

Esta compreensdo consta em outro documento da Ordem, justamente analisando uma
cronica de 19 de marco de 1901, escrita por Frei Estevdo Maria de Sexto. Também neste relato
encontramos apenas 0 ponto de visdo capuchinha, o qual deposita a responsabilidade sobre o

ocorrido, na “primitividade” e “agressividade” dos indigenas (Figura 3).
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Figura 3 - Fragmento da cronica sobre o dia do “Massacre de Alto Alegre” (1901)

Fonte: AVPMP: Est. B, Fil. I, N.° 30 Doc. 1.

Frei Estevao Maria de Sexto inicia a narrativa desta forma:

Eram quase 5 horas da manhd do dia 13 de mar¢o do corrente ano. Uma
conspiracdo e atentado era conhecido aos religiosos [...] todos os religiosos
freiras e meninas do colégio e da casa outros devotos estavam na capelinha
para assistir & missa eis que propriamente no momento de levantar a hostia
sagrada, uma horda de indios aparece na porta da capela com instinto
verdadeiramente feroz de descarregar numerosos tiros de fuzil e golpe de
facdo exterminando rapidamente todos os féis devotos e religiosos que
estavam ajoelhados no altar; derrubando furiosamente a cancela que dividia o
colégio feminino onde se encontravam as irmas para assistir com as meninas
a missa, separando com as maos sacrilegas e violentas as pequenas indias as
quais com lagrimas nos olhos e com grande choro ndo queriam soltar das
freiras pedindo aos pais que poupassem a vida de suas maes espirituais... Nada
compadecidos ferozes das que as feras da selva descarregaram desumanos
tiros e golpes de facdo (AVPMP, Est. B, Fil. Il, N.° 30, Doc. 1, traducéo
nossa).
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Na cronica observamos uma linguagem simples, delineando o0s contextos e
circunstancias por meio de detalhes do ocorrido pouco antes das mortes. O que segue (Figura
4), contrariante ao texto do telegrama, por natureza sumario, nomeia cada um dos vitimados:
missionarios, capuchinhas de Génova, postulante maranhense que se uniu ao grupo em Sao
Luis, algumas internas e outras pessoas que prestavam servi¢cos no convento (ZAGONEL,
2001; MONZA, 2016). Contudo, igualmente, desconsidera a violéncia do projeto missionario

sobre os nativos e atribui a eles toda a responsabilidade, ligada a sua condi¢do de “indios”.

Figura 4 - Fragmento da cronica sobre as mortes do “Massacre de Alto Alegre” (1901)
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Com o coracdo profundamente ferido e com a alma vivamente comovida me
sinto obrigado em anunciar-lhe o doloroso e fatal acontecimento da barbara
carnificina que os Indios dos nossos muito amados companheiros e coirmaos,
isto é: frei Reinando de Paullo, Zacarias de Malegno. Vitor de Bergamo,
sacerdotes, e frei Salvador di Albino, leigo e di 7 freiras terceiras
Capuchinhas, isto é: Irma Ines de Mildo, Irma Eleonora de Turim, Irma Maria
de Genova, Irma Benedita de Genova, Irma Natalia de Turim, Irma Eufémia
de Turim, Irmd@ Ana do Maranhdo (Brasil) e do nosso Pedro de Paullo,
ajudante na missdo e de uma senhora chamada Carlotta Bizerra que parece a
Matrona dei Sette Soli de quem fala o nosso serafico Pai S&o Francisco e de
outras meninas ja educandas no colégio feminino em S&o José da Providéncia
e também de outras pertencentes a casa religiosa (AVPMP, Est. B, Fil. I, N°.
30, Doc. 1, traducdo nossa).

Como podemos observar, Frei Estevdo Maria de Sexto denomina os indigenas de
algozes e reforca a imagem de serem pecadores e culpados, a0 mesmo tempo em que enaltece

a dedicacdo e o zelo dos missionarios.
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Figura 5 - Fragmento da crdnica capuchinha reportando-se ao resultado da rebelido (1901)

e 4L /4‘.-

Yar 75«94u Rt tae Qaifk A Ens el

4 G B wwbn ﬂl‘uk, iy s <

o / i oo o ‘M PR D ‘,S‘MA’ le,
,4,“A "Mt 9‘ ;/ 2. L“M Pesrocands / Y ‘&

Z ad v 802, P P9 d 410. (2 "%“"’ o ‘M/“—.
Gow aiigin fliztres Jasstpr, /“’ NAON Y

Qi o lyine LodB g aloigy F fsr Vo ioses gy 1 A
Gl p‘,‘}, /_m&.?,.; e vncsd 0 Lk, it asep bt }w«:
) .J'm{f ,.,,,Qg:)- - e /‘Wa’— tiod BDianibacs !‘_«Md o N
f LAY < Y. id 'm. ,,,,, e ‘*’“_ﬁ"{‘ «#4; Q;‘WMW
N/ O AR A olimiceat, Lot ¢w"(u....{
By s J(M/«/ o' L4

[;@/oﬁ- e % fort, wial 1al FL. frgf e%«‘u;/,aw ' Hcaan,

'
M\.““u 1 Al AA"‘:_

b VA o ,'. ' pered nard
Q& 0‘4/“{ O, .. 2 thad /4(."{; /nk: & 5

r

Fonte: AVPMP: Est. B, Fil. Il, N.° 30, Doc. 1.

Sem perspectiva, 0s religiosos eram abnegados que abriam médo de suas vidas para

salvar almas de “selvagens que infelizmente vivem nas trevas do pecado”.

Abandonamos casa e convento da nossa Pétria, viemos nesta vinha de Jesus
Cristo, unicamente para salvar almas redimidas com seu sangue precioso e
divino, para mostrar a luz e oferecer o beneficio da nossa Religido Catolica
aqueles selvagens que infelizmente vivem nas trevas do pecado, privados de
todo sentimento de Cristo, na completa ignoréncia das celestes verdades e aqui
neste chdo Brasileiro estes nossos coirmaos e freiras no momento em que
melhor desempenhavam a nobre missdo pela qual o Céu os tinha chamados,
todos unidos na perfeita caridade de Cristo, no zelo de seu apostolado, foram
vitimas da barbaridade daqueles mesmos selvagens pelos quais ndo pouparam
abnegacao, solicitude e sacrificios (AVPMP. Est. B, fil. Il, N° 30, Doc. 1.)

Assim como os documentos da Ordem Capuchinha, outros meios de circulacdo de
noticias repercutiram por todo pais o0 que aconteceu no evento intitulado de “massacre”. Foram
publicadas por jornais de consideravel circulacdo, a exemplo do Diario do Maranhdo e o
Pacotilha. Esses periddicos recorreram principalmente as noticias divulgadas pelo jornal
semanal de Barra do Corda, O Norte*’, que circulava entre os missionarios capuchinhos com
grande impacto.

O jornal Pacotilha de 10 de abril informa que os indigenas agiram de forma planejada:

“O grupo indigena ¢ numerosissimo ¢ os seus planos de ataque perfeitamente combinados, 0S

47 De acordo com César Augusto Marques (2008), o jornal sertanejo, O Norte, comecou a circular em novembro
1888, fundado por dois defensores e propagadores dos ideais republicanos. Apés a Proclamacdo da Republica o
jornal continuou a ser editado por mais alguns anos e abrangeu todo o sertdo até Pastos Bons.
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dos aldeamentos de Barra do Corda, Grajaht e Mongdo combatem unidos e as tribos inimigas
entre si fizeram causa em comum” (O MASSACRE, 1901, p. 2, grifo nosso).

O Diéario do Maranhdo de 22 de marco de 1901, assim como 0s outros, relata que 0s
telegramas recebidos da regido do Barra do Corda noticiavam que os indigenas haviam
massacrado os missionarios capuchinhos. Eles avaliavam a cena como terrivel resultado de
selvageria, repetindo o que era uma compreensao também dos religiosos: “como sao horriveis

os atos praticados por aqueles que vivem sedentos de sangue, de roubo de barbaridade” (Jornal

1).



Jornal 1- Diario do Maranhao noticiando o “Massacre do Alto Alegre” (1901)
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Realmente, o acontecido teve repercussdo nacional. Contudo, em momento algum, se
discutiu o problema do tratamento aos indigenas, nem se conjeturou o que havia desencadeado
a tensdo entre eles e os religiosos. Tentamos entender, entdo, as causas que desencadearam a
violéncia que aconteceu em Alto Alegre, mas ndo no sentido de encontramos culpados Michel

de Certeau reflete sobre tatica como:

[...] 0 movimento ‘dentro do campo de visdo do inimigo’, [...] € no espago por
ele controlado. Ela néo tem, portanto, a possibilidade de dar a si mesma um
projeto global nem de totalizar o adversario num espago distinto, visivel e
objetivavel. Ela opera, golpe por golpe, lance por lance. Aproveita as
‘ocasides’ e delas depende, sem base para estocar beneficios, aumentar a

propriedade e prever saidas (2009, p. 94).

A ponderacdo cabe bem ao acontecido em Alto Alegre, pela maneira como os indigenas
Guajajara e de outras etnias se organizaram, fazendo “emboscada” durante a noite para revidar
0 que estava acontecendo com suas criangas, suas terras, suas vidas.

Quanto ao teor dos discursos imbricados nos relatérios e nas noticias dos jornais,
recorremos de novo a Certeau (2008), para quem € preciso considerar como se constroem 0s
discursos sobre o0 outro e como se cultivam as verdades, pois 0 que do outro ndo é recuperavel,
a palavra, escapa da escrita, e ela ndo pode relatar. Ao contrério, para quem tem a posse de um
instrumento capaz de reter os fatos em sua esséncia, 0 seu percurso ndo tem limites de alcance.
Nesta logica, enquanto a voz “selvagem” estd limitada ao local e as pessoas que a ouvem, 0s
que detém a escrita guardam os segredos por meio dos arquivos (FARGE, 2009).

Ainda ha de se considerar que, de forma paradoxal, a tragédia atendia aos requisitos de
um novo martirio no século XX. De fato, os capuchinhos empenharam-se na construcdo da
narrativa da tragédia ocorrida, versdo que prevaleceu por todo o século*®, pois a intolerancia
para com 0s povos indigenas é produzida principalmente por meio do uso do discurso

hegeménico dos atores dominantes.

[...] que qualquer interpelacéo dirigida pelo componente dominado da relagdo
interétnica ao componente dominante — este branco, culturalmente europeu,
ocidental — ndo pode cobrar do primeiro a obediéncia aos pré-requisitos de
inteligibilidade, verdade, veracidade e retiddo que se espera estejam presentes
no exercicio pleno da ética do discurso. A prépria interpelacéo feita pelo indio

48 Apenas recentemente, avaliacBes mais criticas e analiticas passaram a apresentar a rebelifo a partir de outras
compreensdes, as quais incorporam a perspectiva indigena e relativizam o tom dado pelos capuchinhos. Ver:
CUSTODIO, Maria Aparecida Corréa. Missdo capuchinha e resisténcia Tentehar: releituras do conflito de Alto
Alegre. Fundacgdo Carlos Chagas, Cadernos de Pesquisa, Sao Paulo, n. 175, v. 50, p. 316-342, janeiro/marco de
2020.
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ao branco dominador (ndo apenas por ser parte do segmento dominante da
sociedade nacional, mas, também, como dominador da linguagem do préprio
discurso) torna muitas vezes dificil a inteligibilidade da mesma interpelagéo
e, com ela, sua natural pretenséo de validade, uma vez que falta aquela
condigdo basica para o proferimento de um ato de fala que seja “verdadeiro”
(OLIVEIRA, 2001, p. 249).

Portanto, os religiosos empenharam-se em preservar a memoria dos seus proclamados
martires por meio da escrita e, posteriormente, utilizaram também o recurso da imagem como
na fachada da Paroquia de Santa Cruz em Barra do Corda, inaugurada em 1951 (Fotografia 3).
Nesta fotografia (2019), podemos identificar as imagens dos religiosos na fachada da igreja,

mas nenhum indicio dos indigenas que também morreram no curso da agéo.

Fotografia 3 - Pardquia de Santa Cruz em Barra do Corda (2019)

Fonte: Arquivo pessoal da autora.

N&do obstante os comentarios sobre a imagem acima, convém percebermos que a
reestruturacdo da Missdo com o ingresso dos recém-chegados missionarios era “a prova mais
alta e mais intensa de que o drama de Alto Alegre, longe de desestimular os animos e de induzir
a deixar a missdo, suscita novo e apaixonado impulso missionario da Provincia”
(GIANELLINI, 1993, p. 70). Contudo, a escassez do clero era um problema recorrente nas
dioceses brasileiras, e ndo foi diferente com a do Maranh&o. Diante dessa necessidade, elas

foram incentivadas a criar semindrios.
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Este objetivo era o mais esperado pela Missdo, ou seja, consistia em formar no Brasil
quadros de religiosos brasileiros. Neste sentido, organizar a formacéao religiosa de eventuais
candidatos nativos foi uma das preocupacdes da Missdo do Maranhdo, desde o seu inicio. As
primeiras instituicbes foram o Convento do Carmo em S&o Luis e o Seminario Diocesano
Seréafico em Canindé (GIANELLINI, 1993), no estado do Ceara.

Assim, o primeiro candidato nativo foi o jovem maranhense da cidade de Alcantara,
José Manoel Furtado Duarte. Nos proximos capitulos, iremos abordar justamente este novo
momento da Missdo do Maranhdo, acompanhando o trabalho de Frei Lourenco de Alcantara,

um de seus promotores.
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3 JOSE MANOEL FURTADO DUARTE NUMA “TRAJETORIA INCOMUM”

Neste capitulo, nos aproximamos de Frei Lourenco de Alcantara para analisarmos a sua
trajetoria como missionario capuchinho no Maranh&o, de forma que ela possa colocar luz sobre
o trabalho da Ordem. Para isso, recorreremos aos documentos de arquivos que guardam
memorias individuais e coletivas e ajudam a tecer as sinuosidades da historia. A memoria e a
historia, nesse sentido, se relacionam entre si em diferentes contextos, embora tenham suas
especificidades. Pierre Nora (1993, p. 9), quando faz um paralelo entre historia e memodria,
entende que “a memoria € a vida, sempre carregada por grupos vivos e, nesse sentido, ela esta
em permanente evolugdo aberta a dialética da lembranga e ao esquecimento”. No entendimento
desse autor, a memoria individual seria como combustivel que alimenta a memaoria de um grupo
social.

Maurice Halbwachs (2006, p. 10), por sua vez, afirma que “existe uma relacdo dialética
entre 0s grupos humanos e suas representacdes, e a individualidade é a maneira como cada um
interpreta e compreende os contetdos socialmente compartilhados™. Para nés, a memoria do
Frei Lourenco de Alcantara promove que conhegamos nao apenas sua histdria individual, mas
também outras historias coletivas como a dos capuchinhos lombardos e seu trabalho junto a
povos indigenas paraenses e maranhenses.

Em relacdo a preservacdo da memodria, tendo como principio a documentacdo de
arquivos capuchinhos, principal fonte do nosso estudo, podemos afirmar que os documentos da
Ordem que estéo no arquivo do Convento de Nossa Senhora do Carmo, em Séo Luis (MA), nos

aproximam da trajetoria do Frei Lourenco, sdo considerados como lugares de memoria.

3.1 Uma vida e duas histérias

José Manoel Furtado Duarte nasceu aos 4 de abril de 1873 na cidade de Alcantara, no
estado do Maranhdo. Era filho de José Joaquim da Silva Duarte?®, portugués, e de Ana
Horténcia Furtado Duarte, brasileira, natural da cidade de Alcantara®. Ele precedia de uma

familia privilegiada do Maranh&o no século XIX. Seu pai, assim como outros portugueses, veio

49 As pesquisas realizadas no Arquivo da Vice - Provincia Capuchinha Nossa Senhora do Carmo, e em jornais da
época, ndo informaram o ano que José Joaquim da Silva Duarte emigrou para o Brasil.

50 A cidade de Alcéntara localiza-se ao norte do estado do Maranhé&o, cujos limites sdo: ao norte com o Oceano
Atlantico, ao oeste com os municipios: Bacurituba, Bequimao, Guimaraes; ao sul com o municipio de Cajapié e
ao leste com a Baia de Sdo Marcos que a separa da capital, Sdo Luis (VIVEIROS, 1999).
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para o Brasil e dedicou-se principalmente ao comércio, tendo também conduzido diferentes
investimentos financeiros, caracteristicos do inicio da industrializa¢do no Estado.

Antes de delinearmos a histdria construida por ele, faremos, aqui, uma breve referéncia
a cidade de Alcantara, onde nasceu José Manoel Furtado Duarte e que, mais tarde, vai servir de
nome religioso por ele adotado. Com efeito, no caso da tradi¢éo capuchinha, serve também para
identificar o lugar de nascimento daquele que o porta.

Jerdnimo Viveiros (1999) e Mario M. Meireles (2015) destacam que, em sua origem,
Alcéntara foi local de uma grande aldeia de nome Tapuitapera, elevada a categoria de Vila de
Santo Antonio de Alcantara em 1648. Na condicédo de vila, sofreu forte influéncia catlica no
inicio de sua colonizacdo, pois foi espaco de atuacdo de varias Ordens, como: carmelitas,
franciscanos, mercedarios e jesuitas. Isto resultou em construcdes de varias edificacbes como
conventos e igrejas que marcaram sua face, como indica a planta da vila sinalizada pelas cruzes
(Figura 6).

Figura 6 - Planta da Vila de Alcantara (1755)

Fonte: Nestor Goulart Reis (2000, p. 144).

Devido a sua localizacdo, a vila prosperou abastecendo Sdo Luis com os produtos
cultivados nas fazendas pertencentes ao povoado, sendo reconhecida como o celeiro do
Maranh&o. Ela se constituiu em cidade, em 1836, passando a ser chamada apenas de Alcantara
(Mapa 2).
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Mapa 2 - Localizagéo da cidade de Alcantara

Cedral

Ponta,da Areia

b

Central do
Maranha@o
Santa Helena

=)
/}Alca'nrara
co® Raposa

W
*

Pinheiro {-"’\ Sao Luis sio José de
Peri Mirim \»:\' Bibamzs poper

Bequimado

Palmeirandia ('?'\
o

Séo Bento &0
22

Map data ©@2019

Fonte: Google Maps. Acesso em: 20/04/2021.

Sede da aristocracia rural maranhense, Alcantara foi, durante os séculos XVII e XIX,
grande produtora de arroz, agucar e algoddo, além de se destacar pela criacdo de gado. Nela
foi fundada (1755) a Companhia de Comércio do Grao-Para e Maranh&o®?.

Filhos das ricas familias locais e mesmo de outras, ndo tdo ricas como foi a de José
Manoel Furtado Duarte, eram enviados para estudar em Coimbra e em outros centros
universitarios europeus, fator para certa influéncia europeia na regido. Marcas do apogeu
econémico e social da cidade de Alcantara e a reminiscéncia desse passado, podem ser
observadas nas ruinas das igrejas e conventos,®? e nos palacetes que pertenceram a aristocracia

rural da regido, como o que ilustra a figura abaixo (Fotografia 4).

51 Empresa organizada, em 1755, por comerciantes portugueses, com o apoio do Marqués de Pombal, para explorar
0 monopélio concedido pela Coroa, do trafico e comércio atacadista nas capitanias do Maranhdo e Para.

52 Igreja e Convento das Mercés, Convento da Ordem Carmelita, Convento Nossa Senhora do Carmo, Matriz de
Sdo Mathias (VIVEIROS, 1999).
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Fotografia 4 - Ruinas de casa pertencente a familia ilustre®® (2019)

Fonte: Registrada pela autora.

Foi em Alcantara que José Manoel Furtado Duarte foi batizado em 24 de junho de 1874,
na Igreja Matriz dedicada a Sdo Mathias. De acordo com o certificado batismal (Figura 7)
emitido pelo presbitero Marcolino Barreto, foram seus padrinhos Manoel Furtado de Mendonga
e Carlota Benvinda Furtado, o que indica um grau de parentesco entre as familias por via
materna. O padrinho era provavelmente um tio, sendo esta uma prética social comum na época.

O batismo representa uma forma de insercdo da pessoa na sociedade catdlica que era,
no Império, a religido oficial do Estado brasileiro. Além disto, os convites para apadrinhamento
criavam ou reforcavam vinculos sociais bastante valorizados socialmente.

Para Hugo Fragoso (2008), o catolicismo ultramontano, refor¢cado ao longo do século
XIX, tornaria a Igreja mais romana, com énfase nos sacramentos catélicos e desapego para com
as devocdes tradicionais e populares. Voltaremos a este tema em outro momento do trabalho,

para discutir a importancia desta inflexdo na formacéo de Frei Lourengo.

53 Ruinas do “Pal4cio Preto”, residéncia do século XI1X onde viveu a familia do Brigadeiro José Theodoro de
Azevedo Coutinho (VIVEIRQOS, 1999).
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Figura 7 - Atestado de batismo de José Manoel Furtado Duarte

Fonte: AVPMP: Est. A, Fil. 111, N.° 3, Doc. 5.

Quanto a familia Furtado Duarte, os documentos mencionam de forma sucinta a boa
condigdo econdmica da familia. Para cotejar essas informagfes com outras fontes, além das
capuchinhas, nos guiamos pelo nome do pai de José Manoel Furtado Duarte, e de sua mée, na
compilacdo de periddicos maranhenses da época. Estes jornais trazem principalmente, os fatos
politicos e econdmicos de Sao Luis, e das demais regides do estado do Maranhdo.

Desse modo, identificamos 0 nome José Joaquim da Silva Duarte em alguns andncios
no periodo de 1862-1867, bem como de socios com quem ele mantinha uma casa comercial em
Alcéntara. Destacam-se nestes andncios, um Jornal Almanaque Administrativo, Mercantil e
Industrial - MA, 1862, que identificava o estabelecimento comercial dos Duarte Machado como
“Casa de negécio de secos e molhados” (CASAS DE NEGOCIO, [18627], p. 23).

A familia e seus negdcios desfrutavam da prosperidade que o estado do Maranhéo
conquistou na economia do pais durante o Império. Este progresso iniciou com a criagdo da
referida Companhia Geral do Comércio do Grédo-Para e Maranhdo (1755-1778).
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Os investimentos foram de diferentes ordens: Introduziu bragos africanos,
sementes de arroz da Carolina para substituir o arroz vermelho nativo,
melhores processos de cultura de algoddo, ferramentas, maquinas de
descasque de arroz, adiantamento de dinheiro, tudo a longos prazos, para
pagamento em género, fez crescer a producdo do Estado rapidamente
(VIVEIROS, 1999, p. 67).

Era uma economia voltada principalmente ao comércio de exportacdo, sendo que 0
porto, em S&o Luis, fortaleceu a economia do estado. Nesta perspectiva, a regido litoranea do
Maranh&o se inseriu no comércio internacional, tanto voltado ao trafego de escravizados, até
1850, quanto dos géneros da monocultura. Entre o final do século XVIII e meados do XIX, a
economia do Estado ganhou estabilidade e modificou as condi¢cBes precérias de pouco
progresso que marcaram periodos anteriores.

A cidade de Alcantara, como ja dissemos, se beneficiou desta prosperidade. As fazendas
de algodé&o, por exemplo, chegaram a ser mais de 100, onde trabalharam cerca de 10.000
escravizados negros. Segundo Richard Graham (1997, p. 33), no periodo, “fosse nas cidades ou
nas plantacdes a maior parte do trabalho fisico era feita por escravos negros”. Estas atividades
garantiram certa estabilidade financeira as familias proprietarias das terras. O Maranhdo era
parte de uma realidade maior de uma sociedade brasileira predominantemente rural e com lento
desenvolvimento de urbanizagé&o.

Vale destacar, que no periodo em que contribuiu com as exportacdes da provincia do
Maranhdo (1850-1860), a cidade viveu um relativo progresso de seu comércio interno.
Alcantara, possuia trinta e trés casas de secos e molhados, quatro padarias, duas funilarias e
uma farmacia. Desta forma, o comércio de secos e molhados consistiu em importante atividade
econbmica o que possibilitou a essas familias alcantarenses, mesmo de forma lenta, construirem
seus patrimonios (VIVEIROS, 1999). Dessa trajetoria fez parte a familia Furtado Duarte,
proprietaria de uma casa de secos e molhados, como afirmamos anteriormente.

O comércio consistiu na alternativa de negocio encontrada pela maioria dos imigrantes
portugueses que vieram para 0 Maranhao, circunstancia que inclui os Furtado Duarte. Alias, a
década de 1850 a 1860 coincide com o periodo de maior imigracdo portuguesa para esse Estado,
embora em nimero bem aquém ao de outras regiées mais promissoras como o Rio de Janeiro,
capital do pais.

Em 1852, o Consulado Portugués elaborou um censo que contabilizou 2.190
portugueses no Maranhdo, nimero que tende a ser maior se considerarmos as dificuldades em
se realizar o recenseamento. Este contexto foi fomentado pela progressiva diminui¢do da mao

de obra escravizada, 0 que ocasionou o interesse em atrair imigrantes europeu, a medida em
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que a elite brasileira considerava os trabalhadores nacionais inaptos (MAGALHAES, 2014;
RIBEIRO, 2018).

Assim, a preferéncia pelos imigrantes portugueses representou a opg¢do das elites
brancas brasileiras do século XIX. Conforme anéalise de José Carlos Reis (2007, p. 31), os
portugueses eram considerados “representantes da Europa, das Luzes, do Progresso, da Razdo,
da Civilizacéo, do Cristianismo”.

Os imigrantes que vinham para o Brasil encontraram no comércio uma alternativa de
negocios, ja que nao possuiam propriedades em terra ou escravos (VIVEIROS, 1954). Vale
ressaltar que os agricultores se constituiram em uma elite latifundiaria, mas no Maranhéo o
comércio foi importante, como dissemos, inclusive no financiamento de empreendimentos
novos. Portanto, a parceria entre a agricultura e o comércio contribuiu para que a prosperidade
de um refletisse no crescimento do outro. O ultimo setor, contudo, entrou em decadéncia no
final do século XIX.

A nascente industrializacdo na cidade de Sao Luis, no inicio da Republica, representava
uma possibilidade para transformar o Maranhdo, escravocrata e agricola, em um espaco de
desenvolvimento de trabalho livre (MEIRELES, 2015). Provavelmente, o pai de José Manoel
Furtado Duarte acompanhou a nova tendéncia de investimento financeiro. Em dois jornais
identificamos anuncios em que seu nome figura entre o0s acionistas.

De fato, o Diario do Maranhao em 3 de marco de 1876, publicou uma lista dos acionistas
da Companhia de lluminacdo a Gas do Maranhdo em que José Joaquim da Silva Duarte se
encontra listado (RELACAO DE ACIONISTAS, 1876, p. 4). No jornal “O Paiz”, também
localizamos seu nome em outra lista de acionistas do Banco do Maranhdo de 28 de setembro
(BANCO DO MARANHAO, 1878, p. 2). No ano seguinte, o periédico Diario do Maranhéo,
em 26 de janeiro de 1879, publicou a relagdo dos acionistas da Companhia de Vapores de junho
a dezembro, que também o inclui (LISTA DE ACIONISTAS, 1879, p. 3). No mesmo periddico,
em publicagbes de diversos anos, mais trés listas de acionistas fazem constar o nome de José
Joaquim da Silva Duarte em diferentes empreendimentos.

Em 15 de marco de 1887, por exemplo, ele comparece na relacdo de acionistas da
Companhia Agricola (RELACAO DOS ACIONISTAS, 1887, p. 2). No ano seguinte, em 31 de
dezembro, € mencionado como parte da relagdo dos acionistas do Banco Hipotecario e
Comercial do Maranhdo (BANCO HYPOTHECARIO,1888, p. 2) e, por Gltimo, em 8 de
dezembro de 1890, na relagcéo dos acionistas da Companhia de Ferro Carris do Maranh&o
(RELACAO DOS ACIONISTAS, 1890, p. 2).
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Podemos dizer, entdo, a partir dos indicios apresentados, que a familia de José Manoel
Furtado Duarte pode ser considerada, naquele contexto, como abastada. E, que ele viveu a
experiéncia de um lar privilegiado, sendo seu pai um comerciante portugués, mas com
interesses em outros setores da economia local e regional.

Sobre sua mae, Ana Horténcia Furtado Duarte, ha uma auséncia de informagdes nos
arquivos pesquisados, o que provavelmente esté associado ao papel desempenhado pela mulher
no seculo XIX. Conforme Viveiros (1999, p. 59), “com titulos de fidalguia ou sem eles, as
familias alcantarenses foram organizadas nos velhos moldes patriarcais”. Neste contexto, as
fungBes na familia eram definidas de acordo com a conhecida divisdo sexual do trabalho,
estando a mulher responsavel pelos cuidados da casa, do esposo e da educacao dos filhos. Ao
homem, em uma posicdo de poder, cabia a responsabilidade de gerir 0s negocios e prover o
sustento da familia.

Nesse periodo, mesmo em circunstancias em que ocorresse a contribuicdo da mulher
nos negocios da familia, raramente o nome de Ana Horténcia Furtado Duarte constaria nos
documentos oficiais, o0 que reforca a necessidade de compreender as fontes historicas como
produtos culturais vinculados a uma determinada época e espaco. Sob esta perspectiva “as
assimetrias nas relacbes de poder entre homens e mulheres também sdo expressas nas
quantidades de fontes para analisar os individuos”, como bem afirma Jeane Carla Oliveira de
Melo (2017, p. 5).

Os filhos que viviam com a familia deviam obediéncia ao pai, independentemente de
sua idade. Contudo, a familia ndo se restringia ao pai, mae e seus filhos, pois existiam outros
parentescos consanguineos como também vinculos criados por meio de rituais como casamento
e batizado. Em conjunto, eles reforcavam a importancia da familia como uma unidade social.

Além dessas teias familiares locais, 0s emigrantes portugueses que residiram em
Alcantara mantiveram os vinculos com a terra natal por meio de correspondéncias com 0s
parentes e amigos, parcas visitas e encomendas de “especiarias” (VIVEIROS, 1999). E possivel
conjecturar que os pais de José Manoel Furtado Duarte também mantiveram elos com seu pais
de origem por meio de seus familiares.

Identificamos, nesse sentido, um andncio publicado no jornal Pacotilha em 1884, do dia
10 de marco (Jornal 2), de uma viagem para Europa que José Joaquim da Silva Duarte realizou
no vapor Braganza para tratamento de sadde, em companhia de sua esposa e do filho.

Nesse mesmo jornal, informa-se que a familia iniciava uma temporada na Europa
(SEGUEM AMANHA, 1884, p. 3), tendo José Manoel Furtado Duarte onze anos de idade. No

ano seguinte, 0 mesmo jornal, em 12 de agosto, publica que seus pais retornavam de Lisboa no
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navio inglés Brunsee Wuick. Contudo, o andncio referiu-se apenas ao retorno do casal,
deixando duvidas sobre o filho ter ou ndo, retornado com seus pais (PASSAGEIROS, 1885, p.
3). Referéncia posterior a sua primeira eucaristia em Braga, indicam que ele permaneceu em
Portugal.

A viagem realizada pelos Furtado Duarte para Portugal, de inicio, parece ter como
finalidade o tratamento de satde do patriarca, mas era ocasido favoravel, também, para manter
os vinculos familiares, conforme os andncios citados. Contudo, podemos supor que 0S
deslocamentos para Portugal se relacionassem, também, aos planos para a educacéo do filho,
como parte de um projeto familiar, o qual foi levado adiante, mesmo apds o falecimento do
provedor.

O contexto da educacao brasileira no final do século XIX e inicio do XX possibilita uma
compreensdo das circunstancias que levaram José Manoel da Silva Duarte a estudar na Europa.
Vale ressaltar, de acordo com Thomé Saliba (2014), que tal possibilidade se circunscrevia a
uma minoria, em um pais que ostentava uma populacdo de quase 80% de analfabetos. Tal
problema era ainda mais evidente fora das regifes centrais do pais, situacdo que inclui o
Maranhao.
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Jornal 2 - Pacotilha do dia 10 de marco de 1884
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num percurso que poderia leva-los, entdo, de acordo com suas possibilidades, a estudar na
capital do Rio de Janeiro, ou mesmo no exterior, principalmente em Portugal (MEIRELES,
2015).

Por outro lado, Moacir Gadotti (2002) lembra que ate o final seculo XIX preponderou
na educacdo brasileira um pensamento pedagdgico fundamentado na disseminagédo dos valores
cristdos. A construcdo dos Estados-Nacdo e a modernizacdo social impulsionaram os debates
voltados a necessidade da estruturacdo do ensino publico no periodo mencionado e inicio do
século XX.

Nesta perspectiva, Rui Barbosa (1849-1923) elaborou dois Pareceres contemplando o
Ensino Secundéario (1882) e o Ensino Primério (1883), que apresentam um diagndstico da
educacdo tendo como resultado a concluséo a respeito do atraso educacional e fragmentacao do
ensino, devido a auséncia de um plano nacional®. A realidade da educacdo brasileira,
abrangendo as diferentes etapas da formacao, impulsionava familias, como a de Furtado Duarte,
enviarem seus filhos para estudar na Europa. Desta fase da vida de José Manoel Furtado Duarte
restaram poucos registros, sendo um deles uma foto da época em que foi estudante (Fotografia
5).

5 Em outras palavras, Demerval Saviani (2014) afirma que no final do século XIX ampliou-se o debate sobre a
importancia da educacédo escolar, como também a necessidade de Ihe conferir uma organizacdo nacional levando
em consideracdo, que, a maioria da populacdo ndo tinha acesso a diferentes meios de difusdo da cultura. Entretanto,
0 baixo investimento financeiro na educacédo (0,47% do orcamento do governo para 0 ensino, comprometeu sua
implementacéo até as primeiras décadas da Republica e levou o pais a acumular um déficit historico na educacéo.
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Fotografia 5 - José Manoel Furtado Duarte, aos vinte anos, quando era estudante de
Engenharia Civil na Universidade de Lausanne, Suica

Fonte: AVPMP, Est. A, Fil. I11, N.° 3, Doc. 5a.

Segundo as fontes consultadas, Jose Manoel Furtado Duarte passou pelas universidades
de Coimbra em Portugal e Lausanne na Suica, instituicdes em que cursou Ciéncias Naturais e
Engenharia Civil. Esse privilégio remete, conforme dissemos, a uma tradicional préatica social
das familias abastadas do Maranhdo. Da Europa, seus filhos voltavam bacharéis e doutores,
reproduzindo os codigos culturais europeus em terras americanas.

Essa formacdo se concentrava principalmente nas areas de Direito e Engenharia, em
menor nimero na Medicina, a qual abria espaco para quem cursasse esses Cursos ocuparem
posicOes nas sociedades para onde retornavam. Tal trajetoria ndo foi a de José Furtado Duarte,
ndo alcangcando, assim, as expectativas sociais em torno dele, e colocando em xeque, as

perspectivas pautadas na linearidade dos percursos de vida.
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Em outros aspectos, a vida de José Manoel Furtado Duarte seguiu 0s passos da tradi¢ao
das “boas familias” maranhenses. O Arquivo Capuchinho guarda, assim, a declaragéo datada
de 30 de dezembro de 1901, de Francisco Jose Duarte Macedo, professor do Seminario
Arquidiocesano de Braga em Portugal, e tio paterno do jovem, de que 0 mesmo havia recebido
14, o sacramento da Confirmacéo e da Primeira Comunh&o.

O documento certifica que o sobrinho havia recebido os sacramentos como aluno do
Colégio do Espirito Santo®® na cidade de Braga, em Portugal, no ano de 1885, um ano apds ter

deixado o Brasil, seguindo a tradicéo religiosa dessa familia cat6lica (Figura 8).

%5 0 Colégio do Espirito Santo foi uma instituicio de ensino particular voltada para o sexo masculino com acdes
de internato e externato fundada em 1872 por uma congregacdo religiosa que possuia 0 mesmo nome. Braga era,
em meados do século XIX, a terceira cidade mais populosa de Portugal. O colégio foi extinto com a implantacéo
da Republica e as medidas de laicizacdo do ensino. Ler mais: NEIVA, Adélio Torres. Historia da Provincia
Portuguesa 1867-2004 — Grafica Povoense Ltda, 12 Edicdo, 2005. Disponivel em: https://espiritanos.pt/portugal
/historia. Acesso em: 30/09/2019.
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Figura 8 - Declaracdo de realizagdo dos sacramentos da Confirmacao e da Primeira
Comunhao de José Manoel Furtado Duarte (1901)

Fonte: AVPMP, Est, A, Fil. lll, N.° 3, Doc. 5b.

O documento nos revela, também, que aos doze anos ele ja estudava em Portugal.
Inferimos, inclusive, que la permaneceu entre 1884 a 1895 (aproximadamente), frequentando o
colégio em Braga e a universidade em Coimbra. A partir dessas evidéncias, podemos verificar
que ndo fez apenas a formacao superior no exterior, mas também esta etapa anterior.

José Manoel Furtado Duarte era bem jovem quando, ap6s concluir sua formagéo
académica em Engenharia Civil na Europa, retornou ao Brasil. Os documentos existentes sobre
a nova parte de sua vida que se abriria, provém do Arquivo da Vice - Provincia Capuchinha.
Embora essas fontes ndo indiqguem com precisdo quando ocorreu seu retorno, nem mesmo 0S
caminhos percorridos por ele antes de ingressar na Ordem, identificamos que ele se estabeleceu

em Belém do Pard, quando, entdo, assumiu o servigo de magistério (Figura 9).
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Figura 9 - Frei Lourengo de Alcantara e o servi¢o de Magistério

Fonte: AVPMP, Est. A, Fil. 1.

Nesse sentido, estimamos que voltou ao Brasil no momento proximo da Proclamacéo
da Republica. Fez parte, neste periodo, assim, da nova geracdo da elite intelectual brasileira, a
maioria jovem. De acordo com Elias Thomé Saliba (2014, p. 240), “embalados pelo toque de
clarim da fundacdo da Republica, os intelectuais se viam, em atitudes ndo destituidas de
soberba, como representantes das novas ideias da época e responsaveis por indicar o caminho
seguro para a sobrevivéncia ¢ o futuro do pais”. Assim, os intelectuais do Brasil, em sua
maioria, tinham como projecdo transformar a arcaica sociedade brasileira em um pais moderno
movido pela industrializacéo.

A tonica da Republica, associada ao progresso, estava presente na linguagem que
circulava nas conversas, nos textos e nas imagens das revistas ilustradas da época. Um
progresso que se expandia para além do campo material. Para atingi-lo, era necessaria uma
civilizacdo representada no futuro e pautada na ciéncia. Nesse contexto, a ideia de futuro como
um tempo historico opunha-se ao que estava associado ao passado: a monarquia, a sociedade
do privilégio, a escraviddao, o romantismo, o clericalismo, entre outros, como afirma Maria
Tereza Chaves de Melo (2009)%.

No entanto, ainda segundo Saliba (2014), os primeiros anos da Republica acarretaram
em desilusdo para a maioria dos jovens intelectuais, deixados & margem pela elite republicana

que manteve seu carater conservador e dificultou a participacdo dos mais jovens nas decisdes

% |sto é, a “experiéncia de tempo” entdio vigente, seria ancorada na ideia de futuro (cf. HARTOG, 2013).
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politicas e sociais. As alternativas de trabalho encontradas limitaram-se ao magistério, aos
trabalhos liberais, e, principalmente ao exercicio das fung¢des publicas.

Como ja foi assinalado, Pierre Bourdieu (1999) postula uma concepcdo ampliada do
conceito de capital, em que diferentes fatores de producao e de bens econdmicos se relacionam
com outras formas de capital como o social (grupos ou redes de relagdes sociais e 0S recursos
que dispde) e o cultural. Este ultimo, acumulado a partir do contexto familiar, favorece o
dominio de conteudos e codigos sociais. Joseé Manoel Furtado Duarte estava imerso nesse tecido
social, que se somava ao prestigio cultural adquirido com o bacharelado em Engenharia Civil.

Durante o periodo que ele estudou em Coimbra, estabeleceu amizades com escritores e
jornalistas ilustres. O nome de alguns desses amigos foram citados por Frei Tomaz de Stezzano
no necroldgio: “Teve as mais amistosas relagdes® com eminentissimos homens de letra de
Portugal e Brasil, como Jodo de Deus, Eca de Queiroz, Ramalho Ortigdo e muitos outros,
fundando até uma Revista Literaria com Luis Guimaraes Junior” (AVPMP, Est. A, Fil. 11, N.°
3, Doc. 5).

Apds sua formacdo académica e de seu retorno ao Brasil, ja cursando o seminario, José
Manoel Furtado Duarte precisou dos documentos comprobatérios de seus estudos, tendo-os

solicitado como se revela em carta de 1902 (Figura 10).

57 Tais relacBes nos remetem a reflexdo sobre a participacdo do individuo nos grupos, a qual oportuniza a
apropriacdo de bens materiais e simbélicos que circulam entre 0s membros do grupo ou rede (BOURDIEU, 1999).
Essas redes extrafamiliares possibilitariam aumentar o capital social do individuo.
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Figura 10 - Carta de Frei Jodo Pedro de Sexto ao Ministro Geral da Ordem (1902)

Fonte: AVPMP, Est. A, Fil. I, N.° 3, Doc. 1.

A carta referida foi enviada devido ao atraso no recebimento da documentacgdo. Nesse
sentido, Frei Jodo Pedro de Sexto, em 25 de fevereiro de 1902, escreveu ao Ministro Geral da
Ordem solicitando a dispensa de algumas comprovacfes do denominado, por ele, de novico
Frei Lourenco, referentes ao tempo que estudou no Colégio do Espirito Santo e no Liceu
Plblico®®, também na cidade de Braga em Portugal.

% O Liceu em Portugal foi criado pelo Decreto de 1836, que aprovou um colégio para cada capital de distrito.
Desta rede fez parte o Liceu Nacional de Braga que iniciou seu funcionamento em 1845, com apenas trés salas de
aula. Contudo, ele melhorou sua estrutura fisica e alcangou prestigio tornando-se bem requisitado pela burguesia
fundiéria, comercial e industrial. Entretanto, em oposi¢cdo a nocdo de publico, o acesso ao ensino dos liceus era
destinado a classe privilegiada economicamente. No século XI1X, atendeu exclusivamente meninos acima de doze
anos e teve como principal objetivo um ensino secundario que favorecesse a continuidade dos estudos ao nivel
universitario (NEIVA, 2005).



79

Portanto, fontes sobre a vida do jovem maranhense nos permitem verificar que ele teve
uma formacéo que estava de acordo com o que era oferecido a outros rapazes de sua condicéo
social. Entretanto, a origem familiar e a educacéo em instituicdes religiosas ndo basicamente o
destinavam ao sacerddcio na idade adulta. De familia bem posicionada social e
economicamente, com formacdo universitaria, poderia ter orientado sua vida por outros
caminhos, diferentes daqueles que o levaram a trabalhar com os indigenas no Maranhdo. E o
que sugere a formag&o superior que realizou em Engenharia.

A atencdo a este tipo de situacdo, que coloca o sujeito e as a¢des individuais no centro
do interesse dos investigadores em ciéncias sociais e humanas explora, justamente, a dialética
individuo versus sociedade, agdo individual versus coletiva, liberdade versus determinismo,
individual versus coletivo, ou estrutura versus individuo (BOURDIEU, 1999). Na analise da
vida social discute-se, assim, a manutencéo no individuo de componentes subjetivos sociais e
ligados ao grupo onde ele vive, ou, no caso contrario, valoriza-se o que é Unico e pessoal em
suas trajetorias.

Elemento presente nas reflexdes que sustentam a importancia do “retorno do sujeito”,
do individuo na explicacdo do social, esta aqui em consideracdo a ideia de que a narracdo de
uma vida deve evitar a perspectiva linear e teleol6gica. Ou seja, 0 enredo de uma vida nédo é
uma trajetdria em direcdo a um fim determinado que j& se manifestava desde os momentos mais
remotos da infancia de alguém. Essa seria a “ilusdo biografica”, para usarmos os termos de
Pierre Bourdieu, segundo quem o relato biografico ancora-se no pressuposto “de que a vida
constitui um todo, um conjunto coerente e orientado, que pode e deve ser apreendido como
expressao unitaria de uma ‘intengdo’ subjetiva e objetiva, de um projeto” (BOURDIEU, 1999,
p. 184).

O percurso de José Manoel Furtado Duarte é revelador desta situacdo, pois, a escolha
de uma vida consagrada a religido também n&o estava em desacordo com possiveis projecoes e
expectativas de muitas familias. Entretanto, ele ndo se encaminhou para alcancar postos de
autoridade, mas trabalhou em uma ordem franciscana e em uma missdo espinhosa, haja vista
gue centralmente estava destinada ao trabalho com indigenas. Isto é reconhecido pelo Jornal do

Dia (Jornal 3), 04/04/1973, quando 0 homenageia na ocasido do centenario de seu nascimento.
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Jornal 3 - Centenario do Frei Lourenco de Alcantara (1973)
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dias do mes de setembro de 1942, em Fortaleza — Ceard, 0 humilde, zelo-

Fonte: AVPMP, Est. A, Fil. IlI.

A reportagem inicia trazendo os dados familiares de Frei Lourengo de Alcéntara.
Informa que ao completar os estudos universitarios na Europa, ele voltou para o Brasil
assumindo, em Belém do Pard, a vice direcdo do Colégio Dejar. No ano de 1901 entrou no
seminario e, depois de conclui-lo, foi para a cidade de Ourém, assumindo o posto de diretor do
colégio criado pelo governo do Estado. Neste, iniciou sua vida missionaria na educagdo de
criangas em situacdo de pobreza, entre elas, as indigenas. Nesse servi¢o, adquiriu, em 1907,

uma secao de artesanato onde os filhos dos indigenas aprendiam uma arte além das devidas
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instrugdes®®, pois, “as atividades escolares se desenvolveram de forma sistematica e planejada:
0s missionarios [...] dedicaram a ela muita reflexdo, tenacidade e esfor¢o” (SILVA,
AZEVEDO, 1995, p. 149).

O jornal faz mengdo da aquisi¢do de uma tipografia e da fundag¢do de um jornal “O
Alvorada”. Destaca, além disso, que no Maranhdo foi Superior e vigario na Barra do Corda e,
que, em suas “desobrigas”, isto &, em um servigo itinerante, visitou muitas ‘tribos’ indigenas a
margem do rio Tocantins e Mearim. Todas essas informacgdes serdo também, no tempo
oportuno, apresentadas e analisadas quando abordamos o trabalho missionario de Frei Lourenco

de Alcantara, com destaque, para a missao no Pard e no Maranhao.

3.1.1 Frei Lourenco de Alcantara, nome como fio de um designio particular

Em 25 de outubro do ano de 1901, Frei Jodo Pedro de Sexto®® escreveu ao Ministro
Geral da Ordem: “No Noviciado, o visitante transferido de Sdo Luis do Maranhdo a Canindé
(Ceara), a Unica vocagdo que temos, é Frei Lourenco de Alcantara, 6timo novigo que superou
lutas muito duras por parte de sua méae, que lhe ofereceu toda a sua riqueza para desvia-lo de
seu proposito” (NEMBRO, 1957, p. 189).

José Manoel Furtado Duarte entra no seminario precisamente no contexto do ardor
missiondrio provocado pelo “martirio” de seus colegas em Alto Alegre. O ingresso do jovem
representou um consolo para a Ordem frente ao que ocorrera, segundo afirmacdo do Frei
Rogério.

Os primeiros esfor¢os dos capuchinhos lombardos tiveram como objetivo reforcar a
presenca da Igreja Catolica no interior do Maranhdo, para posteriormente implantar a prépria
Ordem Franciscana com as vocages locais. Tudo indica que o ingresso de José Manoel Furtado
Duarte no Seminario representou para os capuchinhos lombardos o inicio da concretizagéo de
mais um objetivo da Missdo do Maranhdo em “atender a uma velha aspiracdo da ordem barrada
pela politica do Padroado: formar os capuchinhos nativos” (ZAGONEL 2001, p. 154).

Nos primordios da Republica, devido a situacdo social e econdmica de sua familia foi

possivel que José Manoel estudasse na Europa. Ao retornar ao Brasil, assumiu uma decisao que

590 termo instrucdo é emprestado dos jesuitas e utilizado pelos capuchinhos para traduzir ou realizar versdes de
textos doutrinarios nas linguas nativas para serem usados na catequizacao dos indigenas e na evangelizacdo, cujo
objetivo era ensinar aos indigenas a lingua dominante (o portugués) e os costumes civilizados para que os indigenas
abandonassem sua forma “primitiva” de viver e se integrassem a civilizacdo (SILVA; AZEVEDO, 1995).

%0 Frei Jodo Pedro foi Superior da Missdo do Maranhdo em dois periodos, sendo o primeiro entre 1901 e 1909.
Neste periodo, ele acompanhou o ingresso de Frei Lourenco de Alcantara no Seminario e foi responsavel por todo
o0 trdmite com o Ministro Geral (Roma) para sua ordenagéo sacerdotal em 22 de abril de 1905.
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nédo seria a esperada a partir de sua origem e formacdo, decidindo ingressar na Ordem dos
Capuchinhos.

Pensamos ser importante apresentar esta sua trajetdria, assim como a criacdo da Missao
do Maranhdo pelos Capuchinhos, tendo como foco sua expansdo para o interior maranhense
rumo ao principal objetivo — as missdes entre os “silvicolas”. Isto como parte do processo de
colonizacdo do sertdo maranhense.

E preciso ressaltar que este tratamento metodoldgico ndo busca encontrar uma “logica”
ou um “sentido” das escolhas desse sujeito para a sua vida, pois concordamos com Pierre
Bourdieu (2006), quando se refere a “ilusao biografica”. Segundo ele, 0 mundo social tende a
identificar a normalidade com uma identidade constante e previsivel, comparada a uma histéria
bem construida e que possui uma ldgica de seu inicio ao término. Contudo, somos
sabedores que as coeréncias sdo construidas a posteriori, sendo armadilhas a serem evitadas. A
vida de José Manoel Furtado Duarte com certeza ndo seguiu uma trajetoria previsivel; assim
também, seu trabalho catequético deve ter sido tocado pelas circunstancias dos indigenas a
qguem interpelou.

Partimos, entdo, para primeira mudanca significativa que foi a substituicdo do nome de
José Manoel Furtado Duarte, que passa a se denominar Lourenco de Alcantara. O primeiro
nome era oriundo do convivio familiar e produto do primeiro rito de instituicdo cristd que é o
batismo. O codinome foi 0 marco de seu ingresso em um novo campo, o religioso. Para Revel
(1998, p. 21) 0 nome é como “uma bussola preciosa”, visto que, a escolha pelo individual ndo
deve ser contraditoria ao social” ®*.

As alteracGes efetuadas no nome proprio, nesse sentido, por meio dos ritos de
instituicdo, efetuam divisGes nitidas, independentes das particularidades circunstanciais que
afetam as realidades bioldgicas e sociais. O nome, em relacdo ao bioldgico e ao social, se
apresenta em constante mutacdo, que se adequa de acordo com 0s interesses de um estagio ou
de um espaco (BOURDIEU, 1999).

A partir da relevancia atribuida ao nome préprio como identidade de seu portador e da
alteracédo deste nome por meio do segundo rito de instituicdo, estabelecemos, principalmente o
codinome — Lourengo de Alcantara —, como fio condutor desta pesquisa, sem desconsiderar a
importancia do seu nome proprio. Desta forma, por meio do codinome e do nome proprio,
buscamos uma fenda de acesso ao passado para a reconstitui¢do do vivido, imerso no contexto

historico de sua época.

61 Ler mais: REVEL, Jacques. “Microanalise e constru¢do do social”. In: Jacques REVEL (org.). Jogos de
escalas: a experiéncia da microanalise. Rio de Janeiro: Fundagdo Getulio Vargas, 1998.
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Os rastros deixados em vida por aquele que assumiria 0 nome de Frei Lourenco de
Alcantara, ndo sdo considerados aqui como resultado de uma trajetéria linear. Ao contrario,
apresentando-se em multiplas facetas, trazem as circunstancias de um sujeito que soube
transitar em diferentes contextos sociais e religiosos, pois foi engenheiro civil de formacao,
professor de seminério, vigario e missionario.

O maranhense de Alcéantara, primeiro brasileiro a ingressar na Ordem dos Frades
Menores Capuchinhos, foi admitido no Convento do Carmo em Sdo Luis do Maranhdo. Na
ocasido, o filho de uma familia de comerciante vestiu o habito franciscano e recebeu o nome de
Lourengo de Alcéntara, conforme a tradi¢do do cerimonial capuchinho para admisséo de novas

vocacoes (Figura 11).

Figura 11 - Certificagdo da cerimonia de admissao de Lourengo de Alcantara & Ordem (1900)

Fonte: AVPMP, Est. A, Fil. I, N° 2.

A ceriménia foi presidida pelo Frei Jodo Pedro de Sexto. Este acontecimento também
foi anunciado no jornal Diario do Maranhdo de 11 de margo de 1901 (Jornal 3), provavelmente

em raz&o da proeminéncia social do ingressante.
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Jornal 4 - Diario do Maranhdo 11 de mar¢o de 1901
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Fonte: http://memoria.bn.br.

O jornal destacava que, doravante, José Furtado Duarte teria que decidir em assumir ou
ndo a sua vocagdo: “De acordo com o Regulamento da Ordem esta 0 novico sujeito as provas,
e com o prazo estipulado, para deliberar ficar ou abandonar a vida, se a sua vocagao sofrer
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modificacdo com as condic¢des a que € obrigado. Tomara o nome Frei Lourengo de Alcantara
(DEDICA-SE, 1901, p. 3).

Em se tratando desta decisdo, em um dos necrol6gios®? que Ihe foram feitos,
encontramos a noticia de que a mée de Frei Lourenco de Alcantara ndo participara da ceriménia.
Assim, declara Frei Rogério Beltrami no necrologio provincial que organizou “as expectativas
da mée que discordava da escolha do filho” (BELTRAMI, 2013, p. 31).

Por certo, Ana Horténcia, viiva e mae de um unico filho, projetara outro futuro para ele;
inclusive na conducdo dos negocios da familia. Projeto esse que deveria ser consolidado apés
a morte de seu pai, pois, em anuncio de 4 de maio de 1892, informa-se sobre uma transferéncia
de a¢des do nome de José Joaquim da Silva Duarte para o filho, que havia sido realizada no ano
seguinte do falecimento do progenitor®® (TRANSFERENCIAS, 1892, p. 5). Podemos presumir
gue os gastos com o seu processo de formacao na Europa, Portugal e Suica, onde estudou, foram
custeados com os recursos da familia.

Ao contrério do que sua mdae esperava, em vinte e cinco de mar¢o de 1901, Frei
Lourenco de Alcantara iniciou o noviciado em Canindé no estado do Ceara e, no ano seguinte,
realizou sua profissdo religiosa. Podemos entender que sua decisdo em ingressar na Ordem dos
Frades Menores Capuchinhos ndo correspondeu a expectativa de projecao social alimentada
pela familia Furtado Duarte em relacdo a carreira de seu Unico filho. Esse fato estaria, inclusive,
relacionado com o alto investimento feito para custear os estudos no exterior, pois esperando-
se que os beneficidrios desta distin¢cdo ocupassem lugares de proeminéncia na sociedade
brasileira (SALIBA, 2014).

Né&o temos a pretensdo em justificar a atitude de Ana Horténcia em opor-se a decisao do
jovem em tornar-se um missionario capuchinho, mas podemos pressupor que 0 contexto
familiar teve forte influéncia em sua objecdo. Vale ressaltar que, como dissemos, tratava-se de
uma familia pequena, sendo ele filho Unico. Neste contexto, a decisdo traria impacto para o
futuro dessa familia, levando em consideracéo que era comum a expectativa que o filho desse

continuidade aos negocios, como também garantisse a sua descendéncia.

62 Os necroldgios oportunizam conhecer informacdes, geralmente lineares, sobre a vida dos falecidos exaltando os
seus feitos e descrevendo aspectos significativos para a familia e sociedade. Bourdieu (2006) nos ajuda a pensar
os limites do necrol6gico como fonte histérica, pois o considera como elemento do que chamou de ilusdo
bibliografica. Por isto € preciso que o historiador refina seu olhar ao se debrucar nos necrolégios como fonte de
pesquisa. Porém ndo devemos subestimar a riqueza desses como fonte de investigacdo de coisas ditas e ndo ditas.
83 Uma pesquisa nos Inventarios do Arquivo do Tribunal da Justica do Maranh&o ndo localizou documentos da
familia de José Joaquim da Silva Duarte que nos permitissem apresentar dados sobre a situacdo familiar ap6s sua
morte.
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Foi justamente esta a questdo levantada na ocasido do necroldgio de Frei Lourenco de
Alcéntara (Figura 12 ), em que Stezzano ressalta a op¢do no momento de entrar na vida religiosa
diante de outras perspectivas que se abriam para alguém de sua condigdo: “Pensai, meus irmaos,
neste moco de 27 anos, de meio social mui elevado, com um futuro risonho e promissor diante
de si, que tudo larga, tudo renega: titulos, amigos, riquezas, vida folgada para se fazer Frade e
Frade Capuchinho, de pés descalcos e cabeca descoberta” ( AVPMP: Est. A, Fil. 111, N.° 3, Doc.
5a).

Figura 12 - Fragmento do necrolégio

Fonte: AVPMP: Est. A, Fil. Ill, N.° 3, Doc. 5a.

Segundo Norbert Elias (1994), a relagéo entre individuo e sociedade é permeada por
uma ordem ndo perceptivel diretamente, mas que restringe as funcdes e modos de
comportamento do individuo. Neste aspecto, o contexto em que o individuo nasce e se
desenvolve, que corresponde ao lugar social de onde partiu, amplia ou limita sua liberdade de
escolha, tendo em vista outros determinantes, além da vontade individual.

Da mesma forma, Carlo Ginzburg também reflete sobre a relacdo entre as estruturas
sociais e o individuo histérico. A cultura, analisa ele, oferece aos sujeitos histéricos quadros de
discernimento, “horizontes de possibilidade”. Ela é uma jaula flexivel e invisivel dentro da qual
se exercita a liberdade condicionada de cada um” (GINZBURG, 1998, p. 27).

Certamente a trajetéria de Frei Lourenco foi marcada por expectativas e incertezas
presentes nos momentos de suas decisdes. Trata-se de uma dindmica que se define na inter-

relacdo do individuo com o contexto social do qual ele fez parte. De fato, a realidade histérica
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ndo pode ser compreendida levando em consideracdo um esquema unico de acao e reacdo, pois
cabe a cada individuo uma margem de liberdade e de coercdo (LEVI, 1996).

No mesmo ano em que Frei Lourenco de Alcéntara iniciou o noviciado em Canindé-CE
(1901), um episddio nefasto atingiu a Ordem dos Frades Menores Capuchinhos no Maranhéo,
popularmente conhecido como “Massacre do Alto Alegre”. Este evento representou um abalo
para os capuchinhos lombardos, futuros formadores de Frei Lourenco de Alcantara e
companheiros de Ordem. Impactou fortemente, também, a propria Missdo Capuchinha do

Maranhdo (1894-1922) como ja afirmamos anteriormente.

3.2 A resiliéncia capuchinha na formacao sacerdotal de Frei Lourenc¢o de Alcantara

Para compreendermos o contexto de formacéo religiosa de Frei Lourenco de Alcantara,
durante o periodo que cursou o seminério (1900 a 1905), abordaremos alguns elementos que
consideramos basilares. Entre eles, citamos o Concilio Plenario da Ameérica Latina (1899), pois
foi um evento impulsionador da tomada de novas decisdes da Igreja Catolica diante do quadro
que se apresentava. Ou seja, de um lado temos a quebra do Padroado, que atingia a relacdo da
Igreja Catolica com o Estado e, de outro, se apresentava como desafio em dar continuidade a
“marca catolica” da sociedade do pais, pois a Republica se afirmava laica.

Nesse Concilio discutiu-se a urgéncia de alguns pontos que deveriam culminar na
promocdo e execuc¢do dos decretos: Fé e Igreja; dos impedimentos e perigos da Fé; as pessoas
eclesiasticas; o culto divino; os sacramentos; a formacdo do clero; a vida e a honestidade dos
clérigos; a educacao catolica da juventude; a doutrina cristd; o zelo das almas e a caridade cristé;
o modo de conferir os beneficios eclesiasticos; o direito da Igreja de aquisicdo e posse de bens
temporais; as coisas sagradas; os juizes eclesiasticos (ACTA ET DECRETA CONCILII
PLENARII AMERICAE LATINAE, 1906).

O Concilio Plenario da América Latina, foi considerado um marco importante para
romanizagdo da Igreja Catdlica, pois por meio de acdes e decretos, apresentava diretrizes de
toda ordem, inclusive no que diz respeito a formacao para atuacdo de um padre em sua diocese.

Embasado na tradi¢do da doutrina catdlica, o documento traz 998 Decretos. Dentre eles,
a educacao é tratada no Titulo 1X, como “la educacion de la juventude”. Ele ¢ dividido em trés
capitulos: o que trata das escolas primarias (Decreto 673 a 685), do ensino secundario (Decreto
686 a 691) e do ensino superior (Decreto 692 a 697), totalizando 24 decretos.

Entre as orientacGes, destacamos as razdes para uma boa formacao da juventude, cujo

resultado deveria atender a Igreja e a sociedade: incentivar o zelo dos parocos, pais e professores
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das primeiras letras, e com grande solicitude investigar seus comportamentos e corrigi-los se
necessarios; ter especial cuidado com a educacdo indigena e de negros e converté-los ao
Cristianismo e, ainda, promover todo o esforco ao estudos das linguas indigenas entre o clero
“que nada fora tdo desejado, recomendado e ordenado pela Igreja, com tanta frequéncia e em
tantas instancias, como a recomendacao para que 0s missionarios aprendessem as linguas dos
povos para os quais fossem destinados a evangelizar” (ACTA ET DECRETA CONCILII
PLENARII AMERICAE LATINAE, 1906, p. 436-437).

Para isso, a formacdo do clero seria um canal importante, pois junto a diocese se
instalariam também os seminarios e estes seriam de acordo com os preceitos da Santa Sé. Essa,
por sua vez, visando a sua propria estrutura de poder favorecendo a romanizacgdo, delegaria aos
bispos regionais a realizacdo de conferéncias episcopais em que se discutiria a necessidade da
criacdo de novas dioceses nas cidades de maior potencial econdmico e localizagdo estratégica.

Nesse aspecto, no momento em que fosse instalada uma arquidiocese em um dado
estado, o seu arcebispo teria oportunidade em conhecer a realidade social, econdmica e politica
de sua jurisdicdo, consequentemente, escolheria as cidades que mais convinha para instalar uma
diocese. Nota-se que o municipio que recebesse uma diocese teria possibilidade em se
desenvolver em variados setores, inclusive o educacional.

As mudancas em ambito organizacional que a Igreja Cat6lica atravessava nesse periodo
revelaram processos de cooptacdo de novos membros vindos principalmente de classe menos
favorecida das camadas sociais e de familias de proprietarios rurais em processo de faléncia
financeira. Essas familias desprovidas socialmente, buscavam por meio de favores ou
influéncias, o ingresso dos filhos nos seminarios ou colégios de ordem religiosa como uma rara
oportunidade de acesso a uma formacao escolar de maior duracéo. As instituicdes religiosas,
por meio de obras vocacionais, escolas profissionalizantes, internatos, orfanatos e agentes
especiais de recrutamento asseguravam a renovacao de seus futuros quadros.

N&o era, entretanto, o desfecho comum para uma familia como a de José Manoel Furtado
Duarte. Nem para o percurso que trilhou até a decisdo em ingressar na OFMCap. Sua trajetoria
de vida e formacdo Ihe possibilitavam alternativas profissionais como “homem culto” que
chegara da Europa, e era possuidor do conhecimento proporcionado pela academia. Assim, 0
periodo de reclusdo no seminario representa um mecanismo de rompimento com os familiares,
amigos e um progressivo distanciamento da vida social e profissional. A experiéncia de vida
em uma Ordem Religiosa estava em consonancia com o processo de rigidez moral e doutrinaria

para a formacéo de um clero obediente.



89

Quando ingressou no seminario, José Manoel Furtado Duarte tinha uma idade
considerada tardia em comparagdo com a maioria dos postulantes que eram mais jovens; porém,
o fato é compreensivel se levarmos em consideracdo sua formacgdo anterior. Ele viveu sua
infancia e adolescéncia com privilégios comuns aos jovens de sua condi¢do social. Assim,
ingressar no seminério na idade adulta de certa forma Ihe possibilitou viver outras experiéncias
pelo fato de ter adiado a ruptura com o contexto social e familiar. Nesse sentido, Miceli (20009,
p. 121) afirma:

Numa carreira de fato condicionada pelo tempo de exposicdo as regras,
costumes e valores da cultura organizacional e, por conseguinte, pelas
sucessivas rupturas com o meio de origem, a etapa de formacéo escolar e
eclesiastica constitui 0 momento decisivo na modelagem de todo o futuro dos
novos quadros no interior da corporagédo eclesiéstica.

Como bem trata Miceli (2009), o desafio inicial, correspondente ao primeiro ano de
formacao, periodo de noviciado, é considerado um tempo propicio para o aprofundamento nas
experiéncias de vida evangélica, fraternidade, estudo, oracdo e trabalho, sob a luz do
conhecimento da vida franciscana. Sendo assim, a primeira experiéncia quando ingressou no
Convento do Carmo (Fotografia 6), em S&o Luis do Maranhdo, em 1900, com a celebracéo da
“vestimenta do habito”, quando, entdo, José Manoel Furtado Duarte ingressa na OFMCap
recebendo o nome de Frei Lourengo de Alcantara.

Fotografia 6 - Convento do Carmo no inicio da década de 1900
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Em seguida, ele se transferiu para um pequeno Seminario Diocesano Serafico em
Canindé, municipio do Ceard, que funcionava ao lado de um Colégio de Artes e Oficios onde
iniciou, em 1901, a formacdo sacerdotal (Fotografia 7). Os frades construiram na estadia
missionaria, um convento e um grande colégio artesanal, um orfanato e um seminario menor

voltados para as criangas iniciarem suas vocacodes religiosas.

Fotografia 7 - Casas dos Frades Capuchinhos, Canindé — CE

Fonte: Centro Historico de Pesquisa Paroquial

Os estudos religiosos de Frei Lourenco de Alcantara deram-se em consonancia com a
crenga e a pratica religiosa da Igreja Catolica Apost6lica Romana, ao mesmo tempo em que ia
ao encontro dos principios franciscanos, tal como os que encontramos em carta do Frei Jodo

Pedro de Sexto ao Ministro Geral da Ordem:

[...] comportamento do dito Novigo, desde o primeiro dia que vestiu 0 nosso
habito até essa data, ndo poderia ser melhor. Os religiosos, tanto do Convento
do Carmo como aqueles de Canindé; admiraram e elogiaram a sua piedade
séria e constante humildade, obediéncia e pontual observéncia, de forma que
todos reconhecem que o dito novico, de certo serd um 6timo Religioso e
Missionario (AVPMP, Est. A, Fil. I, N.° 3, Doc. 1. grifo nosso).
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O destaque que Frei Jodo Pedro de Sexto fizera, de que Frei Lourenco de Alcantara seria
um excelente religioso e missionario, é confirmado, mais tarde, precisamente quando ele estard
a frente da Residéncia de Carolina, assunto que trataremos no quarto capitulo.

Assim que concluiu o seminario, Frei Lourenco de Alcantara foi encaminhado pela
Ordem para trabalhar em missdo no Estado do Para. Seriam nesse estado, especificamente no
municipio de Ourém, suas primeiras experiéncias no que concerne ao trabalho educativo,
assumindo o papel de Diretor do recém-criado Instituto de Ourém-PA. Assim, averiguar as

experiéncias de Frei Lourenco de Alcantara neste instituto € o nosso objetivo a seguir.

3.3 Frei Lourenco de Alcantara e o Instituto de Ourém-PA

No estado do Para, a Ordem dos Capuchinhos se instalou em dois municipios: Igarapé-
Acu (1898 a 1921) e Ourém (1906 a 1914). Nessas localidades criaram-se institutos, um
denominado de Prata e outro de Ourém. Foi no Instituto de Ourém, que Frei Lourenco de
Alcéntara iniciou sua missao, assim que saiu do noviciado 1905.

Nos interessa, também, apresentar rapidamente a cidade de Ourém®* por elencar pontos
essenciais de cunho politico e econdmico para entender o interesse do Estado e da OFMCap
nessa localidade, assim como relatar a trajetoria de Frei Louren¢o de Alcantara com a educacédo
de criancas indigenas.

E dificil precisar a historia circunstanciada da fundac&o e desenvolvimento de Ourém,
0 que se sabe é que este lugar serviu no século XVIII como uma rota importante entre o
Maranhdo e o Para. Belém e Sdo Luis eram, no Setecentos, conexdes importantes (Mapa 3) que
serviram para atender aos anseios de Portugal de ocupar e colonizar essas regides, inclusive

possibilitar a dindmica das relagdes em exploracéo do trabalho indigena.

64 A cidade de Ourém esta as margens do rio Guama. Ourém é uma pequena vila situada a margem do rio Guama,
a cerca de 240 km da capital do Estado (AVPMP, Est. C, Fil. I, N°. 29, Doc. 4). Segundo Arlindo Matos (2007),
a regido era de dificil acesso devido a existéncia de cachoeiras. Esse foi o impedimento a que o navegador Luiz de
Moura, em 1725, continuasse a viagem de barco e, consequentemente, fizesse parada ao lado direito dessa
cachoeira. Entdo, “no local em que hoje esté a vila, fundou uma pequena fortaleza, conhecida pelo nome de Casa
Forte, cujo objetivo era assegurar a comunicagao terrestre com Maranhdao” (AVPMP, Est. C, Fil. 11, N°. 29, Doc.
4). Mais tarde, Francisco Xavier de Mendonca Furtado, criou, em 11 de outubro de 1753, a vila de Ourém. A
intengdo era efetivar a presenca portuguesa no cenéario amazobnico. Segundo Matos, ele o fez “ajuntando 150
indios” (MATOS, 2007, p. 9). A Amazdnia tinha como padrdo o povoamento dar-se a partir de uma rede fluvial.
O rio Guama, em virtude de sua conexdo com Belém, se tornara um dos mais importantes do século XVIII. Sua
bacia era composta por muitos afluentes, o que possibilitava a comunicagdo com varias outras regides, favorecendo
o0 transporte e 0 comércio com outros ndcleos populacionais.
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A primeira igreja de Ourém foi erguida antes de 1753, feita de taipa e coberta com palha,
porém teve a distin¢gdo de matriz no momento da criacdo da Freguesia em 1754 (MATOS,
2007).

Mapa 3 - Rota entre 0 Maranhdo e Belém via Braganca/Ourém-PA

Fonte: Rozemberg Ribeiro de Almeida (2009, p. 55).

A necessidade de construcdo de uma igreja catolica em Ourém (Fotografia 8) foi
manifestada no governo de D. Francisco de Sousa Coutinho, o qual envolveu méo de obra
indigena. Tendo no comando o mestre carpinteiro Manoel Antdnio Raiol, concluiram-se 0s
trabalhos em 10 de fevereiro de 1802 (MATOS, 2007).
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Fotografia 8 - Igreja de Ourém em 1802

Fonte: Matos (2007, p. 58).

Em 1908, com anuéncia de Frei Lourenco de Alcéntara, “auxiliado pela Missao e por
algumas esmolas dos fi€is iniciou-se a série de melhoramentos que, terminados ja sob a direcéo
Frei Alfredo Montenegro, tornaram a igreja mais graciosa (Fotografia 9)” (AVPMP, Est. C, Fil.
I, N.° 29, Doc. 4).

Fotografia 9 - Reforma da Igreja de Ourém em 1908, por Frei Lourengo de Alcéntara

Fonte: Matos (2007, p. 58).
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Depois do resultado positivo da criagdo da Colonia do Prata®®, Frei Carlos fez uma visita
a0 Guama®® e ao Capim®’. Esteve principalmente nas duas aldeias indigenas mais proximas, a
de Séo José e a de Sdo Pedro. Na primeira, levantou a existéncia de vinte e duas familias
“acostumadas com cristdos”; a de Sao Pedro aparecia com vinte familia “mais atrasadas na
civilizagdo”. Todos seus moradores, segundo o relatorio, mostravam-se desejosos que l&
ficassem os missionarios para catequiza-los (AVPMP, Est. C, Fil. 1l, N.° 29, Doc. 4).

De acordo com objetivo esperado por Frei Carlos, essas duas aldeias ajudariam no
combate aos assaltos indigenas que ocorriam nos meses de agosto e setembro aos habitantes de
Ourém. Por isso era pertinente a criacdo de um estabelecimento agricola na area, que serviria
para civilizar os indigenas, assinalando a sintonia de interesses entre as esferas religiosa e civil
(EVERTON, 2016).

Como podemos notar, a partir do que o Frei Carlos entende ser “desejo dos indigenas”,
segundo ele, existia uma ideia dominante de que tinham um potencial cristéo, e a catequese
viria a ser o meio de ‘molda-los’. Esse pensamento ndo se afasta do que havia orientado as
praticas coloniais, nas quais considerava-se a catequese como mecanismo de insercao dos
nativos na vida “civilizada”. Nesse caso especifico, os indigenas das duas aldeias seriam usados
para impedir a violéncia de outros indigenas que nao aceitavam ou ndo tinham sido alcancados
pela misséo.

A partir do levantamento feito por Frei Carlos, no segundo periodo do governo de
Augusto Montenegro, em 1907, pensou-se em criar dois institutos analogos sob a direcao dos
missionarios capuchinhos lombardos. Contudo, a ideia de direcionar uma de tais acGes para
Capim foi abortada, sem que ficasse claro quais 0s motivos para tanto. Segundo encontramos
no arquivo da Ordem, “questdes alheias ao assunto retardaram a marcha das causas e durante
esse tempo as simpatias que se nutriam pelo rio Guama prevaleceram, dando ensejo a que se
escolhesse a vila de Ourém pra a localizacdo do projetado instituto” (AVPMP, Est. C, Fil. Il,
N.° 29, Doc. 4).

Assim, depois de dois séculos da fundagdo da vila de Ourém, o superior regular, Frei
Jodo Pedro de Sexto, acompanhado pelo superior nomeado para a nova residéncia, o Frei
Querubim de Carpiano, chegavam para fundar o Instituto de Ourém no intuito de assistir a

populacédo educacional e espiritualmente.

8 0O Nducleo Colonial Indigena do Maracana/Col6nia do Prata foi instalado as margens dos rios Maracand e Prata
e fazia parte de um programa social da catequese dos indios disseminados nas zonas do rio Capim e Guama.

% Aldeia localizada a margem do rio Guama.

67 Aldeia localizada a margem do rio Capim.
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Iniciadas as instalagdes e feita a comunicacao pelo superior regular ao govenador, este
ultimo baixou um Decreto datado de 10 setembro 1906, composto por doze artigos que diziam
respeito ao objetivo, a incumbéncia do Governo no custeio do Instituto, a organizacao interna,
a atribuicdo da Ordem na direcdo e no administrativo, critérios na admissdo de alunos, e
regulamento para funcionar.

Frei Jodo Pedro de Sexto inaugurou oficialmente no dia 28 de setembro 1906, dois
internatos, um (Fotografia 10) masculino e outro feminino, integrados por uma dupla escola
externa, numa parceria com o Estado do Para, sob o governo de Augusto Montenegro.

E necessério destacar além da figura de Frei Jodo, a pessoa do Frei Querubim de
Carpiano, pois foi ele que assumiu a Residéncia capuchinha e preparou-a para 0 seu sucessor,
Frei Lourenco de Alcéantara. Este ultimo, assim que chegou ao Para, preocupou-se em arranjar

uma instalacdo conveniente para as religiosas que deviam se fazer presentes em breve.

Fotografia 10 - Instituto de Ourém, instalacéo provisoria (1906)

Fonte: Matos (2007, p. 76).

O instituto masculino comegou a funcionar antes do feminino, instalando-se “em quatro
casas continuas a esquina da rua Dr. Augusto Montenegro com atravessa Senador Lemos, por
detras da Matriz” (AVPMP, Est. C, Fil. 1, N.° 29, Doc. 4). Abrigava, entdo, 62 alunos externos
regida pelo professor Napoledo Tavares contratado pela Missé&o.

A atuacdo de Frei Lourenco de Alcantara frente ao Instituto, os professores que estavam

sob seu comando, suas préaticas pedagdgicas, entre outras questdes, sdo tratadas a seguir.

3.3.1 Instituto de Ourém e o Regulamento Geral do Ensino Primério do Para (1903)
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Como nos apontam as premissas sobre a OFMCap, o fato de encontrarem, nos locais
onde pretendiam realizar suas missdes, uma evidente deficiéncia de instituigdes escolares,
fazia com que (Fotografia 11) tivessem preferéncia pelos centros urbanos. Estes eram locais
de concentracao de trabalhadores imigrantes e de um nimero consideravel de criangas pobres,
entre elas, as indigenas.

Nessa perspectiva, em seus projetos de formac&o, criavam escolas primarias justificando

0 numero infimo de criancas alfabetizadas que se podiam encontrar. Assim, a formacéo
dispensada pelos religiosos caracterizava-se por meio da assisténcia, educacao e instrucdo de
criangas pobres, na sua preparacdo para o sacerdocio, ou como agentes multiplicadores dos

ideais catdlicos no seio familiar, reformando os costumes e, esperava-se, salvando as almas.

Fotografia 11 - Capuchinhos® Lombardos e o Instituto de Ourém (1906)

Fonte: Conferéncia dos Capuchinhos do Brasil/fotos: Google.

Quem nos traz informagdes sobre o processo de educagdo aos cuidados dos frades
capuchinhos é Frei Marcelino de Oriani®® (1882 -1940), isto por meio do Relatorio dos institutos

% Em pé: Frei Alfredo Martinsnego, Frei Jodo Pedro de Sesto S&o Jodo, Frei Lourenco de Alcantara, Frei Daniel
de Samarate. Sentados: Frei Miguel de Oriogio, Frei Mathias de Poneranica, Frei Estevdo de Sesto Sdo Jodo, Frei
Carlos de S. Martino Oliério, Frei Roberto de Castellanza.

6 Sobre ele, Gianellini (1993, p. 154) informa: “¢ profundo conhecedor da lingua portuguesa: dizem que falava
fluentemente 0 nosso idioma depois somente de dois meses de sua chegada; [...] é missionario atualizado
preocupado ao maximo de acompanhar os tempos, levantando escolas populares e colocando-se sem medo ao lado
dos operarios, enormemente explorados naquele tempo”.
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de Ourém. Aqui nos interessa o que ele registrou entre 1906 a 1910, periodo em que Frei
Lourengo de Alcantara ficou responsavel pelos Institutos, como seu diretor.

Para compreendermos como funcionavam, tomamos a Lei de N.° 924, de 11 de outubro
de 1904, a qual regia o0 Decreto do Govenador Augusto Montenegro de 1906. Ele preconizava

em seu primeiro artigo:

Ficam fundados dois institutos de instruc¢do, sob a denominacdo comum de
Instituto de Ourém; os quais serdo mantidos a custa do governo e destinados
a recolher e a educar meninos de ambos os sexos de 6 a 9 anos de idade, que
sejam: a) filhos de indios; b) Orphdos pobres; ¢) moralmente e materialmente
abandonados; d) filhos de condenados sem meios de subsisténcias; d) vadios
e vagabundo (AVPMP, Est. C, Fil. Il, N.° 29, Doc. 4, grifo nosso).

Os artigos seguintes (I, 1), referiram-se as exigéncias quanto as admissées de menores
nos institutos. Segundo eles, os menores deveriam residir a uma distancia de pelo menos um
quildmetro da sede do instituto, sendo autorizados por meio de uma ordem do governador e da
direcdo do instituto. Esse cuidado era justificado pela experiéncia mal sucedida com internatos:
“Ja ensaiamos institutos de ensino no interior sob a forma de internato e sabes o resultado
desastroso que isso deu” (AVPMP, EST. C, Fil. 1, N.° 29, Doc.4). Provavelmente, a adverténcia
remete ao conflito que aconteceu entre os indigenas Guajajara e 0s missionarios capuchinhos,
evento tratado em outro momento deste trabalho.

Logo, os artigos IV e o V tratavam da sua organizacdo. Eles seriam completamente
separados, mas se encontravam sob a mesma administracdo superior. Em cada estabelecimento
seriam instituidas escolas primarias nas quais se observaria 0 programa do ensino primario do
Estado.

Quanto aos alunos que fossem admitidos, o Art. VI informa: “Completada a idade de 13
anos, 0s menores que tiverem terminado o curso primario, sendo de boa conduta, poderdo ser
mantidos, a titulo de prémio, no estabelecimento pelo governo até a idade de 13 anos, nos
Institutos Lauro Sodré e Gentil Bittencourt” (AVPMP, Est. C, Fil. Il, N.° 29, Doc. 4). Contudo,
aqueles que nao satisfizessem o0s requisitos seriam mantidos no Instituto de Ourém até a idade
de 20 anos. O Art. VII indicava que o nimero total dos educandos seria de 30 em cada sec&o.
Ele s6 poderia ser aumentado quando o diretor argumentasse a necessidade e houvesse a
autorizacdo por parte do Congresso do Estado.

Nos artigos que se seguem até o X1, o Decreto se refere as atribui¢des do diretor, a quem
cabia definir os recursos humanos para a parte administrativa e técnica da instituicdo. Escolheria

um secretario de instrucédo publica para que outros a ele subordinados cuidassem do servi¢o dos
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dois estabelecimentos, mas antes teria que ter aprovacdo do governo. Ele seria incumbido de
apresentar mensalmente ao secretario de instrucdo publica um completo relatério sobre o
andamento, progresso, produtos e despesas do instituto, indicando, inclusive os meios para o
maior desenvolvimento.

Caberia ao Instituto, ainda, além dos internatos, manter as escolas externas necessarias
tanto para 0s meninos quanto para as meninas que residissem na vila e suas adjacéncias, sob a
observagdo do Regulamento™ geral das escolas. O Regulamento que estava em vigor nesse
periodo, foi reorganizado no governo de Augusto Montenegro, o qual tinha Genuino Amazonas
de Figueiredo, Secretéario de Estado da Justica, Interior e Instru¢do Pablica. O objetivo desse
documento foi a regulamentacgdo do Ensino Publico do Estado.

Todas as escolas que fossem instaladas tanto nos municipios quanto nas vilas,
estivessem agregadas ou ndo as Ordens religiosas, estavam sob jurisdicdo do governo.
Principalmente as instaladas em lugares longinquos, em areas que iniciavam o seu processo de
crescimento populacional, geravam preocupacdo para 0 governo, sobretudo porque a sua
manutencdo, o contrato de corpo técnico advinha dos cofres publicos estaduais. Nesse aspecto,
temas como a inspecdo e a fiscalizacdo do Ensino tornaram-se tdo importantes que mereceram
um capitulo a parte no Regulamento Geral do Ensino Primério de 1899.

O Regulamento (Figura 13) destacava o diretor, o professor e o inspetor como elementos
de um tripe fundamental e estruturante do funcionamento do sistema educacional da época. O
aluno, por sua vez, era objetivo principal, ou seja, sua aprendizagem estava a cargo da escola,
por meio da qual caberia o dever de adquirir bons habitos de comportamento, saude e higiene,
além de incorporar e exercitar os valores morais e patridticos necessarios para tornar-se um
cidad&o respeitoso e reprodutor da nova ordem republicana (SAVIANI, 2014).

Augusto Montenegro governou o Estado do Para de 1° de fevereiro de 1901 a 1° de
fevereiro de 1909. Apds os dois primeiros anos de seu governo, langou o Decreto N.°
1.190/1903, por meio do qual reorganizou o ensino primario do Estado, pois, anteriormente a
ele, 0 ex-governador Paes de Carvalho havia admitido que a reforma por meio do Regulamento

de 02 de janeiro de 1899, ndo obtivera os efeitos desejados.

700 primeiro Regulamento ficou conhecido como Regulamento das missdes ele foi decretado no periodo colonial
por meio do Decreto N.° 426, de 24 de julho de 1845.
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Figura 13 - Regulamento Geral do Ensino Primério no Para (1903)

Fonte: https://repositorio.ufsc.br/xmlui/handle/123456789/133719.

Paes de Carvalho argumentava que havia uma vastidao de territorio que seria impossivel
atender, pois eram evidentes a caréncias, inclusive dos recursos humanos disponiveis para
atuarem nas escolas, ficando “evidente é que o regime atual tudo deixa a desejar” (PARA, 1901,
p. 53).

Se pode afirmar que o governador Montenegro inaugurou novo modelo escolar no
Estado do Para, mas que isso ndo era realidade somente deste Estado; inclusive outros, como

Séo Paulo, haviam saido na frente. Esse modelo era baseado na reestruturacdo administrativa



100

que compreendia a fiscalizacdo, o controle, bem como a manutencéo da ordem e da disciplina
entre professores e alunos, como conjunto de uma profunda reformulagéo pedagogica. Esta, por
sua vez, impunha uma racionalidade a organizacao do trabalho e do tempo escolar, na qual
havia ordenacdo sistematica e regular do ensino, curriculo e contetdo; sendo os alunos
classificados de acordo com seu aproveitamento por meio de exames semestrais, assunto a ser

desenvolvido a seguir.
3.3.2 Acdo Pedagdgica do Instituto de Ourém - PA

Como ja foi referido anteriormente, os institutos capuchinhos eram criados em lugares
de dificil acesso. Da parte do governo do Estado, eles serviam para atender as necessidades
recorrentes de uma nova Republica onde a expansdo territorial estava em pauta e a criagdo de
escolas de instru¢ao primaria era uma tendéncia, compreendida como “chave para a solugao
dos demais problemas enfrentados pela sociedade, dando origem a ideia da escola redentora da
humanidade” (SAVIANI, 2014, p. 22).

Da parte da Ordem Capuchinha, isto ia ao encontro de sua missao, ou seja, catequizar e
educar criangas, principalmente as oriundas de familias humildes. Mas, conforme envolvia
criancas indigenas, implicava, também, em dos elementos emblematicos da politica indigenista,
ou seja, a civilizacdo, entendidos, aqui, como promotores da aculturacéo e da assimilacéo pela
sociedade nacional (AMOROSO, 2002).

Em 24 de fevereiro de 1891 havia sido promulgada a primeira Constituicdo Republicana
do Brasil e inaugurado o principio liberal de separacdo entre Estado e Igreja, nesse aspecto

entende-se que:

A teoria do Estado leigo fundamenta-se numa concepcao secular e ndo sagrada
do poder politico, encarado como atividade autbnoma no que diz respeito as
confissdes religiosas. Estas confissdes, todavia, colocadas no mesmo plano e
com igual liberdade, podem exercer influéncia politica, na propor¢éo direta de
seu peso social (ZANONE, 2000, p. 670).

Por meio da ‘laicidade pragmatica’, o Estado Republicano reconhecia social e
juridicamente as diversas confissdes religiosas no territorio nacional. Inclusive, promoveu que
as missoes religiosas, entre elas a da OFMCap, atuassem em regides, como aquelas ao norte do
pais, que demandavam especial atencdo por revelarem, ao novo regime politico, desafios e

limites. Como ja exposto, o Estado continuava a se utilizar dos servigos dos missionarios para
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tornar concreto seu projeto, e isto era mesmo imperioso dada a dificuldade de controle e
exploracdo do trabalho dos indigenas (MONTEIRO, 1994).

A criacdo de institutos no Prata e no Ourém, depois da experiéncia desastrosa
promovida pelos internatos de criancas indigenas que culminou na rebelido de Alto Alegre, no
Maranhdo, é considerada uma das a¢des pedagdgicas mais importantes da Missdo Capuchinha.
Assim, no dia 13 de setembro de 1906 foi lavrado entre o Governo e o Superior Regular dos
capuchinhos um contrato pelo prazo de 15 anos com algumas semelhancas ao estabelecido com
a colbnia Séo José da Providéncia.

Nesse contexto, o Instituto de Ourém foi inaugurado no dia 28 de setembro de 1906 com
62 alunos externos, tendo como professor Sr. Napoledo Tavares e sendo diretor o Frei Querubim
de Carpiano, ja mencionado neste trabalho. Como estavam no final do ano, as atividades
encerraram no més de novembro, sendo consideradas como “aulas inaugurais”™.

Esse acontecimento foi assim registrado por Frei Marcelino de Cusano Milanino:

A cerim0nia da abertura desta aula foi extraordinariamente solene. O povo
gue via iminente a ruina do lugar, compreendeu que naquele dia se estava
lancando a semente de uma arvore fecunda que abrigando os restos de Ourém,
faria ressurgir com muito esplendor para Gozar de melhores dias. [...] desde
entdo o nome do dr. Augusto Montenegro foi citado como o de um grande
benfeitor da desamparada vilazinha, por intermédio de auxiliares dedicados e
competentes (AVPMP, Est. C, Fil. I, N.° 29, Doc. 4).

Vé-se que os capuchinhos, valorizando a si préprios, tomam a criacdo do Instituto como
motivo de orgulho para os habitantes de Ourém e suas adjacéncias. A escola, realmente, dava
visibilidade ao municipio, prestigio ao governador, e outros politicos envolvidos nesta
conquista; representava o “simbolo de modernizagdo cultural, morada de um dos mais caros
valores urbanos — a cultura escrita” (SOUZA, 1998, p. 91).

No més de dezembro do ano de 1906, Frei Lourenco de Alcantara foi encaminhado para
assumir a direcé@o do Instituto de Ourém, sendo uma de suas primeiras preocupacdes arranjar
uma instalagdo conveniente para as religiosas que chegaram para inaugurar a se¢do feminina
do Instituto.

Assim, 0 ano escolar de 1907 foi iniciado com um numero elevado de inscritos, havendo
a necessidade de contratar mais dois professores externos, sendo que as freiras assumiram a
regéncia das aulas de alunos menores. Entéo, o instituto comegou o seu primeiro ano letivo com
8 aulas: 5 masculinas e 3 femininas. Ao todo, 182 alunos na se¢do masculina (30 internos e 152

externos) e 83 da secdo feminina (30 internas e 53 externas), somando 264 alunos.
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Importa aqui registrar que, tanto em uma sala como nas outras, para completar a turma,
havia a presenga de “alguns filhos de indios aos quais, em for¢a das disposi¢oes do governo ¢
dos intuitos da Missdo, cabia a preferéncia sobre qualquer outro” (AVPMP, Est. C, Fil. 1l, N.°
29, Doc.4). Embora apareca neste fragmento a palavra preferéncia, notamos que o nimero total
de alunos ndo apresenta elementos que os identifiguem como indigenas, fato relacionado aos

critérios adotados para designar os “indios”. Nesse aspecto, Rizzini (2011, p. 102) afirma;

[...] as acBes de conversdo [...] no periodo republicano, agem sobre os indios
tidos por “selvagens” ou ndo “civilizados” e também sobre os ndo-indios. O
indio alfabetizado, tendo adotado um modo de vida considerado civilizado,
ndo era mais percebido como etnicamente distinto da populagéo local, por
parte da politica indigenista, independentemente do modo como 0s proprios
se percebiam.

Conforme o Regulamento Geral do Ensino Primario do Paréa de 1903, este se dividia no
curso elementar com duracao de 4 anos, e no complementar realizado em dois anos, nos quais,
“além das matérias ensinadas serda dada conveniente educagdo fisica, compreendendo nogdes
de higiene prética, exercicios, jogos e brinquedos ao lar livre (RGEP, 1903, art. 33)"*.

No Programa geral do ensino primario, os trés primeiros anos do curso elementar eram
dedicados exclusivamente ao aprendizado da leitura, escrita e calculo. Consideramos que esta
acao se incluia nas medidas para torna-los aptos para desempenhar papéis desejados pela

sociedade nacional. Para Anténio Carlos de Souza Lima (1995, p. 191):

Tratava-se, pois, de no¢des elementares da lingua portuguesa (leitura e escrita)
e estimulo ao abandono das linguas nativas, além de se introduzir uma série
de pequenas alteracfes no cotidiano de um povo indigena, a partir de formas
de socializacdo caracteristicas de sociedades que tém na escola seu principal
veiculo de reproducdo cultural. O modelo de governo idealizado, e que foi em
certos casos com certeza implementado, procurava atingir a totalidade das
atividades nativas, inserindo-se em tempos e espacos diferenciados dos ciclos,
ritmos e limites da vida indigena.

Sobre a expressdo “pequenas alteragdes no cotidiano”, queremos considerar que, dada
a caracteristica holistica das sociedades indigenas, e da ndo separagdo das esferas de suas vidas
(social, econbmica, religiosa ou politica), estas alteracbes representavam em impactos

significativos. E a partir desta ponderacao que refletimos sobre as informacdes abaixo.

"IDisponivel: https://repositorio.ufsc.br/xmlui/handle/123456789/133719. Acesso: 20/04/2022.
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No curso elementar, necessariamente, os alunos se prestavam ao processo de
alfabetizacdo para que, no quarto ano, sabendo ler e escrever, sob o forte argumento de que
guem dominasse a lingua escrita e a falada podia, nesse curso, estudar outras disciplinas
curriculares: leitura, escrita, portugués, aritmética, geometria, geografia e histéria. Quanto ao
curso complementar, os alunos continuavam com as mesmas sete disciplinas.

A escola masculina de Ourém funcionava nos trés turnos. Os meninos trabalhavam
como aprendizes nas oficinas (tipografia, serraria, mecanica), na agricultura e nas construgoes.
Para as meninas, além das aulas, mantinha-se “o ensinamento de prendas domeésticas e trabalho
de agulhas, flores, bordados”. No relatério escrito por escrito Frei Marcelino de Cusano
Milanino (s.d) Ié-se que os oficios eram ensinados aos internos e aos externos. As aulas de
musica, criadas por Frei Lourenco de Alcantara em 1° de junho de 1908, tiveram um
desenvolvimento esperado com excelente repercussdo na regido. O professor de mdsica era o
Sr. Pietro Domaneschi, 0 mesmo que esteve a frente da banda de mdsica do municipio de
Canindé-CE (AVPMP, Est. C, Fil. Il, N. ° 29, Doc. 4).

Desta forma, a educacdo como uma politica de governo a cargo tanto das escolas
primarias publicas como dos internatos, oferecia a instrucdo elementar e profissional (formacéo
de artifices) voltadas, principalmente para os filhos dos pobres. Nessa questao, o curriculo da
escola priméria dentro dos novos marcos republicanos, dizia respeito, “ao papel assumido por
essa instituicdo na formacdo do carater e no desenvolvimento de virtudes morais, de
sentimentos patridticos e de disciplina na crianga” (SCHUELER; MAGALDI, 2009, p. 45).

Nesse contexto, a escola cumpriria 0 seu papel, pois, Ourém, doravante, deixaria para
tras “as miserandas condi¢des anteriores de 1907”. E, de certa forma, contribuiria com a Missao
na ‘catequese’ das criangas. Pelo menos € o era esperado, como se verifica na afirmacao contida
no relatorio: “o progresso operado no espirito pela instrugdo que lenta e pacientemente vai
difundindo nas almas infantis dos educandos (AVPMP, Est. C, Fil. Il, N.° 29, Doc. 4, grifo
N0sso).

Em relacdo ao rol de disciplinas que compdem o ensino primario, chama a atencéo o
fato de ndo constarem no manuscrito referente a fundagéo do Instituto de Ourém, dados sobre
Ensino Religioso. Para entender sobre isso, vale retomar as disputas que envolveram a questédo
da separacdo entre Estado e Igreja Catolica presentes no final do seculo XIX e inicio do século
XX, acirradas pela tradicéo catdlica da sociedade brasileira.

As discussfes em torno da nocdo de laicidade e sobre a exclusdo ou permanéncia do
Ensino Religioso nas escolas publicas se fizeram presentes neste periodo, sendo razéo de muitas

controvérsias. Contudo, com a consolidacdo da Republica, juridicamente o Ensino Religioso
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foi retirado como disciplina o que pode justificar sua auséncia na documentagdo do periodo
levando em consideracéo, que, o ensino oficial passa a ser de carater laico.

Quanto a isso, ressaltamos que o resumo historico, aqui explorado, ndo menciona o
Ensino Religioso. Contudo, entendemos, que, se ndo houvesse uma disciplina especifica, a
escola capuchinha atribuia elementos pedagdgicos e disciplinares com os valores cristdos.

Quanto a sala de aula propriamente dita, ndo sabemos precisar como era a sua
disposicao, mas, levando em consideracdo a imagem de uma escola feminina que pertencia ao
Instituto do Prata, podemos aventar neste que a sala de aula da escola do Ourém fosse parecida
com ela. Ou seja, € bem provavel que as carteiras fossem enfileiradas e organizadas com assento

segundo o que revela a Fotografia 12.

Fotografia 12 - Sala de Aula da Escola Feminina

Fonte: Rizzini (2011, p. 98).

A organizacdo do espaco fisico da sala de aula vai ao encontro da proposta pedagogica
da escola. Desta forma, cadeiras dispostas em fila e voltadas para a professora expressam, em
sua maioria, uma pratica centralizadora do processo ensino e aprendizagem. Essa organizacao
do tempo e do espago da sala de aula, predominante nesse periodo, era parte de uma acao
pedagdgica, pois tinha como finalidade o controle por meio da disciplina.

Em relacdo ao exame de conclusdo, o manuscrito referente ao Instituto traz que no ano
de 1912 “os trabalhos letivos correram, contudo, regularmente e o instituto apresentou a exames
de concluséo do curso primério, com toda as formalidades da lei, 10 alunos de cada seccao que
foram aprovados, expedindo-lhes o governo o competente diploma” (AVPMP, Est. C, Fil. 1l,
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N.° 29, Doc. 4), atributo mencionado no Regulamento Geral, ao tratar da conclusdo de curso
que no Art. 125, referia-se aos exames para diplomas de estudos primarios, que “serdo
requeridos na capital ao Secretario de Estado da Instrucdo Publica, e no interior ao Conselhos
Escolares”’2. O requerimento seria assinado pelo diretor do estabelecimento onde o aluno
houvesse estudado, ou pelo seu professor, pai, mae, ou qualquer outra pessoa responsavel.

Novamente aqui, em se tratando da conclusdo dos estudos primérios, ndo h& no
documento informac6es que indicassem a aprovacdo de algum indigena, mesmo se tratando de
uma populacdo que apresentava grande diversidade étnica e cultural. O referido exame de
conclusdo como informado, aconteceu no ano de 1912, dois anos depois que o governo federal
criou o Servigo de Protecdo aos indios (SPI).

Em sua matriz institucional, o indigenismo republicano nédo era derivado das
ideias do Apostolado Positivista, mas da linha programatica do Ministério de
Agricultura, Industria e Comércio (Maic), definida em 1906, na qual a
sedentarizacdo dos indigenas fazia parte de um conjunto de medidas tendentes
a disponibilizar a presenca de trabalhadores nacionais (e ndo de colonos
europeus) em areas de acesso mais remoto e de desenvolvimento econémico
ainda limitado. Foi por isso que, inicialmente, o Servigo de Protecdo aos
indios (SPI) chamava-se SPILTN, as trés ultimas letras correspondendo a
“Localizacdo de Trabalhadores Nacionais” (PACHECO DE OLIVEIRA,
2016, p. 310).

Ao SPI se atribuia a tarefa de pacificar os povos indigenas através de uma politica
integracionista laica, a qual esperava que a humanidade passaria por um processo evolutivo, do
qual a civilizacdo ocidental representava o estagio mais avancado. O indigena, por sua vez, era
considerado uma categoria transitéria e fadada a desaparecer (CUNHA, 2002). Por isso a
educacdo seria um meio para que fosse integrado as regras sociais dominantes.

No entanto, no manuscrito consta a justificativa por parte dos missionarios para o
namero reduzido de aprovados como relacionado ao fato do inicio de uma forte crise financeira
que ocorreu em 1910. Segundo 0 que consta nos escritos, houve um atraso de nove meses no

repasse da verba destinada ao custeio das escolas.

[...] freguesia tornou-se relativamente pequena, por efeito a miséria que a
depreciacdo do tabaco aliada a ma qualidade da colheita trouxe ao municipio.
Muitos dos alunos que apenas dispunham de uma pobre roupinha nos bons
tempos, viram-se agora quase nus, impossibilitados de frequentar as aulas
deixando uma baixa de 160 sobre 296 matriculados (AVPMP, Est. C, Fil. 1l,
N° 29, Doc. 4).

2 Disponivel: https://repositorio.ufsc.br/xmlui/handle/123456789/133719. Acesso: 20/04/2022.
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Foi nesse mesmo ano de 1910 que Frei Lourenco de Alcéntara foi nomeado superior
para a Barra do Corda - MA: “Fr. Lourengo partia de Ourém em 13 de fevereiro, por entre a
magoa dos habitantes de cada um dos quais conseguira fazer um amigo. O povo em massa
correu a sua partida, acompanhando-o até o principio da estrada por onde se guiou” (AVPMP,
Est. C, Fil. Il, N.° 29, Doc. 4).

Vale ressaltar que durante o periodo em que atuou como diretor, gestando 0s recursos
materiais, humanos e financeiros dos estabelecimentos escolares, assim como a mediagédo sobre
os interesses da escola, Frei Lourenco realizou um trabalho reconhecido pelo governador
Augusto Montenegro (1901-1908). A frente do Instituto de Ourém, ele criou a escola de “artes
e oficios”, um jornal periddico intitulado “A Alvorada”, recuperou prédios da vila, fundou o
“Apostolado da Oragdo” e a “Confraria do Sagrado Coracao”, entre outras agoes.

A presenca dos missionarios capuchinhos em Ourém, iniciada em 1906, foi encerrada
em 1914 com o corte de subsidios do Governo Estadual. Em substituicdo ao Instituto, foi criada
uma pequena escola priméria, que mantinha a influéncia religiosa herdada dos frades.

Portanto, analisar a acdo educativa e de catequizacdo desenvolvida pela Ordem
Capuchinha no Maranhdo, nas primeiras décadas do século XX, através da trajetoria de Frei
Lourenco de Alcéantara € o objetivo principal desse proximo capitulo, e, neste sentido, entender
como foi a existéncia do Instituto de Ourém nos pareceu basilar.

Para tanto, continuamos nos valendo da historia do proprio Frei Lourenco de Alcantara.
O religioso, apos terminar o seu trabalho como diretor do Instituto de Ourém, foi encaminhado
para a Barra do Corda-MA para que cumprisse as metas previstas pela Ordem na catequese dos
indigenas da regido maranhense.

Por meio do livro de Tombo que traz o histérico da residéncia de Barra do Corda (1910),
analisaremos a tomada de decisdo do Frei Lourenco em assumir o papel religioso na préatica da
catequese e na educacdo indigena na regido maranhense. Inclusive, é ele quem assina um
Documento ao Superior Regular solicitando criar uma Residéncia entre o alto Grajau, o alto
Capim e o rio Tocantins, justificando serem esses territorios habitados por “indigenas
selvagens”. O documento também especifica ndo possuirem casas em aldeamentos de indigenas
ou s0 para indigenas como foi em alto Alegre e em Barra do Corda, no tempo da catequese do
Mearim.

Consideraremos o trabalho da Ordem na regido do Barra do Corda com os indigenas do
povo Guajajara anteriormente a chegada de Frei Lourenco de Alcéntara, também

contextualizando, ainda que de forma breve, sua cultura.
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Por fim, tomamos nota que Frei Lourengo de Alcantara tem uma trajetoria na educagao
indigena, pois consideramos que sua atuacdo como diretor Ihe possibilitou transitar entre a
pedagogia do Estado e de sua Ordem, pois essa Ultima, com o intuito de catequizar também se
utilizava da educacéo escolar. Contudo, a politica da laicidade do Estado junto aos indigenas
propicia mudancas imensuraveis que vao de fato atingir os propdésitos da Missdo Capuchinha
junto aos indigenas da regido dos sertes maranhenses, principalmente, porque alterou-se

consideravelmente a forma como a educacao se fara presente na sua missao.
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4 FREI LOURENCO DE ALCANTARA ENTRE OS INDIGENAS DO ALTO SERTAO
MARANHENSE

As acdes da Ordem dos Frades Menores Capuchinho no alto sertdo maranhense, nas
primeiras décadas do século XX, se entrelagam com trajetoria de Frei Lourenco de Alcéntara.
Conforme ja estabelecemos, o trabalho catequético-pedagégico, para “educar e civilizar” as
populacdes nativas ia ao encontro da identidade dessa ordem e de sua missao, cujo escopo era
a propagacao da religido catolica.

As atividades de catequese e instrucao formal entre os indigenas se apresentou vinculada
a determinados pressupostos de integracao e civilizacdo ja examinados. Neste sentido, somos
sabedores que o tempo e 0 espaco sdo elementos que importam e ddo sentido ao estudo
historico. Por isso, ndo podemos deixar de ler num contexto nacional e local os elementos que
interferiram na Missdo do Maranhdo, tendo como marco os objetivos da jovem Republica
brasileira e seu propoésito de integracdo dos indigenas na sociedade nacional, politica que
vigorou praticamente por todo o século XX,

Como jé foi tratado, a partir da segunda década de 1900 a politica indigenista do Estado
brasileiro se confundia com a atuacdo das missdes religiosas catdlicas numa relacdo quase
simbidtica. Havia, inclusive, uma dependéncia no sentido de continuar com a “politica da
brandura”, enunciada no periodo da Col6nia, cujos principios giravam em torno da converséo,
educacdo e assimilacdo da populacdo indigena ao conjunto da sociedade nacional.

Os indigenas vivendo em aldeamentos e em contato proximo com os “brancos”,
estavam expostos aos métodos voltados para sua assimilagdo. Desse modo, suas populacdes
atravessaram um periodo de quase um século de ndo reconhecimento étnico e de invisibilidade
cultural. Tidos como dignos de conviver em “comunhéo nacional”, de forma contraditdria, eram
considerados como inferiores culturalmente, necessitando “da tutela do Estado a quem caberia
dar-lhes condicbes para evoluir a um estagio cultural e econdmico superior, para dai se
integrarem a na¢do” (GOMES, 2012, p. 93).

Quando iniciou o trabalho de Frei Lourenco de Alcantara na Barra do Corda, a frente
da Residéncia dos capuchinhos, a politica indigenista do Brasil estava sob a responsabilidade
do SPILTN, criado em 1910. Esta politica estava de acordo com a condicao de “transitoriedade”

dos indigenas, em vigor no pensamento social brasileiro até recentemente (CUNHA, 1992;

73 Estamos nos referindo a uma integragdo compreendida como “assimilagdo” e anulagdo da singularidade étnica
e cultural das sociedades indigenas.
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MONTEIRO, 2001). Isto é, como sociedades primitivas e na “infancia da histéria”, elas
“evoluiriam”, em contato com os “brancos”, para uma condigao superior.

Como tratamos em outros capitulos, ha uma vasta bibliografia sobre os efeitos tutelares
do Estado em relacdo aos indigenas. Contudo, observamos uma lacuna nas trés primeiras
décadas do século XX, quanto a estudos académicos sobre as iniciativas educacionais realizadas
por missionarios capuchinhos. Sobre isso, Aracy Lopes da Silva (2001) identificou poucas
pesquisas voltadas aos povos indigenas, principalmente no tocante as escolas para indigenas,
como suas localidades, estruturas fisicas e pedagdgicas. Esta lacuna, é também fruto do siléncio
das pesquisas que secundarizam os fendmenos da educacdo como uma agdo que atrelava
objetivos pedagdgicos e catequéticos.

Havendo, assim, pouca base historiografica com a qual dialogar, os documentos da
Ordem Capuchinha (relatorios, oficios, livros de tombo, cartas, crénicas, especialmente, que se
encontram no Arquivo da Vice - Provincia Maranhdo-Parg, foram para nos indispensaveis.
Importante também foi a consulta a jornais da época a partir da Hemeroteca Digital da
Biblioteca Nacional”.

Sobre essas fontes, foi necessario um exercicio de critica cuidadoso, levando em conta
suas condicdes de producéo e intencionalidade. Inclusive, nos livros de Tombo percebemos a
escrita de muitas méos, o que, muitas vezes, resulta em falta de coesdo no sentido de
continuidade. Mesmo assim, consideramos que o “arquivo sempre mantém infinitas relagdes
com o real” (FARGE, 2009, p. 35) o que possibilita ao pesquisador definir que fontes empregar
e como utiliza-las.

Os documentos mencionados sdo relevantes para a pesquisa também pela exiguidade
dos registros que existem sobre os acontecimentos envolvendo o sujeito de nosso estudo. Deste
modo, como afirma Jacques Le Goff (2003), os registros paroquiais sao fontes importantes por
conservar a memoria de pessoas que nao fazem parte do conjunto dos grandes homens que
foram, por muito tempo, objeto privilegiado e, as vezes, até unico da analise historiogréfica.

Ao analisarmos as fontes, lembramos, ainda, a partir de Maurice Halbwachs (2006),
que, ao registrar os acontecimentos, coloca-se em acdo o exercicio de recordar. Neste sentido,
o uso da memoria compartilha os acontecimentos € os momentos do “eu com outro”, no caso
de Frei Lourenco de Alcantara, o encontro dele com os indigenas do alto sertdo maranhense.

A atuacdo do Frei Lourengo de Alcantara nas primeiras décadas da Republica, esta

associada a ideia de que a histdria sofre alteragcdes sejam elas de ordem politica, social e cultural.

74 Disponivel: http://bndigital.bn.gov.br/hemeroteca-digital/
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Seguindo entdo o pressuposto de que houve uma ruptura do trabalho dos missionérios junto aos
indigenas Guajajara devido aos acontecimentos do “Massacre do Alto Alegre, devemos
considerar que este evento perpetuou uma imagem da missdo capuchinha nao apenas no grupo
étnico dos Tenetehara, mas, de todas as outras etnias que habitavam na regido da Barra do Corda
e cercanias.

Outro ponto a ser considerado e que vai influenciar na concluséo deste estudo, é a
politica indigenista do Estado por meio do SPI que assumiu a educacéo indigena a partir de
1910. Para essa Agéncia, havia a necessidade de sedentarizar e incorporar 0s povos indigenas,
fazendo-se necessario criarem-se mecanismos que contactassem e atraissem as populacdes
indigenas de acordo com seu “estagio de civilizagdo”, segundo se entendia na época. Ou seja,
era preciso dar “condi¢des” para que se “aperfeicoassem”. Assim, foram criadas povoacoes
indigenas sob a inspecdo desse Orgdo, os chamados Postos Indigenas.

Os postos indigenas estavam subordinados a uma Inspetoria Regional e, por sua vez,
sob a direcdo do SPI. Os postos nas aldeias foram as “unidades basicas de implementagao da
politica indigenista desempenhando sua funcéo entre os eixos da assisténcia, da protecéo, e do
controle dos povos indigenas” (ROCHA, 2003, p. 109). Segundo o autor, esse 0rgdo
governamental inseriria as populacfes nativas na dindmica das relagdes interétnicas que
deveriam assistir aos indigenas na esfera da satde, educacgéo e promogdo da economia indigena.

A partir da criagcdo SPI, observa-se um certo recuo da atuacdo dos capuchinhos no que
se refere a instrucdo formal dos indigenas. Os relatorios que antes se resumiam a mencionar
que eles instruiam os indigenas nas primeiras letras, sem detalhar os pormenores de como se
dava a acdo pedagdgica, a partir de entdo, se eximiam de relatar sobre qualquer acdo que nédo
fosse a catequese e as atividades sacerdotais. Contudo, sendo a educacdo um propdsito dos
capuchinhos para alcancar os indigenas e, da parte do SPI, a dificuldade de presenca em lugares
longinquos, a missdo da Ordem continuou, por algum tempo, servindo ao interesse do Estado.

Ainda ha de considerar, que os indigenas que fazem parte do grupo étnico Timbira, SO
foram contactados pelo Frei Lourenco de Alcantara no final da década de 1920, depois que ele
encontrou-o0s vivendo entre os sertdes e a circunvizinhancga de Imperatriz. Emilie Snethlage™
afirmou que a area onde habitavam os Timbira era composta de altas estepes ou florestas de
galeria que se encontravam ao longo dos riachos e nas encostas de morros altos e floresta seca
(NIMUENDAJU, 1946, p. 11). Foi também nesses dois biomas que Nimuendaju constatou que
eles viviam (NIMUENDAJU, 1946, p. 11).

> Naturalista alema que visitou, entre 1924 e 1926, varias tribos Timbira.
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Assim, iremos confirmar nos ultimos topicos deste capitulo, que séo os indigenas da
etnia Timbira, a quem Frei Lourenco de Alcantara parece ter dirigido sua atencdo mais

fortemente por meio de “desobrigas”, no cumprimento da sua missao.

4.1 O advento da Republica e suas implica¢des na Missdo do Maranhéo

O Brasil republicano inaugurou um novo momento no indigenismo oficial, criando um
orgdo de Estado com a finalidade de estabelecer relacdes de carater laico com 0s povos

indigenas.

As terras ocupadas por indigenas, bem como o seu préprio ritmo de vida, as
formas admitidas de sociabilidade, os mecanismos de representacgdo politica e
as suas relagbes com o0s ndo-indios passam a ser administradas por
funcionarios estatais. Estabelece-se um regime tutelar do que resulta o
reconhecimento pelos préprios sujeitos de uma ‘indianidade’ genérica,
condicdo que passam a partilhar com outros indios, igualmente objeto da
mesma relacdo de tutela (OLIVEIRA, 2001, p. 224).

Destarte, 0 termo “indianidade” tem um sentido genérico proveniente do significado
conferido ao termo “indio” utilizado em ambito legal, distante de critérios objetivos que
compreendem a diversidade vivida pelos povos indigenas no Brasil. A visdo do Servico de
Protecdo ao Indio em relacdo ao contato interétnico vai ao encontro do objetivo do Estado
brasileiro de controlar os diferentes grupos indigenas. E um exercicio de poder, instituido
historicamente no processo de expansdo e instauracdo do Estado-Nacao.

Para Chartier (1990, p. 7), em todo processo de controle social, o “poder e a dominagéo
estdo sempre presentes”. Neste aspecto, tanto o poder quanto a dominacao se assentariam, pois,
conforme fosse se estabelecendo o governo republicano, os indigenas passariam a ser inseridos
no primeiro Coédigo Civil Republicano. Neste aspecto, a Lei N.° 3.071, de 1° de janeiro de
1916, que entrou em vigor em 1917, no Artigo N.° 6, assinala que eles passaram a compor o
grupo definido como “incapazes, relativamente a certos atos (Artigo 147, N.° 1).

Em seu parédgrafo tinico, o artigo estabelecia que os “silvicolas™ seriam submetidos a

765>

um “regime tutelar™” sendo que, a medida que fossem adaptados a civilizagdo, ele ndo seria

mais aplicavel a eles (SOUZA LIMA, 1995, p. 432). Esta circunstancia expressa o estado de

76 Um exercicio de poder estatizado que passa a ser exercido sobre os indigenas no ambito das relagdes entre
Estado brasileiro e povos indigenas.
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transitoriedade a que aludimos, o qual se concluiria a medida em que os indigenas fossem
incorporados a sociedade civilizada.

Sobre o papel da educacéo escolar nestas circunstancias, Ricardo Henriques (2007, p.
13) afirma:

A educagdo escolar, uma das agdes de protecdo e assisténcia sob a
responsabilidade desses 6rgdos indigenistas, assume papel fundamental no
projeto republicano de integracdo do indio a sociedade nacional por meio do
trabalho. Ela é posta como fundamental para a sobrevivéncia fisica dos indios
e inclui ndo s6 o ensino da leitura e da escrita, mas também de outros
conhecimentos como higiene, saneamento, estudos sociais, aritmética,
ensinamentos praticos de técnicas agricolas, marcenaria, mecanica e costura.

Mesmo com a atuacdo do SPI, as investidas missionarias e seu projeto de instru¢do em
areas indigenas ndo foram de todas interrompidas, uma vez que ampliavam o alcance do Estado.
0 Maranh&o ndo contava, como assinalamos anteriormente, de condices, inclusive de pessoal
preparado para tanto, para exercer 0 magistério junto aos indigenas. Foi entdo imprescindivel a
colaboracdo das Ordens religiosas, pelo menos nas duas décadas iniciais do século XX. Neste
aspecto, o Estado manteve uma parceria com as congregac@es religiosas no intuito de dividir
as responsabilidades com a instrucdo elementar oferecida aos indigenas (HENRIQUES, 2007).

Consideramos, nesta direcdo, a nota da recomendacdo do cardeal Rampolla, entéo
Secretério de Estado do da Santa Sé, aos bispos brasileiros apds a Proclamacdo da Republica, para
que ndo se deixasse de “dirigir seus cuidados apostodlicos aos pobres selvagens, os quais
achando-se nas trevas da ignorancia e do erro, aguardam que também Ihes sejam extensivos 0s
salutares beneficios da redenc¢do” (CALAZANS, 1997, p. 456). Os cuidados os quais
recomendava o cardeal, advinham das prescri¢des do Concilio Plenario Latino-Americano’’
realizado nos meses de maio e julho de 1899. Assim a Missédo do Maranh&o se empenhava em
irradiar suas acges para os locais mais longinquos, no intuito de alcancar as popula¢Ges
indigenas que ndo estavam assentadas pelo Estado.

Marta Amoroso (1998) lembra o papel dos jesuitas nas iniciativas de educacédo escolar
implantadas entre os indigenas desde o periodo colonial, experiéncia que se transmitiria aos
seus sucessores neste campo. A missdo indigena dos capuchinhos lombardos, quando atendiam
aos indigenas por meio de “desobrigas” com a¢des de evangelizagdo, ndo se furtava de envolver

0 ensino da lingua portuguesa, no¢oes das primeiras letras.

7 Concilium Plenarium America Latinz (Roma,1899).
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Desta forma, os indigenas eram instruidos concomitantemente nos principios da fé e nos
ensinamentos da leitura e da escrita na lingua portuguesa, ainda que de modo elementar. Mesmo
onde ndo havia instalacdes especificas para a instrucdo, ela ocorria como uma atividade que
compunha a acdo pedagdgica das “desobrigas” dos missionarios. Assim, nocdes de
escolarizacdo chegaram até mesmo ao alto sertdo maranhense.

No desempenho de suas agdes sacerdotais, como foi abordado, a Misséo do Maranh&o
criou seminarios para estimular as vocacdes locais, ja que seus integrantes eram de origem
europeia. Outro esforco se tratava da aceitacdo de pardquias, inclusive atentos aos cuidados dos
colégios implantados ao lado das igrejas e por meio das missGes populares que buscavam
estender suas agdes para os locais mais distantes, como as aldeias e 0s povoados. A nossa
proposi¢do, quanto a isto, parte do principio de que 0s missionarios “desobrigantes”
permaneciam nas localidades a que se dirigiam para conduzir atividades de diferentes tipos,
incluindo ao lado do que ja foi exposto, a oferta dos sacramentos e a assisténcia social.

A realidade do interior do Maranhdo exigia esforgos superiores para que os indigenas
fossem assistidos, a0 mesmo tempo em que a missdo dos capuchinhos sofria com a falta ou
irregularidade das verbas.

Somos sabedores que a Missdo capuchinha do Maranhao contava com apoio financeiro
do governo, mas este era intermitente e, também, insuficiente. Sobre isto, Frei Estevdo Maria

de Sexto escreve um oficio ao governador de Estado datado de 08 de marco de 1910:

Existindo nesta capital, desde 1893, a Missdo dos Frades Missionarios
Capuchinhos Lombardos, com o fim de dedicar-se a catequese dos indios, em
1895 estabeleceu, para esse fim, suas tendas no sertdo, Barra do Corda, com
definitivo servico de civilizagdo dos indios. Servi¢o subvencionado pelo
governo estadual que retirou a verba em 1908. Porém, a referida Missao posto
que, com sacrificios e ingentes despesas, apesar especialmente do desastre e
das vitimas de 13 de mar¢o de 1901, em Alto Alegre, Comarca da Barra do
Corda, continua a manter nesta cidade, uma casa, com o mesmo fim da
catequese; antes, agora, resolveu abrir nesta dita cidade um colégio de
educacéo para infancia, para o sexo feminino, dirigido por irmés religiosas.
Pelo que o abaixo assinado como Superior Regular da Missdo dos
Missionarios Capuchinhos do Norte do Brasil, venho confiadamente pedir a
V. Exa. se digne continuar a confiar a mesma Missdo a tarefa de civilizagdo
dos indios, dispensar-lhe a valiosa protecdo do Governo do Estado, do qual
em tdo boa horaa V. Exa. vem dirigindo-lhe os destinos, e destinar a mesma
Misséo a votada verba, mandada dar pela Unido Federal em favor dos nossos
indios. Penhorado pela generosidade de vosso coragdo, ouso esperar
(AVPMP, Est. A, Fil. I, N.° 3)8,

8 Anexo D.
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O tom do oficio em questdo, ao mesmo tempo em gque menciona a suspensdo da verba,
reivindica seu retorno como uma responsabilidade governamental. Contudo, é possivel que a
reivindicacdo ndo tenha sido atendida. Norberto Jorge afirma que o deputado Luiz Domingues
apresentou um projeto, prevendo um repasse anual de “vinte contos” para que os missionarios
com residéncia no Maranhdo desenvolvessem a catequese junto aos indigenas. Segundo ele,
“nao sabemos qual o resultado de semelhante projeto; mas podemos assegurar, sem medo de
errar, que essa proposta dorme o tranquilo sono do esquecimento na pasta das finangas”
(JORGE, 1911, p. 195).

Devemos lembrar que mesmo com o fechamento do Instituto feminino da colonia S&o
José da Providéncia, Alto Alegre, em 1901, o internato masculino permaneceu aberto
aproximadamente por uma década. Nas suas prestacdes de conta, os frades sempre informavam
ao governo a falta de condi¢bes para manter o instituto. Isto € evidenciado também no relatério
de Frei Lourengo de Alcantara de 1911, um oficio enviado ao governo do estado do Maranh&o.
Nele, inclusive, registraram-se 0s gastos que a Residéncia da Barra do Corda tinha quando
desenvolvia suas “desobrigas” nas aldeias (AVPMP, Est. B, Fil. IV, N.° 15, Doc. 1 d)°.

O mesmo relatério citado, também menciona o0s gastos com os estudos dos meninos
indigenas depois do fechamento do Instituto masculino da Barra do Corda. Informa, ainda, que
devido a situacdo financeira que passavam, no ano de 1910, nove meninos haviam sido
encaminhados para o Instituto de Santo Ant6nio do Prata e do Ourém, com a permissdo do
governador do Pard, Augusto Montenegro. Os alunos, porém, ndo constavam no orgcamento
liberado pelo governo e, por isso, Lourenco de Alcéntara informava no oficio de 26 de
dezembro de 1911, que havia gastado com eles 4:200,00 réis (AVPMP, Est. B, Fil. IV, N.° 15,
Doc. 1 d).

Mesmo diante de uma situacao que se revelava ndo favoravel para que 0s missionarios
mantivessem as atividades, Frei Lourenco de Alcantara tinha a esperanca da Missao continuar
recebendo a ajuda do governo do Estado do Maranhdo. Ao final do relatério, datado de 26 de
dezembro de 1911, ele afirmava: “achava-se esgotada a verba cedida pelo governo, e nés, com
0s nossos beneficios temos que continuar a sustentar as despesas da catequese” (AVPMP, Est.
B, Fil. IV, Doc. 1 d).

Esses dados nos direcionam, a seguir, para fazermos notar que, mesmo enfrentando
tempo dificeis, a Missdo dos capuchinhos continuou apontando os horizontes de uma pratica

missionaria catequética e pedagdgica.

7 Anexo E.
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4.2 Misséo Capuchinha do Maranhé&o: identidade religiosa e educacional

E no contexto da trajetoria missionaria, nos escritos de autores maranhenses, nas
correspondéncias trocadas entre os missionarios e a Santa Sé que discutimos nessa parte do
trabalho sobre a identidade religiosa e educacional capuchinha.

No ambito da Igreja Catolica, as dioceses e as pardquias apresentavam uma organizagao
tradicional e hierarquica, enquanto as Ordens religiosas e Congregacdes se empenhavam na
abertura de novas frentes de apostolado e atendimento de necessidades sociais mais urgentes
da populacdo pobre. Os missionarios geralmente se estabeleciam nas areas de periferia e de
fronteira nos territorios de missao, caminho trilhado por Frei Lourenco de Alcéntara.

Thales Azevedo, na sua obra Catequese e Aculturacdo, se refere a que a praxe
missionaria franciscana se constituia de caracteristicas muito diversas. O autor diz que, para
embasar o seu trabalho, utilizavam-se de modelos pré-estabelecidos de catolicismo europeu
mediterraneo e de instituicdes politicas e econdémicas dos paises onde os religiosos haviam tido
formacédo teoldgica e catequética, como Espanha, Portugal e Italia. De acordo com ele, em suas
atuacdes “nas aldeias indigenas, fazia-se dos meninos o veiculo principal das nogdes do dogma
e da moral, usado na pregacao para incutir 0s novos costumes e crengas. Na repressao a magia,
a poligamia e a antropofagia procediam com o rigor do que era caracteristico dos métodos
educacionais” (1976, p. 376-377).

As atividades desenvolvidas pelos capuchinhos juntos aos povos indigenas nédo
descuidavam da acdo caritativa e pastoral. Quanto a parte pastoral, oficiavam a catequese,
celebravam missas, batizados e casamento. Como acao de caridade, o préprio Frei Lourenco de
Alcantara informa no relatério de 1911 que sua residéncia “era ponto de passagem dos indios
que vem a Barra do Corda, principalmente os indios Canela” e, que, “nas aldeias visitadas,
temos distribuido roupas, dado mantimentos, remédios e dinheiro” (AVPMP, Est. B, Fil. IV,
Doc. 1 d).

Sobre essas acdes, os frades indicam que seguiam roteiros pre-determinados em relagao
ao tempo e aos locais; eles atendiam tanto colonos quanto indigenas. Essa era uma orientagdo
do bispo da Diocese do Maranhdo, Dom Helvécio Gomes de Oliveira. Segundo ele, era preciso
tomar “a peito as prementes necessidades da Diocese ndo s6 com relacao aos fiéis, mas também
dos pobres ndbmades das selvas — os indios — espalhados pelas margens dos rios” (NEMBRO,
1955, p. 52). Assumir a responsabilidade das paroquias e chegar até onde estavam os indigenas,
representava para 0s capuchinhos uma forma de viabilizar a catequese no alto sertdo

maranhense.
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Era preocupacéo dos capuchinhos lombardos, aliados ao episcopado, ampliar 0 espago
de atuacdo no campo catolico. Ligando-se ao pensamento ultramontano eles se ressentiam do
que percebiam como as ameacas crescentes aos principios da Igreja, tais como o liberalismo, o
protestantismo, e a maconaria, por exemplo. Temia-se o alcance de novas doutrinas inclusive
sobre os indigenas. Frei Lourengo de Alcantara manifestava claramente sua posicdo neste

cenario, ao registrar em um oficio dirigido ao Superior Regular:

Facamos a catequese cristd quando a magonaria procurando desacreditar
os esforcos dos missionérios catolicos, trabalha denodadamente para
tirar da civilizacdo dos indios a dogura do cristianismo e arrancando-os das
matas em que vivem (se tal conseguirem) os tornam escravos da embriaguez,
crapula e mais vicios dos maus cristdos. A religido que nds dominamos
(lutando com as maiores dificuldades preliminares) implantaram no Araguaia
e as aldeias cristas formadas pelos salesianos no Mato Grosso séo gldrias para
nossa santa religido e exemplo para nés (AVPMP, Est. B, Fil. IV, N.° 15. Doc.
223 grifo nosso).

A preocupacgdo com 0 avango do protestantismo, do espiritismo e da macgonaria pelo
sertdo maranhense é frequentemente nos documentos dos capuchinhos, assim como era motivo
de preocupacao das autoridades diocesanas. A grande extensdo da area sob responsabilidade da
Diocese do Maranhdo e os poucos recursos humanos de que ela dispunha para atender aos
trabalhos a que se propunham foram consideradas fatores de vulnerabilidade.

Frei Lourenco de Alcantara ndo estava alheio a esses problemas. Segundo ele entendia,
0 mundo estava ocupado por inimigos da Igreja que se multiplicavam. Assim, o religioso se
posicionava em fungdo do crescimento de organizacOes e expressdes religiosas, nos centros
urbanos e rurais, como também entre os indigenas. A a¢do missionaria seria uma forma de
resisténcia.

Assim, no ano de 1910, como Superior da Missdo, a fim de combater o que era contrario
ao pensamento ultramontano, instituiu a Conferéncia de Sdo Vicente, e organizou grupos de

marianos.

Alias, como ja salientamos falando das Miss6es de todo o Norte do Brasil,
também no Maranhdo associacfes e confrarias religiosas, centros de
catecismo, obras de assisténcias social, humanitaria e cultural sdo criadas
pelos missionarios, onde quer que lhe seja possivel, porque da atividade
fundamental brotem as iniciativas marginais que a completam e vivificam
(NEMBRO, 1955, p. 48).
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A expansdo religiosa se fazia necesséria. Era preciso criar uma Prelazia, pois a
promoc¢do dessas circunscri¢cGes eclesidsticas constituia-se em elemento importante para a
consolidacdo do modelo tridentino e ultramontano, pois elas mantinham vinculo com as
Sagradas Congregacdes da Propagacdo da Fé. Neste aspecto, a Cdria Pontificia poderia
abranger e direcionar seu controle por todas as regides brasileiras (AZZ1; GRIJP, 2008).

No sul do Maranhdo, a primeira Prelazia criada foi a de Grajau®® (Mapa 4), precisamente
em 10 de fevereiro de 1922. Isto ocorreu quase duas décadas depois de quando Frei Lourenco
justificou, junto ao Frei Roberto de Castelanza®, a necessidade de se criar uma nova Residéncia

capuchinha para expansdo dos servigos missionarios.

8pela bula Rationi congruit o Papa Pio XI concedeu a S&o Luis a Arquidiocese como sede da Provincia
eclesiastica, sendo Dom Octaviano Pereira de Albuquerque seu primeiro Arcebispo. Pela mesma bula foi criada a
Prelazia de Grajad.

81Frei Roberto de Castelanza tinha entdo, 24 anos de experiéncia como missionario no Brasil, sendo 4 deles
exercendo a funcdo de Superior Regular da Missdo do Maranhdo.
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Mapa 4 - Prelazia de Séo José de Grajau (1922)

Fonte: Diocese de Grajau (2006, p.12).

Sobre a Prelazia de Grajau, Pacheco informa que ela se estendia “desde o litoral até o
atual estado do Tocantins, fazendo limites com o Para, incluindo as cidades de Turiagu, Barra
do Corda, Grajau, Imperatriz, Porto Franco e Carolina, compreendendo uma superficie de
aproximadamente 127.000 km?” (PACHECO, 1969, p. 539).

Para essa prelazia, Frei Roberto Julio Colombo foi nomeado Administrador Apostélico.
Ele ha 25 anos residia no Brasil e ha 6 anos era Superior Regular da Misséo do Maranh&o. Este
frei geriu, simultaneamente, a Missdo do Maranhao e a Prelazia de Grajau entre 1922 e 1927.
Assim que iniciou a sua administracdo, Frei Colombo procurou organizar o trabalho

considerando os frades disponiveis.
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A partir de entdo, foram fundadas 4 novas Residéncias em locais estratégicos: Grajad,
Imperatriz, Carolina e Turi-agu. Também foram designados os missionarios que assumiriam
como superiores em cada uma delas: Frei Alfredo de Montenegro para Grajad, Frei Cirilo de
Bérgamo para Imperatriz, Frei Lourenco de Alcantara para Carolina, Frei Ricardo de Dovera
para a Barra do Corda e Frei Miguel de Origgio para Turi-agcu (NEMBRO, 1955).

As novas Residéncias foram umas das primeiras iniciativas do administrador da
Prelazia, em comum acordo com o bispo da Diocese do Maranhdo, Dom Helvécio Gomes de
Oliveira. Assim, a divisdo do extenso territorio da Diocese de S&o Luis e aampliacdo do niUmero
de missionérios, tanto os oriundos da Italia como os remanejados do Instituto do Prata, a partir
de seu fechamento, faziam parte de um plano para leva-los as areas mais longinquos do sertdo
maranhense onde viviam as populac@es indigenas.

Dom Roberto Colombo sabia que ndo havia um centro catequético para concentrar 0s
indigenas que viviam nas florestas a margem do rio Gurupi. Segundo Nembro (1955), o Prelado
ja havia apresentado a Ordem os continuos problemas em relagdo a catequese dos indigenas
daquela regido, e a necessidade que havia em construir um colégio masculino e outro feminino
para crian¢as, um posto de assisténcia para adultos e escolas de artes e oficios para jovens

indigenas. Ele trataria de imprimir novas a¢fes pastorais em capelas que

[...] foram se multiplicando pela floresta e sertdo. Eram palhocas que serviam
de templo e onde a presenca do missionario, embora rara, se tornava um
acontecimento marcante para as redondezas. Eram nessas choupanas que
aconteciam as rezas e as missas e onde se celebravam os sacramentos, quando
dispunham da presenca do vigério itinerante. Também eram nelas que se
distribuiam os santinhos, as medalhas benzidas e alguns poucos livretos, pois
a populacdo, na grande maioria, ndo sabia ler (SOUSA, 2022, p. 71).

Contudo, em relagdo ao seu desejo de construir escolas para indigenas, ele ndo alcangou
0 objetivo esperado, ndo tendo obtido junto ao Ndncio Apostolico ou funcionarios do governo
as verbas solicitadas. Mesmo assim, se intensificaram os contatos com os indigenas, nas aldeias
ou nas Residéncias dos missionérios, resultado de maior estabilidade nas funges religiosas.

Depois de Dom Roberto Colombo, Frei Emiliano Lonati de Brescia foi eleito Bispo
titular de Epifania na Prelazia de Grajad, em 10 de janeiro de 1930. Em suas primeiras atuagdes
procurou planejar o trabalho catequético junto aos indigenas. Sousa (2022) afirma que Grajau
e a Barra do Corda foram os dois relevantes palcos onde ocorrera maior parte da historia da

presenca dos capuchinhos lombardos no Maranh&o.
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Dom Emilliano Lonati havia recebido informacdes de Frei Josué de Monza, que também
fora nomeado como “desobrigante” na missdo junto aos indigenas da regido de Imperatriz.
Sobre o forte argumento de que 0s missionarios deveriam exaustivamente converter 0s
indigenas daquela regido, principalmente os que estavam embrenhados na selva, sobre isto, ele
solicitou relatérios dos missionarios a frente das pardquias da Prelazia do Maranh&o, a fim de
se abastecer de subsidios a respeito do ministério junto aos indigenas. O pedido foi feito por

meio da circular de 7 de dezembro de 1930.

No intuito [...] de facilitar a catequese dos indios existentes nos limites de
nossa querida prelazia, e para poder dar as autoridades superiores, com
bastante competéncia, as informacGes e esclarecimentos acerca do estado
histérico-ético-religioso de nossos silvicolas, rogamos encarecidamente aos
vigarios e cooperadores a fineza de nos enviar 0 mais cedo possivel, uma
breve, mas exata relagdo, informando-nos, sobretudo: nome, nimeros e
origem de todas as aldeias dos indios da paroquia, quais indios ndo tem
comunicagdo com civilizados, noticias sobre a lingua, carater, costumes,
trabalhos, casa, obra de catequese: quantos sdo batizados, quantas aldeias
visitadas se ha exploracdo de protestantes ou espiritas, anedotas interessantes,
trabalhos de grupos (NEMBRO, 1955, p. 93).

Observa-se na solicitagdo de Dom Emilliano Lonati, o desejo de obter dados objetivos
sobre 0s nativos que estavam recebendo a atencdo dos missionarios, €, ainda, 0S que nao eram
assistidos. Uma visdo ampla da situacdo da Prelazia era indispensavel para que 0s superiores
proporcionassem 0s meios necessarios para desenvolver a catequese, pois desde o comeco tinha
sido esse 0 ponto mais importante do ministério pastoral capuchinho. Verificamos igualmente,
que Dom Emilliano Lonati se preocupava em ser informado sobre a presenca de doutrinas ndo
cristd, que pudessem estar se fazendo presentes entre os indigenas.

Um meio para que os religiosos pudessem conseguir essas informagdes era por meio
das “desobrigas”, justamente foi a forma pela qual os freis chegavam aos lugares mais distantes
onde habitavam os indigenas. Acreditamos, que, indo ao encontro dos nativos, levantavam
informacdes sobre a vida em familia, festas e rituais, para que, em outras visitas, promovessem

as agOes catequética-pedagogica e de assisténcia social.
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Para Beozzo (1983, p. 80), “ao missionario compete a catequese, mas também a
instruc@o na arte do ler, escrever e contar”. Desta forma, as atividades apostolicas definidas
para as sedes das paroquias se estendiam também para as missdes ambulantes (voltadas a
pregacdo, instrucdo e catecismo), sendo adaptadas as condicdes especificas pelo interior
sertanejo.

Ac0es desta natureza, como informa Nembro (1955), ocorriam em diferentes regides do
pais, visando as articulacdes politicas para reafirmacdo da Igreja e da Fé catdlica. Em
consonancia com 0s anseios da Igreja pos-tridentina, os frades capuchinhos sabiam da
importancia do seu trabalho missionario para diminuir a ignorancia das comunidades
sertanejas no que se refere a fé catolica. Os esforgos para atender aos compromissos com as
paréquias e com a instrucdo, esteve presente também em outros estados como Piaui, Ceara e
Para.

No entanto, a falta de instrucdo da populagdo, em sua maioria, analfabeta, era um
aspecto que comprometia a eficiéncia do seu apostolado. O meio mais facil para levar a fé
catélica onde os fiéis ndo participavam com assiduidade das praticas do catolicismo, era instrui-
los sobre a brevidade da vida e a necessidade urgente da conversdo. Em um resultado menos
imediato, seria necessario o investimento na instrucdo da juventude o que se efetivava com
a fundacdo de colégios. Contudo, especificamente com os indigenas, era preciso muito
mais do que serem convertidos a fé crista.

Nesta direcdo, a instrucdo entre os indigenas, segundo a visdo capuchinha, deveria ser
dar de modo intencional para a faixa etaria entre a segunda infancia, puberdade e adolescéncia,
pois havia ai a possibilidade de consolidacdo do processo educativo, o qual seria mais eficaz
para a formacdo de valores morais e doutrinacdo, em comparacao com a fase adulta.

Neste caso, a Prelazia de Grajal deveria dispor de missionarios que conhecessem a

lingua dos diferentes povos da regido para o trabalho nas aldeias. Neste caso,

Aos religiosos destinados a trabalhar entre os indios, tenham por eles todo o
zelo possivel, visitando-os frequentemente com uma espécie de desobriga
intensiva; procurem, além disso, recolher todas as noticias e informagoes que
possam servir a misséo, a historia e a sua civilizacdo cristd (NEMBRO, 1955,
p. 89).

A Missdo Capuchinha no Maranh&o, desde 1920, ja vinha, num movimento intenso,
reafirmando o seu compromisso com a area de educacdo. Até porque havia uma acirrada disputa
em relacdo a esse espaco, pois crescia 0 numero de escolas protestante e 0 ensino leigo nos
centros urbanos (AZZI, 2008, p. 153).
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Outra preocupacdo era o crescimento da doutrina do espiritismo, segundo informa
Nembro (1955, p. 35-36), havia “tendas espiritas” nas cidades de Sdo Luis, Pinheiro, Pedreiras,
Barra do Corda, Caxias, Carolina, Grajad, Imperatriz, entre outros locais. Assim como 0s
espiritas, também os macons se faziam presentes nas imprensas da época, tendo condicfes da
dar publicidade as suas ideias.

Sem contar com as questdes governamentais, pois nos lugares onde existiam indigenas
aldeados, o SPI havia assumido a educacdo escolar como parte de um projeto visando a
sedentarizacdo. Restava para 0s missionarios alcancarem os indigenas arredios por meio de
acOes de evangelizacdo. Para ter acesso a eles, contavam com 0s sertanejos que davam noticias
dos deslocamentos dos grupos conforme as estacbes e de que permaneciam em lugares
especificos durante chuvoso inverno maranhense. Entretanto, era dificil alcancar estas areas
neste periodo, o que envolvia viajar no lombo de animais.

Para 0s “desobrigantes”, era preciso ir ao encontro dos indigenas nos lugares
tradicionais de caca e pesca, geralmente nas margens dos rios, onde permaneciam de maio a
outubro (NEMBRO, 1955), em tempo de estiagem. Assim, a missdo capuchinha assegurava o
espaco para a missao, a instrucdo e a catequizacdo dos indigenas na regido do alto sertdo
maranhense, contudo, de forma esporadica e com nenhuma condicdo de recursos pedagdgicos.

Nas cidades, foi empreendido um esfor¢o para restringir o crescimento de outros grupos
religiosos, além dos que seguiam a fé catolica. Para isso, foram estabelecidas escolas catolicas,
centros catequéticos e outras instituicdes de apoio a infancia e juventude, em diversas
localidades onde uma pardquia havia sido estabelecida.

Em Imperatriz, anexada a Igreja Santa Teresa foi construida, em 1924, a Escola de Santa
Teresinha (Fotografia 13), sob o lema “Educar evangelizando e evangelizar educando”. O
trabalho das freiras capuchinhas nessa regido foi amplamente reconhecido como uma
importante contribuigdo para a promog¢do humana da Missdo. Sob a lideranca delas, foram

realizadas acOes significativas que impulsionaram o desenvolvimento dessa regiéo.
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Fotografia 13 - Escola Santa Teresinha (1940)

ll_l 5- l- im I- l-l-l Bl

Fonte: Arquivo pessoal da familia Cortez Moreira.

A partir desse momento, houve um notavel aumento no nimero de escolas. Foucault
(1996, p. 43) ressalta que “todo sistema educacional é uma forma politica de manter ou
modificar a apropriacdo dos discursos, juntamente com 0s conhecimentos e poderes que eles
carregam”. A construc¢ao da escola catdlica Santa Teresinha, em Imperatriz, ilustra claramente
essa afirmacdo de Foucault (1996), uma vez que foi estabelecida em um contexto no qual a
Igreja Catolica reconhecia a necessidade de investir na formacéo cristd de nova geracgéo da elite
social local.

A foto a sequir (Fotografia 14), nos mostra presenca de alunos uniformizados dentro do
padrdo exigido pela escola. No primeiro banco, se v& um menino com cabelo curto, padrao
estético desejado até como demonstracdo de higiene. As criancas que compdem o lado direito
da foto, sdo aquelas de familias bem situadas socialmente na cidade de Imperatriz e regido.

Na imagem a seguir (Fotografia 14), e possivel observar a presenca de estudantes
uniformizados de acordo com as normas estabelecidas pela escola. No primeiro plano, podemos
ver um menino com cabelo curto, o que € considerado um padrao estético desejado, além de ser
uma demonstracdo de higiene. As criancas que estdo do lado direito da foto pertencem a
familias que desfrutam de uma boa posicao social na cidade de Imperatriz e regido.
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Fotografia 14 - Sala de aula da Escola Santa Teresinha supervisionada por uma freira (1940)8?

Fonte: Arquivo da escola.

Ao lado esquerdo da foto estdo quatro alunos, numa fila de cadeiras separadas da
maioria. Sobre esse aspecto, notamos que em muitas escolas catolicas como a Santa Teresinha,
reservavam-se bolsas de estudos para criangas indigentes, como esta registrado: “[ha] um bom
namero de matriculas gratuitas, caridade esta que devemos fazer em vistas muito elevadas.
Tenhamos o objetivo de fazer bem as alunas” (LIVRO DE TOMBO DA ESCOLA SANTA
TERESINHA, 1926-1945, v. 2, p. 22). Mas estes alunos, como se V&, ocupavam um espaco
separado. Dentre elas, ndo temos noticias se havia, ou ndo, também criancas indigenas.

No periodo da criacdo da Escola Santa Teresinha, Frei Lourenco de Alcéantara se
encontrava em Imperatriz, sendo péaroco da Igreja Santa Teresa. O Livro de Tombo da

instituicdo traz noticias da participacdo dele em ocasido de eventos escolares:

3 de novembro de 1930: Efetuaram-se os exames na Escola Santa
Teresinha do Menino Jesus, sob a presidéncia do Reverendo Frei
Lourenco de Alcéntara. O resultado foi satisfatorio, sendo em seguida
distribuidos os boletins dos exames finais (LIVRO DE TOMBO DA
ESCOLA SANTA TERESINHA, 1926-1945, v. 2, p. 4).

Fora dos centros urbanos, os capuchinhos viam nas “desobrigas” um precioso
instrumento para que a Missdo desenvolvesse suas atividades entre os indigenas,

principalmente, porque a maioria das etnias da regido do alto sertdo maranhense, como a dos

8 Disponivel em: https://www.facebook.com/imperatriz.historica/
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Timbira, s6 poderiam ser alcancados se 0s missionarios fossem ate eles. Como registrou Kurt

Unkel Nimuendaja sobre os Krikati, grupo timbira, eles:

[...] até sua dispersdo em 1929, [...] nunca abandonaram as suas sedes antigas
ao leste do rio Tocantins, o qual muda, sucessivamente, a sua direcdo de sul-
norte para leste-oeste, a nascente de Imperatriz, no interior. Ali j& estavam
localizados nos tempos da viagem de Castelnau (1844) que os qualificou de
“perigosos” (NIMUENDAJU, 1946, p. 16).

Dom Emilliano Lonati, antes de seu afastamento no ano de 1933, para tratamento de
salide, escrevera para o Ministro Provincial da Lombardia que: “A ultima vez que visitei as
aldeias, alguns indios pais de familia manifestaram o desejo que nos recebéssemos e
instruissemos na lingua portuguesa seus filhos” (NEMBRO, 1955, p. 97).

Contudo, nenhum documento analisado por nos faz referéncia a existéncia de alguma
escola estabelecida pelos missionarios capuchinhos. Essa situacdo parece ter mudado apenas
apos trés décadas, quando outro missionario capuchinho iniciou sua missdo na regido de Montes
Altos. E 0 que Sousa (2022), pesquisador da Missdo Capuchinha do Maranh&o, aponta ao
afirmar que Frei Aristides Arioli criou a primeira escola priméria para o povo indigena Krikati
em 1962, inclusive contratando um professor ndo indigena para ministrar a educacéo.

Na tese de Sousa (2022), € mencionado que Herculano Cacry Krikati, uma importante
lideranga do grupo, expressou sua intencéo de fundar uma escola na aldeia S&o José, localizada
no municipio de Montes Altos. Segundo Herculano, a iniciativa de estabelecer a escola teve um
impacto significativo na comunidade Krikati. Ele relata que seu tio Francisco convocou 0s
caciques e unificou todas as aldeias, resultando na formagdo de uma Unica aldeia para 0 povo
Krikati. Essa unificacdo ocorreu por volta de 1964, quando a populacdo Krikati contava apenas

com 68 pessoas, incluindo criangas.

4.3 Atuacao de Frei Lourenco de Alcantara frente as Residéncias Capuchinhas

Frei Lourenco de Alcéntara é considerado dentro da propria Ordem a que pertenceu,
como um destacado conhecedor da realidade dos indigenas da regido do alto sertdo maranhense.
Nembro (1955, p. 48) destaca que ele foi um “félego novo” para o trabalho. O religioso tinha
acumulado boa experiéncia, principalmente nos quatro anos (1906 a 1910) em que foi diretor
do Instituto de Ourém-PA.

Ele iniciou seus trabalhos no municipio de Barra do Corda a partir do momento em que

ocorreu sua nomeagao como presidente da Residéncia missionaria capuchinha que havia sido
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criada ali em 1895. Uma lista (Figura 14) emitida do Convento do Carmo em 26 de janeiro de
1910, que se encontra no Livro de Tombo da Missdo (1910-1919), informa os nomes dos
missionarios nomeados para 0s municipios maranhenses. Na lista consta a cidade a que cada

um foi designado, assim como o cargo que ocupariam doravante.

Figura 14 - Lista da nomeacéo de Frei Lourenco de Alcantara para a fungdo de Presidente da
Residéncia capuchinha da Barra do Corda

/fmazm—)f;/ o 4 it |
praneap 4/%44& =

o %M

"o

”

7

Fonte: AVPMP, Est. A, Fil. I, N.° 3.

A Residéncia de Barra do Corda atendia toda a regido: “Par6quia homénima, a de
Grajau, a de Imperatriz, a de Loreto, a de Riachdo, a de Sao Luis Gonzaga, a de Pedreiras, a de
Santo Anténio de Balsas, a margem do afluente homoénimo do rio Paraiba até a remotissima
freguesia de Vitdria do Alto Parnaiba nos confins do Maranhdo com o Piaui” (NEMBRO, 1955,
p. 48). A sua frente, o jovem religioso teria a incumbéncia de cuidar da paréquia e, por meio
das “desobrigas”, em lugares nao assistidos e de dificil acesso, prestar assisténcia aos sertanejos
e aos indigenas. Reconhecida como local estratégico, Barra do Corda serviu de apoio e ponto
de partida para os missionarios capuchinhos desbravarem o alto sertdo maranhense por terra ou
pelo rio Corda.

A Ordem também criou um colégio feminino® no mesmo ano que Frei Lourenco de
Alcantara assumiu a gestdo da Residéncia Missionaria da Barra do Corda. Ele estava sob a
administracao da superiora geral das freiras capuchinhas, que deveriam atuar em consonancia
com o presidente da Residéncia nesta cidade.

As capuchinhas que antes atuaram na coldnia do Prata (PA) com meninas indigenas sao
transferidas para o interior do Maranhdo e assumem a escola feminina ndo indigena em 1910.
Em relacdo a mudanca do publico escolar, ela € justificada a partir de um contexto social,
econémico e politico que gera necessidades, assim como a capacidade da Missdo em adaptar-

se de acordo com as demandas dos locais onde se integram (CUSTODIO, 2017).

8 A fonte citada ndo menciona o nome do colégio.
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Sobre o funcionamento desse colégio, era imprescindivel encontrar professoras para
trabalhar com as meninas, medida tomada pela Missdo por meio do contrato® firmado por Frei
Estevdo Maria de Sexto, datado do dia 23 de outubro de 1910, com duas normalistas, D. Maria
de Jesus Silva e D. Amélia Adelaide da Silva. O documento do Livro de Tombo da Misséo
(1910 -1919), define que as contratadas deviam possuir diploma de professoras com
habilitagdo para lecionar as disciplinas do ensino primario, além de outras como Aritmética,
Geografia, Historia, Geometria, Desenho, Caligrafia, Francés e noc¢des de outras ciéncias.

O contrato deveria ser de no minimo dois anos. O salario também é mencionado no
documento: saléario ndo inferior a um conto de réis durante o ano, ajuda de custo com a viagem
até Barra do Corda e, quando fosse possivel, uma gratificacdo (AVPMP, Est. A, Fil. I, N.° 3).

Enquanto as freiras capuchinhas se ocupavam com o colégio na sede do municipio, a

pastoral dos missionarios os levava a percorrer grandes distancias entre sua Residéncia (Mapa

5) e 0 campo de atuacdo que deveriam cobrir.

84 Anexo F.
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Mapa 5 - Abrangéncia da Residéncia do Missionarios Capuchinhos da Barra do Corda (1910)

47°27'0"W 45°26'30"W 43°26'0"W

[ ]
S. Luis

Caxias
(1836)
.

Vila de Santa Teresa de Avila

(Imperatriz - 1852)
Barra do Corda

Chapada ¢ (1835)
(Graja.t'l- 1811)

Pastos Bons
® (1764)

Rio Tocantins

S. Pedro de
Alcantara
° (Caroli.na - 1810)
Riachao
(1835) SERTOES MARANHENSES
(ou sertdes de Pastos Bons)

7°39'30"S

PIAUI

Fonte dos Dados Cartogréficos

Sistema de Coordenadas Geograficas
Sistema de R. Geocénlrico
para as Américas / SIRGAS 2000
Base Cartografica
Instituto Brasileiro de Geografia
e Estatistica

47°27'0"W 45°26'30"W 43°26'0"W

Fonte: Kleber Alberto Lopes de Sousa (2022, p. 61).

Justamente as distancias se apresentavam como um dos problemas mais grave a
enfrentar, além de haver na circunvizinhanca da Barra do Corda muitas aldeias Guajajara, como
Canabrava, Coco, Jenipapo, Crocages e Naru. Elas eram tidas como um perigo, num temor que
remetia ao conflito de 1901 entre os indigenas dessa etnia e 0s missionarios capuchinhos.
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Frei Lourencgo de Alcéantara, em menos de um ano, ja tinha percebido que a Residéncia
da Barra do Corda ndo tinha a capacidade de abranger os servigos da missao em atengdo aos
indigenas do alto Grajau até o Tocantins. Isso se tornou ainda mais evidente devido ao conflito
ocorrido em Alto Alegre, que levou os indigenas a migrarem para as margens desses rios.
Diante dessa situacdo, Frei Lourengo de Alcantara e seu companheiro de misséo, Frei
Querubim, solicitaram ao Superior Regular da Misséo a criagdo de uma nova Residéncia
Capuchinha.

Neste contexto, a criacdo de uma nova Residéncia fazia parte da estratégia de expansédo

da Missdo como também do movimento de circulacdo dos missionarios.

Nos abaixo assinados vimos humildemente pedir a V.P.M. R que, in domino,
crie uma Residéncia nossa, num lugar da imensa zona compreendida entre o
alto Grajau, o alto Capim e o Tocantins. E essa zona um territorio habitado
de indios selvagens que estdo completamente abandonados. Conguanto nos
nossos institutos de Sto. Antdnio do Prata e Ourém se eduquem indios, nao
temos casas em aldeamentos de indios ou s6 para indios, como eram no Alto
Alegre e Barra do Corda, no tempo da catequese do Mearim. O zelo que
animou nossos martires e o sacrificio que eles fizeram, nds ajudados da divina
graca, também podemos fazer. [...] Com a criacdo dessa nova Residéncia
realizam-se os desejos de todos nds e um dos fins que nos moveu vim para a
Missdo. Eis aqui a manifestacdo de nosso pedido V. P. M. R. dispord como
for melhor, na certeza de que seja nos dada uma resposta favoravel ou
desfavoravel ao nosso pedido, nela veremos a vontade de Deus, a que nos
submetemos completamente (AVPMP, Est. B, Fil. IV, N.°15, Doc. 2a).

Frei Lourenco de Alcantara justificava que a criacdo de uma nova Residéncia atenderia
aos indigenas que ndo estavam sendo assistidos pela catequese. Além disso, a distancia
percorrida pelos missionarios tornava o trabalho exaustivo e pouco consistente. Outro motivo
para a criacdo da nova Residéncia era a continuidade do trabalho iniciado pelo Frei José Maria
de Loro, que fundou a aldeia Dois Bracos, localizada entre as terras habitadas pelos indigenas
Guajajara na regido de Barra do Corda. Quanto a sua gestdo frente a Residéncia dessa regido,
ndo ha informacdes disponiveis. Frei Lourenco de Alcantara justificou “pelo zelo que animou
nossos martires e o sacrificio que eles fizeram, nds ajudados da divina graca, também podemos
fazer. [...] Com a cria¢do dessa nova Residéncia realizam-se os desejos de todos nds e um dos
fins que nos moveu a vir para a Missao” (AVPMP, Est. B, Fil. IV, N.° 15, Doc. 2a).

Nas atribui¢des do Presidente da Residéncia, estavam as construgdes ou reformas de
igrejas, o que requeria maior tempo de permanéncia do missionario responsavel na sede do
municipio. Esta permanéncia ndo impedia que houvesse interrupces para atender a outros

compromissos por meio das “desobrigas”. Sobre isto, Frei Josué de Monza, 1915, se refere que
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0 seu “trabalho aqui compreende 6 pardquias vastissimas, com superficie de 150.000 km? mais
ou menos, de forma que somente podemos visitd-las uma vez por ano” (NEMBRO, 1955, p.
49).

Ele, assim como outros missionarios, desenvolvia suas acdes nos povoados e nas areas
habitadas pelos indigenas, visitando as aldeias proximas ao rio Mearim pelo menos uma vez
por ano. Como parte da missdo, eles distribuiam roupas, mantimentos, dinheiro e remédios.
Essa pratica de distribuir esses itens tinha como objetivo facilitar o contato e ganhar a confianca
dos indigenas, seguindo o exemplo dos missionarios anteriores.

O pedido para criacdo de uma nova Residéncia no Grajau significava muito para os
frades da Residéncia de Barra do Corda, pois, caso conseguissem, esperavam trabalhar em
melhores condic¢des e chegar a resultados mais consistentes. As prioridades assumidas por Frei
Lourenco de Alcantara védo ao encontro do periodo destinado a exploracéo e fixacdo da Misséo
que perdurou até 1922 (ZAGONEL, 2001; NEMBRO, 1955).

Nas intengdes de Frei Lourenco de Alcéntara incluia-se também trabalhar entre os
indigenas na regifo do Gurupi®, parte do vasto territorio sob a responsabilidade da Miss&o do
Maranh&o. Entretanto, o pedido do frei, mesmo recorrendo aos resultados alcancados pelas
missdes em outras regides, ndo foi atendido. Nesta conjuntura, a atuacdo do SPI, também inibiu
a criacdo de novas missdes, como foi o0 caso do pedido negado, e restringiu a atuacdo dos
capuchinhos nas atividades de assisténcia aos indigenas (CUSTODIO, 2014; NEMBRO, 1955).

No tocante aos indigenas, os quais Frei Lourenco de Alcantara queria que fossem
atendidos pela nova Residéncia, esses eram Timbira que habitavam a regido do alto Grajau, do
alto Capim e do Tocantins. Sobre este povo, Nimuendaju narra que quando esteve entre eles
em 1919, “em S&o Félix, mais particularmente, havia muitos Krikati dos assentamentos
desmembrados no ano anterior. No Recurso ouvi falar de resquicios de um grupo Timbira nao
identificavel, os do pequeno riacho, que dizem ter vivido em algum lugar entre o Grajal
superior e 0 Mearim” (NIMUENDAJU, 1946, p. 19).

Adalberto Franklin confirma essa informac¢do quando indica que o ‘“sudoeste
maranhense, [...] das margens do Tocantins até o Grajad, era ocupado pelos indios Timbira,
com destaque para 0s gavides, poncatgés (designados também caracatigés e caracatis, depois
krikatis) e canelas” (FRANKLIN, 2005, p. 29). Essas mesmas etnias, Frei Lourenco de
Alcéantara vai encontrar, quando assume em 1923, a paroquia da cidade de Carolina e também

a Residéncia capuchinha da localidade.

8 Regido, juntamente com Turiacu que em 1939 passa a fazer parte da nova Prelazia de Pinheiro (GIANELLINI,
1993).
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Figura 15 - Lista de nomeacdo dos freis para a Residéncia de Carolina (1925)

Fonte: AVPMP, Est. B, Fil. Il, N.° 34.

A frente da Paroquia, Frei Lourenco de Alcantara desenvolveu as mesmas agoes
religiosas e caritativas que assumira nos 13 anos em que esteve em missdo na Barra do Corda.
Durante o tempo que permaneceu em Carolina, destaca-se que, como paroco, também trabalhou
na reconstrucdo da principal Igreja Matriz da regido, Sdo Pedro de Alcantara de Carolina
(Fotografia 15).

Fotografia 15 - Reconstrucéo da Matriz de Carolina em 1923
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Fonte: AVPMP, Est. B, Fil. I1l, N.° 12, Doc. 1.
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Na fotografia aparece Frei Lourenco de Alcantara em frente a igreja que havia ruido,
restando apenas o altar-mor. Possivelmente sua formacgdo como Engenheiro contribuiu para o
gerenciamento de toda a reconstrucao. Investir nas estruturas das paroquias, ja existentes, como
também criar outras fazia parte do esforco para estruturar a Prelazia de Grajad.

O necroldgio, anteriormente citado, escrito por Frei Tomaz de Stezzano, exalta a pessoa
do Frei Lourenco de Alcéntara no periodo que esteve a frente da Residéncia de Carolina
(Fotografia 16): “Achou nesta cidade um povo sem crenca e sem Igreja. O espiritismo, 0
protestantismo arruinaram quase por completa fé do coracdo do povo, enquanto como simbolo
doloroso da crenca perdida, a Igreja reduzira-se a um montéo de ruinas” (AVPMP, Est. A, Fil.
111, N.° 3, Doc. 5).

Destacando as qualidades do frei, o texto destaca sua predilecdo em atender aos doentes,
percorrendo, para isto, as vezes, grandes distancias no lombo de um animal para fazer a

confissdo de doentes prestes a morrer.

Fotografia 16 - Fraternidade Capuchinha de Carolina (1936)%

Fonte: https://twitter.com/FotosDeFatos/status/ (2023).

8 Freis capuchinhos que atuaram na Residéncia capuchinha de Carolina e sua circunvizinhanga: em pé, a partir da
esquerda: Frei Graciano de Arcisate, Frei Francisco de Chiaravalle; Sentados, a partir da esquerda: Frei Lourencgo
de Alcantara e Frei Matias de Ponteranica.
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No ano de 1929, novamente Frei Lourenco de Alcantara é deslocado para outra
Residéncia capuchinha, agora a de Imperatriz. A justificativa parte de Dom Emilliano Lonati,
pois a0 mesmo tempo que necessitava saber informacgdes dos indigenas do alto sertdo
maranhense, precisava de um frei que estivesse a frente da Pardquia de Santa Teresa. Por isso,
a escolha do Frei Lourengo.

Em relagdo a primeira atividade, ele foi considerado como o0 maior expoente da atuagio
entre os indigenas, sendo seus colaboradores Frei Toméas de Stezzano e Frei Sigismundo de
Ombriano. Mas, desses, Nembro (1955) destaca-o como dirigente das a¢des entre os indigenas,
por ser um conhecedor dos lugares onde se encontravam e, também, de suas culturas. As
experiéncias anteriores que o frei acumulou como o trabalho junto aos indigenas da regido de
Ourém no Para contava muito, principalmente questdes relacionadas a educacao.

A circular de Dom Emilliano Lonati informa a nomeacéo de Frei Lourenco de Alcantara
como Presidente da Residéncia e vigario da Igreja Santa Teresa. Ela reforca 0 compromisso
que o vigario nomeado deveria assumir no desempenho de seu cargo, ou seja, a missao de
“pregar a palavra de Deus, assistir a20s moribundos, ensinar o catecismo as criangas e, na ocasiao
das “desobrigas”, expandir estas agdes para a instrucdo do povo sertanejo na fé catodlica

(AVPMP, Est. B, Fil. IV, N.° 27).

Figura 16 - Nomeac&o de Frei Lourenco de Alcéantara para Presidente e Paroco de Santa Teresa
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Fonte: AVPMP, Est. B, Fil. Il, N.° 34.

A circular emitida por Dom Emilliano de Lonati colocava sobre a jurisdicdo do
Presidente da Residéncia ndo somente os fiéis da cidade de Imperatriz, mas principalmente os
gue viviam distantes do centro urbano. E, solicitava para que os missionarios “desobrigantes”,
antes de qualquer agdo, fossem aos lugares onde se encontravam os indigenas dessa regido para
o levantamento de informacdes, para, entdo, formarem a base do trabalho de evangelizagéo

entre os nativos.
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As narrativas do Frei Lourenco de Alcantara que serdo apresentadas, a seguir, séo
resultado de suas visitas aos indigenas da regido do alto sertdo maranhense. S&o poucas paginas
de seu relatdrio de 1933, mas que tem um valor imensuravel para Ordem, e, também, como

fonte para este estudo.

4.3.1 Narrativas de Frei Lourenco de Alcéantara entre os indigenas do alto sertdo maranhense

Frei Lourenco de Alcantara, assim como a propria missdo que representava, tinha um
duplo objetivo, a colaboragdo com o clero diocesano para uma assisténcia mais adequada aos
fiéis e a catequese dos indigenas. Os testemunhos de suas acbes missionarias estdo registrados
principalmente nos Livros de Tombo das Paroquias da Barra do Corda e de Imperatriz.

Nesta parte final do trabalho, nos ocupamos em narrar as atividades desenvolvidas por
esse frei, descrevendo sua trajetdria especificamente junto aos indigenas dessa regido. Dizendo
de outra forma, nos guiaremos pelos proprios registros feitos por Frei Lourenco de Alcantara
no relatério datado de 1933, que se encontra no Livro de Tombo da Paréquia de Imperatriz
(1920 -1937, fl. 29-31)%",

Esse relatério é resultado de um pedido feito por Dom Emilliano Lonati, Prelado de
Grajal, para que ele visitasse ou colhesse informacdo sobre o modo de vida dos nativos
relacionados aos valores familiares, festas, rituais, crencas, entre outros costumes e culturas
especifica a cada etnia.

Frei Lourenco de Alcantara permaneceu como vigario da Paroquia Santa Teresa
D’Avila na cidade de Imperatriz por aproximadamente 7 anos. E, foi deste lugar que partiu para
“civilizar” os indigenas dessa regido. Essa paroquia é o lugar de onde o frei ‘fala’, pois ¢ ali
onde ele anotou as informacdes obtidas em suas visitas as aldeias.

Os dados registrados por Frei Lourenco de Alcéantara sobre a &rea que cada povo
indigena ocupava eram elementos primordiais para a Missao, pois a partir deles se teria como
planejar os gastos com a logistica e determinar o tempo de estadia que necessitariam para
desenvolver acBes futuras. Quanto as etnias que ndo haviam sido contactados e/ou
apresentavam resisténcia, exigiriam dos missionarios um cuidado maior, pois, antes mesmo de

converté-las, seria preciso ‘civiliza-las’.

87 Anexo G.
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Assim, o frei traca a geografia e a topografia do campo de atuacdo da Missdo. Em suas
narrativas, ele traz o percurso feito por ele e por outras testemunhas que viram ou ouviram

contar sobre os povos indigenas de cada regido maranhense e paraense.

a) os indigenas Krikati estdo no sertdo a 16 léguas de Imperatriz e um pequeno
grupo de Guajajara no limite com a de Grajad; b) nas matas marginais do
Gurupi ha varias aldeias dos Tembé (Guajarara), Timbira, e, possivelmente
dispersas nas selvas, familias de Guaja (ndmades); c) no médio Pindaré vivem
indios de nomes desconhecidos; d) nas matas do Tocantins confluente com
Par4 moram os Gavido que aparecem (ainda que raramente uma vez no ano)
em Méae Maria, Boca do Taury e Pixuna, hd muitos anos mataram cagadores
lugar P. Pedro defronte do Marab4; ha dois anos foram vistos indios Gavido
na praia do Braz (Maranhdo) meio de caminho de Imperatriz a Maraba. Néo
se passa, sem antes, estes indios ndo matem ou flechem algum cristdo
(AVPMP, Est. B, Fil. 1V, N.° 27).

A regido de Imperatriz, segundo o Frei Lourengo de Alcantara, apresentava matas
marginais e selvas, demonstrando que cada regido tem sua peculiaridade. Sobre os povos que
viviam nas cercanias de Imperatriz (Mapa 6), Nimuendaju (1946, p. 1) diz: “As duas tribos
Timbira daquela regido — Krikati e Pgkobye — séo, portanto, chamadas pelos outros membros
de seu ramo (habitantes do cerrado)”.

Nota-se que certas etnias eram conhecidas de Frei Lourengo de Alcantara, como 0s
Krikati. Outros como Guajajara e os Tembé (Guajajara), a nosso ver, ele descreve pelo que
outros informantes lhes contaram. A justificativa é que sdo essas etnias que se envolveram

diretamente na rebelido de Alto Alegre, sendo vistas entre os missionarios como “assassinos”.
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Mapa 6 - Localizagdo dos indigenas maranhense no inicio do seculo XX
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Fonte: Froes (1929, p. 4).

O povo Guajajara habita até hoje as regides dos rios Pindaré, Grajad, Mearim e Zutia,
todos no estado do Maranh&o (Mapa 7). S&o considerados os mais numerosos do Brasil. E um
grupo étnico que tem outra autodenominacdo, Tenetehara. Mércio Pereira Gomes (2002)
estimou que no inicio do século XX havia uma populacdo de 3.000 Guajajara em todo o
territorio maranhense.



Mapa 7 - Localizacdo do territorio Guajajara

g Mapa de Presenga
dos Guajajaras no
Maranhao

Situagdo Geogrifica

Fonte: Larissa dos Santos Martins (2019, p. 19).

Legenda

#  Famiiss Gusajaras

A 715 00 Ocupacso Tradcional Tertshar

Terras incigenss

Convengdes Cartogrificas
NS Feavia

Hdogats

Massa D'dgua

Divisao Municipal

Sistema de Coordenadas Geograficas

Datum Sirgas
Meridiano de Referéncia 45° W Gr

Fonte dos Dados Geogeficos:
FUNAI - IBGE - SISCOM{BAMA

137

Os Timbira, por sua vez, se espalhavam por toda a regido maranhense. O territorio que

habitavam foi considerado por Francisco Paula Ribeiro como ‘paiz Timbira’. Segundo essa

importante fonte, os povos espalhavam-se pelo imenso territorio como uma tentativa de

resisténcia contra as frentes colonizadoras do periodo dos Oitocentos (RIBEIRO, 1849).

Sobre as etnias desconhecidas por Frei Lourenco de Alcantara, ele destaca o povo

Gavido, também denominado como ‘Gavido da montanha’. Sdo indigenas do povo Timbira que

habitam na Terra Indigena Mae Maria (Mapa 8), no municipio de Bom Jesus do Tocantins-PA,

mas, no tempo das frentes colonizadoras, viviam nas regides do alto sertdo maranhense juntos

com os outros Timbira.
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Mapa 8 - Localizagdo da Terra Indigena Mée Maria (PA)
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Fonte: Ribamar Ribeiro Junior (2020, p. 17).

Como sabemos, os grupos Timbira foram descritos como ‘ferozes’ em diversas
fontes®.Uma dessas fontes aponta que o Engenheiro Ignacio Baptista Moura foi enviado em
1896 pelo entdo governador do Pard, Lauro Sodre, para realizar um levantamento da regido e

avaliar seu potencial para a colonizacdo. Mediante o que viu, fez o seguinte comentario:

[...] sobre a existéncia dessa nacdo temivel de selvagens, eis 0 que escrevi
sobre o Ultimo dia passado no Tauhiry e a primeira conferéncia que tive com
esses belos indios Gavides, os mais perfeitos representantes da grande raca
americana: - Toda a margem direita do rio Tocantins, desde abaixo da
cachoeira da Itabdca até aos limites do Estado do Maranhao, abrangendo uma
area nunca inferior a 800 léguas quadradas, forma o pais encantado onde
habitam os Gavifes, a mais poderosa nacdo de indios da regido Tocantina
(MOURA, 1910, p. 158-215).

Em relagdo ao mesmo povo, o tenente da aeronautica®®, Lysias Rodrigues, em 1931,
participou de uma expedicéo a servi¢o do governador do Pard, Deodoro de Mendonga, com 0

intuito de criar uma area indigena®. Ele menciona Frei Lourenco de Alcantara quando fez a

8 Qutros viajantes escreveram relatorios e descrigdes sobre os “Gavido”, cabendo aqui mencionar: Francis
Castelnau (1844); Vicente Ferreira Gomes (1859); Cezar Augusto Marques (1870); Ignacio Moura (1897);
Coudreau (1898); Luigi Buscalione (1901); Deodoro de Mendonca (1921); Julio Paternostro (1924).

8 Qs registros da viagem foram publicados pela primeira vez em 1943 no “Roteiro do Tocantins”. O livro esta
na sua quarta edicdo, publicado pela Gltima vez em 2001.

% | ei Estadual N.° 2335 de 09 de novembro de 1921.
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primeira tentativa de pacificacdo de contato com os Gavido. Segundo o tenente: “Frei

Lourenco de Imperatriz foi ao encontro dos Gavides. Eles ao ouvirem o barulho do “motor”

chegaram a praia, mas ao verem que o barco para ali se dirigia, refugiaram-se no mato”
(RODRIGUES, 2001, p. 182).

Outra passagem da tentativa de aproximacdo do Frei Lourenco de Alcantara em

catequizar os Gavido, nos meados do século XIX, é relatada por Frei Gil, padre francés da

Ordem Dominicana:

O Reverendo Sr. Padre Frei Lourenco da Missdo Capuchinha do Maranhéo,
se empenha muito por penetrar nas matas dos Indios Gavides que parecem
estar localizados nos Estados do Para e Maranhdo [...]. Esteve o Frei Lourenco
ha pouco em Belém e adquiriu embora com dificuldades, alguns objetos de
grande utilidade como ferramentas e roupas, para obsequiar esses Selvagens
guando os encontrarem. O Frei Lourenco ja esteve com um grupo deles no
Pichuna [lpixuna], baixo Tocantins, e, portanto, esse primeiro e pacifico
contato lhe serve de animo para uma entrevista mais geral. Sdo esses silvicolas
gue se mostram em Mée Maria, acima de Marab4, e que atacam as vezes 0s
castanheiros e 0os matam. Permita Deus que os bons padres capuchinhos de
Imperatriz possam pacificar e cristianizar esses filhos das matas que ha longos
anos tém algum contato com os cristdos, seja na boca do Itahiry, seja no
Pichuna, seja em Mae Maria, sem contudo abrandar a sua natureza tamanha
brutaria, falta-Ihes o verdadeiro amigo, o Catequista (REVISTA CAIAPOS-
CARAJAS, 1922-1933, p. 15).

Outro povo que Frei Lourenco de Alcantara destaca em seu relatorio sdo os Tembé

(Fotografia 17). Essa etnia fala a mesma lingua dos Guajajara, 0 Tenetehara, da familia

linguistica Tupi-Guarani. Os Tembé foram tutelados pelos frades capuchinhos entre 1898 a

1921, que, em contrato estabelecido com o governo do Para, tinham como objetivo torna-los

aptos a vida nacional como foi com tantos outros.

Fotografia 17 - Jovens Tembé

Fonte: https://img.socioambiental.org/d/234937-3/tembe_3.jpg
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Os Tembé (Mapa 9) vivem até hoje as margens do alto e médio Gurupi e em aldeias
localizadas no Maranhdo no rio Pindaré. Segundo Max Boudin (1966), este povo é
remanescente da regido do rio Mearim (Maranhdo) e de Ourém (Para).

Mapa 9 - Localizacdo dos Tembé do Par4 e Maranhéo
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Fonte: Rhuan Carlos dos Santos Lopes (2016, p. 165). L

A metodologia presente na narrativa de Frei Lourenco de Alcéntara € a especificacdo
das informacdes de cada etnia por meio da numeracdo de 1 a 7. Ele traz no ponto de nimero 1
os indigenas Krikati. Segundo ele, havia 123 indigenas, sendo 64 homens e 59 mulheres. Ele
ndo faz mengdo se nesse nimero foram incluidas as criangas. Quantas as outras etnias, segundo
ele, ndo era possivel precisar a quantidade de individuos.

No ponto 2, avulta o comportamento dos indigenas considerando como “mansos”: 0S
Krikati, Tembé, Guajajara e Timbira (Gavido do cerrado). A consideracao recai pelo fato dele
mesmo mencionar que tiveram contatos com os “civilizadores”. Nas suas informagdes, 0 frei
da conta da lingua materna do grupo, de alguns costumes e manifesta¢des culturais: “os Tembé
assim como os Guajajara falam o Tupi. Os Krikati e os Gavido o dialeto Jé. Segundo ele, o que

soube, é que muitas palavras faladas pelos Krikati sdo comuns aos Gaviao.
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Quanto aos costumes, tanto os Krikati quanto os Gavido adotam o hébito de deixar o
cabelo comprido, cortando uma parte em camadas, de modo que forma um circulo no centro da
cabeca. Além disso, é costume de ambos furar as orelhas (Fotografia 18). Somente os Gavido
furam o labio inferior que é atravessado por um circulo de madeira. Quanto mais velho o

individuo, maior é o orificio e o artefato de madeira.

Fotografia 18 - Corte de cabelo e uso de artefato na orelha Krikati e Gavido

Fonte: Kurt Nimuendaju (1946, p. 325).

Quanto aos Guajajara, nota-se, da parte do Frei Lourenco de Alcantara, um sentimento
que para nos ainda ¢ resquicio do acontecido no “Massacre de Alto Alegre”, em 1901, no qual
foi vitimando muitos missionarios. O frei, embora admita ndo conhecer muito sobre os
costumes dos Guajajara, expressa um julgamento severo sobre eles, rotulando-os como
"beberrdes e assassinos", afirmando que ndo se dedicam a agricultura e se colocam em situacdes
de mendicancia (AVPMP, Est. B, Fil. IV, N.° 27).

A respeito dos indigenas Guajajara, Gomes relata um incidente envolvendo o Frei
Sigismundo de Ombriano, companheiro de Frei Lourenco de Alcantara, durante suas atividades
pastorais na regido habitada por esses indigenas. Esse encontro nao foi agradavel, o que gerou
ainda mais desconfianga por parte dos capuchinhos ao tentarem se aproximar novamente dos

indigenas Guajajara.

Capuchinho Frei Sigismundo de Ombriano, ao fazer desobriga nabanda
esquerda do Rio Grajau, foi timidamente abordado por uns indios Tenetehara
moradores da Aldeia Cururu, a qual teria se formado [por] coparticipantes da
Rebelido do Alto Alegre e que por isso se mantivera tdo isolada” (GOMES,
2002, p. 276).

Os Krikati cultivam no rocado espécies de tubérculo como a mandioca, batata doce e
leguminosa como amendoim. Moram em casa coberta de palha, geralmente “acanhada sendo

de maiores dimensdes as dos chefes das aldeias” (Fotografia 19).
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Fotografia 19 - Tipo de moradia de chefe (cacique) de aldeia (Krikati)
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Fonte: Kurt Nimuendaju (1944, p. 83).

Quanto aos Tembé, diz o frei que eles dormem em rede com fogo debaixo; outros em
esteiras estendidas no chdo ou nos giraus. Sobre 0 modo dos Gavido diz: “soube que eles
dormem de dois a dois, e, entre cada grupo, fazem uma pequena fogueira” (AVPMP, Est. B,
Fil. 1V, N.0 27).

Os Krikati (Fotografia 20) e os Gavido usam pequenas tangas, mas quando vao aos
povoados, utilizam calcas. Os indigenas selvagem, segundo ele, ndo usam roupas. Frei
Lourenco de Alcantara relata que séo habilidosos no uso do arco e flecha, sendo capazes de
disparar até 6 flechas de uma sé vez.
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Fotografia 20 - Vestimenta do cotidiano Krikati

Fonte: Arquivo da Escola Indigena Krikati.

Frei Lourenco de Alcéantara, além de descrever caracteristicas peculiares, também relata
um incidente que Nimuendaju (1946, p. 16) chamou de dispersdo, envolvendo os Krikati.
Segundo o que o frei ouviu, em 1929, Marcelino Miranda do SPI, acompanhado de militares,
tentou levar os indigenas dessa etnia para uma aldeia na Barra do Corda.

Ele narra assim esse acontecimento: as “cunharés” ( mulheres) Krikati se reuniam no
fim da tarde no patio®® da aldeia, para ouvir um indigena mais velho, este, ao contar um fato
conhecido por elas, levanta um dos bragos e aponta numa direcdo, conhecido por todos Krikati
mais velhos, para relembrar um episddio (AVPMP, Est. B, Fil. IV, N.° 27). Essa narrativa
Krikati, que é transmitida pelos mais velhos até os dias de hoje, tem um impacto significativo
nos mais jovens e, de certa forma, fortalece a continua luta pelo territério em que vivem.

Frei Lourenco de Alcantara apresenta informag6es importantes sobre o povo Krikati em
seu relatério, 0 que ndo ocorre com 0s outros povos, sugerindo que ele tenha visitado
frequentemente os locais onde eles viviam. Isso evidencia a consisténcia de suas informacdes,
ao contrario das informacdes sobre outros grupos indigenas, nas quais ele teve que se basear
em relatos de terceiros para conhecer os lugares e 0 modo de vida dessas comunidades.

Frei Lourenco de Alcantara conta, que, em uma de suas visitas a aldeia Cocalinho

assistiu uma das festas mais importante para os Krikati, a Festa da Peteca, manifestacdo cultural

91 patio é o circulo no centro da aldeia que serve como local para reunides e encontros para cantoria e finais de
rituais e festas.
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para celebrar o fim da colheita. Durante todo o periodo em que se estende a festa, os indigenas
cantam e dangam a noite. As mulheres ficam em forma de roda, enquanto um homem,
geralmente o cantor, bate o maraca.

Nesta festa, os homens se relnem para celebrar a abundancia proveniente de suas
plantagdes coletivas. Durante os dias em que a festa ocorre, 0s homens saem para cagcar,
enquanto as mulheres preparam bolos e outros alimentos para serem servidos no ultimo dia. No
ponto culminante da festa, os homens, jovens e adultos, se reinem no pétio da aldeia e jogam
uma peteca feita de palha de milho, tingida com urucum. Essa festa continua sendo realizada
pelos Krikati em suas aldeias até os dias de hoje.

Frei Lourenco de Alcantara também menciona um aspecto importante da cultura Krikati
relacionado a fase da adolescéncia. Tanto as meninas quanto 0s meninos passam por rituais de
passagem para assumir seu papel como adultos. Esses rituais sao conhecidos como "casinha™
ou "ceveiro" (Ehjcreere') e "esteira" (Ruurut). Apos passarem por esses rituais, os adolescentes
estdo prontos para se casar e assumir responsabilidades adultas dentro de suas familias e perante

a comunidade. Frei Lourenco de Alcéntara registrou essas informac6es em seu relato:

Quando uma jovem chega a idade de se casar (cerca de 14 anos), encerra 0s
jovens sem leis em casas completamente fechadas (sem portas nem janelas).
Durante o tempo que estdo encerradas ndo podem falar com pessoas algumas
e sdo alimentadas com batatas assadas sacodidas por cima das paredes da casa.
Passados os dias de reclusdo sdo soltos e saem correndo carregando uma tora
de buriti, e quem tomar a diante e for deixar mais longe a tora esse € o0 que
se casa com a jovem. O casamento € feito pelo chefe da aldeia, assistido por 2
indios dos mais velhos, fazendo um destes uma alocucéo aconselhando os
nubentes (AVPMP, Est. B, Fil. IV, N.° 27).

No seu relatorio, Frei Lourenco de Alcantara apresenta informagdes sobre o casamento
entre os Krikati. Segundo ele, os Krikati permitem apenas um casamento e consideram essa
unido como indissoltvel. Essa caracteristica pode facilitar o ensinamento da fidelidade
matrimonial aos adolescentes por meio da catequese. Em contraste, os indigenas Guajajara
possuiam a préatica de ter até cinco esposas simultaneamente e ndo aceitavam interferéncia dos
missionarios em sua forma de casamento. Um exemplo disso foi o caso do indigena Joédo
Cabore, cuja interferéncia missionaria foi citada como um dos motivos que levaram ao conflito
com os missionarios em 1901, em Alto Alegre. Essas informacdes destacam diferencas culturais
entre 0s povos indigenas e como elas podem influenciar os relacionamentos matrimoniais.

No final do relatério, o Frei Lourengo de Alcantara ainda pontua trés topicos. Traz

noticias de que Dom Sebastido Tomas nas Santas Missdes em Imperatriz e em Porto Franco,
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batizou uns 20 a 30 indigenas e assitiu alguns casamentos deles. Quanto a exploracdo de
protestantes ou espiritas, afirma: “Gragas a Deus ndo vingou a propaganda protestante feita
entre os Krikati. Os ministérios desanimaram cedo e se retiraram da aldeia. Que havera pelo
Gurupi? Néo sabemos” (AVPMP, Est. B, Fil. IV, N.° 27). Aqui certamente se referindo ao
grupo de Guajajara que 1a habitavam.

Em seu estudo, Nembro (1955) relata que o frei realizou visitas a diversas aldeias
Krikati nos anos de 1932 e 1933. Como resultado dessas visitas, um fato interessante ocorreu:
23 indigenas Krikati decidiram ir até a residéncia do frei, localizada na Paréquia de Santa
Teresa, com 0 objetivo de buscar sua orientacdo e instrucdo. Esse episddio demonstra a
confianca e o interesse dos indigenas Krikati em receber ensinamentos e orientacfes do frei,
evidenciando a importancia de sua presenca e trabalho junto a essa comunidade.

O relatdrio escrito por Frei Lourengo de Alcantara, como exposto anteriormente, € fruto
de observacoes diretas e das inimeras excursdes que ele realizou com um olhar de estudioso
(NEMBRO, 1955). Essas observacdes proporcionaram a ele a oportunidade de coletar
informac@es importantes sobre a educacao cotidiana indigena, os valores relacionados a familia,
0 contexto da lingua materna, 0s comportamentos, os rituais e as festas. Acreditamos que esses
elementos seriam utilizados como subsidios para a transmissao dos valores cristdos ocidentais.
Essa abordagem evidencia a intencdo de Frei Lourengo em utilizar essas informagdes como
base para a inculcacdo dos valores cristdos entre os indigenas, buscando uma integracao entre

suas tradicOes e a fé crista.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

O estudo que realizamos a respeito de “Frei Lourenco de Alcantara: um Capuchinho
entre os Indigenas do Alto Sertio Maranhense” se remonta a cognominada Missdo do
Maranhd&o, criada pela Ordem dos Frades Menores Capuchinhos, também chamados aqui de
“Capuchinhos lombardos”. Sua missao no Brasil em tempos atuais, iniciou com a incumbéncia
de fundarem uma Misséo Indigena no Norte do Brasil.

A presenca, no Brasil, dos freis, provenientes de varias partes da Italia, vinha ao
encontro da necessidade de ampliar o quadro de religiosos brasileiros, inclusive no contexto de
disputa com outras doutrinas cristds, e com o espiritismo. Atendeu, também, aos interesses do
Estado que via os capuchinhos italianos como antigos parceiros na evangelizacao dos indigenas.
Entre os objetivos da missdo estava, assim, o trabalho pastoral, constantemente solicitado pelos
bispos, a fim de atender as populacbes catolicas em areas desassistidas, bem como fundar
missdes junto aos indigenas no Alto Amazonas, a fim de proteger as fronteiras, como pretendia
0 Governo brasileiro. Havia, também, uma velha aspiracdo da Ordem, antes barrada pela
politica do Padroado portugués, de formar, no Brasil, capuchinhos nativos, sendo o primeiro
deles, justamente Frei Lourenco de Alcantara.

Em 1868, Frei José de Loro Piceno erigiu, na regido de Barra do Corda, a col6nia Dois
Bracos que sofreu forte oposicdo dos comerciantes locais em seu trabalho com os indigenas do
rio Mearim, e foi encerrada em 1882, Depois, Frei José de Loro veio a se estabelecer em outro
local da regido, as margens dos rios Grajau e Mearim, onde havia aldeias do povo Guajajara.

Em 1885 os capuchinhos assumem a paroquia de Barra do Corda, estabelecendo sua
residéncia e fundando um instituto para jovens e meninos indigenas. No ano seguinte, em Alto
Alegre, criaram a colbnia indigena de Sdo José da Providéncia, onde colocaram em
funcionamento um Instituto indigena feminino, que encerrou seu trabalho depois de uma revolta
dos nativos, incomodados com a interferéncia dos padres em temas sensiveis de sua cultura. O
denominado “Massacre de Alto Alegre” em 1901, marcou profundamente a experiéncia da
recente missao dos capuchinhos, e a ordenacédo de Frei Lourenco de Alcantara e o inicio de seu
trabalho assumiram a dimensao de um “recomecgo”.

Neste trabalho em que nos propomos a analisar os processos, objetivos, meios e
resultados das acOes de evangelizacdo realizadas pelos capuchinhos lombardos entre as
populacgdes do interior e entre os indigenas do alto sertdo maranhense, tomamos a trajetoria do
primeiro capuchinho ordenado no Brasil, como argumento narrativo para apresentar esta

histéria. Para embasar nossa pesquisa, utilizamos especialmente fontes que se encontram no
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Arquivo da ordem entre elas textos do nosso principal interlocutor, bem como informacdes de
outros capuchinhos.

O periodo de anélise selecionado para este estudo, corresponde a informacdes entre
1910 a 1935, inicios da Republica brasileira, coincidindo com o retorno de Frei Lourenco de
Alcéntara do estado do Pard, para 0 Maranhdo e sua atuacéo no alto sertdo maranhense ao longo
de aproximadamente 25 anos. Em nossa analise, as questdes centrais que envolveram a missao
desse frei, revelaram expectativas de cunho religioso, assim como outras de natureza politico,
deixando claras as complexas relacBes histéricas entre o Estado, a Igreja Catdlica e as
sociedades indigenas®.

Neste sentido, utilizamos, como dito acima, uma trajetéria que denominamos
“incomum”, como ponto de partida para explorar o projeto de aten¢do as populagdes
interioranas da Missdo dos Lombardos no Sul do Maranhdo. Tal qualificacdo se deve ao fato
de que Frei Lourenco de Alcéantara desafiou as expectativas que sua familia e 0 meio de onde
vinha, haviam desenhado para ele. Filho Unico de uma rica familia de comerciantes, estudou na
Europa, para, como certamente esperavam seus pais, seguir 0os negocios da familia e deixar
descendentes. Ter um filho servindo na Igreja era um sinal de distincdo familiar, mas José
Manoel era filho Gnico de uma mae vilva, que ndo pode aceitar sua decisdo, ainda mais
considerando-se que ele passava a perfilar em um trabalho humilde, em uma Ordem
mendicante.

Lourenco foi Presidente de Residéncias missionarias, paroco e “desobrigante”. Nessa
ultima condicdo, desenvolveu acdo religiosa, caritativa e catequética entre os indigenas da
regido do alto sertdo maranhense. As Residéncias citadas faziam parte da organizacdo da
Prelazia de Grajau, constituindo uma base sélida de atividades. Em lugares estratégicos, do
ponto de vista da Ordem, a acdo missionaria projetava suas a¢des sobre o territorio da Prelazia,
alcancando igualmente os indigenas ndo aldeados. A evangelizagdo dos indigenas, embora
representasse um grande desafio, era marcada pela esperanca de conversao.

Havia por parte da Republica, um projeto civilizatério em que o Estado dividiu a
responsabilidade das questdes voltadas aos indigenas com as ordens religiosas, no caso em tela,

com os capuchinhos italianos, aliados na evangelizacdo dos indigenas. Destarte, no Brasil, as

92 Durante o periodo colonial, por exemplo, as poténcias europeias estabeleceram col6nias em terras habitadas
por povos indigenas. Nesse contexto, a Igreja Catélica desempenhou um papel fundamental na colonizacéo,
atuando como um braco do Estado, convertendo os indigenas ao cristianismo. As relagdes histdricas entre o Estado,
a Igreja Catdlica e as sociedades indigenas sdo marcadas por uma interacdo complexa e variada, que envolveu
assimilacdo cultural, resisténcia, conflitos e transformac6es ao longo do tempo.
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negociacOes internas entre o Estado e as liderancas politicas, e a Igreja Catdlica e sua hierarquia
eclesiastica, abrangendo a acdo dos missionarios, sempre foram direcionadas para as
convergéncias de interesses em comum.

Para a Igreja Ultramontana, havia a necessidade de reforcar ou reestabelecer a disciplina
e moral eclesiéstica, 0 que exigia uma acdo pastoral efetiva. Além disto, a evangelizacdo deveria
alcancar as populacdes indigenas, o que significava que os missionarios teriam que se dedicar
a missao em lugares distantes.

As complexas relacdes que historicamente se estabeleceram entre o Estado e a Igreja
Catdlica atendiam, particularmente, cada uma das instituicbes envolvidas. A Igreja Catdlica
precisava ampliar suas agdes pastorais, a0 mesmo tempo que ia ao encontro da estratégia do
Governo que visava civilizar os indigenas e possibilitar a povoacdo do sertdo maranhense.
Assim, a civilizacdo dos indigenas e sua integracdo na sociedade majoritaria sO seriam
concretizadas mediante sua evangelizagdo. Nesse contexto, as questdes envolvendo o Estado, a
Igreja Catdlica e, de maneira mais ampla, a instrucdo dos indigenas era considerada estratégia
necessaria para essa acdo evangelizadora.

Tal relacdo entre a OFMCap e o Estado, fez parte de um contexto em que o bispo
reformador do Maranhdo buscava a colaboragcdo dos capuchinhos lombardos para o
fortalecimento do catolicismo na regido de sua vasta Diocese. Com isso, objetivava impedir 0s
avancos do Protestantismo, Espiritismo e Maconaria pelo sertdo maranhense.

Dessa forma, os capuchinhos lombardos, buscavam ampliar o espaco de atuacdo no
campo catolico, pois temiam o alcance das novas religibes e doutrinas, inclusive sobre os
indigenas. E fato que Frei Lourenco de Alcantara, também manifestou sua preocupagio com
este tema, principalmente quando esteve a frente da administracdo das Residéncias da Barra do
Corda e Carolina, onde fez esse enfrentamento.

Desta maneira, vimos que a confluéncia de interesses entre a Ordem Capuchinha e o
Governo do Maranh&o ocorreu de forma sistematica, iniciando com a instalacdo da Residéncia
de Barra do Corda, bem como a implementacdo de um programa educacional a partir de um
Instituto para os meninos indigenas Guajajara. E, nessa mesma regido, na coldnia Sdo José da
Providéncia, em um Instituto para as meninas indigenas da mesma etnia.

O Instituto feminino foi fechado, como vimos, apds o conflito de Alto Alegre que
ocorreu em 1901. A maneira como eram tratadas as meninas no processo educativo pelos
missiondrios, a insatisfacdo com seu afastamento das familias, e a tentativa de apagamento de
seus valores culturais para imposic¢ao de outros valores, cristdos e europeus, estiveram na base

desta revolta, cujo estopim parece ter sido uma epidemia na escola. O Instituto masculino
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funcionou por mais de uma década, sendo que o descumprimento dos compromissos do governo
em relacdo ao repasse de verbas, o fator que impossibilitou que os capuchinhos o mantivessem.
Dos institutos, podemos afirmar que nenhum deles alcancou os objetivos propostos, pelo menos
naquela regido do Maranhdo.

Neste trabalho, a evangelizacdo é entendida como um fenémeno de ordem estrutural.
Portanto, atribuimos que, no seu processo de desenvolvimento, se configurava na agdo
catequético-pedagogica, por meio da instrucdo dos indigenas na lingua portuguesa. De maneira
que as acdes educativas se faziam presentes, mesmo que de forma esporadica e momentanea,
indo ao encontro do pensamento integracionista da época, que preconizava para os indigenas a
diluicdo de suas peculiaridades étnicas e culturais, como a unica possibilidade de sobreviver
fisicamente ao integrar-se a sociedade brasileira.

Em relacdo ao "Massacre de Alto Alegre”, alguns historiadores apontaram diversos
aspectos que desencadearam a rebelido da populacdo indigena Guajajara. Esses aspectos
incluem o direito de viver em seus territorios, usar a lingua materna e manter suas manifestacdes
culturais. Apesar do tropeco, e movidos pela finalidade que os levou ao Maranhéo, os freis
seguiram buscando evangelizar os indigenas. Assim, por meio das missdes populares ou
"desobrigas", continuaram seu trabalho, refor¢ando a catequese e as praticas sacramentais junto
a eles e a outras populagbes que consideravam desassistidas e perigosamente expostas a
doutrinas rivais.

Em relacdo ao trabalho educativo dos missionarios entre os indigenas, a pesquisa
mostrou que durante o periodo analisado, ndo havia escola em aldeias dirigidas por eles, pois
as leis vigentes do Servico de Protecdo ao Indio impediam sua criagio. Apesar dos documentos
da Ordem ndao mencionarem como se desenvolviam os métodos educativos nas "desobrigas",
este estudo apresenta indicios de que se dava por meio da acdo catequético-pedagogica.
Portanto, concluimos que a Missdo Capuchinha do Maranhdo nao sé contribuiu, como pode ser
considerada pela historiografia como promotora das iniciativas de implantacéo de escolas.

Destacamos que Frei Lourenco de Alcantara prestou uma acentuada contribuicdo na
Missdo do Maranhédo por participar da formulacdo do reconhecimento do territorio em que
viviam as populacdes indigenas, de seus costumes e tradi¢fes, bem como, na definicdo das
acOes evangelizadoras. Também na fixagdo das Residéncias nas quais demarcavam 0s espacos
de tomada de decisdes sobre sua atuacdo missionaria. Mais uma contribuicdo relevante esteve
ligada & construcdo de admirdveis igrejas, em Carolina e Imperatriz pelas suas arquiteturas,
também contribuiu com reformas de outras pardquias, por onde exerceu seu apostolado no

interior do Maranhdo.
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Assinalamos o protagonismo de Frei Lourenco de Alcantara em sua “trajetdria
incomum” revelando aspectos da vida pessoal, de sua formacdo académica na Europa, sua
estadia como frade missionario na Ordem, a atuacdo no trabalho de evangelizacdo com
indigenas pela acdo catequética-pedagdgica, e na consolidacdo das experiéncias do apostolado
no alto sertdo maranhense. Vale ressaltar, que o reconhecimento pela Ordem de sua atuacdo na
evangelizacdo dos indigenas nas cercanias de Imperatriz, lhe conferiu 0 mérito de maior
expoente nessa regido.

Uma parte dessa trajetoria incomum revela as contribuicdes que se davam em torno da
adaptacdo ao cendrio sertanejo, da frutuosa pregacdo nas aldeias, instru¢do aos indigenas,
praticas de administracdo de sacramentos e da divulgacdo dos ensinamentos pelo catecismo.

Em suma, Frei Lourenco de Alcantara trabalhava para dificultar a acdo de outras Igrejas,
cristas e ndo cristas, ou outras doutrinas e filosofias, como o espiritismo e a magonaria, no alto
sertdo maranhense, entre indigenas e populagdes rurais desassistidas. Agiu na divulgacdo do
Evangelho, no ensino religioso nas escolas da Prelazia, aulas de catecismo e ensino religioso
nas primeiras igrejas do alto sertdo maranhense. Ao definirmos como um “sujeito incomum”,
ndo estivemos nos perfilando a interpretacdes laudatérias e heroicizadas a seu respeito.
Estivemos sempre conscientes de que nossas fontes traduziam a visdo de mundo dos
capuchinhos, e Lourenco de Alcéantara era profundamente comprometido com ela e agia
coerentemente a isso. E a missdo dos freis ndo era incomum. Para as populac@es indigenas, a
evangelizacdo era uma negacdo a tudo o que sustentava sua vida simbolica, crencas e muitos
de seus valores. H& muito de violéncia neste sentido. Ao contrério, a missao era, em VAarios
sentidos, uma continuacgdo de politicas anteriores, muito antigas, empenhadas em transformar

os indigenas, tanto quanto possivel, segundo os valores ocidentais.
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ANEXOS

ANEXO A - OFICIO DE FREI LOURENCO DE ALCANTARA AO GOVERNADOR
DO MARANHAO (1911)

Fonte: Livro de Tombo da Prelazia de Grajad, 1896 a 1977 (AVPMP, Est. B, Fil. IV, Doc. 1 d).
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ANEXO B - RESUMO HISTORICO DA RESIDENCIA DE BARRA DO CORDA (1910)

Fonte: AVPMP, Est. B, Fil. I, N.° 46, Doc. 1.
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ANEXO C - RELATORIO GERAL DA ORDEM DE FREI CARLOS DE SAN
MARTINO OLEARO PARA O SUPERIOR DA MISSAO (1895)

Fonte: AVPMP, Est. A, Fil. 1, N.° 1, Doc. 29, traducéo nossa.
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ANEXO D - OFICIO EXPEDIDO PELO FREI ESTEVAO MARIA DE SEXTO PARA
O GOVERNADOR DO ESTADO DO MARANHAO (1910)

Fonte: Livro de Tombo da Missdo, 1910 -1919. AVPMP, Est. A, Fil. I, N.° 3, FI. 8.
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ANEXO E - PRESTACAO DE CONTA DAS DESPESAS COM A CATEQUESE
INDIGENA FEITA POR FREI LOURENCO DE ALCANTARA (1911)

Fonte: Livro de Tombo da Prelazia de Grajal (1896 -1977). AVPMP, Est. B, Fil. IV, N.° 15
Doc. 1 d.
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ANEXO F - CONTRATO ENTRE A MISSAO DOS FRADES CAPUCHINHOS E
DUAS NORMALISTAS (1910)

Fonte: Livro de Tombo da Missdo. AVPMP, Est. A, Fil. I, N.° 3. FI. 35.
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ANEXO G — RELATORIO DE FREI LOURENCO DE ALCANTARA 1933 (PARTE 1)
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Fonte: Livro de Tombo da Paroquia de Santa Teresa de Imperatriz (1920-1937). AVPMP, Est. B, Fil.
IV, Doc. 1 d.
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ANEXO H - RELATORIO DE FREI LOURENGO DE ALCANTARA 1933 (PARTE 2)
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Fonte: Livro de Tombo da Pardquia de Santa Teresa de Imperatriz (1920-1937). AVPMP, Est. B, Fil.
IV, Doc. 1 d.
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ANEXO | - RELATORIO DE FREI LOURENCO DE ALCANTARA 1933 (PARTE 3)

Fonte: Livro de Tombo da Par6quia de Santa Teresa de Imperatriz (1920-1937). AVPMP, Est. B, Fil.
IV, Doc. 1 d.



