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RESUMO

Este trabalho tem por objetivo investigar a vida administrada do homo laborans
e a possibilidade de acgao utilizando como base da pesquisa a obra “A Condigao
Humana”, de Hannah Arendt, assim como os conceitos de trabalho, acdo e obra,
buscando avaliar de que modo podemos pensar esses conceitos sob de quais formas
a dimenséo da vida ativa poderia ser vista como autbnoma e livre. Apresentaremos
as ideias de Lazzarato, fildsofo e socidlogo, para discutirmos a vida administrada na
contemporaneidade e compara-las as ideias de Arendt, concluindo que a perspectiva
de que a acéo e a liberdade s6 séo possiveis no espago publico é insuficiente para
compreender as complexas relagdes entre individuo, trabalho e sociedade na

contemporaneidade.

PALAVRAS-CHAVE: Hannah Arendt;, Lazzaratto; homo laborans; algoritmos; vida

administrada.



ABSTRACT

This work aims to investigate the administered life of homo laborans and the
possibility of action, using as the research foundation Hannah Arendt's work “The
Human Condition” as well as the concepts of labor, action and work, seeking to
evaluate how we can think about these concepts in terms of how the dimension of
active life could be seen as autonomous and free. We will present the ideas of
Lazzarato, philosopher and sociologist, to discuss the administered life in
contemporaneity and to compare with Arendt's ideas, concluding that the perspective
that action and freedom are only possible in the public sphere is insufficient to
understand the complex relationships between the individual, work, and society in

contemporaneity.

KEYWORDS: Hannah Arendt; Lazzaratto; homo laborans; algorithms; life

management.
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1 INTRODUGAO

No livro “A Condigdo Humana”, publicado originalmente em 1958, Hannah
Arendt reflete sobre a vida ativa e aponta trés atividades humanas fundamentais:
trabalho, obra e acdo. Cada uma delas corresponde a um aspecto da condigao
humana. Essa tripla distingdo também nos permite compreender como se da a perda
do interesse pela vida publica do homo laborans, sua posterior alienagdo, seu
comportamento uniforme e, por consequéncia, sua vida administrada.

As trés atividades humanas sao condigdes para a permanéncia dos seres
humanos na Terra e preservagao de sua memoria através de sua biografia. O trabalho
€ necessario a sobrevivéncia biologica e efetiva-se na atividade do animal laborans,
que significa um individuo humano escravo de suas préprias necessidades. Animal
laborans é o ser humano que vivia no seu estado primitivo isolado dos outros seres
humanos, regendo-se apenas pelas suas necessidades de vida animal. A obra é o
estado do homo faber, que produz técnicas e objetos em sua mente para compartilhar
com outros seres humanos, criando o mundo das “coisas”, o individuo fabricador de
coisas. Na acao, o ser humano é visto como animal politico, uma caracteristica
necessaria para a liberdade. E a Unica caracteristica que depende exclusivamente da
presenca dos humanos. Arendt (2014) defende que o ser humano € um ser social;
que sua acao se da no sentido politico de liberdade no espaco publico, em convivio
com os demais, debatendo assuntos publicos e agindo em prol da sociedade. Por
intermédio da agao, o animal laborans poderia libertar-se, deixando seu legado para
a posteridade e sua historia sendo contada por aqueles que presenciaram sua fala e,
essa, transmitida de geragao para geracéo.

A submissao do animal laborans as forgas coercitivas do trabalho tornou-se
algo naturalizado. Ele adere a essa engrenagem de forma automatica e toda escolha
simula ser autdbnoma e livre. No entanto, torna-se alienado ao mundo circundante.
Essa submissdo converte-se em nossa problematica de pesquisa, levando-se em
conta a importancia do tema a ser debatido em espaco publico.

A vida contemporanea tem sido cada vez mais marcada pelo desenvolvimento
de tecnologias que automatizam processos e substituem o trabalho humano. Nesse
cenario, o animal laborans, figura analisada por Arendt em seu livro “A Condi¢éo
Humana”, tem sido cada vez mais submetido as demandas do mercado de trabalho e

a légica do consumo. Contudo, a experiéncia do homo endividado revela que a



submissao do animal laborans nao € mais apenas ao trabalho, mas também ao
endividamento e a logica dos algoritmos. Essas reflexdes chamam a atencéo para a
necessidade de uma critica a cultura do trabalho e da submissdo, na qual o ser
humano se torna um mero instrumento de produgao e consumo. Este trabalho tem por
objetivo analisar essa condigdo contemporanea do animal laborans sob a perspectiva
da critica de Hannah Arendt e pela perspectiva de Lazzarato sobre a cultura dos
algoritmos e do homo endividado.

O trabalhador, para satisfazer seus apetites de consumo cada vez mais
sofisticados e vorazes, torna-se um uma pessoa endividada, necessitando, assim,
trabalhar cada vez mais para sair dessa condi¢cdo. No entanto, Lazzarato afirma que
a manipulacdo ndo se dé mais por meio de cunho ideolégico, mas por meio de
construcdes de subjetividades, sendo que essas construgdes exploram os gostos e o
modo de vida dos individuos por meio de captacao de dados algoritmicos. O espaco
publico se tornou o espaco das redes sociais, espago onde as pessoas expdem suas
conquistas materiais, pratos preferidos, marcas preferidas, interesses particulares. Os
algoritmos captam esses dados para que servigos e produtos possam aparecer em
suas fimelines e essas propagandas de marketing induzam desejos e, com isso, cria-
se um “mundo perfeito” a ser conquistado.

No primeiro capitulo, abordaremos vita activa como condi¢gdo humana, bem
como as trés atividades humanas contidas nela e como elas imediatamente tornam-
se uma condi¢ao para a existéncia humana. Além disso, verificar-se-a como o mundo
em que transcorre a vita activa consiste em coisas produzidas por essas atividades
humanas: trabalho, obra e agdo, e como as rupturas entre espago publico e privado
sao diluidas no espaco social e na era moderna.

No segundo capitulo, abordaremos as principais ideias de Lazzarato sobre o
homo endividado, consumo e algoritmos.

No terceiro capitulo discutiremos Lazzarato em contraponto com o pensamento

de Arendt sobre a vida administrada do animal laborans.



2 VITA ACTIVA E A CONDIGAO HUMANA

No livro “A Condicdo Humana”, publicado em 1958, Hannah Arendt reflete
sobre a vida ativa e aponta trés atividades humanas fundamentais: trabalho, obra e
acdo. Esses termos mostram-se com tradugdes diferentes em algumas obras. Na
edicdo de 2014, traduzida por Roberto Raposo, os termos labor e work, traduzidos em
outras edigdes por labor e trabalho, sdo substituidos por trabalho e obra, porém
mantendo a distingdo entre os termos, preocupacgao crucial de Arendt. Cada um
desses termos corresponde a condicdo humana para que possamos compreender a
perda de interesse pela vida publica do homo laborans, sua consequente alienacéo e
seu comportamento uniforme. Como condicdo humana, Arendt compreende “muito
mais que as condi¢gdes sob as quais a vida foi dada ao homem na terra”
(ARENDT, 2014, p. 11). Para ela, os homens sao seres condicionados porque tudo
aquilo com o que eles entram em contato torna-se imediatamente uma condigao para
a sua existéncia, e o mundo onde transcorre a vita activa consiste em coisas
produzidas pelas atividades humanas. Arendt apresenta uma distingao entre natureza
humana e condicdo humana, sendo que, para ela, a primeira exige respostas
teoldgicas e suas analises inspiram-se nas leituras de Santo Agostinho. A segunda
esta no ambito da praxis e sao as condi¢des para a existéncia humana, condi¢cdes que
nao dao conta de explicar o que somos ou quem somos.

A fildsofa também recorre aos gregos e aos conceitos de mortalidade e
imortalidade trazidos por eles para aprofundar o conceito de vita activa. Para ela,

somente os deuses do Olimpo dispunham da natureza da imortalidade e da

...] capacidade de realizar feitos imortais, por poderem deixar atras de si
vestigios imorredouros, os homens, a despeito de sua mortalidade individual,
atingem a imortalidade que lhes é propria e demonstram sua natureza divina’
(ARENDT, 2014, p. 23).

No entanto, nds, reles mortais, podemos eternizar nossa existéncia por meio
da agao, agindo no espago publico, espaco de apari¢gao, entre os homens, onde nossa
singularidade vira plural. Esse é o paradoxo da condigdo humana: manter a
subjetividade e, ao mesmo tempo, aparecer sem se condicionar ao comportamento

dos demais, ou seja, ndo uniformizar o comportamento para ser aceito num
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determinado grupo. Por meio da nossa subjetividade nos relacionamos com o outro,
assumimos o papel de agente contando a nossa historia, construindo uma biografia e,
assim, eternizamos nossa existéncia. Essa biografia passa a ser contada por
geragoes, pois esse agente deixou um legado atras de si. Socrates, por exemplo, ndo
deixou nada escrito, todavia tem sua biografia contada ha séculos, pois ele foi
coerente entre sua teoria e seu modo de vida. Influenciou e inspirou seus discipulos
por meio de sua subjetividade, recusando-se a ceder as pressdes sociais e jamais
negando suas convicgdes. No entanto, o ser humano condicionado a mera
manutencao bioldgica ante seu isolamento nos processos de trabalho, ndo possui
tempo, nem disposigao para agir no espago publico. Ele dilui sua esséncia no mero
existir. A condicdo humana do animal laborans esta na sujei¢cao as forgas coercitivas
de trabalho e na obediéncia para a manutengdo do emprego e, nessa situagao, os

humanos tornam-se acriticos com relagéo ao seu papel social e politico.

2.1 Trabalho (animal laborans)

O conceito de animal era utilizado para descrever aquele que trabalha apenas
para a manutengao da vida biolégica ou subsisténcia. Trabalhar pela subsisténcia
significava estar escravizado pela necessidade e essa escravidao era inerente as

condicdes de vida humana.

Pelo fato de serem dominados pelas necessidades da vida, os homens so6
podiam conquistar a liberdade dominando os outros que eles, a forga,
sujeitavam a necessidade. A degradagéo do escravo era um golpe do destino
e um destino pior que a morte, pois implicava a metamorfose do homem em
algo semelhante a um animal doméstico (ARENDT, 2014, p. 103).

Arendt também explora o cenario europeu do século XIX no contexto da
Revolucdo Industrial, e fala do desamparo dos seres humanos e sua soliddo ao
operarem uma maquina e se confundir com ela: “A atividade na qual o homem nao
esta junto ao mundo nem convive com os outros, mas esta sozinho com seu corpo
ante a pura necessidade de manter-se vivo® (Arendt, 2010, p.48). Mesmo no
isolamento, ndo ha espago para a introspeccdo, pois ha a necessidade de
concentragdo no seu trabalho. H& um divorcio entre o conhecimento técnico e o
pensamento, o que reduz o ser humano a um mero “estar ai” no mundo. Nesse caso,

para Arendt, ndo ha uma diferenga especifica entre os homens e os animais. O sujeito
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permanece a sujeicdo da saciedade de suas necessidades, o que de fato nunca
acontece. A quebra de paradigma do animal laborans esta em libertar-se da
escravidao de si mesmo, da vida biolégica. Em Arendt (2014) a expressé&o animal
laborans possui trés desdobramentos fundamentais, apresentados a seguir.

O primeiro desdobramento € o de dimensao da existéncia humana, animal
laborans, conceito utilizado para descrever aqueles que viviam a margem da
sociedade, semelhante a vida animal, que corresponde a nossa condi¢cao de viventes
em permanente metabolismo com a natureza e a conservacao da vida, a exemplo, os
escravos gregos: soldados que perdiam as batalhas nas guerras vendidos como
escravos e individuos de povos nGmades que viviam basicamente da caga e da pesca.

O segundo desdobramento descreve a condigdo daqueles que foram
historicamente excluidos da vida social normal pela exploracido capitalista e foram,
assim, condenados ao ciclo de esgotamento e regeneracado que preside 0 mero viver.
Com o advento da revolugdo industrial na Europa, os trabalhadores camponeses
deixavam a zona rural onde havia alimentos e formas de subsisténcia extraidos da
terra e migravam para as cidades buscando ascensdo material. La, deparavam-se
com a realidade de que tinham apenas seu corpo como meio de subsisténcia e era
preciso vendé-lo como forga de trabalho por valores indignos para manterem-se vivos.
O trabalho visto como alienagao pelos mecanismos de controle dos detentores de
capital. Para esclarecer essa argumentagao, a autora utiliza conceitos marxistas, tais
como a alienacdo. Para Karl Marx (2010, p. 29), “enquanto a divisdo do trabalho eleva
a forca produtiva do trabalho, a riqueza e o aprimoramento da sociedade, ela

empobrece o trabalhador até a [condicdo] de maquina”.

O trabalhador se torna tanto mais pobre quanto mais riqueza produz, quanto
mais a sua produgédo aumenta em poder e extensdo. O trabalhador se torna
uma mercadoria tdo mais barata quanto mais mercadorias cria. Com a
valorizagdo do mundo das coisas aumenta em propor¢cdo direta a
desvalorizagdo do mundo dos homens. O trabalho n&o produz somente
mercadorias; ele produz a si mesmo e ao trabalhador como uma mercadoria,
e isto na medida em que produz, de fato, mercadorias em geral
(MARX, 2010, p. 80).

Para Marx, o desenvolvimento das forgas produtivas tendia a transformar o
trabalho, dentro do processo produtivo, em algo supérfluo. Dai ele ter vislumbrado que

o0 modo de produgédo futuro seria o resultado da aplicagdo tecnoldgica da ciéncia.
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O homem torna-se escravo da crescente riqueza dos detentores de capital, gerando
cada vez mais lucro e ganhando cada vez menos.

Arendt utiliza a metafora “mao invisivel” — movimentos de fantoches conduzidos
por uma mao invisivel oculta nos bastidores — para falar sobre a submissao do animal
laborans na modernidade, mais precisamente no século XIX, com a Revolugao
Industrial: “A m&o invisivel que guiou o movimento continuo de fantoches do animal
laborans parece ter se tornado visivel, e sua aparéncia €& de tirar o folego”
(ARENDT, 2014, p. 46). A vida do animal laborans passa a ser administrada por essa
mao invisivel, a qual ela atribui a industria e grandes corporagdes, ou seja, instituigdes,
que se apropriam da mao de obra desse escravo das necessidades e determina
padrées de comportamento previsiveis. Essas instituicdes, por serem detentoras do
capital, passam a ditar as regras de comportamento e o0 governo pessoal torna-se
inexistente, reduzindo-se a mera administragao burocratica. O animal laborans atua
como fantoche e todos se movimentam da mesma maneira. Guiados por essa “mao
invisivel” toda conduta parece natural e livre.

O terceiro desdobramento indica uma forma de vida extraida do mero viver —
nao mais uma dimensao da existéncia, ndo mais uma condi¢gao socioeconémica, mas
um éthos cujas aspiragdes coincidem com a “felicidade” experimentada nos prazeres
do mero viver, cristalizados na imagem do consumidor. Para melhor compreenséao
desse éthos, Arendt faz uma explanagao sobre o tempo livre. Para ela, até mesmo
nos momentos de lazer somos escravos de nosso trabalho, e utilizamos esse tempo
para alienacdo. O homem trabalhador da modernidade, enquanto recupera as
energias para um novo dia de trabalho, utiliza esse tempo para o consumo, ou seja,
para gastar o dinheiro que ganhou, fruto de seu trabalho, em uma sociedade cuja
unica preocupacado esta em ocupar o tempo livre com futilidades e consumo.
Os produtos adquiridos se extinguem antes mesmo da finitude humana, sendo
necessario que sejam produzidos mais e mais, mantendo o ciclo. Arendt diz que isso
ocorre porque o homem trabalhador nao se deu conta da sua finitude e, por isso, utiliza

seu tempo para recompensar as fadigas de seu corpo consumindo:

A béncéao ou a alegria ‘do trabalho’ € o modo humano de experimentar a pura
satisfagdo de se estar vivo que temos em comum com todas as criaturas
vivas; e inclusive uUnico modo pelo qual também os homens podem
permanecer e voltear com contento no circulo prescrito pela natureza,
labutando e descansando, trabalhando e consumindo, com a mesma
regularidade feliz e sem proposito com a qual o dia e a noite, vida e morte
sucedem um ao outro (ARENDT, 2014, p. 131).
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O ciclo vida e morte prescrito para todo ser humano faz com que esses
trabalhadores busquem satisfacdo em coisas rasas. As sensacdes corporais
provocadas pelos sentidos fazem com que a sensacido de dor pelos esforcos do
trabalho se esvaia enquanto os homens se ocupam em comer, comprar bens materiais
que lhes tragam conforto e lazer e que os fagam esquecer-se das rotinas de trabalho

arduo.

O tempo excedente do animal laborans jamais é empregado em algo que nao
seja o consumo, e quanto maior é o tempo de que ele dispbe, mais avidos e
ardentes sdo os seus apetites. O fato € de que esses apetites se tornam mais
sofisticados, de modo que o consumo ja nao restringe as necessidades
davida, mas, ao contrario, concentra-se principalmente nas superflui-
dades da vida, nao altera o carater dessa sociedade, mas comporta o grave
perigo de que afinal nenhum objeto do mundo esteja a salvo do consumo e
da aniquilagao por meio do consumo (ARENDT, 2014, p. 165).

Hannah Arendt considera essa sociedade uma sociedade de seres atomizados,

alienados, sem singularidade, suscetiveis a manipulagéo.

O motivo pelo qual os cientistas podem falar da vida do &tomo — no qual cada
particula tem, aparentemente, a liberdade de comportar-se como quiser, e
onde as leis que governam esses movimentos sdo as mesmas leis
estatisticas que, segundo os cientistas sociais, governam o comportamento
humano e fazem a multiddo comportar-se como tem de se comportar, por
mais livre em suas opgbdes que paregca cada particula individual
(ARENDT, 2014, p. 401).

Analogamente, a metafora refere-se aos homens que se movimentam da
mesma maneira, seguindo um padrao de conduta previsivel, assemelhando-se com a
massa atémica, o que impossibilita que possamos enxergar as particulas individuais,
ou seja, ndo conseguimos ver as singularidades de cada um.

Para o animal laborans, a possibilidade de agir esta no papel da valorizagao da
vida, a cada novo nascimento um novo comego, um novo agir, ele deixa seu fruto na
terra, por intermédio do legado deixado a seus filhos, deixa sua memoéria para a
eternidade. “A recompensa das fadigas e penas repousa na fertilidade da natureza,
na confianga serena de que naquele que fez sua parte, permanece uma parte da
natureza, no futuro de seus filhos e nos filhos de seus filhos” (ARENDT, 2014, p.131).

O papel da valorizagao € uma aparente solugdo. No entanto, reduz-se a mera
reproducgao bioldgica e, de certa forma, ndo seria uma redugdo a condigao de animal,

ou seja, de animal laborans?
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2.2 Obra (homo faber)

O segundo conceito abordado por Hannah Arendt, o homo faber, trata-se do
ser humano como fazedor de coisas, coisas Uteis para seu préprio consumo cuja
finalidade se extingue antes mesmo da finitude do préoprio homem. Para analisar o
homo faber, Arendt utiliza o conceito de reificagdo, obras criadas na mente do
individuo que ficam para a posteridade (exceto aquelas que se extinguem antes
mesmo da finitude do préprio homem que as criou), mesmo que seja um mundo
artificial, mas que facilita a vida na terra. Ele continua sendo escravo, agora nao sé de
si mesmo, mas de objetos que julga nao poder viver sem. Ele trabalha para manter-
se no mundo, mas também para satisfazer suas necessidades materiais, e isso nao
se esgota ai, torna-se um ciclo, porque esses produtos sao substituidos por outros
constituindo um circulo vicioso, uma necessidade nunca satisfeita em busca do
preenchimento do vazio e uma recompensa pelas labutas.

O homo faber passa a utilizar o proprio animal laborans para atingir seu objetivo
de fazedor de coisas. O ser humano que deveria ser o fim ultimo para usufruir desses
produtos passa a ser um apenas um meio, um objeto padronizado, coisificado. A
necessidade de aumentar a producdo de objetos de troca normaliza os padrbées de
conduta. A autora faz uma retomada do pensamento marxista sobre a Revolugao
Industrial na Europa quando houve um divorcio entre ciéncias humanas e
conhecimento técnico, momento em que as escolas passaram a ensinar apenas o que

era util e necessario para os meios de producao.

A diferenga decisiva entre ferramentas e maquinas talvez seja mais bem
exemplificada com a discussao, aparentemente infindavel, de se o homem
deve ser ‘ajustado’ @ maquina ou se as maquinas devem ser ajustadas a
‘natureza’ do homem. [...] o homem ‘ajustou-se’ a um ambiente de maquinas
desde o instante que as concebeu’ (ARENDT, 2014, p. 182.)

A grande preocupacado de Arendt € que o ser humano, tentando provar
matematicamente seus experimentos, sejam cientificos ou tecnolégicos, perca a
capacidade do discurso. Para ela, tudo que os homens sabem ou experimentam so6

tem sentido quando podemos explicar suas funcionalidades, aplicacbes e

consequéncias dessas aplicacoes.

Se for comprovado o divorcio entre o conhecimento [...] e o pensamento,
entdo passariamos a ser, sem duvida, escravos indefesos, ndo tanto de
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nossas maquinas quanto de nosso conhecimento técnico, criaturas
desprovidas de pensamento a mercé de qualquer engenhoca tecnicamente
possivel, por mais mortifera que seja (ARENDT, 2014, p.4).

Ela cita o exemplo dos cientistas que, ao criarem a bomba atémica, teriam sido
ingénuos ou coniventes? Nao estavam cientes de seu poder de destruicao? Ou para
que fins seria utilizada? E se seriam consultados quanto a utilizagao? A capacidade
de falar sobre o que foi produzido é de suma importancia, pois € no discurso que se
articulam os argumentos politicos, e é o discurso que faz do homem um ser politico.
Quando se fala em politica, trata-se de discutir o que é relevante para a sociedade.
Segundo ela, o que esta em jogo n&o é a instrumentalidade como tal, o emprego dos
meios para atingir um fim, mas antes a generalizagdo da experiéncia da fabricagao,
na qual serventia e utilidade sao estabelecidas como critérios ultimos para a vida e
para o mundo dos homens. Nao ha como negar a importancia do homo faber no
mundo moderno, pois sem ele ndo haveria avangos tecnolégicos.

A critica feita por Arendt ao homo faber salienta a natureza utilizada como um
meio. Os recursos naturais se esgotam a cada dia. O ser humano fazedor de coisas,
mas destruidor do mundo, sera a heranga deixada para seus filhos. Para a autora,
enquanto o homo faber continua criando objetos de uso para a satisfagdo das
necessidades imediatas e n&o cria uma obra que possa ficar para a posteridade,
continuara deixando como legado um mundo artificial e uma natureza degradada que

nao pode ser restaurada.

O material ja € um produto das maos humanas que o retiraram de sua natural
localizagdo, seja matando um processo vital, como no caso da arvore, que
tem de ser destruida para que se obtenha a madeira, seja interrompendo
algum dos processos mais lentos da natureza, como no caso do ferro, da
pedra ou do marmore arrancados do ventre da terra (ARENDT, 2014, p. 173).
O perigo de tudo isso esta em o ser humano achar que tudo que existe € um

simples meio a sua disposigao.

2.2.1 A Reificagao

A reificagédo é a verdadeira obra, sendo que esta deve ser construida segundo
um esbogo mental, uma imagem vista pelos “olhos” da mente. Essa imagem mental —
o eido originario de Platdo — pode ser eternizada. Arendt afirma que essa imagem

mental precede a constru¢cao de um objeto, contradizendo teorias empiristas. Segundo
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ela, essa imagem mental ndo desaparece apds a constru¢gado de determinado objeto,
podendo sim ser aperfeicoada de acordo com as necessidades humanas da época.
Como seres fazedores de coisas, entre o0 que pode ser e 0 que sera, a obra tem que
ser criada primeiramente em nosso pensamento. Assim, tornamo-nos senhores de
todas as coisas. Senhores de um mundo artificial, mas um mundo que proporciona

conforto e se torna “necessario”:

O grande mérito do homo faber, que o diferencia das criaturas animais, é o
fato de ele ser ao mesmo tempo artesdo e produtor, ou seja, de ele nao
produzir apenas objetos, mas também a si mesmo e a sua propria identidade
como ser humano. E aqui que entra em cena o terceiro modo de viver, que
chamaremos de vita activa, e que se divide em trés atividades essenciais: o
labor, a obra e a ag&o. O labor é a atividade do animal laborans, que trabalha
para suprir suas necessidades biolégicas mais elementares, enquanto a obra
€ a atividade do homo faber, que produz objetos que perduram no tempo e
que refletem sua capacidade de imaginagéo e de planejamento. A agao, por
sua vez, é a atividade do homo laborans, que se projeta no futuro e
busca dar sentido a sua propria existéncia e a sociedade em que vive
(ARENDT, 2014, p. 29).

A criatividade humana ¢ ilimitada, tanto que podemos exemplifica-la citando a
invencao de veiculos automotores para facilitar a locomogdo em grandes centros e

aperfeicoar a questao do tempo, com a invencédo de meios de comunicagao cada vez

mais eficazes, celulares, computadores e da internet.

2.3 Acao

Agir, no seu sentido geral, significa tomar iniciativa; iniciar, como indica a
palavra grega archei traduzida por sindnimos tais como: comegar e conduzir, e
posteriormente, derivada da palavra latina agere. Desta maneira, a agao corresponde
a capacidade humana de iniciar o novo e ocorre na esfera publica: “Nenhuma vida
humana, nem mesmo a vida do eremita em meio a natureza selvagem, é possivel sem
um mundo que, direta ou indiretamente, testemunhe a presenca de outros seres
humanos” (ARENDT, 2014, p. 27).

Na polis grega, os individuos eram valorizados pelas diferengas, ou seja, por
suas peculiaridades. Em outras palavras, o espago publico era reservado para que 0s
homens pudessem demonstrar seus feitos e faganhas e, assim, distinguirem-se uns
dos outros. Seguindo modelo analogo, para Arendt, pensamentos e palavras so tém
alguma relevancia se levados a esfera publica, ou seja, se compartilhados com o

outro. Levando nossas ideias privadas ao espaco publico afirmamos nossa existéncia
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no mundo. Conforme Arendt “0 Homem soé se insere no mundo por palavras e atos,
uma espécie de segundo nascimento, por meio do qual confirmamos e assumimos
nosso papel fisico original” (ARENDT, 2010, p. 48). Por exemplo, uma poesia ou uma
letra de musica nao tém valor se nao forem partilhadas, e é através dessa partilha que
o autor mostra sua singularidade. Uma obra de arte digna de apreciagao deve ser
exposta e contemplada. A memdria dos autores pode ser contada por outros ao longo
de geracdes. Por intermédio do drama, as pessoas que agem s&o imitadas. Para
Arendt, o teatro € a arte politica por exceléncia, levando em conta que os principais
temas das pecas teatrais gregas eram ligados ao cotidiano: fatos heroicos, problemas
emocionais e psicoldgicos, lendas e mitos, homenagem aos deuses gregos e criticas
aos politicos. O teatro romano, assim como toda a cultura da Roma Antiga, sofreu
grande influéncia do teatro grego, desenvolvendo-se também na época classica.
Da mesma forma que o teatro grego, o teatro romano desempenhou um papel
importante na sociedade, e influenciou a politica e as crengas da populagao.

Na acao, pelo uso do discurso, o individuo conta quem ele é revelando assim
sua identidade. Segundo a filésofa, a politica ocorre na pluralidade e também esta
relacionada a finitude humana, por outro lado, esta relacionada a perfeicdo moral, que
une as pessoas e que desafia a morte com a memodria, pois a agéo politica produz
histéria. A principal caracteristica dessa vida especificamente humana, cujo
aparecimento e desaparecimento constituem eventos mundanos, € que ela é plena de
eventos, que no fim podem ser narrados como uma historia [story] e estabelecer uma
biografia. E na pluralidade que os homens revelam sua unicidade. O evento entre seu
nascimento e morte somente pode ser contado, revelado ao outro, mediante a fala,

capacidade especificamente humana que a diferencia das demais espécies:

S6 o0 homem, porém, é capaz de exprimir essa distingéo e distinguir-se e s6
ele é capaz de comunicar a si proprio e ndo apenas comunicar alguma coisa -
como sede, fome, afeto, hostilidade ou medo. No homem, a alteridade, que
ele partilha com tudo que existe, e a distingao, que ele partilha com tudo que
vive, tornam-se unicidade, e a pluralidade humana é a paradoxal pluralidade
de seres Unicos (ARENDT, 2014, p. 218).

A alteridade (alteritas) apresenta-se na obra “A Condigdo Humana” como um
aspecto importante a ser observado, pois se trata de algo que ocorre somente na
pluralidade humana, sendo que todas as definicbes sao distingdes, na qual nao

podemos dizer que uma coisa € sem distingui-la de outra. “Analisando desta forma,

um dos aspectos mais marcantes da complexidade da condi¢ado humana é certamente



18

o carater ‘paradoxal’ dessa ‘pluralidade de seres unicos’, desse ‘viver como um ser
distinto e unico entre iguais” (ARENDT, 2014, p. 223). Por mais variados que sejam
0S seres vivos, e por mais que os seres da mesma espécie se assemelhem
biologicamente, € impossivel existirem na terra dois seres humanos exatamente
iguais, pois cada um tem sua propria caracteristica intelectual que o difere do outro,
tais como valores, culturas e crencgas.

Para Arendt, apenas existimos mediante os outros, no mundo das aparéncias.
A acédo atua sobre seres que sao capazes de realizar suas proprias agdes e, para ela,
isso € o mesmo que ser livre. Sujeitos de agdo escrevem sua propria biografia,
revelando quem sao. Histodrias reais revelam “quem” as produziu, independentemente
“do que” produziu. E a biografia do seu autor. A autora cita que conhecemos muito
mais de Soécrates conhecendo sua biografia, mesmo que ele ndo nos tenha deixado
nenhuma obra escrita, do que sobre Platdo e Aristoteles, cujas obras permanecem
até os dias de hoje. A cada nascimento vem ao mundo um ser livre, cuja singularidade
radical o torna um verdadeiro estranho. Sobre a estranheza dessa existéncia singular,
pode-se dizer que ndo ha ninguém igual antes ou depois dela. E constitutivo desse
ser livre e singular comecar algo inteiramente novo, ilimitado e que, assim, ndo pode
ser previsto. Detentor do “dom da ac¢ao”, dele se pode esperar o inesperado, pois ele
€ capaz de realizar o inantecipavel.

Acao, para Arendt, tornou-se a condicido preponderante para a possibilidade de
autonomia dada aos seres humanos na Terra, ao que ela considera a liberdade plena.

A acgao perde parte de sua relevancia a partir do momento em que, ao agir, o
homem n&o tenha total controle dos seus atos. Embora a agdo seja o conceito de
liberdade, a capacidade de instaurar o novo no mundo, enfraquece diante da
irreversibilidade e da imprevisibilidade. Ainda assim, o perdao e a promessa mantém

o fluxo da agao diante da irreversibilidade e da imprevisibilidade.
2.3.1 A imprevisibilidade, o perdao e o poder de prometer

Arendt, na secao 33 de “A Condicdo Humana” afirma que “A unica solugéo
possivel para o problema da irreversibilidade — a impossibilidade de se desfazer o que
se fez, embora ndo se soubesse nem se pudesse saber o que se fazia — € a faculdade
de perdoar” (ARENDT, 2014, p. 292). Do mesmo modo, “[...] a solugdo para o

problema da imprevisibilidade, da cadtica incerteza do futuro, esta contida na
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faculdade de prometer e cumprir a promessa” (ARENDT, 2014, p. 293). Perdado e
promessa sao as duas faculdades humanas capazes de combater os limites impostos

pelas condigdes irreversiveis e imprevisiveis da agéo:

Se nao foéssemos perdoados, eximidos das consequéncias daquilo que
fizemos, nossa capacidade de agir ficaria, por assim dizer, limitada a um unico
ato do qual jamais nos recuperariamos; seriamos para sempre as vitimas de
suas consequéncias, a semelhanca do aprendiz de feiticeiro que nao
dispunha da féormula magica para desfazer o feitico. Se ndo nos obrigassemos
a cumprir nossas promessas, jamais seriamos capazes de conservar nossa
identidade; seriamos condenados a errar, desamparados e desnorteados,
nas trevas do coragdo de cada homem, enredados em suas contradigdes e
equivocos — trevas que so a luz derramada na esfera publica pela presenca
dos outros, que confirmam a identidade entre o que promete e o que cumpre,
poderia dissipar (ARENDT, 2014, p. 295).

Foi Jesus de Nazaré o descobridor do papel do perddo no dominio dos
assuntos humanos, e Arendt discute o perdao para ressaltar que o perdao € crucial
para superar a irreversibilidade da acdo. Em outras palavras, as acdées humanas tém
consequéncias duradouras e muitas vezes irreversiveis, o que pode levar a uma
sensacao de impoténcia, raiva e ressentimento. No entanto, o perddo permite que
esse ciclo de negatividade seja quebrado e que as pessoas possam seguir em frente.
Para Arendt, o perdao € a unica resposta verdadeira e efetiva a irreversibilidade da
acao, pois permite que as pessoas se libertem do passado e construam um futuro
melhor. No entanto, o perdao permite que esse ciclo de negatividade seja quebrado e
que as pessoas possam seguir em frente. Para Arendt, o perdao é a unica resposta
verdadeira e efetiva a irreversibilidade da acao, pois permite que as pessoas se
libertem do passado e construam um futuro melhor. Ao perdoar, a pessoa é capaz de
desvincular-se do mal que foi feito e de afastar-se do papel de vitima ou de algoz. O
perdao permite que a pessoa se torne responsavel por seus proprios atos, sem ficar
presa ao passado ou ser dominada por sentimentos de culpa ou vinganga. Portanto,
o perdao é uma atitude que nos permite lidar com as consequéncias duradouras de
nossas acodes, nos libertando do passado e nos permitindo construir um futuro melhor.
E uma forma de superar a irreversibilidade da acdo e de seguir em frente de forma
mais positiva e construtiva

Arendt também mostrou, em suas obras, uma preocupagcdo com a
instrumentalidade da agdo, bem como com a degradagao da politica como um meio
para atingir determinados fins, pela tentativa de conferir maior estabilidade e solidez

aos assuntos humanos por meio do esvaziamento da liberdade humana e de sua
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espontaneidade. Entretanto, a filosofa ressalta que essas atitudes “[...] certamente
jamais conseguiram eliminar de fato a agéo, evitar que ela seja uma das experiéncias
humanas decisivas, nem destruir por completo o dominio dos assuntos humanos”
(ARENDT, 2014, p. 285).

A acao desencadeia processos que nao podem ser desfeitos e que ndo podem
ser completamente previstos; nisto consistiria a imprevisibilidade e a irrevogabilidade

da agao, bem como o seu carater agonistico para os seres humanos. Ela afirma que:

Os homens sempre souberam que aquele que age nunca sabe
completamente o que esta fazendo; que sempre vem a ser ‘culpado’ de
consequéncias que jamais pretendeu ou previu; que, por mais desastrosas e
imprevistas que sejam as consequéncias do seu ato, jamais podera desfazé-
lo; que o processo por ele iniciado jamais se consuma inequivocamente em
um unico ato ou evento, e que seu verdadeiro significado jamais se desvela
para o ator, mas somente a mirada retrospectiva do historiador, que néo age
(ARENDT, 2014, p. 289).

Desta forma, Arendt nega a identificagdo da liberdade humana com a ideia de
soberania, pois, apesar de os humanos serem capazes de iniciar algo novo por conta
da condicdo de pluralidade, sdo incapazes de dominar ou prever as consequéncias
da acdo. Assim, Arendt questiona-se sobre a existéncia de certas potencialidades na
propria acao que “[...] Ines permitem sobreviver as inaptiddées da ndo soberania”
(ARENDT, 2014, p. 292), identificando as faculdades humanas de perdoar e prometer
como remedios inerentes a acdo. Esses remédios solucionariam questbes que
surgem na esfera publica, na comunidade de iguais, para que as condigdes nas quais
a vida foi apresentada aos humanos sejam mantidas. O ato de fazer promessas tem
o poder de dissolver parcialmente a imprevisibilidade inerente a agdo, que se origina
na inconfiabilidade dos seres humanos quanto a quem serdo futuramente e na
impossibilidade de preverem todas as consequéncias de seus atos dentro da esfera
publica.

Arendt atribui o “poder estabilizador inerente a faculdade de fazer promessas”
a Abrado, o homem de Ur, que tem sua historia contada na Biblia. Por sua intensa
inclinacdo a essa pratica, obteve, da parte de Deus, o selamento de uma promessa.
Essa pratica reconhecida pela Biblia tomou forma juridica entre os romanos
(ARENDT, 2014, p. 301): pacta sunt servanda, a inviolabilidade dos acordos e

tratados.
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Os cientistas, por exemplo, sdo aqueles que mais agem e se nao fosse o poder
da imprevisibilidade e perddo n&o haveria tantas descobertas cientificas, uma vez que
a ciéncia é feita de tentativas, erros e acertos. E, as vezes, € preciso errar muito para

acertar. A ciéncia € imprevisivel e indispensavel.

2.3.2 O Dominio Privado: A Propriedade

A propriedade privada, na antiguidade, n&o era vista somente como condigao
para admissdo no dominio publico, mas como garantia da humanidade do homem,
pois ser politico significava atingir a mais alta possibilidade de existéncia humana e
nao possuir um lugar privado proprio significava deixar de ser humano. Aristoteles
abordou esse tema em seu livro “A Politica”. A Cidade-Estado e o dominio publico s6
foram realmente possiveis devido a existéncia de uma esfera privada do lar e da
familia (oikos), destinada a manter as necessidades vitais para que os homens
pudessem dispor de tempo livre para o exercicio da politica, contudo a propriedade
privada como espago para a autonomia e liberdade na antiguidade sofreu uma
inversao de papel na atualidade, sendo hoje intitulada como riqueza.

Em Atenas, quem possuia propriedade e mantinha uma casa (oikos), poderia
ser considerado cidadao por estar livre das necessidades do corpo e, assim, assumir
os assuntos publicos da polis. A privatividade do lar era mantida e quem era o
soberano da oikos era o patriarca, sem qualquer intervencédo do estado. O acumulo
de riqueza estava fora das aspiragbes dos patriarcas e da polis grega, sendo
considerado apenas como meio de subsisténcia das fratrias.

As fratrias eram os agrupamentos desses lares onde existia a submissao
natural: o senhor € para a esposa um politico e para os filhos um Rei. Esses grupos
possuiam suas proprias leis e protegiam todos que acolhiam. A condi¢cdo de escravo
era tida como uma condi¢ao por natureza, aquele que nao era permitido comandar a
si mesmo, mas que acatava bem as ordens do senhor e essa era considerada a sua
maior virtude. Ele era uma extensao do senhor para executar as tarefas do cultivo,
enquanto o senhor se ocupava dos problemas do estado. O senhor era o patriarca
que podia acolher irmaos que ainda nao constituiram suas proprias familias, ficando
responsavel por todos, suas leis que os protegiam. Sendo assim, aquele que estava
fora das fratrias era considerado um idiota, sem leis e sem direito a nada. Aquele que

se afastava da sociedade ou era um bruto ou um Deus. O estado era governado pelos
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cidadaos, ou seja, por iguais, e os chefes das fratrias eram os cidadaos. Dentre eles,
qualquer um poderia assumir o poder.

Com o advento do cristianismo, a sociedade cristd defendia que cada um
deveria cuidar de seus afazeres e que a politica constituia, antes de tudo, um 6nus,
aceita por aqueles que libertam os demais da preocupagao dos assuntos publicos e a
propriedade era apenas para manter a subsisténcia.

Ja a modernidade reduziu a politica a uma esfera ainda mais restrita e
impessoal da administracdo, sendo que a esfera publica tratava de zelar pela
propriedade privada. Portanto, o mundo moderno, ao tentar tornar todos os seres
humanos iguais, do ponto de vista da igualdade social e ndo politica, rompe com a
diferenciagao presente na antiga politica grega entre esfera publica e privada, fazendo
com que essas duas esferas se diferenciem o quanto menos entre si.
Na modernidade, o abismo entre o privado e o publico foi destruido por completo, pois,
mesmo durante a ldade Média, ele ainda existia de certa forma, embora nao tivesse
a mesma importancia que nutria para os antigos. Desse modo, o conceito de “bem
comum”, presente no pensamento politico medieval do cristianismo, defendia apenas
que os individuos privados tém interesses materiais e espirituais em comum, nao
tendo nenhuma pretensdo politica, isto é, sem concentrar qualquer importancia
publica as atividades pertencentes a esfera privada. Com o advento da modernidade,
essas duas esferas, privada e publica, sao diluidas numa unica esfera social.

Arendt defendia a manutencgao de duas esferas distintas, e que fosse levado a

esfera publica somente assuntos dignos de serem expostos e compartilhados.

Viver uma vida inteiramente privada significava, acima de tudo, estar privado
de coisas essenciais a uma vida verdadeiramente humana: estar privado da
realidade que advém do fato de ser visto e ouvido por outros, privado de uma
relacdo ‘objetiva’ com eles decorrente do fato de ligar-se e separar-se deles
mediante um mundo de coisas, e privado da possibilidade de realizar algo
mais permanente que a propria vida (ARENDT, 2014, p. 72).

A autora segue afirmando que:

A segunda caracteristica ndo privativa da privatividade é que as quatro
paredes da propriedade privada de uma pessoa oferecem o Unico refugio
seguro contra 0 mundo publico comum [...] uma existéncia vivida inteiramente
em publico, na presenca de outros, torna-se como se diz, superficial [...] o
unico modo de manter a escuriddo do que deve ser escondido da luz da
publicidade é a propriedade privada, um lugar possuido privadamente para
se esconder (ARENDT, 2014, p. 88).
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A sociedade de massas destituiu essas duas esferas, transformando a
propriedade e o dominio privado em beneficio da crescente riqueza social. Na
sociedade atual, aqueles que possuem propriedade sao considerados ricos, enquanto
a inexisténcia dela os torna pobres. Com essas denominacdes, trabalha-se cada vez
mais para adquirir propriedades e o status social, sem qualquer preocupag¢ado com a
acao politica. De qualquer forma, os modernos defensores da propriedade privada,
gue unanimemente a veem como riqueza privada e nada mais, pouco tém para apelar
a uma tradigdo segundo a qual ndo podia existir um dominio publico livre sem o devido
estabelecimento e a devida protecdo da privatividade” (ARENDT, 2014, p. 81).
O espaco publico é de suma importancia para a manutencao da liberdade: liberdade
de expressao, exposicao de assuntos pertinentes a sociedade, para o que ela entende
por politica.

Apesar de a filésofa inspirar-se no modelo de politica de Aristoteles, ela nao
compreende o homem como animal politico, mas entende que o homem se torna
politico mediante a acdo, com palavras e atos. Arendt avalia o conceito aristotélico de
zoon politikon, termo grego que remete a ideia de que haja algo politico inato no
homem, concluindo que isso nao procede, pois para ela, a politica surge entre os
homens, ou seja, algo que é desenvolvido de acordo com suas vivéncias coletivas.
Tanto o animal laborans quanto o homo faber careceriam libertar-se das necessidades
do corpo para poder agir no espago publico através de palavras e atos, ou seja, para
tornar-se um ser humano politico, o mesmo que ser livre. “A pergunta sobre o sentido
da politica exige uma resposta tdo simples e conclusiva em si que poderia dizer que
outras respostas estariam dispensadas por completo. A resposta é a liberdade”
(ARENDT, 2017, p. 38). No entanto, para Arendt, a vida em sociedade € dominada
pela necessidade, ndo pela liberdade.

A sociedade € um espaco inventado na modernidade. Sua caracteristica
principal € que, ndo sendo privada nem publica, possibilita administrar a vida humana

como recurso util para as forcas produtivas. Como destaca Ruiz:

A sociedade é o espaco moderno onde se nega a politica; nela ndo existe
autogestao dos sujeitos nem exercicio da autonomia, mas gestdo das suas
habilidades e competéncias. Na sociedade se dilui o ser da politica; ndo se
visa a construgdo da autonomia dos sujeitos, mas a normalizagdo dos seus
comportamentos. O social € o espago em que a politica se torna cada vez mais
biopolitica (RUIZ, 2012).
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De acordo com Arendt, a sociedade espera de cada um de seus membros um
determinado tipo de comportamento, impondo regras que, em sua totalidade, tendem
a normalizar seus comportamentos, fazendo com que sua vida passe a ser
administrada pelos detentores de capital, por meio de propagandas e conceitos de

felicidade pré-fabricados e com ideologias vazias.

E verdade que o governo de um s6 homem, o governo monarquico [...] é
transformado na sociedade [...] em uma espécie de governo de ninguém. Mas
esse ninguém, o suposto interesse da sociedade como um todo em questdes
econOmicas, assim como a suposta opinido Unica dos salbes [...] O governo
de ninguém ndo é necessariamente um n&o-governo, pode, de fato, em
certas circunstancias, ser uma das mais cruéis e tiranicas versdées (ARENDT,
2014, p. 49).

A grande preocupacgao de Arendt esta no fato de que os seres humanos, ao
nao se interessarem pela vida politica, permitam que sistemas totalitarios se insiram
facilmente em seus governos. Outro fato para o desinteresse pela politica é o
preconceito. Entende-se a politica como uma relagdo entre dominadores e

dominados, associando-a a grandes catastrofes como a criagdo da bomba atémica e

o medo de a humanidade ser varrida da face da terra. Contudo, diz Arendt:

[...] os preconceitos contra a politica, a concepgéo de a politica ser, em seu
amago interior, uma teia feita de velhacarias de interesses mesquinhos e de
ideologia e mais velhacaria ainda, ao passo que a politica exterior oscila entre
a propaganda vazia e pura violéncia, tém data muito mais remota do que a
invengao de instrumentos com as quais pode destruir toda a vida organica da
face da terra (ARENDT, 2017, p. 27).
Enquanto a politica n&o for vista como algo que todos nés podemos atuar,
visando o bem de toda a sociedade e n&o por interesse proprio ou terceirizado,

teremos cada vez menos seres atuantes em nossa sociedade.

2.3.3 O Dominio Publico: Politico ou Social?

Para Arendt, o dominio publico ndo deveria abrigar o irrelevante. Assuntos
privados séo levados a esfera publica n&o pelo seu valor intrinseco ou por ser algo
que possa ser deixado para a posteridade, mas em busca de reconhecimento, por
pura vaidade e busca de reconhecimento social. O dominio publico, enquanto mundo
comum, reune-nos uns com os outros e mesmo o0s sentimentos mais intimos ganham

relevancia quando tornados publicos, assumindo o aspecto adequado para aparicao
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publica em forma de poesia, musica ou livro. Embora cada membro da sociedade
tenha opinides variadas sobre determinado assunto, o que garante essa realidade no
mundo é o senso comum. Quando ja ndo se pode discernir a mesma identidade do
objeto, nenhuma natureza humana comum, e muito menos o conformismo artificial de
uma sociedade de massas pode evitar a destruicio do mundo comum, que é
geralmente precedida pela destruigdo dos muitos aspectos nos quais ele se apresenta
a pluralidade humana (ARENDT, 2014, p. 71).

No entanto, a sociedade de massas tira a privatividade dos assuntos que
deveriam ficar no recanto dos lares ao mesmo tempo que tira a importancia dos
assuntos politicos, levando todos ao mesmo interesse comum, assim extinguindo a
pluralidade e o mundo comum. A futilidade do reconhecimento ou mera remuneragao
por seu trabalho leva médicos, advogados, poetas, filésofos ou outros profissionais a
buscarem a aprovagao do outro, a aceitagcdo de seu trabalho ou obra, aniquilando
assim a pluralidade de opinides e a eternidade da obra. “[...] A futilidade da admiragao
publica, consumida diariamente em doses cada vez maiores, é tal que a recompensa
monetaria, uma das coisas mais futeis que existem, pode tornar-se mais ‘objetiva’ e
mais ‘real” (ARENDT, 2014, p. 70).

A admiragao publica passa a ser buscada por pura vaidade individual e passa
a ser um objeto de consumo. Por serem condicionados pelo comportamentalismo,
todos tendem a ir na mesma direc¢ao, impedindo que se crie algo. Para Arendt, o que
torna a sociedade de massas insuportavel ndo € o numero de pessoas, mas a
incapacidade de diferencia-las. A esfera publica é utilizada na defesa de interesses
privados, ou seja, na busca de status. Se todos buscam aprovagéao, como podem ser
livres ou autbnomos? Para manter a privacidade dos assuntos privados é necessario
manté-los entre as quatro paredes do nosso lar. A propriedade privada nos garante a
preservacado da nossa intimidade.

Adriano Correia, estudioso e comentador de Arendt, faz uma analise em seu
artigo “A Questao Social em Hannah Arendt: apontamentos criticos” sobre a distingédo
da esfera publica e da esfera privada e os eventos que tornaram essa distingao

obsoleta na contemporaneidade. Diz Correia:

Estes eventos podem ser compreendidos, em sua obra, no movimento de
ascensao da esfera social e do surgimento da sociedade de massas, que,
embora distintos, fazem parte do mesmo processo de expansdo (e
simultdnea diluicdo) da privatividade, de elevagdo da satisfacdo das
necessidades vitais (a dependéncia mutua em prol da subsisténcia) a aspecto
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vinculante fundamental da politica, de promocédo da uniformidade e da
decorrente identificacdo entre agdo e comportamento (CORREIA, 2008, p.
102).

Para ele, essa distincdo tornou-se obsoleta pelo fato de Hannah Arendt ainda
estar arraigada ao modelo de sociedade grega, sendo que esta distingdo n&o da conta
de explicar o modelo de sociedade contemporaneo, uma vez que esta leva em conta
a emancipacgao da mulher e a violéncia doméstica, temas privados que se tornaram
questdes politicas. Na diluicdo da esfera publica na esfera social, analisada por
Arendt, ha uma severa ruptura entre os espacos publico e privado, entre esferas de
igualdade e desigualdade legitimas, impedindo o tratamento publico de questbes
privadas publicamente relevantes, nas quais podemos indicar gritantes desigualdades
sociais.

Seyla Benhabib (1988), por sua vez procura refutar o conceito arendtiano de
esfera publica, pois esse conceito, para ela tornou-se contraditério confrontado com a
realidade sociolégica da modernidade, assim como, com as modernas disputas

politicas por justica.Como nos diz Correia:

O conceito arendtiano de esfera publica reserva um potencial emancipatério
significativo, aliado a uma valorizagao da dignidade da politica, quando insiste
que emancipagao social ndo equivale a emancipagao politica. A despeito das
dificuldades para pensar a nossa época, decorrentes do rigor com que
Hannah Arendt exclui tudo o que é da ordem do econémico do dominio
publico... (CORREIA, 2008, p. 111).

No entanto, Correa monstra a lucidez de Arendt sobre essas questdes citando

um trecho de suas memorias postumas:

O que dizer dos direitos privados de individuos que sao também cidadaos?
[Como os interesses e direitos privados de alguém podem ser reconciliados
com o que se tem direito a exigir dele enquanto um cidadao?] [...] realmente
a liberdade, a vida politica, a vida do cidadado — esta ‘felicidade publica’ de
que falei — ¢ um luxo; uma felicidade adicional para a qual se torna apto
apenas depois de as solicitagdes do processo vital terem sido satisfeitas.
Desse modo, se falamos de igualdade, a questdo é sempre a seguinte:
quanto temos de transformar as vidas privadas dos pobres? Em outras
palavras, quanto dinheiro temos de dar a eles para torna-los aptos a desfrutar
da felicidade publica? Educagao é muito bom, mas o que importa mesmo é
dinheiro. Somente quando puderem desfrutar do publico é que estarao
dispostos e aptos a fazer sacrificios pelo bem publico. Requerer sacrificios de
individuos que ainda n&o séo cidaddos é exigir deles um idealismo que eles
nao tém e nem podem ter em vista da urgéncia do processo vital. Antes de
exigirmos idealismo dos pobres, devemos antes torna-los cidaddos: e isto
implica transformar as circunstancias de suas vidas privadas de modo que se
tornem aptos a desfrutar do ‘publico’ (ARENDT apud CORREIA, 2008,
p. 111).
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Arendt entende que ndo ha como exigir uma consciéncia social de um individuo
ou até mesmo exigir sacrificios para o bem comum sem antes este individuo suprir
suas necessidades basicas e usufruir dessa felicidade de aparéncias felizes do
espacgo publico. Enquanto nao fizer parte do social, ele continuara alienado no seu
processo vital para manter sua existéncia. Ela atribui parte dessa alienagcdo as
grandes transformagdes econdmicas, politicas e sociais que ocorreram na Europa no
fim do século XVIII e inicio do século XIX e que foram acompanhadas por teorias e
doutrinas que buscavam condenar ou reformar a ordem capitalista burguesa.
Estruturaram-se entdo as teorias socialistas vinculadas a um novo ramo da ciéncia, a
economia politica. Com a industrializacdo e o éxodo rural, com o predominio dos
latifundios no campo e das fabricas nas cidades, onde vivia grande numero de
miseraveis, a Inglaterra adquiriu uma nova configuragao social. Nao existia nenhuma
legislagcao trabalhista. As jornadas de trabalho nas fabricas, instaladas em locais
insalubres, eram, na maioria, superiores a 14 horas. Além das condi¢gdes sub-
humanas de trabalho, os operarios enfrentavam enormes dificuldades em época de
guerra, como as do periodo napolebnico, quando a fome se disseminou pelo
continente europeu, em consequéncia dos elevados precos dos géneros alimenticios.
Mais grave ainda era o efeito provocado pela utilizacdo cada vez maior de maquinas
no processo produtivo, momento em que o trabalho humano ficava sujeito a uma
menor remuneragao. Para ela, a luta pela emancipacao das mulheres é inseparavel

da luta pelo fim da sociedade desigual, isto €, da luta pelo social.

2.3.4 Era moderna

Arendt atribui parte dessa alienacdo do animal laborans a quebra da tradigéo,
com relacédo a politica, na modernidade. Consequentemente, a forte influéncia do
pensamento marxista nesse periodo somada a crescente exploracdo capitalista
aumentava o descontentamento dos trabalhadores, entdo surgiram os criticos que
propunham reformulag¢des sociais para a criagdo de um mundo mais justo, os teoricos
socialistas. Entre os varios revolucionarios, o mais célebre tedrico socialista foi o
aleméo Karl Marx, com passagem pela Francga e pela Inglaterra. Marx testemunhou
as transformacdes sociais decorrentes da industrializacdo. Com a colaboracdo do
pensador também alemé&o Friedrich Engels, as vésperas da Revolugéo de 1848 na

Franca, publicou o “Manifesto Comunista”. Nele, Marx critica o capitalismo, expde a
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historia do movimento operario e termina com o apelo pela unido dos operarios no
mundo todo. Em 1867, publica sua mais importante obra, “O Capital”’, onde sintetiza
suas criticas a economia capitalista, 0 que causou nas décadas seguintes uma
revolucdo na economia e nas ciéncias sociais. Para Marx, as condicbes econdmicas
e a luta de classes sado agentes transformadores da sociedade. O triunfo do
proletariado e o surgimento de uma sociedade sem classes seriam alcancados pela
unido da classe trabalhadora organizada em torno de um partido revolucionario. Em
“A Condicao Humana”, Arendt inicia uma critica ao pensamento Marxista. Para ela,
ele rompeu com a tradigdo, pois era contra as abstracdes da filosofia e seu conceito
de animal racional, tao defendido pelos gregos. Ele atribuiu a filosofia um sentido
pratico de transformacdo do mundo e nao de interpretacdo do mesmo: “Ele quis
transformar o senso comum do mundo dos negdécios humanos idéntico
ao dominio das ideias dos filésofos, transformando a filosofia em mera banalidade
cotidiana” (ARENDT, 2014, p. 169). Para Arendt, embora suas afirmagdes fossem
baseadas na filosofia tradicional, suas contradigdes eram salutares e insoluveis.

Em “Entre o Passado e o Futuro”, publicado em 1968, Arendt esclarece o que
entende por quebra da tradicdo. Ela argumenta que a tradi¢do € o pensamento politico
baseado na polis, lugar onde o individuo necessitava de tempo livre para se tornar um
cidadao e debater assuntos pertinentes ao bem comum. Uma polis onde os homens
ganhavam a eternidade através de grandes feitos, através do sofrimento e dor
narrados pelos poetas. Essa tradicdo comegou quando os romanos se apropriaram
do pensamento classico grego, da sua cultura e tradi¢cao espiritual, 0 que passou a ter
forte influéncia formativa permanente sobre a civilizagao europeia. O fio condutor do
passado ligava as novas ideias em suas compreensdes de mundo e em suas
experiéncias.

Marx sofreu forte influéncia das ideias de Hegel, que sustentava que a
transferéncia das energias para o objeto de trabalho formava a consciéncia do
individuo produtor e permitia a sua emancipac¢ao. Marx partilhava desta compreensao
filosofica. No entanto, entendia que Hegel apenas identificou o aspecto positivo do
trabalho, dado que esse ultimo “apreende o trabalho como a esséncia, como a
esséncia do homem que se confirma” (MARX, 2010, p. 14) e ndo como a esséncia
gue se nega por meio da exploragao do capital (este ponto converge com as ideias de
Arendt). Foi, portanto, sob esse ultimo ponto que Marx analisou o trabalho e como

este se apresentava na sociedade industrial. Segundo ele, nessa forma de
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organizagdo da sociedade, preponderava o aspecto negativo do trabalho frente a
exploragéo pelo capital, ou seja, o homem trabalhador tendo sua vida administrada
pelos detentores de capitais, assim como Arendt defendia. Entdo, Marx apresenta
aspectos positivos e negativos com relagdo ao conceito de trabalho: trabalho como
produtor de emancipacdo do homem trabalhador e trabalho como alienagéo pelos
mecanismos de controle dos detentores de capital. Marx afirmava que: “enquanto a
divisdo do trabalho eleva a forgca produtiva do trabalho, a riqueza e o aprimoramento
da sociedade, ela empobrece o trabalhador até a [condicdo] de maquina”
(MARX, 2010, p. 29). Para ele, o desenvolvimento das forcas produtivas tende a
transformar o trabalho, dentro do processo produtivo, em algo supérfluo. Dai ele ter
vislumbrado que o modo de produgao futuro seria o resultado da aplicagao tecnolégica
da ciéncia. O homem torna-se escravo da crescente riqueza dos detentores de capital,
gerando cada vez mais lucro e cada vez ganhando menos. Ele é coisificado pelo

sistema capitalista, reduzido a mero objeto ou uma mercadoria.

O trabalhador se torna tanto mais pobre quanto mais riqueza produz, quanto
mais a sua produgédo aumenta em poder e extensdo. O trabalhador se torna
uma mercadoria tdo mais barata quanto mais mercadorias cria. Com a
valorizagdo do mundo das coisas aumenta em propor¢cdo direta a
desvalorizagdo do mundo dos homens. O trabalho ndo produz somente
mercadorias; ele produz a si mesmo e ao trabalhador como uma
mercadoria, e isto na medida em que produz, de fato mercadorias em geral
(MARX, 2010, p. 80).

Para Arendt, Marx coloca o trabalho como a atividade mais humana de todas e
que esta acima do pensamento e afirma que o trabalho produz ser humano, adotando
como pressuposto de seu pensamento o fato de que os seres humanos, para
manterem sua existéncia, devem transformar constantemente a natureza. Com base
nesse pressuposto, também sustentou que o trabalho é o elemento definidor da
espécie humana, pois suas atividades modificam a natureza, os préprios individuos e
a sociedade. Por isso, afirmava que os seres humanos coincidem com sua producgao,
isto é, tanto com o que eles produzem quanto com a maneira como produzem.
Portanto, o ser humano se constitui como ser social por meio de suas atividades de
trabalho. Segundo o filésofo, o exercicio dessas atividades diferencia os homens do
ambiente natural, porque Ihes permite criar uma sociedade n&o apenas biolégica, mas
essencialmente social. Esta compreensao esta na raiz de sua classica distingdo entre

o pior arquiteto humano e a melhor abelha. Marx quis evidenciar o fato de que os
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animais, quando realizam transformacdes no meio ambiente, o fazem respondendo a
instintos bioldgicos, enquanto os homens o fazem porque, ao enfrentar uma realidade
concreta, primeiro idealizam e posteriormente executam.

Arendt refuta a afirmacao de Marx de que o trabalho é a mais humana e mais
produtiva atividade do homem, questionando o que acontecera, quando, depois da
revolucdo, o trabalho for “abolido”? Outra ideia defendida por Marx, baseada num
modelo de sociedade centrado na revolugao para conquistar seus ideais, € refutada
por Arendt — A polis grega utilizava a dialética e a persuasao, o logos, o pensamento.
Essa teoria Marxista € uma negacéao do /ogos (razao). Se a violéncia € a parteira da
“liberdade” e da histodria, e a agao violenta a mais honrada atividade humana, o que
acontecera apos a luta de classes, apds o desaparecimento do estado, quando mais
nenhuma violéncia sequer seja possivel? Para Arendt, Marx coloca a filosofia no
sentido pratico, como fator de transformacao da sociedade, o que para ela é algo
inadmissivel, pois quando a filosofia tiver sido ao mesmo tempo realizada e abolida
no futuro, nesse modelo de sociedade, que espécie de pensamento restara? Ela
atribui essas contradicdes ao fato de Marx ter de lidar com problemas novos da era
industrial, ainda atrelado a velha tradigdo filoséfica, quando somente grandes
pensadores teriam essa capacidade.

Na ideia classica, a historia é a “imitacao” da acdo, como lembranca dos feitos
e sofrimentos de Homero, enquanto na ideia moderna, a histéria é traduzida como um
mero processo de fabricacdo e elaboragdo humana, tendo como consequéncia a
realizacdo da ideia de liberdade, e essa, por sua vez, € vista como produto da
fabricacdo. Arendt ndo vé a liberdade assim. Para ela, a liberdade deveria ser um fim
em si mesmo.

Arendt e Marx concordavam que o trabalho, em condigbes de manutencao
bioldgica, é escravizante e alienante, sendo o trabalhador colocado na condi¢do de
objeto ou mercadoria. Ao investigar o animal laborans, aquele homem desamparado
diante dos processos de producado, assemelhando-se as maquinas e até mesmo

confundindo-se com elas, no contexto da revolucao industrial, Arendt afirma que:

N&o se sabe ao certo se os movimentos dos homens se ajustaram aos
movimentos das maquinas ou se as maquinas foram adaptadas aos
movimentos dos homens. Ao contrario das ferramentas de manufatura, que
em cada momento dado no processo da obra permanecem servas da mao,
as maquinas exigem que o trabalhador as sirva, que ajuste o ritmo natural do
seu corpo ao movimento mecanico delas (ARENDT, 2014, p. 183).
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Essa relagdo maquinica do homem trouxe consequéncias graves na vida desse
trabalhador, como, por exemplo, a alienagao diante dos processos, a dissociacédo da
totalidade, tendo como consequéncia a impossibilidade de falar sobre o que foi
produzido; o conhecimento limitado a execugao de uma tarefa. A grande preocupagao
de Hannah Arendt € de que o ser humano, tentando provar matematicamente seus
experimentos tecnologicos, perca a capacidade de discurso sobre eles. Para ela, tudo
0 que 0s homens sabem ou experimentam sé tem sentido quando podem falar sobre.

Por isso, ela afirma que:

Se for comprovado o divorcio entre o conhecimento (...) e o pensamento,
entdo passariamos a ser, sem duvida, escravos indefesos, n&do tanto de
nossas maquinas quanto de nosso conhecimento técnico, criaturas
desprovidas de pensamento a mercé de qualquer engenhoca tecnicamente
possivel, por mais mortifera que seja (ARENDT, 2014, p. 4).

No filme “Tempos Modernos”, Charles Chaplin usa a metafora do homem sendo
engolido pelas maquinas e confundindo-se com elas. O individuo esta trabalhando e
para ele ha uma racionalidade nisso, esta cumprindo seu dever, sua obrigagcédo como
trabalhador. No entanto, ndo ha o ato reflexivo sobre o porqué de ele estar fazendo

isso ou se poderia fazer de outra forma. Utilizamos esse exemplo para deixar mais

clara a critica feita por Arendt:

A diferenca decisiva entre ferramentas e maquinas talvez seja mais bem
exemplificada com a discussao, aparentemente infindavel, de se o homem
deve ser ‘ajustado’ a maquina ou se as maquinas devem ser ajustadas a
‘natureza’ do homem. [...] o homem ‘ajustou-se’ a um ambiente de maquinas
desde o instante que as concebeu (ARENDT, 2014, p. 182).

Essa serviddao maquinica do homem trabalhador e sua consequente alienacéo
pode levar a manipulagdo dos comportamentos. A sociedade espera de cada um de
seus membros um determinado tipo de comportamento, impondo regras que tendem
a normalizar seus comportamentos.

Michel Foucault, em “Vigiar e Punir’ (1987), relata os processos de
normalizacdo e comportamento do homem e descreve o0s recursos para o0 bom
adestramento. No século XVII, o pandptico foi inventado para vigiar os trabalhadores.
Os sujeitos vigiados eram controlados em tempo de trabalho e conduta. Nenhum
segundo de produgdo poderia ser desperdigcado. Os desvios eram corrigidos e, se 0
trabalhador ndo se adaptasse, era excluido. Nas escolas, eram seguidos os mesmos

padrées. Foucault afirmava que o estudante era visto como “um individuo descrito,
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mensurado, medido, comparado a outros, isso em sua prépria individualidade, e € 0
individuo que tem que ser treinado ou retreinado, tem que ser classificado,
normalizado ou excluido” (FOUCAULT, 1987, p. 170). Diante desse modelo
normalizador de comportamento, onde os trabalhadores s&o vigiados e adestrados, a
conduta disciplinada passa a ser normal, naturalizada, e a virtude do trabalhador
continua sendo a obediéncia. Esta normalizagao de comportamento desencadeia uma
sociedade massificada, ou seja, todos se comportam da mesma maneira, perdendo a
subjetividade em meio a multidao, o que faz surgir uma massa atémica onde, embora
haja o individuo, € impossivel perceber suas diferencas.

Arendt percebe os processos de gestdo e administragdo da vida homo laborans
nas sociedades modernas através do entorpecimento das massas, devido ao
consumismo exacerbado e aos prazeres experimentados pelos trabalhadores por
estarem inseridos no mundo de consumo. Isso os leva a uma servidao voluntaria,
gerida e administrada pelos donos do capital. A centralidade do consumidor como
forma de vida indica o carater apolitico, prevalecendo a aceitacdo do mundo tal qual
ele é. Para ela, os individuos resolveram nao deixar a “caverna” de Platdo dos
assuntos cotidianos. A sociedade competitiva de consumo produziu apatia e mesmo
hostilidade em relacéo a vida publica, considerando-a perda de tempo.

O panoptico ndo faz mais sentido no contexto contemporaneo, pois o olhar
hierarquico tornou-se desnecessario e ultrapassado visto que a autocobrancga, o olhar
posto no seu proprio desempenho meritocratico, a busca de ascensao profissional e
social, 0 medo da reprovacgao e da exclusdo fazem com que o homo laborans se auto-
monitore. Ainda assim, a vigilancia hierarquica pode ser exercida por computadores,
tablets e celulares apenas apertando um botao para acessar as cameras.

Para compreendermos melhor a vida administrada do animal laborans
atualmente, recorreremos ao filésofo e socidlogo contemporéneo Maurizio Lazzarato,
que faz uma analise de uma nova sujei¢ao do animal laborans por intermédio dos

algoritmos.
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3 ANALISES DE MAURIZIO LAZZARATO SOBRE CONSUMO E ALGORITMOS

Maurizio Lazzarato nasceu em 1955, em Voghera, na lItalia. Ele é filésofo,
sociélogo e tedrico politico, e tem se dedicado a analisar as transformagdes do
capitalismo contemporaneo, especialmente as relacionadas a produc¢ao imaterial e a
economia digital. Lazzarato € um dos principais expoentes da teoria do poés-
operaismo, que busca entender as dinamicas de producgao e exploragao no mundo do
trabalho pds-fordista.

Sua obra é vasta e inclui livros como “As Revolugdes do Capitalismo” (1989),
“As Revolugdes do Presente” (2005), “Governo das Singularidades: Para uma Teoria
da Subjetividade Contemporanea” (2015) e “Signos, Maquinas e Subjetividades”
(2019). Em seus escritos, Lazzarato investiga a relagéo entre o trabalho, o poder, a
subjetividade e a resisténcia. Ele critica o modelo de produgao capitalista que explora
a vida dos trabalhadores e subordina a subjetividade a l6gica do mercado, e propde
formas alternativas de organizagao social e politica.

Uma das teorias mais recentes de Lazzarato é a dos algoritmos. Em seu livro
“As Revolugdes do Capitalismo”, ele fala sobre a “automacgao do imaginario”, ou seja,
a capacidade que as tecnologias digitais tém de moldar a percepc¢ao e a agao das
pessoas. Ele argumenta que as plataformas digitais como Google, Facebook e
Amazon utilizam algoritmos para monitorar e regular as atividades dos usuarios,
criando um ambiente de controle e condicionamento.

Para Lazzarato, os algoritmos sdo um novo meio de controle social que se
baseia na coleta e analise de dados pessoais. Ele critica a ideia de que a tecnologia
€ neutra e que o seu uso depende apenas das escolhas dos individuos. Na verdade,
segundo Lazzarato, as plataformas digitais sdo projetadas para incentivar certos
comportamentos e limitar a liberdade de escolha.

Lazzarato também destaca a importancia das lutas politicas na era dos
algoritmos. Ele afirma que a resisténcia deve ocorrer ndo sé no nivel da agao politica,
mas também na esfera da subjetividade. A resisténcia deve se dar na forma como os
usuarios se apropriam da tecnologia, no modo como constroem suas identidades e
relagdes sociais.

Em suma, a teoria dos algoritmos de Lazzarato € uma reflexao critica sobre as
tecnologias digitais e seu impacto na sociedade. Ele desafia a ideia de que a

tecnologia € uma forga neutra e argumenta que o seu uso esta enraizado em relagoes
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de poder e controle. Sua teoria € uma inspiracdo para as lutas politicas
contemporaneas que buscam construir uma sociedade mais justa e igualitaria.

Maurizio Lazzarato critica o fendmeno do homo endividado por considera-lo
uma expressao da légica do capitalismo financeirizado e especulativo. Segundo
Lazzarato, o endividamento massivo que caracteriza as sociedades atuais € uma
forma de governar as subjetividades, submetendo-as a logica do mercado e do
consumo.

Lazzarato argumenta que o endividamento é uma técnica de captura das
subjetividades, e que as dividas sdo mecanismos de controle e ajuste social, que
visam manté-las na precariedade e na dependéncia do mercado. Ele critica o sistema
financeiro por criar uma economia da divida, onde as pessoas se endividam com base
em expectativas futuras de ganhos, criando uma instabilidade permanente que
beneficia apenas os agentes financeiros.

Para Lazzarato, o homo endividado é uma figura que representa a captura da
subjetividade pelas forgas econdmicas, que moldam as aspiragdes e expectativas
individuais de acordo com os interesses do mercado. Ele critica a ideia de que o
endividamento € uma forma de liberdade individual, argumentando que o peso das
dividas limita as possibilidades de escolha e reduz a autonomia dos individuos.

Lazzarato afirma que a economia produz e governa uma forga de trabalho, no
sentido amplo, que compreende uma subjetividade para o consumo, para a
comunicagao e para os servigcos. Empresas privadas investirdao massivamente em
marketing para incentivar o consumo. O governo dos individuos nao afetara apenas
comportamentos, mas também os componentes pré-individuais: as modalidades de
percepcao e as maneiras de sentir, ver e pensar. A industria ndo se limita apenas a
fabricar coisas, pois também fabrica valores e um inconsciente — instrumentos
incorporais. A governanga é um capitalismo de estado, mas passa a ser privatizada.
A propriedade do estado continua a ser publica, mas ela trata de fazer a “propriedade
privada” prosperar economicamente. Lazzarato aprofunda essas questdes atribuindo
esse governo de ninguém a economia.

O ponto culminante da individualizagdo no contexto neoliberal contemporaneo,
segundo Lazzarato, evidencia-se no empreendedor de si mesmo e se manifesta de
forma peculiar. Ele se mostra como capital humano que é a completa realizagao da
sujeicao, fazendo da pessoa um capital, que exacerba o individualismo, que impde

avalia-lo pela légica de perdas e ganhos, da oferta e da demanda e do investimento e
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da sua rentabilidade. Lazzarato argumenta que a organizagéo pos-fordista reivindica
a esse sujeito que ele negocie consigo mesmo, entre seu “eu” e o seu “supereu”
economicus, através de sua suposta liberdade e autonomia, pois € responsavel por
sua propria sorte (Sera que trabalho ou tiro férias? Sera que desligo o celular ou deixo
ligado?). Isolado pela sua propria liberdade, ele é obrigado a competir ndo s6 com os
outros, também consigo mesmo. Esse “consigo mesmo” €& a modalidade da
subjetivagdo e do controle proprios das sociedades liberais. E importante que a ordem
ou comando deem a impresséao de vir do proprio individuo. O sujeito é o seu proprio
patrdo e o seu proprio juiz. O sujeito que da ordens obedece a si mesmo e leva o
individualismo a sua completa realizacdo. A frustragdo, o ressentimento, a
culpabilidade e o medo constituem as paixdes da relacdo a si neoliberal. Ja as
promessas de realizagdo de si, de liberdade e autonomia se voltam contra uma
realidade que as nega sistematicamente. Para ele, a obediéncia ndo se da
linguisticamente, mas por semidticas que ndo dao ordem expressas agindo
diretamente sobre o “existencial” e o “vivido”. O sistema de signos é indireto, sendo
explorado primeiramente pela publicidade, ndo por discursos ideolégicos, mas
aderindo a semidtica do mundo — a musica, o corpo, a roupa, as marcas...

Para Lazzarato, ndo ha como fazer uma critica ao trabalho sem falar de “vida”,
sendo preciso abandonar o bindmio disciplinar “individuo-massa”. Para ele, os
individuos se tornam “dividuais” e as massas transformam-se em dados, mercados ou
bancos. Nesse ponto, Lazzarato e Hannah Arendt divergem, pois para Arendt o
homem € um sujeito massificado, que se deixa influenciar pelo comportamento dos
outros, uma massa dificil de ser suportada, pois todos agem da mesma maneira,
sendo impossivel diferencia-los. Entdo existe uma coergdo externa para seu
comportamento. Ja para Lazzarato, o ser humano ¢é individual, tendo sua subjetividade
explorada parcialmente. Os signos agem como pontos de poder intervindo sobre os
fluxos materiais. A moeda, as cota¢des da bolsa, os algoritmos constituem semidticas
que fazem funcionar a maquina social com vistas em valorar e produzir subjetividades
sem passar pela representagao e pela consciéncia. A eficacia da linguagem reside na
capacidade de se agenciar com as semibticas da moeda, com as semioticas
financeiras, com os algoritmos, com linguagens de computadores etc. A obediéncia
nao se da através da linguagem, mas através da construgao de significados que nao
dao ordens expressas agindo diretamente sobre a existéncia do individuo e suas

preferéncias. O sistema de signos é indireto, sendo explorado primeiramente pela
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publicidade, ndo por discursos ideoldgicos, como acreditava Arendt, mas aderindo ao
que possui “significado” para o individuo. A musica, o corpo, a roupa, as marcas Sao
exemplos de signos que representam a construgao de identidade, de status, de poder.

O computador, diz Lazzarato, € uma maquina de descodificagao instantanea e
generalizada que instala, organiza e estrutura ndo apenas fluxos, mas também a
comunicagdo de imagens, escrita e consumo, atravessando e reconfigurando as
modalidades de percepcéao, atencdo, sensacgao, visao e de pensamento, criando uma
serviddo maquinica e uma nova axiomatica. A governamentalidade da servidao se
exerce nao sobre a subjetividade como um todo, mas sobre os vetores de subjetivagao
humanos e ndo humanos que perpassam componentes somaticos, bioldgicos,
quimicos, genéticos e neuronais que constituem o corpo. Os vetores de subjetividade
pré-individual emitem informacdes que interessam as empresas de consumo e de
comunicagado. As midias e as industrias agem como moddulos de subjetividade. A
desterritorializagdo do individuo fornece elementos para reconstruir ndo os sujeitos,
mas eleitores, consumidores, dentre outros. Para o autor, o capitalismo € um
maquinismo, e hoje a produgao de subjetividade e as técnicas de governamentalidade
sao inconcebiveis sem a intervencdo das maquinas. Se as maquinas nao falam, elas
funcionam como vetores de subjetividade ou focos de enunciagdo. As maquinas,
signos e diagramas constituem focos de protoenunciagéo e protossubjetivagao.

Nas analises biopoliticas de Lazzarato, ha uma preocupagdo com a
administragao da vida do individuo, ndo pelo estado ou por um governante, mas pelos
donos do capital. Essa manipulagdo maquinica ocorre de forma mais sistematica e
esta relacionada com a construgédo de subjetividades. Ela ndo é coerciva, mas esta
implicita e tida como espontadnea. Toda conduta do homem no contexto neoliberal
contemporaneo é tida como autbnoma. Para Lazzarato, o homo laborans transforma-
se em homem endividado (homo economicus), aquele que produz e consome e que
esta inserido neste mundo de consumo de forma “livre”. Neste contexto, cita Deleuze
e Guatarri, afirmando que eles, embora ndo tenham produzido uma teoria sobre a
governamentalidade por meio de uma teoria do capital, levaram as categorias para
pensar a governamentalidade como um conjunto de técnicas que ndo podem ser
atribuidas somente ao estado. Empresas privadas investirdo massivamente, por meio
do consumo e do marketing no governo dos individuos. Essas técnicas de

governamentalidades afetardo ndo apenas os comportamentos como também
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componentes pré-individuais: as modalidades de percepg¢ao e as maneiras de sentir,
ver e pensar.

O autor afirma que “um dos limites do pensamento contemporaneo reside na
auséncia quase total do conceito de maquina” (LAZZARATO, p. 169), com exceg¢ao
de Deleuze e Guattari, pois, para ele, o capitalismo € um maquinismo e ele nao pode
ser concebido sem o uso delas, com a algoritmizagdo sendo utilizada para captar
informagdes pessoais, utilizando-as como ferramenta dividual de interesses e gostos.
O capitalismo explora essas subjetividades induzindo os individuos a consumirem
esse ou aquele produto. No capitalismo, os individuos nao se limitam a fabricar coisas,
também fabricam valores e um inconsciente — uma subjetividade. O computador é
uma maquina de descodificagao instantanea e generalizada que instala, organiza e
estrutura ndo apenas fluxos, como também a comunicagdo de imagens, escrita e
consumo, atravessando e reconfigurando as modalidades de percepcéao, de atencéo,
de sensacéo, de visdo e de pensamento, criando uma serviddo maquinica e uma nova
axiomatica. O dividual engaja um tipo especifico de governanga que obriga os
conceitos de biopolitica e biopoder a se confrontarem a producao técnico-semiotica
das subjetividades. O individual é indivisivel, ja o dividual, ao desconstruir esse sujeito,
pode ter suas subjetividades exploradas parcialmente, & infinitamente divisivel e, por
isso, mais infinitamente manipulavel: “A desterritorializagdo decompde o individuo em
seus elementos constitutivos (memdria, percepcao, intelecto, sensibilidade) da
mesma forma que a ciéncia desarticula a matéria em seus componentes quimicos
tornando suas fung¢des e potencialidades especificas” (LAZZARATO, 2017, p. 182).

Para as empresas de gestdo de redes sociais e de pesquisa, tais como
Facebook e Google, ndo existe um sujeito, mas antes uma fonte de troca e de
transformacdao da informacdo. A informacédo torna-se a principal ferramenta da
sujeicao e da servidao maquinica. A sujeigao tem a ver com o uso das maquinas para
captar as informagdes necessarias: “A sujeicdo implica técnicas de governo, e que
mobilizam a representacao (politica e linguistica), os saberes e praticas discursivas
visuais etc., e produzem ‘sujeitos de direitos’, ‘sujeitos politicos’ e sujeitos tao
simplesmente ‘eus’ individuos” (LAZZARATO, 2017, p. 172). Sujeitos individualizados
tém uma identidade fixada. Eles se tornam um sujeito, um sexo, uma profissdo, que
faz de cada um de nds um capital humano responsavel por suas acgoes e culpado por
seus comportamentos. O “sujeito livre” de toda a subordinagao realiza-se na figura do

empreendedor de si e na figura do consumidor que escolhe de maneira “soberana”
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em meio a infinidade de mercadorias. A serviddo maquinica é a acédo que
remete as técnicas operacionais que funcionam explorando a subjetividade
parcial, modular e subindividual. Funciona como fonte de informacao: “Na servidao
arelacdo &€ de ‘comunicacdo mutua interior entre o humano e a maquina”
(LAZZARATO, 2017, p.172).
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4 ARENDT E LAZZARATO

E possivel comparar os pensamentos de Maurizio Lazzarato e Hannah Arendt,
especialmente em relacdo a construcdo de subjetividade nas sociedades
contemporaneas. Lazzarato argumenta que as novas formas de subjetividade séo
construidas pelos algoritmos, que regulam e controlam nossas praticas cotidianas,
além de moldar nossas preferéncias e desejos. Ele chama isso de “capitalismo
algoritmico”, em que as empresas utilizam a coleta de dados e a analise algoritmica
para criar formas de subjetividade e criar sistemas de controle cada vez mais precisos.

Arendt e Lazzarato desenvolveram criticas a vida administrada do trabalhador,
concebida como a submissdo do ser humano ao sistema burocratico e a dominagao
tecnolégica. Ambos os pensadores revelam os efeitos negativos da racionalidade
instrumental sobre a liberdade e a autonomia individual. No entanto, suas reflexdes
sobre a vida administrada do trabalhador diferem em alguns aspectos.

Lazzarato argumenta que a vida administrada do trabalhador € um efeito da
governamentalidade neoliberal, caracterizada pela utilizagdo do dispositivo da divida
para gerir individuos e comunidades. Ele destaca que o sujeito homo economicus é
um resultado da légica do capital, que implica a submissdo aos imperativos da
concorréncia e do mercado. Nesse sentido, Lazzarato aponta para a precarizacdo do
trabalho e a valorizagao do capital humano em detrimento do bem-estar coletivo. Para
Lazzarato, a vida administrada do trabalhador € a realizacdo do neoliberalismo em
sua plenitude, em que os individuos sao disciplinados pelo mercado financeiro.

Ja para Arendt, a vida administrada do trabalhador € uma consequéncia da
instrumentalizagdo do trabalho, concebido como meio para fins fora dele mesmo.
Arendt critica a confusao entre fazer e agir, apontando que o trabalho é uma atividade
que nao e voltada para a liberdade, mas para a subsisténcia, sendo caracterizado pela
repeticao e rotina. Arendt define a vida administrada como uma vida banalizada, sem
singularidade e sem espago para o florescimento da subjetividade, na qual o
trabalhador esta submetido a produtividade e ao conformismo.

Apesar de algumas diferencas em suas abordagens, Lazzarato e Arendt
compartilham uma critica aguda a vida administrada do trabalhador, caracterizada
pela submissdo ao sistema burocratico, tecnoldgico e capitalista. Ambos os
pensadores revelam que a subjetividade é fragmentada e disciplinada, em detrimento

da liberdade e da autonomia pessoal. A compreensao da vida administrada é,
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portanto, um convite a reflexdo sobre as formas de resisténcia contra a dominagao
dos sistemas capitalistas.

Na analise de Arendt, até mesmo nos momentos de lazer somos escravos de
nosso trabalho e utilizamos esse tempo para alienagdo. O trabalhador da
modernidade, enquanto recupera as energias para um novo dia de trabalho, utiliza
esse tempo para o consumo, ou seja, para gastar o dinheiro que ganhou, fruto de seu
trabalho, configurando uma sociedade cuja unica preocupagao estd em ocupar o
tempo livre com futilidades e consumo. Os produtos adquiridos se extinguem antes
mesmo da finitude humana, sendo necessario produzir mais e mais, mantendo o ciclo.
Ela diz que isso ocorre porque o animal laborans nao se deu conta da sua finitude e,

por isso, utiliza seu tempo para recompensar as fadigas de seu corpo, consumindo.

A béncgéao ou a alegria ‘do trabalho’ € o modo humano de experimentar a pura
satisfagdo de se estar vivo que temos em comum com todas as criaturas
vivas; e inclusive Unico modo pelo qual também os homens podem
permanecer e voltear com contento no circulo prescrito pela natureza,
labutando e descansando, trabalhando e consumindo, com a mesma
regularidade feliz e sem propésito com a qual o dia e a noite, vida e morte
sucedem um ao outro (ARENDT, 2014, p. 131).

O ciclo vida e morte prescrito para todo ser humano faz com que busquemos
satisfagdo em coisas rasas. Os trabalhadores criam um exilio, um novo mundo criado
por eles mesmos que lhes traga felicidade e/ou fuga da dor. A agao politica e até
mesmo a reflexdo, para esses trabalhadores, é considerada perda de tempo, pois
esse tempo pode ser utilizado para o seu lazer e para a busca desenfreada de prazer

e fuga desesperada da dor.

O tempo excedente do animal laborans jamais é empregado em algo que nao
seja o0 consumo, e quanto maior é o tempo de que ele dispde, mais avidos e
ardentes sdo os seus apetites. O fato é de que esses apetites se tornam
mais sofisticados, de modo que o consumo ja n&o restringe as
necessidades da vida, mas, ao contrario, concentra-se principalmente nas
superfluidades da vida, ndo altera o carater dessa sociedade, mas comporta
o grave perigo de que afinal nenhum objeto do mundo esteja a salvo do
consumo e da aniquilagao por meio do consumo (ARENDT, 2014, p. 165).

Enquanto assistem televisdo recebem ideias prontas, o que os torna alienados
e destituidos de autonomia. Por outro lado, Arendt argumenta que as sociedades de
massa regulam o comportamento humano por meio da propaganda e do conformismo.

Ela vé a sociedade moderna como dominada pela cultura de massa, que

homogeneiza as pessoas e as transforma em consumidores passivos.
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Atualmente, o tempo livre também €& gasto em frente a tablets, celulares e
computadores, fazendo com que tenhamos uma geragao com excesso de informagéo
e pouca introspecgao. O excesso de informagao e agilidade com que tudo acontece
hoje nos impede de vivermos experiéncias reais, que seriam a autorreflexao, a
introspeccdo, aquilo que constréi a nossa subjetividade. Com o excesso de
objetividade do mundo contemporaneo, o conhecimento é algo que deve ser Uutil e
usado puramente para a troca monetaria. O objetivo maior da vida é ter acesso a
informacdes e opinarmos sobre elas, sem que isso nos provoque uma “catarse”
psicoldgica. E algo imediato, momentaneo, que nos permite passar imediatamente de
uma informacgao para a proxima sem que isso nos tenha causado nada de experiéncia.
Trata-se de sentimentos efémeros e voluveis tipicos do que Hannah Arendt considera
uma sociedade de massas composta por seres atomizados, sem singularidade,
suscetiveis a manipulagao.

Em ambos os pensadores ha uma preocupagédo com os processos de alienagao
do homo laborans e com a consequéncia de sua vida administrada pelos detentores
de capital, tendo as maquinas como meios de subjetivacdo. Enquanto Arendt valoriza
a acao como forma de intervencdo no mundo e de criagcdo de novas formas de
subjetividade, Lazzarato valoriza a multiddo como forga subversiva da sociedade pos-
industrial e analisa as mudangas nas formas de subjetividade nesta nova época.
Ambos apresentam criticas ao sistema capitalista, mas a partir de perspectivas

diferentes.
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5 CONSIDERAGOES FINAIS

No primeiro capitulo, foi discorrido sobre os conceitos do livro “A Condigao
Humana: Trabalho, obra e agdo” de Hannah Arendt. O primeiro conceito foi definido
pela condicdo de animal laborans, cuja definicdo remete a manutengcdo da vida
bioldgica, devido as fadigas do corpo e da necessidade de manter-se vivo. Ele é
escravo de si mesmo, e sua maior virtude é a obediéncia, o que o impede de exercer
sua liberdade. Por sua vez, a obra também é protagonizada pelo homo faber, definido
como o homem fazedor de coisas, escravo de si mesmo e dos objetos que julga nédo
viver sem. Culmina numa sociedade de consumidores e tudo passa a ser um meio
para essa finalidade, inclusive o animal laborans. Sendo assim, ele julga ser livre
diante de suas escolhas pela capacidade de criar e reificar coisas, porém torna-se
escravo de sua propria obra. A acao representa, para a autora, a capacidade humana
de desenvolver 0 novo e se da na esfera publica, onde o ser humano afirma sua
existéncia. Para Arendt, a acao é a unica forma de liberdade.

Apresentamos a importancia da distincdo entre o dominio publico e privado
elaborada por Arendt, pois ela é crucial para a compreensao da construcdo das
subjetividades do animal laborans. Enquanto o dominio privado deve abrigar nossas
particularidades, os momentos de acdo e discurso sdo vivenciados no dominio
publico, onde as interagdes com os outros sdo possibilitadas, levando a publico
assuntos relevantes a sociedade. Assim, € através dessas interacdes que a liberdade
€ alcangada, uma vez que a acao politica e a reflexao critica sdo fundamentais para
a construcado de uma nova concepg¢ao de mundo e de si mesmo. Em ultima analise, a
importancia do dominio publico e privado no pensamento de Arendt reside na
possibilidade de transcender o mundo da necessidade e acessar o mundo da
liberdade. No entanto, ela reconhece que essa distingdo tem sido gradualmente
diluida com a ascensao da sociedade de massa e a privatizacdo de muitos aspectos
da vida cotidiana.

Assim, Arendt argumenta que é necessario criar novas formas de espacgos
publicos que permitam a inovagao social e a tomada de decisédo coletiva, enquanto
preservam a privacidade e a individualidade dos cidadaos. Ela enfatiza a importancia
da participacéao ativa e do dialogo publico para a constru¢do de uma sociedade mais

justa e igualitaria.
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Nesse sentido, € importante pensar em como 0s espacos publicos e privados
podem ser integrados de forma mais adequada e consciente, para que a convivéncia
em sociedade seja mais equilibrada e harménica. E necessario promover acées que
resgatem a importancia do debate publico e da interagao social, e buscar solugdes
gue mantenham a privacidade e a individualidade dos cidadaos, sem sacrificar o bem
coletivo e o interesse publico.

Portanto, a ideia de diluicdo entre espago publico e privado traz desafios
relevantes a democracia e a vida em sociedade e exige reflexdo constante sobre as
novas formas de organizacgao social, que leve em conta a complexidade das relagcbes
humanas e a diversidade de interesses em jogo.

Por ultimo, apresentamos critica de Arendt a Marx como fundamental para uma
compreensao mais ampla da vida administrada do animal laborans e sua servidao
maquinica. Arendt argumenta que a perspectiva marxista ignorou a dimenséo politica
da vida humana, concentrando-se apenas na dimensao econémica. Isso resultou em
uma visdo do ser humano essencialmente como um trabalhador e em uma concepcéao
reducionista das relagdes sociais.

Ao negar a dimensao politica da vida humana em suas teorias, Marx nao
considerou o impacto da administracdo e do controle na vida dos trabalhadores.
Arendt, por outro lado, criticou a ideologia da burocracia e a alienagao do trabalhador
moderno que é privado de sua capacidade de pensar e agir politicamente.

A critica de Arendt a Marx € importante para esclarecer a vida administrada do
animal laborans e sua servidao maquinica. Através dessa analise, € possivel perceber
que a perda da dimensao politica da vida humana tornou-se um obstaculo a busca
pela liberagdo do trabalhador moderno e sua capacidade de pensar e agir
politicamente. Somente quando se leva em consideragao a dimenséo politica da vida
humana é possivel transcender a serviddo maquinica e alcangar um nivel mais
elevado de liberdade e autonomia.

No segundo capitulo, discutimos as principais ideias de Lazzarato sobre
algoritmos e consumo, concluindo que o consumo e os algoritmos no contexto
contemporaneo demonstram como a tecnologia esta afetando a vida humana em
muitos aspectos. A relacdo entre os consumidores e as empresas mudou
significativamente devido a utilizagao de algoritmos que determinam nossas escolhas
e preferéncias. Nesse sentido, & importante estarmos sempre atentos a maneira como

a tecnologia esta sendo utilizada e como isso esta afetando nossa vida cotidiana.
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As reflexdes de Lazzarato sao fundamentais para entendermos melhor as mudancgas
em curso e nos prepararmos para enfrentar os desafios impostos pela sociedade do
século XXI.

No segundo capitulo apresentamos as principais ideias de Lazzaratto sobre a
vida administrada do homo economicus. Neste capitulo, pudemos observar a
importancia de compreender a figura do homo economicus e como ela se encaixa
dentro da légica do capitalismo. A partir da leitura de Lazzarato, percebemos como a
vida administrada deste sujeito € um reflexo da crescente influéncia que o mercado
exerce sobre as mais diversas esferas da vida social. Dessa forma, concluimos que,
para além de uma simples analise econdmica, € fundamental entender as implicagdes
deste modelo de vida sobre a subjetividade humana e a prépria estruturagcdo das
relagdes sociais. Somente assim poderemos refletir sobre os processos que nos
levaram a aceitar uma visao de mundo limitada e, mais importante, buscar alternativas
possivel para uma vida mais livre e emancipada de amarras econémicas.

No terceiro capitulo, tragamos convergéncias entre o pensamento de Arendt e
Lazzarato. Em suma, tanto Arendt quanto Lazzarato discutem a vida administrada no
contexto atual, onde o dominio da técnica e da economia parece ter usurpado a
autonomia e a liberdade do individuo. Para Arendt, o homo laborans é subordinado
aos processos de produgédo e se vé fadado a uma existéncia esvaziada de significado.
Na mesma linha, Lazzarato aponta como os algoritmos tragcam as escolhas e os
desejos do homo economicus, reduzindo a posi¢do do individuo a uma série de
interagbes impessoais, mediadas pela tecnologia. Ambos entendem que a vida
administrada implica na perda da capacidade de reflexdo e julgamento, necessarias
para uma vida politica auténtica. Por isso, as analises desses autores sao
imprescindiveis para uma reflexdo mais profunda sobre os desafios atuais a vida
publica, que necessita de individuos conscientes e criticos para se manter viva.

Neste trabalho, foi analisada a critica de Arendt a figura do animal laborans e a
defesa da importancia da acdo como forma de intervengdo no mundo e de
manutencio da liberdade individual e coletiva. A autora apresenta uma visao critica
do sistema capitalista de producgao, que tende a valorizar o trabalho em detrimento da
acao, diminuindo a capacidade de acdo do individuo no mundo. Diante disso, Arendt
propde a valorizacdo da agao como uma forma de resisténcia e luta por uma vida mais

livre e autbnoma. Cabe, portanto, aos individuos pensarem e agirem de forma
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autbnoma e criativa para transformarem o mundo e transcenderem a condigdo de
animal laborans.

Ao abordar a condigdo humana, Arendt nos mostra a importancia da liberdade
e da autonomia individual, que sdo negadas pela vida administrada no trabalho e pela
instrumentalizagdo do trabalho. Para Arendt, a vida administrada € uma vida
banalizada e sem singularidade, em que o trabalhador esta submetido a produtividade
e ao conformismo. Essa critica € retomada por Lazzarato, que aponta para a
submissao dos individuos aos imperativos do mercado financeiro, caracteristicos do
neoliberalismo.

Enquanto Arendt destaca a falta de espaco para a liberdade na condi¢cao de
vida administrada do trabalhador, Lazzarato explica como a governamentalidade
neoliberal, através do dispositivo da divida, gerencia e subordina individuos e
comunidades. Apesar de suas teorias enfatizarem aspectos diferentes, ambos os
pensadores revelam a fragmentagdo da subjetividade e a diminuigao da liberdade e
da autonomia do individuo na vida administrada.

A comparacéao entre a abordagem de Arendt e Lazzarato demonstra que a vida
administrada € uma questao presente desde o advento da racionalidade instrumental
e que sua critica € fundamental para a promogao da liberdade e da autonomia
individual. Enquanto Arendt se concentra na instrumentalizagdo do trabalho como
meio para fins fora dele mesmo, Lazzarato destaca a submissdo dos individuos ao
dispositivo da divida, ambos concordando que o sujeito homo economicus é resultado
da logica do capital. Por fim, a reflexdo sobre as ideias desses dois filosofos € um
convite a repensarmos os valores que orientam a organizagéo do trabalho e da nossa
sociedade em geral, a fim de promover o florescimento da subjetividade e da liberdade
individual.

Diante das reflexdes apresentadas, pode-se concluir que a perspectiva de que
a acao e a liberdade s6 sédo possiveis no espago publico € limitada e insuficiente para
compreender as complexas relacbes entre individuo, trabalho e sociedade na
contemporaneidade. Embora o animal laborans possa estar submetido a diversas
formas de opressao e exploragdo, € possivel encontrar brechas de resisténcia e
autonomia no interior do préoprio mundo do trabalho, bem como nas esferas privadas
e virtuais. Além disso, é preciso considerar as novas formas de mobilizacdo e
organizagado social que surgem gragas ao uso das tecnologias da informacao e

comunicagao, possibilitando a criagdo de redes de apoio mutuo e a articulagéo de
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demandas coletivas. Dessa forma, é importante defender uma compreensdo mais
ampla e plural da liberdade, capaz de abarcar as multiplas dimensdes da vida social
e individual, incluindo o trabalho, o lazer, o afeto e a cultura. Somente assim
poderemos superar os obstaculos que impedem a realizagdo plena da dignidade
humana e construir uma sociedade mais justa e solidaria.

Para este trabalho de pesquisa, a ideia inicial era ater-se a obra “A Condicéo
Humana”, de Hannah Arendt. No entanto, no decorrer das pesquisas, percebemos a
necessidade de recorrermos a filésofos contemporaneos para falar sobre a vida
administrada do animal laborans na atualidade e sua possibilidade de acao.

Na antiguidade a liberdade era vista como algo que deveria ser exercido
exclusivamente no espaco publico, como o direito de expresséao, o direito de reunidao
e o direito de livre circulacdo. No entanto, devido as mudangas na sociedade e na
economia, o trabalho se tornou uma figura central na vida ativa das pessoas. O
trabalho € uma das principais maneiras pelas quais as pessoas podem exercer sua
liberdade e autonomia. E através do trabalho que as pessoas ganham a capacidade
de sustentar a si e suas familias, bem como a possibilidade de alcancar uma
autorrealizacao e satisfagao pessoal

No contexto contemporaneo, muitas pessoas passam uma grande parte de
suas vidas trabalhando. Como resultado, a liberdade no local de trabalho é téao
importante quanto a liberdade no espaco publico. Os trabalhadores devem ter direitos
basicos, como tratamento justo, seguranga no ambiente de trabalho e a possibilidade
de lutar por seus proprios interesses e necessidades. Além disso, a liberdade no local
de trabalho também esta relacionada com a diversidade e a inclusdo. Os
trabalhadores devem poder expressar suas crengas e opinides sem medo de
retaliagcdo ou discriminacdo. Deve haver espago para o dialogo e o respeito mutuo
entre todas as partes envolvidas.

Estamos condicionados a trabalhar, seja por mera sobrevivéncia, para
satisfazer nossos luxos supérfluos ou para a autorrealizacido. Professores, médicos,
cientistas, dentre outras profissdes, na condi¢cdo de assalariados, necessitam de seu
trabalho para garantir sua sobrevivéncia, mas, ao mesmo tempo, sdo seres atuantes
no espacgo publico, seja nas escolas, nas reunidées de condominio, na comunidade
onde vivem. Essa pesquisa ndo tem como objetivo criticar o trabalho, mas os

mecanismos de controle, e explorar a possibilidade de agao do animal laborans.
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Pensar por si mesmos, pensar e dialogar sobre questbes importantes para a
comunidade s&o solugdes apontadas por Arendt.
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