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RESUMO

O presente trabalho de Conclusdo em Licenciatura em Histéria consiste em
pesquisa histérica com abordagem qualitativa que tem como objetivo central
explorar as narrativas sobre as trajetérias e experiéncias de vida que os Kofa (mais
velhos, idosos) e as liderancas da Terra Indigena Por Fi Ga, fazem sobre si,
reconhecendo que: os movimentos desses individuos influenciaram e foram
decisivos para consolidacao do territério e de um projeto de organizacdo Kanhgag
na cidade de S&o Leopoldo/RS. Para isso foi realizado trabalho etnografico com
entrevistas transcritas e analisadas qualitativamente buscando a indexagcdo e o
sentido dos discursos, relacionando os significados com fontes bibliogréaficas,

hemerograficas e historicas.



RESUMEN

El presente trabajo de Conclusion de grado en Historia, consiste en una
investigacion con enfoque cualitativo cuyo objetivo principal es explotar las
narrativas sobre las trayectorias y experiencias de vida que los Kofa (mayores,
ancianos) y los lideres de la Tierra Indigena Por Fi Ga , hacer sobre ellos mismos,
reconociendo que: los movimientos de estos individuos influyeron y fueron decisivos
para la consolidacion del territorio y un proyecto de organizacion Kanhgag en la
ciudad de Sao Leopoldo/RS. Para ello, se realiz6 un trabajo etnografico con
entrevistas transcritas y analizadas cualitativamente buscando la indexacion y el
significado de los discursos, relacionando los significados con fuentes bibliograficas,

hemerograficas e historicas.
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1 INTRODUCAO

O primeiro capitulo apresenta uma ligacéo historica entre os kanhgag atuais e
a tradicdo arqueologica chamada de Taquara, ressaltando o Vale do Rio dos Sinos
como local de ocupacdo arqueoldgica dos grupos ancestrais Jés evidenciando a
forma tradicional de ocupacdo do territério que é a mobilidade do ir e vir. Neste
capitulo também se faz um levantamento das principais politicas indigenistas tendo
como ponto de partida a Constituicdo do Império Brasileiro de 1824, Apontamentos
para a civilizacdo dos indios bravos do Império do Brasil e Lei de Terras de 1850.
Entrando no periodo republicano, se analisa a Constituicdo, decretos de criagdo do
Ministério da Agricultura, “Servico de Proteccao aos Indios e Localizacdo dos
Trabalhadores Nacionaes” (SPILT). Analisa também o0s principais aspectos do
segundo periodo da Republica, o pés-golpe de 1964 e a criacdo da Fundacédo
Nacional do indio (FUNAI) e do Estatuto do indio. No subcapitulo seguinte se faz
uma apresentacao do histérico de ocupacado dos kanhgag em S&o Leopoldo através
da hemerografia do Jornal Vale dos Sinos (1994-2007).

No Segundo capitulo sdo apresentados resultados de levantamentos sobre as
areas de origem dos individuos residentes na comunidade Por Fi Ga. Nos
subcapitulos conseguintes encontram-se as narrativas coletadas na comunidade. As
narrativas sdo apresentadas individualmente, seguindo também um pedido da
comunidade, junto as analises € realizado um processo de cruzamento de
informacdes entre fontes primarias, hemerografico e bibliograficas. Entre as fontes
estdo o perioddico Jornalistico "O Porantim" no periodo entre 1970-2000, Jornal Vale
dos Sinos entre 1990-2000, além de bibliografia historica e antropolégica como
(FREITAS,2005), (DAMASCENO, 2015), (RICARDO e RICARDO 1991), (LAPPE E
LAROQUE, 2018), (KUJAWA, 2015), (INVERNIZZI,2015).

O trabalho de campo foi realizado em um largo periodo de tempo, o periodo
de observacao participante aconteceu durante todo tempo de formacéo do curso de
graduacdo, 2011 até 2019, totalizando oito anos. Tempo suficiente para explorar o
universo arquivistico das fontes primarias elegendo aquelas que melhor atendiam a
0 universo historico das migra¢cées Kanhgag nos anos de 1980-2000.

A coleta de entrevistas aconteceu entre 2017 e 2019 e foram estruturadas
buscando atender o objeto de pesquisa dessa monografia, as trajetérias e sua

influéncia na Por Fi Ga. Posteriormente a transcricdo foi incluida, as entrevistas
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transcritas na integra como anexo deste trabalho, inclusas as entrevistas né&o
utilizadas.

Para investigar as representacdes sobre as trajetérias contidas nas narrativas
os Kofa, velhos da comunidade Por Fi Ga, o trabalho adota uma abordagem
qualitativa de carater etnogréafico. O trabalho de Etnografia pressupde o trabalho de
campo, a observacao participante e entrevistas individuais. Sobre a observacéo
participante (GUBER, 2001) ressalta a importancia da aceitacdo do pesquisador por
parte do grupo como importante definidor de contetido da pesquisa, relacdo que se
desenvolve h& dez anos, o que facilita ponderacdes sobre a observacéo,
informagdes e fidedignidade “(...) o observador pode utilizar a declaragcdo como
evidencia sobre o acontecido, se tiver o cuidado de avalia-la através dos critérios
gue um historiador utiliza ao examinar um documento [...] teria o informante razdes
para mentir ou esconder?” (BECKER,1999, p.52). O autor ainda define a observagéao
participante como modo de coleta de dados através da participagdo na vida
cotidiana do grupo ou organizacdo estudada com 0 seguinte esquema para coleta

de dados:

“A pesquisa baseada em observagdo produz um montante imenso
de descricbes detalhadas; sendo os trés estagios da analise de
campo: a sele¢cédo e definicdo de problemas, conceitos e indice; o
controle sobre a frequéncia e a distribuicdo de fenbmenos; e a
incorporagéo de descobertas individuais num modelo da organizacao
em estudo. O estagio de andlise final envolve problemas de
apresentacgao de evidencias e provas.” (BECKER,1999, p.50)

Apbs o0 processo de coleta é necessario a sistematizacdo do trabalho de
campo organizando os dados coletados em indices que facilitem o processo de
analise dos conceitos e problemas objetivados no projeto. Autores descrevem este
processo como continuo e em construgcao durante o periodo de trabalho de campo,
transcrever as falas e relatos gravados e categorizar as observacdes do diario de
campo pode enriquecer o processo de categorizagdo e analise. Realizado o
processo de coleta, transcricdo de falas e do diario de campo e da indexacdo em
categorias se inicia o processo de analise. (BAUER e GASKELL. 2008) fazendo
referencia a analise de conversagao e da fala, descreve que a metodologia “[...]

pode mostrar como os participantes juntam e contrastam atividades e atores [...] €
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como eles apresentam mutuamente seus pontos de vista [...] pode ser um passo de
uma pesquisa mais reflexiva” (MYERS in BAUER e GASKELL, 2008, P. 273).
Através da analise da conversacao dos relatos se pretende aprofundar o trabalho da
categorizacdo dos discursos. Tendo em vista que, a cultura indigena Kanhgag é
fortemente enraizada na oralidade, a retorica € um instrumento de comunicacéo
comumente aplicado na resolucdo de problemas junto ao fég* de tal forma que, os
discursos dos indios sempre devem impactar seus ouvintes, que carecem de
sensibilizacdo para entender a l6gica amerindia. Através do processo de analise de
conversagao pretende-se relacionar os resultados obtidos com as fontes
secundarias como o Porantim e o Jornal VS.

Sobre as fontes, o Jornal Porantim, criado em 1979 e publicado desde entéo,
€ um importante jornal indigenista que deve ser relevante a toda pesquisa de etno-
historia indigena ja que possui um amplo recorte temporal e qualitativo sobre
diversos povos e lutas. Através da pesquisa do acervo do Porantim tive acesso a
noticias que também sdo fatos narrados nas entrevistas coletadas, portanto, foi
possivel ampliar o processo de analise dos discursos e aprimorar o instrumento de
coleta, uma vez que pude tragar perguntas que despertassem para a elaboracéo de
narrativas que causassem intencionalmente o cruzamento de fontes.

O Jornal Vale dos Sinos (VS) atualmente tem acervo salvaguardado no
Museu Visconde de S&o Leopoldo, nele, as primeiras referéncias aos Kanhgag
aparecem na segunda metade dos anos 1990, sendo destaque as narrativas que
colocam os Kanhgag como visitantes, passageiros, povo de fora. Evidenciou-se a
chegada e formacao de acampamentos provisorios, a luta por territério, fixacdo de
moradia, constru¢do de uma escola, contratacdo de professores e conquista de uma
area reconhecida com Territorio Indigena. As fontes do VS séo ilustradas com fotos
e possuem matérias sobre diversos momentos historicos dos Kanhgag em Sao
Leopoldo.

A hipoétese inicial é de que os Kanhgag circulavam por um amplo territorio,
para tanto, se articula resultados da arqueologia e antropologia para exemplificar
essa circulagdo. A segunda parte da hipotese é que esses territorios foram
gradativamente diminuidos, demarcados por politicas publicas ao longo dos

processos histéricos vivenciados na economia e politica, para isso, busca as cartas

! palavra em Kanhgag para branco, néo indio.
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constitucionais, decretos, leis e publica¢des oficiais de érgaos ligados ao Estado. A
terceira parte da hipotese € que a formacdo de territorios se da a partir da
possibilidade de livre circulacdo e fixacdo de novos territorios proporcionada pela
Constituicdo Cidada de 1988 e também pelas trajetorias de vida de cada individuo.
Portanto, a formacdo social da Por Fi Ga estd relacionada a possibilidade
constitucional de 1988 e também ao acumulo social e histérico dos individuos que
compde o0 grupo social.

Ao falar de trajetdrias busco as motivacdes que causaram as migracoes dos
indigenas entre as cidades e favoreceram a criagdo de novas areas. Essas
trajetérias sdo marcadas por sentimentos, fatos, relacdes com as parcialidades
Kanhgag e com o Estado, portanto, reconstrui-las fielmente em uma linha histérica
impecavel seria tarefa monumental, que merece ser empreendida, ndo sendo o0 caso
desta monografia. Contudo, as narrativas sdo uma forma de delimitar as inUmeras
possibilidades de andlise sobre as trajetorias desses sujeitos. As bibliografias
antropoldgicas e de histéria oral incrivelmente tem atestado e conferido veracidade
as narrativas coletadas no trabalho de campo.

Sobre as concepcgdes tedricas deste trabalho, pretende-se inserir no contexto
de producédo bibliogréfica proposto pela corrente formulada a partir da década de
1980, chamada de nova histéria ou etno-histéria indigena. Busco deslocar a atencéo
tedrica e metodoldgica para o dimensionamento, a interpretacdo e experiéncia dos
Kanhgag, moradores da Por Fi Ga em S&o Leopoldo e suas histérias de vida. Neste
sentido o trabalho avaliza os relatos, obtidos nas entrevistas, como portadores de
historicidade temporal, racional e critica. Nesse sentido, este trabalho ajuda a
romper com o paradigma dos “povos sem historia”, na medida em que confere aos
individuos autonomia nas decisdes, entendendo as historias de vida como narrativas
de fatos vivenciados. Relaciona-se também fatos arqueol6gicos como comprovacao
de circulacdo dos Kanhgag por um amplo territorio do Rio Grande do Sul. Através da
analise das cartas constitucionais e conjuntos legislativos evidencia-se também a
politica indigenista do século XIX como fundamental na questdo da reducdo dos
territorios. Cruzar os relatos Kanhgag sobre as possibilidades de novas trajetorias, a
partir do processo de redemocratizacdo e constitucionalizacdo, séo tentativas de
compor uma etno-histéria, pois definitivamente os Kanhgag ndo estdo em vias de
desaparecimento, ao contrario o alto indice de natalidade e o surgimento de novas

terras sdo esperancas de uma nova realidade social, mesmo que marcadas por
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conflitos entre 6rgéos publicos, clas internos e os brancos, num contexto de acesséo
do capital financeiro e especulagéo.

As relacbes que busquei desenvolver com a comunidade foram de
reciprocidade. Desde o ano de 2012, venho aprendendo, pesquisando e atendendo
as demandas da comunidade Por Fi Ga. Juntos, realizamos festas, visitas a escolas
para palestras e formacdes, visitas em parques, museus e zooldgicos, campanhas
junto a sociedade civil e ao poder publico, cursos de educacao popular, pesquisas e
amizades. Neste periodo, pude aprender junto a comunidade a deslocar minha
atencdo do exético para o socialmente e politicamente importante. Segundo Sandor

Fernando Bringman:

“Nao é raro encontrar antropélogos, historiadores, arqueélogos ou
outros pesquisadores (que dependem das informacdes dos
indigenas para seus artigos, teses ou dissertagdes), clamarem
desesperadamente por informagfes que enaltecam a cosmovisao do
mundo nativo, em detrimento a sociedade nacional envolvente. De
acordo com estes pressupostos, o indio “verdadeiro” é aquele que
ainda mora na aldeia, que fabrica seus instrumentos, que caca, que
planta sua roca e segue as rigidas normas de reciprocidade e as
estruturas elementares de parentesco (MAUSS, 2003; LEVI
STRAUSS, 1982). Dessa maneira, proliferam-se pesquisas em
comunidades indigenas a procura de rituais ancestrais,
remanescentes bélicos, histérias de resisténcia ao contato, entre
tantas outras informagdes que dardo, certamente, muito mais
emocao para suas produgdes textuais (BRINGMAN, 2012, p.9)

Durante a minha convivéncia com a Por Fi Ga, vi bolos tradicionais serem assados,
matos que 0s antigos cozinhavam sendo preparados cotidianamente e outros
elementos que poderiam seguir uma narrativa de continuidade ou ruptura cultural,
contudo, a comunidade tem elegido outros temas como mais socialmente urgentes.
Temas estes que circulam entre cidadania, politicas publicas e o direito de
autodeterminacdo, assuntos que aparecem nas narrativas coletadas nas entrevistas.
O envolvimento nas pautas politicas da comunidade me levou a um processo
intenso de reflexdo sobre a atuacédo politica da academia junto a comunidade,
concluindo que € necessario que haja uma relacdo de parceria, criticidade e ndo de
espoliacdo. Maira Damasceno (2018) ao pensar a relacdo de Universidades e

pesquisadores em comunidades indigenas, diz o seguinte:
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A ciéncia ndo s6 pode como deve intervir de forma que contribua
com a solucdo, em conjunto, de algum problema relevante para
aquela comunidade, inclusive com vagas para a representacao
comunitaria. Portanto, a Universidade como instituicdo educacional
com énfase social, tem todas as ferramentas disponiveis para
interferir positivamente nas demandas dessas comunidades, manter
um duradouro didlogo de reciprocidades e ainda contribuir para a
formacéo e relacdo de seus alunos com as duras realidades latino
americanas. (DAMASCENO, 2018, p.16/17)

Com uma postura mais reciproca em relacdo as comunidades indigenas, ndo sé as
academias tem a ganhar, mas como todos os alunos e as proprias comunidades.

A pesquisa insere-se na perspectiva de histéria indigena, pois os resultados
deste trabalho devem ser encarados como representacdes construidas junto aos
indigenas. Faco do objeto de estudo oportunidade para incentivar que os individuos
explorem suas proprias articulacdes de narrativas de histérias de vida e trajetérias.
Assim, as narrativas remetem, cada uma, a contextos historicos préprios sendo
necessario um processo de analise qualitativa. O enfoque escolhido foi 0 que
privilegia a indexagdo do discurso, ou seja, explorar o sentido das falas dos
entrevistados. Na perspectiva de Jorge Eremites de Oliveira a “(...) histéria indigena
estd ligada a ideia de ethos, ou seja, ao carater sociocultural dos povos indigenas, e
apresenta como um tipo de histéria émica”, (EREMITES,2004, p.40). Tipo de
histéria que os proprios nativos americanos contam sobre si e sobre seus
ancestrais”.

A representacdo da realidade realizada pelo cientista pode valer-se dos
elementos textuais, narrativos e l6gicos proprios do universo cosmoldgico Kanhgag
para compor um conjunto de memoérias que remeta de forma autbnoma a histéria do
grupo social, no caso a comunidade Por Fi Ga. A proximidade e a relacdo de
confianca que estabeleci com os Kanhgag, justifica a insercéo deste trabalho como
de etno-histéria e histéria indigena. Portanto, o trabalho busca de forma
metodologica reconhecer o carater histérico dos relatos dos indigenas
contemporaneos, tendo em vista que todo discurso é dotado de sentido e
historicidade. Acima de tudo, reconhecer que nem sempre a histéria contada sobre
os individuos reflete a versao dos proprios retratados. “Essa visdo €mica foi
incorporada a ideia de etnohistoria quando a tradicéo oral passou a ser considerada

como uma importante fonte de pesquisa de muitos estudos”. (EREMITES,2004, p40)
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Tal perspectiva deve ser encarada como decolonial, pois difere do discurso
colonial, que segundo John Manuel Monteiro promove a “[...] exclusédo dos indios
enquanto legitimos atores histoéricos [...]” (MONTEIRO, 2001, P.6). Quando iniciei 0
processo de pesquisa sobre os Kanhgag, percebi uma satisfatoria mudanca quanto
0 numero de trabalhos e principalmente quanto aos modos de retratar 0s povos
indigenas. A ideia de uma narrativa guiada pelos proprios indigenas é uma chance
de quebrar a relacdo de poder e de legitimidade instituidas pelas histérias oficiais,
pretensas detentoras do contar. Segundo (MONTEIRO, 2001, P.6) existem perigos
em se dirigir a narrativa investindo numa “imagem cristalizada — fossilizada [...] dos
indios, seja como habitantes de um passado longinquo ou de uma floresta distante.
[...]a sociabilidade nativa é aquela que esta totalmente externa a esfera colonial”.
Para (MONTEIRO, 2001) a sociabilidade nativa é decolonial por si so, ja que se
desenvolve externamente a esfera colonial. Reconhece que a movimentacéo se da
dentro da esfera colonial do branco. O trabalho de etno-histéria é também um
exemplo de oportunidade de preservacao e continuacao de tradi¢cdes culturais como
a organizacdo social, os costumes e a lingua e principalmente autonomia sobre
contar sua historia.

Esse trabalho se insere na discussdo elaborada por Eduardo Viveiro de
Castro, que em sua carreira se debrucou sobre as questdes: quem é o indio? O que
define o pertencimento a uma comunidade indigena? Os estudos e resultados se
inserem proximos ao contexto histérico que se desenvolve as narrativas e suas
representacdes, de “‘uma geopolitica modernizadora da ditadura — era o final dos
anos de 1970”. Tais concepgdes, como vai apontar o autor, transcendem a ideia de
invencdo de novas etnias, mas do questionamento do carater verdadeiro ou falso de

uma categoria social:

Note-se que, naquela época, a questdo de saber quem era indio ndo
se cristalizava em torno daquilo que se veio a chamar etnias
emergentes, fenbmeno bastante posterior: foram tais novas
etnicidades, ao contrario, que surgiram da questado, respondendo a
ela com uma resposta deslocada, isto €, inesperada. O problema da
época, muito ao contrario de qualquer “emergéncia’, era a
submergéncia das etnias, era o problema das etnias submergentes,
daqueles coletivos que estavam seguindo, por forca das
circunstancias (isto € um eufemismo), uma trajetoria historica de
afastamento de suas referéncias indigenas, e de quem, com esse
pretexto, o governo queria se livrar: “Esse pessoal ndo é mais indio,
nés lavamos as maos. Ndo temos nada a ver com isso. Liberem-se



32

as terras deles para o mercado; deixe-se eles negociarem sua forca
de trabalho no mercado” (CASTRO, 2005, p.3)

Dentro de tal perspectiva pretendo transcender a questado do cocar de pena, urucum

e arco e flecha para me atentar também ao “estado de espirito™

, que segundo
(CASTRO, 2005) remete mais ao conceito de cultura, jA que o0 conceito apresenta
mais afinidade com o modo de ser e ndo o modo de aparecer. Para o autor, a
politica de emancipacao forcada proporcionou uma oportunidade de resgatar a
questao indigena, auxiliando a mentalidade coletiva dos proprios indios sobre o
entendimento da importancia cultural de sua identidade para atuacdo como agentes
politicos no cenério nacional. A ideia de conveniéncia juridica como atenuante para
a etnogénese parece um tanto quanto, academicamente, maldosa, dado ao fato
social da colonizacao, que inviabilizou os modos de vida dos povos originarios: “[...]
Antigamente, muitos coletivos indigenas sentiam vergonha de sé-lo, e o governo
tinha todo interesse em aproveitar essa vergonha [...]".(CASTRO, 2005, p.5). Tendo
em vista o contexto histérico da Constituicdo de 1988, o jogo virou 180 graus, a
possibilidade de reivindicar direitos civis, tidos como direito de branco, sem abrir méo
da identidade cultural fortalece o processo de revitalizacdo da memdéria e da histéria.
No caso, fica emblemética a ideia da subtracdo de territérios e a busca pela
reconquista do direito de ir e vir e ocupar regides que nao foram previamente
demarcadas, sendo assim, surgem muitos guestionamentos quanto a validade da
ocupacdo de certas terras pelo povo Kanhgag. A mudanca de perspectiva de
abordagem na ideia de sujeito individual e coletivo proposto por Eduardo Viveiro de
Castro é util para entender a relacdo do Estado como gerador de identidades e
validador da categoria indio. Por fim cabe aqui uma justificativa para este trabalho
gue recorro a teoria elaborada pelo autor quanto a relagcdo do pesquisador com a
comunidade estudada, em suma, “[...] para o antropdlogo, indio € como frequés —
sempre tem razéo [...] ndo esta la para arbitrar se as pessoas [...] esta la para
entender como € que aquilo que elas estdo dizendo se conecta com outras coisas
[...]".(CASTRO, 2005, p.9). Eduardo Viveiro de Castro traz, portanto, o0
perspectivismo para a analise dos fatos sociais e historicos.

Roy Wagner desenvolve um estudo junto a sociedade Daribi, de onde deriva

teorizacdes sobre o trabalho junto aos povos indigenas e também a andlise sobre as

2 (CASTRO, 2006, p.4)
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representais culturais. A “Invenc¢do da Cultura” (2008) sugere uma olhada através da
adaptacao, para que venhamos a reconhecer o fato da cultura permanecer em um
estado de inovagdo continua, onde “sua "transmissao" e "recepgao" sao elas
préprias em grande medida uma espécie de "inducdo” inventiva. [...] "reinventada”
[...] na medida em que é ensinada, aprendida, usada e aperfeigoada [...]” (WAGNER,
2008, p.208). Uma visdo voltada a ideia naturalista de cultura, onde a cultura é uma
invencao partir das praticas de interacdo com os individuos e o0 meio ambiente.
Marshal Sahlins em Cultura e Razdo Pratica (2003) discute as diversas
representacfes da dimensdo simbolica de “Cultura”, fazendo um apanhado sobre a
discussdo em torno da categoria, para a antropologia, e também historia, revelando
a dimenséao colaborativa da constituicdo do termo entre diversos autores. Discutindo
a argumentacdo de Franz Boas sobre a Cultura, o autor pondera que a cultura vista
como um costume traz o problema da vulnerabilidade a ruptura, ndo sendo,
portanto, capaz de conservar sua pureza, tendo em vista as dificuldades de
transmissdo e preservacdo. A cultura alegérica €, portanto: “[...] objeto de
contemplacdo, bem como uma fonte dela, [...] A l6gica cultural reaparece entdo sob
uma forma mistificada - como ideologia. [...] como satisfacdo de uma demanda por
justificativas [...] algo motivado pela realidade cultural” (SAHLINS, 2003, p.76-77).
Dentro da perspectiva anterior podemos perceber o movimento de afirmacéo
cultural provocada no fim da década de 1980, com a aprovacdo de leis que
considerava a diferenciacdo cultural como um direito, a diferenca € portando
também um carater integrador da igualdade da comunh&o nacional. A cultura esta
atrelada a luta do “[...] sujeito individual para alcancar seus préprios fins, em face de
convencdes culturais coercitivas|...]“¢ uma das principais discussbes propostas por
Malinoviski, segundo (SAHLINS, 2003, p.89). Tal afirmacdo, agrega ao trabalho
cuidado quanto em realizar o processo de andlise, ensaiando uma narrativa ética
gue confere agéncia ao sujeito frente a investidas deterministas da tutela estatal, dos
conflitos entre liderancas e das possibilidades de vida existente para o indigena no
Brasil pds-colonialista. Sahlins discute que, para Frederik Barth, a abordagem
cultural “[...] focaliza os acontecimentos da vida social em lugar de seus aspectos
fisicos ou estatisticos, e vé o comportamento social do ponto de vista das decisbes
tomadas por individuos na alocagao de tempo e recursos”. (SAHLINS, 2003, p.99)
Tal concepcdo de agéncia é cara para as andlises tendo em vista a superacdo do

determinismo cultural sobre a percepcdo de que os indios devam seguir
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determinadas trajetorias de vida, dada condic&o cultural, o que o autor chama de se
livrar dos grilhdes do naturalismo.

“A interpretacdo das culturas” de Clifford Geertz faz um apanhado sobre o
conceito de cultura, trabalho de etnografia e o fazer antropoldgico. Para (GEERTZ,
2008, p.4):

“[...] a pratica da etnografia, [...] representa a analise antropoldgica
como forma de conhecimento. [...] praticar a etnografia € estabelecer
relacbes, selecionar informantes, transcrever textos, levantar
genealogias, mapear campos, manter um diario, e assim por diante.”

Neste sentido, considero que o trabalho se insere nesta representacao sobre o fazer
etnografico, pois, o que se propde aqui € acompanhar as narrativas e analisando
seu contexto histérico como “tentar ler [...] um manuscrito estranho, desbotado,
cheio de elipses, incoeréncias, emendas suspeitas e comentarios tendenciosos
[...]".(GEERTZ, 2008, p.8).

Sobre a Cidade de S&o Leopoldo, se insere no contexto historico final do
grupo Kanhgag estudado, o da Por Fi Ga, relacionando a histéria dos Kanhgag com
a do municipio. A cidade tem como mito fundador a epopeia histérica da chegada de
casais alemaes que em 1824 desembarcaram e se hospedaram em uma pequena
casa, reconhecida oficialmente como casa do imigrante. Mesmo antes deste
desembarque, o ndcleo habitacional local tinha empreendido inUmeras realizacbes
dentre elas a Real e Imperial Feitoria do Linho Canhamo. Muitas histérias, memoérias
e narrativas foram invisibilizadas pela presenca excludente da epopeia colonizadora,
justificada pelo mito do progresso que inviabiliza ou desacredita na existéncia de
vida no Vale do Rio dos Sinos antes da imigracdo alema.

Na primeira parte da década de noventa, Sdo Leopoldo recebe “visitantes”
que nao “pertenciam” a cidade. De fato ndo ha comprovacdo da existéncia de
aldeamentos religiosos ou oficiais do Estado brasileiro na regidao da cidade de Sao
Leopoldo, contudo os indigenas narram a ocupagdo comoO um processo de
retomada. Este retorno é marcado por questionamentos do poder publico e da
sociedade local, que sem saber esbarram numa histéria com mais de 600 anos de

idas e vindas por este territério.
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2 DA AMPLA CIRCULAGAO AO ALDEAMENTO: NOTAS ARQUEOLOGICAS E
DE POLITICAS PUBLICAS SOBRE OCUPAGAO E CIRCULAGAO DE
TERRITORIOS.

O coletivo social Kanhgag esta ligado ao tronco linguistico Macro-Jé, junto
aos Lakland, formam os Jés Meridionais. Atualmente os Kanhgag ocupam terras nos
estados do Parand, Rio Grande do Sul, Santa Catarina e S&o Paulo, somando
45.620° individuos.

A ideia do Vale do Rio dos Sinos ter sido um local de circulacdo dos Kanhgag,
enquanto herdeiros legitimos dos tracos histéricos da tradicdo Taquara®, que conta
com evidéncias arqueoldgicas para atestar este transito e permanéncia na regido
fundamenta o conceito de retomada. Durante o processo de entrevistas e convivio
com os Kanhgég, o Rio dos Sinos sempre foi apontado como um local de parada
para abastecimento das correrias, das viagens para vender e dos trajetos para
reclamar direitos na capital Porto Alegre. Retomadas serdo discutidas no capitulo
correspondente as narrativas, onde, entre as representacdes, se encontra a tomada
de novas terras fora das grandes areas, mas, efetivamente, o processo de formacéo
social da nova constituicdo federal em 1988 é que vai garantir o direito a ocupacéo
de novos territérios ndo demarcados no passado.

A arqueologia identifica a tradicdo Taquara como ancestral direto dos grupos
Jés do Sul, cientificamente relacionada aos Kanhgag®. Conforme Jairo Rogge (2005.
f.94) a tradicdo Taquara esta presente desde o Rio dos Sinos até a planicie
litorAnea. A arqueologia ainda ressalta outras relevantes areas de ocupacdo da
tradicdo Taquara no Rio Grande do Sul, demarcacao que vai desde o Rio dos Sinos,
Rio das Antas, no litoral centro-norte, no Vale do Rio Pardo, entre o Rio das Antas e

a bacia do Alto Uruguai e Pelotas. A arqueologia defende e identifica a bacia do Rio

3 (Siasi/Sesai, 2014 in Povos Indigenas no Brasil-ISA). Disponivel em:

<https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Kaingang>

* A arqueologia reconhece a ligacdo entre kanhgag e a tradicdo taquara, também como um dos
primeiros grupos de habitantes do territério. A ocupa¢édo Taquara, Kanhgag, remonta ao século IV:
"Os sitios mais antigos da tradicdo Taquara no Estado sdo encontrados em uma area que
compreende, aproximadamente, o alto/médio Rio Cai e Sinos e o alto/médio Rio das Antas”
(ROGGE, 2008, p.89).

° Comprovacdo que se da pela coincidéncia de ocupacdo do mesmo espaco geografico das
populagdes indigenas atuais e dos locais identificados como tradicao Taquara. Também Através de
relato de viajantes como de Mabilde, Engenheiro Belga, sequestrado pelos kanhgag, descreveu as
moradias indigenas. Os arqueologos usam o0s testemunhos de Mabilde para confirmar a tese do
uso de casas subterraneas pelos antigos kanhgag. (SCHMITZ, ROGGE, ROSA, BEBER, MAUHS,
ARNT, 2002 apud ROGGE, 2004, f.68)
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dos Sinos como zona de fronteira do territério taquara, tomando como base nas
decoracdes artisticas das ceramicas. A delimitacdo arqueoldgica vai do Rio dos
Sinos, até os municipios de Santo Antonio da Patrulha e Taquara além do litoral,
regido do atual municipio de Osério. Segundo (MILLER in ROGGE, 2005, p.193) No
municipio de Taquara um sitio datou a presenca indigena em 600 a 700 anos antes
do ano presente, AD, para datacdo arqueoldgica o ano presente é calculado partindo
do ano de 1950. A circulacédo dos Kanhgag no Vale do Rio dos Sinos, tendo em vista
tal datacéo, pode ser considerada desde 0 ano 1250 d.C.

Sobre a datacdo da ocupacéao, para os kanhgag, existem as ocupacdes ware
e éma°® tais categorias étnicas indicam dois tipos diferentes de ocupacéo territorial a
provisoria e a duradoura. A arqueologia de (SCHMITZ, 1989; BEBER, 2004,
ROGGE, 2004; LAROQUE, 2000) evidencia o padrdo de ocupacéo transitério e de
carater permanente, wdre e éma, através de datacdes laboratoriais, laudos
arqueoldgicos que buscam explorar a duracdo dos assentamentos Kanhgag no
periodo pré-colonial: As casas indigenas eram ocupadas durante certo tempo do
ano em alguns sitios indicando um processo de migracao sazonal, em outros locais
verificam-se moradas mais definitivas. Logo vemos que a ciéncia enquadra o
movimento de ir e vir (DAMASCENO, 2015) tdo caro a organizacdo Kanhgag. A
arqueologia atesta uma ocupac¢ao duradoura no planalto, desde “[...] o ano 1.000 de
nossa era. Ja [...] Caxias do Sul, indica uma ocupacédo cerca de 500 anos mais
antiga, iniciando-se por volta de 500 A.D. O padrdo de ocupacdo em ambas as
areas parece ser o mesmo” citando (BEBER, 2004, p. 255).

Até meados do século XIX os kanhgag conseguem manter a mobilidade pelo
amplo territorio apesar das frustradas tentativas de instalacdo de missées religiosas
junto aos kanhgég para seu aldeamento. Tais instalacfes passaram a determinar as
possibilidades quanto a ocupacdo de terra, delimitando o aldeamento como area
possivel de se viver, fora dela o indio estaria sujeito a perder sua identidade e
também a todo tipo de violéncia.

Apesar da datacdo de circulagdo dos Kanhgag no Vale do Rio dos Sinos
serem anteriores ao processo de colonizacdo o0 contato com o0 europeu se deu
tardiamente, com o processo de colonizacdo das areas tradicionalmente ocupadas

para as atividades de caca pesca, coleta de mel e pinhdo. A reducdo dos territorios

6 Significado em Kanhgag: Ware: Acampamento provisorio. Ema: Morada, acampamento de maior
duracéo.
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tradicionais kanhgag se deu de forma sistematica através da demarcacgéo de areas,
sendo que as politicas publicas do Estado brasileiro buscaram privilegiar a gestao de
um progresso que excluiu o indio, colocando seu aparato para consolidar o projeto
de colonizacédo gestado desde as épocas das reducdes religiosa’ junto ao Império
Brasileiro.

O processo de contato entre as nacdes kanhgag e os fég® vai acontecer de
forma mais intensa, no periodo em que se inicia o deslocamento da funcédo de
metrépole de Portugal para o Brasil. A transferéncia da familia real para terras
brasileiras em 1808, trouxe o ndcleo régio e toda instalacdo burocrética, que o Brasil
independente herdou. O processo de independéncia toma dimenséao juridica com
constituicdo de 1824, tendo como modelo a recém-criada carta magna portuguesa
de 1822 que buscava garantir a participacao cidada das elites empresariais. A nocéo
de cidadania, controlada pela politica, que guiada por no¢des cientificas de biologia,
biopolitica, torna o direito accessiveis apenas a alguns, se levarmos em conta que o
indigena e o negro ndo eram considerados cidadaos, tampouco gente. A qualidade

”

“cidadao” exigia do individuo a situacdo de ter nascido fora do sistema de
escraviddo, algo impossivel ao negro e ao indio bravo gentio. Conforme Manuela

Carneiro da Cunha:

O século XIX é um século heterogéneo, o Unico que conheceu trés
regimes politicos: embora dois tercos do periodo se passem no
Império, ele comega ainda na Colénia e termina na Republica Velha.
Inicia-se em pleno trafico negreiro e termina com o inicio das grandes
vagas de imigrantes livres. E, como se sabe, um periodo de tensdes
entre oligarquias locais e surtos de centralizacdo do poder. E
também um século e (CUNHA, 1992, p.133)

Conforme (CUNHA, 1992) foram intensas as transformacfes do século XIX. Como
cita o artigo 6 da carta magna de 1824, “Sao cidadaos brasileiros, os que no Brasil
tiverem nascido, quer sejam ingénuos, ou libertos, ainda que o pai seja estrangeiro,
uma vez que este ndo resida por servico de sua Nacao”. Portanto fica bem exposto

que a cidadania é qualidade de homens livres, brancos ndo sendo possivel a

e) processo de colonizacao efetiva das areas de encosta e planalto do Rio Grande do Sul, Santa
Catarina e o0 oeste do Estado do Parana, a partir de meados do século XIX, principalmente por
imigrantes alemées e italianos, do com sua reducdo a "aldeamentos" no extremo norte do Estado
(ROGGE, 2005, f.102)

® Significado em Kanhgag: Branco, N&o Idigena.
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escravos e indigenas. Legitimada pela lei a supressdo de direitos por meio do
principio de excegdo, como prevé em seu Art. 8, onde a suspenséo do exercicio dos
direitos politicos esta condicionada a capacidade fisica, ou moral, abrindo margem
para interpretar quem é ou ndo merecedor da cidadania.

Um dos principais articuladores da Assembleia Constituinte do Império, José
Bonifacio, € também um importante pensador para o liberalismo crioulo imperial
brasileiro que participou dos principais movimentos liberais na época e sabia bem
como apontar 0S excessos revolucionarios, reprimindo as revoltas populares e
controlando grupos ameacadores como os “bugres de Guarapuava™, que podiam
representar ameaca aos projetos de colonizagdo, por terem mantido relativa
autonomia sobre seus territorios.

Com “Apontamentos para a civilizagdo dos indios bravos do Império do Brasil”
Bonifacio sintetiza boa parte do que seria a politica indigenista dos préximos ciclos
politicos, representa também o pensamento da época em relagdo aos povos nativos,
colocando nogdes como: “[...] da natureza em que se acham esses indios. [...] Povos
vagabundos, e dados a continuas guerras, e roubos.”’. Os apontamentos para a
civilizacdo se materializam na medida em que politicas publicas baseadas na tutela
e reducao dos territérios sdo empreendidas como medidas para o controle ou
protecdo dos indios. A colonizagcdo conta com esse feliz instrumento para se tornar
uma realidade, o aldeamento e a civilizacdo dos indios. Bonifacio faz uma sintese
das ideias cientificas sobre a distincdo de raca buscando mediacdo e o fim dos
conflitos com as nagdes indigenas. Contudo, em 1845 é aprovada o Regulamento
de MissGes com os indios que visava a “catechese, e civilisagdo dos Indios™.

Os o6rgdos que vao surgir nos séculos posteriores possuem contextos
préprios, porém este discurso € uma pista histérica dos rumos da politica tutelar
indigena. Posteriormente o governo republicano editou uma publicacdo em
homenagem a José Bonifacio e também em alusdo ao 88° aniversario da
Independéncia do Brasil, no dia 07 de Setembro de 1910, ano de criacdo do SPI
(Servico de Protecdo aos indios) ainda subordinado ao Ministério de Agricultura,

Industria e Comércio. Tal publicacdo contem os discursos na Constituinte de 1823 e

® Termo usado por José Bonifacio para designar os kanhgag.

19 BRASIL. Ministério da Agricultura, Industria e Commercio. Homenagem a José Bonifacio no 88°
aniversario da Independéncia do Brasil. Inauguracdo do Servico de Protecdo ao indios e
Localisacdo de trabalhadores Nacionaes. 7 de Setembro de 1910, p. 13

! BRASIL. Senado Federal. Secretaria Geral da Mesa. Contém o Regulamento &cerca das Missdes

de catechese, e civilisagao dos indios. Decreto n. 426 - de 24 de julho de 1845.
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também “Apontamentos para a civilizagdo dos indios bravos do Império do Brasil”, 0
gue fornece evidéncias que demonstram uma continuidade nas ideias de reducédo e
tutela propostas inicialmente por Bonifacio.

A politica indigenista do império, de certo modo representada nesses
apontamentos, promove um discurso de reconhecimento da colonizagao, forgando
atrocidades contra as populacdes nativas. As terras tradicionais subtraidas eram
entregues a colonos europeus, classificados como cidaddos mentalmente e
fisicamente mais aptos a ocupacao da terra. Logo, as politicas de tutela ddo cabo
aos conflitos, deslocando e reduzindo os territérios indigenas para firmar as
fronteiras nacionais. Os nativos que ocupavam essas novas colbnias se
dispersavam pelo territério buscando novos locais, raramente aceitando o
aldeamento, conforme o proprio José Bonifacio de Andrada e Silva “[...] temor que
tem que depois de aldeados vinguemos a nosso sabor as atrocidades contra nés
commettidas: ou porque ndo tendo ainda provado o devido castigo de seus

attentados [...]""

Se atento aos personagens protagonistas das politicas publicas a
época, brancos e europeus, e seu imaginario em relacdo ao outro, indigena e negro,
percebe-se o racismo cientifico difundido entre as correntes intelectuais da época

permeadas do medo da vinganca do colonizado.

“Com effeito o homem no estado selvatico, e, mormente o indio
bravo do Brazil, deve ser preguicoso: porque tem poucas, ou
nenhumas necessidades [...] ndo precisa de [...] melindres do nosso
luxo: porque finalmente ndo tem idéia de propriedade nem desejos
de distincdes, e vaidades sociaes, que sdo as molas poderosas, que
pdem em actividade o homem civilisado.” (ANDRADA E SILVA,
1910, p.15)

A mentalidade de bem viver junto a natureza e ao vasto territério ndo faz parte da
cosmovisdo do fog, por isso, desqualifica 0 modo de vida dos Kanhgag®. Era
inadmissivel para o branco reconhecer signos de civilidade no selvagem, mesmo

que, dentro da cosmologia Kanhgag houvesse categorias equivalentes para

?BRASIL. Ministério da Agricultura, Indistria e Commercio. Homenagem a José Bonifacio no 88°

aniversario da Independéncia do Brasil. Inauguracéo do Servico de Protecdo ao indios e Localisacéo

de trabalhadores Nacionaes. 7 de Setembro de 1910, p..14

®Bonifacio se refere aos Kanhgag e provavelmente também aos Laklano como Bugres. [...] e os
Bugres de Guarapuava convertidos outra vez de prisioneiros de guerra em miseraveis escravos
BRASIL. Ministério da Agricultura, Industria e Commercio. Homenagem a José Bonifacio no 88°
aniversario da Independéncia do Brasil. Inauguracdo do Servico de Protecdo aos indios e
Localisacdo de trabalhadores Nacionaes. 7 de Setembro de 1910, p. 20
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propriedade privada, distin¢gdes sociais e nogdes de acumulo material. Desse modo,
dentro deste principio, os individuos que ocupavam o planalto do Rio Grande do Sul
sao passiveis de guerra justa, premiando os colonos com suas terras. A intencao de
liberar a ocupacdo das terras devolutas, era do fortalecimento do projeto
econdmico, ”[...] para o estabelecimento de Colonias de nacionaes, e de
estrangeiros, autorisado o Governo a promover a colonisagdo estrangeira” (Brasil,
1850. Art.64). O governo passa a ter responsabilidade de reservar terras devolutas,
sendo necessaria a remocdo dos indigenas. Os que aceitam negociar s&o
assentados em &reas demarcadas sem dar a posse para o indigena, criando
verdadeiros campos de concentracdo, chamados de aldeamentos. Esses locais
confinam numerosas coletividades amerindias em um sO espaco facilitando a
fundacdo de povoacdes, abertura de estradas, e qualquer outra serviddo. Epoca em
gue surge, no Brasil, o oficio denominado “bugreiro”, que tinha como objetivo matar
ou pacificar indigenas. A regiao Sul foi escolhida para abrigar os colonos vindos da
Europa, para tanto os campos precisavam estar livres para a ocupacao, significava
livrar as terras pertencentes aos kanhgag deles mesmos. Segundo (CUNHA, 1992,
p.133) “[...] pode-se dizer que a questdo indigena deixou de ser essencialmente uma
guestao de mao-de-obra para se tornar uma questéo de terras.”:

As interacdes com 0s nativos kaingang desenvolveram-se através da
violéncia da conquista e do estatuto juridico de escravo; ainda que, a
partir da década de 1840, a integracdo tenha passado a permitir
outras interagfes, mesmo que estas tenham sido perpassadas pela
ideia de inferioridade e primitivismo indigena. (FRANCISCO, 2013,
p.18)

A opcdo por importar mado de obra europeia faz parte de uma estratégia para
transformar o quadro de méo de obra brasileira aos poucos, ao passo que, sO
em 1888 a escraviddo é abolida. No decreto 537 de 15 de Maio de 1850 o governo
do Império brasileiro aprovou um contrato com a “Sociedade Colonisadora”,
estabelecida na Cidade Hamburgo, atual Alemanha, para a fundacdo de col6nias
agricolas de estrangeiros no sul do pais. O incentivo previa que as embarcacgdes
que transportarem da Europa os colonos poderao livremente desembarcar. Havia a
opc¢ao de se naturalizar para aqueles que "se estabelecerem, ou vierem a sua custa

exercer qualquer industria no Paiz, serdo naturalisados querendo, depois de dous
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annos de residencia pela forma por que o fordo os da Colonia de Sao leopoldo.”
(Brasil, Lei 601 de 1850, art. 17). Segundo (CUNHA, 1992) a questao indigena "é
fundamentalmente um problema de terras e porque os indios sdo cada vez menos
essenciais como mao-de-obra, a questao indigena passa a ser discutida em termos
que, embora ndo sejam inéditos, nunca haviam, no entanto sido colocados como
uma politica geral a ser adotada”. (p.134)

O contexto de criacdo do conjunto de leis da Republica de 1889 € positivista,
a Ordem e o Progresso sao instituidos como lema estampando a nova flamula da
recém Republica dos Estados Unidos do Brasil. Porém a estrutura de acesso a
cidadania parece ter pouca transformacéo, pois possui estrutura semelhante no que
diz respeito a supressao de direitos por invalidez fisica ou mental.

No Art 64 pode ser evidenciado novamente o emprego do conceito de terras

devolutas. Estas séo de posse dos estados:

“Pertencem aos Estados as minas e terras devolutas situadas nos
seus respectivos territorios, cabendo a Unido somente [...] a defesa
das fronteiras, fortificacbes, construcdes militares e estradas de ferro
federais.” Como defesa das fronteiras os projetos de colonizagéo e
fixacdo de imigrantes continuam em pratica no governo
republicano.”(BRASIL, 1891, Art.64)

Na Republica Velha o conceito de terras devolutas é substituido por terras publicas,
sendo de competéncia deste ministério o registro de terras possuidas e legitimacao
ou revalidacdo das posses e concessoOes feitas, medicdo, demarcacédo, descricao,
distribuicdo e venda das terras pertencentes a Unido e sua separacdo das que
pertencem ao dominio particular, conforme decreto N° 1.606, de 29 de Dezembro de
1906 que cria uma Secretaria de Estado com a denominacédo de “Ministério dos
Negdcios da Agricultura, Industria e Commercio” e assim, a possibilidade de
compras de terras publicas colabora para o projeto de consolidagcdo da grande
propriedade rural e dificulta cada vez mais o0 acesso legal a terra para a camada
mais empobrecida. A secretaria passa a atuar com objetivo de estudar e despachar
todos os assuntos relativos a agricultura e a industria animal. Sua primeira frente de
trabalho consistia em estabelecer o0 ensino agricola atravées de estacOes
agrondmicas onde deveriam ser pesquisados principios de mecanica agricola,
campos de experimentacdo e institutos de biologia agricola e como segunda

atividade principal, o fomento da imigragao e colonizagado, catequese e civilizagao
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dos indios. A necessidade de um 6rgado especifico para tratar a questdo indigena
demonstra preocupacao do governo republicano com esse problema continuo que é
a questao das terras e seus “donos”.

Através do decreto 8.072, de 20 de Junho de 1910 o governo cria 0 servico

de protecdo aos indios e de localizacdo de trabalhadores nacionais, SPILTN:

Art. 1° O Servico de Proteccdo aos Indios e Localizacdo dos
Trabalhadores Nacionaes, creado no Ministerio da Agricultura,
Industria e Commercio, tem por fim: prestar assistencia aos indios do
Brazil, quer vivam aldeiados, reunidos em tribus, em estado nomade
ou promiscuamente com civilizados;

O artigo numero um do decreto em seu texto ignora 0 a mentalidade Kanhgag,
quando exige dos individuos se submeterem ao aldeamento, rompendo a l6gica de
ampla circulacdo do territério, pratica milenar, impossibilitando o deslocamento
sazonal. Os panh**mag"™ kanhgag comecam a desenvolver relacdes de diplomacia
com o estado, nem sempre de forma equivalente, em troca de assisténcia,
condicionada a aceitacdo de aldeamento como exige a lei do SPI. Comeca se a
instalar através deste Ministério da Agricultura, Industria e Comércio, centros
agricolas, onde ficam concentrados os trabalhadores nacionaes. Através deste
sistema estabeleceu-se uma nova lideranca dentro das organizacdes e coletividades
kanhgag, desligada do principio de panh mag*. Uma liderangca que era sustentada
por privilégios vindos dos fég, dos monitores ou chefes de ajudancias.

Segundo o olhar da lei*” aos trabalhadores nacionaes que tivessem que se se
estabelecer nos centros agricolas, eram concedidos alguns favores como o
transporte para si e sua familia, com direito a levar bagagem, fornecimento gratuito
de ferramentas, plantas e sementes para as primeiras culturas, auxilio para a
manutencdo de sua familia, recurso medico gratuito. Porém, para os Kanhgag, isso
significou a reducdo do grande territdrio para aldeias demarcadas. O transporte
gratuito, em realidade, era uma conduc¢éo forcada aos campos de concentragcéo e o
fornecimento de ferramentas muitas vezes se tratava de aluguel. Dentre as

representacfes mais significativas sobre o periodo esta a politica do paneldo, aqui

1 panh;P4-i = Pronlncia (Pein). Significado: Pai, Lideranca, Cacique. “O cacique € o panh mag, pai
do povo, considerado o pai do povo, sdo os pais de familia s6 que mais grande na histdria de
cacicancia dele, explicar as coisas pra comunidade com calma, saber alegrar o povo dele né.(Kasu
Kanhero, 2019)”

' Mag; = (Prontincia Bagng) Significado: Grande, Maior

16Tradu<;éo literal em Kanhgag: Pai do povo

“BRASIL. Decreto n° 8.072, de 20 de junho de 1910.Art.32.
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descrita por Dorvalino Refej, contudo, outros trabalhos junto a memadria Kanhgag
descrevem o trabalho escravo em rogas coletivas organizadas pelo SPI, os
puxirdes.*

Com os acontecimentos politicos de 1964 uma nova constituicdo nos moldes

7

do governo militar € instituida em 1967 que posteriormente, sofre por meio da
Emenda n° 1, de 1969, redacdo que inclui de forma positivista o direito dos indios
sobre as suas terras, nos seguintes termos: “As terras habitadas pelos silvicolas séo
inalienaveis nos termos que a lei federal determinar [...] ndo ddo aos ocupantes
direito a qualquer acdo ou indenizacdo contra a Unido e FUNAI."(BRASIL, 1967,
art.198- 81). Apesar do reconhecimento das terras dos “silvicolas”, na verdade, € o
reconhecimento das terras como de posse da Unido, sendo responsabilidade da
Fundacdo Nacional do indio (FUNAI) a gestdo das comunidades que fazem o
usufruto das terras. Umas séries de mudancas visavam o aperfeicoamento do
controle de gestdo as politicas indigenistas. Conforme Elias dos Santos Bigio, as

praticas do SPI fizeram parte do patrimdénio herdado pela FUNAI com sua criacao:

Assim, ao ser criada em 1967, a Fundacdo Nacional do indio —
Funai, estava destinada a recuperar [..] uma acdo indigenista
pautada no integracionismo dos povos indigenas a sociedade
brasileira, para evitar que esses povos impedissem a expansao das
frentes econbmicas do capital. A Funai, portanto, deveria continuar a
ter como referéncia para o seu trabalho o periodo em que o SPI foi
administrado pelo General Candido Mariano Rondon. [...] Sera
referéncia para a criagdo da Funai o Decreto n° 58.824, de 14 de
julho de 1966, que promulga a Convencdo n° 107 da OIT -
Organizacéo Internacional do Trabalho sobre a protecéo e integracao
das populaces indigenas [...] em janeiro de 1969, o governo federal,
objetivando ter maior controle, altera a Lei n°® 5.371/67, que criou a
Funai, por meio do Decreto-Lei n° 423, de 21/01/1969, dando nova
redagdo ao artigo 4°, e extingue o Conselho Diretor, estabelecendo
uma administracdo colegiada para a administracdo desse 0Orgéo,
formada por representantes de diferentes organismos e presidida
pelo representante do Ministério do Interior. (BIGIO,2007, p.21-22)

Apos a criacado da FUNAI em 1968, a Presidéncia da Republica, constituiu um grupo
de trabalho (GT) com o objetivo de delimitar, demarcar, fazer levantamento

'8 Sobre os “puxirdes”ver mais em BRINGMAN (2015), que escreve a tese “Entre indios do Sul. Uma
andlise da atuacéo indigenista do SPI e de suas propostas de desenvolvimento educacional e
agropecudrio nos Postos Indigenas Nonoai/RS e Xapecd/SC (1941-1967)”
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topogréfico das areas ocupadas pelos indigenas e elaborar medidas de protecéo da
posse das terras®. Até entdo, a legislacdo se ocupava em “garantir a posse” no
sentido de restringir a circulacdo dos indigenas por amplo territdrio, uma vez que
poderiam perder a posse da terra caso delas saissem. Para (BIGIO, 2007) os

problemas apontados com a concluséo do GT foram:

O primeiro ponto do relatério elaborado pelo GT intitula-se “Sobre as
terras indigenas”. Foram considerados problemas relacionados a
garantia da posse da terra pelos indios: a) a invasao das terras
indigenas do Sul do pais; b) a existéncia de poucas areas indigenas
demarcadas; c) o desrespeito dos governos estaduais a “garantias
constitucionais referentes ao silvicola”; d) a prevaléncia de pretensos
direitos individuais do “civilizado” sobre os da coletividade indigena;
e) a expanséo das frentes pioneiras de colonizagdo sem consulta ao
orgdo encarregado da tutela do indio; f) a alegacdo de
desconhecimento, pelos governos dos estados, “das areas
reservadas aos silvicolas”; g) as dificuldades do SPI, anteriormente,
e da Funai para garantir os direitos dos indios sobre 0s seus
territérios. ( p.34)

O relatério chama a atencéo para regidao Sul do pais, onde a invasdo de terra se
tornou um problema relacionado a garantia da posse da terra pelos indios. Nos
capitulos relacionados as narrativas, se explora os significados, dentre eles a
migracao forcada de grupos kanhgag para assentamento de colonos sem terras e
territrios demarcados como areas indigenas. Aponta-se aqui, portanto mais uma
evidencia de motivagcbes que levaram os kanhgag a “deixarem” suas areas pare
migrarem.

Posteriormente através da publicacdo do Estatuto do indio, Lei 6.001/73, a
posse das terras indigenas e a instituicdo tutelar sdo reforcadas. O indio e as
comunidades estdo sujeitos ao regime tutelar estabelecido pelo Estatuto do indio,
considera como "nulo” qualquer ato praticado entre o indio e qualquer cidadao, sem
gue tenha a assisténcia da FUNAI. Sendo, portanto vedado qualquer tipo de relagéao
contratual, trabalhista ou de compra e venda. Contudo, o indigena podia requerer a
qualquer momento a liberacdo do regime tutelar desde que tivesse 21 anos,
conhecesse a lingua portuguesa e estivesse habilitado para o exercicio de atividade

atil, na comunh&@o nacional e possuir uma razoavel compreensdo dos usos e

9 BRASIL. Senado Federal. Constitui Grupo de Trabalho para o fim que menciona. (Decreto n°
62.699, de 14/05/1968).
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costumes da comunhédo nacional®. A FUNAI ainda era autorizada, segundo o artigo
décimo do Estatuto do indio, considerar o indio como integrado, mediante uma
declaracdo formal, tendo em vista os critérios de liberacdo do regime tutelar. Como

prevé o Art. 11:

[...] poderéa ser declarada a emancipac¢do da comunidade indigena e
de seus membros, quanto ao regime tutelar estabelecido em lei,
desde que requerida pela maioria dos membros do grupo e
comprovada, em inquérito realizado pelo 6rgao federal competente, a
sua plena integracdo na comunhao nacional."(BRASIL, 1973, cap.ll,
art.Xl)

A exclusao do regime tutelar ndo significava a liberdade para exercer sua identidade
sem a tutela, mas sim a perda da identidade. Caso abrisse méo da tutela, abria méo
da categoria social indigena pois a tutela é a prépria relagcdo do Estado com os
grupos originarios, devendo portanto os indigenas se submeterem a o regime ou
abrir mao da identidade indigena. As subcategorias indigenas eram: aculturados,
semiaculturados e isolados, forma estatal de discriminar quem era indio de quem
Nao o era.

Em 1987 um novo processo constituinte, d4 espago para que novamente
venha se discutir a categoria social indigena e como sua relacdo deveria ser
organizada. A principal tendéncia era a reedicdo das legislacdes ja instituidas no
Estatuto do indio e das constituicBes anteriores que previam a integracéo do indio e
a sua classificacdo em niveis de civilizacdo e aculturacdo. Ailton Krenak, deixa uma
narrativa que marca o0 imaginario indigena da luta pela inclusdo de artigos

especificos aos indigenas na nova Constituicdo a ser editada.

Eu espero ndo agredir com a minha manifestacdo os protocolos
dessa casa, mas eu acredito que os senhores n&o poderéo ficar
omissos, 0s senhores n&o poderdo ficar alheios a mais essa
agressdo movida pelo poder econdmico, pela ganéncia, pela
ignorancia do que significa ser um povo indigena. E hoje nés somos
alvo de uma agressédo que pretende atingir na esséncia a nossa fé, a
nossa confiangca de que ainda existe dignidade, de que ainda é
possivel construir uma sociedade que sabe respeitar os mais fracos,

20 BRASIL. Estatuto do indio. Lei n® 6.001, de 19 de dezembro de 1973, Capitulo 2 Art. 7. § 1-2. . Art.
8. Art.9 § I-IV. Disponivel em:< http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Leis/L6001.htm> Acesso: 28 de
Outubro de 2019
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gque sabe respeitar aqueles que ndo tem dinheiro para fazer uma
campanha incessante de difamacdo, que saiba respeitar um povo
gue sempre viveu a revelia de todas as riquezas, um povo que habita
casas cobertas de palha, que dorme em esteiras no chao, ndo deve
ser identificado de jeito nenhum como o povo que € inimigo do Brasil,
inimigo dos interesses da nacdo e que coloca em risco qualquer
desenvolvimento. O povo indigena tem regado com sangue cada
hectare os 8 milhdes de quildometros quadrados do Brasil. Os
senhores sdo testemunhas disso. "(Ailton Krenak 04/09/1987 in
BRASIL,1989, p.573).

A atuacdo de Ailton Krenak foi focada no reconhecimento dos direitos historicos,
demarcacao dos territérios e o acatamento dos projetos de futuro das populacdes
indigenas. Tramitava dentro do processo constituinte, um pré projeto de Constituicao
gue ndo abarcava toda a novidade discutida pela a Subcomissdo dos Negros,
Populagdes Indigenas, Pessoas Deficientes e Minorias. Segundo Krenak: ”[...] o
primeiro anteprojeto da Constituicao [...] lanca uma luz na estupidez e no breu que
tem sido a relacdo historica do Estado com as necessidades indigenas. (BRASIL,
1989, p.572). A Constituicdo avangou no sentido incluir a perspectiva de um futuro
para o povo indigena. Tais elementos se relacionam com a discusséo proporcionada
por (VIVEIRO DE CASTRO, 2005), que nos leva a reflexdo sobre este periodo,
descrevendo como houve uma superacdo epistemologica da condicdo de
individualidade para a questdo comunitaria como definidor da categoria indio.
Reconhece que o projeto secular de desindianizacdo, ou colonialidade, foi

responsavel por afastar a possibilidade do ser indio:

A Constituicdo de 1988 interrompeu juridicamente (ideologicamente)
um projeto secular de desindianiza¢do, ao reconhecer que ele ndo se
tinha completado. E foi assim que as comunidades em processo de
distanciamento da referéncia indigena comecaram a perceber que
voltar a “ser” indio — isto &, voltar a virar indio, retomar o processo
incessante de virar indio — podia ser interessante. Converter,
reverter, perverter ou subverter o dispositivo de sujeicdo armado
desde a Conquista de modo a torna-lo dispositivo de
subjetivacdo(CASTRO, 2005, p.6)

Com a nova Constituicdo (BRASIL, 1988, cap.VIl, art.231) fica reconhecido

aos indios “a organizacdo social, costumes, linguas, crencas e tradi¢cbes, e 0s
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direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a
Unido demarcé-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens." Com isso, a
situacdo fundiaria deveria se desenvolver a favor dos indigenas, uma vez
reconhecido o carater cultural como decisivo neste processo. Ja o artigo 232 tem a
pretensdo de revogar a instituicao tutelar que regulou as rela¢des sociais dos indios:
“Os indios, suas comunidades e organizacdes sao partes legitimas para ingressar
em juizo em defesa de seus direitos e interesses, intervindo o Ministério Publico®.
Tais entendimentos abrem possibilidade dos indigenas poderem sair de locais
previamente demarcados pelo branco, sem ser categorizado como alguém que
perdeu sua cultura. Abre também a possibilidade para que individual ou
coletivamente articule acdes judiciais a favor de demandas emergentes. Tal contexto
juridico é indispensavel para se pensar na possibilidade real de surgimento de novas
areas kanhgag, tendo em vista que até 1988 eram circunscritos a locais demarcados
pelo branco tendo como pena a perda da identidade caso deixasse a area. Mesmo
gue os capitulos especificos aos indigenas ndo versasse sobre a possibilidade de
deixar as grande areas indigenas, a Constituicdo (1988) garante através do inciso
XV do artigo 5°, a “livre a locomocao no territério nacional em tempo de paz”, sendo
possivel portanto circular livremente pelo territério, trazendo a possibilidade de

novas rotas comerciais e politicas.

2.1 Kanhgag em S&o Leopoldo: dos primeiros Wére a Ema Por Fi Ga

Sdo Leopoldo se encontra dentre os locais possiveis, e escolhidos, para
entrar na nova trajetoria de correrias dos Kanhgag. Descrito como um bom local
para comercializacdo do artesanato e reproducdao dos meios de vida tradicionais &
reivindicado como “novo territorio” desde o inicio da década de 1990. Marinez Garlet
conta que quando iniciaram em S&o Leopoldo o trabalho do Conselho de Misséo
entre indios (COMIN), em 1994, as familias Kaingang ja estavam na cidade de S&o
Leopoldo. “Os lideres de hoje contam que historicamente acampavam nesta cidade,
mas em 1990 decidiram fixar-se de forma permanente” (GARLET, 2010, p.132)

Em entrevista junto ao professor da comunidade Josme Fortes, Konhko,
percebe-se a representacdo de Sao Leopoldo, como um, dos muitos locais usados

pelos Kanhgag como possibilidade de comercializacdo do artesanato, a narrativa é
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usada como um exemplo de motivacdo para a fixacdo de uma Ware em S&o

Leopoldo, tanto nas narrativas coletadas quando na hemerografia jornalistica:

Pesquisador: Vocé lembra quais foram as primeiras conversas sobre
ficar em S&o Leopoldo definitivamente?

Konhko, Josme Fortes: Pra vir morar pra ca em Sao Leopoldo,
primeiramente eu tinha vindo para Carazinho vender artesanato, essa é
minha histéria de como eu vim parar para ca. De |la eu vim para ca vender
artesanato com meu filho mais velho que hoje ja esta com vinte anos. Ai
eu gostei muito, o cacique disse: Quer morar ai com nés? Pode morar.

O primeiro cacique da comunidade.

A narrativa acima foi coletada junto a Josme Fortes, o Konhko, que atualmente é
professor de ensino fundamental na escola da comunidade Por Fi Ga. Podemos
notar a representacao que explicita as motivagdes para vinda de S&o Leopoldo: em
primeiro lugar, a venda de artesanato e em segundo lugar, a presenca de seu irmao
como um dos fundadores da ocupacao. Josme conta que passou por outras cidades
antes de parar em Sao Leopoldo. Pude observar durante o processo de pesquisa
que a narrativa de Josme, sobre o motivo da vinda, para vender, articulado ao
conhecimento transmitido por algum parente, sobre a possibilidade de ocupacao
existente em Sao Leopoldo, exemplifica uma trajetéria que é comum a muitos
individuos moradores da Por Fi Ga.

Darci Rodrigues Fortes, Sorég, atualmente conselheiro da comunidade, &
citado como o primeiro cacique da comunidade e como principal articulador da
presenca do Josme, também é formador das leis de ocupacéo, ja foi entrevistado
diversas vezes, por diferentes pesquisadores. No trabalho de dissertacdo de Diego
Fernandes Dias Severo, intitulado “Educar, Viver, Trabalhar: Os significados do fazer
0s artesanatos entre os kaingang da éma Por Fi Ga” se pode ver diversas narrativas
coletadas no ano de 2012 junto a Sorég, recorro a algumas dessas falas para trazer
0 contexto da ocupacdo em Sao Leopoldo. Na seguinte narrativa, Sorég exemplifica
motivos que levam os indios a deixaram as grandes areas tradicionalmente
demarcadas pelo f6g para construir suas préprias trajetérias e possiveis novas

areas:
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[...] Diego, nés nas areas o tempo melhor era os tempos atras, como
a vida tempos atrds era muito bom, quando nés tinha as matas
nativa, tinha caca, bastante fruto pra coleta, pinhdo, mel puro e
pescaria tinha & vontade. [...] E agora, porque a terra bem dizer ndo é
nossa, nds estamos sé preservando, a terra é, a terra, é terra do
governo. N6s ndo podemos fazer nada em cima. [...] Assim, sem a
ordem da Funai, sem a ordem deles, tu ndo faz [...] Entdo, como néo
tem como o indio viver l14 dentro, entdo tem uns indios que sairam,
que nem saimos* de la por isso ai, vender nosso artesanato para
sobreviver é onde que noés encontramos, aonde que nés estamos
agora, né, procurando nossos direitos... (Séreg, 19/7/2012 in
SEVERO, 2014, p.62).

Assim como Sorég, Josme apresenta a narrativa da escassez de recursos
naturais e terras devido a gestao das grandes liderancas de Nonoai, mostrando que
esta € uma memoaria genérica, compartilhada, adquirida, contudo, devido ao historico
relativamente parecido entre as trajetorias, o sentido da narrativa se adequa aos
contextos vivenciados pelos individuos que sairam das grandes areas tendo como

meio de vida o artesanato aprendido com os pais e avos:

Konhko Josme Fortes: Eu ndo me acostumo na cidade sabe, por que
me criei no meio do mato. Quando alguém me pergunta _Por qué que tu
veio parar aqui em Sao Leopoldo? Eu parei aqui por que nao tem mais
mato onde é que eu moro, ja foi destruido, agora ja ndo tem mais mato
para eu cacar. Eu me lembro que quando eu era pequeno né, eu saia
com meu pai para cacar, hés pescava, agora ndo tem mais peixe la por
que o rio esta todo poluido. Esses tempos que eu estou aqui em Sao
Leopoldo, eu sinto saudade da minha aldeia onde eu me criei, por que é
diferente né, o clima é diferente por que l4 é a natureza né

Josme elabora a narrativa que representa a diferenca entre a aldeia grande, onde
havia natureza anteriormente aos desmatamentos e poluicdes e a cidade grande,
onde a natureza também € pouca. Apesar de Josme falar que “Ia”, na aldeia grande
de Nonoai, haviam desmatado a natureza, ela parece ainda ser mais presente do
que nos espacos de S&o Leopoldo, e de fato €, pois a reserva ao norte continua

sendo um dos maiores espacos florestais do Estado.

2 Soreg — é 1994]...] E ali onde tem aqueles mato ali, ali nds trabalhamos com as taquaras, ali em
baixo daquela arvore, ali nés trabalhava com as nossas taquaras, balaio embaixo da arvore. Entéo
aqui tinha cinco familias, daqui que nés saimos daqui, fomos pra BR dai, e da BR saimos e fomos
para o trilho do trem. (Sdreg e Jeremias, 19/7/2012 in SEVERO, 2014, p.72).
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As figuras 1 e 2 pertencem a uma matéria jornalistica publicada no Jornal
Vale dos Sinos em dezembro de 1996 quando um grupo Kanhgag chama a atencéo
da cidade. A Narrativa jornalistica explora inicialmente as motivacdes expressas pelo
grupo, no caso, a venda de artesanato e ressalta que sao de diversas origens,
vejamos a matéria transcrita na integra acompanhada de suas principais figuras, a
fonte possui representacdes em sua narrativa que entrecruzam com as dos
entrevistados deste trabalho, e do autor citado anteriormente (SEVERO, 2014). A
matéria entrevista ainda a esposa do Sr. Darci, D.Neiva. Na Figura 1 “Caingangues
vém a SL para fazer dinheiro”, podemos ver a legenda “Grupo sobrevive da venda
de seus produtos”, o que para os Kanhgag representa a ideia do artesanato ser uma
atividade de sobrevivéncia, ao Estado, parece que representa pobreza e nao de
trabalho articulado no modo de vida que € também uma escolha dos individuos,

tendo em vista a cultura.

Figura 1. Caingangues vém a SL para fazer dinheiro.

INDIOS

Caigangues vém a SL
para fazer dinheiro

Fonte: Jornal VS - 12.12.1996/ Reproducéao do autor
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Figura 2. Acampamento urbano Jornal VS - 12.12.1996/Capa.

 Imagem / Acampamento urbano

Fonte: Jornal VS - 12.12.1996/ Reproduc¢éo do autor

Caingangues sobrevivem do artesanato em SL. Grupo de indios veio
da fronteira do Rio Grande do Sul com Santa Catarina e estd na
cidade com autorizacdo da Funai.

S&o Leopoldo- Eles sdo um grupo de aproximadamente 40 pessoas,
entre elas 30 criancas. Vieram da regido que divide os estados do
Rio Grande do Sul e Santa Catarina. Sao indios da tribo Caingangue.
Chegaram ao municipio no inicio do més e tém autorizagdo da
Fundacdo Nacional do indio (Funai) para permanecer até o fim do
ano. Vieram apenas "fazer dinheiro”, como dizem. Depois deste
periodo devem voltar para suas terras, onde a seca prejudicou a roca
e a criacdo de animais. Acampados no terreno proximo dos diques
do Rio dos Sinos, eles agora fazem do artesanato sua principal fonte
de renda. Comercializando balaios de palha por quinze reais no
Centro e em cidades vizinhas, eles conseguem o dinheiro para
sobreviver.

A dificuldade ndo se esconde. Sem agua ou luz, eles moram em
barracas no acampamento improvisado onde dividem os espacos
pequenos entre as familias. A maioria dos adultos € de mulheres e
eles tiveram de se afastar do Centro (antes ficavam nas imediacdes
da Estag&o Rodoviaria) pois ndo tinham como controlar as criancas e
vender seus produtos ao mesmo tempo. "Aqui € mais quieto. Na
rodoviaria era muito perigoso”, conta uma delas.

As criancas parecem ndo se importar com as dificuldades. A mais
velha tem 13 anos e o mais novo, 1 més. Nenhum frequenta a escola
e passam o dia brincando no rio. Entre os adultos, os problemas néo
sdo esquecidos. Viera atrds de outro jeito de viver mas as
dificuldades continuaram. "As pessoas nao nos ajudam. SO
gueremos vender este material e voltar para as nossas casas", conta
Eva Inacio da Silva. "Nao gosto que as pessoas pensem que
estamos aqui pra roubar. Nossa vida é muito sofrida, mas ndo temos
este costume. Roubar ndo presta, queremos apenas trabalhar",
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defende-se Neiva Rodrigues Freitas, 28 anos e cinco filhos. (Jornal
VS, 23-12-1996)

Neiva Rodrigues Freitas, na verdade, € Neiva de Fatima Garcia, esposa de
Darci, 0 Sorég, que na época era a principal lideranca dos acampamentos, por ter
sido o primeiro a se instalar. Na narrativa podemos ver a representacdo do
preconceito vivenciado na atividade de venda quando ela cita que “ndo gosta que as
pessoas pensem que estamos aqui pra roubar. Nossa vida € muito sofrida, mas nao
temos este costume. Roubar ndo presta, queremos apenas trabalhar". A reportagem
localiza 0 acampamento como num “terreno proximo dos diques do Rio dos Sinos”.

Ao escrever sobre o movimento de ocupacdo em S&o Leopoldo (SEVERO,
2014, f.72) conclui que “(..) acampamento formado em 1994 por [...] se
caracterizava como mais uma das infindaveis viagens de comercializacdo de
artesanatos”. De fato, a comercializacdo do artesanato se constitui, ainda hoje, como
principal fonte de renda para os kanhgag em S&o Leopoldo.

Ainda em 1996, o jornal Vale dos Sinos publica, na véspera do Natal, mais
uma reportagem expondo as motivacdes e origens dos kanhgag acampados em Sao
Leopoldo, dando uma espécie de ultimato, quando afirmam que “permaneceram até

o final do ano”:

Figura 3. Caingangues sobrevivem do artesanato em SL.

Caigangues sobrevivem do artesanato em SL

Grupo de indios veio da fronteira do Rio Grande do Sul com Santa Catarina e estd na cidade com autorizagio da Funai

Alavand,

Alexandre Mendez/GES

Tribo pcr-anmn’i até o final do ano

Fonte: Jornal VS - 23 de Dezembro de 1996/ Reproducéo do autor
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No Jornal VS, hd um silencio de dois anos, entre 1997 e 1998 e nada é
publicado em relacdo aos Kanhgag de S&o Leopoldo, contudo, apresento uma
tabela que detalha a trajetoria dos Kanhgdg em Sé&o Leopoldo, para facilitar a

localizac&o espacial historica do grupo neste estudo:

Tabela 1. Locais de ocupacédo em Séao Leopoldo e respectivas datas, com a fonte da
informac&o.

Rua Caxias, centro de Sdo Leopoldo, nas proximidades da BR 116. 1994-1996
(SEVERO, 2014, f.72)

“Terreno préximo dos diques do Rio dos Sinos”. Atras da rodoviaria. 1996-1996
(VS, 23-12-1996)
Terreno a margem da rodovia BR 116. Marco Zero (SEVERO, 2014, f.74) 1996-1997

Rua Maua (SEVERO, 2014, f.74) 1997-2000
Vila dos Tocos (SEVERO, 2014, f.75) 2000-2001
Br 116 (SEVERO, 2014, f.76) 2001-2001
Rua S&do Domingos 2001-2007
Ema Por Fi Ga. Estrada do Quilombo 1015 2007-Atualmente

Fonte: Tabela construida pelo autor com base em informagfes coletadas no Jornal Vale dos
Sinos e em (SEVERO, 2014) (DAMASCENO,2015)

Figura 4. Caingangues pedem para voltar

Luis FéliGES

ACAMPAMENTO
Caingangues
' pedem para
. voltar

]
B

O acampamento caingan-
gue nas proximidades da ro-

' dovidria de Sdao Leopoldo
| pode ser levantado nos pro-
| ximos dias. A Semas ¢ 0 Con-
selho de Missdo entre Indios
estdo procurando uma solu-
¢ao que viabilize o retormo dos
indigenas as suas reservas de
origem, no norte do Estado.

Pagina 3 |REE 5

Fonte: Jornal VS — 19.04.2000/ Reproducao do autor.
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A matéria jornalistica publicada, como especial do dia dos indios nos 500
anos de Brasil, em dezenove de Abril de 2000, localiza a origem dos kanhgag, como
sendo de Nonoai, contudo, elabora a ideia de que tinham chegado apenas a um ano
e que logo voltariam para suas terras de origem. A entrevistada, contudo, € uma
branca, assistente social do Conselho de Miss&o entre indios (Comin), aliada dos
Kanhgéag de S&o Leopoldo. Durante o processo de pesquisa o nome de Marinez é
representado como "a assistente social que mudou de ideia", pois no inicio, apoiava
a volta dos Kanhgag para as grandes reservas, todavia, junto do convivio, comecou
a elaborar narrativas de apoio a permanéncia, como essa que vemos Nnos anos

2000, defendendo os indigenas do preconceito:

Dia do Indio. Alojado desde o final do no passado embaixo da ponte
o Rio dos Sinos, grupo de indigenas vindos do interior do Estado
enfrenta dificuldades.

Os primeiros séo deixados de lado.

S&0 Leopoldo - As comemoracdes pelo Dia do indio e pelos 500
anos da chegada dos europeus ao Brasil, que nesta semana
pipocam por todas as regifes do pais, ndo significam muita coisa
para as 13 familias indigenas que vivem em barracas de lona
embaixo da ponte da BR 116 sobre o Rio dos Sinos.

Vindos de reservas situadas nos municipios de Nonoai e
Charrua, norte do Estado, cerca de 40 indio caingangues vivem em
Sao Leopoldo enfrentando condicbes precarias de higiene e
alimentagdo. Diariamente, eles percorrem as ruas das cidades
vizinhas tentando ganhar algum dinheiro extra com a venda de
artesanato, mais lucrativa do que as atividades agricolas
desenvolvidas em suas regides de origem.

Os primeiros indigenas a virem para Sao Leopoldo chegaram ja
no final do ano passado. Desde entdo, diversos grupos vém se
revezando na ocupacdo da mesma area; depois de passar um tempo
na cidade, cada grupo volta para sua reserva. Para alguns dos
moradores das proximidades do acampamento, entretanto, a
presencga dos "visitantes" ao longo de todo o ver&o e neste inicio de
outono ndo é vista com bons olhos.

De acordo com a assistente social Marinez Garlet, do Conselho
de Missdo entre indios (Comin), algumas pessoas chegaram a ligar
para o servico de atendimento ao publico da Prefeitura para reclamar
de barulho e de mau cheiro que estariam sendo provocados pelos
indigenas. Marinez vem acompanhando a situacdo do grupo ha
algum tempo, e acredita que ha exagero em muito do que se fala a
respeito. "Ha muita discriminacdo contra eles", afirma. (Jornal VS —
19.04.2000)
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Desde os primeiros anos da ocupacgao, a principal representacdo nas narrativas
jornalisticas € ressaltar o carater provisorio, temporal e reversivel das ocupacdes
indigenas em Sé&o Leopoldo.

Na seguinte matéria, de 2001, sdo representados como “pobres peregrinos”,
representacdo odidvel para os Kanhgag, pois ndo leva em conta o processo historico
espoliativo e diferenciagéo, impostos pela colonizacéo.

Figura 5 - indios de Nonoai, de vida nébmade, [...] instalados no bairro S&o Miguel.

MISERIA: indios de Nonoai, de vida nomade, st instalados no baito So Miguel, em barracas e sob condipdes precirias

Uma pobreza que peregrina

a periferia de Sdo Leopuldo.mﬂhaudem lutar contra a discriminagio. A Prefeitura p%

sobrevivem do lixo e
No teirro 880 Miguel, “
em barracas de

" teu improvisar o fornecimento de dgua os
ipo de m Leopol-

ue cles estiveram instalados em Sio
¢ nio do. ‘l)rnmn semelhante acontece na zona Norte,
ecdrias  onde a falta de perspectiva de uma vida
L18m que  estd estampada nos rostos dos moradores.

Fonte: Fonte: Jornal VS - 30.07.2001/ Reprodugé&o do autor

A narrativa que a reportagem busca representar, da comunidade como transitéria,

7

também € reproduzida pelos politicos. Emblematicas sdo as falas de Darci
Rodrigues Fortes, Sorég, sobre o prefeito Waldir Schimidt, pois sempre que
reconstréi a narrativa histérica das ocupacdes em Séo Leopoldo relembra que o

politico ndo gostava dos indios:

“[...] em 2002, a atual gestdo decidiu “resolver’ a situagao dos
kaingang, embora sem os consultar. O entéo prefeito Waldir Schmidt,
segundo Soreg [...], ofereceu cinco mil reais para o cacique “levantar”
acampamento de volta para Nonoai. Segundo Séreg: “aquele parece
que tinha raiva de indio” (Séreg, 19/7/2012 in SEVERO, 2014, p.80).
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A luta dos Kanhgag nos primeiros anos dos anos 2000 foi para firmar a narrativa de
gue ocupavam e continuariam ocupando, conforme o direito, permaneceram na
cidade, vendendo os artesanatos e articulando aliancas como a do entdo candidato
a prefeitura, Ary Vanazzi, do Partido dos Trabalhadores — PT.

Um ano se passou desde a matéria publicada em 2001, ainda ressaltando o
carater provisério da ocupacdo. Novos individuos comecam a chegar durante a
primeira década de 2000, trazendo consigo suas experiéncias de vida e trajetorias
culturais, dentre eles, ressalto nos capitulos seguintes a importancia de Refej,
Dorvalino Cardoso; Kasy Fej, Rosalina de Paula Aires; Garfej, Alécio Garfej de
Oliveira e Antbnio dos Santos, Ningre. Este ultimo, Antonio dos Santos, segundo as
narrativas coletadas e apresentadas no subcapitulo 3.3, contribui ativamente para
gue fosse formada uma lideranca na Por Fi Ga, tendo em vista as experiéncias
vivenciadas anteriormente na Agronomia e Lomba do Pinheiro em Porto Alegre,
onde j& havia acontecido um processo de regularizacéo de liderancas junto a Funai
de Passo Fundo, que € um dos 0Orgaos responsaveis pelo reconhecimento dos
caciques eleitos pelas comunidade. Uma das “novas” familias, que chegaram no
periodo e passaram a residir na comunidade, foi a de Nén Tanh, José Vergueiro,
primeiro cacique eleito da Por Fi Ga, em eleicdo que aconteceu no ano de 2002 :

Os kaingang decidiram eleger um cacique, pois até entdo o grupo
vivia sem lideranca constituida. Na eleicdo concorreram dois
parentes, tio e sobrinho, Séreg e Nén tdnh®. Parte do grupo néo
gueria eleicdo, pois o lider deveria ser Soreg, por ser 0 mais antigo
no local. Outra parte do grupo, no entanto, exigia a votacdo. Outra
polémica foi o voto de pessoas que estavam de passagem,
acampados. Deu-se o poder a estes de voto, e, com dois tergos dos
votos, Nén tanh foi eleito. SEVERO, 2014, p.81)

No ano de 2003, um novo dia do indio juntamente da Pascoa, € chance para
explorar uma nova pauta jornalistica junto dos indigenas e a polémica da vez é a
venda de artesanatos confeccionados por criangas. A matéria possui uma narrativa
que representa as criangas do grupo como “em situagdo de miséria em um terreno
no bairro Sdo Miguel [...] exemplo de que a Pascoa ndo tem nada de festa para
guem passa por tantas necessidades. Diariamente, as criangas indigenas podem ser

vistas pelas ruas mendigando e vendendo artesanato”. (Jornal VS 19.04.2003)

?2 José Vergueiro
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O uso do termo “mendigando” anexa sentido de que a confecgédo e venda de
balaios artesanais ndo é uma atividade que possa ser considerada como trabalho,
nem tampouco, que possa ser aceitavel que criancas vendam o artesanato. Tal
discusséo, para os Kanhgéag, agiu como um fortalecedor nas narrativas de venda de
artesanato como atividade tradicional, passivel de preservacao junto as juventudes,
uma vez que a preservacdo do passado se da no presente. Os Kanhgag superaram
a narrativa preconceituosa sobre a atividade de venda realizada pelas criancas,
levando ainda hoje as criancas para atividades de coleta de materiais e venda, tao

cara para a sobrevivéncia orcamentaria dentro do nucleo familiar indigena urbano.

Figura 6. Criancas indigenas vendem cestos, outras comercializam marcela.

Fonte: Jornal VS — 19.04.2003/ Reproducao do autor

Criancas indigenas vendem cestos, outras comercializam marcela;
todas esperam alguma recompensa do coelhinho.

Criancas trabalham pelo sonho da Pascoa.

O apelo comercial das datas comemorativas, como a Pascoa, atinge
em cheio um publico atento e cada vez mais exigente: as criancas.
Para elas, ndo existe Pascoa sem coelhinho, que traz uma cesta
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recheada de chocolates e guloseimas. Mas ndo sédo todas que
passam os dias que antecedem o Domingo de Pascoa escolhendo
ovos e enfeitando os ninhos. Na realidade das ruas, muitos
pequenos acabam tendo que trabalhar para conseguir ter o t&do
esperado ovo de Pascoa ou para ajudar a familia a ter o que comer.
(Jornal VS 19.04.2003)

Pela primeira vez, ndo € questionada a origem nem o tempo que os kanhgag vao
permanecer em Sao Leopoldo. A reportagem retrata a época da pascoa e como as
criancas significam esse dia através da possibilidade de comer chocolates. Na
matéria podemos perceber que a atividade de venda das criangas € para suprir suas
préprias vontades. Percebe-se também que a populacdo fég parece ter ja
encontrado um lugar epistemologico para encaixar os Kanhgag dentro do imaginario
sobre espaco urbano cosmopolita, quando na narrativa jornalistica sao retratados
como importantes para a disponibilidade de compra dos “simbolos desta data”
‘Quem nado tem disposicdo para colher marcela na Sexta-Feira Santa acaba
comprando [...] nas ruas. Assim como 0s cestos vendidos pelos indiozinhos, muitas
criancas estdo aproveitando a procura pela planta para ganhar um dinheiro.” (Jornal
VS 19.04.2003).

Nesta época, eles aproveitam a habilidade com com (sic)as maos e
confeccionam cestos que poderdo embelezar outros ninhos. Aos 10
anos, a india Leonilda Fortes, mal sabe se comunicar em portugués
e passa o dia e a noite perambulando pelo Centro com 0s cestos.

Ela conta que os grandes vende a R$10,00 e os menores variam de
R$2,00 a R$4,00. O dinheiro, quando consegue vender algum cesto,
€ entregue aos pais no acampamento. Mesmo sem ter a cultura de
ganhar chocolate na data, Leonilda ja sonha com 0s consumos do
homem branco "Queria ganhar um ovo de Pascoa", diz ela,
observando que nunca foi presenteada com um.[...] O estudante da
22 série. Antbnio Marcos Farias Schmitz, 9 anos, passa as tardes na
Ponte 25 de Julho com um cesto de marcela. Com a ajuda da prima
Greice Soeiro Berkaer, 11 anos, ele ganha, em média, R$2,00 por
dia e ainda da uma porcentagem para ela. [...] Esperto, 0 menino
afirma que a macela é colhida pelo pai nos arredores de Gramado.
Ele comenta que ja realizou esta tarefa em anos anteriores e sabe
bem o que vai fazer com o lucro que é todo dele. "Vou inteirar e
comprar chocolate pra mim e meus dois irmaos menores", completa.
(Jornal VS 19.04.2003)

Em sua dissertacdo intitulada “Entre cestos e colares, farois e parabrisas: Criancas
kaingang em meio urbano” (2010), apés mudar de ideia, Marines Garlet apresenta
os resultados de uma pesquisa sobre as atividades produtivas realizadas por

meninos e meninas Kanhgag na cidade de Séao Leopoldo/RS, com o objetivo de



59

investigar o significado que essas atividades tém para a comunidade Kaingang. No
trabalho, Marinez ndo identifica os entrevistados sendo necesséario haver uma
interpretacdo da ficha que os identifica. Dorvalino Refej era professor na época da
realizacdo do trabalho, Fogo é identificado como professor bilingue, ficando

evidenciado, portanto, ligacao entre Dorvalino e (Fogo, 2009). Segundo Dorvalino:

A familia inteira trabalha com as taquaras e os cip6 e as criancas
comecam junto a partir dos 6, 7 anos, assim € a organizagdo dos
Kaingang [...] comercializavam o0s artesanatos mais nos vizinhos
brancos, nas colbnias, depois foram encompridando os passos e
saiam pré longe, nas cidades grandes [..] Quando a familia sai todas
as criangas acompanham se alguém dos filhos ficasse entéo ficava
nos cuidados da avd, ou da tia [...] Eles ndo precisam assim
completar os 18 anos pra depois ir trabalhar, eles comecam
trabalhando desde pequenos para ajudar assim na economia, na
subsisténcia, entdo todos os trabalhos, ndo importa a idade e o
trabalho é feito junto (Fogo, 2009 in GARLET, 2010, f.169,172,179 e
180)

As entrevistas no trabalho de (GARLET, 2010) possuem representacfes construidas
a partir das narrativas dos Kanhgag de Séo Leopoldo, sendo fonte importante para
compreensao, junto aos indigenas, acerca da discussao sobre as categorias infancia
e trabalho para a cosmoviséo do grupo.

Em 2004, durante o cacicado Kanhgag que tinha José Vergueiro como
cacique e Darci Rodrigues Fortes como vice, 0 grupo comeca a exercer pressao
sobre o poder publico para que as negocia¢fes, estabelecidas durante a época de
campanha do entdo candidato Ary Vanazzi, fossem cumpridas. Na foto seguinte
podemos ver o cacique José Vergueiro, tecendo cip6 em frente a sua casa, ha

matéria, Nén tanh, aparece cobrando e evidenciando algumas conquistas.

Figura 7. Indios constroem em éarea verde e cobram terreno.
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Fonte: Jornal VS — 26.08.2004/ Reproducao do autor

indios constroem em éarea verde e cobram terreno.

CASA: material para erguer a moradia doado por vinhos.

Cansados de esperar que a Prefeitura de Sao Leopoldo resolvesse a
guestao, os indios caingangues que vivem quase a beira da BR-116,
no bairro S&o Miguel, construiram no acampamento, em mutirdo, trés
banheiros. O cacique da tribo, José Vergueiro, e outras familias
construiram também casas de madeira

Segundo Vergueiro, por enquanto a agua dos chuveiros sera fria, ja
gue no local ndo ha rede de energia. os banheiros, feitos de tijolos e
cimento, com portas de madeira e equipados de vaso sanitério,
descarga e chuveiro, foram construidos com material doado,
conforme Vergueiro, por uma ONG né&o identificada.

As madeiras que o cacique utilizou para erguer a casa de dois
comodos - as divisorias ainda ndo foram construidas e cortinas
dividem a sala dos quartos - foram doadas por um vizinho que
desmanchou outra residéncia. Outros moradores comecariam a
construcao de suas casas, também com material doado por vizinhos,
ainda nesta semana.

Em junho, a reportagem do Jornal VS esteve no local e apresentou
as reivindicagcdes dos indios quanto a melhores condigbes de
moradia. Salvo 0s hovos banheiros e a casa do cacique, pouca coisa
mudou de la para cad. Na época, a Prefeitura havia prometido
construcao de banheiros e colocacgéo de luz elétrica. Desde entédo, os
indios se viravam com banhos de mangueira, instalada em uma das
duas torneiras que ganharam da Prefeitura e, para as necessidades
fisioldgicas, utilizavam o mato. (Jornal VS 26.08.2004)

Na primeira matéria que retrata a ocupacgéo de forma mais realista, buscando falar e
identificar as falas da lideranca da comunidade, publicada em 2004, quando a
comunidade estava acampada na beira da BR-116, sem energia elétrica ou

saneamento basico, a estratégia do cacique José Vergueiro foi buscar na midia
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apoio para as demandas da comunidade. Na foto abaixo podemos ver Vergueiro
mostrando os banheiros construidos com apoio de uma ONG “ndo identificada”.

Figura 8. “Os indios caingangues que vivem quase a beira da BR-116, no bairro Sao
Miguel, construiram no acampamento, em mutirdo, trés banheiros.”

Fonte: Jornal VS — 26.08.2004/ Reproducéo do autor

Nesta mesma data em que o Jornal Vale dos Sinos realiza uma matéria sobre as
conquistas da comunidade onde a cobranca de Vergueiro € também noticiada em

uma nota sobre a possibilidade de transferéncia dos Kanhgag para outra area:

Ainda na época em que o Jornal esteve no local a Prefeitura estaria a
procura de uma area para transferir os caingangues, ja que teria
interesse no terreno proximo a BR-116 no caso de a estrada vir a ser
ampliada. (Jornal VS 26.08.2004)

Contudo, as negociac¢des fluem num ritmo que ndo atende as necessidades
reais do dia a dia da populacdo Kanhgag em S&o Leopoldo. Ainda na matéria
anterior, Vergueiro explica que: “Nada foi feito. Enquanto isso, ndo podiamos deixar
nossos filhos perecerem nas barracas e ficar sem fazer nada", [...] agora, se
quiserem nos tirar daqui vao ter que nos levar para um lugar que tenha condicdes,
pelo menos saneamento basico" (Jornal VS 26.08.2004).

PARQUE - Quanto a transferéncia dos indios para uma outra
area, o secretario declarou, através de sua assessoria, que nao
ha novidades [..] quanto a possibilidade de colocar os
caigangues em uma area do Parque do Trabalhador, levando
para a pratica o projeto do Centro Cultural indigenal...] Dos 92
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hectares da area, dois ja seriam suficientes para abrigar o
Centro. (Jornal VS 26.08.2004)

Em matéria do Jornal Vale dos Sinos publicada em 2005 podemos, novamente, ver
a midia ressaltando a origem do grupo dessa vez identificados como "Distantes de
suas aldeias de origem por causa do desmatamento, poluicdo das dguas e opressao
do homem branco" (Jornal VS 19.04.2005) Outra vez podemos notar o padrdo de
publicacdo, dia do indio, dia dezenove de Abril e o ciclo de pautas jornalisticas se
detém mais uma vez nos Kanhgag.

Dessa vez o0 entrevistado € Antbnio dos Santos, Nigrég, identificado como
vice cacique, articula falas e narrativas relacionadas a venda de artesanato,
educacédo escolar indigena e preservacao da cultura. Ver subcapitulo 3.4 “Vindo de
uma aldeia conquistada na grande Porto Alegre, essa experiéncia a gente passou
pro pessoal que estava em Sao Leopoldo”: Trajetérias de Antdnio dos Santos
Nigrég e Ana Rodrigues Fortes, para ver como e por que Antonio se forma como

uma lideranca Kanhgag.

Figura 9. indio tem dia, mas ndo tem moradia.

nao tem moradla

PAGINA FINAL

Fonte: Jornal VS — 19.04.2005. Reprodugéo do autor
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Dia do indio com poucos motivos para comemoracao.

Distantes de suas aldeias de origem por causa do desmatamento,
poluicdo das aguas e opressao do homem branco, os 80 indios da
tribo que vivem no bairro Sdo Miguel, em S&o Leopoldo, ndo véem
motivos para comemorar seu dia. Localizado as margens da BR 116,
em uma area de aproximadamente 800 metros quadrados, o
acampamento indigena habitado por eles carece de infraestrutura e
espaco para preservar as tradicoes dos seus antepassados.

"Para nos, o Dia do indio € um dia de tristeza, pois ndo existem mais
coisas naturais. O homem branco destruiu nossas aguas e tomou
nossas riquezas. E preciso que o governo garanta nossos direitos
para que tenhamos algo a comemorar", relata o vice-cacique da tribo
Antbénio dos Santos, 37 anos. No acampamento, o dia-a-dia é repleto
de precariedade. A Unica fonte de renda € o dinheiro obtido com a
venda de produtos artesanais. "Ninguém trabalha fora porque ainda
existe preconceito contra os indios", revela Santos.

Apesar de os indios de Sao Leopoldo falarem o idioma caingangue e
manterem alguns costumes indigenas - como as dancas, a culinaria
e 0 artesanato - 0 permanente contato com a sociedade esta
dificultando a manutencdo da cultura indigena. Os jovens
caingangues frequentam escolas tradicionais, onde recebem a
mesma educagdo que uma crianga ndo indigena. "Gostariamos de
ter uma escola diferenciada, com professor indio e com aula de
idioma caingangue”, diz Santos.

Atualmente, a maior preocupacao dos caingangues € preservar a
cultura indigena no futuro. "Nao quero que um dia meus filhos
deixem de serem indios", ressalta Santos, pai de quatro filhos com
idades entre 14 anos.

Portanto nesta primeira parte da matéria do dia do indio de 2005 o Sr. Antbnio
apresenta a comunidade para o repoOrter, conta sobre o0s principais problemas
enfrentados a época, como a falta de um prédio escolar na comunidade. No
subcapitulo 3.7 “[...]ela ta falando, sera que € verdade? Mas ta no Jornal. Trajetérias
de Rosalina de Paula e Alécio Garfej, onde esse assunto € melhor explorado com a
questao dos professores e da escola, pois nesta época Rosalina ja era professora
lecionando na Escola Mario Quintana junto a outros fég e posteriormente
construindo um barraco que servia como escola Kanhgag.

Na terceira parte da matéria o Jornal fala das negociac6es para aquisicdo de
uma area para o grupo. Segundo a transcri¢do: “O local mais provavel, de acordo
com o secretario Pranke, € uma area de 2,9 hectares localizada no final da Avenida
Dom Jodo Becker, a cerca de 500 metros do Ginasio Municipal Celso Morbach.”
(Jornal VS 19.04.2005). Posteriormente os kanhgag vao descobrir que os terrenos

que a prefeitura oferece possuem alguns detalhes, como o fato da incidéncia de
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alagamentos, durante a época de cheia um dos terrenos alagava. Outro fato que
pesava na escolha da &rea era a distancia com o Centro da cidade, na época os
indigenas queriam ficar mais perto para poder vender: "Os indios exigem um local
proximo ao Centro para que possam manter sua principal fonte de renda, o

artesanato”, informou o Secretario Pranke. (Jornal VS 19.04.2005)

RESERVA- A Prefeitura de Sao Leopoldo deve dar continuidade hoje
ao projeto que prevé a criacdo de uma reserva indigena para os
caingangue no municipio. Conforme o titular da secretaria Municipal
de Assisténcia, Cidadania e Inclusdo Social (Sacis), Charles Pranke,
apos a escolha do local pelos caingangue, o prefeito Ary Vanazzi
(PT) ird iniciar o processo de desapropriacdo da area e solicitar
financiamento da infra-estrutura junto & Fundag&o Nacional do indio
(Funai). (Jornal VS 19.04.2005)

Figura 10. COSTUMES: caingangues se esforcam para manter tradicao |[...]

COSTUMES: caingangues se esforgam para manter tradi¢do dos antepassados
Fonte: Jornal VS — 19.04.2005. Reproducao do autor
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Figura 11. Mulheres fazem o artesanato [...] Funasa passam nas casas

munidade ca ue, em Sao Leopoldo, vive junto a
nizacao. Enquanto as mulhres fazem os artesanatos (acima),
nicos d, sam nas casas fazendo perguntas (abaixo)

S e S

Fonte: Jornal VS — 19.04.20/Reprodugéo do autor

Em 2006 é publicada uma matéria narrando a assinatura de decreto de
compra da area. O Prefeito Ary Vanazzy desapropriou um terreno de 2,5 hectares,
por meio de decreto, a promessa era de que a transferéncia aconteca em até trés
meses, contudo, veremos que se arrastara por mais um ano. A fala do representante
do MPF é emblematica, quando confere crédito a comunidade pela luta. Desde
entdo os candidatos do Partido dos Trabalhadores tem feito espécie de negociacao,
através desta "divida" e muitas vezes as liderancas sdo politicamente cobradas
tendo em vista tal beneficio conseguido por Vanazzi. Citando o representante do
MPF " Claro que os indios tiveram uma ajuda importantissima da Prefeitura e a
administracdo municipal teve sensibilidade pouco usual nos governos ao adquirir a
terra. Mas a comunidade se uniu e lutou bastante para conseguir esse objetivo."

Terreno no bairro Independéncia sera usado por indios.
Assinado o decreto de desapropriacdo da area

O prefeito Ary Vanazzi (PT) esteve presente ontem, no meio da
tarde, na comunidade de indio caingangues, no bairro Sao Miguel,
nas margens da BR-116, para assinar o decreto de desapropriacdo
de um terreno de 2,5 hectares no bairro Independéncia, Feitoria. A
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area servira para ser o novo lar das cerca de 20 familias, ou 70
pessoas que formaram a tribo instalada em Sao Leopoldo. De acordo
com o prefeito, a estruturacdo da é&rea para que seja feita a
transferéncia dos moradores devera levar de 90 a 120 dias.

O secretario municipal de Habitacdo, Nelson Spolaor, considerou o
ato como de utilidade publica porque ira reestabelece a dignidade e o
respeito a cultura e os costume indigenas. "Historicamente o poder
publico tratou os indios com desrespeito. Estamos mudando isso e
teremos muito trabalho até que seja feito o reassentamento dessas
familias. Mas o primeiro passo foi dado."

J& o prefeito Ary Vanazzi disse ter ficado emocionado. "Os principios
mais importantes da mina vida eu aprendi trabalhando com os indios,
Estive em comunidade indigenas no Rio Grande do Sul, Parana e
Sao Paulo. Cheguei a ser preso duas vezes pela Policia Federal na
década de 1980 por levar sementes para as plantagdes dos indios".
Ele ainda explicou que um grupo de trabalho das secretarias de
Habitagc&o, Assisténcia Social e Meio Ambiente ir4 auxiliar os indios
no processo de transferéncia das familias para a nova area.

Para o representante do Ministério Publico Federal, Julio Castro, a
comunidade indigena de S&o Leopoldo esta de parabéns porque ela
foi a principal responséavel pela conquista do novo terreno" Claro que
os indios tiveram uma ajuda importantissima da Prefeitura e a
administragdo municipal teve sensibilidade pouco usual nos governos
ao adquirir a terra. Mas a comunidade se uniu e lutou bastante para
conseguir esse objetivo."

Um dos lideres da comunidade indigena, José Vergueiro, salientou
gue essa é uma conquista de oito anos. "Ja ouvi muita coisa de
politico nessa cidade. Inclusive, me disseram uma vez que Sao
Leopoldo nunca foi terra de indio. Agora, estou emocionado ao ver
essa assinatura temos certeza que teremos um espago
exclusivamente nosso."

Depois de discursar, Vergueiro anunciou a danca da vitoria pela
conquista da terra. Oito jovens indios com langas e pinturas no peito
entraram em cena e apresentaram-se diante das autoridades
cantando na lingua nativa dos caingangues.(Jornal VS 13.07.2006)

Na foto podemos ver o “ato”, lideranga fég conversa com lideran¢ca Kanhgag,
na foto podemos ver o vice Sr. Antonio dos Santos, sentado de bragos cruzados,
semblante sério, diferente de Vanazzy que sorri para as fotos. No capitulo referente
as narrativas de Antbnio, ele conta que se sentiu “enrolado” pelas autoridades
durante as negociacOes, cheias de protocolos e solenidades que acabam

alimentando esperancas e também as frustracdes advindas da demora.

Figura 12 - CONQUISTA: comemoram com a danca da vitoria [...] no Sdo Miguel.
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Fonte: Jornal VS — 13.07.2006/ Reproducéo do autor

Um dia apds a publicacdo da matéria, a repercussdo da opinido publica é
retratada com diversas vozes, dentre elas, um comerciante que sugere que o parque
do Trabalhador seria mais adequado, ja4 outros entrevistados representam a ida dos
Kanhgag para a Feitoria como algo positivo, que ira aproximar os moradores do
bairro da cultura indigena, de fato, inUmeras escolas do bairro ja visitaram a

comunidade desde a ida para o bairro.

Moradores e lideres comunitarios debatem a transferéncia da tribo
para a Feitoria. Transferéncia dos indios para a Feitoria repercute no
bairro.

Na quarta feira, o prefeito Ary Vanazzi (PT) assinou o decreto de
desapropriacdo de uma area de 2,5 hectares no bairro Feitoria que
sera destinada a comunidade indigena de S&o Leopoldo, instalada
atualmente em um terreno no bairro Sado Miguel. Apesar de estar
confirmada que a tribo caingangue ira se transferir para a Feitoria, a
Prefeitura n&o revela a localizagdo do terreno com receio de que haja
invasdes no local.

Ao entrar em contato com lideres comunitarios e moradores da
Feitoria, a reportagem do Jornal VS constatou que a maioria aprova
a ida dos indios para o bairro. Porém algumas pessoas contestam o
lugar escolhido. Um dos criticos é o representante comercial Délcio
Lopes de Faria, 49 anos, que mora h4 13 anos no bairro. Ele afirma
gue ndo tem nada contra os indios e até possui ancestrais indigenas.
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Porém ndo acredita que a Feitoria seja o ambiente ideal para que a
comunidade caingangue se instale.

"Nao sei onde fica esta area, mas deve ser perto de onde ha outros
moradores e sabemos que os indios tem uma cultura peculiar. Se
eles apenas transferirem aquelas casinhas onde eles estdo no Séo
Miguel para ca ndo sera nada bom."

Délcio acredita que uma das areas mais proprias para os indios se
instalarem em S&o Leopoldo seria em uma parte do Parque do
Trabalhador, na Vicentina. "Acho que aquele ambiente estaria mais
préoximo da cultura deles."

CULTURA - Ja a presidente da Associagdo de Moradores da Cohab-
Feitoria, Minéia Cristina da Silva Rodrigues, vé com bons olhos a
chegada dos indios ao bairro. Segundo ela, € importante valorizar a
cultura indigena. "E bom lembrar que eles estio em um espaco
muito pequeno hoje em dia e merecem uma area maior. Quanto mais
proximos eles estiverem da gente mais teremos a cultura deles, que
€ tdo rica e importante."

Morador da Feitoria ha 47 anos, o patrdo do Conselho Leopoldense
de Tradicdo e Cultura Gaucha, Armindo Rauch Gallas, também
aprova a transferéncia dos caingangues para seu bairro. Na situagéo
gue eles estdo hoje ndo podem ficar, pois as condi¢des la séo sub-
humanas. Em relagdo ao novo local, sdo as autoridades que devem
decidir. Se a comunidade queria participar dessa escolha deveria ter
se manifestado antes. Claro que nem todo mundo vai gostar da ideia.
Se eles fossem para a Campina, por exemplo, algumas pessoas la
também reclamaria. (Jornal VS 14.07.2006)

Figura 13. Caingangue: localizag&o do terreno ainda néo foi informada.

Fonte: Jornal VS — 14.07.2006/ Reproducéo do autor
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Mais de um ano depois do decreto de desapropriacdo da area os kanhgag ainda se
encontravam no terreno do bairro Sdo Miguel. A morte de um Kanhgag, jovem, filho
do cacique José Vergueiro € um gatilho para que a comunidade se revolte e angarie
recursos e parceiros para realizar o processo de entrada da area com ou sem
autorizacdo. Nas vésperas de Natal os planos foram realizados.

A entrada dos Kanhgag na area, mesmo sem devida autorizagdo, € vista
como legitima e ndo ha questionamentos. A matéria publicada no periodo mostra a
articulacéo do cacique, José Vergueiro e do vice cacique, Antbnio dos Santos para
organizar a ocupacdo da area e ja dizem que possuem planos de encaminhar um
projeto de habitacbdes populares, programa que € efetivado no cacicado de Alécio
Garfej (2008-2012), ver no subcapitulo 3.7.

Comunidade caingangue deve se mudar por completo a partir de 10
de janeiro

Indigenas ja ocupam area da Estrada do Quilombo

Depois de longas negociacbes e sete anos sobrevivendo em uma
pequena area do bairro S8o Miguel, as cercas de 20 familias de
indios caingangues ja possuem um novo endereco. Eles irdo morar
em 2,5 hectares na Estrada do Quilombo, na Feitoria. Na tarde de
ontem houve acerto entre as duas partes que estavam pendentes
para a mudanga dos indigenas. Ja pela manha

, algumas familias de caingangues haviam ocupado a nova area.
Logo cedo, de 6nibus, bicicletas ou até mesmo a pé, indigenas
seguiram para o novo local, assim como estava acertado entre eles e
a Prefeitura. o atraso da mudanca teria ocorrido depois que a familia
proprietaria da &rea da Feitoria necessitou apresentar novos
documentos em cartorio, o que adiou o0s tramites.

De acordo com o cacique Darci Rodrigues Fortes, esta foi uma
grande conquista de final de ano. "Vinhamos sofrendo, Pensamos
muito em nossos filhos e em como crid-los. Temos uma cultura e
linguagem diferentes e gueremos manté-las. Aqui poderemos educa-
los a nossa maneira", disse. "O sentimento que temos hoje é de que
nossa vontade foi realizada depois de muito sacrificio. Agora nos
sentimos mais tranquilos”, salientou o vice-cacique Antbnio dos
Santos.

"A principio trés familias deveriam se locomover, mas hoje (ontem)
decidimos encaminhas cinco. Aqueles que chegara Ia, jA comegaram
a construir os barracos, além de ocuparem a casa que |4 ja existia",
afirmou o vice-cacique. Os outros indigenas se mudarao aos poucos,
a partir do dia 10 de janeiro, quando as moradias improvisadas
estardo prontas. "J& estamos com um projeto pronto para
encaminhar a Prefeitura pedindo para entrarmos no programa de
moradias do Municipio", salientou o cacique.

A Prefeitura apontou os tramites no cartério como motivo para o
atraso da mudanca. Para o secretario municipal de habitagéo,
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Elidson Justino da Rosa, o prefeito queria um ponto final na historia
gue se estende ha anos. A dlvida que ocorria ontem a tarde era se a
empresa que se dispds a comprar a propriedade e doa-la para os
indios iria efetuar o pagamento do terreno ou se o prefeito precisaria
assinar m decreto de desapropriacdo. "A prioridade hoje é resolver o
problema dos indios e dar a eles um local digno para viver", salientou
o secretario. No final da tarde de ontem veio a noticia de que as
negociagfes haviam sido positivas. "A permuta de &reas sera feita,
assim como estava previsto no projeto que foi encaminhado a
Camara. Os proprietarios entraram em entendimento com a

empresa", finalizou. (Jornal VS 26.12.2007)

Figura 14. Tranquilidade: cinco familias caingangue ja estdo na area na Feitoria

Fonte: Jornal VS 26.12.2007/ Reproducéo do autor

Com a instalacdo na nova area a comunidade Por Fi (ainda sem o Ga) surge
oficialmente, pois articula planos de futuro como uma ema, tendo esta morada fixa
como seguranga para empreender seus projetos de identidade e planos maiores e
mais dispendiosos de tempo e negociagao.

A narrativa a seguir, coletada com Konhko, representa o momento da
chegada na Estrada do Quilombo 1015, descreve a “lembranga que nele ficou” sobre
gquando os Kanhgag decidiram ocupar e exemplifica esse sentimento de conquista

gue marca a memoria dos residentes da Por Fi Ga.
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Konhko Josme Fortes: Eu me lembro a primeira vez que noés cheguemo
ali né, por que era s6 mato tinha sé capim. Ali qguando entramos cada um
fez sua barraquinha e isso eu me lembro muito. Fizeram fogo debaixo
daquela madeira grande que esta la né, comecaram a fazer fogo assar
carne na brasa, farinha torrada e nés se deliciando e essa lembranca
ficou em mim. Uma coisa muito boa isso ai pra mim

Com o tempo a comunidade comecgou a crescer e através programas de
fomento da habitacdo foram construidas casas paras as primeiras familias
cadastradas. Atualmente, o atendimento da prefeitura tem sido realizado através de
cobrancas que a comunidade exerce sobre a politica.

Depois de um forte vendaval a escola de lona deu lugar a uma “pecga” de
madeira com um cdémodo e uma cozinha que davam conta de dois turnos e turmas
de primeiro a sexto ano do ensino fundamental. No inicio, a escola ndo era
realmente indigena, ficava sediada burocraticamente dentro de outra escola da
cidade, onde os professores tinha que prestar contas junto a dire¢cao sobre todos os
atos praticados na escola da comunidade, tal fato retirava da escola toda autonomia
e projetos pedagdgicos diferenciados propostos pelos professores kanhgag. Atraves
da luta houve a regularizacdo burocréatica da escola, contudo, o antigo prédio foi
desmontado por apresentar risco para as criancas. Hoje, 2019, trabalham na escola
da comunidade quatro Kanhgag, Dorvalino Refej, professor bilingue dos anos iniciais
e letramento, Josme Konhko com as séries finais e preparacao para a escola do fog,
Adelar, esposa de Dorvalino, € cozinheira da escola, preparando os lanches que séo
servidos nos horérios de intervalo da escola. Eunice dos Santos, filha do ex cacique
Antonio, trabalha na limpeza da escola.

O posto de saude da comunidade hoje conta com dois funcionarios da
comunidade, Sueli Tomas que € técnica em enfermagem e Cleusa Lopes que é
agente de saude comunitaria. Ambas tem articulado inUmeros parceiros, palestras,
recursos e fomentos através do mote da saude indigena. O posto conta com
consultério odontoldgico, atendimentos semanais, encaminhamentos para exames,
consultas no local e mais. Serve também como um ponto de referéncia para
encontros, debates e realizacdo de discussées que envolvam a saude, politicas
publicas e a comunidade. Um projeto atual é a realizacdo do cultivo de hortalicas

promovido pelo projeto de Extensédo Rural da EMATER.
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Figura 15. Novo posto de salde na aldeia Kaingang

Fonte: Jornal do Comércio, 2019%

Figura 16. Entrada da nova area Por Fi Ga 2019

Fonte: Foto do autor, 2019

Através de acordo judicial houve a compra de uma nova area que fica ao
lado, sendo incorporada as terras da comunidade. Com algumas familias ja
residindo em antigas construcdes e casas que ja estavam |4, a ocupacao esta em
andamento. O Cacique Antonio dos Santos e seu vice Wolmir Loureiro passaram a
ocupar casas que ja estavam construidas na area e pertenciam aos antigos donos

da terra, como forma da comunidade agradecer o cacicado e pela luta empreendida.

2 Disponivel em: https://www.jornaldocomercio.com/_conteudo/jornal cidades/2019/02/672087-

prefeitura-inaugura-novo-posto-de-saude-na-aldeia-kaingang.html Acesso em nov. 2019



https://www.jornaldocomercio.com/_conteudo/jornal_cidades/2019/02/672087-prefeitura-inaugura-novo-posto-de-saude-na-aldeia-kaingang.html
https://www.jornaldocomercio.com/_conteudo/jornal_cidades/2019/02/672087-prefeitura-inaugura-novo-posto-de-saude-na-aldeia-kaingang.html
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Desde a chegada do primeiro grupo nos acampamentos no inicio dos anos
1990, até os dias atuais 2019, existe um salto em organizacdo, parcerias, conquistas
politicas e organizacionais. Josme Fortes ir4 se formar em Pedagogia através de um
programa do Governo Federal, de formacéo continuada para professores. Dorvalino,
atualmente cursa o doutorado em Antropologia na Universidade Federal do Rio
Grande do Sul. Rafaela de Paula, esposa de William Vaz, cursa odontologia também
na UFRGS e filha de Dorvalino cursa Saude Coletiva, efetivando sonhos e planos.

As melhorias estruturais servem ao bem viver, mas também, ao imaginario de
conquista através da luta comunitéria tendo como justificativa o acesso do indigena
as politicas publicas, ficando o exemplo paras as futuras geracdes das conquistas
realizadas pelas liderancas.

Atualmente, no ano de 2019, a lideranca da comunidade é composta por
Josué Kanheré como cacique, Moisés da Silva de vice cacique, Dorvalino Cardoso
Refej de Coronel e vice liderancas agregadas como conselheiros Darci Rodrigues
Fortes, José Vergueiro e Antonio dos Santos Nigrég. Fato interessante € que o
cacique Josué Kanherd possui vinte e sete anos, sendo até agora portanto, o
cacique mais jovem da comunidade e que assume com uma cobranc¢a maior, devido
as grandes conquistas realizadas nos cacicados anteriores, contudo, também conta
com um quadro de conselheiros experientes que pode guiar a juventude por um

caminho de lutas e cobrancas junto ao poder publico.

Figura 17. Inh Mré Sér My Nin — Venha Junto Festejar — Centro Cultural Por Fi Ga

-

A INDIGENA POR FIGA - sA0 LEOPOLDO-RS

Fonte: Foto do autor, 2019
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3 NARRATIVAS E REPRESENTACOES DAS TRAJETORIAS

Explorar o significado de forma qualitativa aqui se entende como a busca por
explicacles e relacdes nas historias contadas pelos kanhgag da Por Fi Ga e sobre
as suas trajetorias antes de fixarem residéncia na comunidade. As pessoas que
fazem parte da Por Fi Ga, possuem trajetérias e narrativas que compdem de alguma
maneira o que € a comunidade. A trajetoria e a narrativa da comunidade Por Fi Ga
€, portanto, formada por varias narrativas e diferentes trajetérias individuais que se
entrecruzam num emaranhado de fatos, origens, cidades, politicas e paixdes. Os
subcapitulos seguintes sao analiticos e individuais. Questiona-se, portanto, se as
trajetérias dos sujeitos influenciaram na vinda dos mesmos para a zona
metropolitana de Porto Alegre. Também se suas memoérias e narrativas foram
determinantes para fazer estratégias de consolidacdo das lutas por reconhecimento
e territorio.

A proposta do trabalho, entdo, € abordar estas narrativas a partir de seu
significado, para tanto as cinco entrevistas sdo sistematizadas em cinco
subcapitulos que exploram individualmente cada narrativa buscando a indexa¢éo do
sentido proposto pelos narradores, os indigenas.

Para construir uma nocdo sobre amostragem também foi realizado o
Levantamento de &rea de origem da populacdo da comunidade indigena Por Fi Ga,
S&o Leopoldo (2019), realizado com base no relatério do Sistema de Informacédo da
Atencdo a Saude Indigena, disponibilizado pelos funcionarios de saude indigena da
comunidade, Cleusa e Sueli. A lista contém todos moradores da comunidade,
atualmente somam mais de 60 familias. A intencdo deste levantamento é destacar a
importancia das areas grandes na formacdo da Por Fi Ga em Sado Leopoldo e
também contrastar com a amostragem qualitativa, tendo em vista que pessoas
vindas do mesmo local compartilham trajetdrias, e possivelmente narrativas, em
comum. O levantamento consegue demonstrar quais sdo as areas de origem
predominantes na Por Fi Ga, fornecendo uma pista sobre o passado dos individuos,
uma vez que a historia destas comunidades se relaciona de forma indireta ou direta
com a dos sujeitos. Uma problematica metodolégica é que uma comunidade

indigena localizada nas “grandes areas” ocupa uma ou mais cidades.
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Tabela 2 - Levantamento da cidade de origem da populacdo da comunidade
indigena Por Fi Ga, Sdo Leopoldo, 2019.

Levantamento da area de origem da populacédo da
comunidade indigena Por Fi Ga, S&o Leopoldo, 2019.

Nonoai 41

Nao Declarado 11

Tenente Portela 10

Porto Alegre 8

Rodeio Bonito 7

Pinhalzinho Liberato 4

Salzano

Ronda Alta 3

Kondéa 2

Passo Fundo 2

Sao Carlos-SC 1

Lomba Kanhgéag 1

Miraguai 1

Cordilheira Alta 1

Fonte: Do autor, 2019
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Grafico 1 . Levantamento da cidade de origem da populacédo da comunidade
indigena Por Fi Ga, Sdo Leopoldo, 2019.

Nonoai

S3o Leopoldo
NSo Declarado
Sao Valentim
Tenente Portela
Benjamim Constant
Porto Alegre
Chapeco-SC
Rodeio Bonito
Planalto
Pinhalzinho Liberato Salzano
Votouro

Ronda Alta
Lajeado

Konda
Constantina
Passo Fundo

Irai

Sao Carlos-SC
Redentora
Lomba Kanhgag
Canoas
Miraguai

Alto Recreito
Cordilheira Alta

Erval Grande

Fonte: Gréfico do autor, 2019

No Levantamento percebe-se expressiva presenca de individuos provenientes de
Nonoai e Sao Leopoldo. O grupo de Nonoai € composto em sua maioria por maiores
de 15 anos, por quanto o grupo de S&o Leopoldo € composto por menores de 18
anos. Tal diferenca poderia demonstrar uma migracado de grupos de Nonoai e seu
estabelecimento em S&o Leopoldo que ser atestado pelo nimero de criangas que

nasceram na cidade.
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Se apurarmos o processo de andlise aplicando a ideia de que &reas indigenas
ocupam mais de um municipio, perceberemos uma predominancia maior ainda do
grupo proveniente de Nonoai, pois, 0S municipios escondem 0S nomes que 0S
Kanhgég utilizam para denominar a territorialidade como, por exemplo, a area
indigena de Votouro é escondida nos nomes de S&o Valentim e Benjamim Constant.
Nonoai corresponde a Nonoai, Rodeio Bonito e Planalto. Guarita € Tenente Portela,
Redentora e Miraguai. Nas areas Catarinenses Chapecd, Cordilheira Alta, Séo
Carlos. Morro do Osso e Lomba do Pinheiro em Porto Alegre. Rio da Varzea é
Liberato Salzano. Serrinha € Ronda Alta, Constantina e Alto Recreio. Foxa, Lajeado.
Toldo Irai - Aldeia Rio Mel, Irai.

Assim, ao agruparmos as cidades junto as categorias que correspondem as
areas indigenas, veremos outra representacao das areas de origem, pois 0S nomes
das cidades estdo ligados as respectivas areas Kanhgag que possuem territérios em
mais de um municipio. Se levarmos em consideracdo as novas areas, como Sao
Leopoldo, Lajeado e Porto Alegre, como um Unico grupo, agrupadas pela categoria
‘novas areas”, se chega a conclusdo de que o grupo, em boa parte, € composto
pelos filhos de individuos que deixaram as grandes areas nos anos de 1980-1990.

S&o expressivos dois grandes troncos® o de Nonoai e o de Votouro,
escolhidos como amostragem para o processo de coleta de entrevista e analise
qualitativa, pois, pretendem representar 0s grupos majoritarios da comunidade Por
Fi Ga, por consequéncia, tentar perceber se as narrativas contem significados que
sdo compartilhadas entre os individuos. Outros grupos adjacentes sdo os de
Guarita. Também individuos de areas Catarinenses; Chapec6é, Cordilheira Alta, S&o
Carlos, como o kofa Faustino Feliciano, artesdo, que sempre compartilha de forma
generosa historias da cultura e sobre sua area.

O numero elevado de individuos que nédo declaram area de origem também é
relevante, pois, sdo de variadas idades, merecendo um estudo posterior que
considerasse as categorias de idade e origem.

A seguir, encontra-se os resultados do levantamento das areas de origem
tendo em consideracdo o nome do Territorio Indigena e os municipios fog que

incidem sobre o territério:

A categoria tronco € usada pelos Kanhgag para se referir a sociabilidade e relagdes familiares
definidas pelas areas de origem ou parentesco.
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Tabela 3. Levantamento da comunidade indigena de origem da populacdo da
comunidade indigena Por Fi Ga, S&o Leopoldo.

Nonoai; Nonoai, Rodeio Bonito e Planalto 54

Votouro; Sao Valentim, Benjamim Constant 22

Areas Catarinenses; Chapeco, Cordilheira Alta, S4o Carlos. 12

Rio da Varzea; Liberato Salzano 4

Foxa, Lajeado 2

Retomada; Erval Grande 1

Canoas 1

Nao Declarado 11

Fonte: Do Autor, 2019
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Grafico 2. Levantamento da comunidade indigena de origem da populacdo da
comunidade indigena Por Fi Ga, S&o Leopoldo

Levantamento da comunidade indigena de origem da populag¢do da
comunidade indigena Por Fi Ga, S3o Leopoldo, 2019.
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Fonte: Grafico do Autor, 2019

O Grafico representa a expressividade do grupo de Nonoai, contudo, se
notarmos, os “novos territérios” somam juntos quase o mesmo numero, portanto a
uma crescente tendéncia de transformacao na composi¢ao do quadro de origem dos
individuos, antes eram majoritariamente vindos de grandes éareas e agora 0S
nascidos nas novas areas, como a Por Fi Ga, estdo tomando espaco. Esse cenério
€ balanceado devido a aquisicdo de uma nova area de dois hectares ao lado da
comunidade de Sao Leopoldo, trazendo novas familias vindas das grandes éareas,
porém, na medida em que fixarem residéncia e contribuirem para taxa de natalidade
a tendéncia de crescimento dos nascidos em Sdo Leopoldo, como grupo majoritario

na composic¢ao das origens da Por Fi Ga, voltara a crescer.
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O levantamento sobre as &reas de origem, bem como da hemerografia local
sobre os kanhgéag, contribui para formar um panorama historico que privilegia a
interpretacdo das representacdes presentes nas narrativas. A evidéncia do
expressivo numero de individuos de Nonoai e Votouro presentes na Por Fi Ga serve
como um definidor no recorte metodoldgico para aplicacdo de entrevistas uma vez
que as narrativas coletadas com os individuos destes grupos poderiam representar
‘uma parte” que por sua vez estaria ligada ao “todo”. Ao reconstruir as
representacdes das narrativas de individuos de Nonoai e Votouro, de certa forma, se
esta construindo o passado da Por Fi Ga, uma vez que os individuos, suas
narrativas e trajetérias compdem a comunidade.

Outro recorte metodoldgico aplicado na coleta das narrativas foi a delimitacao
etaria que limitou o processo de aplicacdo de entrevistas inicialmente em individuos
que tivessem mais de quarenta anos, nascidos antes de 1979. Dado ao expressivo
namero, elegeu-se alguns critérios de preferéncia, tornando a coleta e analise
condizentes ao tempo de pesquisa: Individuos mais velhos ou com alguma relagéo
com a lideranca. Inicialmente foram realizadas nove entrevistas com oito distintos
individuos, duas delas foram descartadas, mas se encontram anexadas ao trabalho,
tendo em vista que o sujeito néo reside mais na Por Fi Ga.

O processo de analise, portanto, se deu a partir dos seguintes nomes: Josme
Konhko, que contribuiu com suas narrativas na primeira parte do trabalho no capitulo
“Kanhgag em Sao Leopoldo”. Jodo Carlos Kanhero, Kasu. Getulio Eré Rondam
Cassemiro. Antdnio dos Santos, Nigrég. Dorvalino Cardoso, Refej. Rosalina Aires de
Paula, Kasy Fej. Possuem processos de analise de indexacdo em separado pois as
partes juntas formam um todo, que no caso sao as narrativas da Por Fi Ga, que aqui
sdo individualmente analisadas e compiladas sequencialmente buscando atender
uma légica cronoldgica histérica, mas também de respeito, a narrativa se inicia pelos
mais velhos.

Cada entrevistado articula representacdes de sentido que se inserem num
contexto social e historico proprio, contudo, se relacionam entre si através de linhas
de parentesco e vivéncias parecidas como a exclusdo e ostracismo de comunidades
e na forma como articula as memorias nas narrativas. Portanto, apesar de
apresentar separadamente cada narrativa elas se complementam e entrecruzam na

cronologia histérica e nos significados.
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3.1 “Porque eu nasci na historia, nasci dentro da histéria e agora eu tenho que

continuar”. Trajetorias de Joao Carlos Kanherg, Kasu.

Jodo Carlos Kanhero, nascido em 06 de Dezembro de 1918, em Lomba do
Kanhgag, filho de Livia e Jango Kanher6. Pai de Marta, Maria, Marici e Elias
Kanheré com dona Lourdes Souza da Silva. Atualmente reside na Por Fi Ga, veio
atras dos filhos, hoje mora com Marta Kanhero.

A primeira vez que conheci Kasu foi através de um video documentario que o
Dorvalino Refej me presenteou, onde Kasu e o Kujd Pedro desenvolvem didlogo
sobre os tempos antigos, sobre as tradicbes, o Kuja, seus poderes e deveres.
Quando iniciei o curso preparatério para pré-vestibular e do exame nacional
certificador de conteldo para jovens e adultos (ENCCEJA)®, tivemos adeséo de
varios jovens dentre eles os filhos e netos de Kasu. Em uma aula sobre historia,
mitos e narrativas, dentro da proposta do curso popular, foi levantado um
questionamento sobre a validade da histéria do fog, sobre o trabalho de pesquisa de
antropologos e historiadores. Elias Kanhero é o filho mais novo de Kasu, realizou as
provas do ENCCEJA tendo concluido o ensino médio e tenta ingressar no curso de
Engenharia Civil, na Universidade do Vale do Rio dos Sinos, Unisinos por meio de
vestibular regular, uma vez que ndo existem cotas para indigenas. O envolvimento
com a familia Kanhero foi de parceria e reciprocidade,pois fui também ajudado por
eles em inumeras oportunidades. Em uma data especifica ouvi uma reclamacéao
vinda de uma das filhas de Kasu, que apesar da idade e experiéncia do seu pai
nunca tinha visto pesquisadores indo a Por Fi Ga realizar algum tipo de estudo junto
as falas dele. Quando recobrei a consciéncia que Kasu foi uma testemunha de 100
anos de politicas indigenistas, tendo passado pelos tempos de fundacdo e
consolidacdo do sistema do Servico de Protecdo aos indios e pela Fundacio
Nacional do indio até os dias atuais, achei produtivo incluir sua narrativa em primeiro

lugar, pois suas significacdes fundamentam as seguintes.

*® Na época participei do projeto Coletivo Indigena, fruto do trabalho de pesquisagdo do projeto de
mestrado de Maira Damasceno, hoje doutoranda do PPGH Unisinos. Na época extenso trabalho
social foi desenvolvido junto ao projeto Coletivo Indigena. Podem ser conferidos nos resultados
desta pesquisa de acdo participante intitulada: Pesquisa acéo e possibilidades de interculturalidade
critica e descolonialidade académica junto a comunidade Kanhgag Por Fi Ga em Sao Leopoldo/RS,
(2018)
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O desafio de compor uma narrativa historica através das memoérias de Kasu
reside em articular um periodo centenario, que se estende de 1918, quando ele
nasceu, a 2019, dias contemporaneos. Nas narrativas, Kasu localiza a sua
comunidade de origem em Nonoai. A memdria mais antiga que articula € em relacéo
a certa época quando aconteceu uma desapropriacdo, prisdo e remocao dos
indigenas, devido a criacdo da reserva florestal de Nonoai. Em sua narrativa
exemplifica-se a resisténcia dos Kanhgag durante o periodo de subtracéo de terras,
durante a criacdo dos parques nacionais, inclusive o de Nonoai. Outro fendbmeno

que afetou seriamente as areas que os kanhgag habitam foi a criagdo de cidades:

Kasu Kanher6: Na encosta no Rio da Varzea, aquele cafundé ali, aquela
reserva, 0 matdo do rio da varzea, num certo tempo mediram pra ser
reserva florestal e a policia prenderam tudo a gente tiraram os indios de
la. Eu ,com meu pai e o finado tio Chico entramos 14, naquele tempo eu
tinha quinze anos, enfrentei aquela guerra, entraram policial de cavalo,
cachorro e nao fizeram nada, no fim eles perderam para os indios.

Segundo a narrativa, Kasu se lembra de um momento quando estava com 15
anos, tal ano seria 1933. Se verificado quais movimentos politicos préximo das
areas indigenas, no ano de 1933, é possivel encontrar o Decreto estadual n°® 5.368,
de 1° de Julho de 1933, que criou a prefeitura de Irai.*® Na época fomentada pela
exploracdo da area por companhias que pretendiam fundar cassinos, hotéis nas
aguas termais dos kanhgag, tal cidade é criada e toda estrutura administrativa
instalada. Kasu conta que esta resisténcia em 1933 foi articulada pelo seu pai,
Jango Kanher6 e também seu tio, Francisco Kanherd.

Na cultura Kanhgag é muito comum que os tios facam papéis mais centrais
na educacdo dos jovens. Logo no inicio de sua narrativa Kasu ja articula uma das
importantes influencias que passaram por sua vida, o kof4*" Francisco Kanheré, que
residia na Terra Indigena Péi-kar, espécie de pequena area dentro de Nonoai,
territdrio extremamente disputado com os fog. Somando tais coloca¢cdes ao fato de

% A Prefeitura de Iraf limitara ao Norte pelo rio Uruguai, da féz do Lageado dos Indios até a f6z do rio
Pardo; ao Oeste, pelo rio Pardo acima até a sua intersecdo com uma linha Este-Oeste que passa
tres quilometros ao Norte do povoado Barril; ao Sul, por essa linha E’steOeste, até encontrar o rio
da Varzea, por este acima até o ponto em que comec¢a no Norte do Toldo Nonoai; dai segue por
esta divisa, atravessando o arroio do Mél e o Lageado Barra Bonita até encontrar um afluente
esquerdo do Lageado dos Indios; ao Léste, pelo Lageado dos Indios abaixo até a sua f6z no rio
Uruguai.

#" Senhor, velhinho, experiente, antigo.
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que “A entrada de agricultores sem terras em areas demarcadas como terra
indigena intensifica-se a partir da década de 1930-1940, [...] arrendamento,
permissdo de residéncia e exploracdo de madeira das areas de Serrinha e de
Nonoai” (KUJAWA, 2015, p.75).

O Tio Chico, representado na narrativa de Kasu, é Francisco Kanhero,
nascido em 1884, foi e tem sido uma influéncia para Kasu. Durante o processo de
coleta de dados o clima era de uma relembranca espiritual, em diversos momentos
Kasu relatava que conversa com o Tio através de sonhos, tendo sentido a sua
presenca no meio das entrevistas, “Parece que eu t6 vendo ele”.
Retratado pelo jornal PORANTIM, em matéria datada de 1983, como padrinho,
nominador, profundo conhecedor dos "nomes do mato", lider politico, espiritual e
cultural, incansavel defensor do territério Kaingang, Reicon, ou Francisco Kanher6
foi influéncia para as proximas geracfes, que tinha nos Kujas uma figura religiosa,
mas, sobretudo, politica, pois articulava os conhecimentos culturais como um
diferencial na justificacdo da luta pelos territérios. Francisco Kanherd tem seu nhome
relacionado a luta em defesa do territério e da cultura indigena em Nonoai. Elabora-
se a ideia do "tronco velho", como dizem os Kanhgag, enraizado com profundidade
suficiente para ser porta voz da cultura e angariar apoio para lutas junto a outros

indigenas.

Com cem anos de luta, morre lider Kaingang.

Pai respeitado por toda comunidade, padrinho, nominador (era
profundo conhecedor dos "nomes do mato"), lider politico, espiritual e
cultural, incansavel defensor do territério Kaingang em Nonoai, e
especialmente da aldeia de Péi-kar. Eis um breve perfil da vida de
Francisco Kanhero por um periodo que supera a marca de 100 anos.
Ele pertencia a metade social kame, e também era conhecido pelo
"nome do mato" Reicon. Sua morte, em julho em principio, poderia
sugerir uma repentina orfandade em Péi-kar. A sua vida foi tdo cheia
de realizacdes, plena de ensinamentos e exemplos que marcaram
muito a vida dos Kaingang de Nonoai e especialmente de Péi-kar,
gue ha muito vém retomando e colocando em pratica seus ideais,
principalmente quando sado atingidos pela violéncia e por ameacas de
perda de territério.

Kanher6 se tornou uma personalidade quase legendaria, pois, por
mais de setenta anos, esteve ligado a luta em defesa do territério e
da cultura indigena em Nonoai. Um verdadeiro representante do
"tronco velho" como dizem os Kaingang. Junto a outros indigenas,
Kanher6 empreendeu varias viagens a Porto Alegre, principalmente
no final deste século, quando estavam a reivindicar a demarcacao do
gue sobrou de terras apdés longo e violento processo de
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expropriagdo. Na segunda metade do século passado e no inicio
deste, o territdrio kaingang em Nonoai, no norte do Rio Grande do
Sul, foi roubado e retalhado para formar fazendas criatérias de gado,
na época, imensos latifindios particulares. Depois de uma luta
incisiva, os indios conseguem a demarcacdo de uma "reserva
indigena", entre 1911/1912 Kanhero participou do processo de
demarcagdo como um dos orientadores da localizagdo das divisas.
Mas, apesar desta vitoria, ele sempre recordava com tristeza dos
tempos em que Nonoai era um territério s6, do rio Da Varzea ao rio
Passo Fundo, e entre o rio Uruguai, ao norte e o lageado Papudo ao
sul.

Francisco Kanhero teve atuacéo decisiva como lider e orientador dos
Kaingang de Péi-Kar, pois nunca se subordinou ao arbitrio, aos
deslocamentos forgados. Por duas vezes (pelo que temos
documentado), os Kaingang desta aldeia foram forcados a
abandona-la e a se dirigirem a outra parte da antiga reserva.

Por uma questdo tatica, momentaneamente os Kaingang se
deslocaram. Mas logo, e aos poucos, eles recomegaram a retornar
para a Péi-Kar, principiante depois que se cansaram das promessas
nao cumpridas, feitas por funcionarios do SPI, sobre construcdo de
casas, atendimento médico, apoio para realizacdo de rocas etc.
Reocuparam suas antigas moradas, locais onde viviam suas alegrias
e tristezas, nas suas terras. Novas tentativas seriam feitas para tirar
definitivamente os Kaingang daquela area, mas a cada investida os
indigenas respondiam com determinacdo, negando-se a abandonar
Péi-Kar, de onde néo sairam mais. Kanher6 costumava dizer a seus
agressores que ele e seu povo ndo sairiam da aldeia nem que para
isto tivessem de tomar mortos. (PORANTIM, 1984N°70 p.12)

Francisco Kanheré teve atuacdo decisiva como lider e orientador dos
Kanhgéag de Péi-Kar e Nonoai influenciando a luta por territérios, pois, junto dos seus
elaborava estratégias para ndo se subordinar a tutela e aos deslocamentos forcados
gue eram realizados com os indigenas de Nonoai. “Por duas vezes (pelo que temos
documentado), os Kaingang desta aldeia foram forcados a abandona-la e a se
dirigirem a outra parte da antiga reserva” (PORANTIM, 1984,N°70 p.12)

A infancia e juventude de Kasu Kanheré foram, portanto, influenciadas pela
presenca marcante de lideres como Francisco Kanherd que reunia todas boas
caracteristicas de um grande pai, pa-i mag. Cacique é o pa-i mag. Pai do Povo. Pai
da grande familia. Responséavel por explicitar, mediar e comunicar-se com 0 seu
povo. Deve saber animar o povo. Pa-i mag € o pai carismatico da grande familia,

representando uma parcialidade kanhgag.

Pesquisador: O Senhor deve ter conhecido muitos kujas que os jovens
nem sonham em conhecer né?

Kasu Kanher6: O irmdo do meu pai era Kuja antigo, 0 meu pai, Jango
Kanhero era o mais novo da turma, eles sao seis irmaos, mas hoje nao
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existe mais nenhum deles né. Filho Unico aqui dentro do Rio Grande Do
Sul, pra falar a verdade meu amigo, s6 eu da familia do Kanher6 né.
Estou muito bem nada ndo incomoda a gente né.

Figura 18 - Francisco Kanhero: “Com cem anos de luta, morre lider Kaingang”

Fonte: Jornal PORANTIM, 1984, N°70 p.12

Kanhero, segundo os Kaingang.
Mas deixemos os préprios Kaingang falar sobre Kanheré suas acoes
e ideias:

"Aquele que é indio de forca. Ele sabe o que ta fazendo. Ta
guardando aquela terra que € nossa". (Penry, atual cacique de
Nonoai, 1982).
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"Ele foi cacique, foi Kuid e sabia curar o povo todo. Foi ele que me
chamou para atuar como pein (aguele que prepara 0 corpo do
morto)"; (Cachu, sobrinho de Kanhero, 1983).

"Desde o tempo antigo que o velho (tom carinhoso) luta por aquela
aldeia, aquela terra. Muitas vezes tentaram correr ele de la, mas ele
tinha a for¢ga do mato" (Kandete, aldeia d Pinhalzinho. 1978)

"Esse ai (apontando para Kanherd) € um monumento pra néis. Ele
gue sempre ensinou que a terra a gente ndo abandona. E ofereceu
até a vida se fosse preciso, porque ele pensava nas famia, nos neto
(Kanriri, aldeia de Péi-Kar, 1978)

"O velho Kanherd cansou de dizer pros guarda florestal pra gente do
posto (P.l. Nonoai_ que pra tira ele daqui, s6 depois de morto, depois
de passarem por cima do corpo dele" Kokai. Conselheiro de Péi-
kéar.1982)

Tio Chico é representado nas narrativas como indio de forca, que sabe o que
esta fazendo guardando as terras para futuras geracdes. Foi cacique, foi Kuja,
representado como aquele que sabia curar o povo, contando com a for¢ca do mato,
como aquele que ensinou para os Kanhgag que a terra ndo se abandona. Francisco
Kanhero6 seria, portanto, um desses individuos que em sua trajetéria de vida viaja
até Porto Alegre distintas vezes, “[...] principalmente no final deste século, quando
estavam a reivindicar a demarcacédo do que sobrou de terras apés longo e violento
processo de expropriacao” (PORANTIM, 1984, N°70 p.12):

Kasu elabora uma narrativa que confere legitimidade a luta das geracdes
anteriores representando as conquistas como resultados das lutas de tempos
passados, enxergando grandes avancos na luta, onde os indios agora podem ter
acesso a direitos basicos da cidadania. Reconhece que sem luta ndo ha
possibilidade de acessar melhorias, pois desde cedo assistiu seus parentes se
mobilizarem contra os desmandos do Estado por meio do SPI. Kasu sente
satisfacdo em contar histérias de luta e conquista, representa as conquistas e a
propria trajetoria de luta como um patriménio que é deixado de heranca para as

proximas geracoes:

Kasu Kanher6: Os indio hoje tem posto de saude, colégio, tem tudo
agora la, entdo se a gente ndao se alevanta e ir la, tem que ir la, s6
sentado ninguém recebe o que a gente quer. Entdo tem muita luta que eu
trabalhei na minha vida, eu gosto de contar essa historia.
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Uma das lutas, representadas em suas narrativas foi a Retomada de Nonoai pelos
Kanhgég, situada historicamente em 1977. Kasu foi fiscal trabalhando junto a
posseiros. Trabalhou até que fossem retirados todos os posseiros. Conforme
Henrique Ancieto Kujawa: “Em 1977, os indigenas de Nonoai organizam-se e,
utilizando-se [...] inclusive a forga, expulsam as familias de agricultores que
moravam e trabalhavam em terras indigenas. [...] ddo origem ao [...] MST.” (Marcon
in Kujawa, 2015, p.76). As familias de agricultores em questdo vinham sendo
instaladas desde as épocas da empreitada imperial de colonizacdo nacional,

passando pelos tempos do SPI.

Kast Kanheré: Foi em 1977 parece, eu era fiscal dos indios kangég,
trabalhando com os posseiros, trabalhei muito, depois sairam tudo né,
deu um conflito meio brabo a gente vencemo né.

O conflito brabo fez com que os posseiros fossem retirados. Percebe-se em sua
narrativa que Kasu enxerga uma vitéria dos kanhgag na retirada dos posseiros, 0
pronome em quarta pessoa sinaliza que “nés” saimos ganhando, contudo “eu”
trabalhou fiscalizando os posseiro, garantindo seu sustento. Aponta possibilidades
de trabalho com a presenca dos posseiros, tanto coibindo ocupacdes do fé6g quanto
alugando terra. Carater dialético da presenca dos posseiros

Kasu relata de forma breve os acontecimentos das retomadas de Nonoai,
realizadas em 1977, colocando a conquista como sendo realizada pelos kanhgag,
sobretudo na credibilidade exercida pelas liderancas sob o comando de Nelson

Xangre®, que entrou substituindo Alcindo do Nascimento.

8 PORANTIM.1980 N°19 e 20. p.9 XANGRE, AMEACADO DE MORTE: "O CERTO E TOMAR AS
TERRAS DE LATIFUNDIARIOS" Matéria com Chamada, texto de trés paragrafos e entrevista com
Xangré. Ameaca por funcionarios da Funai. Ameacado por funcionarios da Funai. Fala da
necessidade do colono sem terra se unir ao indio contra os latifundiarios. Eleito cacique em 1977,
com a missdo de expulsar os seis mil colonos.
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Figura 19. Xangré ao lado do missionario Tomas Lisboa

Fonte: PORANTIM N°19 e 20, 1980, p.9)

A eleicdo do Xangré era pra acabar com os arrendamentos e venda de
madeira. “Antes do Xangre era o Alcindo, dai coloquemos o Xangre. Antes do
Xangre era o Alcindo do nascimento, era um tio do Zé Lopes”.(Kasu Kanhero, 2019)
Conforme Clementine Marechal “Alcindo Peni Nascimeno fazia parte do grupo de
conselheiros de Nelson Xangré e o ajudou a planificar a retomada pressionando a
FUNAI e os invasores. Angelo Kreté e outras liderancas do Parana desceram até o
sul para apoiar Alcindo Peni Nascimento e Nelson Xangré”.(MARECHAL, 2018, p.5)

XANGRE, AMEACADO DE MORTE: "O CERTO E TOMAR AS
TERRAS DE LATIFUNDIARIOS"

Ameaca por funcionarios da Funai. Ameacado por funcionarios da
Funai. Fala da necessidade do colono sem terra se unir ao indio
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contra os latifundiarios. Eleito cacique em 1977, com a missédo de
expulsar os seis mil colonos.

[...]

Porantim entrevista cacique Xangre.

Perguntado sobre como teria sido a retomada de Nonoai, responde
gque "Os indios que achavam primeira preocupacdo eram O0sS
posseiros dentro da &rea estdo contentes. De noite era um perigo,
pois de vez em quando 0s posseiros batiam nos indios".

Sobre o seu papel de lideranca: "Eu ndo encaro com autoridade pois
acho que a gente tem que defender os indios. Eles estdo na minha
espera de que eu possa resolver alguns problemas. Em 77 e 78 fui
cacique, mas larguei por causa que eu tinha muito problema de
pressao das pessoas que querem desmanchar a uniao dos indios.

Sobre as ameacas?"[...]Jfoi por uns funcionarios da FUNAI. E que eu

nao deixava a FUNAI torcer meu braco. (PORANTIM.1980 N°19 e
20. p.9)

Figura 20. | Xangré, Nelson. Terra dos indios, filme de Zelito Viana

Nonoai (RS), 1978 - trecho do filme "Terra dos indios"

Fonte: Nonoai (RS), 1978 - trecho do filme "Terra dos indios
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Figura 21. 1l Xangré, Nelson. Terra dos indios, filme de Zelito Viana.

Xangré Nelson
chefe Caingangue de Nonoal

Fonte: Nonoai (RS), 1978 - trecho do filme "Terra dos indios”**

A retomada das terras ocupadas pelos posseiros € uma memoria
representada nas narrativas de Kasu, cronologicamente, articula também os atores
gue historicamente tiveram seus nomes destacados como liderancas. Xangré
aparece nas representacdes de Getulio Eré Rondam Cassemiro, narrativa que
vamos explorar no subcapitulo a seguir, sendo figura emblematica na resolucdo de
conflitos com os fog e também entre os Kanhgag.

Outra figura que é lembrada por Kasu e Getulio é Darci Camilo, conhecido
entre o Kanhgag como Darcizao, era um vice-cacique que foi morto na saida de

Nonoai. Pego numa falsa carona, foi assassinado em frente ao filho:

Kasu Kanherd: Nessa época 0 Zé Lopes era capitdo e o Darcizdo era
vice. Fizeram uma espera na estrada, na saida de Nonoai né pra area, ele
estava esperando um amigo dele e os inimigo dele chegaram, trés
homem, ele tava com o filho dele. _Venha c& Darci vou levar vocé la no
Arthur. Ai ele convidou o pia, ele tava com a motosserra, entrou no carro e
foi se embora, la na entrada 14 em cima, na estrada que vai pro DAER e
outra que vai pro posto naquela encruzilhada pararam ali que ele saiu do
carro, atirou na nuca dele, mataram ele, ja estava preparado pra ele né.

29 Disponivel em: filme "Terra dos indios"<https://www.youtube.com/watch?v=XdmoAFqQHyg Acesso
em nov.2019
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A riqueza de detalhes na narrativa de Kasu ajuda a compor a representacdo de seu
discurso, que apesar de ser uma experiéncia de memoria adquirida a apresentacdo
de tais detalhes na narrativa indica proximidade com a questdo, no caso com as
politicas internas e conflitos com a FUNAI e outros 6rgaos. O contexto histérico em
que se da a morte de Darci Camilo pode ser situado em meados da década de 1980,
mais precisamente no dia 04 de Marc¢o de 1986. O entdo vice cacique era favoravel
ao processo de demarcacdo e denunciava o0s cortes ilegais de madeira

principalmente pela empresa da familia Dall’astta

O Assassinato do vice-cacique Darci Camilo.

Tendo recebido a noticia da vinda de uma equipe da FUNAI para
demarcar Nonoai, o cacique Antonio Tomas Pereira e seu vice, Darci
Camilo, convocaram em novembro de 1988 varias reunides das
liderancas de Nonoai com objetivo de decidir como seria sua
participagcdo nesta empreitada [...] A chegada da equipe de técnicos
da FUNAI, comandada pelo topégrafo Adelino, foi acompanhada com
euforia pela comunidade indigena [...] No dia 20 de dezembro de
1988, foi expulso pelos indios, que exigiram da Funai [...] outro
topografo que concluisse o trabalho de demarcacao [...] Caso
contrario retomariam por conta prépria a Agropastoril Alto Uruguai
das maos do posseiro DallAsta. Ouviu-se, entdo, rumores nas
cidades de Nonoai e Planalto que haveria mortes caso a ocupagéo
ocorresse, havendo Dall’Asta contratado quatro jagungos para
defeder sua posse ilegal. A lideranga de Nonoai, nesse interim,
depde Antdnio T. Pereira e seu vice a revelia da comunidade pela
qual haviam sido eleitos, tentando reconduzir Adelino Lopes ao
cacicado, que é ocupado de fato por seu irmdo, o também ex-
cacique José Lopes do Nascimento. (RICARDO e RICARDO, 1991, p
561)

A deposicao da lideranca pelo grupo familiar dos Lopes € o comeco de um novo tipo
de relacdo com a extracdo de recursos naturais dentro da Area Indigena de Nonoai,
tendo assumido em 1986, se encontra ainda hoje, 2019, no comando da lideranca. A
instalacdo do grupo familiar de Lopes no poder de Nonoai vai acirrar as
faccionalidades que resultam em expulsdes, que por sua vez, cria os deslocamentos
em massa para outras areas. Outra questao era a atuacédo de Darci Camilo forcando
a demarcagdo da é&rea, este fato pode ter sido um dos provocadores para que
encomendassem 0O seu assassinato, pois, “Darcizdo liderava os trabalhos de
redemarcacédo da Al, tendo arrancado um marco que excluia dos limites da area
indigena a ocupacgao de Dall'Asta, [...] apenas oito dias antes do seu assassinato |[...]
agredindo fisicamente um madeireiro das terras de Dall’Asta” (RICARDO e
RICARDO, 1991, p 561). Dall’Asta é o nome da empresa que explora a area de
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Nonoai, em matéria de recursos naturais e agronegoécio, usou de meios oficiais e
também escusos para estabelecer o dominio sobre as areas indigenas. Teria
utilizado de intimidacdo e articulagdo com faccbes Kanhgag para conduzir o
agronegocio na regido. A lideranca facciona a gestdo da area indigena utilizando
métodos violentos como prisdes, expulsdes e exilio.

Kretd, cacique da Tl de Mangueirinha no Parana, sabendo das lutas contra
arrendamento e roubo de madeira em Nonoai, entra em contato com nucleos
familiares que estdo a frente do movimento. Nesse tempo o Grupo madeireiro
Slaviero, se apossava de areas indigenas de Mangueirinha para extracdo e
comércio de madeira. Através de processo judicial, que se arrastou em duas
instancias, os Kanhgag retomam a area da madeireira Slavieiro que reclamava a
posse da reserva de Mangueirinha-RS, a madeireira chegou ainda a obter ordem

para continuar operando na area, conforme (PORANTIM.1980, N°23 p.19)

Figura 22. Angelo Kreta. Terra dos indios, filme de Zelito Viana.

ANGELO CRETA

EEVEREIRO, DE 1978

Fonte: Nonoai (RS), 1978 - trecho do filme "Terra dos indios”

O pedido de ajuda articulado por Angelo Kretd repercute negativamente
dentro da area indigena de Nonoai e a lideranca, agora ocupada pelo grupo dos
Lopes, resolve punir os envolvidos com expulsdo, medidas que vamos explorar

melhor no subcapitulo a seguir com a narrativa de Getulio. Nesta ocasidao Alcindo
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Floriano Nascimento, Jodo Carlos KasU Kanherd, Zilio Jagtyg Salvador e Bento da
Silva estéo foram exilados de Nonoai devido ao pedido de Kretan:

A fama dos Kaingang de Nonoai logo chegou até a bacia do rio
Iguacgu, no Estado do Parana. O entdo cacique da Tl Mangueirinha,
Angelo Kretan, bacia do rio lguacu, inspirado nos feitos de Nonoai,
planejou também uma mobilizacdo para expulsar o grupo madeireiro
Slaviero que se apropriara de 9 mil hectares de pinheirais da terra
indigena. Na década de 1980, inspirado pelos guerreiros do Alto
Uruguai, Kretan solicitou apoio as liderancas Kaingang da Tl Nonoai
— 0 que aprofundou as tensdes internas em Nonoai. A memdria
Kaingang refere que a solicitagdo de Kretan foi o mote para que o
entdo cacique José Lopes transferisse e expulsasse cerca de oitenta
Kaingang para outras terras indigenas, entre elas a Tl Mangueirinha
(PR), Alcindo e Floriano Nascimento, Jodo Carlos Kasu Kanhero,
Zilio Jagtyg Salvador e Bento da Silva (estes dois ultimos genros de
Alcindo), entre outros, estavam entre os expulsos de Nonoai que
lembram e participaram da mobilizacdo na bacia do Iguacu.
(FREITAS, 2005, p.237)

Em 1986 Kasu Kanherd esteve em Miraguai, se consideramos a data de
nascimento de Elias, seu filho mais jovem. Tendo permanecido em diversas areas
resolveu se fixar em Porto Alegre, contudo, ja conhecia a cidade e como tirar dela o

Seu sustento:

Pesquisador: No seu tempo como era? Quando saiam das areas, eram
mandados de volta? [Ainda sem saber o que havia acontecido com Kasu,
no caso de Kretd]

Kasu Kanherd: Naquele tempo quando eu entrei na praca da alfandega,
tem um triangulozinho ali, naquele tempo néo tinha ninguém de indio, de
Kanhgag né, agora o indio, foi indo. Um dia eu conversei com o fiscal, o
prefeito, presidente do SMC, ai eles conversaram comigo né. Me levaram
no escritorio ai o prefeito ja apoiou. Ali o prefeito disse: Olha o indio ele ta
em cima do que € dele, o indio ndo estd em cima do que € do outros, nés
€ que estamos em cima do que é deles, entdo ndo pode mexer as coisas
gue ele ta vendendo, mercadoria que ele ta vendendo, ninguém néo pode
mexer. Teve apoio do fiscal SMC e o prefeito apoiou, governador
também, e foi entrando meus indio®, sobrinho.

% A casa de Jodo Padilha, reconhecida pelos Kaingang de Irai, passou a ser referéncia para os
indios que chegavam & cidade [Porto Alegre]. Além de Aristides da Silva, Padilha hospedava
Augusto Ope da Silva e Jodo Carlos Kasu Kanherd, este Gltimo de Rio da Varzea. Assim como
Jodo, outras familias indigenas residiam no Beco da Mandioca, na Vila Safira: uma familia Guarani
missioneira, proveniente de S&o Vicente — organizada em torno do casal Jurema e Tobias — e uma
familia Guarani de Votouro, articulada em torno de Jandira Mariano. No Beco da Mandioca também
residia Belinha Padilha, Kaingang cuja territorialidade remete a regido do atual municipio de
Soledade. (FREITAS, 2005, f.244)



94

A “Praca da Alfandega” fica no centro de Porto Alegre, € um local comumente
utilizado pelos ambulantes para realizar as venda. Kasu traz a narrativa de que foi
pioneiro na venda de artesanato no centro de Porto Alegre. V& como conquista 0
grande numero de indigenas ocupando a mesma praga com venda de artesanato.
Ao citar a sigla SMC na narrativa pode se referir a multiplos contextos, o primeiro
remete a Secretaria de Cultura de Porto Alegre (SMC) de 1950, na época era uma
subpasta da Secretaria Municipal de educagédo que em 1970 se torna “Divisdo de
Cultura”. Retorna a ser Secretaria da Cultura (SMC) em 1989 desta vez de forma
autbnoma a Secretaria de Educacéo, criada por um projeto de lei elaborado pelos
funcionarios da entdo Divisdo de Cultura “No dia 3 de fevereiro de 1988, foi
sancionada a Lei n° 6.099, que criou a SMC e o Fundo Pré-cultura do Municipio de
Porto Alegre. O primeiro secretario municipal da pasta foi o professor Joaquim José

Felizardo.”!

Kasu Kanherd: Quem trabalhou comigo foi, deve conhecer o indio
Marcolino Mineiro*, outro era Aristides®, agora eles morreram, s&o
finados, trabalhou comigo. S6 eu ainda t6 pelejando, aqui junto desse
povo, povo kanhgag. Hoje o povo tem o meu sobrinho que é cacique, hoje
ele também t4 no lugar do pai da familia pra cuidar as criancas,
educacéo, colégio, posto de saude, hoje nés aqui ta indo, devagarzinho ta
indo.

Seu sobrinho-neto, Josué Kanherd, exerce o cacicado na comunidade Por Fi Ga
onde residem atualmente, 2019, se sentido satisfeito por isso. Na narrativa, articula
a ideia de que a auséncia de conflitos € motivo para o indio ficar mais descansado,

também, em comparacao entre 0 modo de agricultura aplicado na época e o de hoje.

s Informacao disponivel em: http://www?2.portoalegre.rs.gov.br. Acesso em nov.2019

%2 Atualizando conhecimentos aplicados nas antigas cacadas, os Kaingang Jodo Carlos Kasu
Kanher6 e Marcolino Mineiro (ja falecido) muitas vezes se utilizaram deste recurso. Kasu afirma
sempre se banhar com ervas antes de vir ao centro ou ao Brique. O segredo, entretanto, ele
guarda a “sete chaves”. A kuja Lurdes Nimpre da Silva também reconhece langar mao do
xamanismo, utilizando remédios-do-mato para atrair clientes. (FREITAS, 2005, f.369)

No caso dos Kaingang de Irai, a instabilidade territorial, associada & reducdo das florestas e
avanco das cidades e agro-sistemas, favoreceu a consolidacdo do artesanato como meio
estratégico de subsisténcia, permitindo a circulagdo no territério e a sustentabilidade durante o
transito. A observacao foi de Maria Casturina da Silva, filha do cacique de Irai Aristides Koméag da
Silva25, em visita que Ihe fiz na Aldeia do Morro do Osso, em mar¢o de 2005. Segundo ela, os
Kaingang de Irai permaneciam varios dias em Porto Alegre e, para se manterem durante a
viagem, vendiam [...] Os balaios eram comercializados nas ruas do centro da cidade, na rodoviaria
e no Mercado das Pulgas26 — atual Brique da Redencédo. Maria lembra que seu pai ficava muito
tempo fora da aldeia — ela tinha cerca de nove anos a época (FREITAS, 2005, f.238)

33
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95

A superacao dos conflitos e evolucdo tecnolégica trouxe autonomia. “Entdo o indio
hoje anda mais descansado, tem trator que trabalha né. (Kasu Kanhero,2018)”.
“Estar no lugar do pai” ser um pa-i mag é uma representacdo sobre a funcdo de
lideranca e a postura de um bom lider. O cacique, como um pai, € responsavel, por
fornecer a seus filhos, no caso a comunidade, educacgéo, colégio e posto de saude
Em sua narrativa, Kasu também articula representacfes sobre a exposicao
midiatica na qual se expds como forma de divulgar a cultura, também como forma de
realizacdo. Sendo referéncia Kanhgag para os fég e influéncia cultural para os
Kanhgéag da zona metropolitana. As representacdes da relacdo xamanica de Kasu
com seu Tio, por meio de conversas, oracdes e sonhos €, sobretudo, uma relagcédo
de continuidade as tradi¢cdes repassadas desde o mais longinquo tronco de kujas.
Kasu atendia os kanhgag e os fég trabalhando com o espirito de Francisco Kanhero.
Os parentes passam a reconhecer em Kasl a mesma autoridade que os kofa

kanhgag tinham:

Kasu: Minha histéria foi muito grande, que aparecia no jornal né, entao
este homem la de Irai, Augusto da Silva, também ja é finado, ai ele disse:
_Tio, tu tem que me ajudar, por que tu tem muita experiéncia boa, tu
ganha de nds na experiéncia, no conversar, tu tem mais esclarecido de
gue nos, mais importante de que nos. Ai eu pensei e disse: Ué me deixa
uma tempo que vou te responder. Vou tirar consulta né. Ai, naquele
tempo eu trabalhava com o espirito do panh, o tio kuja, ali um dia 14 em
Lomba do Pinheiro, eu fui fazer uma consulta, eu mesmo ao espirito do
pai, o vovo irmao do meu pai e sabe que naquele momento, trés dia falou
comigo, o vovo, ele disse:

__ Tu tem muita experiéncia Kasu, hoje eu td no lugar do teu pai, hoje tu
esta junto comigo

A frase “[...] hoje eu t6 no lugar do teu pai, hoje tu esta junto comigo” € uma
representacdo da fala do espirito de Francisco Kanherd, em sua fala, Tio Chico
explica que por trabalhar junto dele, junto dos ensinamentos, torna-se referéncia e
influéncia tanto nos kanhgag quanto nos fog. “Estar com ele” é estar nivelado em
experiéncia, junto aos conhecimentos do velho kuja. Kasu se reconhece em
Francisco Kanhero e historicamente Francisco tem seus ensinamentos vivos em
Kasu. A narrativa constroi a ideia de uma continuidade da experiéncia sobre as

coisas do mato, que o tio ensinou, na préatica do dia a dia nas trajetorias de Kasu,



96

mesmo que seja dificil de “continuar dentro da cultura”, pois as formas de reproduzi-

las ndo sdo as mesmas, nem o tempo historico.

Figura 23. Kasu colhe remédios

Fonte: (FREITAS, 2005, p.293)

Remédios da paz, para atrair a caga, mulheres e “compradores de
balaio” foram localizados por Kasu Kanheré em parcelas de Mata
Alta (floresta ombréfila densa submontana de solos profundos), na
parte mais baixa da &rea, no extremo sul. Estas matas, segundo
Kanhero, sdo classificadas como nén fé mag, reconhecidas como
matas boas, preservadas. (FREITAS, 2005, f.293)

A foto e citacdo acima demonstram a relacdo de Kasu com os conhecimentos
tradicionais, fazendo uso deste conhecimento também como arma na luta pelo
territério. O local onde Kasu esta colhendo as ervas e remédios fica na Lomba do
Pinheiro, local onde aconteceu uma retomada e oficializacdo de territério indigena,
memoria que é explorada melhor nas narrativas de Antdnio dos Santos.

Kasu utiliza os conhecimentos tradicionais para garantir a sobrevivéncia em
diversos niveis. Os conhecimentos tradicionais consolidam as justificativas para o
dominio das Terras Indigenas em processos judiciais e entraves politicos. Também

sdo utilizados na vivéncia cotidiana em aplicacdes que tem diversos usos.

De modo geral, todos manifestaram que esta expedi¢do encerrava as
negociagcbes de busca: de seus pontos de vista, o terreno tinha
condicdes de sediar as familias Kaingang, sem que houvesse um
atributo especifico que justificasse essa escolha: “pode ser este,
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como podia ser outro qualquer aqui nessa parte da mata, onde tem
os remédios tradicionais que nossos antigos usam”, manifestou Kasu
Kanheré. (FREITAS, 2005, p.295)

Desse modo, a escolha do local de moradia sendo determinado pela existéncia de
recursos naturais tradicionais. O meio ambiente é, para Kasu, uma condi¢do para
reproducdo da cultura Kanhgag e, sobretudo, da vida. O principal critério para
escolha de uma area para morar é a presenca do meio ambiente preservado em
forma de matas boas.

Kasu Kanhero, reconhecido como kofa, velho, possui experiéncia sobre os
conflitos, arte, musica e medicina, contudo, nunca se oficializou um kuja nem
participou de liderancas oficiais. Em seus depoimentos KasU reconhece seu tio
Chico Kanheré como kofa de referéncia porquanto ele mesmo tem sido referencia
para os grupos familiares ao seu redor. Na primeira década do ano 2000 os
familiares de Kasu chamaram atencdo das autoridades para a necessidade de
acesso a politicas publicas por meio de cadastramento social das familias que
viviam acampadas. Antonio dos Santos, ex-cacique da Por Fi Ga, na primeira
década de 2000 se junta ao grupo dos Kanhero na frente de presséo pela ocupacéo
do Morro do Osso. A unido dessas familias resultou numa coalisdo politica forte
suficiente para unir os kanhgag da zona metropolitana exercendo pressao no poder

publico.

Decididos a ocupar imediatamente o terreno em vias de
desapropriagdo, pressionavam a prefeitura a ultimar os
procedimentos com a maior brevidade. Neste movimento eram
apoiados pelas familias vinculadas ao kofa Jodo Carlos Kasu
Kanhero, suas filhas e genros. (FREITAS, 2005, p.301)

Kasu contribui preparando o imaginario Porto Alegrense para a formagcdo de uma
area indigena, também fortalecendo o repertério cultural de sua comunidade.
Através de sua exposicdo, contando historias nos meios jornalisticos, entoando
canticos para serem gravados em midias digitais, Kasu reproduziu a cultura de seu

tio em inimeros formatos e oportunidades.
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Figura 24. Kasu ty vyj si kyn (Kasu toca uaixim)

Fonte: Foto de M.Clara Adams®

Kasu produziu um CD junto a Zilio Zagtjg Salvador e Felipe Reton da Silva. Zilio e

Felipe foram adversarios politicos na disputa pela lideranca da comunidade da

Lomba do Pinheiro no ano de 2003. Arco de boca com Zilio, taquara percussiva com

Felipe e Kasu tocando chocalho:

(“Os Kaingang tocam juntos”) (KANHERO et alii, CD, 2005). Esta
musica instrumental é produto do encontro dos trés kéfa Jodo Carlos
Kasu Kanher6 (Comunidade da Agronomia), Zilio Jagtyg Salvador e
Felipe Réton da Silva (ambos da Comunidade da Lomba do
Pinheiro). Tocar juntos foi um desafio para estes kaingang-pé, haja
vista haver entre eles tensfes e disputas. Sobretudo entre Zilio e
Felipe ocorreram muitos episodios de desconfianca mutua, pois 0s
dois homens disputaram o poder de liderangca ha Comunidade da
Lomba do Pinheiro, em 2003. A gravacao do CD foi um momento em
gue estes Kaingang ritualizaram estas tensdes em musica. Naquele
contexto, as disputas se davam em torno do canto “mais bonito”, o
“toque mais bonito” dos instrumentos tradicionais. Na trilha escolhida,
em que “os Kaingang tocam juntos”, Zilio executa o arquinho de boca

34

Audio

de

cancbes kaingang interpretadas ppor Kasu estdo disponiveis em:

<http://www.cantosdafloresta.com.br/povos/kaingang/propostas-didaticas/tirando-melodia-do-arco-de-
boca-kaingang/> Acesso em: 18 de Outubro de 2019
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(vyjsT), Felipe toca a taquara de ritmo (vén) e Kasu toca o chocalho
de porongo (sygsyq). (FREITAS, 2005, f.400)

A conclusdo de Kasu sobre seu maior esclarecimento em relacdo aos outros € por
afinidade com os conhecimentos passados pelo seu Tio. A narrativa se da em forma
de dialogo com espirito do tio através de um sonho. Nele, encontramos
representacfes que remetem a ideia de continuidade histérica por meio dos
ensinamentos, das palavras em Kanhgag, das historias do tempos antigos. Segundo
a narrativa “os indios viviam na histéria” a representagao remete a ideia de costumes
gue apesar de dificil execucédo, dado o contexto urbano contemporaneo, Kasu insiste

em continuar:

Kasu Kanheré:_ Tu tem muita experiéncia Kasu, hoje eu t6 no lugar do
teu pai, hoje tu esta junto comigo [...] parece que eu tb6 enxergando ele, eu
nao conto pra ninguém agora tdé contando pra vocés. Ai eu disse assim:

_Sera que é verdade? Eu chamava ele de pai véio, panh kofa, falei com
ele na idioma. Como é que é que o senhor falou pra mim tio?

_Tu tem muita experiéncia, experiéncia muito grande tu tem, mas como
tu, meu sobrinho legitimo, entende muitas coisas que eu te ensinei, as
palavra, a histéria, porque os indio viviam na historia, com o Kuja,
cacando, pescando, melando e hoje n&o existe mais meu fio.

_Mas eu tenho que aplicar igual.

[...]JRespondi assim pra ele no sonho.

_Mas pai Kofa, eu tenho que ensinar kanhgag, por que eu nasci na
histéria, nasci dentro da histéria e agora eu tenho que continuar, com a
minha experiéncia tenho que falar pro povo, engrandecer dentro do Rio
Grande do Sul o povo kanhgag, € verdade.

Num € que o Vvéio, a alma o espirito dele calou. Ai num dia de lembrando
O que o pai velho falou pra mim é que eu tenho que continuar. E veio uma
voz em sonho também:

_Na&o duvida da minha palavra, se afirma levanta tua cabeca e anda eu
estou contigo meu filho.

A narrativa de que, mesmo ouvindo 0 espirito do seu tio avalizando sua
trajetoria de “engrandecedor” da cultura Kanhgag sente duvidas e inseguranca de

quanto realmente é:

Kasu Kanherd: Ai um dia eu disse pro Augusto, tem grande historia que
vai acontecer nas minhas maos, vocé nao precisa ter ciimes de mim,
ciime da gente estraga a pessoa, vamos trabalhar unidos. Hoje Irai esta
com area demarcada, ajudei a turma, Guarita ajudou, Inhcora ajudou,
Cacique Doble ajudou e hoje eles tem um lugar pra eles, essa indiada, os
Kanhgag em Irai né.
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A narrativa sobre os ciimes de Augusto remete a superacdo das relacbes de
favorecimento do parentesco kanhgdg através do compadrio cultural, do
fortalecimento da luta indigena através das trocas entre atores sociais diversos.
Demarcacdo de lIrai (1990-1995) possibilitada através da unido entre varias

comunidades e a superacao das diferencas.

Kasu Kanherd: Entdo depois daquilo veio essas caixinhas de fosforo [se
referindo as casas de madeira da comunidade], isso aqui é caixinha de
fésforo né, esse lugarzinho. Aumentou, hoje nés temos em Porto Alegre
temos sete aldeias que tA em Porto Alegre.

Narra que as casas das atuais comunidades sdo como caixinhas de fosforo. [se
referindo as casas de madeira da comunidade]. Areas dominiais indigenas, areas

ocupadas por indigenas em Porto Alegre.

A Aldeia da Agronomia, também &rea dominial indigena, situada ao
sul do Morro Santana, na sub-bacia do arroio Dilavio, em terreno de
15m x 40m fruto de doacdo feita aos Kaingang por um antigo
morador daquela regido e onde vivem atualmente 7 familias
articuladas em torno do cacique Vanderlei Sales, por sua vez genro
do kofa/velho Jodo Carlos Kasu Kanhero; e, finalmente, desde abril
de 2004, a aldeia Kaingang do Morro do Osso, que reune 20 familias
na Yma Topé Pén (Aldeia do Pé de Deus), reconhecida pelos
Kaingang como Yma Si (aldeia velha), espaco de ocupag&o ancestral
indigena no contexto territorial mais amplo. Este ultimo espaco vem
sendo reivindicado pelos Kaingang articulados em torno da lideranca
politica do cacique Jaime Kétanh Alves e da lideranga espiritual da
kuja Lurdes Nimpre da Silva como terra indigena tradicionalmente
ocupada, num processo que envolve tensbes com ambientalistas e
elites locais, em esfera regional e nacional.” (FREITAS, 2005, .28)

Na citacédo anterior podemos observar a trajetoria de Kasu sendo reconhecido
como Kofa, velho, sabio e experiente. Vanderlei Sales € genro de Kasu e marido de
Marici Kanheré e atualmente, 2019, residem em Sao Leopoldo. Em Abril de 2004
dominaram o Morro do Osso junto a outras 20 familias. Dona Lurdes Nimpre, citada
como kuja, hoje evangélica, reside em Sao Leopoldo foi casada com Kasu. Nas
narrativas, Kasu julga como pequenos 0s espacos ocupados atualmente, tendo em

vista 0s 17.000 hectares de Nonoai e apesar do aumento das areas indigenas na
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regido de Porto Alegre, nada se compara a vastidao das terras do Norte do Estado.
Chega a chamar as moradias urbanas de caixas de fosforo.

Em suas narrativas representa a ideia de nunca ter sido lideranga “por causa”
de néo ter tido oportunidade de se “educar em colégio”. Segundo ele, teria se
educado junto as atividades de agricultura. Até o falecimento de sua mée se dedicou
as atividades agricolas, depois “ficou assim”. A representagéo de “ficar assim”, pode
ser compreendida de diversas formas. Nao foi mais o que era. Nao foi mais
agricultor? Deixou a rotina? Representa felicidade por seus filhos estarem
profissionalmente colocados como chefes, “superando” sua trajetéria de

dificuldades.

Kasu Kanherd: Eu nunca fui autoridade, fui s6 conselheiro uma vez e
capitdo em Nonoai. Estou dizendo esta palavra por causa da pessoa que
nao tem colégio pra ele, tinha colégio mas s6 que minha mae ndo me
deixou, sé que ela queria que me ensinasse a custa de trabalho assim
enxada, foice, lavrar a terra isso eu aprendi tudo. Ai depois que minha
méae faleceu, meu pai faleceu também eu fiquei assim e eu tava casado
ja, hoje tenho cinco filhos aqui, tdo trabalhando, Hoje os dois trabalham
como mestre de obra, estd mandando na peonada no servico da obra é
isso que eu fico contente.

Figura 25. Kasu Kanhero e o Kuja Pedro conversam

Fonte: Cine Brasil *°

% Disponivel em: http://cinebrasil.tv/index.php/info-programa/?url=10014 Acesso em nov.2019
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3.2 1q...] eu sofri muito, eu tive que sair da minha terra natal agora eu t6 por ai [...] a
gente ndo tem mais aquela esperanca de voltar”: Trajetorias de Getulio Eré

Rondam Cassemiro

Getulio Eré Rondam Cassemiro, 61 anos, nascido em Nonoai, no dia 19 de
Abril de 1958, filho de Vairand Cassemiro e Luiza Cassemiro da Silva.

O processo de coleta de dados através da entrevista € um processo que
mexe com as memoérias do entrevistado, sendo responsabilidade ética do
entrevistador conduzir este processo com delicadeza tal, que nao va ferir o cotidiano
psicoldgico do individuo coletando informacdes significativas. No caso do processo
junto ao Getulio, foi intenso, pois as memorias que foram acessadas remetiam a
sentimentos de dor, perda e saudade. Por alguns momentos a entrevista parou por
gue Getulio se emocionou relembrando algum fato. Certamente, as emocdes tem
seu significado histérico se levarmos em consideracdo a trajetdria de Getdlio,
expulso de sua terra, Nonoai, junto de toda familia foi obrigado a viver por diversas
areas.

Antes da entrevista estava conversando com Josme Konhko que me relatou
lembrar-se do acontecido, mas, que era muito pequeno. Lembra que toda
comunidade se juntou para espoliar os recursos deixados para tras pelas familias do

nucleo Casemiro, reunidas em torno de Vairand Casemiro.

Pesquisador: Estava falando aqui agora com o Josme, que o irmao dele,
estava na mesma matéria de jornal que estava em seu nome, nome do
seu pai e tava também o irmédo dele, Pompilio Fortes, o senhor tinha
cabeldo assim grande, com uns vinte e poucos anos € isso?

Getulio Eré Rondam Casemiro: Eu era muito cabeludo

Pesquisador: O Josme falou que era pequeno, mas lembra das brigas
gue teve ali pelo Nonoai

Getulio Eré Rondam Casemiro: Daquela década de noventa pra ca que
os indio comecaram a parecer no Capital aqui né, mas os primeiro que
apareceram aqui pra fazer esse, pra fundar lugar, area, ai a primeira area
gue nos conquistemo foi ali foi a da Lomba, ai n0s negociamos com a
prefeitura dai, ai a prefeitura comprou aquela area, naquela época estava
o pessoal do Miro, ali da safira, o Zilio, sr Antonio. Ali que comeco, a
indiada comegou a vim atras um do outro, né, porque nos indio assim,
onde que tiver um grupo de indio ajunta tudo.
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Getulio inicia a narrativa ressaltando a ideia de que a tutela impediu a livre
circulagdo dos indigenas pelo territorio nacional, tendo sido a Constituicdo de 1988 a
responsavel pela instituicdo desse direito. Cita que quando chegou em Porto Alegre
encontrou outros kanhgag, alguns ja eram conhecidos. Cita também que o
movimento de ida para as regibes metropolitanas de Porto Alegre gerou uma rede
de informacgbes dentro das grandes éareas circulando novidades vindas das novas
conquistas da capital, agucando assim a vontade de realizar uma migracdo por

novos projetos de vida.

Pesquisador: Antes de 90 ndo podia sair?

Getulio Eré Rondam Casemiro: N&o, eles ndo deixava né, as liderancas.
Deixava a comunidade isolado dai. S6 que a gente comecou a se pegar
com as entidades de fora, que nem aqui em Porto Alegre eu comecei a
me pegar com o Rodrigo [Venzon], ai a coisa funcionou dai.

Getulio se refere ao periodo que antecede a década de 1990 como um tempo
de isolamento que era imposto pelas liderangcas que buscavam separar a
comunidade dos perigos, contudo, a FUNAI, que tinha acesso exclusivo aos postos
indigenas, se mostrou a maior ameaca.

Cita que em 1990 o apoio de entidades indigenistas como o CIMI e ANAI

foram importantes para a recepcdo dos indigenas, para rearticulacdo de suas

BN

trajetérias e alinhamento de suas narrativas. Chegavam a capitais vindos das

grandes areas, muitas vezes apresentando denuncias ao Ministério Publico.

Pesquisador: Era ANAI?

Getulio Eré Rondam Casemiro: E era a ANAIL Ai comegou a vim tudo
esse pessoal ai, € melhor viver nessas periferias aqui do que ta la na area
sendo isolado e sofrendo na méo das lideranga. E est4 assim até agora,
até agora, ndo tem terra pra pranta, ndo tem nada, até esses dias eu fui
num veldrio la da minha sobrinha e ja quiseram assuntar, eu ja prantei a
boca neles, sorte que tava o Nelson Xangre junto , aquele home é falado
no Brasil, o Xangre. Ai ele falou pra eles: _O povo, os kanhgag de
Nonoai, estdo aqui no capital porque é farta da lideranga ajudar. Falou
tudo o Nelson Xangre, falou tudo, ai eu ja ajudei ele: _Hoje em dia pra
gente conseguir um lugarzinho pra morar cé vai ter que comprar augele
pedaco de terra, sendo que é nosso que ndo € pra ta vendendo, entdo
cés tem que deixar o pessoal vivendo quieto la onde eles estéo, eu disse,
eles ndo estdo prejudicando vocés, nem eu, sO que agora eles estdo no
apuro, l& em Nonoai, la eles vao pra cadeia, la eles vao [se emociona]. Ai
eu disse pra eles: _Eu sou natural dagi, quantos anos faz que eu to fora?
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Eu sou natural daqui! Mas eu nunca andei denunciando vocés por causa
de arrendamento, nunca denunciei e a hora que eu abrir a boca ta
lascado véio. Eles estdo se aproveitando, onde eu nasci e me criei, hunca
existiu isso na época do meu pai [Vainhran Cassemiro] na época do meu
pai nunca existiu isso dai, nunca, nunca.

Getulio desenvolve a ideia de que mais vale a pena se submeter a processo
de exclusdo social proporcionado pelo capitalismo do que se submeter a um
processo de isolamento e exclusdo proporcionado pelo cacicado de sua area de
origem. Reconhece que as areas de hoje, dentro desses centros urbanos, sao
alocadas em éareas de periferia e que ndo ha possibilidade de realizar atividades
agricolas. Sua narrativa exemplifica como é a situacao de volta, retorno ou visita nas
grandes areas, de pessoas que sofreram algum tipo o ostracismo, perseguicdes e
expulsées. Anos depois de sua expulsdo Getulio retorna a Nonoai para uma visita,
apesar do tempo as marcas da memoria levantaram as velhas rixas. Segundo
Getulio as brigas s6 nao sédo mais frequentes para evitar o estado de guerra entre os
parentes, uma vez que os mais velhos tentam de alguma forma mediar os conflitos.

Um dos grandes mediadores de conflitos da area de Nonoai € Nelson Xangré,
que esteve na expulsdo dos posseiros fog, sem terras, que tinha instalado na
reserva. Caso ja explorado anteriormente junto a narrativa de Kasu, que conta
guando Nelson Xangré assumiu o cacicado com essa missédo. Na narrativa Xangré
defende Getulio e o convida para retornar as areas. Novamente Xangré aparece em
uma narrativa como espécie de advogado especialista em resolucéo de conflitos de
terra entre os kanhgag.

A narrativa de Getulio apresenta uma espécie de rancor em relacdo as
liderancas de Nonoai dado ao fato de que foi obrigado a se afastar de sua terra
natal, quebrando lagcos de compadrio e perspectivas programadas para a vida. O
rancor aumenta quando este tipo de lembranca dolorosa contrasta com os tempos

em que o seu pai, Vairam Cassemiro, era cacique.

Getulio Eré Rondam Casemiro: Quando o meu pai foi pra recolher esse
pessoal da Serinha, por isso que eu digo, eu tinha uma idéia boa cara, eu
tinha mais ou mens uns nove anos acho, ai quando o meu pai foi pra
recolher esse pessoal da serrinha, os companheiros dele, os lider dele
junto com ele, eles falavam pro meu pai: _Vairam, ndo recolher essa
gente! Tu n&o recolhe essa gente porque um dia eles vao te tirar do teu
poder e vao te ponha na rua. E deu bem certinho oque os companheiro
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falou, mas € os antigo né, os antigo eles tem...parece que tdo vendo oque
gue vai acontecer. Falaram certinho pro meu pai. Meu pai disse: Nao,
mas eles s&o indio. Ai o coronel falou pro meu pai, disse: _Oia eles la ndo
sabem nem pegar um cabo de foice pra rocar, os que tao vindo pra ca e
nés jA& sabemo pega um cabo de foice pegar um cabo de machado pra
derrubar madeira pra nos fazer nosa roca, pra pranta! Eles nédo, eles nao,
eles gostam de viver s6 da boa, da boa, esperar o dinheiro sentado, ai é
agui que eles vao te tirar do teu poder e vao te ponha na rua. Dai meu pai:
_Na&o, mas eu vou receber, eles sao indio que nem eu. T4 certo, hoje eu
penso, ta certo eles sédo indio que nem nos, s6 que tem, eles tem um viver
muito diferente, j& acostumaram ganhar dinheiro sentado. E deu bem
certo, deu bem certinho, bem certinho, o que os companheiro do meu pai
falou. Jogaram meu pai pra rua e figuemo fora da area por uns, eu to com
sessenta vou fazer sessenta e um ano, uns quarenta ano fora da minha
area, por causo desse maldito arendamento. Por que 0s nossos antigos
eles nunca fazia isso, nos trabalhava, fazia nossa lavoura, prantava aipim,
prantava batata-doce, prantava arroz, nés vivia s6 da terra, milho, feijao o
gue nos nao plantava era soja né, agora o feijao, milho e arroz nés tirava
da terra [emocionado] Bah cara entdo a gente, pensando bem, eu ndo me
sinto bem sabe, pra andar assim despois daquela minha area 14, tinha
fartura, tinha fartura.

Narra que o cacique José Lopes e seu grupo ja haviam sido recolhidos, expulsos da
area da Serrinha. Conforme a narrativa de recordacdo de memodrias, reconstréi o
didlogo das liderangas que aconselhavam o seu pai quanto o recebimento “do
pessoal”: “_Vairam, ndo recolher essa gente! Tu ndo recolhe essa gente porque um
dia eles véo te tirar do teu poder e védo te ponh& na rua.”, teria dito um dos
companheiros do pai de Getulio. A desconfianca exercida pelos companheiros de
Vairam seria pelo fato de que os individuos que seriam recolhidos ndo estariam
aptos ao trabalho junto a terra, mas que iriam explorar a area através de
arrendamento, assim que conseguissem tomar o poder. A interferéncia dos érgaos
tutelares do Estado brasileiro junto aos confltos é atestada com inumeros
documentos, sindicancias e processos. Instalando bases e sistemas de aldeamento,
delimitando e cercando areas de circulacdo e exploracéo, tutelando a relacdo com o
branco. Neste caso em especifico a sindicancia aberta reconheceu a autoridade, o
cacique na época, José Lopes, ndo promovendo a reintegracdo dos indios expulsos
das areas, nem tampouco articulando solu¢fes sugeridas pelos kanhgag. A ruptura
causou nos individuos exilados um sentimento de descontinuidade em relacéo as
trajetérias que haviam planejado até aquele momento. A expulsdo do grupo
Cassemiro arrastou junto consigo outros grupos familiares como é o caso dos

Fortes. Os fatos foram narrados e apurados pelas autoridades oficiais em uma
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investigagdo instalada, seus resultados foram publicados em relatorio da Comisséo
de Sindicancia instituida pela portaria n°® 1091/91, vejamos a narrativa oficial da
FUNAI sobre os fatos:

Precisamente no dia 8 de novembro, quando Vairand mantinha em
Porto Alegre contatos com o Dr. Renato Antonio Mattei e a ANAI,
seus adeptos prendem em Nonoai 0 vice-cacique Estevdo Nasci
mento e o "Coronel" Vitério Isaias da Silva. Avisado, 0 entdo cacique
José Lopes vai a cidade- de Nonoai e ha manha seguinte retorna a
area acompanhado de 9 homens da Brigada Militar e do Chefe de
Posto Lidio Della Belta. J4, com a presenca de Vairand, no dia 9, o
movimento é abafado com certa violéncia. Os lideres anteriormente
presos séo libertados, a faccdo oponente, por ser numericamente
bem menor, é facilmente dominada e os cabecas: Vairand Casemiro,
Floriano Nasci mento e Bento da Silva sé&o presos, sendo que 0s
feridos: Antonio Eufrdsio e Galdino Lopes, sdo levados para
medicacdo e apos sdo tam bém aprisionados. Outros cabe¢as como
Getllio Casemiro, Pompilio Fortes, Abilio Casemiro e Valdemar
Casemiro, fugiram e foram buscar apoio do Conselho Indigenista
Missionario - CIMI, em Xanxeré e logo ap6s se dirigiram a Porto
Alegre, onde foram acolhidos pela ANAI. Os indios presos em
Nonoai, foram posteriormente transferidos com suas familias para
outras areas indigenas. Vairand para Guarapuava, Bento da Silva e
Floriano Nascimento para Guarita, Antonio Eufréasio, Carreteiro e
Galdino da Silva, Xapecd.(BRASIL, 1991, f.02)

Ao analisar a estrutura légica da narrativa coletada nesta entrevista, percebe-
se que para fundamentar a ruptura psicologica causada pela expulsdo da area
Getulio articula memérias dos “tempos de fartura”. Os tempos de “fartura” podem ser
significados como tempos n&o vividos, ou tempos que ele viveu mas nao deu
continuidade histérica como € o caso da histéria do tratador de bois que ele
conheceu. A histéria a seguir exemplifica a fartura gerada pela atividade agpecuaria
exercida dentro da reserva indigena de Nonoai, articula lembranca de vizinhos que
também realizam a atividade e em comparacao tinham menos cabecas de gado do
que a comunidade. O empresario citado, “Dall’asta”, € na realidade um velho
conhecido no universo das fontes histéricas sobre arrendamento de terras pelos fog,
sendo relatado em inumeros processos de compra e venda de madeira,

arrendamento de terras e crimes ambientais contra terras indigenas no Sul do pais:

Getulio Eré Rondam Casemiro:Tem um fazendeiro ali, o Dallastta, as
criacao dele ali, perto dos nosso era pouco. Meu pai que cuidava né, nao
deixava. Ai 0 meu pai colocou um funcionario so pra cuidar aqueles gados
la, o tal de Juca Vaz, ele era meu tio, ele moreu de veinho lidando com os
boi, com o gado, ams tinha gado rapaz, tinha gado que escurecia ali, acho
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que tinha mais de dois mil, 6ia cara, tinha cinco mil cabeca, aqueles patio
ali, estrada que vai pras secédo é demorado por causa das criacao. Esse
meu tio, ele nem podia levantar mais da cadeira, pra ir atender os boi. Ai
meu pai disse: _Eu vou contratar outro sr. Juca. Dai ele disse: N&o, eu
aguento. Mas coitado do véio, ndo aguentava, mas ele acostumou com o
gado. Tinha hora de madrugada que ele ficava chamando o gado né, mas
tava sonhando. Tem cada gado brabo ali dentro, ali ele pegava uma
baciona dessas assim e dizia pra eu pegar um cavalo sO pra acompanhar
e ele ia a pé com a baciona aquela na cabeca. tu acredita cara os touro
brabo aqueles, iam comendo sal na cabeca. Se eu for contar as historia
que tem nés vamos trés dias pra...

Na narrativa podemos perceber a relacdo da familia Cassemiro com a gestéo
dos patrimoénios indigenas de Nonoai. Historicamente os kanhgag dividiam as
comunidades em éareas de atuacdo dos pa-i, sendo comum a formacdo de novas
areas quando os grupos cresciam e as faccionalidades se acirravam, assunto bem
trabalhado por Luis Fernando Laroque (2000; 2007).

Na narrativa seguinte, Getulio Eré Rondam Casemiro articula a ideia de que
a lideranca de Nonoai se organizou para “tirar e mandar embora” sua familia, os
Casemiro. Conta que houve enfrentamentos e resisténcia, chegando a se mobilizar
politicamente para denunciar as praticas do cacique. Para Getulio boa parte da culpa
estd na interferéncia dos brancos dentro das questfes internas do povo kanhgag,
fazendo com que as liderangas acabem “pegando a ideia do branco”, fazendo com
que os ideais de organizacdo tradicionais fossem interpelados pelos conselhos
dados pelos chefes de posto da FUNAI que indicavam praticas que beneficiariam os
grupos familiares dominantes. Com os caciques executando as “ideias do branco” o
uso da terra ficou restrito a producédo agricola por meio dos arrendamentos e da
venda de pinheiros. Nesse sentido, existe um histérico de interferéncias no modo de
vida dos indigenas, como vimos anteriormente, no capitulo sobre o historico das
politicas indigenistas. Contudo essa interferéncia muitas vezes vem travestida no
discurso da “nao interferéncia”. Explorando os significados da narrativa de Getulio,
percebe-se a ideia de uma divisdo alimentada pela interferéncia dos 6rgéos de
tutela, FUNAI. A FUNAI por sua vez elabora uma narrativa sobre o acontecido que

guestiona a versao dos indigenas expulsos e da credibilidade o cacique José Lopes:

Getulio Eré Rondam Casemiro: Eles atrapalharam muito nossa vivéncia
ali dentro e criaram uma divisdo entre a comunidade ali, falaram pro
cacique 0: Aquele |4 tem que tirar e mandar ele embora, pra nos
trabalhar direito, eles falava. S6 que um dia eu falei pra eles, isso nunca
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vai acontecer, océ ta querendo acaba com a nossa cultura, eu disse pra
eles, na frente do cacique. E o cacique se queimou né, ja tava pegando a
idéia do branco, pra fazer a idéia do branco executando o que o branco
tava ponhando na cabela dele. Eu falei que ele ndo pode fazer isso, entao
hoje em dia, os novo, se a gente quer orientar ele, eles j4 estdo é
pendendo mais pro lado do que o branco ta ensinando ele como é que se
faz. Entdo aqui eu falo pra eles nds temos que se cuidar muito quando o
cacique ja ger pender prro outro a gente ja tem que sentar com ele. Se
ndo aqui um dia também vai terminar e ndo podemos largar do nossa
cultura. A nossa cultura é viver assim comendo na casa um do outro, se
ndo as vezes compra uma carne ali né faz e como tudo junto. S6 que isso
ai ja esta cabando nas éareas.

Na década de 1990, assim como nas décadas anteriores, as denuncias de

venda ilegal de madeira e arrendamentos de terra chegavam as midias. O

guestionamento sobre a gestdo dos recursos naturais do parque de Nonoai sempre

foi pauta extensamente discutida entre os kanhgag e também com os fég. A

seguinte matéria jornalistica da Zero Hora, recuperada no estudo de Maria Luiza

Santos Soares (2012). Curiosamente no final da matéria podemos ver uma fala que

exemplifica o significado da madeira pra o cacique Zé Lopes, que classifica o

pinheiral como uma “fortuna”:

[..] Um vendaval derrubou araucérias do local. Os indios
caingangues que ocupam o local temem ser acusados por
ecologistas. - Centenas de araucarias do Parque Estadual Florestal
de Nonoai foram derrubadas por um forte temporal no més de abril.
O cacique esta preocupado porque até agora nenhum ambientalista
esteve visitando o parque, e poderdo achar que foram os
caingangues que derrubaram as arvores. [...] A tormenta transformou
parte da area de 17 mil hectares num cemitério verde. - O cenério é
desolador e preocupante... - Pinheiros dobrados que provavelmente
nunca mais se erguerdo impavidos e imponentes sobre a mata. O
que dizem as fontes: - Zé Lopes, cacique - Seria até bom que viesse
alguém aqui para olhar como esta o parque - “Tem uma fortuna
aqui”, disse o cacique, olhando para as arvores caidas (SOARES,
2012, p.166)

Seguindo a abordagem de (SOARES, 2012) quanto ao questionamento do conteudo

da matéria em favor dos Kanhgag que ocupavam a area, certamente acidentes

podem acontecer, mas, dificlmente, em toda extensdo dos 17 mil hectares,

totalidade da reserva.

Pesquisador: Tem uma época ali, o sr. tinha uns vinte e um ano, o
senhor veio na década de 90?
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Getulio Eré Rondam Casemiro: Tem o cacique ali o Josué, ele era
assim 6 [sinalizando pequeno, ser crian¢a] quando eles entraram ali com
nos, eles vieram dispois, mas nos ja fazia anos que nds tava por aqui,
entdo hoje eu falo pra ele: _Entdo cacique, pra ver o que tu é agora, um
lider, era uma criancinha que eu ia sempre pegar no colo, era s6 um
indiozinho, sé capricha, assuma a responsabilidade sempre t6 dando
idéia pra ele. E num foi facil cara meu sofrimento foi bastante, eu sofri
muito, eu tive que sair da minha terra natal agora eu td por
ai.[emocionado]

Figura 26. Getulio Eré Rondam Casemiro, Abilio Pender Casemiro, Valdemar Kéwui
Casemiro e Pompilio Gaton.

Fonte: ZERO HORA, 1990

KAINGANG

Conflito leva indios ao exilio.

Quatro Kaingang da Area Indigena de Nonoai, no Rio Grande do Sul,
estdo exilados em Porto Alegre, sob os cuidados da Procuradoria
Geral da Republica naquele Estado, desde o dia 12 de novembro.

Os quatro — Getllio Eré Rondom Casemiro [Getulio Eré Rondam
Casemiro], Abilio Pender Casemiro, Valdemar Kéwui Casemiro e
Pompilio Gatén — fugiram de Nonoai para Porto Alegre, no dia 9 de
novembro, para relatar ao procurador da Republica Renato Mattei a
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prisdo do Kaingang Vairand Casemiro e os conflitos decorrentes
dessa priséo, durante os quais varios indios ficaram feridos.

VaiOrand foi preso por policiais militares a pedido do cacique de
Nonoai, José Lopes, e do chefe de posto Lidio Della Betta, porque
denunciou a Procuradoria Geral da Republica, no dia 8 de novembro,
o0 envolvimento de ambos no comércio ilegal de maderia [sic] e
arrendamentos de partes da area indigena.

De posse de informacgdes prestadas pelos quatro indios exilados pelo
Cimi, e de documentos fornecidos pela Associacdo Nacional de
Apoio ao indio, [...] (GAIGER in ZERO HORA, 1990, 30-11-1990)

Ao ser indagado sobre o acontecido Getulio desconversa, pois, se sente
emocionado ao relembrar dos fatos, segundo Dorvalino Cardoso, o Refej, algumas
coisas ficam entre os Kanhgag sendo de dificil acesso para fég, contudo, esperei
gue acalmasse para retomar o processo de entrevista, ressaltei ainda que a sua
trajetdria de vida ndo foi em véo, indagando se hoje ele se sentia bem na Por Fi Ga,
citou que era um paraiso para ele. De félego recuperado, faco as seguintes
colocacoes esperando serem disparadores para que fale mais sobre o tema.

Por outro lado, o Dr. Renato Anté]nio Mattei, Procurador da
Procuradoria da Republica do Rio Grande do Sul, abriu_ 7 inquéritos,
conforme seu depoimento e documentacdo, todos envol vendo
funcionarios da FUNAI. Muito ajudaria na solu¢cdo dos problemas do
sul, que estes inquéritos tivessem um andamento rapido...

Diante de todo o exposto sugerimos:

a) que a FUNAI n&o interfira no sentido de ver o retorno dos indios
para a Area Indigena Nonoai;

b) g.ue haja uma reformulacdo no Quadro de premo Pessoal da li:!.
SUER;

c) que a Procuradoria Juridica acompanhe o andamento dos
inquéritos requeridos pela Procuradoria Geral da Republica/RS.
Brasilia, 22 de novembro de 1991. (BRASIL, 1991,f.7)

Pesquisador: E forcado né, planos que as vezes o jovem € travado pela
SPI, FUNAI e depois dentro da cultura, enfrentar isso...

Getulio Eré Rondam Casemiro: Dai a gente comegou a avisar 0S
parente né, que aqui € um lagar mais melhor. _Aqui ndo da pra viver
mais, eu dizia pros outros. Entdo cada um ja comecou a falar, nos podia ir
pra la e fomos vindo todo mundo. Assim como eu quero sair de la pra
viver melhor, eu tenho que avisar os outros: _Por que |4 € melhor pra nés
viver, ndo é o nosso lugar, mas é melhor pra nos viver. Veio todo mundo,
cada um avisou o outro pra vir pra tal lugar, agora tamo tudo ai.
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A retomada da narrativa j& exp0e as trajetdrias para formacdo de novos territorios
onde se possa “viver bem”, da a entender que as informacfes sobre novas areas
foram compartilhadas com os parentes, levando em consideracdo a forma como

Getulio organiza suas memoérias na forma de dialogos.

Getulio Eré Rondam Casemiro: Agronomia que nds passemo pra lomba
do pinheiro, tinha uns baraquinho era um beco meio comprido assim ali
nés se acampemo tudo assim, tinha um empresario queria tocar nos de la
um tal de Roque. Toninho ja tava por ai, finado Francisco ja tava por ai, la
dos bananeiras, os Kanherd. Vamos lutar, vamos ver o que vai dar, sorte
gue o Ministério Publico apoiou a gente. Bah cara quem foi contra nés foi
aquela, aquela mulher, a Malu, conheceu a Malu? Aquela la combateu os
indio, s6 que o procurador disse: Tu tA muito errada, os indio tem direito,
eles tem direito e nds temos obrigacao de ajudar eles, ai ele bateu brabo.

Relata a trajetéria de ocupacdo de areas em Porto Alegre, inicialmente tendo
passado pela Agronomia® e pela Lomba do Pinheiro morando em barracos. Articula
na narrativa certo conhecimento das questées politicas burocréaticas dos movimentos
de ocupacdo na Agronomia, Lomba do Pinheiro. Reconhece que quando chegou
nestes locais encontrou com Sr. Antbnio dos Santos, também com o tio de Antonio,
Francisco dos Santos entre outros que ja eram parceiros das primeiras vindas a

Porto Alegre nos tempos da expulsédo no ano de 1991.

Pesquisador: Nessa época trabalhava em Porto Alegre, artesanato?
Getulio Eré Rondam Casemiro: Eu trabalhei um pouco com artesanato
dali, mas tinha uma firma, o que empreitou foi um colega meu. Dai ele
disse: Getulio ndo quer trabalhar de motorista pra nés. _Trabalho. Nos
semos indio, nés ndo tem interesse disso ai, eu ndao quis, um més de
servico eu sai, minha mulher quis ir embora pra mae dela [Votouro]. Entdo
sai pedi minha contas, fomos passar um tempo na minha sogra e pra la
tem trabalho temporario.

As andancas de Getulio ndo se limitaram as zonas metropolitanas, tendo ele se

deslocado para as areas onde moram 0s parentes como o Votouro, onde reside 0s

% Os Kaingang Antonio dos Santos e Francisco Rokag dos Santos, por sua vez, fizeram contato
neste mesmo periodo com um velho morador do bairro Agronomia, também préximo ao Morro
Santana, que ndo possuia herdeiros, solicitando que lhes cedesse um terreno vago de sua
propriedade. Este senhor atendeu a solicitacdo dos Kaingang e, ap0s seu falecimento, o terreno
permaneceu de posse dos indigenas. Ali hoje se situa a Aldeia da Agronomia, onde moram
familias associadas a Jodo Carlos Kasu Kanherd. (FREITAS, 2005, f.27)
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parentes de sua esposa. Retomada a vontade de falar sobre o passado Getulio
conta uns dos desdobramentos que vivenciou em Nonoai quando era jovem, quando

interceptou a conversa de pistoleiros que planejavam executar o seu pai.

Getulio Eré Rondam Casemiro: Mas €, bah, uma vez, pra nés se
contrariar mesmo, houve uma ameaca de morte do meu pai. Ai eu fui
pra cidade, eu vi os cara falando no nome do meu veéio né, eu fiz de
conta que nem tava dando bola, eles falaram um pro outro: _Tal dia
assim, nés vamo la. Ai eu peguei e levantei, sai dali, cheguei 14 em
casa fui la na casa do meu véio, dai eu disse pra ele: _Amanha nos
vamos vir guarnecer a sua casa, em doze, tudo armado, quero vé se
eles vao vir. Al reuni tudo o pessoal do posto, chegando 14 ja se
instalemo na casa do véio. Umas duas horas da manh&, descendo um
carro, ai eu disse pros pia: _Vocés fiqguem ligados. Veio vindo aquele
carro, bem na entrada do meu véio ele parou, ele parou e desceu dois
ali, ele veio bem devagarinho e parou bem na frente de nos. Ele entrou
ali e desligou, quando ele desligou ndés [sinal de apertar o gatilho],
antes dos outros chegar la em casa, eu sei que ali ele se perdeu, o
carro se mandou la pras bandas alpestre, sabichao e quando nés
vimos veio um barulho pra ca no meio da lavoura da soja e ja catamos
e acertemos um, acertemo ele com um balaco no tornozelo dele. Ai de
manha cedo eu fui la no Lidio [Dellabetta], 14 no cidade, na divisa,
cobrando assim, assim e assim e Lidio foi la no hospital viu esse cara e
nem pra nos nao deu satisfacdo de nada. Ali que eu vi o perigo dele,
ndo, ali ndo da pra nés ficar, viu como que era as coisas. Depois
daquele, eu me garrei de nojo dele. Dai eu passei pro Votouro, um dia
ele chegou la no Votouro peguei ele la. A FUNAI € muito tracoeiro cara
até hoje eu ndo do muita confianca pra FUNAI ndo, tem que tomar
cuidado né cara. Parece que é uma coisa mas por tras € outra coisa. O
finado Darcy também mataro ele, esses caras que mataram ele.

Conta que fez uma campana junto a outros indigenas armados na frente da
casa de seu pai, teria baleado um dos pistoleiros que chegou a ser internado no
hospital da cidade, tendo recebido uma especial visita em seu leito, o chefe do
posto, Lidio Dellabetta. Lidio é listado em inUmeros processos desde os tempos do
Servico de Protecdo aos indios, passou por varias areas indigenas, sendo
transferido por meio de sanc¢des e sindicancias, foi terminar sua carreira em Nonoai,
junto a José Lopes, acumulando acusac¢fes de venda de madeira, arrendamento,
tortura, agressdes e tentativas de assassinatos. Como cito mais a frente no trabalho
este € um nome que quando mencionado em conversa, para fins de coleta historica,

dispara ndo s6 memoria do proprio sujeiro, 0 agente da Tutela, mas também do
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clima, das tensdes, dos casos, das histérias vivenciadas em locais diferentes com
pessoas diferentes, € portanto, o nome Lidio Dellabetta um disparador metodologico
para coletar relatos sobre os tempos dificeis do isolamento e da tutela.

Faz ligacdo entre o caso de ameaca e tentativa de assassinado vivida pela
familia Cassemiro com a morte do Vice Cacique Darcy, morto em 1983, ja relatado
por Kasu Kanhero no capitulo anterior. Curiosamente ndo é so Getulio que articula
essa harrativa, também os 6rgaos indigenistas, levantando nova questao sobre qual
a origem da influéncia na memaria, os kanhgag influenciaram a midia indigenista ou
0 contrario, ndo importa, tendo em vista que ambos discursos se complementam

para tracar a trajetdria dos Cassemiro:

[..] o procurador Renato Mattei verificou a coincidéncia entre a
deflagracéo de conflitos graves entre os Kaingang e o envolvimento
de funcionarios da Funai em negdcios ilicitos com madeira e
arrendamentos de terras. Em 1983, cinco indios morreram em
Guarita, em conflitos ocorridos apos a chegada de Lidio Della Betta
na area. Em 1986, no Toldo Chimbangue, varios indios ficaram
feridos e novo conflito pelo qual foram responsabilizados Sebastido
Aparecido Fernandes e Pedro Cornélio SegSeg. O procurador
Renato Mattei solicitou a Policia Federal a abertura de inquérito para
investigar a fundo o envolvimento dos funciondrios da Funai nestes
conflitos, inclusive no assassinato do ex-cacique de Nonoai, Darci
Camilo, ocorrido em 1989. (GAIGER in ZERO HORA, 1990, 30-11-
1990)

Getulio traz a narrativa de quando encontrou o corpo de Dacizdo, situando o
acontecimento como de grande sofrimento, pois encontrara o filho de Darci junto ao
corpo lamentando a morte do pai, segundo ele essa dor foi causada pelas liderancas

da époa:

Pesquisador: Seu Darcysao, tava com o menino dele...

Getulio Eré Rondam Casemiro: Ai quando eles me contaram, eu ja fui,
paguei meu carro e fui la, ele tava bem na encruzilhada Dallastta. Quando
cheguei ele tava esticado la e o piazinho tava encima dele, mandando o
pai dele levantar, peguei o pia. Bah cara! Deus o livre! Entdo nao é facil,
nos sofremos, eles sabem disso ai, n0s sofremo la na mao dessas
liderancas. Tudo sabe, tudo sabe, ninguém néo é inocente!

Pesquisador: Tava escrito morte natural nos papéis da morte do Darci.
Getulio Eré Rondam Casemiro: Quem denuncia mesmo, naturalmente
acontece essas coisas. O segundo era meu véio, que iam levar, s6 que
nao puderam, mas se eu nao tivesse aquela hora la na cidade ouvindo a
conversa deles [pistoleiros supostamente contratados por Lidio] tinham
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levado meu véio, o véio ndo ia saber de nada e eu vi eles tratando esse
assunto.

A seguinte matéria ndo cita o indio que encontrou o corpo de Dacizdo, contudo, a
narrativa de Getulio da a entender que foi ele que transportou o vice-cacique em seu
préprio carro. Na narrativa da matéria é possivel perceber o entrosamento entro o
chefe do posto, funcionario da FUNAI, Lidio Dellabetta e o cacique Zé Lopes para
apressar a apuracao dos fatos. Faco uma pequena provocagdo com Getulio quando
me lembro de ter lido que a causa da morte no obituario de Darci era suspeito,
considerado como morte natural. Em resposta a minha provocacéo responde que

“Quem denuncia mesmo, naturalmente acontece essas coisas”:

No dia 04-03-89, Darci retornava da cidade de Planalto, onde havia
ido fazer compras, com um filho pequeno. [...] recebeu carona de
desconhecidos. Ao chegar em um ligar ermo dentro da area invadida
por Dall’Asta, os desconhecidos mandaram Darci descer do carro
com a crianga e Ihe acertaram um tiro na nuca e outro o ouvido,
deixando-o estirado ao lado da estrada, com a crianga chorado sobre
0 corpo. So foi encontrado por outro indio que retornava para o Pl.
Certamente ndo eram assaltantes, uma vez que deixaram com Darci
Camilo uma motosserra. Darci foi sepultado com 2 balas no corpo,
apos atestado de 6bito declarando “morte natural” emitido por
médicos do Hospital Comunitario de Nonoai que examinaram o
cadaver a pedido do Chefe do Posto Lidio Della Betta e do cacique
Zé Lopes, sem quaisquer encaminhamentos a PF para realizacao de
pericia sobre o crime, que nem mesmo foi comunicado. Conforme
relatos de indios presentes no vel6rio, teria sido cortada uma orelha
de Darci Camilo. Prova do crime para pistoleiros, ou memoéria dos
massacres promovidos por bugreiros entre os Kaingang do século
passado (interrogatério) (POVOS INDIGENAS DO BRASIL LIVRO
DE 80290, p. 561)

Fecho este subcapitulo com o didlogo entre Josme, Getulio e eu, discutindo a razéo

e origem das violéncias.

Josme Konhko Fortes: Sera que esses que mataram ele, eram Kanhgag
ou era fog?

Getulio Eré Rondam Casemiro: Os fog

Josme Konhko Fortes: ndo gostava daquelas pessoa, ou talvez o indio
nao gostava e mandava, a gente ndo sabe como foi 0 esquema né, as
vezes naquele tempo 0s cacique que nao gostava daquela pessoa,
mandava aquelas pessoas.

Getulio Eré Rondam Casemiro: Num é?

Pesquisador: Ficou muito parente 1a, ja esteve visitando outras vezes?
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Getulio Eré Rondam Casemiro: Sim no velorio de uma sobrinha minha,
la que eles tavam se queixando. Eles estavam querendo fazer prisédo, ai o
Nelson Xangré disse: Olha quando eu fui pra largar minha cacicancia foi
pra vocés, pra cuidar bem do povo ndo estragar as coisas. O Nelson
Xagre é falado nesse mundo.

Pesquisador: Ele expulsou os posseiros?

Getulio Eré Rondam Casemiro: Claro, foi no governo dele, ele foi um
cacique bdo. Ele disse pra mim: _Vem embora essa terra € de vocés,
pode vim embora de volta, a terra € de vocés. Mas a gente ndo tem mais
aguela esperanca de voltar, eu ndo tenho.

Josme Konhko Fortes: Se tu voltar pra la tu fica sem terra né?
Exatamente por isso que nos estamos aqui, ndo tinha terra pra plantar.

3.3 q...] vindo de uma aldeia conquistada na grande Porto Alegre, essa experiéncia
a gente passou pro pessoal que estava em Séo Leopoldo™ Trajetérias de

Antonio dos Santos Nigrég e Ana Rodrigues Fortes®.

Antdnio dos Santos, Nigrég, 51 anos, nascido em 28 de Janeiro de 1968 em

Nonoai, filho de Maria dos Santos e Eurico Eufrasio.

Pesquisador: E as andancas antes daqui Sr. Antonio, quando foi?

Antonio Nigrég dos Santos: Olha 1993%*, minha filha ja tinha nascido,
1991, moremos ali no Santa Isabel em Viamé&o, depois nos mudados pro
bairro Sdo Tomé. O Gilceu nasceu la na gléria Embratel, la na Gloria
Embratel eu fiquei dois anos, onde o Gilceu nasceu. Dessa época foi os
que comecou a luta né e ali que a gente conheceu o Agronomia®* e da
Agronomia que foi o primeiro movimento e o primeiro reconhecimento dos
territérios de areas indigenas aqui, metropolitano, € um dos primeiras

3 Nigrég Eu estou com ela a mais de vinte e seis anos. La em Nonoai faz muitos anos ja, mas antes
de estar com ela eu vivia fora da aldeia. O casamento nosso ndo € que nem casamento pelas
igrejas, casa embaixo das liderangas né, liderancas e conselheiros como ainda acontece nossos
casamentos aqui. Depois que casar ndo pode abandonar a mulher, tem que criar bem os parentes
da mulher, ela também. Tratar eles como kakra(sogro), Jamré(cunhado) que no meu idioma é
cunhado né. Kakra é sogro. Entdo através disso comeca-se o respeito da familia, quando nasce
né.

% Segundo (FREITAS, 2006, p.244) a familia de Nigrég “ja estava hospedada na casa de Padilha.”
Quando em seu kakrd na época, Pompilio Fortes e sua esposa "Cacilda Eufrazio, mae de Ana
Rixo dos Santos, esposa de Antonio Nigrei dos Santos” ja estavam em Porto Alegre, hospedados
na casa de Padilha, neto do histérico cacique Jodo Grande.

¥0s Kaingang Antonio dos Santos e Francisco Rokag dos Santos, por sua vez, fizeram contato neste
mesmo periodo com um velho morador do bairro Agronomia, também proximo ao Morro Santana,
gue nao possuia herdeiros, solicitando que lhes cedesse um terreno vago de sua propriedade.
Este senhor atendeu a solicitagdo dos Kaingang e, ap6s seu falecimento, o terreno permaneceu
de posse dos indigenas. Ali hoje se situa a Aldeia da Agronomia, onde moram familias associadas
a Joao Carlos Kasu Kanheré. (FREITAS, 2005, f.27)
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lutas indigenas metropolitano aqui do Estado do Rio Grande do Sul foi na
Agronomia. Envolvemos daqui a pouco o s.r. Miro Vergueiro também veio
para Porto Alegre se alojou em Jari*, tinha uma casa |4, que era
comprada pela ANAI, para casa de passagem e o Bento morava Ia,
Bento” da Silva e o s.r. Miro morou la com ele. Nés ja tava la na
Agronomia, chegaram também a familia dos Fidélis ai a gente também na
época, l& na Agronomia eu era sO representante, reconhecido com
representante, nés tava entre quatro familias. Parece que o s.r. Getdlio,
uma vez passou la vendendo trabalhos, ficou alguns meses, vendendo
artesanato. Dali a pouco chegaram la o Vicente*” em Porto Alegre,
conseguiram alugar casa, trabalhar com venda levemos varias confronto
com as fiscalizacdes, brigada militar, eles perseguem o nosso trabalho.

Nigrég, ou senhor Antbnio, natural de Nonoai, é pai de quatro filhos, trés
deles nascidos e criados em Porto Alegre e regido. O filho mais velho de Nigrég é
natural de Santa Catarina, todos 0os mais novos sdo naturais de Porto Alegre,
apontando a ideia de que sua trajetéria se iniciou em Nonoai, passou por Santa
Catarina e posteriormente Porto Alegre. Esse deslocamento inicial, por dois bairros
de Viamé&o. Tendo ido morar em um terreno no bairro da Agronomia em Porto Alegre
se da em partes devido ao deslocamento realizado pelo seu kakrd,” o kanhgag
Pompilio Gatdn Fortes, que apresentou denuncias contra o cacique José Lopes,
junto do grupo de Vairand Cassemiro e seus filhos. Os outros irméaos de Pompilio,
sogro de Antdnio, permaneceram em Nonoai por algum tempo, tomando trajetérias
distintas, entre vendas, industrias e tendo posteriormente fundado um acampamento
na cidade de Sao Leopoldo, Darci, Josme, Jucila e Maria Ivanilda, seus irmaos,
atualmente residem na Por Fi Ga. Outro citado, Getulio Eré Rondam Cassemiro, filho
de Vairand Cassemiro, que em 1991 denunciou o arrendamento e corte de madeira
em Nonoai, junto a seus irmdos e Pompilio Fortes, sogro de Antbnio dos Santos,
tendo iniciado a movimentacao para a zona metropolitana.

Através das narrativas € perceptivel a trajetéria da adaptacdo com o meio
urbano, a venda do artesanato como principal fonte de renda e a relagcdo com o

poder publico pelo acesso aos direitos que passam a ser o principal projeto de vida

* A acomodacdo das familias Kaingang no entorno do Morro Santana havia se consolidado
parcialmente quatro anos antes deste episédio, no ano de 1994. Nesta ocasido, a ONG ANAI
adquiriu, por solicitacdo indigena, um terreno com dimensao de 20m x 80m, localizado na Vila
Jari, Morro Santana, que doou aos Kaingang. Este terreno chegou a abrigar mais de dez familias.
indigenas concomitantemente, condi¢é@o limite que culminou em tensfes e cisbes entre grupos.
(FREITAS, 2006, p.247)

“ [...] Bento da Silva [...], entre outros, estavam entre os expulsos de Nonoai [...] (FREITAS, 2006,
p.237)

2 Antonio Ga Ra Vicente; musico kanhgag.

43 Sogro
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dos kanhgag que recorrem a capital vindo das grandes areas. Também a memoria
de que em sua trajetéria a ocupacédo na Agronomia e todos seus desdobramentos
foram referéncia para si e para 0s seus no que tange a ocupacao de territorios
urbanos. Cita ainda a criacdo de lideranca formal, diferente de uma lideranca
representativa. A lideranca formal € a cacicancia reconhecida nos 6rgaos publicos,
mesmo que haja lideres informais, apenas o cacique é reconhecido pelas estruturas

do fog

Antonio Nigrég dos Santos: A gente comecgou e envolver com o poder
publico, nés nao tinha agua na Agronomia nés nao tinha luz, quando nés
nao tinha agua, nés pegava do nosso vizinho. O nosso vizinho dali uns
tempo ndo quis nos fornecer mais a agua, porgue no verdo nossas
criancas gostam de se molhar, se lavar e o f6g ja ndo € assim né, o
branco € muito economista né, umas hora ele disse: _Oh minha agua eu
VOou cortar para vocés 0, vocés estdo estragando agua ai, entdo eu vou
desligar e ele desligou. Comecamos a pedir agua |4 na SEMAE que tinha
um depésito deles, da SEMAE mesmo, era do nosso lado |4, comecamos
a pedir agua pros guarda ai nés pegava agua l4, puxava de I4 pra tomar
banho, lavar roupa e fazer comida. Com o tempo passado a gente
pedimos pra prefeitura, prefeitura, SEMAE e tal, fi encaminhado com Dr.
Marcelo, que era o procurador na época, procuradoria nos ajudou, nao
tinha FUNAI ali, ndo tinha ainda SESAI, n@s era atendido pelo municipio.

Ao vir para as zonas urbanas os kanhgag se deparam com 0 acesso restrito a
bens de consumo até entdo abundantes como agua e terra. A narrativa ressalta a
diferenca na significacdo de agua como bem de consumo pelos f6g, enquanto seria
considerada em de acesso universal, qualifica com uma diferenca cultural.

Para ter acesso aos bens de consumo demandados no cotidiano recorrem a
confeccdo e venda do artesanato cultural, balaios, adornos, enfeites, atendimentos
espirituais e musicas. Os recursos obtidos através das atividades econdmicas
exercidas sdo canalizados para itens de primeira necessidade, comida e materiais
de higiene. Alguns bens de consumo como terra, agua e luz passam a representar
um desafio mais complexo, sendo necessario o desenvolvimento de redes de
cooperacao com vizinhos, organizacfes e associacgoes.

O acesso aos meios de consumo se da de forma rapida e eficaz, contudo,
regulada pelo controle que se traduz em gasto no pagamento de contas. O acesso
aos direitos, esse, veio de forma mais lenta e sistematica, através de luta. Neste

periodo a constituicdo de 1988 se encontrava nos seus Cinco primeiros anos, o
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contexto histérico poderia ser encarado como de transicdo, a legislagdo recém-
aprovada, ainda sendo incorporada as diversas estruturas democraticas € ainda
influenciada pelas politicas anteriores como o Estatuto do indio de 1973 que difere o

indio aldeado do indio urbano através da categoria “Integrados™*

— quando, segundo
o Estatuto, se encontrassem [...] incorporados a comunh&o nacional e reconhecidos
no pleno exercicio dos direitos civis, ainda que conservem usos, costumes e
tradicbes caracteristicos da sua cultura. Esse pensamento também embasou o
atendimento da FUNAI junto aos indigenas, concentrando a aplicacdo de recursos e
projetos nas areas grandes, desconsiderando 0s acampamentos na zona
metropolitana como areas de dominio indigenas, territGrios ou aldeias. Essa
problematica da falta de atendimento pelos 6rgdos publicos devido a nocdo dos
indios fora da aldeia abrirem mao da sua identidade se soma ao fato de que muitas
das familias que estavam vivendo na zona metropolitana tinham saido dessas
grandes areas fugindo dos conflitos por arrendamento, terras, problemas com a

tutela e com o poder politico.

Antonio Nigrég dos Santos: O que a FUNAI queria € nos levar embora
de volta, a FUNAI mesmo sempre disse, o Neri ® né, que era delegado
da FUNAI ele sempre dizia pro D.r. Marcelo que era o procurador: “ N&o
o lugar deles é na aldeia, 14 € a vida deles, 14 eles comem o que eles
querem e tal. S6 que dai a gente nao queria ir.”

A ideia de cobranca das tarifas de agua ndo cabe no orcamento de um
artesdo dentro de um contexto de luta por bens de primeira necessidade. Portanto,
a ideia de pagar pelo fornecimento de agua € incabivel para os Kanhgag e a
aceitacdo do compromisso através do registro de agua € uma maneira de prolongar
o tempo de negociacdo para obtencdo de agua gratuita como narra Anténio: “A

gente comecgou a batalhar aquela nossa luta com os procuradores envolvendo o

* BRASIL. Presidéncia da Republica, Casa Civil, Subchefia para Assuntos Juridicos. Lei N° 6.001, De
19 De Dezembro De 1973. Dispde sobre o Estatuto do indio. Diponivel em:<
http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/LEIS/L6001.htm> Acesso em:14 de Outubro de 2019.

> Neri Ribeiro, administrador da Funai de Passo Fundo.
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municipio e pedimos a agua, fizemos uma encanacdo a SEMAE® fez uma

encanacao pra nos pagar e liberou o registro la pra nés, sé que nos ia pagar.”

Antonio Nigrég dos Santos: Sabe como € que é os indigena as
criancas gastam demais tomam banho, as mulheres lavam roupa e era
daquele jeito e a conta comecou a subir e nos junto pagava, primeiras
vezes ndés comecamos a pagar sO que comecgou a acumular os més, por
nao pagar, acumulou as contas, as contas vinha e ndo pagava. Uma hora
a SEMAE mandou os fiscal pra cortar a agua, ai eles chegado la pra
cortar a agua, quando eles chegaram la, veio num carro pequeno um Fiat
Uno,, avisaram que vieram lacrear o rel6gio e eu disse que néo ia cortar a
agua aqui, como que vai cortar a agua, se nés indigena é gratuitamente
vocés deveria de nos tratar, porque nés somos 0s primeiros habitantes,
hoje nos temos direitos de ir e vir em qualquer lugar, hoje nds temos os
nossos direitos, nds queremos viver somos que nem VOCEés, entao
ninguém vai cortar a 4gua. Viraram de volta e foram falar com um tal de
Roque que era o comandante 14 da SEMAE e quando vieram, vieram de
Kombi dai, no mesmo dia, chegaram de Kombi e foram entrando, seis e l&
nos tava mulherada pelo menos uns dez nosso mais a criancada. Eu
disse pras criangada: “ Ninguém entra aqui, ninguém vai mexer agua
agui, se esse reldgio esta incomodando nés tira o relégio e a mangueira
da agua fica aqui, ai eles deixaram de novo.” No outro dia vieram dizer
gue soO iam tirar o relégio e que a agua ia ficar igual que néo ia precisar
pagar, fizeram um documento de pessoas carentes vieram tiraram 0
relégio e botaram uma torneira, gratuito. Ai melhorou tudo!

A acumulacdo das contas pode ser entendida, junto ao Sr. Antdnio, como
uma estratégia para prolongar a negociacdo sobre a gratuidade de fornecimento de
agua pra os indigenas na Agronomia. A interrupc¢ao do fornecimento serviu como um
fato social que unisse a comunidade em torno de uma demanda, no caso ficar sem
agua serviu como aglutinador de homens, criancas e mulheres. Nesse momento as
redes de solidariedade e identificacdo se fortalecem, discursos e praticas se alinham
para um s6 propadsito impedir a agua de ser cortada.

Apesar da narrativa mostrar a diferenca do fég pro Kanhgag em relagdo ao
consumo de agua: “no verdo nossas criangas gostam de se molhar, se lavar e o fog
ja nao é assim né, o branco é muito economista [...]”; Também fala em igualdade de
direitos dentro dessa diferenca cultural, que no caso € de entendimento sobre o fato

da agua ser um bem de consumo: “[...] como que vai cortar a agua, se nos indigena

“° SEMAE ou Servigo Municipal de Agua e Esgoto de S&o Leopoldo, cidade atual do Sr. Antonio. Em
Porto Alegre esse servigo € oferecido pela CORSAN, Companhia Riograndense de Saneamento.



120

€ gratuitamente vocés deveria de nos tratar, porque n0S SOmMOS 0OS primeiros
habitantes, hoje nds temos direitos de ir e vir em qualquer lugar, hoje nés temos 0s
nossos direitos, ndés queremos viver somos que nem vocés” A criagdo de
justificativas que embasem as acfes da luta por saneamento é feita com base na
ideia de que ndo se pode cobrar acesso ao dono do produto, no caso o indio,
herdeiro dos recursos naturais milenarmente utilizados pelos povos nativos e
primeiros habitantes

Os enfrentamentos, muitas vezes violentos, contam com a participacdo de
criancas e mulheres e € um aglutinador de demandas e identidades, dentro das
comunidades Kanhgag, quase um frenesi comunitario. A participacao das criancas €
importante para que elas possam aprender com a participacdo, com o exemplo e 0s
discursos elaborados na luta pelos direitos, para que futuramente reproduzam as
mesmas forcas sociais. O relégio de agua, portanto €, um conceito fég que ndo cabe
dentro da realidade de Sr. Antonio, que ndo vé a necessidade de regular a
guantidade de recursos naturais utilizados. Os enfrentamentos violentos servem
como tentativa de constru¢cdo de um desfecho favoravel as demandas comunitarias
ou construgdo de novos prazos de negociagdo. A vitdria na concessao gratuita do
fornecimento de agua foi um incentivo para novas demandas, cada vez mais

organizadas, complexas com mais atores sociais.

Antonio Nigrég dos Santos: Pra comecar nosso barraco, s vela
mesmo. Numa noite, a filhinha do Pedrinho, da Lomba do Pinheiro, a
Preta, e nos de noite tomando chimarrdo na minha casa la e o barraco
dele era uma distancia um tanto assim, ali a vela foi queimando, foi
gueimando e pegou fogo na lona e quando nos viu o fogo pegando na
lona a menina saiu berrando, queimou toda as costa, queimou a roupinha
dela, saiu berrando, todo mundo correndo la e apagando o fogo nas
costinha dela. Meu Deus, a menina se queimou e o barraco também eu
disse: _Leva pro médico, vamos pro médico, vao pedir os atestado tudo
agora nos vamos la no CEEE, luz em Porto Alegre € CEEE né, primeiro
fui no Dr. Barcelos, contando o assunto ai ele ligou pra CEEE. Liguemo
pra prefeitura, mostremos os laudos tudo o que aconteceu com a menina
e a prefeitura me mandou la pra central chegando la fui recebido e disse:
_Olha n6s sem luz, usando velinha e olha a menina se queimou, até hoje
ela esta no hospital, oque que agora vamos fazer? NOS somos carentes,
povo indigena, nés ndo podemos ta pagando luz, nés somos gente,
gueremos luz que nem vocés, queremos também dormir bem, dormir
numa luz, tudo isso a gente comecou a contar pra ele. Ai ele disse:
" Antbnio, amanh& vocés consegue poste? Vocés conseguindo poste ai
eles véo instalar pra vocés la.” Conseguir onde? Tem que comprar O
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poste, n6s nado tinha dinheiro. S6 que ai nds era parceria com 0
presidente da associacdo do bairro, chegando em casa no outro dia fui la
no presidente da associacdo que eles j& conhecia nos, a gente era da
comissdo deles, pedimos pra eles: _Assim aconteceu, precisamos deu
um poste! Foram na madeireira compraram os poste, pronto. A CEEE foi
la e instalou a luz, instalou uma rede né, nos ja estava entre sete familias
ja tinha aumentado, vieram uma rede pra nés e instalaram as luz pra nés,
bah dai todo mundo ficou feliz, meu Deus do céu. Dormi numa luz®, ligar
um rédio é isso.
O fornecimento comunitario da agua foi uma conquista que deu inicio a
encaminhamentos outros, como a busca por energia elétrica, se no caso anterior a
agua é vista como um bem de acesso universal, agora 0 argumento € 0 acesso aos
direitos. O acidente com a Preta foi uma tragédia, que serviu como um estopim pela
busca de melhores condicGes de moradia.

A auto identificacdo como carente, remete as caréncias relativas ao mercado
de consumo, tendo em vista o direto de acesso a economia e sua historia
desigualdade em relacdo aos indigenas. Nas éareas grandes existem projetos
subsidiados pelo Governo Federal, apresentados pela Funai, para melhorias na
comunidade, contudo as areas urbanas neste contexto ainda tinha seu
reconhecimento colocado em duavida. A luta pela energia elétrica contou com o
sentimento de revolta causado pelo acidente com a Preta, contudo, serviu para uma
nova trajetéria de luta para conquistar o direito de kanhgag de “Querer”’, a sua
maneira, como também “Quer” o fég, a sua maneira.

Com a organizacdo mais sofisticada a negociacado foi mais rapida, contudo
demandava uma contrapartida da organizagéo, a colocacdo dos postes se deu por
meio das relagbes desenvolvidas ao longo dos anos de ocupacdo do Terreno da
Agronomia, onde os moradores participavam das assembleias de moradores de
bairro. A mudanca de foco de habitacbes para uma é&rea reforca a ideia de

continuidade da cultura Kanhgag na zona metropolitana.

Antonio Nigrég dos Santos: Eu fiz parceria muito grande também com
o colégio Bom Conselho, aquele nds arrumava cesta basica, lona e ai nos
fizemos essa parceria e ele tinha também a equipe deles ali que trabalha.
Nés néo tinha banheiro dai nés fizemos patente e s6 um patente néo ia
aguentar pra sete familias, no decorrer daquele ano aumento pra dez
familia, barraco né, barraco um, barraco dois, barraco trés e foi indo.
Vamos pro Ministério Pablico vamos tentar se encaixar também com a

*" Dormir sem a preocupac¢édo de incéndios causados por velas ou lamparinas.
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Secretaria de encanamentos, estrutura e Saneamento Basico e ai
comecemos a luta, foram varias reunides e audiéncias com prefeito,
secretariado do Estado. Disseram que ate o fim do ano iam conseguir a
obra, mas primeiro tinha que colocar as maquinas pra trabalhar fazer as
aberturas dos esgotos, abrir e colocar aqueles canos grandes, depois eles
comecaram a ligar os banheiros. Foi aprovado s.r. Gabriel, conseguimos
e eles fizeram a obra deles, foram & com maquina cagamba peonada
trabalhando, acho que levaram uma semana no buraco né. Comecaram a
instalar dentro pro esgoto sair pra rua, depois de concluido isso ai, depois
de estar pronto as instalacbes dos canos que sai pra rua 0 esgoto
mandaram pra nos os banheiros pré-montados, que vem pronto né, so
vao la e montam, coisa rapida né. Dai nés conseguimos dez banheiro,
para cada barraco, era com chuveiro com tanque do lado de fora, tudo
insta ladinho. Comecamos a ficar feliz e contente né, agora temos
banheiro, temos chuveiro, temos luz e temos agua agora falta casa, falta
habitacdo, casa pra nos.

As relacbes na capital se multiplicaram, os amigos, os companheiros, 0s
parentes, os parceiros. Toda instituicdo que possa servir como bases para execucao
de planos que fortalecam a autonomia séo possiveis parceiros. As lutas por agua e
energia elétrica, o tempo na Zona Metropolitana, as reunibes, palestras em
Universidades, Seminarios de Direitos Humanos, audiéncias junto ao Ministério
publico passam a fazer parte da rotina de trocas culturais dos kanhgag da
Agronomia, que aprendem o valor da identidade como um quesito chave para a
conquista do direito. Como dito anteriormente as areas grande possuem projetos
comunitarios de habitacdo. O discurso de Antbnio exemplifica a correria junto ao
poder publico e como as estratégias que deram certo forma aprimoradas, replicadas
e exportadas para outras acampamentos afim de que estes também conseguissem
tais beneficios. O final deste discurso esta temporalmente localizado no final da
década de 1990 e inicio dos anos 2000, “Na Capital, vivem cerca de 300 indios,
espalhados pela Vila Safira, Agronomia, Lomba do Pinheiro, Gloria, Jari, Belém
Velho e Planalto (Correio do Povo, 20/04/01).” Neste periodo ha uma mudanca de
foco nos projetos de construgdo de habitacdo popular, os Kanhgadg do wéare da
Agronomia, quando os Kanhgag oficialmente entram com pedidos junto ao Estado
para formacdo de uma area indigena, segue na integra a matéria sobre o dia do
indio de 2001:

“Demarcacao das terras foi um dos temas discutidos no |l
Forum Estadual.
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Apenas 0,37% do territorio estd reservado a eles Os caciques
estiveram reunidos na Vila Bethania, na Capital

A valorizagdo do povo indigena e dos seus direitos foi discutida na
semana que passou no Il Forum Estadual de Cidadania dos Povos
Indigenas, que reuniu, durante trés dias, aproximadamente 200
pessoas na Casa de Retiro Vila Bethania, no bairro Gloéria. O
encontro discutiu politicas para esses grupos e serviu também para
definir estratégias e acbes para o desenvolvimento de uma politica
voltada as comunidades indigenas e a renovagcdo do conselho.
Participaram do férum representantes das comunidades indigenas,
da Fundacdo Nacional da Saude, governo do Estado e Fundacéo
Nacional do indio. A demarcacdo das terras indigenas foi um dos
temas mais discutidos. Segundo a coordenadora do Conselho
Estadual dos Povos Indigenas (Cepi), Maria Luiza Soares, apenas
0,37% do territério galcho esta reservado para os indios. A média
nacional é de 11%. 'Eles sofrem as consequéncias de uma
Constituicdo que, até o ano de 1988, os submeteu as mesmas regras
e diretrizes que todos os demais brasileiros', declarou. Ela ressaltou
gue os indios tém rotinas, cultura e necessidades diferenciadas. 'Eles
merecem ser tratados com coeréncia’, afirmou. Para pressionar a
aprovagdo do novo estatuto, que tramita ha mais de 10 anos na
Camara dos Deputados, também foi formada uma comissédo que
tentara sensibilizar os deputados federais galchos para a votagao. O
Ultimo censo realizado pela Funai no Rio Grande do Sul, em 1995,
indicou que cerca de 15 mil indigenas viviam no Estado. S&o
aproximadamente mil guaranis e o restante caingangues, distribuidos
em 30 areas. Na Capital, vivem cerca de 300 indios, espalhados pela
Vila Safira, Agronomia, Lomba do Pinheiro, Gléria, Jari, Belém Velho
e Planalto. De acordo com Maria Luiza, as ac¢des do governo
estadual para este ano incluem a construgcdo de uma Escola de
Magistério para a formacao de professores indigenas e a viabilizagdo
de mais salas de aula, além do arrendamento de terras em Nonoai
(Correio do Povo, 20/04/01).

A mudanca de foco de habitaces para uma area, reforca a ideia de continuidade da
cultura Kanhgag na zona metropolitana. Anténio dos Santos participou ativamente
da conquista da Terra Indigena da Lomba do Pinheiro, também articulou a doacéo
do terreno na Agronomia®, foi eleito delegado do orgcamento participativo de Porto
Alegre® tendo angariado muitas conquistas para os Kanhgag da capital. Conforme
(FREITAS, 2005, p.301) “Antonio dos Santos e seus apoiadores ameagavam fazer o
cerco a prefeitura, invadindo o terreno” da Lomba do Pinheiro.

“9A sucessdo de caciques da Yma Fag Nhin desde sua constituicio, em fevereiro de 2003, é a
seguinte:Antbénio dos Santos (junho/2003), Zilio Jagtyg Salvador (novembro/2003), Felipe Réton da
Silva (agosto/2004) e Claudir da Silva (junho/2005). (FREITAS, 2005, p.27)
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Antonio Nigrég dos Santos: Mudemos de ideia, sabe de uma coisa, nés
podia lutar por uma terra, uma terra maior, lutar por uma area maior. Eu
era representante dos indigenas, ai n0s tenha uma comisséo junto com o
Valdomiro, junto com os Fidelis e junto com os Vicente, nos era 0s
coordenadores da comissdo. Os direitos Humanos nhaquela época,
comegamos a buscar terra, terra maior pra levar todo grupo, por exemplo
Safira, os Fidelis, O Vicente, n0s se unimos pra nés conseguir uma terra
pra todos os indigenas irem la pra conseguir colégio, pra conseguir por
exemplo atendimento médico e tal né, conseguir tudo isso. Pra nés poder
ter acesso a essas patrimonios de atendimentos. Fizemos, dentro de um
ano fizemos vérias reunibes e comecamos conseguir também, aquela
terra da Lomba do Pinheiro junto com o Poder Publico, Municipal,
Estadual, Universidade, conseguimos Gabriel, com varias batalha, varias
caminhada.

As “varias caminhadas” junto com o Poder Publico, Municipal, Estadual,
Universidades, construiram uma trajetéria de aprendizado dos direitos do individuo
indigena junto ao Estado. A ldgica burocratica do Estado brasileiro regula o tempo
em que o problema se resolve e a populacdo em geral classifica esse temo como
lento e ineficaz. Com o tempo a percep¢do de que o problema néo sera resolvido
aumenta, esta pressdo faz com que os acampamentos urbanos se juntem numa
estratégia para pressionar a desapropriacdo da area. Para tanto reuniram todos os

parceiros de diferentes momentos:

Na 42 Regido da Procuradoria Federal em Porto Alegre, reuniam-se
representantes de organiza¢gfbes governamentais das esferas federal,
estadual e municipal, lado a lado com agentes de organiza¢des nao-
governamentais, compondo uma arena de debate por vezes muito
tensa. Além dos agentes da FUNASA e SEC-RS, compunham esta
arena agentes das Secretarias Estadual e Municipal da Saude (SES
e SMS), Secretarias Municipal de Educagdo (SEC e SMED),
Conselho Estadual dos Povos Indigenas (CEPI), FUNAI
(representacdo da Administracdo Regional de Passo Fundo),
Coordenacdo Municipal de Direitos Humanos e Cidadania (CDHC),
Departamento Municipal de Habitacdo (DEMHAB), Secretaria
Municipal do Meio Ambiente (SMAM) e, eventualmente, da
Secretaria Municipal de Indastria e Comércio (SMIC), nas raras
vezes em que a comercializa¢do de artesanato entrou na agenda das
reunides. Pesquisadores associados ao NIT/UFRGS e estudantes da
graduacdo no curso de Ciéncias Sociais também se faziam
presentes, bem como missionarios ligados ao COMIN, professores
de escolas da rede publica e privada de ensino, especialmente
vinculados ao “Colégio Bom Conselho”, escola que ha alguns anos
compunha atividades curriculares contando com participacdo de
palestrantes Kaingang. Também acorreram a estes féruns
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representantes da ONG Moradia e Cidadania - associacdo de
funcionarios da Caixa Econémica Federa (FREITAS, 2006, p.299)

A solidariedade das redes de parentesco e compadrio contribuiu para

construcdo de uma unidade entre os diversos acampamentos, ware, sendo possivel

uma articulacdo das estratégias e narrativas para formacdes da ema. Articulada

entre diversos agentes que também se tornaram referéncias da luta pela Lomba do
Pinheiro conforme (FREITAS, 2006, p. 277) relatando “o Dia do indio de 2001,

quando o entdo prefeito de Porto Alegre, Tarso Genro, PT, entregou ao [..]

Kaingang [...] Zilio Jagtyg Salvador, [...] documento confirmando o compromisso da

administracdo publica em adquirir e estruturar um espaco diferenciado para os

Kaingang no municipio — trata-se do ante-projeto da Administracdo Popular a

respeito do “Espago Kaingang de Sustentabilidade”.

Antonio Nigrég dos Santos: Quando nés conseguimos aquela Lomba
do Pinheiro com 5 hectares que ta |4 até agora, até agora ta Ia,
conseguimos a luta e nessa luta foi dado varios prazos que era pra ser
entregue a terra, que o proprietério ia ser pago, fizeram um projeto de
cem mil e a area custo cem mil e tal. Nés marcava reunides com o
Secretario de Habitacdo e tal, conheco ele até agora, foram nos
enrolando, foram nos enrolando que nao tinha dinheiro pra pagar o
proprietario. NOs ja tinha ido visitar, nds ja tinha ido visitar varias vezes
eles diziam que a terra ia ser nossa que so faltava pagar o proprietario. La
tinha o que cuidava, levo o chacreiro. Quando levo quatro anos nés se
reunimos tudo ali na Agronomia, se reunimos os Fidelis, se reunimos o
Valdomiro ali o Safira, se reunimos tudo os indigenas na Agronomia e
comecamos a estratejar, o s.r. Zilio®. Comecamos a estratejar e
decidimos assim 0, agora como eles estdo nos enrolando ja estdo
levando pra quatro anos e a terra esta destinada pra n6s vamos la entra,
vamo entrar. Eu conversei com o Bom Conselho pra nés conseguir dois
rolos de lona preta, mais quarenta cesta basica e mais um 6nibus que nés
ia entrar na nossa area. _Nao tem problema, se € pro movimento nés
temo ai. Na nossa estratégia n6s marquemos num sabado, pra nds invadi
num sabado, todo mundo na Agronomia la. Quando era nove hora o
onibus encostou ali, com lona, alimento o caminhdo tava com comida e
tudo la. O finado Claudio da Silva, tava junto com nos na época, sabado
nove hora as indiada comecaram a embarcar no 6nibus, encheu o 6nibus
de indiada, pra entrar na area nova, eu disse: _Vocés vao e entram nao
dao bola pra ninguém, entra la no portdo diz pro chacreiro que a terra é
nossa, que o Sr. ndo tem nada que dizer, nés entramo na nossa terra,
vocés fazem isso que eu como representante eu ndo posso aparecer

% Zilio Jagtyg Salvador; assim com Antonio, saido de Nonoai no final da década de 1980.
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nesse momento vocés vao la fagam o movimento e depois eu vou atrés. E
foram, o Filipinho na época tava também.

“‘Neste contexto emergiu a lideranga de Anténio Nigrei dos Santos, apoiado por seu
tio Francisco Rokag dos Santos, por Getulio Casemiro (filho de Vairand Casemiro) e
por Jaime Ketanh Alves — cada um agregando um conjunto de duas a trés familias.”
(FREITAS, 2006, p.300) Todas as personagens que posteriormente vao ter algum
tipo de relagdo com a Por Fi Ga, no caso de Antonio, foi cacique e o falecido
Francisco morou em Séo Leopoldo (figura 5), Getulio é entrevistado neste trabalho e
atualmente reside na comunidade. A reunido de outros Ware para realizarem a
ocupacao da area da Lomba além de estratégia € oportunidade de estreitar os lagos

de solidariedade.

Antonio Nigrég dos Santos: E quando eu cheguei la ja era meio dia, o
finado Claudio me levou de carro, eu fui todo pintado e quando eu
cheguei la Gabriel, tinha Brigada, tinha guardinha, tinha Ministério
Publico, tinha televisdo, mas rapaz cheio de carro la. As indiada 14, cada
um fazendo seu foguinho, cada um montando seu barraco e o Felipinho
dizia: “ Essa terra é nossa, ndo vem que essa terra é nossa” Ele tinha
mais papo né, e quando cheguei ele avisou que chegou o cacique, eles
costuma me chamar de cacique, mas eu ndo era cacique era sO
representante né. Entrei 14 e cada um tava fazendo seu barraco, o
gurizada tudo fazendo seus barraco as muié sapecando carne, tudo né.
Eu entrei la o chacreiro tinha feito divisa pra eles, tinha dito pra eles: “ Se
querem fazer, faca pra |4 que aqui ndo, daqui pra ca vocés ndo pode
fazer”, eles disseram que tinha dito pra eles, pros indigenas, eu fui la e
entrei la mesmo, no mesmo lugar que ele disse que ndo era pra fazer:
“ Aqui vai ser meu.” Comecei a limpar. Encheu la de seguranca e tal e eu
arrancava capim e jogava pra cima, e eu arrancava capim e jogava pra
cima deles né. S6 vamos resolver isso segunda feira, hoje ndo temos
acerto, segunda feira nés vamos marcar uma audiéncia ai nés vamos
definir, mas a terra é nossa e eu arrancava capim e jogava pra cima deles
né, sO pra provocar né, pra fazer movimento mesmo né.

A articulacdo de todos os parceiros nesta situagédo foi decisiva para o sucesso da
estratégia. Novamente Sr. Antonio arrisca ao realizar a ocupacdo da area, como
arriscou em enfrentar os fiscais da SEMAE na lacragdo do registro de agua.
Novamente a narrativa tras esse o clima de frenesi comunitério, onde todos tem em
comum a ocupacao da terra, “cada um [...] fazendo seu barraco, gurizada tudo
fazendo seus barraco as muié sapecando carne, tudo né. [...] arrancava capim e

jogava pra cima deles [...], s6 pra provocar [...]". A ideia de marcar uma audiéncia
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7

para uma data posterior € uma estratégia para conseguir mais tempo, onde
articulados e ja ocupando a é&rea, seria impossivel realizar uma retirada dos

indigenas do local.

Antonio Nigrég dos Santos: Foi marcado audiéncia pra segunda-feira e
tal né, mas eu néo ia fazer exatamente ali, s6 mesmo pra fazer aquela
pressdo. Os indio permaneceram, na audiéncia na segunda feira nés
fomos |4 e apertemos dai o0 Secretario de Habitacdo. O Sr. Disse que ja
era pra ter pago o proprietario e cem mil tA na conta, t4 depositado na
conta de vocés e agora quanto tem de juro, e esse juro vai pra onde? Vai
pra quem? Vai pra vocés? Vai pro indigena? Vai pro proprietario? O juros
dentro de quatro anos ja cresceu demais, a terra € nossa e vocés tem que
pagar o proprietario. Eles fizeram a desapropriacdo deram prazo pra
pagar o proprietario e dai pronto figuemo com a terra!

A conquista da Lomba do Pinheiro aglutinou varios acampamentos urbanos
levando consigo suas liderangas. Havia um possivel “cacique” em cada um desses
grupos. Na narrativa de Antonio a trajetoria para a Lomba do Pinheiro, para viver a
cacicancia nao foi logo apés a ocupacgdo da area. Sr. Antdnio conta que as lutas da
Agronomia fizeram do local bom para se viver, os parceiros locais eram ja velhos
conhecidos, enquanto na nova area seria necessario 0 estabelecimento de novas
relacdes. A cacicancia é uma responsabilidade coletiva que ndo possui contrapartida
material, apenas comunitaria. A funcdo de cacique® é a oficializacéo f6g, através da
Funai, de uma lideranca consolidada dentro da ema. As documentacdes coletadas
realmente apontam um tempo entre a desapropriacdo do terreno, em Janeiro de
2003, e a posse de Sr. Antonio, em Julho de 2003:

Antonio Nigrég dos Santos:. Os caras deles comegaram a vir |4 em
casa, queriam fazer uma organizacdo pra me botar definitivamente de
cacique, por que agora temo area, podemos botar cacique, acho que era
isso. Eu dizia que nao, escolhe pra |4, mas diziam que tinha que ser eu.
No outro dia de novo vieram de novo: “ N&o, Sr. Antbénio a nossa luta foi
junto, queremos vocé, como o s.r. batalhou junto com n@s, ta junto nesse
barco, queremos.” Dai a mulher disse que néo, a Ana disse pra ele que
nao queria o marido de cacigue que so ia dar problema que ndo queria

*! Em sua narrativa Antdnio conta gue ndo assumiu a cacicancia de imediato, mas que voltou a morar
na Agronomia, s6 depois de alguns meses teria ido para a Lomba do Pinheiro. A sucessédo de
caciques da Yma Fag Nhin (Lomba do Pinheiro) desde sua constituigdo, em fevereiro de 2003, é a
seguinte: Antdnio dos Santos (junho/2003), Zilio Jagtyg Salvador (novembro/2003), Felipe Réton
da Silva (agosto/2004) e Claudir da Silva (junho/2005).(FREITAS, 2006, f.27)
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que eu ficasse de cacique e foram de novo. Na terceira vez que eles
vieram eu concordei, disse pra eles assim: “_Reune o pessoal la, faz uma
reunido de todos que eu vou pra la ai se € verdade que toda a
comunidade tdo pedindo eu aceito.” Umas seis horas eu cheguei, tava
todo mundo reunido, tomando chimarréo, alegre, feliz, comendo carcaca e
tal né. Chegamos |4 e comecamos a conversar, estratejar e botei o voto:
“ Vamos fazer o voto, faz o candidato pra votar pra ver quem passa. Na
época de candidato botaram o Jaiminho e Eu pra ver quem ganha pra
Cacique, quando foi votado pro Jaiminho e pro s.r. Antdnio eu ganhei,
ganhei dele, fiquei de cacique, quando eu fiquei de cacique a época eu
botei o Getulio de vice-cacique na época la.

A criacdo de uma lideranca oficial na Lomba do Pinheiro foi o primeiro passo
para deslocamento de recursos do Governo Federal que se destinam a politicas
publicas com indigenas. As liderancas dos acampamentos eram informais, nao
possuiam certificacdo legal para atuarem como representantes, também néo confere
reconhecimento ao territério. A estrutura de lideranca bem como seus principais
objetivos dos Kanhgag esta dentre os significados da narrativa elaborado pelo

professor da comunidade Por Fi Ga, Josme Konhko:

En la comunidad tenemos el cacique, [...], tiene el vice-cacique, [...],
tiene el capitan [...], tiene el mayor [...]. Tiene otros equipos, policia
gue estan actuando, consejeros que trabajan junto con el cacique
Ayuda en la organizacién, para no tener conflictos, la mayoria del
liderazgo corre detras de proyectos para la comunidad y para el bien
de la comunidad. (Profesor e Capitan Josme Konhkho, 2018 in
AMORIM e CARDOSO REFEJ, 2017, p.11)

A eleicdo foi s6 o comeco da luta pelo reconhecimento das novas liderancas
levantadas pela comunidade da Lomba. O reconhecimento das liderancas se da
através da entrega de documentacdo na Funai, Conforme (FREITAS, 2006, f 274):
“[...] naquela ocasido, nem CIMI nem COMIN apoiavam os Kaingang em suas
disputas fundiarias. Posicionavam-se pelo retorno dos Kaingang a “seus locais de
origem”, as “aldeias e terras indigenas”. Tais concep¢bes ndo levam em
consideracdo o processo colonial que avangou junto os territérios indigenas,
também né&o leva em conta o contexto de globalizacdo. Concordando com Nathan
Wachtel, que em seu texto sobre a aculturacdo, propdes a abordagem de tal

problematica tendo em conta que todas culturas sdo moveis e que se trata de uma
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ideia racista eurocéntrica colonial, pois estaria calcada no ideal de superioridade,

assimilacionista, integracionista :

Uma primeira confusao resulta das circunstancias de [...] aculturacao
respondem inicialmente aos problemas da situacdo colonial, e
comportam a idéia de uma supremacia da cultura européia”. [...] na
linguagem corrente, o adjetivo "aculturado" equivale a "evoluido",
COMO Se 0 processo correspondesse a um progresso no decorrer do
qgual o individuo ou a sociedade se aproximassem do modelo
ocidental. Ideologia evidente. mente datada, e ultrapassada.
(WACHTHEL in LE GOFF e NORA, 1989, p.113)

As organizagbes ainda hoje tem certa relutdncia em atender os indigenas nas
aldeias urbanas, os meios académicos formulam discursos, como o da aculturacao e
da invencdo da identidade. Citando a narrativa de Anténio: ‘...] Funai que € a
obrigacdo deles, Ministério Publico pra fiscalizar tudo essas demandas e direito.
Conseguimos Gabriel, a Funasa veio pro Porto Alegre pra nos atender, indios
urbanos eles ndo queriam nem saber, mas via Judiciario tivemo acesso.[...]".

A ideia de aculturacdo pressupde um estado primitivo de identidade, que no
contato com outra identidade se movimenta. Uma varia¢do soft da aculturacdo € o
conceito de hibridismo cultural, que também pressupde inconscientemente um
estado puro de cultura que em diferentes niveis de contato resulta em diferentes
tipos de misturas. Uma vez que os Kanhgag vieram para 0s centros urbanos
puderam reforcar o artesanato como principal forma de sustento e acesso ao
mercado de consumo capitalista. Também tiveram acesso cultural a informacao,
entendendo a importancia politica e social da cultura, fortalecendo a lingua e as
tradicbes no dia a dia, contrariando as teorias assimilacionista e de exterminio
cultural. A acdo junto ao Ministério publico é evidéncia da luta contra a acéo colonial
de aldeamento e tutela, que muitos ja vinham denunciar em Porto Alegre no comeco
da década de 1990:

Antonio Nigrég dos Santos: Comecemo a batalha, vamos fazer uma
ata aprovada que a partir de hoje tem uma lideranca aqui na Lomba do
Pinheiro, ai nés vamos ter que reconhecer agora essa nova lideranca,
daqui da Lomba do Pinheiro, vamos ter que ir pra FUNAI de Passo
Fundo,a apresentar ir nos 6rgaos publicos que hoje aqui tem um cacique,
que uma lideranca pra encaminhar e desenvolver projetos tem que ser
reconhecido pela FUNAI, pelos érgéos publicos por exemplo Ministério
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Publico os o6rgdos tudo, Prefeitura e tal, pra nds poder ter acesso nas
programacdes pra ser atendido, tudo isso faz parte de uma lideranca
montada, a lideran¢ca montada tem que fazer o reconhecimento em tudo
quanto é o6rgdo publico, estadual, Unido, municipal e a Funai, apds,
depois que foi criado essa aldeia na Lomba do Pinheiro que comegamos
a buscar junto a FUNASA a época era FUNASA. Eles ndo queriam dar
atendimento pra nés la, FUNASA nunca queria dar atendimento pra nés
la, tivemos varias audiéncia, varias audiéncia e eles dizia que so6 tinha
compromisso sé com os indio das aldeia®, os indio acampados que vive
nas cidade, os urbanos nés ndo tem compromisso, eles dizia assim. Deu
muita batalha, com muita audiéncia conseguimos ter acesso dentro da
FUNASA. Quando nos entramos, nds conseguimos se juntar n sistema da
Funasa, dai ndés comecamos a pedir que a FUNASA viesse pra Porto
Alegre, via judiciario, porque s6 na luta ndo consegue tem que ter parceria
tem que ter o Estado junto, os direitos humanos, tem que envolver a
Funai que é a obrigacao deles, Ministério Publico pra fiscalizar tudo esas
demandas e direito. Conseguimos Gabriel, a Funasa veio pro Porto
Alegre pra nos atender, indios urbanos eles ndo queriam nem saber, mas
via Judiciério tivemo acesso. Mas hoje esta permanecendo até agora, que
hoje é Sesai.

Quando criada em 2002, a Politica Nacional de Atencao a Saude dos Povos
Indigenas se organizou em Distritos Sanitarios Especiais Indigenas (DSEI), que por
sua vez se dividiu em unidades de atendimento chamadas de "polos". A DSEI-
Interior Sul é responsavel por Parana, Santa Catarina e Rio Grande do Sul. Os Polos
Bases da regido sul na data de criacdo da organizagcdo eram compostos por: Bauru,
Chapeco, Guaira, Guarapuava, José Boiteux, Londrina, Passo Fundo, Santa Helena
e Territorio de Conexdo. Quando criado nao previa o atendimento de indigenas nas
areas urbanas de Porto Alegre. Hoje a regional de Passo Fundo dividiu a
responsabilidade com outros pélos-base: Barra do Ribeiro, Porto Alegre, Osdrio,
Viamao, Guarita, Os pdlos-base Porto Alegre e Passo Fundo de apoio assistencial e
gerencial ao DSEl-Interior Sul. Tal movimento de ampliacdo no atendimento
evidencia a necessidade de atendimentos de saude demandados pelos indigenas da
zona metropolitana fazendo frente aos caciques das grandes areas, que angariavam

a maior parte dos recursos.

” o«

%2 “Referiam-se aos Kaingang como “indios urbanos”, “indios desaldeados”, sempre no sentido de
estarem “fora de lugar’. Este discurso ndo era exclusivo das ONGs missionarias, mas era
acionado pelas agéncias do indigenismo oficial, particularmente FUNAI e FUNASA e, na esfera
estadual, pelo Conselho Estadual dos Povos Indigenas (CEPI) — ambito em que os caciques e
conselheiros que exerciam posicao de liderancas nas terras indigenas demarcadas, das quais 0s
Kaingang da bacia do Guaiba haviam-se deslocado anos atras, manifestavam-se temerarios a sua
organizagéo autbnoma.”
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Com as conquistas de terra, saneamento basico, energia, parcerias com
universidades, saude diferenciada dentro das comunidade e educagéo foi inevitavel
gue 6rgados publicos e ndo governamentais voltassem sua atencédo de alguma forma
para estas areas. Dentro das areas corria a noticia das conquistas na regiao

metropolitana e vales.

Antonio Nigrég dos Santos: Essa luta em Porto Alegre foi uma
referéncia muito grande e foi uma incentivo muito grande para 0s outros
indigenas também criar territérios aonde que eles estavam acampados.
Na época era em Lajeado, tava na época acampado Negréo, que tava la,
comecava pedir apoio também. Na época eles estavam acampado ali
perto da rodoviaria, na barranca da BR, ali teve visitas 1& também com o
pessoal do CIMI e o COMIN pra estratejar com eles, pediram pra nés
como é que nos tinha feito pra ganhar aquela terra e tal, ai eles ganharam
também, com luta, s6 que nos tava junto. Comecamos a envolver o poder
publico de I& também junto, a luta também junto, dai eles conseguiram a
terra 14, 14 onde eles tdo até hoje, Negrédo conseguiu la, até hoje. A gente
tem que deixar aberto para que aquela area fosse aquela area € pra criar
0 povo indigena e que fique acesso livre, pra acesso de morar em
qualquer outra area.

O estudo de Emeli Lappe e Luis Fernando da Silva Laroque fornecem pistas
sobre as movimentacdes de retorno de Kaingang para a cidade de Lajeado,
informacBes que se cruzam com os significados da narrativa de Sr.Antonio, as
movimentacgdes, teriam se intensificado, por volta do ano 2000, quando as primeiras
familias, influenciado pelos movimentos ja triunfantes da capital, “[...] oriundas de
Nonoai, e posteriormente de Serrinha, Votouro e Guarita se estabeleceram
inicialmente as margens da rodovia estadual, [...] Todos [...] com um objetivo
comum: comercializar o artesanato para adquirir dinheiro” (LAPPE e LAROQUE,
2018, p.34)

Conforme os Kaingang que atualmente vivem na area que corresponde a
Bacia Hidrogréafica do Cai estado relacionados a histéria da Terra Indigena P6 Nanh
Mag. Essa terra indigena estd localizada no Bairro Nova Vicenza, proximo a

Balnearia Nova Santa Rita em Farroupilha, Rio Grande do Sul desde o ano de 2006:

Antonio Nigrég dos Santos: Quando Lajeado ganhou, Farroupilha
também se sentiu incentivado. _Opa eles tdo ganhando terra, vamos
também por nossa luta. se organizaram |a, eles estavam acampado ali
perto da rodoviaria, bem na frente da rodoviaria, os farroupilha 14,
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chamaram nos também, nos fomos la com eles também. Fomos la
estratejar junto com eles e tal e comecamos a luta 1& também com
prefeito, secretario de habitacdo, buscando que a indiada tava sofrendo
na barranca da rodoviaria, os indio também tem direito, por que ali
também tem uma trajetéria indigena, tem cinza indigena, tem cemitério
indigena se nos for fazer pesquisa nds vai conseguir. Fomos varias
audiéncia la, naquela época era a Marinez que trabalhava no COMIM. A
gente comecou fazer isso ai e eles também conseguiram, com o
Ministério publico de la também, era uma mulher na época, conseguira la
também, ao decorrer do tempo né, onde eles estdo até hoje, até hoje eles
estdo l4. Entdo dali por diante foi indo, foi incentivando.

A narrativa de Antbnio Nigrég dos Santos articula o sentido de que os
territorios de Lajeado, Farroupilha e Carazinho, sofreram influencia direta dos
movimentos de Porto Alegre e Sdo Leopoldo tendo em vista as trajetorias, que
servem como referéncia kanhgag da luta pela consolidagdo de novos territorios fora
do eixo de demarcacao colonial. Ledson Kurtz de Almeida e Ricardo Cid Fernandes
em estudo intitulado “Programa de Apoio as comunidades Kaingangs — Plano basico
ambiental das obras de duplicagcdo da Rodovia BR-386 — segmento 350,8 — Km —
KM 386,0, com 35,2 km de extensao” citado por Marina Invernizzi, que pesquisa a
historicidade kaingang na terra indigena P6 Nanh Mag, em Farroupilha/RS. Tais
estudos antropoldgicos evidenciaram a existéncia de uma area de “influéncia direta
(AID) composta pelas areas indigenas Jama Ty Tahn (Estrela/RS) e Foxa
(Lajeado/RS);” que sao as comunidades mais préximas e uma outra area que seria
de "influéncia indireta (All) composta pelas éareas indigenas P66 Nanh Mag
(Farroupilna/RS), Por Fi Ga (Sdo Leopoldo/RS), Morro do Osso/ yma Topé Pén,
Lomba do Pinheiro/yma Fag Nhin e Morro Santana (Porto Alegre/RS).”

Antonio Nigrég dos Santos: Foi um exemplo muito grande a luta e
conquista dos indigena de Porto Alegre, conseguir criar um territério, criar
um terra indigena né. Entdo isso foi um exemplo muito grande, a gente
luto tudo nessa trajetoria, buscando fazendo parceria, ndo se dividindo
mas lutando junto, passando ffio junto, ajudando as liderancas das areas
indignas, junto com s.r. Augusto, s.r. Vicente reconhecendo a Estrela
como terra indigena em Brasilia, na época era a Maria® que era cacica,

% Segundo (SILVA e LAROQUE, 2012, p.436) “O patriarca da Terra Indigena, Manoel Soares,
permaneceu como lideranga do grupo Kaingang da Terra Indigena Linha Gléria até 1990, quando
veio a falecer, vitima de um acidente de transito. Dessa forma, assume a lideranca da aldeia sua
filha mais velha, Maria Antbnia Soares, que ira permanecer a frente do grupo até 2009, quando
entdo assumiu seu lugar sua irmd, Maria Sandra Soares, que permaneceu até meados de 2011. A
partir de entdo, Maria Antdnia retorna novamente como liderancga, e outra mulher, Marcia Soares,
se torna a vice-lideranga por algum tempo. Isso nos mostra que, na Terra Indigena Linha Gléria, a
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conseguiram também reconhecer Estrela como uma terra indigena, até
hoje eles estdo l& como terra indigena, pena que ndo tem indigena
culturalmente, claro que eles também tem direito, foi uma luta uma
conquista dele, tenho que respeitar a conquista que eles fizeram também
0 problema que hoje a gente fica mesmo sentindo que a cultura, a lingua
tinha que ter pelo menos 50% né mas fazer o que cada um viva do seu
jeito sabe.

Luis Fernando da Silva Laroque em artigo publicado, intitulado “De
coadjuvantes a protagonistas: seguindo o rastro de algumas liderancas Kaingang no
sul do Brasil” (2005) entrevista a cacica Maria que expde as razdes da vinda de
grupos kanhgag de grandes &reas para o municipio de Estrela. Na entrevista Maria
Anténia, lideranca da Area Kaingang de Estrela, narra que “[...] que os indios foram
expulsos do territério que ocupavam em Santa Cruz do Sul, ha aproximadamente 30
anos” (LAROQUE, 2005, p;57). As motivacbes e também a época sdo dados
extraidos dos significados da narrativa de Maria, que cruzam com as razoe e datas
expostas pelos individuos kanhgag deste estudo e provavelmente de muitos que
iniciaram um processo de migracdo, expulsos, fugidos, exilados ou buscando

direitos a partir do final dos anos 1980:

[...] Vieram para ca e a ideia foi de nao ficar. N6s tinhamos um
barraquinho de lona. Nos fizemos |4 em cima no trevo onde vai para
Bom Retiro. La a policia rodoviaria disse: Nao, bota la embaixo
porque la vocés pode ficar para mais tempo. Dai o falecido pai disse:
N&o, a gente nao quer pra ficar, os indios ndo acostuma ficar tempo
assim. Tem que voltar pra nossa aldeia de volta, que era Santa Cruz
do Sul. Mas como eles deram aqui a gente disse: Vamos fazer uma
cabana de capim para nés (Maria Anténia in LAROQUE, 2005, p.57)

ApOs concluir que as narrativas do Sr. Antonio tendem a significar os eventos
de luta na capital de Porto Alegre como influencia na sua trajetéria e na de outras
comunidades também, nos ultimos trés trechos transcritos de entrevistas analisados,
pode se notar um padréo que corresponde com a historicidade dos acontecimentos,
sendo de fato, Lajeado, Estrela, Farroupilha e Carazinho influenciados direta e

indiretamente pelos acontecimentos de Porto Alegre e S&o Leopoldo, tanto quanto

lideranga gira em torno da figura feminina. S&o as mulheres que estdo a frente dos
encaminhamentos, demandas e reunides do grupo.
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em relacdo aos motivos de saida das areas de origem quando a conquista de novos
territorios.

A narrativa de Antonio segue a linha do tempo trazendo sua trajetéria entre as
comunidades e dando énfase a sua atuacdo politica. O trecho a seguir traz a
narrativa que constroi o titulo deste subcapitulo e também o eixo de analise anterior,
sobre a influéncia das trajetérias na formacdo de territorios, oficializacdo e
consolidacdo de organizacédo tradicional. Como ele, Antdnio Nigrég dos Santos, ja
tinha vindo de uma aldeia conquistada na grande Porto Alegre, ele passou essa

experiéncia pro pessoal que estava em Sao Leopoldo:

Nigrég: Dai veio o Sdo Leopoldo, que era o Darci, era o José Vergueiro
gue moravam aqui também, eu fiquei um Ano de cacique na Lomba e
vinha visitar eles, meu jambré>, o Darci. Meu sogro é irmao dele, kakra é
sogro. Ali eles tinha um terreno na barranca do rio. Ali eles ja tinham
conseguido uma terra pequena que a prefeitura tinha dado pra eles. [...]
Como eu ja tinha vindo de uma aldeia conquistada na grande Porto
Alegre essa experiéncia a gente passou pro pessoal que estava em
Sdo Leopoldo e a gente fez uma organizacdo, criamos a lideranca, o
primeiro cacique foi o Sr. José Vergueiro, depois o Sr. Darci Fortes, entao
a partir daste momento a gente comecou a encaminhar nossas acodes
para o poder publico né.

Nigrég define essa experiéncia como decisiva para a organizacdo da
lideranca na conquista da terra indigena em S&o Leopoldo. A criacdo da lideranca
junto ao cacique José Vergueiro, posteriormente ocupada por Darci Fortes, a
consolidacéo da lideranca veio com o reconhecimento das demandas do grupo junto
a FUNAI e outras organizacdo da cidade. A criacdo de uma lideranca é condi¢éo
minima para reconhecimento frente aos érgdos publicos, contudo, € também a
formacdo de um grupo coeso regulamentado com normas, tais normas foram
aprendidas nas experiéncias anteriores de gestdo e também junto a seus parentes

mais velhos que ensinam sobre as fun¢des do péa-i mag:

En el momento en que crea un liderazgo, siempre tenemos un
cuadro de liderazgos que trabajan, cada uno en una funcién, para
atender al pueblo en favor de la comunidad y para dar seguridad a
todos nuestros jévenes. Ademas de mi, el cacique, tiene el vice, tiene
el capitdn que coordina las leyes internas dentro de la comunidad, es

> Compadre, parente.
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el capitan, él que demanda las prisiones, las disciplinas. Por lo tanto,
digamos que nuestra ley interna tiene que ser aplicada dentro de
nuestra comunidad en propésito de respeto de cada morador, joven
entre los mas viejos, niflos que la gente cuida mucho dentro de
nuestras comunidades y ahi el negocio de leyes internas y prisiones
es con el capitan . En cuanto cacique, autoridad mayor, trabaja mas
con las politicas publicas para encaminar beneficios para la
comunidad, proyectos, discusiones, es lo que hacemos. (Cacique
Nigrég Antonio dos Santos.2018 in AMORIM e REFEJ, 2017, p.9)

Narra o preconceito passado na cidade, zona de colonizacdo alema, o que
agravava a dificuldade. A fiscalizacdo de posturas da prefeitura proibia a circulacéo
e venda de produtos de ambulantes. Essa experiéncia adquirida nas lutas dos
movimentos de Porto Alegre foi util para a coletividade da Por FI Ga, para tracarem
estratégias de cobranca efetivas junto aos érgaos publicos.

A relacao entre Antbnio e o cacique da época era de compadrio e parentesco,
casado com a sobrinha de Darci, eram, portanto Jambré. Antdnio ndo planejava vir
para Sdo Leopoldo, pois a situacdo politica da cacicdncia na Lomba havia se
complicado. Antdnio narra que, em um de seus trajetos a Sdo Leopoldo, visitar os
parentes: “Viemos ali, comecamos a brincar junto com eles ali e ele disse: _Jambré
por que ndo vem morar com nds, aqui € bem bom, aqui a gente ganha cesta basica,
aqui € bom de vender balaio, aqui tu ndo vai passar crise aqui € bom eles me
diziam” (Nigrég, 11/10/2019)

Nigrég: Com o tempo passado resolvemos de vir, deixei minha cacicéncia
|l& de Lomba do Pinheiro pro Jaiminho. Quando eu passei 0 documento
pro Jaiminho o Felipinho comecou a brigar com ele por que também
queria ser cacique, ai comecaram a fazer uma briga entre eles, o
Jaiminho queria ser cacique, o Felipinho queria ser cacique e foi aquela
luta. Me chamavam la pra acertar, na terceira chamada que me fizeram
pra ir 14 eu sugeri que tirasse alguém da comunidade e nenhum dele
fosse ser cacique. Nem Felipe nem Jaime, agora quem vai ser cacique é
0 que o povo vai escolher, mas ndo é nenhum dos dois, vocés querem
assim? Porqué vocés nao trabalha o Jaime de cacique e o Felipe de vice
cacique ai vocés trabalha pelo povo, ndo é pelo poder que vocé tem que
fazer isso ai, tem que olhar pro povo e se unir vocés dois e trabalhar pra
eles, se ndo quiser assim entdo vamos reunir a comunidade e nenhum de
vocés vai ser cacique eu disse pra eles, s6 entre nos reunido. Ai cada um
disse que nao ia dar dai eles concordaram o Jaimnho ficou de cacique e o
Felipinho ficou de vice cacique, ai eles se abracaram, € assim se que
trabalha, ndo pode t4 brigando pelo poder vamos trabalhar junto. Ficaram
eles de cacique 14, reunimos todo pessoal de noite, apresentou eles como
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cacique pra comunidade, eles ficaram Ia de cacique e nés ja estava aqui
em Séao Leopoldo.

A saida da Lomba foi marcada pelo inicio de uma disputa pela lideranca, a
forma como se deu a resolugdo do problema também vai servir de exemplo para
posteriores experiéncias na decisdo sobre as eleicbes de cacique na comunidade.
Como discutido no capitulo anterior, junto a Kasu Kanhero, o cacique deve ser um
pai mag, um pai maior, trabalha pelo povo, ndo é pelo poder, mas deve acima de
seus interesses, olhar o que € melhor para proprio povo. A acao diplomética de
reunir parcialidades para governarem, estratégia tradicional das faccionalidades
Kanhgag, também é reproduzida nos territdrios urbanos em questdo. Existe
importancia em explorar os significados da narrativa anterior, pois a légica de
resolucdo de conflitos através da conciliagdo diplomética de um consenso, formado
por interesses em comum, capazes de relevar as redes de favorecimento familiar e

clanico dos kanhgag:

Nigrég: Aqui no Sao Leopoldo dali com um ano mais ou menos eu disse
pra eles, para José, pro sr. Darci: _Pra vocés conseguir terra aqui
também, vocés tem que criar uma lideranca, o representante era o José e
o s.r. Darci, o Jeremia e tal. _Vocés tem que criar uma lideranca e depois
tem que reconhece pessoa lideranca nos Poderes Publicos e na Funai,
pra poder publico respeitar vocés e receber vocés e marcar audiéncia
com vocés, ai vocé tem poder tem autonomia direitos mais forte.
Concordaram em criar cacique, como n0s vamos colocar cacique?
Vamos, vocés querem, vamos Se reunir na sombra, tem uma sombra 14,
fizemos uma reunido de baixo de uma sombra aqui em Sao Leopoldo, dai
correu o Darci e 0 José de candidato pra cacique. A comunidade que
estava em Sdo Leopoldo, na Charrua, fizeram votacdo e o S.r. José
ganhou, s.r.José Vergueiro ganhou e ficou de cacique e o Darci ficou de
vice, ai ficou bom né, os dois candidato que era adversario se junta pra
trabalhar junto, é assim que tem que ser, ai funcionou. Depois da eleicédo
disse que tinha que ir em Passo Fundo reconhecer eu fui com eles
também, pra Passo Fundo, conseguimos a passagem pelo COMIM né,
fumos |4 e reconhecemos também na Delegacia da Funai de Passo
Fundo né, reconhecemos e fizemos a ata la& com eles trouxemos o
documento pronto que dali por diante eles era lideranca. Dai esses dois
botaram capitdo, botaram os restantes pra ficar organizando a lei interna,
pra organizar a comunidade, pra ter essa organizacédo nao era so os dois.
Dai por diante comecaram a luta, ai que o prefeito comecou a abrir a
porto, ai que assisténcia social comec¢ou a abrir a porta, ai que o postinho
comecou abrir a porta, ai que a escola comegou a abrir a porta pra N0Ssos
filhos e tal.
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A criagdo da lideranca oficial, com auxilio de Antonio dos Santos, confirma
novamente a hipétese das trajetdrias influenciarem nas acdes de luta pela terra, na
angariacdo de parceiros e no processo pelo reconhecimento das liderancas. Os
acumulos de capital cultural e politico referente a luta pelo acesso aos direitos
realizado pelos indigenas sdo repassados através das redes de compadrio e

parentesco dos Kanhgéag.

O relato de José Vergueiro, que foi caciqgue da comunidade durante o
periodo de 2001 a 2005 [...], salienta que um vereador da cidade
afirmou que —nds nao tinhamos direitos no municipio, _porque aqui
nunca teve indio’. Mas nossos ancestrais ja contavam que viviam
aqui em Sao Leopoldo, entdo aqui também é terra de indio. Se Séo
Leopoldo nédo é terra de indio, de alemades que néo é, porque eles
chegaram bem depoisll (LAZZARI in LAPPE, 2010, p. 39).

O reconhecimento, realizado pela FUNAI de Passo Fundo se da através do
cadastramento do territorio, reconhecimento de atas e documentos gerando a
emissdo de um certificado de cacique, impresso com 0s nomes dos componentes
das liderancas, desse modo, esse documento legitima a luta junto ao Estado e a
sociedade. Outro fato que atesta influéncia da trajetéria de Anténio na Por Fi Ga é a
resolucdo do conflito gerado pela eleicdo, a unido dos concorrentes em cacique e

vice evitaram a distensado faccional e possivel separag¢éo do grupo.

Nigrég A gente chegou e ai ndo tinha lugar pra nés construir, nem podia
construir na época o prefeito deixou construir era s lona, a gente armou
uma lona e no decorrer do tempo a gente foi se organizando.

O sofrimento na ware da BR 116, impossibilitados de fixar residéncia. A condicao de
Ware se deu possivelmente pela impossibilidade de fixar residéncia, devido a
proibicdo da prefeitura. Os barracos de lona abrigavam as familias e também uma

escola.
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Nigrég Reconhecido pela FUNAI pelas organiza¢cdes daqui do municipio
e ao decorrer deste tempo fomos solicitando uma area bem mais
adequada com mais seguranca para morar. Mas foi sofrido, passava
muito preconceito o pessoal ndo aceitava nés, nés trabalhava no centro
era muito dificil ndo deixava nos trabalhar, hoje ndo né, hoje a gente esta
tendo acesso, hoje a gente tem oportunidade, mas tudo via judiciario né
nao foi pela boa vontade nao

Nigrég Eu me lembro que a gente descobriu que nés hoje em qualquer
municipio, temos que ter um direito indigena, que vem do Governo
Federal para todos os municipios que tem que ter esse acolhimento dos
indigenas e o indio tem o direito de criar o territério onde quiser ele tem
acesso livre de ir e vir, entdo como ja havia indigena ai ha mais de quase
trinta anos (seis mil), tinha indio por ai. Através do direito criamos uma
comunidade e estamos ai criando até agora. E uma lei que da direito do
indigena criar territério onde ele gostar

O avanco e a superacédo das dificuldades séo representadas como resultado
de luta e autodeterminacdo, Nigrég reconhece também o Judiciario como uma
insténcia capaz de garantir o acesso aos direitos. O conhecimento sobre o acesso
aos direitos se tornou uma arma para o indigena. Nigrég evoca uma retdrica
constitucional para comparar o passado de aprisionamento com o0 presente de
garantia de direitos e cidadania Kanhgag, reconhecendo como importante o direito

de criac@o de novos territorios indigenas e livre circulacdo pelo territério.

Nigrég Quando depois que estd formado essas liderancas, chegou o
Dorvalino aqui na Charrua, em séo Leopoldo, chegou Sr. Dorvalino ai ele
chegou e conversou ali com eles, com as liderancas, que ele tava em
Estrela, e queria morar pra ca. Deram lugar pra ele vir morar pra ca, veio
ele e a Adelar, s6 a familia dele, morar aqui. Depois veio também o
Alécio, depois do decorrer dos meses, veio o Sr. Alécio morar ali. Como
as nossas criancas estudava nas escolas estaduais eles eram
maltratados pelos outros alunos, comecava aquele tipo de...ai a gente
comecou a ndo gostar. Nao, entdo nés queremos uma escolinha aqui
dentro, queremos professor indigena pra trabalhar aqui dentro, vamos
buscar esse professor, vamos botar o professor Dorvalino ai pra trabalhar
com as criancas dentro da aldeia, vamos fazer isso e ai as liderangas
marquemos uma reunido na Secretaria da Educacdo de Porto Alegre
junto com a Funai, envolvendo outros componentes né. Fomos
contemplados, conseguimos a vaga pro s.r. Dorvalino ser professor
dentro da aldeia, conseguimos uma costaneira pra fazer uma varanda,
com o COMIN, com o CIMI pra fazer um puxado na casa do Sr. Dorvalino
pra ele dar aula pras criancas ali, ele comecou a trabalhar ali. Nos
precisamo de mais um, a Rosalina tava ali também, vamos buscar a
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Rosalina também e colocar ela, um trabalha de manha o outro trabalha de
tarde, conseguimos também, botar ela.

Conforme a narrativa, a trajetoria se readéqua aos planos que agora sao de
transformar a ware em ema, Tal movimento se percebe na formacéo e oficializacéo
de uma lideranca reconhecida e também na luta pela escola. Dorvalino e Rosalina
foram os primeiros professores que dividiram a tarefa de educadores da Por Fi Ga,
ambos moravam em Estrela na época. Com a narrativa também se percebe a
mudanca de comportamento dos 6rgdos governamentais e ndo governamentais que
agora procuram atender as demandas dos indigenas das cidades, uma vez que as

ocupacdes vao se tornando de carater permanente:

Nigrég Até que dai busquemo essa terra, essa terra aqui. Foi comprado
aguela terra de dois e meio [hectares], onde estamos alojado hoje. Entédo
€ uma luta, uma historia real que foi uma luta ndo simples, ndo dada de
mao beijado, mas com confronto, com luta e ali também perdemos um
jovem, ali na Charrua, com choque, que nés tinha uma luz clandestina, o
filho do Vergueiro tomou um choque e morreu, um rapaz de vinte anos e é
com essa morte dele ai que.

Figura 27. indio € morto eletrocutado

Indio é morto
eletrocutado

Um indio morreu eletrocutado, na
tarde de ontem, em sua casa, na
comunidade indigena de Sio Le-
opoldo, no bairro Sio Miguel.
Gilmar Vergueiro, 20 anos, tra-
balhava na horta nos fundos de
casa quando a enxada que utiliza-
va teria encostado em latas proxi-
mas a uma ligagdo clandestina de
energia utilizada por vizinhos, o
que provocou o choque. Verguei-
ro morava sozinho. A ocorréncia
foi registrada na 1* Delegacia de
Policia e estd sendo apurada.

Fonte: Jornal VS — 11.08.2007/Reproducao do autor
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Assim como no caso do fogo no barraco, no acampamento da Agronomia em Porto

Alegre serviu como um estopim para o sentimento geral de revolta nos moradores, a

morte do filho do Vergueiro, gerou este sentimento de revolta. Também nos dois

casos canalizou tanto o sentimento quanto os argumentos baseados na tragédia que

acomete os indigenas no dia a dia dos centros urbanos. Num primeiro momento a

revolta foi canalizada em um protesto contra o desligamento da luz e apds

negociacdes, com as estratégias de pressao violenta e frenesi comunitario, a AESUL

concedeu energia gratuita, realizando adequacado elétrica e ligacdo segura nos

barracos.

O Nigrég Os indio se envaretava com isso e aqui € AESUL né, quando
era de manhad cedo mais ou menos de manha cedo, a nossa luz, tinha
mandado pra desligar as redes. Quando nds olhamos na rua 1a, tava la o
funcionario da AESUL trepando no poste, estava l& em cima do poste |4,
tava l4 pra tirar né. Fui la no Dorvalino e perguntei se ele tinha machado,
0s poste sdo de madeira né, ele respondeu que tinha. Eu dizia pra
gurizada, pra mulherada ir la, vamos derrubar esse homem ai, t4 1a no
poste. Chegamos la e comecamos a bater, cortar o poste, pra derrubar o
poste, pa, pa, o cara tava la em cima, mas ele desceu a mil la de cima,
pulou la de cima e ele correu, foram embora, ficou escada, cordas e as
coisas que eles tinha ali e n6s 1&. S6 mesmo pra fazer uma presséo e as
mulher dizia: _Vamos fechar a rua. Ligamos pro COMIM pra avisar que
nés ia ficar ali, que queremo comida, o dia que nds ficar aqui tem que nos
apoiar. A Marinez apareceu foi la liberar o mercado, pegar arroz, farinha e
tal. Apareceu brigada, secretario do prefeito, televisdo, ai movimentou o
tal, ah, o cara tirar nossa luz, as criancas tem um radinho pra escutar,
uma televiz8ozinha pra assistir e vdo deixar nés no escuro, aqui tem
pernilongo, s6 abrimos a rua aqui depois que instalar pra nos, tem que
fazer uma instalacdo melhor pra nés. Secretario do prefeito e da AESUL
disse que ia fazer uma audiéncia, essa audiéncia tem que ser com
emergéncia. A AESUL também tava |4, e disseram que ia arrumar a luz,
que ia legalizar a luz pra nés, que ia ligar mas ia fazer uma instalacéao
melhor, por que perderam um jovem, se for assim, n6s ndo somos crianca
nds ta aqui vamos acreditar, se nao fizer vai acontecer a mesma coisa de
novo. Fomos na audiéncia, no outro dia, meteu o Ministério Publico, d.r.
Julio. poxa conseguimos a luz instalada por eles dai né. No outro dia
vieram ali, os camaradas que tinha pulado, fizeram uma instalacdo la no
poste com os fios e tudo e vieram fazendo instalagdo nas nossas
casinhas, botaram tomadas, botaram lampada. Podia ter vindo antes,
melhorou demais, Gabriel ndo foi assim, nos ir la e pedir, todo isso
aconteceu.
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Contrastando a narrativa de Antdnio com a do Poder Publico, tendo como
fonte os jornais da época, é possivel perceber que o significado de ser “enrolado” se
explica pelo fato da prefeitura ter iniciado as negociacées em 2004 e 2005 quando
comecou o processo de criacdo de uma reserva indigena para os Kanhgag no
municipio. Na época, o projeto era comandado pelo titular da secretaria Municipal de
Assisténcia, Cidadania e Inclusdo Social (Sacis), Charles Pranke que, apés a
escolha do local pelos Kanhgag, o prefeito Ary Vanazzi (PT) deveria desapropriar a
area e solicitar financiamento da infraestrutura junto & Fundac&do Nacional do indio
(Funai).*® No meio do ano de 2006 o processo foi finalizado, a area foi escolhida e o
decreto foi assinado. O prefeito, Ary Vanazzi (PT), foi até a comunidade, ainda no
bairro S&o Miguel, nas margens da BR-116, para assinar o decreto de
desapropriacdo de um terreno de 2,5 hectares no bairro Independéncia, localizado
na Feitoria. O ato foi repleto de solenidades do fog e sentimentos do Kanhgag, Um
dos lideres da comunidade indigena, José Vergueiro, cacique na época, realiza um
discurso que é incluido na matéria: "Ja ouvi muita coisa de politico nessa cidade.
Inclusive, me disseram uma vez que Sao Leopoldo nunca foi terra de indio. Agora,
estou emocionado ao ver essa assinatura temos certeza que teremos um espago
exclusivamente nosso."(Jornal VS 13.07.2006). Podemos ver, neste segundo
momento as autoridades publicas utilizando a comunidade como oportunidade para
geracdo de midias, ja que cerca de um ano depois a promessa de transferéncia para
a nova area nao havia sido cumprida, ocorrendo a morte do filho de Zé Vergueiro 14
no Sao Miguel ainda.

Senhor Antonio relata que depois da conquista da terra retornou para Porto
Alegre para participar das movimentagcdes que se iniciavam no “Morro do Osso”.
Narra que esta movimentacdo mostrou para ele que os conflitos violentos estavam
comecando a aparecer no meio urbano, que os deslocamentos por exilio, expulsédo e

ostracismo ja estavam sendo replicados nas novas areas:

Antonio Nigrég dos Santos: A conquista da terra aqui foi a mesma
coisa, foram nos enrolando, que iam pagar o proprietario e tal, onde que
também nos invadimo aqui, depois que invadimo aqui, atoremo ali o
portdo que tava com corrente entremo e abrimo a casa que 0 chacrero
nao tava mais, abrimo a casa e as indiada entraro pra dentro da casa.
Depois dessa luta eu fui pro Morro do Osso, o Miro, eles me chamaram 14,
pra ajudar também, eu fui. A prefeitura me arrumou um caminhdo e

*® (Jornal VS 19.04.2005)
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carreguei todas as minhas coisas, outros indios vieram pra ca e eu fui la
pro Morro. No Morro eu morei um ano, os Kanheré moravam no Morro, o
finado Claudio morava la e veio morar pra ca. Eles foram pra Estrela e
guase se mataram, houve um desentendimento entre eles por isso que eu
nunca gostei de conflito, conflito da sangue, conflito da morte, conflito da
varias coisas, antes de brigar vamos sentar, estratejar e planejar pra nos
buscar mais futuramente pra nossos filhos, nés somos velhos temos que
esta rindo, se abracar pra nossos filhos vé ai eles vao ver o exemplo
nosso se noés estar dividido eles vao crescer nessa divisdo também.

A narrativa de Antbnio constréi a ideia do exemplo de entrosamento e nao
divisdo entre as faccdes internas da comunidade como forma de influéncia na
educacdo das novas geracdes, devendo, portanto, os mais velhos se unir pelo
projeto de organizacdo da comunidade, para que amanhd este modelo se
reproduza. A ideia de conflito de indios com indios parece incomodar a geracéo
mais velha, tendo em vista que todas as entrevistas apontam as brigas entre facgbes
rivais e a interferéncia do f6g como principais motivos de deslocamentos. O
deslocamento gera uma situacao de exilio, sofrimento, miséria e impossibilidade de

execucao de projetos de vida baseada no planejamento cultural do bem viver.

Antonio Nigrég dos Santos: Saiu os indios das aldeia, por isso que eu
sempre digo, conflito s6 bota familias na rua, bota familia sofrer, bota filho
sofrer, bota mulher sofrer, bota nds sofrer, nunca é bom conflito confronto
de indio com indio ndo é bom, eu ndo aceito isso, nunca aceitei. Isso a
gente ja sabe, temos historias ai, temos indios fora das aldeias, temos
indio morando pela cidade por causa de conflito, por que os cacique
fazem estes tipos de trabalho. Ai conseguimos outras terra, hoje a
estrutura que tem ai né, coisa boa, ficou bom.

A narrativa constréi o significado de que as experiéncias vividas, os exemplos ruins
do passado, como expulsdes, perseguicdes e brigas existentes nas grandes areas
sdo uma oportunidade para resgatar uma forma tradicional de organizacdo que
tolere as diferencas existentes entre os grupos familiares ocupantes de uma mesma
area, também de fortalecimento da educacdo das novas geracfes para a tolerancia
politica e formacao de parcerias para busca de melhorias para comunidade.

A seguir apresento imagens encontradas em diversos sites da internet, que
aqui disponho de forma cronoldgica e organizada, pouco analisada, pois a intengéo

agui nao é extrair tanto os significados das imagens mas sim formar um acervo para
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os proprios Kanhgag da familia dos Santos, que podem se identificar na narrativa e
também como forma de memodria registrada.

Articular espacos escolares para formacdo étnico racial com estudantes e
professores e montagem de espacos de vendas para os artesdos da comunidade
tem sido uma das tarefas do cacique, desde a formacao da Por Fi Ga. Nas figuras a
seguir podemos vislumbrar uma de muitas visitas realizadas em escola. O numero
de escolas visitadas é bem significativo.

Nas imagens conseguimos visualizar Anténio dos Santos ao lado do entédo
cacique, no ano de 2015, José Vergueiro. A articulacdo desse tipo de atividade é
importante para estimular a venda do artesanato confeccionado pelos arteséos e
como forma de divulgar a cultura, aumentando o niamero de parcerias em lutas

futuras e formacao de redes de apoio.

Figura 28. Colégio La Salle Esteio [...] uma honrosa visita [...]JKaingangue Por Fi Ga

Fonte: Colégio Lasalle (2015)®

E um momento, também, onde a comunidade escolar pode interagir com uma
amostra do universo cosmoldgico Kanhgag. Oportunidade para renovar as narrativas
sobre as marcas, as dancas e as comidas. Para os Kanhgag, € uma oportunidade
de comercializacdo do artesanato e tal valorizacdo € importante para o sustento

financeiro, contudo, valoriza a estética e a presenca étnica dos objetos.

% Disponivel em: - http://lasalle.edu.br/esteio/sobre-o-colegio/noticia-detalhe/6207 Acesso em
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Nas narrativas, Antbnio ndo cita as visitas em escolas, contudo, por
experiéncia, durante o processo de observacdo participante sei que ele tem se
engajado para angariar parceiros desde antes da sua posse de cacique. Também é
evidencia alguns poucos materiais encontrados na internet, como este portal escolar
do La Salle. Quem convive na comunidade Por Fi Ga, certamente sabe que o
colégio em questdo € um forte parceiro da comunidade, realizando projetos de
auxilio comunitario, bolsas de estudo em diversos niveis de ensino e insercao na

rede de ensino basico Lassalista.

Figura 29. Colégio La Salle Esteio [...] honrosa visita [...] Kaingangue Por Fi G& —

Antbnio dos Santos fala sobre a cultura Kanhgag

Fonte: Colégio Lasalle (2015)

Figura 30. Vergueiro(Cacique), Renato Fortes, Leandro Fortes e Antdnio dos Santos.

Fonte: Colégio Lasalle (2015)
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Figura 31. Antonio dos Santos, Nilceu dos Santos e Cleonice dos Santos vendem
artesanatos
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Fonte: Colégio Lasalle (2015)

Nesta imagem Antdnio, Nilceu e Cleonice, seus filhos, “esticam o pano de venda”,
Arcos e flechas, colares e pulseiras, atras, trés varais com filtros dos sonhos de
variadas cores e tamanhos. A familia vende e divulga a cultura, ainda hoje mantendo
o artesanato como atividade principal do nucleo familiar “dos Santos”.

A articulagdo e movimentagdo para a venda do artesanato fez com que
Antdnio seguisse proximo das politicas do cacicado, tanto para realizar falas
culturais em palestras, como para vender o artesanato junto a familia. Importante
lembrar que todas as familias sédo convidadas para sair vender nas escolas, sendo
exigéncia minima um O6nibus ou van para transporte de todos os artesdos da

comunidade.

Antonio Nigrég dos Santos: Eu entrei de cacique fiquei quatro anos de
cacigue também, a gente fez um trabalho muito bom também, ficou o meu
rastro, ficou registrado a milha luta, ficou registrado, tenho todas as
documentagfes, tudo, das conquistas, registro da terra, documentagao
dos confrontos, do carro, tudo, tudo, tenho tudo na minha mé&o ai. Assim
gue a gente trabalha, ndo sé o cacique mas a comissdo toda tem que
estar unida pra buscar o povo tem que estar junto

A ideia de deixar um rastro é conveniente ao objeto de pesquisa deste trabalho que
explora as trajetérias presentes nas narrativas dos individuos considerados, os kofa
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da Por Fi Ga. O Rastro de Nigrég pode ser captado na historiografia, nos
trabalhos de antropologia, na hemerografia historica da cidade e também de
outros municipios, na internet, em radio. Seu rastro é de um pa-i, um pa-i

7

mag.

Figura 32. Lider de comunidade indigena de Séo Leopoldo diz que sofre preconceito
racial

Fonte: Jornal NH, (2016)*’

Acima se encontra uma foto extraida do video reportagem, elaborada pelo
Grupo Sinos, na época em que Antbnio dos Santos assume como cacique na Por Fi
Ga. No video, a ideia da trajetdria para a zona metropolitana ja era presente nas
narrativas de Antdnio desde 2016, quando fala que nas aldeias grandes ndo tem
mais “Utilizacdo de sustentabilidade para sustentar os indios nas suas naturezas,
nem todos, nem toda cidade nos recebe, nem todos Poderes Publicos nos valoriza e
nos atende naquilo que é necessario esses jovens hoje, nossas criancinhas, estdo

vendo o mundo de agora, eles ndo estdo vendo o mundo de cem ano”

> Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=W_G1SZ6ESI8 Acesso em nov.2019
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Figura 33. Lider de comunidade indigena de S&o Leopoldo

Fonte: Jornal NH, (2016)

Figura 34. Antdnio dos Santos é cacique da aldeia ha cinco meses.

Fonte: CARDOSO,Cassiano/Beta Redac&o®®

A luta pela escola foi retratada no Jornal VS e no ano de 2016 a escola da Por
Fi Ga, ja em péssimo estado é destruida durante um temporal. Com ajuda do
COMIM a comunidade conseguiu reformar o centro cultural para que,

provisoriamente, a comunidade pudesse ter um lugar que abrigasse a escola,

%8 Disponivel em http://www.betaredacao.com.br/tribos-indigenas-e-organizacao-politica/ Acesso em
nov.2019
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responsabilidade do Estado, porém, os entraves estaduais e burocraticos ndo fazem

a construgcdo de uma nova escola de forma agil.

Figura 35. Escola indigena vai iniciar ano letivo interditada em Sao Leopoldo

Figura 36. Caingangues de S&o Leopoldo promovem evento para mostrar a cultura
indigena

Fonte: Jornal VS, (2017)%°

> Disponivel em: https://www.jornalvs.com.br/ conteudo/2017/01/noticias/reqiao/2066523-escola-
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Antonio Nigrég dos Santos: ai conseguimos mais terra, hoje nés temos
mais folgado, e é isso que € uma luta de uma lideranca, lutar pelo
patriménio para beneficio da comunidade ndo podemos estar brigando
um contra o outro invés de buscar alguma coisa pros nossos filhos.
Temos que pensar pelas criancas ndo por nos adultos é assim que eu na
minha parte, particularmente, sempre trabalhei, eu sou muito coletivo, sou
muito desenvolvimento de politica. Quando a gente é lideranca tem que
trabalhar nas duas &reas, na area da politica indigena nés tem que saber
estratejar, e politica do branco, nés tem que saber manejar essas duas
lutas nés tem que saber entrar e saber sair, mas sempre na cultura nossa,
mantendo a lingua, mantendo a danca, mantendo as pintura, tudo € que
pertence, a culinaria, trabalho com as mulheres, com os jovens, fazendo
desenvolvimento, incentiva as criangas como esta acontecendo hoje,
assim tem que ser permanente, nossa luta € assim, hoje gracas a Deus,

Ao se referir em conseguir mais terras, esta falando sobre a compra da area
que foi adquirida pelo DNIT. Através de acordo judicial autorizado pelo Governo
Estadual e com autorizacdo concedida, a nova area, que fica ao lado da comunidade
ja foi anexada.

Anténio fala do manejo de duas lutas, uma junto ao fog para acessar politicas
publicas e direitos e outra, € a politica kanhgag de conciliagdo dentro das
comunidades, resolvendo os conflitos, unindo as narrativas e lutando para que as
trajetérias de vida dos jovens possam ser elaboradas e vividas dentro da cultura,
mas acima de tudo, pela prépria vontade dos jovens, sem tutelas de o6rgaos
governamentais, nem brigas de fac¢des internas.

A funcéo de cacique ndao né remunerada, contudo, com a conquista da nova
area, uma das casas ja construidas no terreno foi destinada para o cacique Antdnio,
gue no segundo semestre de 2019 deixa o cacicado. No seu lugar assume um
cacigue mais jovem, Josué Kanhero, tem 26 anos e agregou Antdnio dos Santos
como conselheiro na estrutura politica da Por Fi Ga.

Antonio Nigrég dos Santos: pela minha luta que estou morando aqui
[Aponta para nova casa que ocupou este ano com a compra da terra
vizinha.] A casa tava destinada pra mim, por motivo da minha luta, os

®  Disponivel em:  https:/www.jornalvs.com.br/_conteudo/2017/04/noticias/regiao/2104222-
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indigenas disseram que eu tenho direito por que fiz muita coisa, eles
mesmo falaram, as liderancas falaram que o Sr. Antonio merece, por que
ele correu, entdo isso € uma honra em questdo ao respeito da minha
pessoa, fico grato com isso e por mais que as Secretarias ficaram muito
sentida, Funai ficou sentida, Sesai ficou sentida, Prefeito ficou sentido,
Secretario da Semae ficou sentido, maioria ficou sentido da saida minha
de cacique, eu tinha muito projeto programado, tinha muitas coisa
estratejado junto, tinha muitas coisa encaminha junto, deu no momento
que eu sai, até que outro que entra organiza a casa, organiza tudo leva
anos e vai anos, anos e anos.

Pesquisador: O cacique € jovem ne...

Antonio Nigrég dos Santos: E jovem e sempre ele tem que ouvir 0s
mais velhos. Foi através da luta que foi construido e reconhecido como
um acampamento, mas reconhecido como aldeia, por exemplo foi em
Porto Alegre, a area referéncia de todas essas aldeia é aqui.

Figura 37. Incurs@es por direitos indigenas. Antdnio faz fala sobre saude indigena
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Fonte: Coletivo Catarse (2018)**
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Figura 38. Entenda o acordo que garantiu a permanéncia de ocupacao indigena em
Séo Leopoldo (RS)

)
Fonte: TRF4Oficial, (2019)%

Figura 39. Entenda o acordo que garantiu a permanéncia de ocupacéo indigena em
Séo Leopoldo (RS)
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Fonte: TRF4Oficial, (2019)

®2 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=ZXIwZ0VRzHI Acesso em nov.2019
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3.4 “Acabaram tirando todas as terras onde nés morava”. Trajetorias de Dorvalino

Cardoso, Refej.

Dorvalino Cardoso, o Refej, Dorva, 54 anos, nascido em 16 de Abril de 1964

em S&o Valentim, filho de Benta Cardoso e Jango Cardoso, casado com Adelar.

Pesquisador: Liguei o gravador Dorva.

Refej: Gosto muito de falar as coisas cabeludas, vamos dizer, critico, ndo
importa, € uma coisa clara, verdadeiro, as criticas.

Ao fazer o processo de andlise cheguei a conclusdo que alguns nomes de
individuos poderiam despertar algum tipo de memoéria em especifico, eventos, fatos,
sentimentos e informacgdes. A primeira vez que citei o nome Lidio Della Betta entre
os Kanhgag foram articuladas diversas memoérias, contudo, é fato, que compartilham
memorias sobre os agentes do SPI e da Funai. Refej conhecia o citado, contudo,
ndo saberia narrar o dia a dia de sua prética, mas a violéncia aparece como principal
articulacdo de meméoria. Quando o SPI foi extinto e a FUNAI criada muitos antigos

funcionaram permaneceram no trabalho junto aos indios

Pesquisador: Conheceu o chefe do posto de Nonoai Lidio Della Betta?

Refej: Ele atuava mais em Nonoai, mas eu conheci ele, ndo tenho muita
memoria do que era a pratica do trabalho dele, mas dizem que era
carrasco pros indio. Mas numa época ali os chefe, os antigo agente do
SPI, depois esses agente do SPI, vieram a ser chefe do Posto da FUNAI,
entdo aquela pratica do SPI eles continuaram, até um certo ponto. Nessa
época os indio ndo tinha direito de estudar, avancar no estudo, porque
estudar, pegar as informacdes, descobrir muita coisa é disso que eles
tinha medo.

Conforme Refej, os indigenas eram impedidos de concluir e avangar nos
estudos, sua narrativa articula a ideia dessa impossibilidade ser proposital para que
0 acesso a informacéo fosse escasso impedindo uma articulacdo de resisténcia a
dominagdo. O pronome “Eles”, neste caso, representa 0s brancos, mais
precisamente, agentes do SPI e da FUNAI, agenciadores da tutela que ocupavam o
tempo dos jovens com trabalho, sendo dificil ou quase impossivel concluir os
estudos e avancar para uma graduacdo. As liderancas e agentes indigenas da

FUNAI angariavam beneficies para seus grupos familiares, os kanhgag
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historicamente fazem acordos que buscam privilegiar suas parcialidades, como

financiamentos, empréstimos e bolsas de estudos.

Refej: Nessa época ai eu ja estava junto liderando, tinha na base de uns
quatorze, quinze anos. SO podia estudar filhos de liderangas indigenas e
de agentes da FUNAI, tinha bolsa né e os outros que nao eram filhos
dessas liderancas eles ndo eram vistos para estudar, ndo tinha apoio
vamos dizer né. Pra eles, ndo entender essa politica mal feito porque hoje
ainda eu enxergo isso.

A narrativa de Refej desenvolve uma ideia de acesso cidadao aos direitos que
é fruto do imaginario democrético, préprio do periodo constituinte do fim da década
de oitenta, de alguma forma, se chocou com a forte estrutura Kanhgag de
governanca interna no sentido de buscar abertura democratica também nas
estruturas tradicionais de lideranga. O aldedo comum n&o deve nem pode enfrentar
as vontades da lideranca. Neste sentido, se explica a memoéria de Refej em relacdo
a liderancga, dos “[...] outros que ndo eram filhos dessas liderancas eles ndo eram
vistos para estudar”. Ser visto para alguma coisa, é apresentar vocacdo e ter
legitimidade familiar, clanicas e sobretudo, comunitéria. Este ultimo quesito perpassa
as duras liderangas e seu senso familiar e de compadrio.

Dorva frequentou a graduacdo em Pedagogia, 0 mestrado em Educacédo e
realiza o Doutorado em Antropologia. Articula 0s argumentos com sua experiéncia
de vida como académico, mas, sobretudo como Kanhgdg. Quando fala da
inexisténcia de politicas especificas articula uma zona do néo ser, ndo pode articular
sua cultura nos cuidados médicos oferecidos no Sistema Unico de saude, ndo pode

ser ele mesmo ao cuidar da saude.

Refej: Que as instituicdo que trabalha com os indio, eles ndo tem uma
politica criado de atendimento aos povos indigenas, porque muitas vezes
é cargo de confianca entéo eles ndo tem o preparo. Por exemplo hoje ndo
tem uma politica especifica de atendimento indigena na saude, ndo tem
aguele que domina esse assunto, entdo hoje o que acontece € que fica so
na conversa na pratica ndo acontece porque ndo tem quem sabe
dizer._Tem que ser assim!. E se eles disserem que tem que ser assim a
prépria lei ignora por que ndo tem como vocé vincular essa cultura, essa
pratica de trabalho a lei que existe hoje. Que é uma lei externa né. Por
que hoje também acontece o confronto da lei interna com a externa, 0s
indio tem uma lei interna. A Lei foi criada ignorando essa lei interna do
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povo indigena. Entdo hoje ta assim, as liderancas indigenas, eles néo
sabem como trabalhar, por que uma lei complica a outra

A narrativa de Dorvalino sobre o conflito existente entre a lei interna e a do branco
representa uma manifestacdo de zona de existéncia e inexisténcia onde nao é
possivel vincular sua cultura a possibilidade legal existente. Evidencia a existéncia
de dois mundos, duas leis. A lei interna, jykre®, tradicional modo de organizacéo
Kanhgadg e a externa que através da tutela de oOrgdos oficiais institucionaliza a
relacdo com o Estado através da categoria social indio. Culpa a lei externa pela
desorganizacdo dos modos tradicionais, pois, muitas aplicacbes das leis internas
sdo impossibilidades pela questéo juridica imposta pelo fég.

Dorva elabora a narrativa sobre o fato ter nascido na “colénia”. A coldnia para
Dorvalino pode ser definido como areas dominiais dos fég, pequenos ou médios
produtores agricolas capazes de arcar com despesas de producdo e ceder terra
para agregados. Muitos Kanhgag foram expulsos das terras que ocupavam para
ceder lugar a inumeras frentes de reforma agraria. A primeira demarcacdo do
territério do Votouro Kanhgadg se deu em 1918, com uma area total de 3.100,00
hectares. A area destinada aos indios em Votouro sofreu drasticas reducdes entre
0os anos de 1949 e 1963, chegando a 1.440,00 h&*. Essa reducdo foi provocada
pela frente de colonizacdo empreendida na metade do século XX, fruto de uma
politica que promovia a expropriacdo de terras indigenas para assentamento de
colonos sem terra ou programas agricolas de arrendamento. O periodo em questéo
estd vinculado ao mandato dos governadores Walter Jobim, lldo Meneghetti e
Leonel de Moura Brizola. Portando, quando Dorvalino Cita a Reforma Agréaria
realizada por Leonel de Moura Brizola, esta inserindo as representacdes de sua
narrativa em um contexto historico sendo, portanto, uma memdria viva e também
adquirida pela memoria de seus pais. Segundo Jodo Carlos Tedesco e Joel Jodo
Carini no artigo Governador Brizola, o Master o e conflito na Fazenda Sarandi, 1960-
1962, (2007) “...] terras foram desapropriadas e distribuidas pelo governador

Brizola, outras adquiridas e néo distribuidas, outras foram cedidas [...] muitas das

03 Jykre:Conhecimento, Modo de fazer, Lei

% RI0 GRANDE DO SUL. Relatério de Conclusdes de Grupo de Trabalho, criado pelo decreto n°
37.118 de 30 de dezembro de 1996: “Subsidios ao Governo do Estado relativamente a
QUESTAO INDIGENA no Rio Grande do Sul”, 1997.
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terras foram distribuidas em reservas indigenas (Votouro, Guarani, Nonoai,
Serrinha...).” (TEDESCO e CARINI, 2007, p.8)

Pesquisador: Na sua juventude morou onde?

Refej: A maior parte da minha juventude foi em Votouro. Mas eu tenho
nascido na colbnia. Porque nasci na col6nia né, porque com essa reforma
agraria do Brizola eles acabaram tirando todas as terras onde nos
morava, onde meus pais habitavam dai fui levado pra Votouro. Numa
época implantaram o paneldo né, o SPI, os antigos coronéis, pegava 0s
indigena pra fazer uma parceria né uma ponte de trabalho, trabalho sujo
vamos dizer né, trabalho escravo, juntamente com os agentes do SPI,
entdo era um trabalho escravo,

O “paneléao” é citado em outros trabalhos, os Kanhgag se referem a trabalhos em
condicBes precarias, insalubres, violentas e analogas a escravidao. O significado de
“‘panelao” se deve ao fato de que durante as rogas coletivas as refeicbes eram
servidas em cantinas com grandes “paneldes”. A definicdo de “ponte de trabalho
sujo” dos fog com os Kanhgag é elaborada na narrativa de Refej e é de fato um
definidor sociolégico da politica do Paneldo, promovida a época pelo SPI, uma
espécie de acordo de uso de médo de obra indigena regulado pelo Estado, o que
nunca foi estranho aos olhos da colonialidade sul americana, ndo cabe uma analogia
anacrbnica com as “mitas” espanholas nem tampouco com a escraviddo negra,
contudo, a narrativa de Refej revela violéncia, trabalhos forcados, alimentacdo
impropria, coletivizacdo forcada e fugas em massa das areas indigenas, uma
atrocidade que tem suas nuances histéricas proprias, todavia, nos lembra aqueles
fatos historicos e de que o imaginario colonial do uso de méo de obra indigena,
como barata ou escrava, se perpetuou de diversas maneiras dentro e fora das

instituicoes:

Refej: [...] entdo muitas familias fugiam desse tal de panel&o pra néo ficar
trabalhando de graca. Ai o que que eles faziam, fugiam iam longe assim
[sinalizando com as maos bem longe], trabalhar de agregado pros
colonos, trabalhar de empreitada pros colonos, entdo é o resultado disso
que me fez eu nascer na colonia. Mas a maior parte da minha vida foi na
terra indigena de Votouro

A fuga do paneldo gerou um deslocamento em massa dos Kanhgag que

viviam em amplo territorio, redemarcados por Leonel Brizola. Esta memoria de Refej
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€ praticamente um raciocinio das motivacdes que fazem os indigenas nascerem em

areas que nao sao tradicionais. :

“Terra devastada e “coletivizagao forgada” [titulo] [...] Atualmente,
ganham seu sustento combinando o trabalho em suas proprias
lavouras com a prestacdo de trabalho temporario junto aos
agricultores da regido. Embora as terras agricultaveis tenham sido
devastadas por posseiros brancos, o que inviabiliza as rocas de
“capoeira” (coivara) tradicionais, tomando necessario o0 uso de
arados com juntas de boi ou trator para o preparo da terra, essa
dependéncia alimenta-se da cooptacdo das liderancas do Pl.[...] Os
recursos da comunidade sdo destinados a gerar renda a Funai, ao
seu servico de patrimbnio, para “pagar” a assisténcia prestada,
promovendo a formagdo de rogas coletivas onde o trabalho é
compulsério. Em alguns postos indigenas, como [...] Votouro, pais de
familias que se recusam a participar de lavouras “coletivas” ja
tiveram atendimento médico recusado para seus filhos. (RICARDO e
RICARDO, 1991, p.561)

O panelao é, portanto, uma “ponte” de trabalho compulsério, segundo a narrativa de
Refej e também conforme o relatério Povos Indigena do Brasil publicado em 1991
gue através de textos de variadas fontes retrata o periodo historico de 1987 a 1990,
0s recursos das comunidades espoliados pelo conluio formado entre as liderancas e
orgdos governamentais. Refej qualifica o que considera trabalho escravo, com a
narrativa a seguir podemos ter uma ideia do que representa para ele uma condigcéao

analoga a escravidao, no caso, através de uma experiéncia vivida:

Refej: Mas eu tive a oportunidade de conhecer uma parte desses
trabalhos escravos sabe, a juventude, prestar servico se acidentar e
morrer, sepultado e como nada tivesse acontecido, a partir dali o trabalho
continuava, quem morreu era enterrado pronto, isso vivenciei. Entdo a
historia desse SPI ela foi muito triste

Quando jovem, presenciou essas empreitadas de prestacdo de servico entre indios

e colonos. Em seu trabalho de conclusao de curso Dorvalino detalha esta narrativa:

Eu vivenciei um amigo morrer naquela época, depois do café
mandaram juntar lenha la no mato para fazer a comida, onde estava
cortando lenha, no més de agosto ventoso. Tinha um galho
enganchado em um pau que fora derrubado em dias anteriores. O
guri estava cortando a lenha debaixo desse pau enganchado,
guando soprou um vento mais forte o galho desenroscou e caiu
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sobre ele, abrindo o corpo no meio. O guri morreu instantaneamente.
Velaram e sepultaram o corpo. Parece que aquilo era normal na
época, ninguém era culpado, mas hoje eu sei quem eram O0s
culpados. O guri que faleceu tinha uns 12 anos e eu na época 6
anos, quando perdi meu melhor amigo de infancia.(REFEJ
CARDOSO, 2014, p.19 e 20)

Ao narrar uma relacéo de trabalho escravo, qualifica as historias do SPI e da
FUNAI como tristes. A narrativa esta presente em seu trabalho de conclusdo de
curso de graduacdo em Pedagogia e também na entrevista coletada em campo. A
representacdo deste episddio, em ambos os momentos, remete as violéncias dos
orgaos tutelares. Dorvalino articula as memorias vividas com as adquiridas atraves
do estudo da histéria, inserindo, portanto, suas nharrativas no contexto que

poderiamos até considerar historiografico:

Refej: foi implantado em 1910 com Marechal Rondon e esses SPI termino
em 1964 ai que foi criado a instituicio FUNAI né, até esse ano de 1967
prevaleceu na aldeia os coronéis que foram postos pelo SPI né, até
sessenta e sete [recordando], mas continuou um pouco ainda até 70, 74,
esses agentes sendo lideranca, que eram 0S coronéis.

Maneja os dados histéricos e os relaciona com suas proprias memorias, articulando
os fatos, instituicdes, datas e categorias sociais com suas experiéncias e trajetérias
revelando uma memoéria impregnada da relagdo com o Estado. Os kanhgag que
estudam a politica e a histéria acabam compartilhando as explicacbes sobre os
significados dos periodos, dando sentido as memdrias que sdo politicamente
importantes para os Kanhgag, no caso da reforma agraria de Brizola, uma memdéria
muito viva entre os indigenas que viveram confinados no paneldao ou fugiram para as
lavouras dos Colonos. Neste caso, a lembranca de Leonel Brizola, aqui, nada tem
com o icone de esquerda cultivado pela militancia fog, pois foi padrinho dos colonos

e assentou os brancos nas terras dos indios.

Refej: Mas aos pouquinhos foi acontecendo pra impor 0s caciques, 0S
caciques € uma ideia branca, ndo é da cultural, pra eles melhor, fazer a
politica, foi uma estratégia dos coronéis e 0s caciques, pra ser aliados dos
politicos brancos, pra ser melhor, como que vo dizer, pra, a ideia era uma
ponte dos branco com os indio né, fazendo uma politica pra penetrar
dentro das aldeia. Por que antes dos coronéis, antes de 1910 o chefe das
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comunidade, das terra indigena era os kuja, os pajé, com seus aliados,
seus pa-i, suas parteiras e etc, etc.

Na narrativa anterior Dorvalino articula a representacdo de que a categoria
“Cacique” é uma ideia branca, como ja discuti junto a Refej na época do 31°
Congresso Latino Americano de Sociologia, que aconteceu em Montevideo, onde
deixamos ainda um trabalho publicado que discutiu essa relacdo entre lideranca,
organizagdo social e a aprendizagem deste patrimdnio por parte dos mais jovens:
“La gestion interna de los conflictos es algo muy cara a los habitantes de la
comunidad, por lo que no hay implicacion de la policia ni de la justicia fég en los
casos de violacion, juicio y castigo.”(AMORIM e CARDOSO REFEJ, 2017, p.9) A
existéncia das leis internas da comunidade justicia a existencia das liderancas na
comunidade, contudo, as disputas criadas para ter acesso preferencial a politicas

publicas articuladas nos 6rgaos indigenistas sdo uma idéia do branco:

Con el cacique hoy es voto a voto. Antiguamente con el Paim [Penh]
(liderazgo) era una transicion: “La disputa es cosa del blanco. Tiene
aldea que ocurre eleccion cada cuatro afios, copiado del municipio,
pero, aqui no tiene eleccion. Si esta bien, continla, si se equivoca
tiene que concertar, si tiene concierto” (AMORIM e CARDOSO
REFEJ, 2017, p.9)

Refej: Ainda existe né, sabe que entdo até oitenta e oito, quando se
conquistaram uns artigo no, na constituicdo federal, pra conseguir dois
artigo dentro da constituicdo federal também foi uma luta muito grande, eu
nao vivenciei isso mas as lideranca que lutaram pra reconhecer esses
dois artigos, dizem que nao foi facil e hoje ainda é pensado pra retirar
esses direitos de dentro da constituicdo, mas como se tem uma garantia
gue nao se meche mais na constituicdo eu t6 muito tranquilo. Entdo oque
que essa constituicdo garante, essa constituicdo garante que o indio ele
tem que ser respeitado conforme a sua vivéncia, conforme a sua
organizacdo, ta garantido né. Entdo hoje a gente sonha e pleiteia, € 0
reconhecimento desses nossos direitos, voltar a essa tradicdo da
organizacao social do povo indigena que dai é varios né

A narrativa de “voltar a tradigado” remete aos significados construidos perante

a possibilidade aberta pela constituicdo dita cidada. Dorvalino ressalta que essa
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organizagdo se modificou com o tempo, contudo, permaneceu como referéncia da
superestrutura tradicional Kanhgag, a lideranga, composta pelos lideres temporais e
espirituais € responsavel por cuidar das negociacdes de demandas da comunidade
junto ao orgao tutelar, ao colonizador e suas frentes de expansédo. Cita ainda, como
a constituicdo garante a organizacado social propria, independente dos 6rgaos
tutelares e colonizadores, como antes do SPI. A possibilidade de retorno a cultura
sem a possibilidade de perseguicdo ou rusgas com o Estado so foi garantido pela
constituicdo de 1988, no Artigo 231, onde “Sao reconhecidos aos indios sua
organizacdo social, costumes, linguas, crencas e tradi¢cdes, e os direitos originarios
[...] competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens.”
(BRASIL, 1988, Art.231)

Refej: vérios tipos de organizacdo que hoje ja estdo meio esquecidos
entdo a gente quer revitalizar essas praticas da organizacdo. Entdo ali
entra tudo né, baseado no bem viver, baseado no humano, hoje a
sociedade tem que viver uma humanizacdo, se ndo tem isso todas as
consequéncias que se tem pelo planeta via continuar.

Refej pontua que os Kanhgag ndo tem uma Unica forma de se organizar, que cada
comunidade tem revitalizado suas praticas de organizacdo interna, partindo da
memoria cultural, mas também com auxilio do imaginéario sociologico e antropoldgico
trazido pela academia, pela oportunidade de continuidade de estudos e pela luta
democratica. Segundo a narrativa de Dorvalino “Antes de 1910 o chefe das
comunidade, das terra indigena era os kuja, os pajé, com seus aliados, seus Pa-i,
suas parteiras” tal afirmacdo se relaciona com o fato social da tutela e suas
proibicdes estruturais e culturais, sobretudo, a criacdo de uma lideranca baseada na
figura do cacique. Para promover o movimento de “revitalizar essas praticas da
organizacdo”, Dorvalino constréi a ideia de agregar concepgbes que nao
necessariamente correspondam, de forma academicamente histérica e fidedigna, a
antigos costumes dos antepassados, segundo ele “ali entra tudo né, baseado no
bem viver, baseado no humano, hoje a sociedade tem que viver uma humanizagao”.

A atualizacdo da cultura é possivel dado ao contexto historico de acesso aos

direitos, a conhecimentos histéricos e antropoldgicos.
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Pesquisador: Quando o senhor tinha seus doze, treze anos, quando
estava despontando a lideranca, descobrindo né...as coisas. Qual que € a
lembranca e a impressao que o senhor tem? Se lembrar de nomes, se
nao lembrar também tudo bem. Lembrancas que o senhor tinha de
Votouro, dos caciques e principalmente dos funcionarios da FUNAI,
pensando nisso que o senhor falou antes, sobre as liderancas
tradicionais, dessa desorganizagédo que o branco quer fazer.

Dorvalino: Essa, a invencdo de cacique em muitos lugares deu certo
como o branco queria, mas em muitos lugares deu errado.

Através da invencdo de cacique a ponte seria bem sucedida, quando o fog
conseguisse impor sua vontade aos Kanhgag, mesmo que para estes significasse
trabalho escravo, perda de territorio e perseguicao cultural. Esclarece que a “ponte”,
as politicas indigenistas, como o paneldo, ndo foram construidas pelos Kanhgag,

mas, pelos fég.

Pesquisador: O Sr. acha que o Votouro deu certo ou deu errado?

Dorvalino: No Votouro nunca existiu paneldo, quem implantou panelédo
em Votouro foi o Pedro Silveira, um “veinho”, conhecia ele. Ele saiu...ele
era um dos coronéis de Cacique Doble, entdo ele pega e se muda com as
familia pra Votouro e la ele implantou o tal de paneldo. Eu conheci isso
ainda, paneldo, mas eu ndo sabia quem que tinha colocado idéia do
paneldo os outros velhos hoje me contam que foi ele que levou o panelao.
Antes dele ndo tinha paneldo, Votouro era 0 que mais preservava a
cultura, por isso que até hoje nao tem arrendamentos de terra, la ndo tem
ainda. Oque que aconteceu com muitos cacique, eles deram contra o
trabalho escravo, aos pouquinhos foram cortando o tal de paneldo, aos
pouquinhos foram dizendo: _Ninguém vai mais trabalhar de graca, cada
um vai trabalhar pra si, pra sua sobrevivéncia. A maioria eram contra o
trabalho escravo, entdo quando um cacique falou que isso néo ia existir
mais ele teve o maior apoio pela comunidade.

Cita que Pedro Silveira® teria sido o responséavel pela implantagéo do paneldo
na area do Votouro. Pedro Silveira® é citado em trabalhos académicos, bem como o
de Ancieto Kujawa (2014), que cita Silveira como responsavel pela diminuicdo das
terras indigenas em Cacique Doble, Ventarra e Votouro. Antes desse cacique nao
tinha paneldo, portanto, Pedro Silveira, na qualidade de cacique avalizado, teria feito

a ponte com os fog.

® Dona Pierina relata gue quando veio do Forquilha para Cacique Doble o cacique dessa area era o
Fortunato. Quando Pedro Silveira foi para Cacique Doble as pessoas comentavam que ele ia matar
o cacique. O Pedro Malaquias fugiu do cacique Doble e foi para o Ligeiro.(KUJAWA, 2014, p.99)

® : Jornal Correio do Povo. Porto Alegre. 26.04.1968
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Com a articulacdo das facgbes Kanhgdg contra o arrendamento, novos
caciques, vacinados contra a cooptacao tutelar, iniciam um processo de conquista
de autonomia politica e direitos sociais. Uma problematica que merece uma atencgao
em outros trabalhos é de como as liderancas usam pautas coletivas para angariarem
apoio momentaneo e ascenderem ao poder, posteriormente abandonam o antigo
discurso trazendo a tona velhas préticas coloniais. Juvéncio, cacique Kanhgag, tinha
também responsabilidade junto ao SPI, ja que dominava o kanhgag, contudo passou
a denunciar as praticas dos colegas de trabalho. Juvéncio aparece em uma
reportagem no Jornal Correio do Povo. Porto Alegre no dia 26 de Abri de Abril de
1968, denunciando o deslocamento forcado. Os chefes do SPI e posteriormente da
Funai eram responsaveis pela aplicacdo, fiscalizacdo e supervisdo das politicas
indigenistas, contudo, faziam da sua pratica oportunidade para realizacdo de

negdécios espurios, dilapidando o patriménio indigena.

Refej: No Votouro eu me lembro e que hoje tem alguns registro ainda,
qgue o falecido Juvencio de Paula, ele, toda essa ilegalidade da FUNAI,
porque a Funai também continua roubando os bens do indio, construindo
olaria dentro das aldeia, serrar madeira, negociava faziam projeto pra
quarenta casa tirava madeira pra duzentas, trezentas casas e iam estocar
fora das aldeia, isso foi uma das ladroagem.

Os chefes da FUNAI promoviam ainda um sistema de medo dentro das
comunidades, impondo sua moral & sua prépria conveniéncia pelo uso da violéncia.
Ligia Simonian, Antropéloga que vivenciou parte dos conflitos agrarios escreve
“Castigos cruéis na Al (area indigena) Votouro, Rio Grande do Sul: Resisténcias
Culturais ou Novas Praticas”, estudo resultado de Laudo Antropoldgico instituido
através de processo N° 0478\92-41 na Procuradoria Geral da Republica. Sobre a
conduta dos agentes da Funai em relacdo as liderancas e os recursos das areas
indigenas, corroborando assim com as representacfes da narrativa de Dorvalino

relatando que:

[...] com a administragdo da FUNAI foram implantadas as "ro¢as do
posto" [...], onde os indigenas eram forcados ao trabalho sem
remuneracgao e ainda ndo usufruiam dos recursos explorados [...] tais
recursos eram, em parte, indevidamente apropriados pelos chefes do
posto e\ou funcionarios, e apenas parcialmente remetidos a FUNAI,
para a conta da "renda indigena"[...]Jqualquer sinal de rebeldia a tais
imposi¢des, os Kaingang desta area era, simplesmente, aprisionados
em condicdes desumanas [...] As possibilidades dos indigenas
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abrirem brechas neste contexto explorador e repressivo eram. de
fato, minimas, o que consolidava e ampliava a sua situacdo de
impoténcia [...] alijados das instancias decisérias sobre seus recursos
e vidas [...] instados a aceitarem as liderangas indicadas pelos
funcionarios da FUNAI (SIMONIAN, 1994, 21 e 22)

A ponte entre os érgaos tutelares, SPI e a Funai, e os Kanhgdg se dava por meio
dos chefes de Postos Indigenas subordinados as Inspetorias Regionais, no caso do
SPI. Como lembra Refej, a fundacdo da FUNAI n&o significou uma mudanca tao
profunda na politica indigenista nem tampouco conseguiu desestruturar esta ponte

negativa agenciada por estes chefes de posto.

Refej: Eu me lembro, que hoje ainda esta registrado, ndo sei onde € que
eu li, acho que no trabalho da professora Andina Inacio que ela relata que
o falecido Juvencio ele denunciou a roubalheira das madeiras em jornal,
em radio e ele foi ameacado mas a maioria da comunidade ele tinha o
apoio eu sei que prenderam muitos tratores e caminhdes que puxavam
madeira depois da denuncia a policia federal passou e prendeu. Oque
que esses chefes da FUNAI faziam nas aldeia, ali era eles que
mandavam, eles que prendia o indio quando ele errava o cacique ainda
ndo sabia usar muito a autonomia da autoridade dele, eles € que faziam
as rondas com revolver na cinta, me lembro bem. Lembro que o
Lourenco, falecido Lourenco, ele era da antiga SPI e depois passou pra
FUNAI e ai ele chefiava Votouro, ele que fazia ronda de noite fazia
recolhimento dos indio, ndo beber, essas coisas ele ia atacando, mas
sempre tinha o revolver na cinta. Isso eu me alembro, me alembro porque
eu vi, eu vi era crianca.

[pausa para fazer um palheiro.]

Vixi naquela época tinha uma borracha, uma borracha roxo, meio
laranjado assim que eu cansei de ver mandar dar laco nas mulher nos
rapaz, nos home que ndo obedecia amarravam e davam de laco, iSso eu
vivenciei aos pouquinhos isso foi terminando e hoje isso ja esta bem
mudado. Hoje quem faz a lei dentro da aldeia é a lideranca, chefe da
FUNAI hoje n&o apita nada nas leis internas. Aos pouquinho a FUNAI foi
perdendo autonomia né, hoje a FUNAI estd s6 com demarcagdo ponto
final. Mas eu fui uns dos lutador de tira esse tapete, debaixo, esses orgao,
foi uma luta muito grande mas a gente foi vencendo né, usando as nossas
estratégia e nos era considerado tutelado né até oitenta e oite, entdo tu
nao era dono de si, tu ndo podia fazer neg6cio, tu ndo podia abri uma
conta no banco, tu ndo podia fazer empréstimo etndo quem dava aval era
s6 a FUNAI, pra tu fazer
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Com a redemocratizacdo, a FUNAI perde o controle e a influéncia junto as
liderancas das Terras Indigenas, fortalecendo a autonomia interna Kanhgag.

A tutela indigena é uma estrutura que merece atencdo dos pesquisadores,
pois interviu de forma a restringir aos indios 0 acesso a cidadania, ao mercado e aos
direitos. Se por um lado a agéo colonizadora espoliava o territério ocupado pelos
Kanhgéag com titulos de posse coloniais, por outro, criou uma retdrica protecionista
para narrar as atrocidades dos aldeamentos. A Tutela restringia 0 acesso ao
mercado capitalista, portanto, mesmo que o indigena se articulasse para vir a
produzir somente o fazia com autorizagdo dos 6rgaos tutelares.

Desse modo, para conseguirem sair das areas demarcadas os indigenas
tinham que retirar uma portaria junto aos 6rgao tutelar e tal documento ainda
restringia local e data de estadia. O acesso controlado as cidades era também uma
regulacdo do acesso ao mercado capitalista, ja que muitas oportunidades financeiras
se concentravam nesses centros urbanos e para vender o artesanato era necessaria
uma autorizacdo que indicasse data de saida e retorno bem como o local de estadia,
caso a portaria fosse descumprida caberia sancdes disciplinares e prestacdo de

contas junto as autoridades.

Refej: Eu via muito meus pais e quando vivenciei isso...Tu saia da aldeia
eles tinham que te dar uma portaria. Eu também cheguei a ter uma
‘porta”, portaria, ai tu tinha, se tu vai ficar oito dias, ndo podia passar
desses oito dias, se passou tinha que dar satisfacdo. Ai quando meus
pais ia vender artesanato em alguma cidade eles tiravam a portaria
praquela cidade |a, se eles iam na outra faziam pra ir pra duas cidade se
eles iam numa outra que eles eram talvez a seguranca da cidade, as
lideranca da cidade te prendiam por que via aquela portaria e iam te dizer
que tu tinha que estar 14 naquela cidade e ndo aqui, era um dos cuidado
qgue tinha que ter, dai se tirava pra, portaria pra vinte dia, que se tu
passasse cinco dia tu tinha que chegar levar a portaria de volta e explicar
porque que tu ficou mais cinco, tinha que, tinha que dar satisfacdo. Dai
nessas época a gente perdeu muita oportunidade né, de trabalhar numa
fabrica, numa empresa, sair pra jogar uma bola nos times famosos né, me
aconteceu isso, se ndo hoje e tava aposentado no futebol e eu nao fui
porque eu tinha, eu tinha tutela né. Jogava bastante eu tanto jogava no
goleiro, na zaga de centroavante até ganhei o nome, apelido de Pelé por
esse chefe da aldeia, tal de Lourenco, ndo me lembro o nome dele, ele
gque me apelidou, da Funai ele, assistia muito nosso jogo de bola, eu
jogava muito entdo ele me apelidou de pelé, entdo eu sou conhecido em
Votouro como Pelé, chego la eles ja vao me encontrando dizendo que
Pelé ta por ai.
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Os sonhos de trajetorias de vida construidas e definidas pela vontade proprias
sofrem a acdo da tutela, como um definidor de trajetorias, ja que restringia as
possibilidades de articulacdo de planos de vida elaborados pelo préprio individuo.
No caso aqui, a narrativa sobre o sonho de ser jogador de futebol representa a
possibilidade que foi desconstruida pela situacdo da tutela. A imagem seguinte
pertence a Dorvalino e também esta presente em seu trabalho de concluséo, sendo

para ele uma lembranca significativa de sua juventude:

Figura 40. Dorvalino, conhecido como “Pelé” em Votouro.

Fonte: Dorvalino Refej, 2014

O periodo de democratizacdo do pais, acompanhado pela constituinte de
1988 significou uma possibilidade de voltar a articular planos e projetos de vida
parados devido as demarcacdes violentas, acdo da tutela do Estado, racismo,
preconceito, violéncia dos colonos, desigualdade social e outros episddios que
acometem os indios no Brasil fazendo com que nao vivam seus planos, mas o que o
branco determina para ele. Nao significou que o problema havia acabado, contudo, a

tutela ja ndo era tdo agressiva como nos anos anteriores.
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Pesquisador:O sr. fez cursos de bilinguismo?

Refej: Sim foi em noventa e dois, recente isso. Tinha outros, aconteceu
outros, tinha da FUNAI. Tinha o da FUNAI, ndo era pra ser professor
bilingue era pra ser monitor da professora branca. O monitor da FUNAI
incentivavam pra aprender coisas do branco, eles eram monitor pra
traduzir o que a branca explicava, pra eles entender a linguagem
portugués, com isso foram desvalorizando a lingua, foi desvalorizando a
cultura, eu me lembro bem, que eu fiz uma prova com a professora e que
na prova estava perguntando quem que descobriu o Brasil? E nos tirava
de letra né que era Pedro Alvares Cabral, hoje pra mim ta certo que ele
ndo descobriu o Brasil ele invadiu os territérios indigenas, € um exemplo
por que nos fomos aprendendo a colonialidade, outro exemplo quando
nos lutamos pra tirar a educacdo da FUNAI e passar pro estado,
reconhecer como educacdao indigena tradicional.

Figura 41. Dorvalino na época do curso de educador bilingue.

Fonte: (APBKG, 1997, p.62)*

As escolas indigenas nas comunidades foram uma oportunidade para
estreitar a ponte, pois as informacdes transmitidas nas aulas desprezavam o0s
conhecimentos kanhgag e enalteciam os mitos e imaginarios coloniais da conquista.
A trajetoria proporcionada por estes estabelecimento era de insercdo do indio a
comunhdo nacional, a politica de aculturacdo por meio da educacéo.

®" Eg Jamen Ky Mu. Textos Kanhgag. Disponivel em:<
http://lemad.fflch.usp.br/sites/lemad.fflch.usp.br/files/lemad-dh-usp textos kanhg%C3%Alg.pdf>
Acesso em nov.2019
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Extinto o SPI, outro érgdo foi criado em 1967, que passou a se
chamar FUNAI — Fundacdo Nacional do indio. A educac&o escolar e
as escolas do territério nacional passaram ao comando dessa
instituicdo. Mas continuou com a mesma politica do passado, onde
sé podiam frequentar as escolas os filhos dos agentes nacionais.
Nesse tempo, todas as escolas eram mantidas pela FUNAI, eram
federais, com propostas pedagogicas para matar a lingua e a cultura
dos povos indigenas. Os estudantes indigenas continuaram sem
nenhum apoio. Como este fato repercutiu nas comunidades
kanhgag? Parto do principio que esse fato foi prejudicial as
comunidades, pois a proposta pedagdgica apresentada era de uma
realidade diferente, com idiomas e culturas diferenciadas. Nao houve
respeito ou uma perspectiva de troca entre dois idiomas que se
encontraram. Repercutiu mais como um choque cultural e uma
tentativa de aculturagao, onde os “brancos” acabaram predominando,
impondo a sua cultura e seu idioma. (CARDOSO, 2014, p.21)

Neste sentido, a trajetoria de Refej gerou um processo reflexivo sobre a acao
epistemologia colonial e suas estratégias para deslegitimacdo das narrativas
Kanhgag, principalmente em sua vida. A prova da professora, sobre Pedro Alvares
Cabral, era um teste de aptidao historica, mas também moral e civica, pois para os
indigenas este € um mito elaborado pelos brancos para instaurar a verdade histérica
através dos signos da colonialidade. Depois de terminar os estudos basicos,
ingressar na graduacdo® em Pedagogia, defender sua dissertacdo de mestrado em
Educacédo e ingressar no doutorado em Antropologia, Refej ja ndo responde téao
rapido a pergunta sobre o descobrimento do Brasil, mas tira de letra a afirmacao de
gue as aulas proporcionadas pelo Estado dentro das escolas indigenas era uma
estratégia para inserir a colonialidade através da educagao. “Dorvalino lembrou que
as historias de "dentro da aldeia" interessam mais aos alunos: saber por exemplo.
como € a area indigena em que vivem, se estd na baixada ou no alto quantos
hectares.” (APBKG, 1997, p.29). A seguir, as narrativas de Dorvalino sobre a sua

vida escolar, coletada em seu trabalho de conclusao de curso:

Aprendi a ler e a escrever em minha lingua materna quando cursei o
Magistério especifico para Kanhgag: CRES Bom Progresso. Foi um
curso de Formagdo de Professores Indigenas Bilingues, Supletivo,
em nivel do ensino de 2° Grau — Habilitacdo Magistério, entre os
anos de 1993 al996. Foi promovido e coordenado pela UNIJUI,
COMIM, CIMI, APBKG e ONISUL. As aulas eram nos meses de

®8 Dorvalino Refej Cardoso venceu as etapas e se formou na faculdade de Pedagogia da UFRGS em
2014, escrevendo seu trabalho de Conclusédo de Curso: Aprendendo com todas as formas de vida
do Planeta. Educagédo Oral e educacéo escolar Kanhgag. 2014
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janeiro, fevereiro e julho. O primeiro tempo de escolaridade foi aos 8
anos de idade, em 1972, em uma escola que ensinava portugués. Eu
era falante Kanhgdg e a professora era ndo indigena: néo
compreendia nada, apenas pedia licenca para deitar na grama. N&o
frequentava direito as aulas por causa do paneldo, uma forma de
exploracdo do trabalho indigena instituido pelo Servico de Protecéo
ao Indio — SPI. Com o passar do tempo, junto com a professora néo
indigena havia também uma monitora indigena, que fazia a
mediacdo entre a lingua Kanhgdg e a lingua portuguesa.
(CARDOSO, 2014, p.16)

A narrativa de Dorvalino remete a violéncia educacional imposta nos tempos de
confinamento, tempos do paneldo, onde os Kanhgag eram obrigados a cultivarem
rocas coletivas. As escolas dentro da comunidade tinham como funcéo e obijetivo
final a integracdo do indio a comunhdo nacional, portanto, cultivavam simbolos de
origem brasileira e europeia em seus canones educacionais, ignorando a cultura
Kanhgag. A trajetoria de Refej faz com que ele reflita também sobre os conceitos
que os fég usaram para homear ou designar as coisas Kanhgag, no caso a seguir

Dorvalino usa o caso do nome de uma escola para representar tal situagao:

Refej: Qual é a primeira coisa? Mudar os nomes das escola, por que
nome da escola em, por exemplo Votouro, o nome da escola era José de
Anchieta, que foi o maior matador de indio, entdo imagina né a barbarie.
Ficou Toldo Coroado, esta errado também, porque toldo Coroado? N&o,
esta certo, n6s semos Coroados, 0 que ta errado é a escola que ta num
territério guarani, por que hoje onde esta instalado hoje o Votouro, a sede
ali, ali os primeiros moradores foram os guarani, a aldeia Votouro é la nos
Canddia, a aldeia Votouro era instalado 14, depois eles tomaram conta
dos Guarani, aqui antigamente era sec¢ao Tupi agora Toldo Coroado. Ai
eles pressionaram os guarani tomaram o lugar deles e por isso que 0s
guarani foram pra Guaviroba, Guaviroba baixa. E assim a historia.

A mudanca de nomes de escolas e comunidades remete ao periodo de
reconquista dos territorios perdidos. O nome José de Anchieta nomeando a escola
de Votouro, um ultraje para os indigenas. A troca para Escola Toldo Coroado
segundo Refej estaria etimologicamente correto contudo a area onde os Kanhgag se
instalaram era ocupada pelos guarani no passado, contudo, os Kanhgag
pressionaram o Estado e foram enviados para outra area. A area atualmente

chamada de Candoia, devido ao resultado da luta da familia Canddia para retomar
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0s antigos territérios de seus parentes. A secdo Tupi era o local onde foram
assentados os trabalhadores sem terra na época da reforma agréria, iniciada no
governo de Leonel Brizola. A mudanca de nomes €& também uma chance de
reestruturar as memdrias, pois, durante muito tempo os kanhgag foram forcados a
viver uma memaria externa ou construida pelos fég. Tal problematizacdo por parte
de Dorvalino evidencia a sua consciéncia sobre a historia, memoéria e seus papéis
politicos, tendo em vista sua trajetoria de intelectual indigena, cursando o curso de
educadores bilingues, graduacdo em pedagogia, mestrado em educacdo e agora
doutorado.

Ao se formar no curso de educador bilingue de nivel médio, Dorvalino passa
a lecionar em Estrela, periodo em que reside com a familia. Posteriormente indicar a
comunidade de Estrela para a irma de sua esposa Adelar, Rosalina Aires de Paula,
a Kasy Fej junto de seu marido Garfej o Alécio de Oliveira, e também seus filhos
Jacson e Josiel.

Dorvalino possui uma articulacao retorica que faz dele um orador Unico sobre
a cultura e filosofia indigena, sendo convidado para muitas falas, palestras e
estudos. Em inlmeras oportunidades afirmou que em determinado momento todos
os caciques do Rio Grande do Sul fizeram um documento onde Dorvalino seria o
representante educacional da etnia Kanhgag. Seu trabalho de conclusdo do curso
de educadores bilingues foi publicado pela Associacdo de Professore Bilingues
Kanhgag e Guarani, divulgado para instituicbes na época, entregue para o0
governador em exercicio Olivio Dutra. No seguinte trecho, retirado de uma matéria
publicada no portal online do Estado do Rio Grande do Sul no ano de 2002, mostra a
Associacao de professores entregando para Olivio a publicacdo do curso, a matéria

cita o trabalho realizado por Dorvalino:

Um encarte elaborado pelo professor bilinglie da Terra Indigena
Vontouro, Dorvalino Refej Cardoso, traduz os cantos espirituais e
religiosos, como o ritual xamanico kikikonh, de culto aos
antepassados. Também estédo registrados o mito da origem da lua; a
primeira cagada; canto para o espirito do avd, ou ainda o velorio do
velho Gaspar (Jodo Manoel Gaspar Kaikag), ocorrido em 1995.(RIO
GRANDE DO SUL®, 2002)

% Governador Olivio Dutra recebe CD gue recupera cultura Kaingang. Publicacéo de noticias oficiais
do Estado do Rio Grande do Sul/06 de Dezembro de 2002
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Na ocasido nao foi Dorvalino que entregou a publicagdo, contudo, em outra
momento recebeu das maos do Governador uma homenagem pelo trabalho junto a
educacado indigena. Na imagem seguinte, figura 42, foto cedida pelo entrevistado,
vemos Dorvalino recebendo uma mencdo em solenidade realizada no palacio
Piratini.

Figura 42. Olivio Dutra e Dorvalino Refej

Fonte: Refej, acervo pessoal.

Em entre os anos de 2004 e 2005 Dorvalino e sua familia se mudam para Séo
Leopoldo. Com o objetivo de se tornar o professor da comunidade, Refej organiza a
escola junto de Kasy Fej, Rosalina de Paula. Em S&o Leopoldo, Dorvalino tem
acesso ao Vvestibular indigena da UFRGS, na época escolhendo o curso de
pedagogia para consolidar a sua carreira de professor e intelectual, um exemplo
para os Kanhgag, pois suas conguistas educacionais vieram com muita luta e
esforco e segundo Refej € uma superacao da tutela e do confinamento. Ao se formar
escreve seu Trabalho de Conclusdo de Curso com o titulo: “Aprendendo com todas
as formas de vida do planeta. Educacgéo oral e educagéo escolar Kanhgag” (2014),
onde recompde sua trajetdria de vida escolar e constréi uma proposta de pedagogia

diferenciada daquela apresentada nos estabelecimentos coloniais.
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Em entrevista ao jornal NH, do grupo Sinos de comunicagédo, Dorvalino expde

um pouco da sua trajetéria dentro da Universidade:

Eu precisava do canudo para dizer que era um pedagogo. Agora eu
sou. Sou um pedagogo caigangue [...] Eu quero seguir ensinando
meus filhos e alunos dentro da filosofia caigangue, que defende o
respeito e a preservacdo de toda e qualquer vida [...] Ndo adianta
pensar em uma educacdo padronizada. O Brasil ndo é igual em
todos os lugares. E essa € a minha luta, € por isso que eu pesquiso e
nao vou parar de estudar [...] A maior dificuldade que encontrei ao ir
estudar foi o choque de realidade e o preconceito dos colegas. Vi
gue por ser indio em uma universidade causava estranheza nos
outros alunos. Mas quando consegui assimilar e conhecer outras
pessoas que me respeitavam, fiz amigos e aprendi junto com eles.
(Jornal NH 16-08-2014)

A diferenciacdo entre ser um pedagogo e ser pedagogo Kanhgag esta no universo

epistemoldgico em que o conceito Educacéo é concebido. A educacdo Kanhgag tem

objetivos diversos da escola regular fog, diferencas essas, que podem ser inclusas

no curriculo por direito. Na entrevista concedida ao jornal, Dorvalino expde o

universo académico, revelando as nuances preconceituosas tanto dos colegas

guando da instituicdo, que, apesar de abrir o sistema de acdes afirmativas e cotas,

nao se preparou para a recepcdo dos cotistas, ndo se adaptou na mesma medida

em que o individuo indigena. Dorvalino, ao se formar se torna o primeiro” pedagogo

indigena formado na UFRGS.

Figura 43. Sao Leopoldo tem primeiro indio graduado

Fonte: Jornal NH, 2014

7°Inf0rma(;§0 divulgada na péagina oficial de noticias da Universidade Federal do Rio Grande do Sul

Disponivel
nov.2019

em:

https://www.facebook.com/ufrgsnoticias/posts/1335874109864408/ Acesso em
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Ingressou no mestrado em educacdo onde defendeu a Dissertagdo com o
titulo de "KANHGAG JYKRE KAR Filosofia, Educacdo Kanhgag e a oralidade: uma
abertura de caminhos". Jykre é o termo Kanhgag usado para designar
conhecimento, sabedoria, modos de fazer, regras e metodologia, € portanto, um
conceito base para entender o perspectivismo Kanhgéag, que nutre uma visdo propria
diferenciada da visao colonial da educagéo.

Figura 44. KANHGAG JYKRE KAR Filosofia e Educacio Kanhgéag e a oralidade:
uma abertura de caminhos — Defesa de Dissertacao de Mestrado.

Fonte: Facebook, 2014™

Atualmente, 2019, Dorvalino cursa o doutorado em Antropologia, tendo o
desafio de entrar num mundo onde sempre foi visto, e estudado, como o “outro”,
agora invertendo a chave, tem o antropélogo e suas teorias como o “outro”, como
ele diz, kanhgaguizando a antropologia, levando o conhecimento tradicional como

um diferencial na leitura e entendimento dos povos indigenas.

" Disponivel em:https://www.facebook.com/ufrgsnoticias/posts/1335874109864408/ Acesso em

nov.2019
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3.5 “[...] ela ta falando, sera que € verdade? Mas ta no Jornal.” Trajetorias de

Rosalina Aires de Paula e Alécio Garféj Oliveira.

Rosalina Aires de Paula, Kasy Féj, nascida em Abril de 1967 na cidade de
Sdo Valentim, filha de Adélia Ferreira de Paula e Jodo Pedro Aires de Paula.
Casado com Rosalina, Alécio Garféj de Oliveira, 50 anos de idade, nascido em 17
de Dezembro de 1969, em “Ventarra”, municipio de Erebango, filho de Luis de

Oliveira e Domingas de Oliveira.

Pesquisador: Eu vi que os parentes do Alécio foram liderancas...
Rosalina Aires de Paula: Sim o pai, foi cacique e o tio dele

Pesquisador: O nome do pai dele estd em home de uma escola?
Rosalina Aires de Paula: Porque ele reivindicou Ventarra né, ele fez a
retomada, os brancos tiraram ali. Passado anos depois ele se pegou com
0 pessoal do Ligeiro e do Votouro vieram reivindicar e conseguiram. Por
isso botaram o nome da escola Luis de Oliveira.

Comeco o capitulo com a transcricdo inicial da entrevista, pois ja tinha a
informacédo que o pai do Alécio era uma lideranca, devido trabalho de prospeccao
realizado anterior ao processo de coleta, onde pesquisei 0s nomes e sobrenomes
dos individuos e seus pais, desse modo, descobri alguns pontos relevantes que
poderiam servir como disparadores para a construgdo de uma narrativa que
incluisse os fatos coletivos, como as retomadas e ndo s6 os individuais, como as
motivacfes de migracdo entre comunidades. Assim, ao realizar buscas usando o
nome do pai de Alécio, pude encontrar uma escola de nome Kanhranran Fa Luis de
Oliveira localizada na area indigena de Ventarra no municipio de Erebango’. Como
bem sinalizou Rosalina nas representacfes de sua narrativa, a historia da retomada
de Ventarra é a principal justificativa para a escola ser nomeada em homenagem ao
seu sogro.

A reinvindicacdo de Ventarra € um processo que se inicia oficialmente na

década de 1990, contudo, o problema se da com a retirada dos Kanhgag da

& Segundo o Kofa Faustino Feliciano, no idioma kanhgag a palavra “ere” dignifica “campo”. Enquanto
a palavra “mag”, de pronuncia “bégng” significa grande. Portanto os fég denominaram de Erebango

por ouvirem os kanhgag nominarem assim o local. Outro caso é Erexim, onde “si”, de pronuncia “xi”,
significa pequeno,(DIARIO DE CAMPO, 11 de Outubro de 2019)
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Ventarra em 1960, quando foram desalojados em S&o Valentim, devido ao programa
Estadual de reforma agraria do Instituto Gaucho de Reforma Agréaria (IGRA), que
assentou colonos fog, onde os indios tradicionalmente ocupavam e tinha seus
cultivares, o que garantia uma sobrevivéncia quase autbnoma da economia branca.
A seguir uma foto retirada do Jornal Correio do Povo do dia 26 de Abril de
1968, onde o Kanhgag Juvéncio denuncia a remocdo das familias da terra. A
imagem que acompanha a reportagem, mostra uma crianca que pertence a
parcialidade de Ventarra, mas, sua familia foi deslocada para Votouro, uma
comunidade diferente com sociabilidades e regras culturais diferentes, tendo em

comum algumas poucas linhas de parentesco, a lingua e a cultura Kanhgag.

Figura 45. Sera que as flechas de brinquedo das criancas indias vao ser necessérias
para defender as terras?

- Serad uenﬂednsdoh’tnquedo criancuindlu vao ser
O ‘ o oee-iﬂnmﬁdenderasw- :

-

Fonte: Jornal Correio do Povo, 1968
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A transferéncia dos indigenas que habitavam "a Ventarra", entre eles os
familiares de Alécio, aconteceu em 1963 por ordem do Governo do Estado, que
negociou com os indios permutas oficiais, como saude basica, moradia e direitos de
fég em troca do toldo. A contrapartida nunca chegou, tendo os indigenas esperado o
atendimento do Estado, como era feito com os colonos do IGRA, contudo, a
realidade que encontraram foi de proletarizacdo agropastorii quase forgada.
Segundo o indio Juvéncio de Paula: “Se noéis queria viver, comer, vestir, ndis tinha
de agarrar [...] vendé os nossos objeto [...] ndo queriamos contrariar [...] precisava
fald com os home, que estdo em luga de nossos pai, € nunca falavam orientacédo
coisa nenhuma.”. Para Juvéncio, os Kanhgag aceitaram inicialmente a proposta
esperando concluir um acordo que beneficiasse as parcialidades presentes nesta
demarcacao, contundo, o Governo de Leonel Brizola colocou os indigenas de
Ventarra junto aos de Votouro, 0 que seria um erro jA que sdo parcialidades
distintas: “Temos além disso que vivé com patricios que tem um sistema de vida um

pouco diferente do nosso.” ™

(Os indios de Votouro pertencem a outro grupo de
indios. Isso provoca necessariamente entrechoques)

No ano de 1991, Luiz de Oliveira, lidera o grupo de indios que ingressou com
a acdo judicial na tentativa de retomar a posse das terras para a comunidade,
provavelmente inspirados pelos discursos de retomada que vinham sendo
construidos nesses trinta anos de afastamento da terra que parece ter encontrado
um momento historico, devido as possibilidades legais que se apresentavam com a
nova Constituicdo (1988), movimento também influenciado pelas outras retomadas
que aconteceram durante os anos de 1990, como a dos Kanhgag de Irai que sob o
comando de Tokfyn em 1992 recuperaram 275 hectares ao redor da reserva
indigena’™. Em 1993 os indigenas naturais de Ventarra decidem deixar o Votouro em

direcdo aos territorios de seus antepassados:

Demarcacao de terras provoca invasao

Erebango - Cerca de 60 indios da Reserva do Votouro, em Séo
Valentim, no Norte do Rio Grande do Sul, invadiram ontem a Granja
Petry, em Erebango, para pedir a demarcacdo de terras da
localidade de Ventarra Alta. O cacique Luiz Oliveira, que esta

8 Depoimento do indio Juvéncio de Paula ao Jornal Correio do Povo. LISBOA. Tomaz de A.
SCWADE. Egidio. Drama de 1.080 familias indigenas rio-grandenses. Jornal Correio do Povo.
Porto Alegre. 26.04.1968

™ (Ibid.)

’® Zero Hora. Porto Alegre. 08-09-1993
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comandando a operacao, disse que os indios exigem a demarcacao
de 700 hectares, de onde foram expulsos e removidos para outras
areas do Estado.

Na terra reivindicada pelos indios ha um colégio, uma fonte de
agua e um cemitério indigena, Unica prova da existéncia da antiga
reserva. O local é habitado por 12 familias de agricultores, que
permaneceram na area sem sofrer pressdo dos indios. O cacique
Luiz Oliveira disse que esta é a Unica forma de pressionar o governo
para que a demarcacao seja feita.

Os indios estdo esperando apoio de outras reservas e
prometem ndo sair do local enquanto o governo federal ndo se
manifestar a respeito. As terras estao registradas em nome de varios
proprietérios, que deverdo se reunir hoje para discutir uma solucéo.
(ZERO HORA, 09-08-1993)

Como pode-se observar, a narrativa de Rosalina sobre o kakrd, Luiz de
Oliveira € complementada pela matéria jornalistica da época que também mostra a
articulacdo de outras comunidades nesta retomada que teve inUmeros
desdobramentos. A narrativa da matéria ressalta que o cemitério seria a Unica prova
de que ali existira uma reserva, Unica prova articulada pelos kanhgag naquele
momento, pois, 0 proprio governo demarcou aquelas terras em 1963, tendo acesso
a ampla documentacdo dos 6rgéos oficiais de reforma agraria do Estado, mesmo
gue anos depois. A “invasao” na verdade ¢é o retorno, a reinvindicagao, como narra e
representa Rosalina. Ao ocuparem a area foi levantado um acampamento, barracos

construidos, rocas iniciadas e ingressado pedidos de auxilio nos 6rgaos oficiais.

O pedido de remarcacao de 700 hectares de terra que pertenciam a
reserva indigena Toldo da Ventarra. Os caingangues dizem que o
Estado foi o responsavel pela retirada dos indios e pela venda da
terra a colonos. O cacique Luiz de Oliveira foi a Passo Fundo pedir
auxilio a Funai. Disse que os caingangues estdo preparados para
receber um reforgo de cerca de 3 mil indios da reserva de Charrua e
Séo Valentim, que seria usado para invadir as propriedades. Ontem
0S caingangues montaram uma barreira na estrada vicinal [...] s6
podem passar os que residem no lugar [...] Na area invadida, ha 40
familias de agricultores, que compraram as terras do governo em
1963, quando os indios foram transferidos para outras reservas
(FERREIRA, 12-08-1993")

Segundo a fonte jornalistica, uma comissao de Agrimensores e Antropélogos
da FUNAI de Brasilia havia sido montada, “concluindo os levantamentos historico e

fundiario na localidade de Ventarra Alta, em Erebango, onde os indios caingangues

® FERREIRA, Marielise. indios. Caingangues se preparam para invadir area. Jornal Zero Hora. Porto
Alegre. 12-08-1993.
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da reserva de Votouro, em S&o Valentim, estdo acampados. Atualmente a area
reivindicada pelos indigenas é ocupada por colonos." ”. As fontes representam os
Kanhgag como intrusos provenientes de Votouro, porém, como ja atestamos
anteriormente, o governo estadual negociou, de forma escusa, as terras dos
indigenas e as repassou para os colonos fég, portanto, esta davida que a midia
coloca sobre a legitimidade do movimento de retomada, demonstra o apoio aos
agricultores brancos. Mesmo sem a ordem que reintegrava a posse da terra para o
grupo de Luiz de Oliveira sdo organizadas residéncias e lavouras.|...] Os 150 indios
acampados no local continuaram a lavrar a terra para o plantio do milho e o cacique
Luiz de Oliveira participou de uma reunido em Passo Fundo com [...] a Funai.”” Com
a estrada fechada o problema aumentou pois o0s agricultores e frigorificos
dependiam dela para escoar a producdo. De alguma forma a acao violenta surtiu
efeito até mesmo nos agricultores, que se solidarizaram com os indigenas, talvez

porque buscassem reaver as terras perdidas por meio de um acordo com o governo.

Figura 46. EREBANGO - indios aguardam a demarcac&o
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Espera: calngangues ddo prazo para a visita prometida pele comisséo

Fonte: Zero Hora, 1993

Naquele primeiro momento, os acampados ndo contavam com 0 apoio das
entidades oficiais que, como sempre, esperavam o retorno dos indigenas para suas

"areas originais", no caso, Votouro. "Os indios acampados na localidade Ventarra

"7 Zero Hora. Porto Alegre. 08-09-1993
"8 (Ibid.)
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Alta em Erebango e os agricultores que possuem terras no local reclamam do
descaso das autoridades governamentais e da [...] (Funai), que ainda ndo definiram
uma solucéo para o dilema.” (FERREIRA, 26-08-1993)

Através de acdo judicial, os indios conseguiram que fosse feito o
levantamento de Ventarra Alta e a outra acdo judicial, que pedia a reintegracao de
posse para os Kanhgag, ainda nado foi resolvida. Contudo, finalmente o governo
reconheceu que havia uma area indigena demarcada como reserva de Ventarra até
0 ano de 1963 e somente através da acao judicial, os Kanhgag liderados por Luiz de
Oliveira, conseguiram o prévio reconhecimento da retomada e também com que
fossem atendidos pelos érgaos publicos, pois um més depois da retomada, a FUNAI
passa a atender a comunidade: "Ontem, a FUNAI enviou alimentos para os 150
indios [...] Cerca de 50 criancas ja foram matriculadas [...] e comecaram a frequentar
as aulas ontem." (FERREIRA, 02-09-1993)

Depois de retomar a terra, o periodo foi de aguardar uma posicdo pelas
autoridades, mas enquanto isso nao acontecia, os problemas aumentavam, como
por exemplo a falta de moradia adequada, saneamento basico, alimentacao e outras
necessidades basicas. A alternativa encontrada nesse contexto foi de ocupar os
prédios ja existentes nas areas mesmo que isso contrariasse a decisdo judicial de
aguardar a demarcacdo e reintegracdo legitima. Desse modo, o cacique Luiz
Oliveira inicia este processo levando a comunidade até o local das construcdes para
se abrigarem melhor e uma velha igreja serve de moradia para a familia da
lideranca, inclusive Alécio, Rosalina e Josiel Potksy Oliveira, filho do casal, que na
época tinha quatro anos. Neste periodo, entre idas e vindas, Rosalina acompanhou
e viveu junto toda luta da familia de Alécio pela posse da terra de Ventarra,
passando ali boa parte de sua trajetéria: “A que nés passamos mais tempos foi no

Ventarra. Bah, no Ventarra. Se criemo mais la, meus filho tudo. (Rosalina, 2019)”
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Figura 47. Indios saqueiam Igreja em cidade gatcha

Indios saqueiam
Igreja em
cidade gaticha
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buiram ontem{uma nota circular
na cidade gaicha de Erebango,
acusando um grupo de 40 familias
de indios Kainkangues de haverem

saqueado a capela da localidade de
Ventarra Alta, de onde foram rou-

badas imagens e objetos sagrados.
A igreja foi transformada em resi-

déncia dos indigenas e de pequenos
animais (cabras, galinhas etc).

Fonte: Jornal do Comércio, 1994

A “Igreja Saqueada” era aquela utilizada como residéncia pela familia Oliveira
durante os primeiros anos da ocupacdo. Como observado na hemerografia da Zero
Hora: "Os indios acampados na localidade Ventarra Alta em Erebango e os
agricultores que possuem terras no local reclamam do descaso das autoridades
governamentais e da [...] (Funai), que ainda ndo definiram uma solucdo para o
dilema. (FERREIRA, 1993)”. A midia continua a retratar a retomada como “invasao”
de carater provisério, desta vez, retratam os Kanhgag como um empecilho para a
producdo, segundo a matéria de titulo: “indios impedem plantio” Marielise Ferreira,
repérter correspondente, narra que os indios permitem a entrada de brancos no
local, contudo, “ndo autorizam o trabalho nas propriedades [...] 50 agricultores vao
solicitar aos indios permissdao para 0 comeco do plantio de soja e milho”
(FERREIRA, 1993)*. Com a decisdo de ndo deixar mais os agricultores lavrarem a
terra 0s animos se acirram e a troca de acusacoes, violéncias entre colonos e
indigenas sdo constantes nas proximidades de Ventarra e no Municipio de

Erebango.

" FERRREIRA, Marielise F. EREBANGO. Caingangues impedem plantio. Jornal Zero Hora. Porto
Alegre. 26-08-1993
% |dem.
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Figura 48. Os novos donos: cacique controla plantagcédo de milho
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Os novos donos: o cacique controla o produgag de mitho

Fonte: Zero Hora, 1994

Segundo a matéria jornalistica intitulada “indios e colonos mantém clima tenso”
(1994), publicada no jornal Zero Hora em 05 de junho pode-se perceber, através da
correspondente do norte do Estado Marilise Ferreira, representacées multiplas sobre
os indios e colonos, inUmeras vozes e representacdes sobre o fato da retomada
reivindicada em Ventarra. O jornal representa os argumentos dos indigenas como
"alegacbes”, ainda passiveis de comprovacdo, reforcando a possibilidade dos

colonos retornarem a terra: "Os indigenas alegam que a area teria pertencido a uma
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reserva até a década de 60”*. Os agricultores ficam descontentes com a posicédo de
apoio da Igreja Catdlica, que através de "Dom Gerdnimo Zanandréa se propde a ser
o conciliador no conflito e os colonos acabam enxergando a mediagdo como apoio
aos indigenas. Nesse sentido, 0s agricultores comegcam a se organizar para tomar
uma medida em conjunto e para isso, chamam assembleias: “Amanha, os
agricultores voltam a realizar mais uma assembleia. Os pequenos produtores se
dizem dispostos a lutar com os indios pela posse da terra e, para tanto, estao
comprando armas."® A ameaca e violéncia representada na narrativa do colono
exemplifica a atmosfera vivenciada pelos individuos do conflito, de ameaca,
violéncia e medo.

A matéria jornalistica possui dois textos, um principal, narrando o que acabo
de apresentar e outro auxiliar, no canto da péagina de titulo: "Igreja vira Moradia",
onde, novamente, o0s indigenas sao apresentados como provenientes da
comunidade Votouro, mas como vimos anteriormente sdo naturais de Ventarra,
tendo inclusive os pais e avos enterrados no local. A matéria, possui certo tom
racista e privilegia o discurso de um colono que retrata a ocupacao da Igreja como
profanacéo religiosa. O agricultor elabora uma narrativa, que mexe com o imaginario
da opinido publica ao dizer que os indios "[...] fazem sexo em qualquer lugar
profanando a igreja” ®, tal afirmacdo se torna uma arma junto a dogmas catolicos
religiosos, porém, ndo se abre espaco para que 0s indigenas se manifestem com a
mesma intensidade, exercendo um possivel direito de resposta. Ao final da matéria
quatro linhas se dedicam a opinido dos indigenas: "O indigena Valdomiro Caetano
conta que foi apedrejado por agricultores quando buscava um pedaco de lenha"®.

O fato mais importante a se destacar, contudo, é a informacao de que a Igreja serviu
de residéncia para Rosalina de Paula e Alécio Garfej Oliveira, junto do cacique Luis

de Oliveira, pai do Alécio:

8 FERREIRA, Marielise. indios e colonos mantém clima tenso. Jornal Zero Hora. Porto Alegre. 04-06-
1994. Disponivel em:<https://acervo.socioambiental.org/acervo/noticias/indios-e-colonos-mantem-
clima-tenso> Acesso em 23 de Outubro de 2019.

8 FERREIRA, Marielise. indios e colonos mantém clima tenso. Jornal Zero Hora. Porto Alegre. 04-06-
1994. Disponivel em:<https://acervo.socioambiental.org/acervo/noticias/indios-e-colonos-mantem-
clima-tenso> Acesso em 23 de Outubro de 2019.

% (Ibid. 56)

8 (Ibid. 56)
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A invaséo da Igreja e do saldo paroquial [...] provocou o conflito entre
indios e agricultores [...] transformaram a igreja em moradia.

O terreno [...] onde antes realizavam-se as reunifes da comunidade,
serve hoje de moradia para 22 familias que vieram da Reserva de
Votouro [...]. A igreja virou abrigo para a familia do cacique Luiz de
Oliveira. Onde antes era o altar, foi colocada a cama de casal. Os
locais destinados as imagens dos santos servem atualmente de
prateleiras dentro do quarto improvisado. (FERREIRA, 05-06-1994)

Com a instalacdo deste “clima tenso”, as fontes jornalisticas vao se concentrar
basicamente na “luta legal”’, dentro dos processos que tramitavam no Supremo
Tribunal Federal. A Justica chegou a publicar uma reintegracdo da area a favor dos
colonos, através de um juiz federal de Passo Fundo, que concedeu a manutencao
de posse aos colonos das areas invadidas pelos indios Kaingang em Ventarra Alta®
onde foi estabelecido um prazo® para que os Kanhgag desocupassem a area,
contudo, os Kanhgag se recusaram a sair: "O cacique Luiz de Oliveira anunciou
ontem que 0S caingangues vao permanecer na area mesmo apos a decisdo da
Justica Federal [...] disse que estdo se preparando para uma possivel acdo da
Brigada Militar”. Assim, quase um ano depois da retomada, os Kanhgag se veem
forcados a desocupar, novamente, a area da qual foram retirados na primeira
década de 1960. Na ocasido, a posicdo epistemoldgica das narrativas vindas da
Funai muda de auxiliador, mesmo que de pouca intensidade, para admoestador: "O
administrador da FUNAI em Passo Fundo disse [...] os indios ndo podem continuar
dependendo da Funai e de outras instituicbes para sua alimentacdo e
sobrevivéncia". A mudanca do tom acompanha foi a decisdo judicial a favor dos
colonos.

No dia 15 de Junho, ja estava tudo encaminhado para que os indigenas
deixassem a area quando o ministério da Justica expede uma portaria, proveniente
de uma Acéo Civil Originaria (ACO) de numero 469 do Estado do Rio Grande do Sul,
com o “Objetivo, em Ultima analise, garantir a posse e o usufruto exclusivo dos
indios Kaingangs sobre suas terras tradicionais, conforme assegurado pelo § 2° do
art. 231 da Constituicdo” (BRASIL, 2017, p.2) Em 1996, por meio do Decreto

% FERREIRA, Marielise. Justica reintegra os colonos na area invadida pelos indios. Jornal Zero Hora.
Porto Alegre. 09-06-1994. Disponivel em:<https://acervo.socioambiental.org/acervo/noticias/justica-
reintegra-os-colonos-na-area-invadida-pelos-indios> Acesso em 23 de Outubro de 2019.

% FERREIRA, Marielise. Caingangues tém um prazo para sair de area. Jornal Zero Hora. Porto
Alegre. 15-06-1994. Disponivel em:<https://acervo.socioambiental.org/acervo/noticias/justica-
reintegra-os-colonos-na-area-invadida-pelos-indios> Acesso em 23 de Outubro de 2019.
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Estadual n® 37.118/1996, é criado um grupo de trabalho com o objetivo de
reassentar os ocupantes fog, em outro local, bem como indenizar-lhes pelo valor da
terra “perdida”. Contudo, em Agosto de 1996 “O Supremo Tribunal Federal
concedeu liminar a fazendeiros do Rio grande do Sul inconformados com a
demarcacao pela Funai da reserva indigena Ventarra. Suprema injustica com 0s
indios”. (CORREIO BRAZILIENSE, 16-08-1996) ¥, uma disputa judicial que vai e
vem, pois dez dias depois, o Supremo “Revoga a decisdo que suspendia a
demarcagdo da reserva de Ventarra(RS)®® e assim, a “demarcacdo da Terra
Indigena Toldo Ventarra” foi plenamente concluida e homologada através do
Decreto Presidencial de 15/04/1998. (BRASIL, 2017, p.2).

Chegamos aos anos 2000, cronologicamente, na questdo da terra, para 0s
Kanhgag de Ventarra, a luta judicial decidiu em favor da demarcacédo. Contudo, o pai
de Alécio ndo chegou a vivenciar o momento. Em 2002, Garfej conta ao jornal sua
perspectiva do conflito, onde notamos sua insatisfagdo com a demora na
demarcacao, tendo em vista ampla comprovacédo histérica da existéncia do Toldo

Ventarra desde antes de 1963, quando foram forgcados a migrar:

Aléssio de Oliveira vé com satisfacao os campos cultivados com soja
e milho. Com um facéo, passa a tarde limpando a lavoura de plantas
invasoras, e planejando a colheita. Aos 32 anos, ele, a mulher e os
dois filhos estao firmando raizes na terra em que seus pais nasceram
e onde imaginavam viver até o final da vida. Mas Aléssio guarda
profunda magoa com a demora da Justica no processo que poderia
ter devolvido a terra aos caingangues ha muitos anos.

Seu pai, o cacique Luis de Oliveira, nasceu em Ventarra Alta, de
onde foi expulso aos 17 anos. Em 1991, Oliveira liderou o grupo de
indios que ingressou com a acéo judicial na tentativa de retomar a
posse das terras para a comunidade e, em 1993, voltou a liderar o
grupo de familias que, mesmo sem decisdo da Justica, ocupou a
localidade.

Uma pequena capela existente em Ventarra Alta serviu de moradia
durante os Ultimos oito anos para o cacique e seus filhos, e quando
0s primeiros colonos deixaram a area, Oliveira se mudou para uma
das casas liberadas pelos agricultores. Mas depois de seis meses,
Oliveira morreu sem ver realizado o sonho de vencer a disputa
judicial.

- Agora, ndo posso descansar enquanto ndo houver o desfecho
desta acdo - desabafa Aléssio.(ZERO HORA, 22-02-2002)

¥ Tribunal suspende demarcacao. A critica. Manaus-AM. 16 de Agosto de 1996.
% PORTEIRA entreaberta. Folha de S&o Paulo. Sdo0 Paulo. 26 Agosto de 1996.
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Tendo explicitado todo complexo contexto que envolve os aspectos sobre a
“retomada de Ventarra”, citada nas falas de Rosalina, retomo as analises partindo

das narrativas de Rosalina e suas representacoes:

Pesquisador: Teve motivo forte de sair de 14? [Ventarra]

Rosalina Aires de Paula: Motivo forte?

Pesquisador: Tem histérias cabeluda né...

Assim 6, nés saimos do Ventarra por que o pai do Alécio ele tinha
problema do coracdo né e um tempo deu enfarte nele, ele morreu né.
Depois que ele morreu as conquistas tudo dele, entrou gente diferente né,
gente estranha e comecaram essas brigas por causa das terras, por
causa de emprego, comeca as briga né e dai aconteceu com meus
cunhado na época, meu cunhado é professor nomeado né e dai assim
que o pai do Alécio. N6s tinha muita terra.

Por causa das terras, que o pai do Alécio conseguiu la, nos tinha
bastante terra, os emprego. Assim que o pai dele morreu vieram vindo
pessoas de Charrua, Votouro, esses ai comecaram né, sabe como € que
€, comeca as perseguicao por causa das terra e os emprego, foi indo, foi
indo até que como meu cunhado era professor nomeado comecaram com
ele. [Retirado do cargo de professor].

Assim néo ficou mais bom pra nés por que o pai do Alécio era cacique,
mas ele ndo deixava passar, comecava alguém fazer bagunca, néo, ele ja
expulsava dali, ndo querem ficar numa boa, assim é nossa lei, nossa lei
funciona, assim, é assim, assim e assim né. [Ditando com o dedo
indicador]. Mas e dai como ele morreu, acho que até mais ele morreu por
causa disso né, muito problema. La na época nao tinha arrendamento,
por causa que, eles faziam com as cooperativas, a cooperativa, eles fazia
aqueles troca-troca nas cooperativa, dai eles plantavam pros indios, no
final do ano eles somavam e o que sobrava eles passava pros donos das
terras, era bem bom.

Apos o falecimento do pai de Alécio a familia se vé deslocada e sozinha, incapaz de
frear 0 avanco de novas liderancas em Ventarra. As poucas vagas de trabalho
oferecidas pelo poder publico, existentes dentro da comunidade, sdo disputadas e
geralmente distribuidas para individuos colocados mais proximos da lideranca,
tornando o poder alvo de disputas. Com o aumento demogréafico, diminui a
disponibilidade de terras para cada familia, fazendo com que se busquem novas
perspectivas em outras areas indigenas. Em sua narrativa, Rosalina conta que nao
havia arrendamento e cita um regime de cooperativas, onde os indigenas se
organizavam para que suas terras fossem agricultadas em coopera¢do comunitéria,
onde, por meio de linhas de crédito e contrato de méao de obra, a comunidade se

juntava para dividir os resultados da lavoura. Seria necessaria outra entrevista para
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confirmar, se era permitido aos fog investirem ou serem empregados junto a
cooperativa Kanhgag, contudo, néo € o foco deste trabalho.

Alécio e Rosalina resolvem, entdo, migrar para outras terras indigenas tendo
em vista as brigas por terra e emprego gerado pelos novos ocupantes, vindos de
outras areas. A primeira area escolhida foi Votouro Candoéia®, onde Rosalina tem

Seus parentes.

Rosalina Aires de Paula: E ai & assim né Gabriel, foi indo e ai que a
gente achou melhor ir pro Candéia né, mas o Canddia também né&o era,
fomos pra Serrinha, o cacique como era muito conhecido do Alécio pediu
pra nos ir pra la né, o Sr. Antonio [Antonio Mig Claudino], 1& por causa dos
trabalho também nédo e ndo tem material pra fazer o artesanato né, nao
tem material. NGs viemos pro Estrela la tem bastante material, taquara,
cipo
Agora o artesanato passa a fazer parte da narrativa de Rosalina em relacdo ao
trabalho e sustento, antes a terra e empregos publicos se relacionavam pois
estavam junto das liderancas de uma terra indigena. O artesanato € uma forma de
sobrevivéncia, contudo, € também uma oportunidade de revitalizar, reviver e
ressignificar estéticas, artes e tradicdo. A comunidade Serrinha, segundo Rosalina,
ndo apresentava as condi¢cfes ideais para a producdo do meio de vida através do
artesanato tendo que migrar para outra area onde houvesse tal possibilidade. A area
de Estrela também € um territério de retomada, que entra na classificacdo das
“‘novas areas” fundadas do decorrer da década de 1990. A ligagdo que encontrei
entre a ida para Estrela se explica na linha de parentesco que Rosalina Aires de
Paula tem com Adelar Aires de Paula Cardoso, esposa de Dorvalino Refej Cardoso,
gue teve sua trajetéria analisada no subcapitulo anterior. Dorvalino nao relata o
periodo em que esteve em Estrela, portanto a narrativa de Rosalina complementa a

trajetdria de Dorvalino, que segundo a representacao, estava em Estrela:

Rosalina Aires de Paula: No6s viemos em 2005, a gente chegou ali no
Charrua. [bairro Charrua em S&o Leopoldo] Em 2005 em diante eu
comecei a dar aula. NOs viemos do Serrinha, do Serrinha nés viemos pra
Estrela que o Sr. Dorvalino dava aula ali. A gente veio atras deles e no fim
o cacique era o Darci [Darci Sorég Rodrigues Fortes] na época, quando a

% Local onde residem os parentes de Rosalina, Votouro Kandéia, area de onde sairam em 1963.
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gente chegou aqui. A Marinez*® do COMIM, ela conheceu muito o Darcy, e
eles estavam com falta de professor, ndo tinha professor na época, ela foi
pro Estrela e como o Dorvalino trabalhava 1a, ela disse pra mim: _Tu n&o
quer dar aula em Sao Leopoldo? Até inclusive o Darcy, mandou chamar
vocés, por que ele disse que é parenta de vocés. O Darci € parente, a
mulher dele é da mae né. Eu vim e eu me inscrevi na CRE ali e jA me
chamaram, quinze dias passou ja me chamaram pra trabalhar. Eu dava
aula 14 no Mario Quintana, eu s6 dava o bilingue Ia, no Mario Quintana
tinha professores que davam portugués, as outras matérias né. Depois a
gente pensou de construir uma peca ali na aldeia mesmo né, na aldeia
ndo, digo, ali onde nos tava acampado. Construimos uma peca e
figuemos trabalhando com as crianca, eu fiquei trabalhando com as
criangas.

Segundo a narrativa de Rosalina, a movimentacdo entre as comunidades se da em
linhas e redes de parentesco. Rosalina e Dorvalino foram os primeiros professores
da Por Fi Ga. Dorvalino ja lecionava na cidade de Estrela, Rosalina vé nessa
possibilidade de emprego, também uma forma de revitalizar a cultura e poder viver
bem. Rosalina se corrige ao chamar o “local onde estavam acampados” de aldeia.
No seguinte trecho podemos ver a narrativa elaborada pelo casal Alécio e Rosalina
falando sobre a situacdo no ware, que nao poderia ser chamada de comunidade

indigena devido sua insercdo em um bairro fog:

Garfej — Comecar assim a vida, chegar assim num lugar, assim comecar a
vida néo é facil, ndo. Tu sabe como é que é chegar sem nada num lugar?
S6 com mochila, e para construir... €, ndo foi facil, ndo, até que a gente
arrumou um barraco, um barraco que nem esse aqui. Chegando a noite,
hora de dormir, todo mundo tem que pregar as janelas, porta, porque ali
tinha muito, muito assalto...

Kasy fej — Marginal...

Garfej — Muito assalto que entravam nas casas para roubar, inclusive me
roubaram uma TV na hora que eu estava dormindo. Deixei a porta
encostada, me descuidei. Entdo néo foi facil a minha vida. Pra todo mundo
néao foi facil...

Kasy fej — Favela encostada, né...

Garfej — Favela encostada.

Kasy fej — E ali era passagem, e era perigoso nds ta morando ali, entdo a
pressa foi nossa, drogas...

Garfej — Droga, tiro, muito droga...

(Kasy fej e Garfej, julho de 2012 in SEVERO, 2014 p.81-82)

% Marinez Garlet, conhecida entre os kanhgag como a Assistente Social que mudou de opinido, pois,
quando chegaram na cidade ela era favoravel a “volta” dos Kanhgég para suas “areas de origem”,
posteriormente mudou de opinido ao ver o carater permanente desta ocupacgao. Realizou diversos
trabalhos junto a comunidade Por Fi Ga, como pesquisadora e do COMIM.
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Figura 49. Rosalina Aires de Paula.

Fonte: Jornal VS, 2005/ Reproducao do autor

Desde 2005 os Kanhgag se esforcam para ter uma escola dentro da
comunidade que forneca uma proposta pedagodgica diferenciada. Nesse mesmo ano
Rosalina comeca a fazer parte do quadro de liderancas, uma vez que o professor
também é visto como um tipo de autoridade da comunidade. O Jornal Vale do Sinos,
gue ja vinha retratando os indigenas desde 1990, em uma matéria do dia do indio,
busca na figura de Rosalina, uma saida para retratar os Kanhgag:

A luta da educacéo contra a pobreza [sic]

A india Rosalina Aires de Paula, de 38 anos, € uma das
responsaveis pela cura de um cancer na preservacao de sua cultura:
a falta da escrita caingangue nas criancas indigenas. Ela trabalha
como professora numa milda sala de madeira construida na
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comunidade indigena leopoldense, no bairro S&o Miguel. "Por

engquanto € um barraco", ressalta ela. Mas para as criancas, este
barraco é suficiente. Amarrados a um cordao esticados pela sala,
estdo escritos os nomes de cada menino e menina da comunidade:
de um lado do papel o nome em portugués, do outro lado em
caingangue.

No local, 24 criancas se dividem em dois turnos para aprender sua
lingua nativa. "Antes, eles falavam caingangue, mas nao liam. Agora,
até escrevem"”, expde. Rosalina recebe uma contribuicdo mensal do
Estado por exercer seu trabalho de professora. Mas ndo se acomoda
e sonha alto: "Eu curso magistério a noite. Meu sonho € dar aula em
colégios estaduais." Com isso, ela espera diminuir a discriminacéo
com os indios que, segundo Rosalina, se deve a dois fatores: por
serem pobres e por serem indios. (Jornal VS 16.04.2006)

A matéria explora uma representacdo que os Kanhgag ndo aprovam que € o
retrato da pobreza através da vivéncia dos indigenas, pois apesar da situacao dificil
sempre lutaram muito para serem autbnhomos a sociedade do fog, além disso
também reforca o esteredtipo negativo. Contudo € uma oportunidade para recompor
o cenario histérico da trajetéria do acampamento na Sao Miguel, onde “[...] a sala de
madeira construida na comunidade indigena” servia como escola. Nota-se na
reportagem, a pratica pedagdgica elaborada por Rosalina, onde ela amarrou “um
cordao esticados pela sala” escrevendo “0s nhomes de cada menino e menina da
comunidade: de um lado do papel o nome em portugués, do outro lado em
caingangue (Jornal VS 16.04.2006). Podemos ver no depoimento de Rosalina a
formacdo de um projeto de vida, que se inicia com a realizagdo de um “curso
magistério a noite”, descreve como um “sonho”. Argumenta que sua presencga nas
escolas do fég poderia ajudar a “diminuir a discriminagdo” com os Kanhgag. Plano
de vida que ndo Ihe seria tdo estranho ja que seu irmao é professor e seu cunhado,
Dorvalino, também conhecia a rotina e o dia a dia da profissao.

A narrativa avanca temporalmente para a época em que a Por Fi Ga ja estava
alocada na Estrada do Quilombo 1015, no final do ano de 2007, conta Rosalina, que
construiram um barraco de lona para ser a escola. Desse “momento metodoldgico”,
durante a entrevista acontece um fato curioso, Rosalina questiona hipoteticamente
gue eu ou alguém poderia duvidar de suas narrativas, contudo, ela justifica que suas
falas podem ser comprovadas em jornais, tal transcricdo d4 nome ao titulo do

capitulo:

Rosalina Aires de Paula: Depois em 2007 a gente veio pra ca, ndés nao
tinha escola né, fizeram um barraco de lona pra mim dar aula pros alunos.
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Veio um vendaval e rasgou tudo, derrubou nossa escolinha aqui 6
[apontando para o local onde ficava a escolinha, hoje igreja]. Meu deus
como eu vou fazer, rasgou, estragou tudo, molhou tudo, classe. Coloquei
as criancas aqui debaixo dessa figueira no chao, fiz eles no caderno
escreve e chamemo o jornal, fiz dois jornal. Fizeram uma pecinha aqui pra
nos, conseguimos né, fomos indo trabalhando né, nessa pecinha. Em
2009 eu pedi demissao e entrou o Josme no meu lugar, mas o Dorvalino
estava dando aula, quando a gente veio pra ca o Dorvalino também deu
aula 14, inclusive ele veio de Estrela e comecou trabalhar eu e ele, quando
a gente veio pra ca o Dorvalino continuou trabalhando, s6 que eu fiz tudo
iSso né, é a luta. Pra tu ndo dizer, ah serd que é assim, ela t4 falando,
sera que € verdade? Mas ta no Jornal.

A ressalva de Rosalina quanto a possiveis questionamentos que podem surgir, pode
ter como possivel justificativa o costume que Kasy Fej tem de atender e conversar
com pesquisadores, sabendo que posteriormente tais conversas resultardo em um
trabalho, que sera lido. Portanto, Rosalina se importa com o que 0s pesquisadores,
historiadores e parentes vao pensar se ela elaborar uma falsa narrativa que nao
corrobore com o0s inUmeros registros, que ela se lembra, terem sido realizados
durante todo processo de ocupacao dos wére e éma.

Outra hipotese de justificativa para a formulacdo do questionamento € que a

7z bY

memoéria indigena é constantemente questionada quanto a veracidade e aos
significados, se compararmos a tradicao imigrante, por exemplo, que nao sofre tanta
pressdo quanto sua “origem tradicional” nem tampouco se seriam verdade seus
discursos, narrativas e representacfes. Cito Edgardo Lander, me referindo a
Colonialidade do Saber (2005) e sua discussdo sobre a hierarquizacdo do
conhecimento, se inclui como forma de saber o conhecimento histérico e a memoria,

em nés colonialmente impregnados:

Enquanto que a nossos olhos todos os demais, sejam chineses,
amerindios, azandes ou baruias, ndo podem realmente separar o
gue é conhecimento do que é sociedade, o que é signo do que é
coisa, 0 que vem da natureza daquilo que sua cultura requer. Fagam
0 que fizerem, ndo importa se é adaptado, regulado ou funcional,
eles sempre permanecem cegos no interior desta confusédo. Este
corpo ou conjunto de polaridades entre a sociedade moderna
ocidental e as outras culturas, povos e sociedades, polaridades,
hierarquizacbes e exclusdes estabelece pressupostos e olhares
especificos no conhecimento dos outros. Neste sentido € possivel
afirmar que, em todo o mundo ex-colonial, as ciéncias sociais
serviram mais para 0 estabelecimento de contrastes com a
experiéncia historica universal (normal) da experiéncia européia

(ferramentas neste sentido de identificacdo de caréncias e



189

deficiéncias que tém de ser superadas), que para o conhecimento
dessas sociedades a partir de suas especificidades historico-
culturais. (LANDER, 2005, p.8)

A estratégia de luta junto a midia € representada por Rosalina quando narra que
apos o vendaval que derrubou a escolinha, colocaram as criangas embaixo de uma
arvore e chamaram o jornal para fazer uma foto para intencionalmente causar
choque na populacdo e nos érgaos responsaveis. O Governo do Estado construiu
“‘uma pecga”, um cdmodo de madeira, que foi usada até o fim de 2017. A “prova” da
narrativa de Rosalina, o jornal, foi também uma estratégia de luta dos Kanhgag para
conseguirem chamar a atencdo para que fossem atendidas as demandas da
comunidade.

Rosalina interrompeu seu plano de ser professora em 2009 passando o cargo
para Josme, narra que ja tem outros trabalhos e o artesanato foi uma fonte de renda
que sempre trouxe certa estabilidade para a familia. “Os costumes ndo podem
acabar”. Kasy fej afirmou que “[...] politicas vao e vém e a cultura, o artesanato fica
[...” (SEVERO, 2014, p.93). Segundo ela, fez uma consideravel producdo de
artesanatos, todos comercializados, “tanto, tanto, tanto que 6ia, muito artesanato eu
fiz” (Rosalina, 2019):

Rosalina Aires de Paula: Eu pedi demissdo mas meus filhos continuam
trabalhando, a Sueli [nora] meus filhos, os dois menino meu né [Jackson e
Josiel], trabalham, a gente trabalham com vendas e aqui € bom. Aqui eu
nao sinto assim, outros trabalho, a gente ja tem os trabalhos da gente la
em Canoas com as venda né, dai ndo. Aqui o Alécio ficou quatro anos
praticamente de cacique, eu sei que ele ficou quatro anos, quase cinco
anos de cacique, foi de 2008 a 2012°.[...] Aqui logo que o Alécio entrou
de cacique eu fiz tanto artesanato, tanto, tanto, tanto que 6ia, muito
artesanato eu fiz. NOs fazia durante a semana e no final de semana o
Alécio ia vender comigo né, pra depois na semana ele ter uns troco pra
siar atras das coisas pra comunidade né, eu ajudava ele, bah. Enquanto
gue ele ndo conseguia o que ele queria ele ndo parava [...]

%1 Conheci o Alécio em 2012, quando, junto de Diego Severo, visitei a comunidade pela primeira vez,
lembro que na época ele me mostrou um cdomodo onde guardava os balaios e artesanatos que
produzia. Neste periodo eu me questionava sobre a auséncia do indio contemporéaneo brasileiro
dentro do curriculo da graduagéo, tal lacuna me levou a longas conversas com o coordenador do
curso Jairo Rogge, atualmente orientador deste trabalho, que me indicou realizar um curso de
extensao junto ao diretério académico de estudantes de Historia. Articulei um curso de 40 horas
onde palestraram o Padre Ignacio Schimitz, Jairo Rogge, Cacique Alécio Garfej de Oliveira, a ex-
Professora Rosalina de Paula Aires e o artesdao Faustino e claro, na época, o mestrando Diego
Severo e Maria Luisa (ex coordenadora do CEPI-RS).
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A venda dos artesanatos aparece representada nas narrativas de Rosalina,
uma vez que € uma importante atividade e na qualidade de cacique, Garfej articulou
muitas visitas a escolas e universidades, venda de artesanato e acima de tudo

contatos e visibilidade para a comunidade Por Fi Ga e luta Kanhgag.

Figura 50. Alécio e liderangas da Por Fi Ga*

Fonte: (SEVERO, 2014, p.27)

Alécio foi eleito cacique em 2008 tendo como vice Darci Fortes, que também
foi o primeiro vice junto de José Vergueiro. Na figura acima podemos ver a
aproximacdo de Antbnio dos Santos, Nigrég, nas pautas politicas da comunidade.
Como vimos anteriormente, Antdnio dos Santos foi cacique depois da gestdo de
Alécio, demonstrando que ja eram parceiros de correrias politica. Alécio foi
responsavel por gerir a comunidade no periodo de homologacdo das
documentagbes e como tinha adquirido certa experiéncia na negociagao por
territdrios no caso de Ventarra, conseguiu articular melhorias para a comunidade,

assim representadas nas narrativas de Rosalina:

Rosalina Aires de Paula: Inclusive ele fez o programa da Minha Casa
Minha Vida, construiu as vinte casas de alvenaria, quando construiu que
foi luta dele. Dai ele deu uma descansadinha [...] eu lembro ainda que o
cacique o Valdones, disse, ligou pra ele, nés estava vendendo em Campo
Bom, Valdonés [Valdonés Joaquim, cacique e vereador mais votado em
Tenente Portela], que € cacique do Guarita, nés estava vendendo em

%2 Reunido de apresentacéo do candidato do Partido dos Trabalhadores - PT a eleicdo municipal em
S&o Leopoldo, em 2 de agosto de 2012. (SEVERO, 2014, p.27)
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Campo Bom, tinha um evento nés tava vendendo, eu sei que ele disse
pro Alécio: _Oh seu Alécio, eu tenho uma novidade pra te contar, ele
disse, pode comecar a atirar foguete, que as vinte uma casa da Minha
Casa minha Vida, conseguimos, vai dar certo, vamos construir. Bah eu sei
que o Alécio ficou tdo contente, porque essas casas ali, ja fez um bem pra
nos, ndo € grande coisa, mas deu pra nés morar. Porque do comeco
quando nés cheguemo aqui nos tinha sé casas com aqueles, como digo,
costaneira que nos ganhemos do COMIM, costaneira, todo mundo tinha
seu barraco com costaneira, uns buracdo assim 0 [sinalizando buraco
coma mao]. Eu tinha minha casinha la embaixo, eu tinha casinha com
costaneira unhum. Depois que foi construido essas casinha pra nés
melhorou bastante, depois que foi construido.

Costaneira séo toras de madeiras arredondadas, muito utilizadas na construgcéo de
galpdes no interior, mas para residéncias ndo € um material adequado devido o
pouco isolamento térmico oferecido. As costaneiras eram doadas pelas
organizacdes como as citadas pela entrevistada. Outra construcao de costaneira, foi
a escola apresentada em imagem a seguir junto as plantas baixas das casas
desenvolvidas pelas politicas de habitacdo. As casas foram posteriormente
aprimoradas segundo o modo de ocupar Kanhgag, algumas com fogdes a lenha,
outras com galpdes externos, espacos de horta. Interessante ao observar as
imagens a seguir, € promover a comparacdo entre os materiais utilizados na
construcdo das residéncias, ndo levando em conta qualquer aspecto cultural
essencialista, mas a capacidade de conquista de direitos e acesso ao consumo

material como qualquer outro morador dos centros urbanos.

Figura 51. Escola, “pecinha de costaneira”.

Fonte: (LAPPE, 2015, p.114)



192

Figura 52. Planta baixa e modelo arquitetdnico
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Fonte: (LAPPE, 2014, p.114)

Pesquisador: Lembra de um caso de racismo de Novo Hamburgo?
Rosalina Aires de Paula: Sim acho que foi em 2008 me parece, mas
ficou se arrastando.

Segundo a acdo penal N° 2009.71.08.004943-2/RS movida pelo Ministério Publico
que tornou o colunista jornalistico da cidade de Novo Hamburgo, Ivar Paulo
Hartmann, réu acusado de racismo contra os povos indigenas. Foi condenado a dois
anos de reclusdo, contudo, foi procedida uma substituicdo da pena privativa de
liberdade pelo pagamento de 24 salarios minimos a Comunidade Indigena Kanhgag
de Sado Leopoldo e uma pena de prestacao de servicos a comunidade. Segundo a
acao penal, o fato delituoso se encontrava na “coluna” publicada pelo réu no dia 15
de outubro de 2008, no jornal NH em texto intitulado 'Raposa do Sol e outras
raposas' e segundo TRF, [...] contendo grave ofensa a dignidade do povo indigena,
com expressbes preconceituosas e discriminatorias, quais sejam”. (Tribunal
Regional Federal ,2013,f.1)

No dia 15 de outubro de 2008, o denunciado, IVAR PAULO
HARTMANN veiculou texto intitulado 'Raposa do Sol e outras
raposas’, publicado no Jornal NH (Grupo Sinos), contendo grave
ofensa & dignidade do povo indigena, com expressoes
preconceituosas e discriminatorias, quais sejam: '(...) No Brasil de
hoje, as tribos remanescentes sdao compostas por individuos
semicivilizados, sujos, ignorantes e vagabundos, vivendo das
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benesses do poder branco. (...)'. A Lei n° 7.716/89, prevé que os
crimes resultantes de discriminacdo ou preconceito de raga, cofr,
etnia, religido ou procedéncia nacional, com a especificacdo do artigo
20 quanto a praticar, induzir ou incitar a discriminacdo - qualificado
guando é cometido por intermédio dos meios de comunicacéo social
ou publicacdo de qualquer natureza (8 2°) - serdo punidos com pena
de recluséo de dois a cinco anos e multa. A discriminagéo praticada,
explicitada no texto e especificamente nas expressdes 'semi-
civilizados, sujos, ignorantes e vagabundos, vivendo das benesses
do poder branco', carregada de contetado preconceituoso, além de
pejorativas e agressivas, disfarcada de suposta critica social,
também incita a populagéo, pois reduz os indigenas a margem de
qualquer valor moral, cultural ou intelectual. Dessa forma, suas
palavras podem sugerir que outras pessoas também praticarem a
discriminacdo e o0 preconceito em relagdo ao povo indigena,
encorajando-os a néo tolerarem a presenca destes em nossa
Sociedade. A palavra 'vagabundo', desconsiderou qualquer tipo de
trabalho que os indigenas realizam, praticando preconceito em
relacdo a cultura, modos de sustentabilidade e de vida do indio. Tal
ofensa atinge os indios do Brasil, mas especialmente aqueles da
Regido, pois temos a etnia Kaingang (com Aldeia fixada em S&o
Leopoldo) (Tribunal Regional Federal, 2013, f.1)

Na peca acusatoria, o Ministério Publico Federal imputou ao réu a pratica de racismo
devido a incitacdo ao racismo existente nos seguintes excertos que seriam
preconceituosos e discriminatérios: 1) semi-civilizados; 2) sujos; 3) ignorantes; 4)
vagabundos; e 5) vivendo das benesses do poder branco” (Tribunal Regional
Federal, 2013, p.10)

A publicacdo da matéria no jornal ndo atingiu imediatamente os Kanhgag
porém, como a sua circulagdo por Novo Hamburgo é intensa para venda do
artesanato, os perigos poderiam vir a ocorrer, uma vez que as ideias discriminatérias
fossem reproduzidas pela populacdo. O processo, seguido pela condenacéo, serviu
como um exemplo para os f6g adequarem a sua visdo em relacdo aos povos
indigenas e também fortaleceu a visao diferente que os Kanhgag tem em relagcédo ao
mundo do branco. Durante o processo, Alécio Garfej, companheiro de Rosalina, deu

seu depoimento:

[...] declaragbes prestadas em Juizo pelo Cacique da Comunidade
Indigena Kaigang de S&o Leopoldo, Sr. Alécio Garfej de Oliveira,
inquirido como testemunha de acusacdo, que foram sucintamente
assim historiadas pelo parquet: "Perguntado, Sr. Alécio respondeu
gue tomou conhecimento do texto publicado e, ainda, que tenha sido
escrito acerca de todas as comunidades do Brasil, atinge de forma
direta os indigenas daqui. Disse ndo ser 'vagabundo', nem 'sujo’, pois
trabalha e sustenta sua familia, e que ficou muito triste com o que
estava escrito e que ndo concorda com nada. Disse sentirse ‘com
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uma discriminagdo total' com o que foi escrito. Que ele recebe
gualquer pessoa na aldeia, independentemente de cor, raca, nao
praticando qualquer discriminacdo, por isso choca-se ao tomar
conhecimento das palavras escritas. Disse que receberam um
terreno de 2,5 hectares do Municipio de Sdo Leopoldo, mas apés
muita luta, e que hoje ndo recebem quase nada do poder publico,
sobrevivendo basicamente do artesanato que vendem. Que ndo é
verdade que vivem 'as custas do poder branco', pois muitos ainda
vivem ali, na aldeia, embaixo de lonas, com muitas dificuldades. Que
moram na aldeia de S&o Leopoldo aproximadamente vinte e cinco
familias. Perguntando sobre as criangas e mulheres nos seméaforos,
disse ndo ter o que dar para eles, e que nao recebe amparo de
ninguém. Disse que ficou sabendo do segundo texto publicado pelo
acusado, mas que isso de nada adiantou, pois atingiu todo o povo
indigena" (grifei). (Tribunal Regional Federal, 2013, f.12)

O processo foi oportunidade para os brancos enxergarem a atividade de venda de
artesanato como trabalho, uma vez que os fog “subconsideram” a arte Kanhgag.
Outro ponto interessante do depoimento do Alécio, quando inquirido sobre as
criancas e mulheres no seméforo, respondeu que ndo tinha nada para dar para eles,
esta resposta foi uma fuga para a problematica que os brancos tem em relacédo ao
trabalho, pois os Kanhgag sdo bem resolvidos quanto a situacdo de exclusdo
econdmica que os obriga a trabalharem desde cedo, que ndo permitem que suas
mulheres e criancas deixem as sinaleiras para fazer o que bem guerem. Os fog tem
um problema em relacdo ao trabalho das criancas que para os Kanhgag é um modo
de viver, trabalhar e ensinar. Mesmo em juizo, os Kanhgadg sdo compelidos a
responder por um modo de vida que ndo corresponde a realidade da cultura e
muitas vezes 0s caciques sédo questionados pelos Juizados e Conselhos Tutelares
devido a presenca de criancas nas cidades vendendo artesanato que eles mesmos,
ou suas familias, produzem. O trabalho € uma das atividades que definem o ser
Kanhgag, portanto, a pec¢a discriminatoria, centrada na palavra vagabundo, é para
os indigenas um insulto ultrajante.

Hoje Rosalina, Alécio, Josiel e Jackson vivem juntos em S&o Leopoldo e
cuidam de um ponto de venda de artesanato no “camelédromo” de Canoas, um local
de comercializacédo que tem atraido outros artesdos para vender, pois € considerado
um bom ponto de vendas. Desde a época de Ventarra o casal trouxe consigo a
determinacdo de lutar, a unido familiar e sobretudo a resisténcia cultural. As
narrativas de Rosalina transitam entre luta pela terra, educacéo, lagos familiares,
sociabilidades e preservacdo da cultura. As lutas de seu companheiro Garfej

ocupam parte das representacdes de sua narrativa, pois ambos compartilham tais
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memorias adquiridas. Nesse sentido, a escolha de Rosalina como informante, para
saber de possiveis influéncias das trajetérias dos individuos na constituicdo da
comunidade Por Fi Ga, tem como justificativa a ideia de ndo centrar apenas em
figuras masculinas, mas, entrevistar mulheres, como uma figura feminina influente,
no caso Kasy Fej. De fato, podemos recompor como a luta em Ventarra influenciou
Alécio a ser uma figura de lideranc¢a na luta pela terra da Por Fi Ga, foi cacique na
época da regularizacéo fundiaria da comunidade e como observado, desenvolveu a
politica de habitacdo em parceria com os poderes publicos municipal, estadual e
federal. Tal capacidade de articulagcdo ndo se deve Unica e exclusivamente a tais
atores, como também, é inegavel a influéncia das trajetérias de vida e suas histérias
nas escolhas tomadas diante ao novo desafio que foi a vinda para os novos

territérios, no caso a Por Fi Ga.

CONSIDERAGOES FINAIS

Os Kanhgag tiveram o direito de livre circulacéo limitado até 1988, tendo em
vista as inumeras politicas indigenistas voltadas ao aldeamento ou integracéo
nacional.

A hipétese central deste trabalho afirma que, as trajetorias dos Kanhgag que
constituiram o primeiro grupo da Por Fi Ga, influenciaram na formacédo de coeséo
social na luta por terra, educacéo, direitos e cultura, pois a experiéncia adquirida ao
longo deste trajeto foi aplicada em Sao Leopoldo.

O processo de andlise qualitativa das entrevistas pbde fornecer
representacfes sobre as trajetérias dos entrevistados, que junto a outras fontes
compbs as historias de vida apresentadas nesta timida tentativa de etnografia.
Sobre o levantamento quantitativo, o estudo concluiu que Nonoai, Sao Leopoldo e
Votouro constituem as origens da Por Fi Ga, tendo a maior parte dos individuos que
atualmente residem estas origens. Concluiu-se que o segundo grupo tendera a
substituir os demais uma vez diminuida a taxa de novos moradores em relacdo a
taxa de novos nascimentos em Sao Leopoldo.

Sobre a Trajetéria de Kasu, conclui-se que participou de movimentos
pioneiros como o conflito em 1933 com a criagdo do municipio de Irai, a criacdo do

Parque Nonoai e a desapropriacdo do Rio da Varzea em 1940, representado por ele
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como uma "Resisténcia dos Kanher6 no Rio da Varzea". A eleicdo de Nelson Xangré
e a expulsdo dos posseiros de Nonoai em 1977, as experiéncias adquiridas nas
viagens de venda em Porto Alegre na Praca da Alfandega, foram decisivas para a
vinda de sua familia para a zona metropolitana, posteriormente para a Por Fi Ga.
Observou-se um pioneirismo na luta pela ocupagdo dos espacos urbanos, sejam
eles territoriais, intelectuais, politicos ou culturais. As narrativas que articulam o
favorecimento familiar e as amizades constroem a representacao sobre a sua familia
bem posicionada dentro e fora da comunidade. Através das representacdes de Kasu
sobre o cacique, pode-se reconstruir a percepcdo das responsabilidades do pa-i
mag para comunidade, tendo em vista modelos como o do seu tio Francisco que era
Kuja. A histéria de Kasu pode ser vista e lida em Jornais, musica, sites, blogs e
outros tipos de midia que ele deixou seu rastro. Kasu €, portanto, um Kofa
experiente que transmite para as novas geracdes conhecimentos passado pelos
troncos velhos, que precisam continuar existindo e garantindo a continuidade da
cultura, que para continuar, Kasu chama atencdo da necessidade do meio ambiente
como possibilidade de reproducdo do meio de vida Kanhgag. A interacdo com o fog
deve ser vista como possibilidades de fortalecimento da cultura e superagdo do
preconceito, pois, a cultura € uma arma politica como vimos nas representacdes de
Kasu. As narrativas de sua trajetéria também representam a sua influéncia na unido
de experiéncias, superando as divisbes internas entre os Kanhgag, para
fortalecimento das lutas por territério, reconhecimento cultural e preservacédo. Kasu
conclui que, hoje estdo alocados em "Caixinhas de Fdsforo; Lugarzinhos" e que
antes eram poucos lugares grandes, agora sdo muitos lugares pequenos. Percebe-
se também em suas falas a ideia da possibilidade de ascendéncia a lideranca hoje
ser determinada pelo estudo formal, porquanto os Kanhgag valorizam muito mais a
educacado familiar para o sustento, como a venda do artesanato ou o trabalho no
campo. A morte da mée de Kasu é representada brevemente como um marco de
transformacdo em sua vida, pois, até entdo ele acompanhava os passos dela, apos
tal fato, saiu das comunidades de origem para buscar novas possibilidades, hoje
sente satisfacdo na realizacdo profissional e pessoal dos filhos. Kasu, homem de
grande historia.

Com a subsecdo dedicada as narrativas coletadas junto a Getulio Eré
Rondam Cassemiro pode-se concluir que as memarias kanhgag séo historicas para

0 pesquisador, contudo, sdo também familiares e sentimentais para os informantes.
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Getulio representa através da narrativa que a motivagdo para migrar para as areas
transitam entre possibilidades constitucionais (1988) e conflitos dentro da terra
indigena de origem. Quanto a possibilidade legal, cita que a tutela restringia a livre
circulacao e articula a categoria "isolado" para se referir a este tempo, em que a
liderangas promoviam, junto da FUNAI, confinamento dos Kanhgag nas grandes
areas.

Getulio desenvolve a ideia de que mais vale a pena se submeter a processo
de exclusdo social proporcionado pelo capitalismo do que se submeter a um
processo de isolamento e exclusdo proporcionado pelo cacicado de sua area de
origem. Filho de reconhecida lideranca da area de Nonoai, 0 ex cacique Vairand
Cassemiro, foi expulso da comunidade pelo entdo cacique José Lopes. Esta seria a
maior motivacdo para migracdo da area de origem e estabelecimento nas novas
areas da Zona Metropolitana, uma vez que migrar para outras areas grandes
significava se submeter a outra lideranga tradicionalmente consolidada, as waére e
ema que se formavam em Porto Alegre e S&o Leopoldo entraram na rota de
possibilidades dos excluidos, dos punidos com ostracismo e dos artesdos
itinerantes.

O conflito entre as liderancas de Nonoai tem forte presenca de funcionarios
do Estado, merecendo outros estudos que esmilicem tal relacao entre violéncias e
mortes praticadas neste periodo e empregados da FUNAI, tendo como pista os
processos elaborados a época pelo Procurador da Republica, Renato Mattei, vivido
defensor dos Kanhgadg no periodo. As narrativas de Getllio ainda revelam a
mudanca ocorrida dentro das comunidades devido a chegada de novos grupos ou
com a intervencdo do Estado pela FUNAI que poderia "incutir" dentro da tradicao
ideias dos brancos que sdo negativas para o bem viver da comunidade. As
memoérias também podem ser disputadas, perguntei ao Sr. Getlulio se ele
pessoalmente concordava que José Lopes poderia entender a historia contada de
forma diferente, vendo o fato da expulsdo, como resolucdo de uma disputa pelo
poder, tendo o grupo de Vairand usado as denuncias ecoldgicas para angariar apoio
de entidades indigenistas, como também concluiu a FUNAI. Em contrapartida
Getulio articula a ideia de que sdo igualmente estratégias politicas Kanhgag, "Eles
sdo indio que nem nds, s6 que tem, eles tem um viver muito diferente, ja
acostumaram ganhar dinheiro sentado"”, ressaltando as diferencas na gestao dos

recursos naturais das grandes areas. O processo de coleta revelou que os fatos
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histéricos da expulsdo séo representados como uma espécie de narrativa de exilio,
pois foi obrigado a refazer sua vida longe dos planos que tinha como certo, longe da
terra que nasceu, onde seu pai era um cacique, tais fatos repercutiram de forma
psicologicamente intensa sobre a memodria e os sentimentos de Getulio. Conclui-se
que a trajetdria de Getulio, expulso de sua terra, vindo para a capital, apresenta um
padrdo comum entre os Kanhgag que migraram nos anos de 1980 para as zonas
metropolitanas, tendo como diferencial uma relacdo estreita com liderancas
histéricas de Nonoai.

As narrativas de Antbnio dos Santos, Nigrég, versam sobre a luta por terra
nos primeiros territérios indigenas de Porto Alegre, Agronomia, Lomba do Pinheiro e
Morro do Osso. Cita a dificuldade dos indigenas que sairam das "areas grandes",
como Nonoai, na década de 1980, pois eram classificados como "indios urbanos".
Como demonstrado, ainda hoje os 6rgaos oficiais indigenistas tem dificuldade em
classificar, perceber e atender os Kanhgag dos centros urbanos. Essa experiéncia
de movimentacdo politica gerou um acumulo que posteriormente influenciou na
formalizacado, junto a FUNAI, das liderancas da Por Fi Ga José Vergueiro e Darci
Rodrigues Fortes, o que foi decisivo para o reconhecimento do territério junto ao
poder publico e a sociedade local. Uma vez que as estratégias de Porto Alegre
foram aplicadas em S&o Leopoldo, Sr. Antbnio Influenciou a comunidade Por Fi Ga
na articulacdo de parceiros de luta, organizacdes nao governamentais, poderes
publicos, universidades, empresas, igrejas e outros, agregando forcas e ampliando
as possibilidades de gestdo autbnoma. Replicou também estratégias de intimidacéo,
gue sao vistas aqui como positivas, uma vez que as movimentacdes violentas
sempre surtiram mais efeitos politicos do que a simples representacdo em
reparticoes publicas. As falas de Nigrég representam a relagdo com o bem viver e
com os bens de consumo, mostrando que apesar da vontade e da realizacdo do
acesso ao mercado capitalista, culturalmente ndo alimentam desejos de acumulagao
econbmica e material. Em sua narrativa reconstréi por conta propria uma linha do
tempo que, segundo ele, seriam de movimentos de “‘retomada de territorios” que
foram influenciados pelas lutas de Porto Alegre e regiéo.

As narrativas de Dorvalino Refej Cardoso apresentam representacdes que
articulam sua prépria memoria, a memoria dos kofa, kuja, dos parentes e estudos
académicos. Dentre as conclusdes, esta a ideia de que alguns nomes, fatos, ideias

servem como verdadeiros “gatilhos disparadores da memdéria”, que podem nao
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remeter especificamente ao objeto, mas se assemelha em forma, contetudo e
esséncia. Como no caso em que falei sobre o Lidio Dellabeta, um funcionario do SPI
e da FUNAI, descrito como violento e corrupto. Dorvalino deu a entender que
conhecia, contudo, ndo sabia informar nada sobre ele, pois, ndo € de Nonoai, onde
tal funcionario trabalhava, porém, tal nome serviu para despertar memadrias que
remetessem a funcionarios dos servi¢os indigenistas estatais que tinham condutas
duvidosas ou violentas, também no periodo em que tais praticas ocorriam em outros
locais. Junto a narrativa de Refej pode-se concluir sobre as oportunidades de estudo
que em muitas areas grandes havia o favorecimento para filhos de liderancas e
funcionarios da FUNAI, outros teriam poucas chances de terminar o estudo ou
ingressar em universidades, tais representacdes contrastam com sua trajetoria de
busca independente pela educacao. Através das narrativas de Dorvalino percebe-se
também o desenlace na relacdo da saida de seus pais para fora das areas de
origem motivada pela subtracdo das terras de Votouro e pela implantacdo do

sistema de rocas coletivas e do “paneldo” proporcionado pelo SPI. Dentre as
representacdes articuladas pelo informante vemos também o fim do SPI e a criacao
da FUNAI, e como foi mantida a tutela. Como consequéncia descreve tal tempo
como “violéncia da borracha e do tronco”. Outra hipétese é de que a tutela
determinou os projetos de vida dos indigenas através, por exemplo, de praticas
como a restricdo da circulacdo através da requisicdo de portarias oficiais que
demarcavam data e local para circularem pelo Estado. A restricdo de educacao para
os aldedes comuns € representada por Dorvalino como uma estratégia para evitar
que os individuos se conscientizem do problema e se mobilizem. No fechamento das
narrativas, Dorvalino conta que foi do sonho do futebol, como muitos jovens, as
letras, para ser professor, através de uma oportunidade oferecida por um curso de
formacdo de professores bilingues que estimulava a autonomia e a pesquisa,
portanto, o acesso a educacdo foi importante para determinar e consolidar um
projeto de vida autbnomo em que ele pudesse viver da cultura. Dorvalino representa
em suas narrativas que a possibilidade de haver professores kanhgag € também o
término das praticas coloniais que incutia a epistemologia fog, através de uma
educacao assimilacionista. Assim, a trajetoria de Dorvalino em sua formacédo como
Kanhgéag e professor serve de exemplo para os jovens, que observam a realizacdo e
a importancia intelectual que ele tem dentro da comunidade. As criangas séo

alfabetizadas nas duas linguas através da escola da comunidade, onde Refej é
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responsavel pelo letramento em Kanhgég, bem diferente das praticas da sua época
de escola, onde as professoras “brancas” iam ensinar conteudos que nao faziam
sentido e ndo se relacionavam com a realidade indigena. Hoje, ano de 2019,
Dorvalino Refej Cardoso, doutorando em Antropologia na UFRGS, no turno da tarde
leciona para as criangcas do primeiro ao terceiro ano do ensino fundamental, este
primeiro periodo € essencial para consolidacdo de uma proposta pedagogica
diferenciada que case o curriculo com atividades culturais proprias da comunidade.
Dorvalino forca as autoridades para que cedam as investidas por ressignificacdes
das préticas curriculares e ja conseguiu instalar, inclusive, uma nova concepcédo de
horario escolar. “;,Por qué clavar horario? No es la exigencia con los alumnos para
hacer pruebas que vay hacier dellos buenos humanos. La vivencia del blanco es con
el horario clavado” (AMORIM e REFEJ, 2017, p.13). A percepcao sobre a avaliacédo
ocorrer em outros espacos da comunidade é levantada por Dorvalino como uma
estratégia para aumentar a atuacdo da Escolaem outros espacos da comunidade,
portanto, o horario de turno escolar € secundario em relacao a ligacdo que a crianca
desenvolve com a aprendizagem. Tais adaptacdes do curriculo escolar na escola
comunitéria refletem a experiéncia adquirida por Dorvalino durante o periodo da
tutela, quando era obrigado a aprender as “coisas do branco” se submetendo a
educacao fég, reflete também o periodo de formacdo em que pode significar todas
as praticas que considerou negativas para um projeto de cultura Kanhgag,
formulando um conjunto de praticas mais condizente para a educacao indigena da
Por Fi Ga, incluindo horério e lanche diferenciados, avaliacdo que leve em conta as
outras atividades exercidas pelo estudante, como a venda do artesanato, colheitas,
rocados e trabalhos domésticos. Ainda ha muito a ser dito, conversado e estudado
junto a sapiéncia de Dorvalino.

Rosalina Aires de Paula, Kasy Fej, articula representacbes de memobria
familiar que se entrecruzam com as lembrancas do sogro e do marido, Luis de
Oliveira e Alécio Garféj de Oliveira. A vivéncia na retomada de Ventarra € o contexto
histérico em que se insere a juventude do casal, que na época vivia junto do cacique
Luis, responsavel pelos ajuntamentos em Erebango. Podemos observar as
trajetorias familiares de Rosalina atraveés da construcao da narrativa hemerografica
gue aponta os desenlaces da retomada de Ventarra mostrando os passos da familia
de Rosalina e Alécio. A saida das grandes areas foi motivada por conflitos por terra

e emprego, com a conquista dos territorios da Ventarra novos atores politicos
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comecaram a chegar. Outra motivagdo na vinda para a zona metropolitana est4 no
fato de sua irm& Adelar Aires de Paula Cardoso e seu cunhado Dorvalino ja estarem
instalados em uma comunidade nova, fora das grandes areas. Na discussao sobre a
memoria, Rosalina fala sobre o valor das palavras aliada as fontes histéricas, uma
vez que atesta que as histérias de suas narrativas também estdo presentes nos
jornais. Também se discutiu o fato do Jornal ser uma arma politica e estratégia
adotada para denunciar o descaso das autoridades, que deveriam ser responsaveis.
Tendo em vista 0os processos politicos passados na demarcacdo das terras de
Ventarra, a presenca do marido, Alécio Garféj Oliveira, foi importante para os
Kanhgag negociarem a regularizacdo da terra na Estrada do Quilombo e angariar
projetos na Secretaria de Habitacdo. Outro ponto influente foi a presenca de
Rosalina como a primeira professora da comunidade, contundo, pode ser observado
que ela deixa a docéncia para se dedicar exclusivamente ao artesanato,
considerando uma atividade mais rentavel e condizente com seu dia a dia. Mais uma
guestao interessante € o momento em que a familia se destaca na trajetéria da Por
Fi Ga através do enfrentamento de um processo judicial que julgou um caso de
racismo, servindo para firmar as narrativas que defendem a presenca Kanhgag nos
centros urbanos e também o viver indigena.

Dentre as motivagcbes mais recorrentes percebidas nas representacdes
apresentadas neste trabalho se percebe em primeiro lugar a expulsdo das grandes
areas, motivada por disputas politicas em Nonoai e outras areas. Outro grande
ponto histérico que pode ter contribuindo para a migracdo de muitos indigenas é a
Reforma Agraria realizada no ano de 1960 e que distribui terras indigenas para os
colonos fég. Mesmo quando estes territérios foram reconquistados, nas décadas
posteriores, houve uma morosidade judicial e demora na resolucéo.

A possibilidade constitucional de 1988 foi uma oportunidade para por em
pratica os deslocamentos tradicionais a muito tempo restringidos pela tutela e o
aldeamento. Esses movimentos de migragcédo para venda de artesanato provocou a
busca de novas possibilidades como a criacdo de territérios em zonas urbanas sem
perder de vista o reconhecimento cultural. Tendo em vista tais pontos, & possivel
enxergar nessas motivacées um padrdo para outros individuos da Por Fi Ga uma

vez que compartilham trajetérias semelhantes.
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ANEXO A. ENTREVISTA REALIZADA COM ANTONIO NIGREG DOS SANTOS.
Morador da comunidade indigena Por Fi Ga. Dia 17 de Janeiro de 2018.

Entrevistador: Gabriel Chaves Amorim

Ambiente: Entre o som dos galos, cacarejar de galinhas, acuar dos cachorros,
criancas brincando, dois cavalos soltos que invadem a comunidade e por

consequéncia a gravacao, clima agradavel.

Pesquisador: Como se chama e quantos anos tém?
Nigrég Antdnio dos Santos: Em portugués é Antdnio dos Santos no meu idioma €

Nnigrég, tenho quarenta e nove anos e vou fazer cinquenta agora em Janeiro.

Pesquisador: O Sr. é cacique da comunidade?
Nigrég Antonio dos Santos: Anteriormente ndo era, mas agora vai fazer dois anos

gue sou cacique aqui da comunidade Por Fi Ga.

Pesquisador Onde o Sr. Nasceu, Sr. Antonio?

Nigrég Antonio dos Santos: Eu nasci na aldeia indigena de Nonoai.

Pesquisador Quando o senhor chegou em S&o Leopoldo como é que era a sua
vida?

Nigrég Antonio dos Santos: Eu cheguei a mais de dezesseis anos atras, quando
eu cheguei tinha nove familias aqui na beira da 116 [Rodovia Federal], onde que a
gente foi muito sofrido. A gente chegou ai ndo tinha lugar pra nds construir, nem
podia construir na época o prefeito deixou construir era sé lona, a gente armou uma
lona e no decorrer do tempo a gente foi se organizando. Como eu ja tinha vindo de
uma aldeias conquistada na grande Porto Alegre essa experiéncia a gente passou
pro pessoal que estava em Sao Leopoldo e a gente fez uma organizacgdo, criamos a
lideranca, o primeiro cacique foi o Sr. José Vergueiro, depois o Sr. Darci Fortes,
entdo a partir deste momento a gente comecou a encaminhar nossas acoes para o
poder publico né. Reconhecido pela FUNAI pelas organizacdes daqui do municipio e

ao decorrer deste tempo fomos solicitando uma area bem mais adequada com mais
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seguranca para morar. Mas foi sofrido, passava muito preconceito o pessoal n&do
aceitava nos, nés trabalhava no centro era muito dificil ndo deixava nos trabalhar,
hoje ndo né, hoje a gente esta tendo acesso, hoje a gente tem oportunidade, mas

tudo via judiciario né nao foi pela boa vontade néo.

Pesquisador Vocé lembra como eram as conversas sobre ficar em Sao Leopoldo
definitivamente?

Antonio Nigrég dos Santos: Eu me lembro que a gente descobriu que nés hoje em
qualguer municipio, temos que ter um direito indigena, que vem do Governo Federal
para todos 0s municipios que tem que ter esse acolhimento dos indigenas e o indio
tem o direito de criar o territério onde quiser ele tem acesso livre de ir e vir, entdo
como ja havia indigena ai h4 mais de quase trinta anos (seis mil), tinha indio por ai.
Através do direito criamos uma comunidade e estamos ai criando até agora. E uma

lei que da direito do indigena criar territorio onde ele gostar.

Pesquisador: O Sr ja estava com familia, era casado. ?

Antonio Nigrég dos Santos: Sim ja era casado

Pesquisador: Quando conheceu a esposa?

Antonio Nigrég dos Santos: Eu estou com ela a mais de vinte e seis anos. L4 em
Nonoai faz muitos anos ja, mas antes de estar com ela eu vivia fora da aldeia. O
casamento nosso ndo é que nem casamento pelas igrejas, casa embaixo das
liderancas né, liderancas e conselheiros como ainda acontece nossos casamentos
aqui. Depois que casar ndo pode abandonar a mulher, tem que criar bem os
parentes da mulher, ela também. Tratar eles como kakra(sogro), Jamré(cunhado)
gue no meu idioma é cunhado né. Kakra é sogro. Entdo através disso comeca-se 0

respeito da familia, quando nasce né.
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Entrevista realizada com Antonio Nigrég dos Santos. Morador da comunidade
indigena Por Fi Ga.Dia 11 de Outubro de 2019.

Pesquisador: E as andancas antes daqui Sr. Antonio, quando foi?

Antonio Nigrég dos Santos: Olha 1993, minha filha ja tinha nascido 1991,
moremos ali no Santa Isabel em Viamao, depois nos mudados pro bairro Sdo Tomé.
O Gilceu nasceu la na gléria Embratel, 1a na Gléria Embratel eu fiquei ois anos, onde
o Gilceu nasceu. Dessa época foi os que comecou a luta né e ali que a gente
conheceu o Agronomia e da Agronomia que foi 0 primeiro movimento e o primeiro
reconhecimento dos territérios de areas indigenas aqui, metropolitano, € um dos
primeiras lutas indigenas metropolitano aqui do Estado do Rio Grande do Sul foi na
Agronomia. Envolvemos daqui a pouco o s.r. Miro Vergueiro também veio para Porto
Alegre se alojou em Jari, tinha uma casa |14, que era comprada pela ANAI, para casa
de passagem e o Bento morava |4, Bento da Silva e o s.r. Miro morou la com ele.
Noés ja tava la na Agronomia, chegaram também a familia dos Fidélis ai a gente
também na época, |4 na Agronomia eu era sO representante, reconhecido com
representante, nés tava entre quatro familias. Parece que o s.r. Getulio, uma vez
passou la vendendo trabalhos, ficou alguns meses, vendendo artesanato. Dali a
pouco chegaram l4 o Vicente em Porto Alegre, conseguiram alugar casa, trabalhar
com venda levemos varias confronto com as fiscalizagfes, brigada militar, eles
perseguem o nosso trabalho. A gente comecou e envolver com o poder publico, nds
nao tinha 4gua na Agronomia ndés nao tinha luz, quando nés néo tinha agua, nos
pegava do nosso vizinho. O nosso vizinho dali uns tempo ndo quis nos fornecer mais
a agua, porgue no verao nossas criancas gostam de se molhar, se lavar e o fég ja
nao é assim né, o branco é muito economista né, umas hora ele disse: _Oh minha
agua eu vou cortar para vocés 0, vocés estdo estragando agua ai, entdo eu vou
desligar e ele desligou. Comecamos a pedir 4gua & na SEMAE que tinha um
depdsito deles, da SEMAE mesmo, era do nosso lado la, comegcamos a pedir agua
pros guarda ai n0s pegava agua la, puxava de |4 pra tomar banho, lavar roupa e
fazer comida. Com o tempo passado a gente pedimos pra prefeitura, prefeitura,
SEMAE e tal, fi encaminhado com Dr. Marcelo, que era o procurador na época,
procuradoria nos ajudou, ndo tinha FUNAI ali, ndo tinha ainda SESAI, nos era
atendido pelo municipio. O que a FUNAI queria € nos levar embora de volta, a
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FUNAI mesmo sempre disse, o Neri né, que era delegado da FUNAI ele sempre
dizia pro D.r. Marcelo que era o procurador: “_N&o o lugar deles é na aldeia, 14 é a
vida deles, la eles comem o que eles querem e tal. So que dai a gente nao queria ir.”
A gente comecou a batalhar aquela nossa luta com os procuradores envolvendo o
municipio e pedimos a &gua, fizemos uma encanacdo a SEMAE fez uma encanacgéo
pra nés pagar e liberou o registro la pra nds, sé que nos ia pagar. Sabe como € que
€ os indigena as criancas gastam demais tomam banho, as mulheres lavam roupa e
era daquele jeito e a conta comecou a subir e nés junto pagava, primeiras vezes nos
comegamos a pagar s6 que comecgou a acumular os més, por ndo pagar, acumulou
as contas, as contas vinha e ndo pagava. Uma hora a SEMAE mandou os fiscal pra
cortar a agua, ai eles chegado la pra cortar a 4gua, quando eles chegaram |4, veio
num carro pequeno um Fiat Uno,, avisaram que vieram lacrear o reldgio e eu disse
que ndo ia cortar a agua aqui, como que vai cortar a agua, se noés indigena é
gratuitamente vocés deveria de nos tratar, porqgue nds sSomoOs 0S primeiros
habitantes, hoje n6s temos direitos de ir e vir em qualquer lugar, hoje nés temos o0s
nossos direitos, nGs queremos viver somos que nem Vocés, entdo ninguém vai
cortar a agua. Viraram de volta e foram falar com um tal de Roque que era o
comandante la da SEMAE e quando vieram, vieram de Kombi dai, no mesmo dia,
chegaram de Kombi e foram entrando, seis e 1& nés tava mulherada pelo menos uns
dez nosso mais a criancada. Eu disse pras criancada: “ Ninguém entra aqui,
ninguém vai mexer agua aqui, se esse relogio esta incomodando noés tira o reldgio e
a mangueira da agua fica aqui, ai eles deixaram de novo.” No outro dia vieram dizer
que sO iam tirar o relégio e que a agua ia ficar igual que ndo ia precisar pagar,
fizeram um documento de pessoas carentesz vieram tiraram o reldgio e botaram
uma torneira, gratuito. Ai melhorou tudo!

Pra comecar nosso barraco, s6 vela mesmo. Numa noite, a filhinha do
Pedrinho, da Lomba do Pinheiro, a Preta, e n0s de noite tomando chimarrdo na
minha casa |4 e o barraco dele era uma distancia um tanto assim, ali a vela foi
gueimando, foi queimando e pegou fogo na lona e quando nés viu o fogo pegando
na lona a menina saiu berrando, queimou toda as costa, queimou a roupinha dela,
saiu berrando, todo mundo correndo la e apagando o fogo nas costinha dela. Meu
Deus, a menina se queimou e o barraco também eu disse: _Leva pro médico, vamos
pro médico, vao pedir os atestado tudo agora nés vamos la no C.E, luz em Porto

Alegre € CE né, primeiro fui no Dr. Barcelos, contando o assunto ai ele ligou pra C.E.
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Liguemo pra prefeitura, mostremos os laudos tudo o que aconteceu com a menina e
a prefeitura me mandou la pra central chegando la fui recebido e disse: _Olha nos
sem luz, usando velinha e olha a menina se queimou, até hoje ela esta no hospital,
ogue que agora vamos fazer? N6s somos carentes, povo indigena, nés nao
podemos t4 pagando luz, n6s somos gente, queremos luz que nem vocés, queremos
também dormir bem, dormir numa luz, tudo isso a gente comegou a contar pra ele.
Ai ele disse: ”_Anténio, amanha vocés consegue poste? Vocés conseguindo poste ai
eles vao instalar pra vocés la.” Conseguir onde? Tem que comprar o poste, n0s nao
tinha dinheiro. S6 que ai nds era parceria com o presidente da associacéo do bairro,
chegando em casa no outro dia fui la no presidente da associacdo que eles ja
conhecia nés, a gente era da comissao deles, pedimos pra eles: _Assim aconteceu,
precisamos d eu um poste! Foram na madeireira compraram os poste, pronto. A C.E
foi 14 e instalou a luz, instalou uma rede né, nos ja estava entre sete familias ja tinha
aumentado, vieram uma rede pra nés e instalaram as luz pra nés, bah dai todo
mundo ficou feliz, meu Deus do céu. Dormi numa luz, ligar um radio €é isso.

Antonio Nigrég dos Santos: Eu fiz parceria muito grande também com o
colégio Bom Conselho, aquele nés arrumava cesta basica, lona e ai nés fizemos
essa parceria e ele tinha também a equipe deles ali que trabalha. N6s nao tinha
banheiro dai nos fizemos patente e s6 um patente ndo ia aguentar pra sete familias,
no decorrer daquele ano aumento pra dez familia, barraco né, barraco um, barraco
dois, barraco trés e foi indo. Vamos pro Ministério Publico vamos tentar se encaixar
também com a Secretaria de encanamentos, estrutura e Saneamento Basico e ai
comecemos a luta, foram varias reunifes e audiéncias com prefeito, secretariado do
Estado. Disseram que ate o fim do ano iam conseguir a obra, mas primeiro tinha que
colocar as maquinas pra trabalhar fazer as aberturas dos esgotos, abrir e colocar
agueles canos grandes, depois eles comecaram a ligar os banheiros. Foi aprovado
s.r. Gabriel, conseguimos e eles fizeram a obra deles, foram & com maquina
cacamba peonada trabalhando, acho que levaram uma semana no buraco né.
Comecaram a instalar dentro pro esgoto sair pra rua, depois de concluido isso ai,
depois de estar pronto as instalacdes dos canos que sai pra rua o esgoto mandaram
pra nés os banheiros pré-montados, que vem pronto né, s6 vao la& e montam, coisa
rapida né. Dai nds conseguimos dez banheiro, para cada barraco, era com chuveiro

com tanque do lado de fora, tudo insta ladinho. Comecamos a ficar feliz e contente
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né, agora temos banheiro, temos chuveiro, temos luz e temos agua agora falta casa,
falta habitacdo, casa pra nos.

Antonio Nigrég dos Santos: Mudemos de ideia, sabe de uma coisa nos
podia lutar por uma terra, uma terra maior, lutar por uma area maior. Eu era
representante dos indigenas, ai nds tenha uma comissao junto com o Valdomiro,
junto com os Fidelis e junto com os Vicente, nés era os coordenadores da comissao.
Os direitos Humanos naquela época, comecamos a buscar terra, terra maior pra
levar todo grupo, por exemplo Safira, os Fidelis, O Vicente, nés se unimos pra nés
conseguir uma terra pra todos os indigenas irem la pra conseguir colégio, pra
conseguir por exemplo atendimento médico e tal né, conseguir tudo isso. Pra nés
poder ter acesso a essas patriménios de atendimentos. Fizemos, dentro de um ano
fizemos varias reunides e comecamos conseguir também, aquela terra da Lomba do
Pinheiro junto com o Poder Publico, Municipal, Estadual, Universidade, conseguimos
Gabriel, com vérias batalha, varias caminhada. Quando nés conseguimos aquela
Lomba do Pinheiro com 5 hectares que ta la até agora, até agora ta la, conseguimos
a luta e nessa luta foi dado varios prazos que era pra ser entregue a terra, que o
proprietario ia ser pago, fizeram um projeto de cem mil e a &rea custo cem mil e tal.
NGs marcava reunides com o Secretario de Habitacdo e tal, conheco ele até agora,
foram nos enrolando, foram nos enrolando que néo tinha dinheiro pra pagar o
proprietario. Nos ja tinha ido visitar, nés ja tinha ido visitar varias vezes eles diziam
que a terra ia ser nossa que so faltava pagar o proprietario. La tinha o que cuidava,
levo o chacreiro. Quando levo quatro anos nés se reunimos tudo ali na Agronomia,
se reunimos os Fidelis, se reunimos o Valdomiro ali o Safira, se reunimos tudo os
indigenas na Agronomia e comecamos a estratejar, o s.r. Zilio. Comecamos a
estratejar e decidimos assim 0, agora como eles estdo nos enrolando ja estdo
levando pra quatro anos e a terra estad destinada pra nés vamos la entra, vamo
entrar. Eu conversei com o Bom Conselho pra nés conseguir dois rolos de lona
preta, mais quarenta cesta basica e mais um 6nibus que nés ia entrar na nossa
area. _Nao tem problema, se é pro movimento nés temo ai. Na nossa estratégia nos
marquemos num sabado, pra nos invadi num sabado, todo mundo na Agronomia la.
Quando era nove hora o 6nibus encostou ali, com lona, alimento o caminhao tava
com comida e tudo l4. O finado Claudio da Silva, tava junto com nés na época,
sabado nove hora as indiada comecaram a embarcar no énibus, encheu o énibus de

indiada, pra entrar na area nova, eu disse: _Vocés vao e entram nao dao bola pra
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ninguém, entra la no portao diz pro chacreiro que a terra € nossa, que o0 Sr. ndo tem
nada que dizer, nés entramo na nossa terra, vocés fazem isso que eu como
representante eu ndo posSO aparecer nesse momento vocés vao la facam o
movimento e depois eu vou atras. E foram, o Filipinho na época tava também. E
quando eu cheguei I4 ja era meio dia, o finado Claudio me levou de carro, eu fui todo
pintado e quando eu cheguei la Gabriel, tinha Brigada, tinha guardinha, tinha
Ministério Publico, tinha televisdo, mas rapaz cheio de carro la. As indiada la, cada
um fazendo seu foguinho, cada um montando seu barraco e o Felipinho dizia:
“ Essa terra é nossa, ndo vem que essa terra € nossa” Ele tinha mais papo né, e
guando cheguei ele avisou que chegou o cacique, eles costuma me chamar de
cacique, mas eu ndo era cacique era so representante né. Entrei |4 e cada um tava
fazendo seu barraco, o gurizada tudo fazendo seus barraco as muié sapecando
carne, tudo né. Eu entrei |a o chacreiro tinha feito divisa pra eles, tinha dito pra eles:
“ Se querem fazer, faca pra l& que aqui ndo, daqui pra ca vocés nao pode fazer”,
eles disseram que tinha dito pra eles, pros indigenas, eu fui 14 e entrei la mesmo, no
mesmo lugar que ele disse que néo era pra fazer: “_Aqui vai ser meu.” Comecei a
limpar. Encheu la& de seguranca e tal e eu arrancava capim e jogava pra cima, e eu
arrancava capim e jogava pra cima deles né. Sé vamos resolver isso segunda feira,
hoje ndo temos acerto, segunda feira n6s vamos marcar uma audiéncia ai nos
vamos definir, mas a terra € nossa e eu arrancava capim e jogava pra cima deles né,
s6 pra provocar né, pra fazer movimento mesmo né. Foi marcado audiéncia pra
segunda-feira e tal né, mas eu ndo ia fazer exatamente ali, sO6 mesmo pra fazer
aquela pressado. Os indio permaneceram, na audiéncia na segunda feira nés fomos
la e apertemos dai o Secretario de Habitacdo. O Sr. Disse que ja era pra ter pago o
proprietario e cem mil t& na conta, t4 depositado na conta de vocés e agora quanto
tem de juro, e esse juro vai pra onde? Vai pra quem? Vai pra vocés? Vai pro
indigena? Vai pro proprietario? O juros dentro de quatro anos ja cresceu demais, a
terra é nossa e vocés tem que pagar o proprietario. Eles fizeram a desapropriacédo
deram prazo pra pagar o proprietario e dai pronto figuemo com a terra!

Antonio Nigrég dos Santos: Eu fiqguei na Agronomia ainda, as indiada tudo
la na lomba, eu fiquei ali na Agronomia porque eu tava numa casinha, falei pra eles
ficar la, se quisessem podia botar outro representante porque ali na Agronomia a
gente também estava bem. A cidade la trazia pédo pra nés, verdura, banana,

batatinha, trazia alface, o caminh&o trazia tudo pra nos, vez em quando trazia carne
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pra nos poder comer, nds tava bem ali de financeiro de alimento sabe. O indio s6
pensa de comer, o indigena ndo tem pensamento de lucrativo nés geralmente, o
costume indigena s6 tem o sistema de ter bom alimento, um bom viver, boa agua,
bom alimento, essa é a garantia da nossa, criando nosso filho descente nés nao
pensamos economista, ndo pensamos em ter um bom dinheiro na conta, ter um boa
empresa essa ndo € a nossa a noss aé viver, comer e ter a garantia do seu territorio.
Os caras deles comecaram a vir la em casa, queriam fazer uma organizagcao pra me
botar definitivamente de cacique, por que agora temo area, podemos botar cacique,
acho que era isso. Eu dizia que néo, escolhe pra l4, mas diziam que tinha que ser
eu. No outro dia de novo vieram de novo: “ N&o, Sr. Antbnio a nossa luta foi junto,
gueremos vocé, como o s.r. batalhou junto com nds, ta junto nesse barco,
gueremos.” Dai a mulher disse que ndo, a Ana disse pra ele que ndo queria o0 marido
de cacique que sO ia dar problema que ndo queria que eu ficasse de cacique e
foram de novo. Na terceira vez que eles vieram eu concordei, disse pra eles assim:
“ Reulne o pessoal 14, faz uma reunido de todos que eu vou pra la ai se é verdade
gue toda a comunidade tdo pedindo eu aceito.” Umas seis horas eu cheguei, tava
todo mundo reunido, tomando chimarrdo, alegre, feliz, comendo carcaga e tal né.
Chegamos |4 e comecamos a conversar, estratejar e botei o voto: “ Vamos fazer o
voto, faz o candidato pra votar pra ver quem passa. Na época de candidato botaram
o Jaiminho e Eu pra ver quem ganha pra Cacique, quando foi votado pro Jaiminho e
pro s.r. Antbnio eu ganhei, ganhei dele, fiquei de cacique, quando eu fiquei de
caciqgue a época eu botei o Getulio de vice-caciqgue na época la. Comeemo a
batalha, vamos fazer uma ata aprovada que apartir de hoje tem uma lideranca aqui
na Lomba do Pinheiro, ai nés vamos ter que reconhecer agora essa nova lideranca,
daqui da Lomba do Pinheiro, vamos ter que ir pra FUNAI de Passo Fundo,a
apresentar ir nos 6rgaos publicos que hoje aqui tem um cacique, que uma lideranca
pra encaminhar e desenvolver projetos tem que ser reocnhhecido pela FUNAI, eplos
orgaos publicos por exemplo Ministério Publico os érgdos tudo, Prefeitura e tal, pra
nés poder ter acesso nas programacdes pra ser atendido, tudo isso faz parte de uma
lideranca montada, a lideranca montada tem que fazer o reconhecimento em tudo
quanto é [orgdo publico, estadual, Unido, municpal e a Funai, apds, depois que foi
criado essa aldeia na Lomba do Pinheiro que comecamos a buscar junto a FUNASA
a época era FUNASA. Eles ndo queriam dar atendimento pra nos la, FUNASA nunca

queria dar atendimento pra nos |4, tivemos varias audiéncia, varias audiéncia e eles



218

dizia que s6 tinha compromisso s6 com os indio das aldeia, os indio acampados que
vive nas cidade, os urbanos ndés nao tem compromisso, eles dizia assim. Deu muita
batalha, com muita audiéncia conseeguimos ter acesso dentro da FUNASA. Quando
nos entramos, nGs conseguimos se juntar n sistema da Funasa, dai nés comecamos
a pedir que a FUNASA viesse pra Porto Alegre, via judiciario, porque s6 na luta ndo
consegue tem que ter parceria tem que ter o Estado junto, os direitos humanos, tem
gue envolver a Funai que € a obrigacédo deles, Ministério Publico pra fiscalizar tudo
esas demandas e direito. Conseguimos Gabriel, a Funasa veio pro Porto Alegre pra
nos atender, indios urbanos eles ndo queriam nem saber, mas via Judiciario tivemo
acesso. Mas hoje estd permanecendo até agora, que hoje € Sesai.

Essa luta em Porto Alegre foi uma referréncia muito grande e foi uma
incentivo muito grande para os outros indigenas também criar territérios aonde que
eles estavam acampados.Na época era em Lajeado, tava na época acampado
Negrdo, que tava la, comecava pedir apoio também. Na época eles estavam
acampado ali perto da rodoviaria, na barranca da BR, ali teve visitas la tmabém com
o pessoal do CIMI e o COMIN pra estratejar com eles, pediram pra nés como é que
nés tinha feito pra ganhar aquela terra e tal, ai eles ganharam também, com luta, s6
que nos tava junto. Comecamos a envolver o poder publico de la também junto, a
luta também junto, dai eles conseguiram a terra la, 14 onde eles tao até hoje, Negrao
conseguiu la, até hoje. A gente tem que deixar aberto para que augela area que
fosse, aquela are € pra cirar o povo indigen e que fique acesso livre pra , aceso de
morar em qualquer outra area. Quando Lajeado ganhou, Farroupilha também se
sentiu incentivado. _Opa eles tdo ganhando terra, vamos tamb”“em por nossa luta.
se organizaram |a, eles estavam acmapado ali perto da rodoviaria, bem na frente da
rodoviaria, os farroupilha la, chamaram nés tmabém, nds fomos I4 com eles também.
Fomos |4 estratejar junto com eles e tal e comegamos a luta 14 também com prefeito,
secretario de habitacdo, buscando que a indiada tava sofrendo na barranca da
rodoviaria, os indio também tem direito, por que ali também tem uma trajetéria
indigeena, tem cinza indigen, tem cemitério indigen se nés for fazer pesquisa noés
vai conseguir. Fomos varias audiencia la,naugela época era a aMArinez que
trbaalhava no COMIM. A gente comecou fazer isso ai e eles também conseguiram,
com o Ministério publico de 14 também, era uma mulher n4 época, conseguirma la
também, ao decorrer do tempo né, onde eles estdo até hoje, até hoje eles estao la.

Entéo dali por diante foi indo, foi incentivando, incentivaram o Carazinho, entrou e
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buscaram também. Foi um exemplo muito grande a luta e conquista dos indigena de
Porto Alegre, conseguir criar um territorio, criar um terra indigenané. Emtéo isso foi
um exemplo muito grande, a gente luto tudo nessa trajetdria, buscando faendo
parceria, ndo se dividindo mas lutando junto, passando ffrio junto, ajudando as
lidernagas das areas indignas, junto com s.r. Augusto, s.r. Vicenten reconehcendo a
Estrela como terra indigena em Brasilia, na época era a Maria que era cacica,
conseguiram também reconehcer Estrela como uma terra indigena, até hoje eles
estdo la como terra indigena, pena qu néo tem indigena culturalmente, claro que
eles também tem direito, foi uma luta uma conquista dele, tenho que reseitar a
conquista que eles fizeram também o problema que hoje a gente fica mesmo
sentindo que a cultura, a lingua tinha que ter pelo menos 50% né mas fazer o que
cadda um viva do seu jeito sabe.

Dai veio o Sdo Leopoldo,q ue era o Darci, era o José Vergueiro que moravam
aqui também, eu figuei um Ano de cacique na Lomba e vinha visitar eles, meu
jambré, o Darci. Meu sogro é irmao dele, kakrd é sogro. Ali eles tinha um terreno na
barranca do rio. Ali eles ja tinham conseguido uma terra pequena que a prefeitura
tinha dado pra eles.

Viemos ali, come¢amos a brincar junto com eles ali e ele disse: _Jambré por
que nao vem morar com nos, aqui € bem bom , aqui a gente ganha cesta basica,
agui é bom de vender balaio, aqui tu ndo vai passar crise augi € bom eles me diziam
e a minha esposa nao queria ali. Com o tmepo passado resolvemos de vir, deixei
minha cacicanci 1& de Lomba do Pinheiro pro Jaiminho. Quando eu passei 0
documento pro Jaiminho o Felipinho comecou a brigar com ele por que também
gueria ser cacique, ai comecaram a fazer uma briga entre eles, o Jaiminho queria
ser cacique, o Felipinho queria ser cacique e foi aquela luta. Me chamavam |a pra
acertar, na terceira chamada que me fizeram pra ir la eu sugeri que tirasse alguém
da comunidade e nenhum dele fosse ser cacique. Nem Felipe nem Jaime, agora
guem vai ser cacique é o que o povo vai escolher, mas ndo é nenhum dos dois,
vocés querem assim? Porqué vocés nao trabalha o Jaime de cacique e o Felipe de
vice-cacique ai vocés trabalha pelo povo, ndo é pelo poder que vocé tem que fazer
isso ai, tem que olhar pro povo e se unir vocés dois e trabalhar pra eles, se ndo
gusier assim entdo vamos reunir a comunidade e nhum de vocés vai ser cacigue eu
disse pra eles, s6 entre nés reunido. Ai cada um disse que nao ia dar dai eles

concordaram o Jaimnho ficou de cacique e o Felipinho ficou de vice-cacique, ai eles
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se abracaram, é assim se que trabalha, ndo pode t4 brigando pelo poder vamos
trabalhar junto. Ficaram eles de cacique 14, reunimos todo pessoal de noite,
apresentou eles como cacique pra comunidade, eles ficaram |a de cacique e nés ja
estava aqui em S&o Leopoldo. Aqui no Séo leopoldo dali com um ano mais ou
menos eu disse pra eles, pr José, pro seu Darci: _Pra vocés conseguir terra augi
também, vocés tem que criar uma lideranca, o representante era o José e 0 S.I.
Darci, o Jeremia e tal. Vocés tem que criar uma lideranca e depois tem que
reconehce ressa lidernaca nos Poderes Publicos e na Funai, pra poder publico
respeitar vocés e receber vocés e marcar audiéncia com vocés, ai vocé tem poder
tem autonomia direitos mais forte. Concordaram em criar cacique, como n0s vamos
colocar cacique? Vamos, vocés guerem, vamos Se reunir na sombra, tem uma
sombra 14, fizemos uam reunido debaxo de uma sombra aqui em Sao Leopoldo, dai
correu o Darci e 0 José de candidato pra cacique. A comunidade que estava em S&o
Leopoldo, na Charrua, fizeram votacdo e o S.r. José ganhou, s.r.José Vergueiro
ganhou e ficou de cacique e o Darci ficou de vice, ai ficou bom né, os dois candidato
gue era adversario se junta pra trabalhar junto, € assim que tem que ser, ai
funcionou. Depois da elei¢éo disse que tinha que ir em Passo Fundo reconhecer eu
fui com eles também, pra Passo Fundo, conseguimos a passagme pelo COMIm nég,
fumos |4 e reoconhecemos também na Delegacia da Funai de Passo FUndo né,
reconhecemos e fizzemos a ata la com eles trouxemos o documento pronto que dali
por diante eles era lideranca. Dai esses dois botaram capitdo, botaram os restantes
pra ficar organizando a lei interna, pra organizar a comunidade, pra ter essa
organizacdo nao era s6 os dois. Dai por diante comecaram a luta, ai que o prefeito
comecou a abrir a porto, ai que assistencia social comecou a abrir a porta, ai que o
postinho comecou abrir a porta, ai que a escola comecou a abrir a porta pra nosos
filhos e tal.

Quando depois que esta formado essas lideranas, chegou o Dorvalino aqui
na Charrua, em séao leopoldo, cheogu sr. Dorvalno ai ele chegou e converssou ali
com eles, com as liderancas, que ele tava em Estrela, e queria mrar pra ca. Deram
lugar pra ele vir morar pra c4, vieo ele e a Adelar, s6 a familia dele, mroar aaqui.
Depois veio também o Alécio, deposi do decorrer dos meses, veio o s.r. Alécio morar
ali. Como as nossas crinagas estudava nas escolas estaduais eles eram maltratados
pelos outros alunos, comecava aquele tipo de...ai a gente comegou a ndo gostar.

N&o, entao nés queremmos uma escolinha auqgi dentro, queremos professor
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indigena pra trabalhar aqui dentro, vmaos buscar esse professor, vamos botar o
professor Dorvalino ai pra trabalhar com as criangas dentro da aldeia, vamos fazer
isso e ai as liderancas marquemos uma reunido na Secretaria da Educacéo de Porto
Alegre junto com a Funai, envolvendo outros componentes né. Fomos
contemplados, conseguimos a vaga pro s.r. Dorvlaino ser professor dentro da aldeia,
conseguimos uma costaneira pra fazer uma varanda, com o COMIN, com o CIMI pra
fazer um puxado na casa do s.r. DOrvalino pra ele dar aula pras crinacas ali, ele
comecou a trabalhar ali. N6s precisamo de mais um, a Rosalina tava ali também,
vamos buscar a Rosalina também e colocar ela, um trabalha de manha o outro
trabalha de tarde, conseguimos também, botar ela. Até que dai busquemo essa
terra, essa terra aqui. Foi comprado aquela terra de dois e meio [hectares], onde
estamos alojado hoje. Entdo é uma luta, uma historia real que foi uma luta néo
simples, ndo dada de méo beijado, mas com confronto, com luta e ali também
perdemos um jovem, ali na Charrua, com choque, que nos tinha uma luz
clandestina, o filho do Vergueiro tomou um choque e morreu, um rapaz de vinte
anos e € com essa morte dele ai que. Os indio se envaretava com isso e aqui €
AESUL né, quando era de manha cedo mais ou menos de manha cedo, a nossa luz,
tinha mandado pra desligar as redes. Quando nds olhamos na rua |4, tava la o
funcionario da AESUL trepando no poste, estava l4& em cima do poste |4, tava la pra
tirar né. Fui 14 no Dorvalino e perguntei se ele tinha machado, os poste sdo de
madeira né, ele respondeu que tinha. Eu dizia pra gurizada, pra mulherada ir 14,
vamos derrubar esse homem ai, ta la no poste. Chegamos |4 e comecamos a bater,
cortar o poste, pra derrubar o poste, p4, pa, o cara tava la em cima, mas ele desceu
a mil 14 de cima, pulou la de cima e ele correu, foram embora, ficou escada, cordas e
as coisas que eles tinha ali e nés la. S6 mesmo pra fazer uma pressao e as mulher
dizia: _Vamos fechar a rua. Ligamos pro COMIM pra avisar que nés ia ficar ali, que
gueremo comida, o dia que nds ficar aqui tem que nos apoiar. A Marinez apareceu
foi 14 liberar o mercado, pegar arroz, farinha e tal. Apareceu brigada, secretario do
prefeito, televisdo, ai movimentou o tal, ah, o cara tirar nossa luz, as criancas tem
um radinho pra escutar, uma televizdozinha pra assistir e vao deixar n0s no escuro,
aqui tem pernilongo, s6 abrimos a rua aqui depois que instalar pra nés, tem que
fazer uma instalagdo melhor pra nés. Secretario do prefeito e da AESUL disse que ia
fazer uma audiéncia, essa audiéncia tem que ser com emergéncia. A AESUL

também tava la, e disseram que ia arrumar a luz, que ia legalizar a luz pra nés, que
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ia ligar mas ia fazer uma instalagao melhor, por que perderam um jovem, se for
assim, nés ndo somos crianca nés ta aqui vamos acreditar, se nao fizer vai
acontecer a mesma coisa de novo. Fomos na audiéncia, no outro dia, meteu o
Ministério Publico, d.r. Julio. poxa conseguimos a luz instalada por eles dai né. No
outro dia vieram ali, os camaradas que tinha pulado, fizeram uma instalacdo la no
poste com os fios e tudo e vieram fazendo instalacdo nas nossas casinhas, botaram
tomadas, botaram lampada. Podia ter vindo antes, melhorou demais, Gabriel ndo foi
assim, nés ir 14 e pedir, todo isso aconteceu.

Antonio Nigrég dos Santos: A conquista da terra aqui foi a mesma coisa,
foram nos enrolando, que iam pagar o proprietario e tal, onde que também nés
invadimo aqui, depois que invadimo aqui, atoremo ali o0 portdo que tava com corrente
entremo e abrimo a casa que o chacrero ndo tava mais, abrimo a casa e as indiada
entraro pra dentro da casa. Depois dessa luta eu fui pro Morro do Osso, o Miro, eles
me chamaram |&, pra ajudar também, eu fui. A prefeitura me arrumou um caminh&o
e carreguei todas as minhas coisas, outros indios vieram pra ca e eu fui la pro
Morro. No Morro eu morei um ano, os Kanheré moravam no Morro, o finado Claudio
morava |4 e veio morar pra ca. Eles foram pra Estrela e quase se mataram, houve
um desentendimento entre eles por isso que eu nunca gostei de conflito, conflito da
sangue, conflito d4 morte, conflito d& vérias coisas, antes de brigar vamos sentar,
estratejar e planejar pra nés buscar mais futuramente pra nossos filhos, n6s somos
velhos temos que esta rindo, se abracar pra nossos filhos vé ai eles vao ver o

exemplo nosso se nds estar dividido eles vao crescer nessa divisdo também.

Pesquisador: Na época que tu veio com seu Kakra, Pompilio [Pompilio Gatdn
Fortes], com o Getulio [Getulio Eré Rondam Cassemiro], tinha muito conflito entre
liderancas?

Antonio Nigrég dos Santos: Saiu os indios das aldeia, por isso que eu
sempre digo, conflito s6 bota familias na rua, bota familia sofrer, bota filho sofrer,
bota mulher sofrer, bota nés sofrer, nunca € bom conflito confronto de indio com
indio ndo é bom., eu ndo aceito isso, nunca aceitei. Isso a gente ja sabe, temos
histérias ai, temos indios fora das aldeias, temos indio morando pela cidade por
causa de conflito, por que os cacique fazem estes tipos de trabalho. Ai conseguimos

outras terra, hoje a estrutura que tem ai né, coisa boa, ficou bom. Eu entrei de
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cacique fiquei quatro anos de cacique também, a gente fez um trabalho muito boom
também, ficou o0 meu rastro, ficou registrado a milha luta, ficou registrado, tenho
todas as documentacdes, tudo, das conquistas, registro da terra, documentacédo dos
confrontos, do carro, tudo, tudo, tenho tudo na minha mé&o ai. Assim que a gente
trbaalha, ndo s6 o caciqgue mas a comissdo toda tem que estar unida pra buscar o
povo tem que estar junto, ai conseugimos mais terra, hoje nés temos mais folgado, e
€ isso que € uma luta de uma lideranca, lutar pelo patriménio para beneficio da
comunidade ndo podemos estar brigando um contra o outro invés de buscar alguma
coisa pros nossos filhos. Temos que pensar pelas criancas ndo por nés adultos é
assim que eu na minha parte, particularmente, sempre trabalhei, eu sou muito
coletivo, sou muito desenvolvimento de politica. Quando a gente é lideranca tem que
trabalhar nas duas areas, na area da politica indigena nds tem que saber estratejar,
e politica do branco, nés tem que saber manejar essas duas lutas nés tem que saber
entrar e saber sair, mas sempre na cultura nossa, amntendo a lingua, mantendo a
danca, mantendo as pintura, tudo é que pertence, a culinaria, trabalho com as
mulheres, com os jovens, fazendo desenvolvimento, incentiva as criangas como esta
acontecend hoje, assim tem que ser permanente, nossa luta € assim, hoje gracas a
Deus, pela minha luta que estou morando aqui [Aponta para nova casa que ocupou
este ano com anexamento da terra vizinha.] A casa tava destinada pra mim, por
motivo da minha luta, os indigenas disseram que eu tenho direito por que fiz muita
coisa, eles mesmo falaram, as liderancas falaram que o s.r. Antonio merece, por que
ele correu, entdo isso € uma honra em questdo ao respeito da minha pessoa, fico
grato com isso e por mais que as Secretarias ficaram muito sentida, Funai ficou
sentida, Sesai ficou sentida, Prefeito ficou sentido, Secretario da Semae ficou
sentido, maioria ficou sentido da saida minha de cacique, eu tinha muito projeto
programado, tinha muitas coisa estratejado junto, tinha muitas coisa encaminha
junto, deu no momento que eu sai, até que outro que entra organiza a casa,

organiza tudo leva anos e vai anos, anos e anos.

Pesquisador: O cacique é jovem né...

Antonio Nigrég dos Santos: E jovem e sempre ele tem que ouvir os mais
velhos. Foi através da luta que foi construido e reconhecido como um acampamento,
mas reconhecido como aldeia, por exemplo foi em Porto Alegre, a area referréncia

de todas essas aldeia é aqui.
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ANEXO B. ENTREVISTA REALIZADA COM JOSME FORTES KONHKO. Morador

da comunidade indigena Por Fi Ga. Dia 19 de Janeiro de 2018.

Pesquisador: Onde nasceu?

Konhko Josme Fortes: Eu sou natural de Nonoai. Aldeia posto indigena Nonoai né.
Desde de eu pequeno nasci, me criei depois de trinta e poucos anos eu passei para
morar em S&o Leopoldo. Estudei a maioria do meu estudo foi 14, passei para ca

agora sou professor também.

Pesquisador: Como era sua vida quando chegou a S&o Leopoldo.

Konhko Josme Fortes: Eu ndo me acostumo na cidade sabe, por que me criei no
meio do mato. Quando alguem me pergunta _Por qué que tu veio parar aqui em Sao
Leopoldo? Eu parei aqui por que ndo tem mais mato onde é que eu moro, ja foi
destruido, agora ja ndo tem mais mato para eu cacar. Eu me lembro que quando eu
era pequeno né, eu saia com meu pai para cagar, nés pescava, agora nao tem mais
peixe la por que o rio esta todo poluido. Esses tempos que eu estou aqui em Sao
Leopoldo, eu sinto saudade da minha aldeia onde eu me criei, por que é diferente

né, o clima é diferente por que l4 é a natureza né

Pesquisador: Vocé lembra quais foram as primeiras conversas sobre ficar em Séo
Leopoldo definitivamente?

Konhko Josme Fortes: Pra vir morar pra cA em S&o Leopoldo, primeiramente eu
tinha vindo para Carazinho vender artesanato, essa € minha histéria de como eu vim
parar para ca. De la eu vim para ca vender artesanato com meu filho mais velho que
hoje ja esta com vinte anos. Ai eu gostei muito, o cacique disse:_Quer morar ai com

nés?Pode morar.

Pesquisador: Quem era o cacique da Por Fi Ga?
Konhko Josme Fortes: Era o Sr. Darci, que é meu irmao mais velho, régre, agora

ele esta com cinquenta e poucos anos e faz parte da noassa lideranca também.

Pesquisador: Conhece outras comunidades indigenas kanhgag? Quais? Quais

diferencas tem das que vocé conhece para a Por Fi.
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Konhko Josme Fortes: Aqui na metropolitana eu conheco, o Morro do Osso,
Lomba do Pinheiro, Farroupilha, conheco tudo. A difereca do Por Fi Ga € que cem
por cento sdo indigenas, por que todos sao falantes de Kanhgag e as outras aldeias
a maioria sdo mesticado, quando tu vai em algumas comunidade tu vé so falar em
Portugués. Aqui em Sao Leopoldo ndo, por que € a lideranca que fortalece. Por que
nosso cacique ndo quer ver indio casando com branco e em outras aldeias as indias
podem casar com o branco. Entdo a diferenca da aldeia Por Fi GA de S&o Leopoldo
€ isso por gue nos somos falantes, as entidades aprovam e gostam muito na nossa

comunidade por isso por gue somos falantes da nossa lingua, ndo perdemos ainda.

Pesquisador: Quando a comunidade ndo estava na Feitoria, tem alguma lembranca?
Konhko Josme Fortes: Eu me lembro a primeira vez que nés cheguemo ali né, por
que era s6 mato tinha s6 capim. Ali quando entramos cada um fez sua barraquinha e
isso eu me lembro muito. Fizeram fogo debaixo daquela madeira grande que esta la
né, comecaram a fazer fogo assar carne na brasa, farinha torrada e nos se

deliciando e essa lembranca ficou em mim. Uma coisa muito boa isso ai pra mim.

Pesquisador: Como foi que tu conheceste sua esposa?

Konhko Josme Fortes: EU conheci assim nas brincadeiras, nos jogos. O pai dela
nao gostava de mim também né" A minha filha ndo vai casar com esse". Mas
guando os casais se gostam nao adianta, rolou e n6s casamos juntos. Ja vai fazer

quase dezenove anos, nosso filho mais velho esta com dezoito anos.
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ANEXO C. ENTREVISTA REALIZADA COM CLAUDIO VAZ. Morador da
comunidade indigena Por Fi Ga no dia 11 de Dezembro de 2017. Entrevistador
Gabriel Chaves Amorim

[ Entrevista ndo utilizada, pois Claudio ndo mora mais na comunidade
também houve desvio metodolégico na aplicacdo das perguntas o que causaria
necessidade de analise outras.]
Ambiente: A entrevista foi realizada na porta da casa de Claudio acompanhado de
um chimarrdo. Conversavamos sobre seu filho William, que havia feito um
preparatério Educacdo Popular do Coletivo Indigena Unisinos para realizacao
provas do estado para finalizar os estudos e também pleiteava uma vaga de estagio
junto a Unisinos. Nao encontrei o William, pois estava colhendo péssegos em Caxias
do Sul, atividade que traz renda para a familia. Assim como William muitos kanhgag

prestam servicos temporarios em lavouras de terceiros.

Pesquisador: Nome. Idade. Atividade.

Claudio Vaz: 43, Agricultor, presto servico em épocas de colheita, Construcao civil.

Pesquisador: Quem sé&o as liderancas da comunidade?

Claudio Vaz:Cacique. Vice cacique. Capitdo. Coronel

Pesquisador: Quem ensina sobre o respeito ao cacique?
Claudio Vaz: Vem da minha avd, do meu avé finado, v6 era muito querido. Isso vem

do pai vem da cultura.

Pesquisador: No que as liderancas ajudam?
Claudio Vaz: As liderancas eram rigidas davam castigo, isso acontecia. Hoje essa
nova juventude tem outra vivéncia, ndo respeitam os mais velhos ndo podem

provocar, As pessoas brigam, ndo damos camiseta pra ninguém, temos a cadeia.

Pesquisador: E as liderangas espirituais, quem sao? No que ajudam?

Claudio Vaz: O Jorge € pajé, faz remédio, benze. A Dona Lourdes também.

Pesquisador: Qual a lei mais importante da comunidade?

Claudio Vaz: Respeito as liderancgas pra que ndo haja divises.
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Pesquisador: Quem ensina sobre as leis?

Claudio Vaz: O conselheiro, ele aconselha a comunidade

Pesquisador: Acha que os fog copiariam alguma lei kanhgag? Sim. N&o. Talvez

Claudio Vaz: Nao

Pesquisador: O que os fég deveriam copiar?

Claudio Vaz: Dar mais respeito ao indigena, ensinar os filhos a respeitar.

Pesquisador: Ja presenciou alguma prisao nas comunidades kanhgag?
Claudio Vaz:Sim

Pesquisador: Qual o motivo?
Claudio Vaz: Faccoes e traicdo

Pesquisador: O que acha da justica do FOg?
Claudio Vaz: Demorada

Pesquisador: E a justica Kanhgag?

Claudio Vaz: Conforme o erro é castigado aqui mesmo na aldeia

Entrevista realizada com Claudio Vaz morador da comunidade indigena Por Fi
Ga no dia 05 de Fevereiro de 2018.
Ambiente: Metodologicamente a entrevista foi sem a direcdo de perguntas.
Respondeu a oportunidade de relacionar a bibliografia e documentagdo historica
com a historia de vida dos kanhgag de Nonoai que vieram para Sao Leopoldo. Neste
dia Claudio estava acompanhando a filha, Aline Vaz, para assinar a documentagéo
contratual do programa Jovem Aprendiz. Enquanto esperavamos ser atendidos
conversavamos. Parte dessa conversa tera que ser transcrita na forma de diario de
campo, porém no meio do diadlogo convidei o entrevistado para ir para um lugar mais

calmo liguei o gravador coletando cerca de nove minutos do que conversavamos.
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Claudio Vaz: Morei em nonoai até a juventude, casei e com filho pequeno saimos
para Passo fundo. Morei numa vila, pagando aluguel dois anos até comprar um
terreno. Trabalhei quinze anos em abatedouros onde tive um acidente de trabalho.

Na época emprego ficou ruim e viemos para Sao Leopoldo.

Pesquisador: Na sua época o Cacique era o José Lopes? Como era para 0S
indigenas sairem de Nonoai.

Claudio Vaz: Sim era o José lopes. A prépria Funai ligavam para o cacique e
mandava as familias de volta para Nonoai. Quando iam vender artesanato em Porto

Alegre por exemplo se pegassem a familia mandavam de volta.

Pesquisador: Conheceu algum Pompilho Fortes? [Me lembrando do Zero Hora de
1980]

Claudio Vaz: Sim, sim ele era parente da minha esposa. Ja é falecido. Era irmé&o do
Josme, do Darci, da minha esposa, parente da esposa do cacique Antonio. Ele saiu
de nonoai com a familia por que era contra os arrendamentos. Estdo destruindo
demais Gabriel, os colonos fazem lavouras na beira dos rios da comunidade e

matam tudo com veneno. Desmatamento.

Pesquisador: Arrendamento la da muita briga...
Claudio Vaz: E por causa disso que existem essas comunidades fora dessas
aldeias grandes. As pessoas ja tem a sua terra, mas também alugam.

Pesquisador: Tinha evangélicos em Nonoai?
Claudio Vaz: Acho que tinha uma ONG que ajudava o josé Lopes, trazia remédio.
Quem sabe era eles que faziam projetos? Que duvida né Gabriel? Eles eram la de

longe, la dos Estados Unidos.

Pesquisador: Eu tava pesquisando isso, por que era na época da ditadura militar.
Claudio Vaz: era, era

Claudio Vaz: E eles &o queriam deixar as missdes entrarem por que tinha escola
em Guarita. Gabriel eles se infiltraram junto do cacique, eles chegaram ali e se

infiltraram com o cacique ali dentro Gabriel. Sabe por que? Eles tavam trazendo
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estuudo, primeira coisa evangelho né, estudo biblico, remédio. Tuudo com a
lideranca, com o cacique. Daqui a poco alugaram uma casa ali do ladinho da divisa
da aldeia dali a pouco compraram uma chacara muito grande no Municipio de
Gramado dos Loureiros e comecaram a puxar os indigena para dar estudo biblico.
Compraram uma casa de madeira e montaram do lado do cacique, com

medicamento. Eles iam a cada dois méses, trés meses para os Estados Unidos.

Pesquisador: Chegou a ir na Igreja deles?

Claudio Vaz: Cheguei a ir. Creio eu Gabriel que eles eram uma ONG que faziam
projeto. Eles ajudavam na parte do remédio, Eles colocaram uma indigena para
trabalhar neste posto dos remédios. O resto era estudo biblico, evangelizava a

aldeia toda. Creio eu que eles tinha uma ONG para fazer projeto.

Pesquisador: Era um casal?

Claudio Vaz: Eram doisa casais. Davi e 0 Monzart parece. O davi tiha um casal de
filho, uma guria e um piazéo devia ter o que uns treze anos o outros também tinha
um filho, estudavam la na aldeia indigena na comunidade, brincamos é quando era
crianca. Eles comecaram a crescer foram tudo embora, mas eles continuaram ali
anos. A gente fala dos guri pra eles, por que estudemos juntos, dai eles falavam pra
nos: _Estéo la nos Estados Unidos, estudando. Quem sabe la o que ndo séo hoje né
Gabriel? Se a gente for se encontrar por ai nem se reconhece. Nos brincava com

eles com a menina, com a piazada, eles iam na escola com nés.

Pesquisador: Tinha luteranos que trabalhavam la?

Claudio Vaz: Esses luteranos faziam estudo biblico indigena, na lingua indigena e
depois eles comecaram a fazer os livros. Eles vieram ali ndo pra brincadeira acho
gue ganharam muito dinheiro também, através desses livros indigenas, traduzindo
em kanhgag, traduzindo na lingua indigena em portugues né. Entdo Gabriel eles
também aprenderam a lingua indigena, a mulher deles falavam na idiomal![énfase]
Grandona, cabelo bem amarelo, Ursula Gojtej. Quem deu o nome indigena pra ela
foi a sogra do José Lopes, finada, Gakxu o nome dela. A pessoa era muito
inteligente. E dificil o kanhag Os caras, muitos anos dentro da aldeia, 14, se morava

um indigena eles iam na casa dele e ficava o dia todo falando na idioma e
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aprenderam. Dai que formou esses livros indigenas, parte indigena parte portugés.

Creio eu que ganharam bem. Souberam usar as histoérias indigenas.

Pesquisador: ajudava?

Claudio Vaz: Ajudava. A FUNAI daquela época era SPI né. Era muita briga. Os
indios j& ndo se enquadravam muito com a FUNAI os indios |4 ficavam no canto
deles, de vez em quando quando ia na FUNAI os funcionario enrolava o indio. Hoje
o indigena sabe um pouco do direito dele sabe como brigar, oindio abriu o olho e

aprendeu conhecimento a histéria.
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ANEXO D. ENTREVISTA REALIZADA COM JOAO CARLOS KASU KANHERO.
Setembro de 2018. Entrevistador Gabriel Chaves Amorim

Pesquisador: No seu tempo como eras? Quando saiam das areas, eram mandados
de volta?

Kasu Kanherd: Naquele tempo quando eu entrei na praga da alfandega, tem um
triangulozinho ali, naquele tempo néo tinha ninguém de indio, de kanhgag né, agora
o indio, foi indo. Um dia eu conversei com o fiscal, o prefeito, presidente do SMC, ai
eles conversaram comigo né. Me levaram no escritorio ai o prefeito ja apoiou. Ali 0
prefeito disse: Olha o indio ele td& em cima do que € dele, o indio ndo est4 em cima
do que € do outros, nés € que estamos em cima do que é deles, entdo ndo pode
mexer as coisas que ele ta vendendo, mercadoria que ele t& vendendo, ninguém
nao pode mexer. Teve apoio do fiscal SMC e o prefeito apoiou, governador também,
i foi entrando meus indio, sobrinho.

Quem trabalhou comigo foi, deve conhecer o indio Marcolino Mineiro, outro
era Aristides, agora eles morreram, sao finados, trabalhou comigo. Sé6 eu ainda t6
pelejando, aqui junto desse povo, povo kanhgag. Hoje o povo tem o meu sobrinho
que € cacique, hoje ele também ta no lugar do pai da familia pra cuidar as criancas,
educacéo, colégio, posto de saude, hoje nés aqui ta indo, devagarzinho ta indo.

Pesquisador: O Senhor deve ter conhecido muitos kujas que os jovens nem sonham
em conhecer né?

Kasu Kanher6: O irmdo do meu pai era Kuja antigo, o meu pai, Jango Kanhero era
0 mais novo da turma, eles sao seis irmaos, mas hoje nao existe mais nenhum deles
né. Filho Unico aqui dentro do Rio Grande Do Sul, pra falar a verdade meu amigo, sé

eu da familia do Kanheré né. Estou muito bem nada ndo incomoda a gente né.

Kasu: Minha histdria foi muito grande, que aparecia no jornal ne, entdo este homem
la de Irai, Augusto da Silva, também ja é finado, ai ele disse:
_Tio, tu tem que me ajudar, por que tu tem muita experiéncia boa, tu ganha de nos
na experiéncia, no conversar, tu tem mais esclarecido de que nos, mais importante
de que nos.

Ai eu pensei e disse: Ué me deixa uma tempo que vou te responder. Vou tirar
consulta né. Ai, naquele tempo eu trabalhava com o espirito do panh, o tio kuja, ali

um dia la em Lomba do Pinheiro, eu fui fazer uma consulta, eu mesmo ao espirito do
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pai, o vovd. irmdo do meu pai e sabe que naquele momento, trés dia falou comigo, o
vovo, ele disse:

__ Tu tem muita experiéncia Kasu, hoje eu t6 no lugar do teu pai, hoje tu esta junto
comigo

[...] parece que eu t6 enxergando ele, eu ndo conto pra ninguém agora t6 contando
pra vocés. Ai eu disse assim:

_Sera que é verdade? Eu chamava ele de pai véio, panh kofa, falei com ele na
idioma. Como € que € que o senhor falou pra mim tio?

_Tu tem muita experiéncia, experiéncia muito grande tu tem, mas como tu, meu
sobrinho legitimo, entende muitas coisas que eu te ensinei, as palavra, a historia,
porque os indio viviam na historia, com o Kuja, cacando, pescando, melando e hoje
nao existe mais meu fio.

_Mas eu tenho que aplicar igual.

[...]JRespondi assim pra ele no sonho.

_Mas pai kofa,, eu tenho que ensinar kanhgag, por que eu nasci na historia, nasci
dentro da histéria e agora eu tenho que continuar, com a minha experiéncia tenho
que falar pro povo, engrandecer dentro do Rio Grande do Sul o povo kanhgag, é
verdade.

Num é que o Vvéio, a alma o espirito dele calou. Ai num dia de lembrando O que o pai
velho falou pra mim é que eu tenho que continuar. E veio uma voz em sonho
também:

_N&o duvida da minha palavra, se afirma levanta tua cabeca e anda eu estou
contigo meu filho.

Ai um dia eu disse pro Augusto, tem grande histria que vai acontecer nas
minhas maos, vocé ndo precisa ter ciimes de mim, cilme da gente estraga a
pessoa, vamos trabalhar unidos. Hoje Irai esta com area demarcada, ajudei a turma,
Guarita ajudou, Inhcora ajudou, Cacique Doble ajudou e hoje eles tem um lugar pra
eles, essa indiada, os kanhgag em Irai né.

Entdo depois daquilo veio essas caixinhas de fosforo [se referindo as casas
de madeira da comunidade], isso aqui € caixinha de fésforo né, esse lugarzinho.
Aumentou, hoje nos temos em Porto Alegre temos sete aldeias que ta em Porto
Alegre. Eu nunca fui autoridade, fui sé conselheiro uma vez e capitdo em Nonoai.
Estou dizendo esta palavra por causa da pessoa que ndo tem colégio pra ele, tinha

colégio mas s6 que minha mée nao me deixou, sO que ela queria que me ensina-se



233

a custa de trabalho assim enxada, foice, lavrar a terra isso eu aprendi tudo. Ai
depois que minha mée faleceu, meu pai faleceu também eu fiquei assim e eu tava
casado ja, hoje tenho cinco filhos aqui, tdo trabalhando, Hoje os dois trabalham
como mestre de obra, esta mandando na peonada no servico da obra € isso que eu

fico contente.

Kasu Kanherd:Na encosta no Rio da Varzea, aquele cafundo ali, aquela reserva, o
matdo do rio da varzea, num certo tempo mediram pra ser reserva florestal e a
policia prenderam tudo a gente tiraram os indios de la. Eu ,com meu pai e o finado
tio Chico entramos |4, naquele tempo eu tinha quinze anos, enfrentei aquela guerra,
entraram policial de cavalo, cachorro e néo fizeram nada, no fim eles perderam para
os indios. Os indio hoje tem posto de saude, colégio, tem tudo agora l4, entdo se a
gente ndo se alevanta e ir 1a, tem que ir 14, s6 sentado ninguém recebe o que a
gente quer. Entdo tem muita aluta que eu trabalhei na minha vida, eu gosto de

contar essa historia.

Kasu Kanher6:0 cacique € o panh mag, pai do povo, considerado o pai do povo,
sdo os pais de familia s6 que mais grande na histéria de cacicancia dele, explicar as

coisas pra comunidade com calma, saber alegrar o povo dele né.

Kasu Kanher6: Foi em 1977 parece, eu era fiscal dos indios kangag, trabalhando
com 0s posseiros, trabalhei muito, depois sairam tudo né, deu um conflito meio
brabo a gente vencemo né. Entdo o indio hoje anda mais descansado, tem trator
que trabalha né. Antes do Xangre era o Alcindo, arrendava, vendia madeira, dai
cologuemos o Xangre. Antes do Xangre era o Alcindo do nascimento, era um tio do
Zé Lopes. Nessa época 0 Zé Lopes era capitdo e o Darcizao era vice. Fizeram uma
espera na estrada, na saida de Nonoai né pra area, ele estava esperando um amigo
dele e os inimigo dele chegaram, trés homem, ele tava com o filho dele. _Venha ca
Darci vou levar vocé la no Arthur. Ai ele convidou o pia, ele tava com a motosserra,
entrou no carro e foi se embora, & na entrada la em cima, na estrada que vai pro
DAER e outra que vai pro posto naquela encruzilhada pararam ali que ele saiu do

carro, atirou na nuca dele, mataram ele, ja estava preparado pra ele né.
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ANEXO E. ENTREVISTA REALIZADA COM DORVALINO REFEJ CARDOSO.

Professor bilingue do ensino fundamental da Escola localizada na Por Fi Ga.

Ambiente: Entrevista realizada em frente a casa de Refej, ou Dorva, ambiente
agradavel, cacarejar das galinhas, num cenério mais ao fundo as criancas da escola
brincam na hora do recreio criando um ruido agradavel ao audio da entrevista. Neste
mesmo dia caminhamos até sua horta onde ele me deu algumas sementes, mudas
de cana e mandioca. Dorva tem um pequeno rancho nos fundos de sua casa com
hortas produtivas, mandioca, galinhas, peru, cana e outros insumos para sustento

proprio.

Pesquisador: Liguei o gravador Dorva.
Refej: Gosto muito de falar as coisas cabeludas, vamos dizer, critico, ndo importa, é

uma coisa clara, verdadeiro, as criticas.

Pesquisador: Conheceu o chefe do posto de Nonoai Lidio Della Betta?

Refej: Ele atuava mais em Nonoai, mas eu conheci ele, ndo tenho muita memoria do
que era a préatica do trabalho dele, mas dizem que era carrasco pros indio. Mas
numa época ali os chefe, os antigo agente do SPI, depois esses agente do SPI,
vieram a ser chefe do Posto da FUNAI, entdo aquela pratica do SPI eles
continuaram, até um certo ponto. Nessa época os indio nao tinha direito de estudar,
avancar no estudo, porque estudar, pegar as informacdes, descobrir muita coisa é
disso que eles tinha medo. Nessa época ai eu ja estava junto liderando, tinha na
base de uns guatorze, quinze anos. S6 podia estudar filhos de liderancas indigenas
e de agentes da FUNAI, tinha bolsa né e os outros que ndo eram filhos dessas
liderancas eles ndo eram vistos para estudar, ndo tinha apoio vamos dizer né. Pra
eles, ndo entender essa politica mal feito porque hoje ainda eu enxergo isso. Que as
instituicdo que trabalha com os indio, eles ndo tem uma politica criado de
atendimento aos povos indigenas, porque muitas vezes € cargo de confianca entédo
eles ndo tem o preparo. Por exemplo hoje ndo tem uma politica especifica de
atendimento indigena na saude, ndo tem aquele que domina esse assunto, entao
hoje o que acontece € que fica s6 na conversa na pratica ndo acontece porque nao
tem quem sabe dizer:_Tem que ser assim!. E se eles disserem que tem que ser

assim a propria lei ignora por que ndo tem como vocé vincular essa cultura, essa
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pratica de trabalho a lei que existe hoje. Que é uma lei externa né. Por que hoje
também acontece o confronto da lei interna com a externa, os indio tem uma lei
interna. A Lei foi criada ignorando essa lei interna do povo indigena. Entdo hoje ta
assim, as liderancas indigenas, eles ndo sabem como trabalhar, por que uma lei

complica a outra.

Pesquisador: Na sua juventude morou onde?

Refej: A maior parte da minha juventude foi em Votouro. Mas eu tenho nascido na
colénia. Porque nasci na coldnia né, porque com essa reforma agraria do Brizola
eles acabaram tirando todas as terras onde nés morava, onde meus pais habitavam
dai fui levado pra votouro. Numa época implantaram o paneldo né, o SPI, os antigos
coronéis, pegava os indigena pra fazer uma parceria né uma ponte de trabalho,
trabalho sujo vamos dizer né, trabalho escravo, juntamente com os agentes do SPI,
entdo era um trabalho escravo, entdo muitas familias fugiam desse tal de panelédo
pra ndo ficar trabalhando de graca. Ai oque que eles faziam, fugiam iam longe assim
[sinalizando com as maos bem longe], trabalhar de agregado pros colonos, trabalhar
de empreitada pros colonos, entdo € o resultado disso que me fez eu nascer na
colénia. Mas a maior parte da minha vida foi na terra indigena de Votouro. Mas eu
tive a oportunidade de conhecer uma parte desses trabalhos escravos sabe, a
juventude, prestar servico se acidentar e morrer, sepultado e como nada tivesse
acontecido, apartir dali o trabalho continuava, quem morreu era enterrado pronto,
isso vivenciei. Entdo a historia desse SPI ela foi muito triste, foi implantado em 1910
com Marechal Rondon e esses SPI termino em 1964 ai que foi criado a instituicao
FUNAI né, até esse ano de 1967 prevaleceu na aldeia os coronéis que foram postos
pelo SPI né, até sessenta e sete [recordando], mas continuou um pouco ainda até
70, 74, esses agentes sendo lideranca, que eram 0s coronéis. Mas aos pouquinhos
foi acontecendo pra impor os caciques, 0s caciques é uma idéia branca, ndo é da
cultural, pra eles melhor, fazer a politica, foi uma estratégia dos coronéis e 0s
caciques, pra ser aliados dos politicos brancos, pra ser melhor, como que vo dizer,
pra, a idéia era uma ponte dos branco com os indio né, fazendo uma politica pra
penetrar dentro das aldeia. Por que antes dos coronéis, antes de 1910 o chefe das
comunidade, das terra indigena era os kuja, os pajé, com seus aliados, seus pa-i,
suas parteiras e etc, etc. Ainda existe né, sabe que entdo até oitenta e oito, quando

se conquistaram uns artigo no, na constituicdo federal, pra conseguir dois artigo
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dentro da constituicdo federal também foi uma luta muito grande, eu ndo vivenciei
iIsso mas as lideranca que lutaram pra reconhecer esses dois artigos, dizem que néo
foi facil e hoje ainda é pensado pra retirar esses direitos de dentro da constituicao,
mas como se tem uma garantia que ndo se meche mais na constituicdo eu t6 muito
tranquilo. Entdo oque que essa constituicdo garante, essa constituicdo garante que o
indio ele tem que ser respeitado conforme a sua vivéncia, conforme a sua
organizacdo, t4 garantido né. Entdo hoje a gente sonha e pleiteia, é o
reconhecimento desses nossos direitos, voltar a essa tradicdo da organizacéo social
do povo indigena que dai é varios né, varios tipos de organizacdo que hoje ja estdo
meio esquecidos entdo a gente quer revitalizar essas praticas da organiza¢cdo. Entéo
ali entra tudo ne, baseado no bem viver, baseado no humano, hoje a sociedade tem
qgue iver uma humanizacdo, se nao tem isso todas as consequéncias que se tem

pelo planeta via continuar.

Pesquisador: Quando o senhor tinha seus doze, treze anos, quando estava
despontando a lideranca, descobrindo né...as coisas. Qual que € a lembranca e a
impressdo que o senhor lembrar de nomes, se ndo lembrar também tudo bem.
Lembrancas que o senhor tinha de Votouro, dos caciques e principalmente dos
funcionarios da FUNAI, pensando nisso que o senhor falou antes, sobre as
liderancas tradicionais, dessa desorganizacado que o branco quer fazer.

Refej: Essa, a invencdo de cacique em muitos lugares deu certo como o branco

queria, mas em muitos lugares deu errado.

Pesquisador: O Sr. acha que o Votouro deu certo ou deu errado?

Refej: No Votouro nunca existiu paneldo, quem implantou paneldo em Votouro foi o
Pedro Silveira, um “veinho”, conhecia ele. Ele saiu...ele era um dos coronéis de
Cacique Doble, entdo ele pega e se muda com as familia pra Votouro e la ele
implantou o tla de paneldo. Eu conheci isso ainda, paneldo, mas eu nao sabia quem
gue tinha colocado idéia do paneldo os outros velhos hoje me contam que foi ele
que levou o paneldo. Antes dele n&do tinha paneldo, Votouro era o que mais
preservava a cultura, por isso que até hoje ndo tem arrendamentos de terra, la nao
tem ainda. Oque que aconteceu com muitos cacique, eles deram contra o trabalho
escravo, aos pouquinhos foram cortando o tal de paneldo, aos pouquinhos foram

dizendo: _Ninguém vai mais trabalhar de graca, cada um vai trabalhar pra si, pra sua
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sobrevivéncia. A maioria eram contra o trabalho escravo, entdo quando um cacique
falou que isso n&o ia existir mais ele teve o maior apoio pela comunidade. No
Votouro eu me lembro e que hoje tem alguns registro ainda, que o falecido Juvencio
de Paula, ele, toda essa ilegalidade da FUNAI, porque a Funai também continua
roubando os bens do indio, construindo olaria dentro das aldeia, serrar madeira,
negociava faziam projeto pra quarenta casa tirava madeira pra duzentas, trezentas
casas e iam estocar fora das aldeia, isso foi uma das ladroagi. Eu me lembro, que
hoje ainda esta registrado, ndo sei onde € que eu li, acho que no trabalho da
professora Andina Inéacio que ela relata que o falecido Juvencio ele denunciou a
roubalheira das madeiras em jornal, em radio e ele foi ameacado mas a maioria da
comunidade ele tinha o apoio eu sei que prenderam muitos tratores e caminhdes
gue puxavam madeira depois da denuncia a policia federal passou e prendeu. Oque
gue esses chefes da FUNAI faziam nas aldeia, ali era eles que mandavam, eles que
prendia o indio quando ele errava o cacique ainda ndo sabia usar muito a autonomia
da autoridade dele, eles é que faziam as rondas com revolver na cinta, me lembro
bem. Lembro que o Lourenco, falecido Lourenco, ele era da antiga SPI e depois
passou pra FUNAI e ai ele chefiava Votourou, ele que fazia ronda de noite fazia
recolhimento dos indio, ndo beber, essas coisas ele ia atacando, mas sempre tinha
o revolver na cinta. Isso eu me alembro, me alembro porque eu vi, eu vi era crianga.

alguma coisa sobre sustentabilidade.

[pausa para fazer um palheiro.]

Refej: Vixi naquela época tinha uma borracha, uma borracha roxo, meio laranjado
assim que eu cansei de ver mandar dar laco nas mulher nos rapaz, nos home que
nao obedecia amarravam e davam de lago, iSso eu vivenciei aos pouquinhos isso foi
terminando e hoje isso ja estd bem mudado. Hoje quem faz a lei dentro da aldeia é a
lideranca, chefe da FUNAI hoje n&o apita nada nas leis internas. Aos pouquinho a
FUNAI foi perdendo autonomia né, hoje a FUNAI esta s6 com demarcagdo ponto
final. Mas eu fui uns dos lutador de tira esse tapete, debaixo, esses orgao, foi uma
luta muito grande mas a gente foi vencendo né, usando as nossas estratégia e nos
era considerado tutelado né até oitenta e oite, entdo tu ndo era dono de si, tu ndo
podia fazer negdcio, tu ndo podia abri uma conta no banco, tu ndo podia fazer

empréstimo etndo quem dava aval era s6 a FUNAI, pra tu fazer
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Eu via muitos meus pais e quando vivenciei isso...Tu saia da aldeia eles tinham que
te dar uma portaria. Eu também cheguei a per uma “porta”, portaria, ai tu tinha, se tu
vai ficar oito dias, ndo podia passar desses oito dias, se passou tinha que dar
satisfacdo. Ai quando meus pais ia vender artesanato em alguma cidade eles
tiravam a portaria praquela cidade 1a, se eles iam na outra faziam pra ir pra duas
cidade se eles iam numa outra que eles eram talvez a seguranca da cidade, as
lideranca da cidade te prendiam por que via aquela portaria e iam te dizer que tu
tinha que estar la naquela cidade e ndo aqui, era um dos cuidado que tinha que ter,
dai se tirava pra, portaria pra vinte dia, que se tu passasse cinco dia tu tinha que
chegar levar a portaria de volta e explicar porque que tu ficou mais cinco, tinha que,
tinha que dar satisfacdo. Dai nessas época a gente perdeu muita oportunidade né,
de trabalhar numa fabrica, numa empresa, sair pra jogar uma bola nos times
famosos né, me aconteceu isso, se nao hoje e tava aposentado no futebol e eu nao
fui porque eu tinha, eu tinha tutela né. Jogava bastante eu tanto jogava no goleiro,
na zaga de centroavante até ganhei o nome, apelido de Pelé por esse chefe da
aldeia, tal de Lourenco, ndo me lembro o nome dele, ele que me apelidou, da Funai
ele, assistia muito nosso jogo de bola, eu jogava muito entdo ele me apelidou de
pelé, entdo eu sou conhecido em Votouro como Pelé, chego la eles ja vao me

encontrando dizendo que Pelé ta por ai.

Pesquisador:O sr. fez cursos de bilinguismo?

Refej: Sim foi em noventa e dois, recente isso. Tinha outros, aconteceu outros, tinha
da FUNAI. Tinha o da FUNAI, nao era pra ser professor bilingue era pra ser monitor
da professora branca. O monitor da FUNAI incentivavam pra aprender coisas do
branco, eles eram monitor pra traduzir o que a branca explicava, pra eles entender a
linguagem portugués, com isso foram desvalorizando a lingua, foi desvalorizando a
cultura, eu me lembro bem, que eu fiz uma prova com a professora e que na prova
estava perguntando quem que descobriu o Brasil? E nés tirava de letra né que era
Pedro Alvares Cabral, hoje pra mim ta certo que ele ndo descobriu o Brasil ele
invadiu os territorios indigenas, € um exemplo por que nos fomos aprendendo a
colonialidade, outro exemplo quando ndés lutamos pra tirar a educacdo da FUNAI e
passar pro estado, reconhecer como educacdo indigena tradicional. Qual é a
primeira coisa? Mudar os nomes das escola, por que nome da escola em, por

exemplo Votouro, o nome da escola era José de Anchieta, que foi o0 maior matador
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de indio, entdo imagina né a barbérie. Ficou Toldo Coroado, esta errado também,
porque toldo Coroado? N&o, esté certo, nés semos Coroados, o que ta errado é a
escola que ta num territdrio guarani, por que hoje onde esta instalado hoje o
Votouro, a sede ali, ali os primeiros moradores foram os guarani, a aldeia Votouro é
la nos Candoia, a aldeia Votouro era instalado |1a, depois eles tomaram conta dos
Guarani, aqui antigamente era seccao Tupi agora Toldo Coroado. Ai eles
pressionaram os guarani tomaram o lugar deles e por isso que os guarani foram pra

Guaviroba, Guaviroba baixa. E assim a histéria.
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ANEXO F. ENTREVISTA REALIZADA COM GETULIO ERE RONDAM CASEMIRO.
Dia 11 de Outubro de 2019. Entrevistador Gabriel Chaves Amorim

Ambiente: Calor, festa do “dia das criangas”, pula-pula e inflavel montado ao fundo,
algumas criancas brincam, uma crianca chora e carros de som vendendo gas e
anunciando o evangelho de Deus entram e saem da comunidade. A entrevista foi

interrompida algumas vezes por Getulio ter se emocionado.

Pesquisador: Estava falando aqui agora com o Josme, que o irmao dele, estava na
mesma matéria de jornal que estava em seu nome, nhome do seu pai e tava também
o irméo dele, Pompilio Fortes, o senhor tinha cabeldo assim grande, com uns vinte e
poucos anos é isso?

Getulio Eré Rondam Casemiro: Eu era muito cabeludo

Pesquisador: O Josme falou que era pequeno mas lembra das brigas que teve ali
pelo Nonoai

Getulio Eré Rondam Casemiro: Daquela década de noventa pra ca que os indio
comecaram a parecer no Capital aqui né, mas o0s primeiro que apareceram aqui pra
fazer esse, pra fundar lugar, area, ai a primeira area que nés conquistemo foi ali foi a
da Lomba, ai n6s negociamos com a prefeitura dai, ai a prefeitura comprou aquela
area, naquela época estava o pessoal do Miro, ali da safira, o Zilio, sr Antonio. Ali
que comeco, a indiada comecou a vim atrds um do outro, né, porque nés indio

assim, onde que tiver um grupo de indio ajunta tudo.

Pesquisador: Antes de 90 ndo podia sair?

Getulio Eré Rondam Casemiro: Nao, eles ndo deixava né, as liderancas. Deixava a
comunidade isolado dai. S0 que a gente comecou a se pegar com as entidades de
fora, que nem aqui em Porto Alegre eu comecei a me pegar com o0 Rodrigo

[Venzon], ai a coisa funcionou dai.

Pesquisador: Era ANAI?
Getulio Eré Rondam Casemiro: E era a ANAI. Ai comecou a vim tudo esse pessoal
ai, € melhor viver nessas periferias aqui do que ta la na area sendo isolado e

sofrendo na méo das lideranca. E esta assim até agora, até agora, nao tem terra pra
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prant4, ndo tem anda, até esses dias eu fui num velério 1& da minha sobrinha e ja
quiseram assuntar, eu ja prantei a boca neles, sorte que tava o Nelson Xangre junto
, aguele home é falado no Brasil, 0 Xangre. Ai ele falou pra eles: _O povo, 0s
kanhgag de Nonoai, estdo aqui no capital porque € farta da lideranca ajudar. Falou
tudo o Nelson Xangre, falou tudo, ai eu j& ajudei ele: _Hoje em dia pra gente
conseguir um lugarzinho pra morar cé vai ter que comprar augele pedacgo de terra,
sendo que € nosso que nado é pra ta vendendo, entdo cés tem que deixar o pessoal
vivendo quieto la onde eles estao, eu disse, eles ndo estédo prejudicnado vocés, nem
eu, sO que agora eles estdo no apuro, la em Nonoai, la eles vao pra cadeia, 14 eles
vao [se emociona]. Ai eu disse pra eles: _Eu sou natural dagi, quantos anos faz que
eu t6 fora? Eu sou natural daqui! Mas eu nunca andei denunciando vocés por causa
de arrendamento, nunca denunciei e a hora que eu abrir a boca ta lascado véi. Eles
estdo se aproveitando, onde eu nasci e me criei, nunca existiu isso na época do meu

pai[Vainhran Cassemiro] na época do meu pai nunca existiu isso dai, nunca, nunca.

Getulio Eré Rondam Casemiro:Quando o meu pai foi pra recolher esse pessoal da
Serinha, por isso que eu digo, eu tinha uma idéia boa cara, eu tinha mais ou mens
uns nove anos acho, ai quando o meu pai foi pra recolher esse pessoal da serrinha,
os companheiros dele, os lider dele junto com ele, eles falavam pro meu pai:
_Vainhran, ndo recolher essa gente! Tu ndo recolhe essa gente porque um dia eles
vao te tirar do teu poder e vao te ponha na rua. E deu bem certinho oque os
companheiro falou, mas é os antigo né, os antigo eles tem...parece que tao vendo
ogue que vai acontecer. Falaram certinho pro meu pai. Meu pai disse: Nao, mas eles
s&o indio. Ai o coronel[SPI] falou pro meu pai, disse: _Oia eles |4 ndo sabem nem
pegar um cabo de foice pra rocar, 0s que tdo vindo pra ca e nos ja sabemopega um
cabod e foice pegar um cabo de machado pra derrubar madeira pra nos fazer nosa
roca, pra pranta! Eles nado, eles néo, eles gostam de viver s60 da boa, da boa,
esperar o dinheiro sentado, ai € aqui que eles vao te tirar do teu poder e vao te
ponha na rua. Dai meu pai: _Nao, mas eu vou receber, eles séo indio que nem eu.
Ta certo, hoje eu penso, ta certo eles sao indio que nem nos, s6 que tem, eles tem
um viver muito diferente, ja acostumaram ganhar dinheiro sentado. E deu bem certo,
deu bem certinho, bem certinho, o que os companheiro do meu pai falou. Jogaram
meu pai pra rua e figuemo fora da area por uns, eu to com sessenta vou fazer

sessenta e um ano, uns quarenta ano fora da minha area, por causo desse maldito
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arendamento. Por que 0s nossos antigos eles nunca fazia isso, nés trabalhava, fazia
nossa lavoura, prantava aipim, prantava batata-doce, prantava arroz, nos vivia sé da
terra, milho, feijdo o que nds ndo plantava era soja ne, agora o feijao, milho e arroz
nos tirava da terra [emocionado] Bah cara entdo a gente, pensando bem, eu ndo me
sinto bem sabe, pra andar assim despois daquela minha area 14, tinha fartura, tinha

fartura.

Getulio Eré Rondam Casemiro:Tem um fazendeiro ali, o Dallastta, as criacéo dele
ali, perto dos nosso era pouco. Meu pai que cuidava né, ndo deixava. Ai 0 meu pai
colocou um funcionério s6 pra cuidar aqueles gados |4, o tal de Juca Vaz, ele era
meu tio, ele moreu de veinho lidando com os boi, com o gado, ams tinha gado rapaz,
tinha gado que escurecia ali, acho que tinha mais d edoi mil, 6ia cara, tinha cinco mil
cabeca, aqueles patio ali, estrda que vai pras se¢do é demorado por causa das
criacdo. Esse meu tio, ele nem podia levantar mais da cadeira, pra ir atender os boi.
Ai meu pai disse: _Eu vou contratar outro sr. Juca. Dai ele disse: Nao, eu aguento.
Mas coitdo do véio, ndo aguentava, mas ele acostumou com o gado. Tinha hora de
madrugada que ele ficava chamando o gao né, mas tava sonhando. Tem cada gado
brabo ali dentro, ali ele pegava uma baciona dessas assim e dizia pra eu pegar um
cavalo s6 pra acompanhar e ele ia a pé com a baciona aquela na cabeca. tu acredita
cara os touro brabo aqueles, iam comendo sal na cabeca. Se eu for contar as

histéria que tem nds vamos trés dias pra...

Pesquisador: Nonoai, os brancos atrapalharam né? Citou Dallasta, os coronel, SPI,
roca coletiva. Atrapalharam a cultura da organizacéo da lideranca?

Getulio Eré Rondam Casemiro: Eles atrapalharam muito nossa vivéncia ali dentro
e criaram uma divisdo entre a comunidade ali, falaram pro cacique 6:_Aquele la tem
que tirar e mandar ele embora, pra nos trabalhar direito, eles falava. S6 que um dia
eu falei pra eles, isso nunca vai acontecer, océ t4 querendo acaba com a nossa
cultura, eu disse pra eles, na frente do cacique. E o cacique se queimou né, ja tava
pegando a idéia do branco, pra fazer a idéia do branco executando o que o branco
tava ponhando na cabela dele. Eu falei que ele nndo pode fazer isso, entdo hoje em
dia os novo se a gente quer orientar ele, eles ja estdo € pendendo mais pro lado do
gue o branco t4 ensinando ele como é que se faz. Entdo aqui eu falo pra eles nés

temos que se cuidar muito quando o cacique ja ger pender prro outro a gente ja tem
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que sentar com ele. Se ndo aqui um dia também vai terminar e ndo podemos largar
do nossa cultura. A nossa cultura é viver assim comendo na casa um do outro, se
nao as vezes compra uma carne ali né faz e como tudo junto. S6 que isso ai ja esta

cabando nas areas.

Pesquisador: Tem uma época ali, o sr. tinha uns vinte e um ano, o senhor veio na
década de 90?

Getulio Eré Rondam Casemiro: Tem o cacique ali o Josué, ele era assim 0
[sinalizando pequeno, ser crianca] quando eles entraram ali com nos, eles vieram
dispois, mas nés ja fazia anos que nos tava por aqui, entdo hoje eu falo pra ele:
_Entdo cacique, pra ver o que tu € agora, um lider, era uma criancinha que eu ia
sempre pegar no colo, era s6 um indiozinho, sé capricha, assuma a
responsabilidade sempre t6 dando idéia pra ele. E num foi facil cara meu sofrimento
foi bastante, eu sofri muito, eu tive que sair da minha terra natal agora eu t6 por

ai.[emocionado]

Pesquisador: E forcado né, planos que as vezes o jovem € travado pela SPI, FUNAI
e depois dentro da cultura, enfrentar isso...

Getulio Eré Rondam Casemiro: Dai a gente comecou a avisar 0s parente né, que
agui é um lagar mais melhor. _Aqui ndo da pra viver mais, eu dizia pros outros.
Entdo cada um ja comecou a falar, nés podia ir pra la e fomos vindo todo mundo.
Assim como eu quero sair de 1a pra viver elhor, eu tenho que avisar os outros: _Por
que la é melhor pra nés viver, ndo é o nosso lugar, mas € melhor pra nds viver. Veio

todo mundo, cada um avisou o outro pra vir pra tal lugar, agora tamo tudo ai.

Pesquisador: Acompanhou a agronomia, morro do 0sso, Lomba do Pinheiro?

Getulio Eré Rondam Casemiro: Agronomia que nos passemo pra lomba do
pinheiro, tinha uns baraquinho era um beco meio comprido assim ali ndés se
acampemo tudo assim, tinha um empresario queria tocar nés de la um tal de Roque.
Toninho ja tava por ai, finado Francisco ja tava por ai, la dos bananeiras, os kanhero.
Vamos lutar, vamos ver o que vai dar, sorte que o Ministério Publico apoiou a gente.
Bah cara quem foij contra nés foi aquela, aquela mulher, a Malu, conehceu a Malu?

Aquela la combateu os indio, s6 que o procurador disse: Tu ta muito errada, os indio
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tem direito, eles tem direito e nds temos obrigacdo de ajudar eles, ai ele bateu
brabo.

Pesquisador: Nessa época trabalhava em Porto Alegre, artesanato?

Getulio Eré Rondam Casemiro: Eu trabalhei um pouco com artesanato dali, mas
tinha uma firma, o que empreitou foi um colega meu. Dai ele disse:Getulio ndo quer
trabalhar de motorista pra nds. _Trabalho. N6és semos indio ndéa ndo tem interesse
disso ai, eu ndo quis, um més de servico eu sai, minha mulher quis ir embora pra
mae dela [Votouro]. Entdo sai pedi minha contas, fomos passar um tempo na minha
sogra e pra la tem trabalho temporério.

Pesquisador: Quando o senhor veio pra Por FI Ga, aqui, a aldeia ja estava no
Quilombo.
Getulio Eré Rondam Casemiro: Sim j4 estava

Pesquisador: O senhor achou que foi bom o movimento de vir morar no Por Fi Ga?

Getulio Eré Rondom Casemiro: lhh [satisfeito], aqui n6s tamo num céu aberto.

[Silencio],[Divagacdes sobre descanc¢os]

Pesquisador: Tem um nome, Dellabetta...

Getulio Eré Rondam Casemiro: Mas €, bah, uma vez, pra nés se contrariar
mesmo, houve uma ameaca de morte do meu pai. Ai eu fui pra cidade, eu vi 0s cara
falando no nome do meu véio né, eu fiz de conta que nem tava dando bola, eles
falaram um pro outro: _Tal dia assim, ndés vamo la. Ai eu peguei e levantei, sai dali,
cheguei 14 em casa fui 14 na casa do meu véio, dai eu disse pra ele: _Amanha nds
vamos Vvir guarnecer a sua casa, em doze, tudo armado, quero vé se eles vao vir. Al
reuni tudo o pessoal do posto, chegando I4 ja se instalemo na casa do véio. Umas
duas horas da manha, descendo um carro, ai eu disse pros pia: _Vocés fiquem
ligados. Veio vindo aquele carro, bem na entrada do meu véio ele parou, ele parou e
desceu dois ali, ele veio bem devagarinho e parou bem na frente de nés. ELe entoru
ali e desligou, quando ele desligou nds [sinal de apertar o gatilho], antes dos outros
chegar la em casa, eu sei que ali ele se perdeu, o carro se mandou la pras bandas

alpestre, sabichao e quand nds vimos veio um barulho pra ca no meio da lavoura da
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Soja e ja catamos e acertemos um, acertemo ele com um balago no tornozelo dele.
Ai de manha cedo eu fui la no Lidio [Dellabetta], la no cidade, na divisa, cobrando
assim, assim e assim e Lidio foi I& no hospital viu esse cara e nem pra noés nao deu
satisfacdo de nada. Ali que eu vi o perigo dele, ndo, ali ndo da pra nés ficar, viu
como que era as coisas. Depois daquele, eu me garrei de nojo dele. Dai eu passei
pro Votouro, um dia ele chegou la no Votouro peguei ele 1&. A FUNAI é muito
tracoeiro cara até hoje eu ndo do muita confianca pra FUNAI ndo, tem que tomar
cuidado né cara. Parece que € uma coisa mas por tras € outra coisa. O finado Darcy

também mataro ele, esses caras que mataram ele.

Pesquisador: Seu Darcyséo, tava com o menino dele...

Getulio Eré Rondam Casemiro: Ai quando eles me contaram, eu ja fui, paguei meu
carro e fui |4, ele tava bem na encruzilhada Dallastta. Quando cheguei ele tava
esticado la e o piazinho tava encima dele, mandando o pai dele levantar, peguei o
pia. Bah cara! Deus o livre! Entdo néo é facil, nés sofremos, eles sabem disso ai,
nos sofremo 14 na mao dessas liderancas. Tudo sabe, tudo sabe, ninguém nao é

inocente!

Pesquisador: Tava escrito morte natural nos papéis da morte do Darcy.

Getulio Eré Rondam Casemiro: Quem denuncia mesmo, naturalmente acontece
essas coisas. Segundo era meu véio que iam levar, s6 que nao puderam, mas seu
nao tiveesse aquela hora la na cidade ouvindo a converssa deles tinham levado meu

véio, 0 véio ndo ia saber de nada e eu vi eles tratando esse assunto.

Josme Konhko Fortes: Sera que esses que mataram ele, eram kanhgag ou era
f6g?

Getulio Eré Rondam Casemiro: Os fog

Josme Konhko Fortes:ndo gostava daqguelas pessoa, ou talvez o indio ndo gostava
e mandava, a gente ndo sabe como foi 0 esquema né, as vezes naguelee tempo os
cacique que nao gostava daquela pessoa, mandava aquelas pessoas.]

Getllio Eré Rondam Casemiro: Num é?

Pesquisador: Ficou muito parente 13, j& esteve visitando outras vezes?
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Getulio Eré Rondam Casemiro: Sim no velorio de uma sobrinha minha, 14 que eles
tavam se queixando. Eles estavam querendo fazer prisdo, ai o Nelson Xangré disse:
Olha quando eu fui pra largar minha cacicancia foi pra vocés, pra cuidar bem do

povo ndo estragar as coisas. O Nelson Xagre é falado nesse mundo.

Pesquisador: Ele expulsou os posseiros?

Getulio Eré Rondam Casemiro: Claro, foi no governo dele, ele foi um cacique bao.
Ele disse pra mim: _Vem embora essa terra € de vocés, pode vim embora de volta, a
terra € de vocés. Mas a gente ndo tem mais aquela esperanca de voltar, eu nédo

tenho.

Josme Konhko Fortes: Se tu voltar pra la tu fica sem terra né? Exatamente por isso

gue nos estamos aqui, ndo tinha terra pra plantar.
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ANEXO G. ENTREVISTA REALIZADA COM ROSALINA AIRES DE PAULA, ex-
professora da comunidade, esposa do ex-cacique Alécio Garféj de Oliveira. 11 de
Outubro de 2019. Entrevistador Gabriel Chaves Amorim

Ambiente: Na sombra em frente a casa dos “Vaz’, mulheres conversam em
kanhgag, criancas brincam no pula-pula, interrupcdes, festa do dia das criancas na

comunidade.

Pesquisador: Eu vi que os parentes do Alécio foram liderancgas...
Rosalina Aires de Paula: Sim o pai, foi cacique e o tio dele

Pesquisador: O nome do pai dele esta em nome de uma escola?

Rosalina Aires de Paula: Porque ele reivindicou Ventarra né, ele fez a retomada,
0s brancos tiraram ali. Passado anos depois ele se pegou com o pessoal do Ligeiro
e do Votouro vieram reivindicar e conseguiram. Por isso botaram o home da escola

Luis de Oliveira.

Rosalina Aires de Paula: NOs viemos em 2005, a gente chegou ali no Charrua. Em
2005 em diante eu comecei a dar aula. N6s viemos do Serrinha, do Serrinha nos
viemos pra Estrela que o Sr. Dorvalino dava aula ali. A gente veio atras deles e no
fim o cacique era o Darci [Darci Sorég Rodrigues Fortes] na época, quando a gente
chegou aqui. A Marinez do COMIM ela conheceu muito o Darcy, e eles estavam com
falta de professor, ndo tinha professor na época, ela foi pro Estrela e como o
Dorvalino trabalhava |a, ela disse pra mim: _Tu ndo quer dar aula em Séo Leopoldo?
Até inclusive o Darcy, mandou chamar vocés, por que ele disse que € parenta de
vocés. O Darci é parente, a mulher dele é da mée né. Eu vim e eu me inscrevi na
CRE ali e ja me chamaram, quinze dias passou ja me chamaram pra trabalhar. Eu
dava aula la no Mario Quintana, eu s6 dava o bilingue la, no Mario Quintana tinha
professores que davam portugués, as outras matérias né. Depois a gente pensou de
construir uma pecga ali na aldeia mesmo né, na aldeia néo, , digo, ali onde nés tava
acampado. Construimos uma peca e figuemos trabalhando com as crianca, eu fiquei
trabalhando com as criangas. Depois em 2007 a gente veio pra cé, nos nao tinha
escola né, fizeram um barraco de lona pra mim dar aula pros alunos. Veio um

vendaval e rasgou tudo, derrubou nossa escolinha aqui 6 [apontando par ao local
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onde ficava a escolinha, hoje igreja]. Meu deus como eu vou fazer, rasgou, estragou
tudo, molhou tudo, classe. Coloquei as criangas aqui debaixo dessa figueira no
chéo, fiz eles no caderno escreve e chamemo o jornal, fiz dois jornal. Fizeram uma
pecinha aqui pra nds, conseguimos né&, fomos indo trabalhando né, nessa pecinha.
Em 2009 eu pedi demissao e entrou o Josme no meu lugar, mas o Dorvalino estava
dando aula, quando a gente veio pra ca o Dorvalino também deu aula 14, inclusive
ele veio de Estrela e comecou trabalhar eu e ele, quando a gente veio pra ca o
Dorvalino continuou trabalhando, s6 que eu fiz tudo isso né é a luta. Pra tu nao dizer,

ah serd que assim, ela ta falando, sera que é verdade? Mas ta no Jornal.

Pesquisador: Lembra de um caso de racismo de Novo Hamburgo?
Rosalina Aires de Paula: Sim acho que foi em 2008 me parece, mas ficou se

arrastando.

[Pausa pra tirar Rosalina atender um fog]

Rosalina Aires de Paula: A gente fez muita coisa, meu Deus, trabalhou.
Pesquisador: Quando vieram passaram na Serrinha entao?

Rosalina Aires de Paula: Tivemos s6 uma no |a, fomos do Candéia pra la, mas dai
la é tu sabe, material ndo tem, pra fazer o artesanato, no Serrinha ndo tem e devido
a trabalho também, agora que surgiu essas firmas, agora abriu as frigorifico, agora
ta tendo mas na época nédo tinha. NGs viemos pra ca né. A que nés passamos mais

tempos foi no Ventarra. Bah, no Ventarra. Se criemo mais 14, meus filho tudo.

Pesquisador: Teve motivo forte de sair de 14?

Rosalina Aires de Paula: Motivo forte?

Pesquisador: Tem historias cabeluda né...

Assim 0, n6s saimos do Ventarra por que o pai do Alécio ele tinha problema do
coracdo né e um tempo deu enfarte nele, ele morreu né. Depois que le morreu as
conquistas tudo dele, entrou gente diferente né, gente estranha e comecaram essas
brigas por causa das terras, por causa de emprego, comeca as briga né e dai
aconteceu com meus cunhado na época, meu cunhado € professor nomeado né e

dai assim que o pai do Alécio.Nés tinha muita terra.
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[Pausa para tirar foto de duas meninas Kanhgag com pinturas.]

Rosalina Aires de Paula: Por causa das terras, que o pai do Alécio conseguiu 14,
nos tinha bastante terra, os emprego. Assim que o pai dele morreu vieram vindo
pessoas de Charrua, Votouro, esses ai comecaram né, sabe como € que é, comeca
as perseguicao por causa das terra e os emprego, foi indo, foi indo até que como
meu cunhado era professor nomeado comecaram com ele.[Retirado do cargo de
professor]. Assim nao ficou mais bom pra nos por que o pai do Alécio era cacique,
mas ele ndo deixava passar, comecgava alguém fazer bagunca, néo, ele ja expulsava
dali, ndo querem ficar numa boa, assim é nossa lei, nossa lei funciona, assim, é
assim, assim e assim né. [Ditando com o dedo indicador]. Mas e dai como ele
morreu, acho que até mais ele morreu por causa disso né, muito problema. La na
época nao tinha arrendamento, por causa que, eles faziam com as cooperativas, a
cooperativa, eles fazia aqueles troca-troca nas cooperativa, dai eles plantavam pros
indios, no final do ano eles somavam e o0 que sobrava eles passava pros donos das

terras, era bem bom.

[Mulheres falam em kanhgag, compreendo a palavra fég, risadas]

Rosalina Aires de Paula: E ai é assim né Gabiriel, foi indo e ai que a gente achou
melhor ir pro Canddia né, mas o Canddia também nédo era, fomos pra Serrinha, o
cacique como era muito conhecido do Alécio pediu pra nos ir pra la né, o s.r. Anténio
[Antonio Mig Claudino], 14 por causa dos trabalho também n&o e ndo tem material
pra fazer o artesanato né, ndo tem material. Nés viemos pro Estrela 14 tem bastante
material, taquara, cipd. Como o s.r. Darci chamou pra ca trabalhar com eles estamos
ai até agora. Eu pedi demissdo mas meus filhos continuam trabalhando, a Sueli
[nora] meus filhos, os dois menino meu né, trabalham, a gente trabalham com
vendas e aqui € bom. Aqui eu ndo sinto assim, outros trabalho, a gente ja tem os
trabalhos da gente 14 em Canoas com as venda né, dai ndo. Aqui o Alécio ficou
quatro anos, praticamente, de cacique eu sei que ele ficou quatro anos, quase cinco
anos de cacique, foi de 2008 a 2012. Inclusive ele fez o programa da Minha Casa
Minha Vida, construiu as vinte casas de alvenaria, quando construiu que foi luta
dele. Dai ele deu uma descansadinha, mas olha ainda ele trabalha com o Josué

mais s.r. Dorvalino, ndo param né. Mas aqui e pouca gente na area €, bah, mil pra
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cima. Aqui logo que o Alécio entrou de cacique eu fiz tanto artesanato, tanto, tanto,
tanto que 6ia, muito artesanato eu fiz. NO0s fazia durante a semana e no final de
semana o Alécio ia vender comigo né, pra depois nha semana ele ter uns troco pra
siar atras das coisas pra comunidade né, eu ajudava ele, bah. Enquanto que ele ndo
conseguia 0 que ele queria ele ndo parava, eu lembro ainda que o cacique o
Valdones, disse, ligou pra ele, n6s estava vendendo em Campo Bom, Valdonés
[Valdonés Joaquim, cacique e vereado mais votado em Tenente Portela], que é
cacique do Guarita, nos estava vendendo em Campo Bom, tinha um evento nds tava
vendendo, eu sei que ele disse pro Alécio: _Oh seu Alécio, eu tenho uma novidade
pra te contar, ele disse, pode comecar a atirar foguete, que as vinte uma casa da
Minha Casa minha Vida, conseguimos, vai dar certo, vamos construir. Bah eu sei
gue o Alécio ficou tdo contente, porque essas casas ai, ja fez um bem pra noés, nao é
grande coisa, mas deu pra nés morar. Porque do comeco quando noés cheguemo
aqui nos tinha s6 casas com aqueles, como digo, costaneira que nos ganhemos do
COMIM, costaneira, todo mundo tinha seu barraco com costaneira, uns buracéo
assim 6 [sinalizando buraco coma mao]. Eu tinha minha casinha la embaixo, eu tinha
casinha com costaneira unhum. Depois que foi construido essas casinha pra noés

melhorou bastante, depois que foi construido.
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MINISTERIO DA JUSTICA

RELATORIO DA COMISSAO DE SINDICANCIA INSTITUIDA PELA
PORTARIA DO PRESIDENTE N2 1091/91

Em decorréncia das denuncias contidas no OF. N2 147/
WG/PGR/CDDIPI, de 04 de setembro de 1991, do Procurador da Republi
ca, Dr. Wagner Gongalves, a FUNAI tcmou conhecimento de um grupo de
71 Kaingang, morando 50 pessoas em Vila Santa Isabel e 11 no Bairro
Agronomico, periferia de Porto Alegre, assistido pela ASSOCIAGAO
NACIONAL DE APOIO AO INDIO - ANAI. ‘

Abriu-se, em consequéncia, uma sindica@ncia, Portaria

PP n® 1091/91, de 25 de setembro de 1991. Para seu cumprimento nos‘

deslocamos: ANA MARIA DE CARVALHO MOREIRA, Advogada, ISA MARIA PA
CHECO ROGEDO, Antropdloga e JAYME DE MATTOS, Educador, a Porto Ale
gre com o objetivo de ouvir os indios Kaingang, expulsos de Nonoai,
todos da familia do Senhor Vairand Casemiro da Silva, além da ANAI,
através dos seus representantes: Maria Cristina Vigiano, Presiden
te, Rodrigo Alegretti Venzon, Tesoureiro e Hilda Emma Wrasse Zimmer
mann, Presidente do Conselho e do Sr. Procurador da Republica do

Rio Grande do Sul, Dr. Renato Antonio Mattei.

A Chapecd e a AI Nonoai, nos acompanhou o _Procurador
da Repiblica do Rio Grande do Sul, Dr. Domingos Savio Dresch Perei
ra e nestes locais tomamos a termo o depoimento de Sebastido Apare
cido Fernandes, Administrador da ADR de Chapecd e dos lideres da
AI Nonoai, José Orestes do Nascimento, conhecido por José Lopes e
de Adelino Lopes e depoimentos de membros da comunidade indigena,

muitos gravados através de fita de video.

HISTORICO DOS FATOS

A Area Indigena Nonoai, situada no Municipio de No
noai, abriga uma populagdo de 2.029 Kaingang.

Em novembro de 1991, motivado por um apoio relativo
no interior da reserva e um fortalecimento externo de certa impor

tdncia, pois envolvia a Procuradoria da Republica do Rio Grande do
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FundagBo Nacional do Indio
MINISTERIO DA JUSTICA

Sul e a ANAI, um grupo de indios, sob a orientagd3o de Vairand Case
miro da Silva, resolve se rebelar contra o poder estabelecido na

area indigena.

Precisamente no dia 8 de novembro, quando Vairand
mantinha em Porto Alegre contatos com o Dr. Renato Antonio Mattei e
a ANAI, seus adeptos prendem em Nonoai o vice-cacique Estevao Nasci

mento e o "Coronel" Vitdrio Isaias da Silva.

Avisado, o entdo cacique José Lopes vai a cidade de
Nonoai e na manhd seguinte retorna a drea acompanhado de 9  homens
da Brigada Militar e do Chefe de Posto Lidio Della Belta.

Ja, com a presenga de Vairand, no dia 9, o movimento
é abafado com certa violéncia. Os 1ideres anteriormente prescs sao
libertados, a facgao oponente, por ser numericamente bem menor, é
facilmente dominada e os cabegas: Vairand Casemiro, Floriano Nasci

mento e Bento da Silva sdo presos, sendo que os feridos: Antonio Eu

frdsio e Galdino Lopes, sdo levados para medicagdo e apds sao  tam

bém aprisionados.

Outros cabegas como Getulio Casemiro, Pompilio For
tes, Abilio Casemiro e Valdemar Casemiro, fugiram e foram buscar
apoio do Conselho Indigenista Missiondrio - CIMI, em Xanxeré e logo

apés se dirigiram a Porto Alegre, onde foram acolhidos pela ANAIL.

Os indios presos em Nonoai, foram posteriormente
transferidos com suas familias para outras areas indigenas. Vairand
para Guarapuava, Bento da Silva e Floriano Nascimentoc para Guarita,

Antonio Eufrasio, Carreteiro e Galdino da Silva, Xapeco.

CONSIDERACOES ANTROPOLOGICAS

A vida comunitdria de uma aldeia indigena ndo estd 1i
vre do surgimento em seu interior de conflitos os mais diversos, en
tre eles as disputas pelo poder e comportamentos anti-sociais de
seus membros. O grau de gravidade destas agles varia de sociedade
para sociedade, variando também a maneira como estas comunidades de

saprovam estes atos. |
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0 que se percebe comumente € que ha dois tipos de pro
cedimentos gue contribuem para o exercicio do controle social: medi
das inibidoras e medidas punitivas. Naguelas comunidades indigenas,
onde o contato com a sociedade envolvente ¢ menos determinante as
primeiras medidas sdo mais comuns que as segundas. As medidas inibi
"doras resultam em procedimentos informais e tomam as cores do ridi
culo. No entanto quando uma agdo criminosa € consumada,aplica-se en
tdo a punigdo correspondente, gue pode ser o ostracismo, expulsao

ou mesmo morte.

Sociedades indigenas como as dos Kaingang, qﬁe sofre
ram uma interferéncia muito grande dos drgaos de assisténcia gover
namental, cujo principal objetivo era a integragdo dos indios acs
padrdes da sociedade naciohal, modificaram drasticamente as manei

ras de exercer o controle social.

Os Kaingang reprimiam as faltas leves por meio de
admoestagdes e conselhos e para as grandes faltas usavam o tronco,
que permanecia armado diante da casa do cacique como adverténcia

permanente.

Ao que parece, em Nonoai, de acordo com informagdes

orais, o tronco foi retirado na década de 50 a 60.

Quando se analisa todos os fatos que resultaram na
expulsdo da familia de Vairand da Area Indigena Nonoai, ndo é difi
cil chegar a conclusdo que ela se deu por motivos politicos, ou se

ja, disputa pelo poder.

De acordo com versodes colhidas na prdpria area, esta
disputa teve inicio com a autuacao feita pelo IBAMA ao entdo Chefe
'de Posto de Nonoai, Lidio Della Betta, tendo em vista as rogas aber
tas por alguns indios em capoeiras. A determinacdo era de que fos
sem suspensas a queima das lavouras e a venda das lenhas, resultan

te das derrubadas.

Estas ordens n3o foram acatadas pelo indio Floriano

Nascimento, motivo pelo qual foi preso e decidida a sua transferén

cia da area pelas liderangas locais. §2~
\
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Vairand e familiares interferiram para evitar a trans

feréncia, recebendo o apoio de outros membros da comunidade. Com
isto a familia se fortaleceu e passou a pressionar, com auxilio
externo, para a retomada do poder, perdido ha bastante tempo, o

que resultou nos acontecimentos relatados nos depoimentos.

Sem entrar no mérito das duas divergentes versodes, a
de Porto Alegre e a de Nonoai/Chapecd, entendemos que o motivo da
distengdo entre as duas facgdes indigenas de Nonoai, sem duvida ne

nhuma, foi uma disputa politica.

O fato do poder ndo ser mais transmitido por heredita
riedade, como acontecia antigamente, conforme literatura,na socieda
de Kaingang, possibilita o surgimento de faccdes, que ndo raro se -
rebelam contra a autoridade estabelecida. Nesta circunsténcia, riva
lidades politicas podem ampliar a forga das infragles e a severida
‘de das punigdes, que em outros casos nao seriam tdo seriamente con
sideradas. Uma disputa entre duas pessoas pode levar a uma escala
da de hostilidades sem precedentes, é quando os mecanismos de con
trole social passam a servir a interesses politicos mais amplos, en
volvendo vdrias facgOes em demonstragdo de forga: aqueles respalda
dos por maior numero de parentes, ou outros aliados, levam maior

vantagem.

Este nos parece o casc tipico de Nonoai, com a agra
vante de gue ambas as facgOes foram respaldadas por forgas exter
nas. A facgdo estabelecida no poder contava com o apoio dos repre
sentantes da FUNAI na &rea e a facgdo rebelada, apoiada pela ANAI e

Procuradoria da Republica, através do Procurador Dr. Renato Mattei.

CONCLUSEO

Tendo em vista que os acontecimentos de Nonocai foram
motivados por uma disputa pelo poder e gue as denuncias de explora-
¢3o de madeira e arrendamentos serviram para que os indios expulsos
angariassem apoio externo e fortalecessem a posicao de oponentes, "
somos favordveis aoc principio da nd3o interferéncia, uma vez gque a

comunidade possui mecanismos prdprios de controle social. : 5
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O mecanismo utilizado no caso, foi a expulsido de cada

familia envolvida para areas indigenas distintas.

Pela literatura consultada, esta espécie de medida pu
nitiva foi incorporada as sociedades indigenas do sul, desde o ini
cio da atuagao do SPI na regido e a FUNAI fez fortalecer tal prati

ca.

A Comiss3d~ de Sindicdncia, apds o depoimento das lide
rangas de Nonoai, quando afirmaram que "ndoc é tempo, ainda, para o
retorno" e que os indios expulsos deveriam cumprir as punigbes nos
lugares indicados pelos lideres, resolveu ouvir a comunidade, o
que foi feito e gravado em fita de video.

Houve uma unanimidade quanto ao na@o retorno dos in

dios. A opiniZo é de que a drea agora estd tranquila e que a  fami
lia de Vairand so cria problemas, explora madeira e arrendava ter
ras em tempos passados e que sd3o favoraveis a esta forma de explora

g3o da terra.

O posicionamento firme da comunidade mostrou que nao
é oportuno e conveniente o retorno dos indics, principalmente daque
les que foram encaminhados a outras dreas indigenas. A FUNAI nao
tem meios para impedir novas agressces e nao pode se responsabili
zar por incidentes, caso os indios voltem, principalmente porgque
os animos, no momento, estdo exarcebados por tantas interferéncias

externas ao grupo.

Os mecanismos de controle social utilizados pelas cg
munidades devem continuar funcionando sem interveniéncia. As inter
vengoes sO provocam desagregagoOes nos seios das aldeias e as deixam

sem referéncias prdprias de atuagao.

Por outro lado, as agressoes praticadas por ambas as
facgOes e que resultaram em violéncias fisicas as mais variadas; as
prisdes efetuadas em cubiculos unitdrios, onde sé é possivel a per
manéncia do prisioneiro em pé; as denuncias de arrendamentos; de
exploragdo de madeira e que extrapolam Nonocai, levam a uma refle

x30 sobre a politica até agora vigente na regiao sul. ]
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O destino dos grupos indigenas no sul, sempre foi de
cidido pela politica oficial que prega a integragdo, orientando o
rumo da utilizagdc dos espagos geograficos e dos recursos naturais

desses povos.

Os recursos florestais sdo explorados de forma alta
mente lesiva aos indios, pois na maioria dos casos as comunidades

nem se beneficiam com a derrubada de suas wmatas.

A devastacao dos recursos naturais se associa a-utili
zagdo dos solos agricultdveis, através de arrendamentos, onde os
Chefes de Postos, através de uma pratica paternalista, fazem acor
dos com os regionais para uso das terras indigenas, enguanto os in

dios sdo, ainda, explorados como mao-de-obra. -

Mudaram-se os tempos. Houve um grande avango nas leis
de protegdo aos indios e ao meio ambiente. De politica  integracioc
nista ela passou a preservacionista, onde usos, costumes devem ser
conservados. As novas leis encontraram eco na sociedade civil que
passou a cobrar a exploragdo gratuita dos indios e suas riquezas,
sejam elas culturais, ou naturais. Com isto os agentes do governo
espertamente mudaram os métodos de explorar os indios e os seus re
cursos. De gerente direto dos arrendamentos e da exploragdo das ri
quezas naturais os servidores oficiais passaram para alguns indige
nas escolhidos a pratica dos acordos, que se tornaram informais.N3o
obstante, atrdas de cada arrendamento, de cada retirada de madeira,
de minério, de cada repressdo aos que se rebelam contra tais prati
cas, estd a figura indutora do Chefe de Posto, do Administrador...,
que na maioria dos casos, levam vantagens financeiras com tais

atos. =

Coibir tais praticas € urgente. Que a face das  Supe
rintendéncias seja mudada através de cursos de reciclagem para ague
les gue podem ser aproveitados. Que os cargos de diregdo sejam ocu
pados por especialistas com a visdao nova do indigenismo, pois o
exercicio da politica integracionista se consubstanciou em ideolo
gia e ndo mudard somente através de diretrizes estabelecidas pela .

diregd3o central, tendo em vista a autonomia adquirida pelas Superin
A

tendencias. o
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S6 um trabalho continuo, constante e sério, podera

.V ~ s ~ sl
inferter as relagoes de subordinagao dos grupos tribais frente a

sociedade nacional, mudando, também, padrées de comportamento im

postos pelos agentes do governo e regionais.

Por outro lado, o Dr. Renato Antonio Mattei, Procu
rador da Procuradoria da Republica do Rio Grande do Sul, abriu_ 7
inquéritos, conforme seu depoimento e documentacdo, itodos envol
vendo funciondrios da FUNAI. Muito ajudaria na solugdo dos proble

mas do sul, que estes inquéritos tivessem um andamento rapido. .
Diante de todo o exposto sugerimos:

a) que a FUNAI ndo interfira no sentido de promo

ver o retorno dos indios para a Area Indigena Nonoai;

b) que haja uma reformulagéo no Quadro de Pessoal
da 12 SUER;

c) que a Procuradoria Juridica acompanhe o andamen
to dos inquéritos requeridos pela Procuradoria Geral da Republi
ca/RS.

Brasilia, 22 de novembro de 1991.

_____/_:pa e léee Aecd ,j 0/

ISA RIA PACHECO ROGEDO

Presidente
l*%\ 5 F= B e
ANA MARIA DE CARVALHO MOREIRA JAYME DE MATTOS
Membro Membro

SUAF/IMPR/dcs
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