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RESUMO

Este texto apresenta o resultado de uma investigacdo historica feita com os
manuscritos e outras documentacgdes avulsas, que compdem atualmente o “acervo das
irmandades”, uma secdo documental do Arquivo Historico Municipal de Cachoeira do
Sul (AHMCS). O projeto partiu da constatagdo da auséncia de estudos histdricos,
centrados em localidades e periodos especificos, interessados em investigagdes sobre as
irmandades leigas em uma perspectiva relacional, abrangendo as irmandades das elites
locais, bem como as irmandades negras. A ideia de uma relacionalidade social forneceu
unidade a pesquisa e narrativa, que, pela via da analiticidade das relagdes de raga, sexo e
classe, buscou reconstituir a realidade social. O projeto foi mobilizado pela seguinte
questdo: por que somente as irmandades negras tém cor, nos documentos e na
historiografia? Como resultados, refletimos sobre a auséncia de cor (ou a presenca de
identidades racializadas) nos documentos historicos produzidos pelas irmandades leigas
de Cachoeira (do Sul — RS, séc. XIX), e também sobre os pactos narcisicos da
branquitude historiografica académica brasileira, que dificilmente colocou a
branquitude em questdo em seus trabalhos. Contribuindo na aproximagao da historia
social das irmandades leigas aos estudos pds-coloniais, ao campo do pds-abolicdo e aos
estudos criticos da branquitude.

Palavras-chave: irmandades leigas, Cachoeira do Sul, acervos documentais, relagdes

raciais, estudos criticos da branquitude.



ABSTRACT

This text presents the result of a historical investigation done with manuscripts and
other separate documentation, which currently is part of the “brotherhood collection”, a
documental section of the Municipal Historical Archive of Cachoeira do Sul (AHMCS).
The project is a result of the lack of historical studies, focused on specific locations and
periods, interested in investigations about catolic brotherhoods in a relational
perspective, covering brotherhoods of local elites, as well as black brotherhoods. The
idea of a social relationality gave unity to research and narrative, which, through the
analyticity of race, sex and class relations, attempt to reconstitute social reality. The
project was mobilized by the following question: why do just black brotherhoods have
color, in documents and in historiography? As results, we reflect on the absence of color
(or the presence of racialized identities) in the historical documents produced by the
catolics brotherhoods of Cachoeira (do Sul — RS, 19th century), and also on the
narcissistic pacts of Brazilian academic historiographical whiteness, which hardly put
whiteness in question in their works. Contributing to the approximation of the social
history of catolic brotherhoods to post-colonial studies, to field of post-abolition and
critical whiteness studies.

Keywords: catolic brotherhoods, Cachoeira do Sul, documental collection, racial

relations, critical whiteness studies.
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1. Introducio a historia do projeto

Em introdugdes de textos de historia, normalmente encontramos historiadores e
historiadoras escrevendo o “eu”. Nas primeiras paginas de textos da historiografia,
aparecem os rostos de autores e autoras, os gestos iniciais e rotineiros de pesquisa e
producdo, os contextos em que os/as autores/as atuaram, e a forma como lidaram com o
desenvolvimento de um problema de investigacao historica. Ao escrever o “eu”, porém,
sabemos que ¢ impossivel a plena reconstituicdo da historia de alguém que decidiu
trabalhar com a histéria em algum momento da vida. Estudar a “histéria” sob o ponto de
vista de um “eu” ¢ implicar-se contemporaneamente com a cena do passado, dando-lhes
novos sentidos, retrospectivamente.

Qual a historia do teu projeto de pesquisa? “Eu” respondo de forma
invariavelmente situacional; se estou em uma sala de aula, no cinema, no bar, em uma
Igreja, na frente do computador, em uma reunido. Como escreveu a filosofa Judith
Butler, “estorias” sobre a minha vida, “eu conto de diversas maneiras, € nem sempre
elas sdo consistentes uma com a outra” (BUTLER, 2015, p. 53). Ao falar de mim, um
jovem historiador branco interessado na histdria social da branquitude e das irmandades
leigas, “eu” ofereco um relato situado, sitiado e contingente. Mas, sempre responsavel.
Pois, “mesmo que o meu corpo tenha uma ‘histéria da qual ndo posso ter recordagoes’,
minha inscricdo em um socius ‘define o modo’ como sou constituido na
‘relacionalidade”” (BUTLER, 2015, p. 55).!

Ao dizer o “eu”, podemos relembrar o que escreveu bell hooks (2019, p. 283):

tenho tentado mudara maneira como falo e escrevo, imprimir um sentido de
localizacdo na minha maneira de falar, ndo apenas de quem eu sou no
presente, mas de onde eu venho, das multiplas vozes que existem dentro de
mim. [...] & luta pessoal para dar nome aquele local a partir do qual minha
voz se desenvolve — o espago da minha teorizagdo.

1" A relacionalidade social que nos constitui, justamente, foi 0 que motivou e deu o0 “n6” para essa
pesquisa. Trabalhamos com os documentos e arquivos, o acervo dasirmandades (AHMCS), como pistase
sinais qualificados, que, em suas presencas espectrais podem quase-guiar o/a historiador/a pela mao. Ao
ler os documentos e papéis antigos das irmandades leigas oitocentistas de Cachoeira (do Sul — RS, séc.
XIX), nds construimos conhecimento sobre o uso historico das cores e ragas, em um exercicio relacional,
que relembra a produg¢do de uma “episteme negra”, como chamou o historiador e sociélogo Lorengo
Cardoso (2018). O que envolve questionar a producao da histéria e da “ndo historia” brasileira. As mil e
uma formas de exclusa o de outros passados,chamando-os de “folclore”, por exemplo. A relacionalidade
social evoca também reflexdes sobre o racismo estrutural, que nos faz pensar que funcionamos como
efeito de um discurso outro, desvela os moldes e as matrizesdo “Eu” feitos por outro, europeu, masculino
e branco. No caso do Brasil do século XIX, catélico e escravista, sobretudo, que naturaliza as no¢des de
ra¢a,cidadania, politica, sexo, respeito, familia, corpos etc. (SILVA, 2018), (DE LIBERA, 2016).
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O vinculo social e o espagco de autonomia relativa de vozes em movimento. Em
meio a relacdes emaranhadas, formadoras de infindaveis “nds”, como escreveu bell
hooks, ao contar o “eu” me perco e falo em “nos”. “Noés” feitos em tecidos sociais, que
exigem vinculos, materializados em herancgas, geracdes, tradigcdes, fantasmas etc. Neste
texto de historia, por exemplo, assumo o “nds” ao escrever falando junto das pessoas e
dos acontecimentos que permitiram o desenvolvimento da minha dissertacao de historia.
Ainda assim, como falar o “eu”? Em um texto de historia, como perscrutar outras vidas,
como enlacar os “nds”, que nos constituem e nos amarram?

Ja no ato de nascer somos apresentados a certos gestos com o futuro e a

anterioridade. Antes mesmo do nascimento corporal, o nascimento de um nome proprio,
a existéncia material primitiva, como palavra e som, nascimento acustico, significante.
Algo como uma divida e uma aposta realizada no ambito do coletivo/social. Um
nascimento que exige a precedéncia de outros, de meus pais, no meu caso, que
nasceram no Brasil da década de 1960, passaram a infancia e a adolescéncia durante o
periodo da ditadura civil-militar brasileira. Logo, os “nds” das relacdes ultrapassam o
ambito do familiar, entram em outras avenidas do social. Ao falar de mim, recordo da
minha infancia no final da década de 1990, periodo de surgimento das novas
sociabilidades virtuais, de smartphones aos computadores com internet. Ao falar o “eu”
falo da minha geragdo, que viu surgir, na politica brasileira, movimentos de igualdade e
equidade social, iniciados no periodo constituinte da década de 1980.
Na educa¢do do Brasil, durante meus primeiros anos de aprendizagem, as leis
10.639/2003 e 11.645/2008 incorporaram como ensino obrigatorio dos curriculos
escolares o estudo das culturas e da histéria africana, afro-americana e indigena,
tornando presente, em minha formagdo escolar, a historia africana e indigena do Brasil.
A comemoracao do dia da consciéncia negra, que iniciou no ensino brasileiro em 2003,
também fez parte do meu cotidiano escolar. Efeméride que guarda o dia 20 de
novembro para recordar a data da morte do lider quilombola Zumbi dos Palmares, em
1695, data que se tornou oficial mediante a lei n° 12 519, de 10 de novembro de 2011.2

Outro marco foi a Lei n® 12.711/2012, que instituiu o sistema de cotas raciais no
ensino superior, seguida da mesma lei referente ao funcionalismo publico, além de
outros programas sociais de incentivo ao ensino superior, que possibilitaram um

movimento de abertura das wuniversidades publicas e privadas brasileiras.

2 A proposta de guardar o dia 20 de novembro como contraponto das comemoragdes do 13 de maio,
partiram do Grupo Palmares, criado em Porto Alegre em 1971. Ver: CAMPOS (2006).
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Retrospectivamente, e posicionando-me politicamente no presente, me valendo de um
tanto de ilusdo (auto)biografica, percebo como foi importante para minha trajetoria (e
para consolidacdo da problematica desta dissertacdo) a formagdo em uma escola publica
brasileira do inicio do séc. XXI. Um espaco democratico e transformador.

Entre 2000 e 2014, eu estudei em escolas publicas municipais, estaduais e
federais. Ingressei no curso de Licenciatura em Historia da Unisinos em 2014, um més
depois me tornei pai da Helena, evento que marcou minha vivéncia enquanto historiador
e pessoa. Em 2017, apos alguns anos de trabalho nas 4reas do comércio e educagdo,
iniciei meu trajeto de pesquisa como bolsista (IC) graduando de iniciacdo cientifica de
historia (UNIBIC/UNISINOS), orientado pelo Prof. Dr. Claudio Pereira Elmir.

“O que fabrica o historiador quando ‘faz histéria’? Para quem trabalha? Que
produz? [...] O que ¢ essa profissdao?” (CERTEAU, 2011, p. 46). No projeto “Os Santos
Homens da Companhia de Jesus: escrita da historia e relatos biograficos na obra do
Padre Carlos Teschauer”, coordenado pelo Prof. Claudio P. Elmir, eu aprendi a
questionar o que possibilita algo assim como um/a historiador/a, ¢ uma disciplina
chamada historia. Da primeira experiéncia que tive com a historia da historiografia,
ficaram as perguntas: qual € o corpo de quem “faz” historia no Brasil? Qual € o lugar de
producdo, matriz também dos corpos, quais sdo as espacialidades e as divisdes,
interseccdes de trabalho, raga, sexo e classe, que determinam a inser¢ao e divulgagdo do
conhecimento “historico”??

E facil concordarmos que a histéria que se produz no Brasil contemporaneo é
muito diferente daquela que se produziu na Grécia antiga, ou na Franca do século XX.
Enquanto disciplina e conceito, “Historia” surgiu em meados do século XVIII, na
Europa, ligada ao fortalecimento dos Estados-Nagdes. Diferente da memoria e do
passado, portanto, a disciplina histéria ¢ uma construgdo cultural localizada, geradora de
artefatos literdrios e explicagdes meio-cientificas (WHITE, 1991), (KOSSELECK,
2006).4

3 No projeto sobre a historiografia de Pe. Carlos Teschaeur, partimos da constatagdo de que,no Brasil, os
“primeiros cursos superiores de Histéria” surgiram apenas na década de 1930 (ELMIR, 2016, p. 832). E,
no Rio Grande do Sul, “a criagdo destes cursos ¢ localizada apenas na década seguinte”, em 1940
(ELMIR, 2016, p. 832). Entdo,levando em consideracdo a inexisténcia de cursos superiores de historia no
século XIX, pensando na trajetéria do Pe. Jesuita Carlos Teschauer (1851-1932), imigrante alemao e
historiador s6cio fundador do Instituto Historico e Geografico do Rio Grande do Sul (IHGRS), nos
questionamos a existéncia de uma cultura e/ou um saber historiografico consolidado e/ou
institucionalizado no RS do inicio do século XX. Ver: ELMIR (2018), MARTINS (2020).

4 A disciplina da historia emergiu no Brasil e nas Américas durante o século XVIII e XIX, junto do
surgimento de Estados-Nagdes Latino-americanos. Ver: PADILLA (2008). Sobre a disciplinarizagdo da
historia no Brasil, ver, entre outros: CEZAR (2018) e NICODEMO; DOS SANTOS; PEREIRA (2018).
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De acordo com o historiador Jacques Le Goff (2013, p. 11), o conceito historia
detém raizes no conceito indo-europeu de wid — weid, ver. A historia, portanto,
comegou como um relato, a narracdo daquele que pode dizer: “eu vi, senti” — o
testemunho permanente do escrito, em oposicdo a imediatez da memoria ¢ do ato
falado. E, “esse aspecto da historia-relato, da histéria-testemunho”, de acordo com Le
Goff (2013, p. 11), “jamais deixou de estar presente no desenvolvimento da ciéncia

historica”. O que se reflete nas palavras do historiador I'van Jablonla (2018, p. 15):

la memoria siempre ha remitido a algo masimportante queella, a la voluntad
de entender, esto es, a la historia. Entonces, siempre he establecido una suerte
de nexo jerarquico entre la historia y la memoria. Porque para mi lo mas
importante es la historia. Es el hecho de comprender, de plantear preguntas,
de interrogarse sobre el pasado y entender qué ocurrid, qué nos ocurrio. [...]
La memoria es algo importante, dinamico. Pero la memoria no es nada sin la
historia.

Ivan Jablonka defende, contra a plasticidade do uso memorial do passado, a
racionalidade historiadora, em tudo superior a memdria registradora dos tragos que
compde os arquivos. A racionalidade historiadora moderna ocidental, entretanto, ndo
continua a maquina de escrever passados “ndo-ocidentais”? A logica da razao historica.
A profissdo do/a historiador/a ocidental, ao manter-se como uma heranga antiga do
pensamento greco-romano, ndo continua o ato classificador, descritor, organizador do
mundo, e criador de outros mundos, de “Outros”, “barbaros”, “ndo-ocidentais” e
“incivilizados™?> Neste trabalho, é a relagdo é que situa a razdo. Isto, pois, um estudo

historico relacional pode assumir um compromisso com as relagdes de produgdes e

5 De acordo com o historiador Sanjay Seth (2013, p. 177), “uma estratégia para problematizar a Razio”
da histéria é “demonstrar as contingéncias e as exclusdes adotadas na sua criagdo”. E, cabe mencionar
como,no periodo moderno e contemporaneo, a producio da disciplina historica esta conectada a alguns
“fendmenos —a emergéncia do Estado-Na¢ao moderno, o progresso, a separac¢io clara entre o passadoeo
presente, a racionalidade cientifica — e ndo a outros, taiscomo a magia e os deuses, contra os quais ela foi
de fato definida” (SETH, 2013, p. 177). Assim, categorias criadas na Europa de séculos passados se
mantém como contemporianeas no pensamento universitario e intelectual global, enquanto as categorias
ndoocidentaisainda em voga sdo consideradascomo arcaicas pelo pensamento académico moderno.Nos
cursos superiores das universidades brasileiras, por exemplo, fala-se tranquilamente em comunidades
cientificas, como se diz desde a Europa modema, mas estranha-se falar em quilombismo, como
vivenciado no Brasil colonial e contempordneo (GOMES, 2015), (CARNEIRO, 2020). Como escreveu o
historiador Dipesh Chakrabarty (2008, p. 30), no coracao da historia europeia ocidental, estd a negacao da
contemporaneidade que faz com que a consciéncia histérica se modele conforme os “principais
acontecimentos da humanidade”, tais como o surgimento da revolu¢do industrial, o capitalismo, as
revolugdes, etc., que ocorreram “primeiro” e “sempre” na Europa. “Primeiro na Europa, depois no
mundo” entoou o historismo constituidor da disciplina cientifica da histéria ocidental
(CHAKRABARTY, 2008, p. 30). Como escreveu o filosofo Edouard Glissant (2010): “la Historia es un
fantasma occidental de fuerte presencia, contemporaneo del tiempo en que Occidente era el Ginico que
‘hacia’ la historia del mundo” (2010, p. 126). O que ndo é um impedimento, mas um convite para
reflexdes sobre a profissdo,a disciplinarizacdo e a implicagdo contemporanea da historia.
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tragcos do passado, rejeitando enquadrar experi€éncias sociais passadas como “objeto” de
um inquérito cientifico imparcial. Um estudo relacional em historia nao utiliza estorias
somente como objetos e resultados de uma pesquisa, respeitando as racionalidades e
impedindo suas clausuras em modelos de explicagdo técnico-cientificos e disciplinares.

As reflexdes sobre o que “faz” o/a historiador/a, como aquela que propos Michel
de Certeau (2017), por fim, desvelam a importancia dos lugares sociais de historiadores
e historiadoras. Afinal, a historia, como uma disciplina contingente, tém em sua feitura a
marca das perguntas: quem me fala e de onde eu sou falado? Qual a qualidade do que
eu falo e escrevo? “Eu falo em nome de qué? De uma fungdo? De um saber? De uma
experiéncia? O que ¢ que represento? Uma capacidade cientifica? Uma institui¢ao? Um
servico?” (BARTHES, 2012, p. 398). Se eu falo a partir de um lugar social, porém,
como escreveu o semidlogo Roland Barthes (2012), nunca estou, ao menos nao antes da
minha morte, em meu ultimo lugar. O que indica a importancia de “proteger a
instabilidade e, por assim dizer, a vertigem dos lugares de fala” (BARTHES, 2012, p.
401).% Lugares sociais de poder e saber, privilégios e preconceitos, intelec¢do e fala.

A historiadora Ana C. Barbosa (2018) ja escreveu apontando a falta de uma
leitura da colonialidade no conceito de lugar social do/a historiador/a. Pois, apesar de
problematizar a instituicdo da historia, o “lugar social” ndo abrange o “a priori
epistémico” (feito de supremacias raciais, geograficas e intelectuais e condicdes
politico-econdmicas) que regula a produgdo dos conhecimentos nas universidades
ocidentais. Realizando o exercicio de pular para as referéncias bibliograficas dos textos
fundantes dos campos de pesquisa da disciplina de historia no Brasil, por exemplo,
quais autores/as estdo 1a? Podemos encontrar autores e autoras negras entre os principais
suportes teoricos dos trabalhos de historia? Podemos encontrar autores e autoras latino-
americanas? Nao citamos E. P. Thompson, Giovani Levi, Carlo Ginzburg, “Koselleck,
Hartog, Riisen, Hayden White, Paul Veyne, Frank Ankersmit, Paul Ricoeur, Michel de
Certeau, o proprio Foucault, Chris Lorenz, dentre outros, por conhecerem a realidade

brasileira como ninguém! Entdo, por que os citamos?” (BARBOSA, 2018, p. 91).

6 O psicanalista Pedro Ambra (2019, p. 96) escreveu, em didlogo com a obra da intelectual brasileira
Lélia Gonzalez (2020), que, “além do que se fala, deve-se sempre estar atento a de onde se fala e,
principalmente, de onde somos falados”. E, Lélia Gonzalez “¢ ainda maisradicalmente psicanalitica nesse
ponto [...], pois a fala deve ser tomada ndo em seu conteudo e transparéncia, nem como ferramenta de
ocupag¢ao de espaco, mas, sobretudo, a partir de seus deslizes e falhas” (AMBRA, 2019, p. 96). O que
falha? O que fala? O que claudica? Lélia Gonzalez (2020), no texto “racismo e sexismo na cultura
brasileira”, por exemplo, relembrou, ao analisara presenga ausente da raga e do sexo no canone textualda
cultura brasileira, o ensino de Jacques Lacan,ao pontuar que nossos atos falhossdo bem sucedidos, e que
aspalavras quetropecam sdo as que confessam. Ver também: RATTS; RIOS (2010).
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Discutir o a priori epistémico da instituicdo historiografica brasileira, de acordo
com a historiadora Ana C. Barbosa (2018), exige um repensar sobre a geopolitica da
producdo do conhecimento ocidental, o que significa “trazer para o dominio da Teoria
da Historia um debate que ha décadas tem sido desenvolvido no campo das teorias
sociais” (BARBOSA, 2018, p. 90). A cientista social Raewyn Connell (2012, p. 12), por
exemplo, definiu a Teoria como o trabalho intelectual produzido pelo centro global, o
que evoca uma serie de reflexdes sobre a divisdo social/sexual/racial do trabalho, a
producdo e consumo do conhecimento e as hierarquias sociais de sexo, raca e classe
presentes nos espacos de saber ocidentalizados. Ao refletir sobre o “eu” na escrita
historia, portanto, podemos pensar nos contornos geopoliticos da producdo e
classificagdo dos conhecimentos produzidos pela histéria brasileira contemporanea.
Uma andlise do “eu” que nos desassemelhe e nos fagca perceber que seguimos alguns
modos de dependéncia colonial do conhecimento, antes de tudo, “por habito”
(BARBOSA, 2018, p. 91). O que ndo significa deixar de ler importantes autores/as
estrangeiros/as, mas incorporar, na medida do possivel, outras vozes na escrita da
historia. Assim, neste trabalho, Conceicdo Evaristo, Toni Morrison, Jeferson Tenorio,
nos acompanham como teoricas/os da historia.

Em janeiro de 2017, em um movimento empresarial de demissdo de
funcionarios, o Prof. Claudio Pereira Elmir foi abruptamente demitido pela Unisinos.
Pouco tempo depois, em marco de 2017, meu trabalho foi acolhido no projeto de
pesquisa “Sob as bén¢aos do Rosario e Sdo Benedito: Identidades, Sociabilidades e as
Artes da Resisténcia. Asirmandades de Pretos de Sao Leopoldo e Cachoeira”, orientado
pelo Prof. Dr. Paulo Roberto Staudt Moreira.” No projeto do Prof. Paulo Moreira, eu me
aproximei da historia social da escravidao, do pds-emancipagdo/abolicao e da liberdade,
além da histéria das irmandades leigas e das relagdes e hierarquias raciais, de sexo e

classe. De margo de 2017 até dezembro de 2019, durante minha atuagao como bolsista

7 O objetivo mais amplo do projeto “Sob as béngdos do Rosario € Sdo Benedito...” é a publicagdo dos
livros da Irmandade negra de Cachoeira em edi¢cdes fac-similes, de transcrigdes paleograficas integrais,
preparadas em consulta com as fontes primarias originais. Pensamos na ampliacdo do ptblico que tera
acesso ao conhecimento produzido pelas irmandades negras brasileiras oitocentistas. O primeiro passo
metodoldgico adotado foi a transcricdo paleografica, pensando na preservacdo dos cddices originais. A
transcricdo paleografica, depois de feita e revisada, retornard ao arquivo que custodia o documento
original, assim preservando-o, sem que a pesquisa de seu conteudo seja impedida. O primeiro volume de
transcricdes dos documentos do acervo da irmandade negra de Cachoeira ja foipublicado em forma de
livro fisico e e-book gratuito. Ver: PACHECO; HAACK; MOREIRA (2020). Em 2021, em conjunto com
o Prof. Paulo Moreira ¢ as historiadoras Giovana de Oliveira Silva, Isabela Marini Horst e Monica Yumi
Makiyama, eu trabalheina revisdo documentaldos Livros 2° e 3° de Receita e Despesa da Irmandade de
N. S. do Rosario desta Vila de Cachoeira [1834/1863], transcrito pela historiadora Camille Chies
Baldasso e por mim, entre 2017 ¢ 2018.
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de iniciagdo cientifica graduando, eu realizei atividades de pesquisa que se direcionaram
para a investigagdo da Irmandade de Nossa Senhora do Rosério e Sao Benedito dos
Pretos de Cachoeira (do Sul — RS, séc. XIX). Logo apds entrar no grupo de pesquisa, o
Prof. Paulo Moreira me incumbiu da tarefa de transcrever o “Livro de Entrada de
Irmaos da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos de Cachoeira”,
documento de 89 folhas (frente e verso), integrante do acervo das irmandades.® O que
encaminhou meu trabalho de conclusio de curso em Licenciatura em Historia
(PACHECO, 2020).

Ao longo da pesquisa com o acervo da irmandade do Rosério dos Pretos de
Cachoeira, ainda na graduagdo, me chamava a atencdo o fato de que os livros da
irmandade se encontravam em um acervo com outros livros, de outras irmandades
leigas da Vila de Cachoeira. E, em novembro de 2019, conversando com o prof. Paulo
Moreira, pude encerrar minhas atividades como bolsista graduando com uma nova
tarefa: a transcrigdo paleografica integral do “Livro de Atas da Irmandade conjunta do
S.S e N. Sra. da Conceigao — Padroeira da Vila da Cachoeira” [1856/1871] (89 folhas,
frente e verso), manuscrito oitocentista atualmente preservado no mesmo lugar de
memoria dos manuscritos da Irmandade Negra de Cachoeira, no AHMCS. Experiéncia
empirica que possibilitou meu atual projeto de pesquisa, que visa uma andlise historica
relacional (ou comparativa) entre a Irmandade negra de Cachoeira e as Irmandades
brancas conjuntas do S. S. e N. Sra. da Conceigdo — Padroeira da Vila de Cachoeira.

Como o historiador Caio C. Boschi (2013, p. 7) destacou, ‘“sdao raros, na atual
historiografia brasileira, os estudos dedicados as associagdes laicas de brancos”,
existindo maior concentragao de trabalhos sobre as irmandades leigas criadas e geridas
pelas comunidades negras, pardas ou mulatas. O historiador Anderson J. M. de Oliveira
(2013, p. 7) também ja escreveu que ¢ “importante avancar em termos de estudos
comparativos entre as irmandades de negros e brancos”. Abordagens historicas
relacionais fornecem “maior atengao aos estudos sobre as irmandades dos brancos”, mas
igualmente “novas perspectivas para a andlise das irmandades dos homens de cor”
(OLIVEIRA, 2013, p. 7). A caréncia de estudos histdricos sobre as irmandades brancas

e negras, em relacdo, e meu interesse pelos estudos criticos da branquitude, mobilizaram

8 Com auxilio do meu orientador, eu pude me inteirar na técnica da transcrigdo paleografica. Em 2017,
participei da revisao dos documentos transcritos que integram a cole¢do Varela. Publicados em:
ARQUIVO HISTORICO DO RIO GRANDE DO SUL (2021). Ver, sobre a Colegdo Varela: SILVA
(2019). A transcricdo paleografica integral do Livro de Entrada de Irm&os Irmandade de Nossa Senhora
do Rosario dos Pretos da Freguesia da Cachoeira (1812/1846) foipublicada em: (PACHECO; HAACK;
MOREIRA, 2020, p. 95-176.). Ver também: PACHECO (2020).
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o meu projeto de dissertacdo, incentivado pelas perguntas: por que somente as
irmandades negras “tém cor”, nos documentos e na historiografia? O que singularizaria
e aproximaria as formas de atuacdo de irmandades leigas (destinadas aos pretos ou nio)
em um mesmo contexto historico?

Mas, afinal, o que ¢ um estudo historico relacional? Edoard Glissant (2021), no
livro a poética da relacdao, escreveu que o pensamento da relagdo se contrapde ao
pensamento da identidade, a relagdo “re-langa”, na dindmica da tensdo, na dialética do
confronto, o que ndo se resolve, expde a presenca permanentemente aberta da teoria,
que ¢ “auséncia, obscura e profunda” (GLISSANT, 2021, p. 159). Contra a totalidade
do pensamento histérico euro-centrado, a relagdo trabalha com o “mesmo” e o “outro”,
em uma perspectiva histdrica e estrutural. No ambito da histéria produzida no Brasil,
como questionou o historiador e socidlogo Lourenco Cardoso (2018): por que o branco
pensa o “Outro” e ndo o “Mesmo”? Preso no espelho sem reflexo — simbolo de seu
estado identitario, branco e vampiresco. Por que o branco ndo pensa em si? Fechado
com a sua condi¢do narcisica, a imagem que reflete o pacto de siléncio no rio de alguma
Historia da mesmidade branca. Que quer dizer contar uma histéria da identidade branca
no Brasil? Como fica o sujeito académico branco ante a rebeldia do seu objeto de
estudo, de desejo e odio, o negro e a negra brasileira? (CARDOSO, 2018). Sobre
posicdes, relacdes e co-implicagdes, um trabalho relacional se vincula ao comparativo,
mas também aos métodos e técnicas de andlise de dados. Um estudo relacional convida
os tracos, restos de experiéncias passadas para produzir conhecimento.

Nos ultimos dois anos, a histéria do meu projeto de pesquisa se tornou a historia
escrita da fundamentagdao de um inquérito. Por que somente as irmandades negras tém
cor, nos documentos e na historiografia? Refletindo sobre os estudos historicos sobre as
irmandades leigas, podemos pensar na historia da historiografia e no desassossego da
branquitude historiografica, nas formas de objetifica¢do e disciplinarizagdo de passados
confrariais (ver cap. II). No capitulo III: “A escritura e os archivos das irmandades
leigas da Vila de Cachoeira: trabalhando com o acervo das irmandades leigas do
AHMCS”, nos preocupamos com o estatuto dos arquivos e a produgao e escrituracao da
documentagdo que acessamos no acervo das irmandades. Outras respostas, contudo,
encontramos ao analisarmos empiricamente as documentagdes oitocentistas produzidas
pelas irmandades leigas da Vila de Cachoeira (do sul — RS, séc. XIX) (cap. IV).

No que segue, o texto da dissertacdo estara dividido nesta e mais trés partes. Na

3

segunda parte: capitulo II, apresentamos “uma revisita os estudos historicos sobre as
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irmandades leigas”, em que realizamos uma revisdo bibliografica, na mesma medida em
que fundamentamos e apresentamos nossa forma de abordagem (relacional) a tematica
das irmandades leigas. No capitulo I1I: “A escritura e os archivos das irmandades leigas
da Vila de Cachoeira: trabalhando com o acervo das irmandades leigas do AHMCS”,
nos preocupamos com o estatuto dos arquivos e a produgdo e escrituragdo da
documentagdo que acessamos no acervo das irmandades. No capitulo IV, “as cores das
devogdes: as cores, os lugares e os nomes inscritos em Livros de Actas das Irmandades
Conjunctas do Santissimo Sacramento e N. Sra. da Conceigdo — Padroeira e da
Irmandade de N. Sr. do Rozario dos Pretos de Cachoeira”, apresentamos um estudo
empirico relacional, utilizando como materiais de analise os “Livros de Actas” das
irmandades leigas de Cachoeira. Fechamos a dissertagdo discutindo nosso percurso de
pesquisa e as possiveis contribuigdes de nosso estudo para o campo da histéria social,
especialmente a tematica das irmandades leigas, aproximando-a aos estudos historicos

dos pds-aboli¢do e dos estudos criticos da branquitude.

Poncia historiadora

Poncia sabia dessas historias e de outras ainda, mas ouvia tudo, como se
fosse pela primeira vez. Bebia os detalhes remendando cuidadosamente o
tecido roto de um passado, como alguém que precisasse recuperar a primeira
veste, para nunca mais se sentir desamparadamente nua (EVARISTO, 2017,

p. 55).

Poncia historiadora. Escrito pela literata Conceicao Evaristo (2017), “Poncia
Vicéncio” ¢ um convite para que o/a leitor/a embarque no trem que sai da Vila Vicéncio
que une Poncia, Lupandi, e Maria Vicéncio.

Em certa altura da histéria, Lupandi Vicéncio, pouco mais de um més depois de
ter saido da Vila Vicéncio, lugar em que cresceu com sua familia, foi com o seu amigo
soldado Nestor até uma exposi¢do no saldo de um clube da cidade. Eram pecas de barro
de arte popular, e, quando Lupandi soube da exposi¢do que ia ver, “a saudade da mae e
da irmad, que estava guardada em seu peito, pulou inesperada e tao violenta, que os olhos
dele molharam-se, fazendo com que ele os limpasse, com medo de que o amigo
percebesse” (EVARISTO, 2017, p. 88).

Na exposic¢ao, Lupandi

se apoderou carinhosamente de uma canequinha de barro e com a voz
embargada, quase em choro, gritava ¢ minha, ¢ minha. E, feito crianca, bulia
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em tudo chamando pela mae e porPoncia, desconhecendo asrecomendacgdes
sussurradas pelo Soldado Nestor, que lhe tomava os trabalhos tentando
recompor a exposicdo. E, sem que Lupandi pedisse, o amigo também
emocionado pegou o cartdozinho branco que estava ao lado dos objetoseleu
“Autores: Maria Vicéncio e filha Poncia Vicéncio. Regido: Vila Vicéncio
Proprietario: Dr: Aristeu Pena Fortes Soares Vicéncio” (EVARISTO, 2017,
p- 89-90).

Fragmentos da obra de Poncid e Maria Vicéncio, nomes escritos no papelzinho
branco que Luandi encontrou na exposi¢do, identificando a autoria das pegas e o
proprietario atual dos objetos. Os nomes de sua mae e sua irmad, € o nome de um tal Dr.
Aristeu Pena Fortes, um entre tantos brancos donos do vilarejo. Poncid ndo. Lupandi
sabia desde pequeno que Poncia “trabalhava tao bem o barro”, que ela “tinha as artes de
modelar a terra bruta nas maos” (EVARISTO, 2017, p. 109). Lupandi “um dia [...]
voltaria a0 povoado e tentaria recolher alguns trabalhos dela e da mae”. Pois, “eram
trabalhos que contavam partes de uma histéria. A histéria dos negros talvez”
(EVARISTO, 2017, p. 109).

Poncia historiadora, aquela que remenda os tecidos rotos de um passado ausente,
mas canibal. Personagem principal do romance de Conceicao Evaristo, Poncia brincava

no arco-iris.’ Ela fora criada sozinha, s6 com a mae.

9 Na tenra infincia, Poncid descobriu que o seu vo Vicéncio lhe deixou uma heranga. “Ela era menina, de
colo ainda, quando ele morreu”, mas Poncia lembrava nitidamente de um detalhe: “V6 Vivéncio faltava
uma das maos e vivia escondendo o braco mutilado para trds. Ele chorava e ria muito. Chorava feito
crian¢a.Falava sozinho também.[...] Um dia ele teve uma crise de choro e riso tdo profunda,tio feliz, tdo
amarga e desse jeito adentrou-se no outro mundo. Ela, menina de colo, viu e sentiu o odor das velas
acesasdurante toda a noite. Viu o brago inteiro do velho sobre o peito. Viu o bracinho cotoco dele. Sentiu
o cheiro de biscoito frito, de café fresco dado para asmulherese ascriancas que estavam fazendo quarto
ao defunto. Sentiu também o cheiro da pinga que exalava da garrafinha e da boca doshomenssentados 14
fora com o chapéu no colo, Poncia Vicéncio, mesmo menina de colo ainda, nunca esqueceu o derradeiro
choro e riso do avo, Nunca esqueceu que, naquela noite, ela que pouco via o pai, pois ele trabalhava la
nasterras dos brancos, escutou quando ele disse para a mae que VO Vicéncio deixavauma heranga para
menina” (EVARISTO, 2017, p. 15). Poncia estava ligada a estoria do avd. Anos depois, Poncia escutou
dos seus que era “a pura parecenga com Vo6 Vicéncio. Tanto o modo de andar, com o brago para trdse a
mao fechada como se fosso cotd, como,ainda, as feicdes do velho que se faziam reconhecerno semblante
jovem da moga, A neta, desde menina, era o gesto repetitivo do avo no tempo. Escutou também, por
diversas vezes, a historia dolorosa, que ela ja sabia,da morte da avo pelas mdosdoavé.Relembravam o
desespero e a loucura do homem. Falavam também do 6dio que o pai dela tinha por V6 Vicéncio ter
matado a maedele” (EVARISTO, 2017,p. 54). “No tempo do fato acontecido,como sempre os homens,
e muitas mulheres, trabalhavam na terra. O canavialcrescia dando prosperidade ao dono. Os engenhos de
acucar enriqueciam e fortaleciam o senhor. [...] V6 Vicéncio com a mulher, os filhos viviam anos e anos
nessa lida. Trés ou quatro dos seus, nascidos do ‘Ventre Livre’, entretanto, como muitos outros, tinham
sido vendidos. Numa noite, o desespero venceu. VO Vicéncio matou a mulher e tentou acabar com a
propria vida. Armado com a mesma foice que langara contra a mulher, comecou a se autoflagelar
decepando a mao. Acudido, ¢ impedido de continuar o intento. Estava louco, chorando e rindo. Nao
morreu o V6 Vicéncio, a vida continuou com ele independente do seu querer. Quiseram vendé-lo. Mas
quem compraria um escravo louco e com o brago cotdé? Tornou-se um estorvo para os senhores.
Alimentava-se das sobras. Catava os restos dos cdes, quando nfo era assistido por nenhum dos seus.
Viveu ainda muitos e muitos anos. Assistiu chorando e rindo aos sofrimentos, aos tormentos de todos. E
s6 quando acabou de rir todos os seus loucos risos ¢ de chorar todos os seus insanos prantos, foi que Vo
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Tinha um irmao [Lupandi] que pouco brincava com ela, pois acompanhava o
painotrabalho da roca,nasterras dos brancos[...] A mae fazia panelas, potes
e bichinhos de barro. A menina buscava a argila nas margens do rio. Depois
de seco, a mae punha ostrabalhospara assarnum forno de barro também. As
coisinhas saiam entdo duras, fortes, custosas de quebrar (EVARISTO, 2017,
p. 20).

A heranga de Poncid ndo é a heranga branca. A heranga de Poncia é dura.
“Herdeira de uma historia tao sofrida” (EVARSITO, 2017, p. 109). Quando a heranca

de Poncid finalmente se manifestou, seu irmao Lupandi olhava-a admirado.

Todo cuidado Poncid Vicéncio punha nesse imaginario ato de fazer. Com o
zelo da arte atentava para as porgdes das sobras, a massa excedente, assim
como buscava, ainda, significar as mutilagdes e as auséncias, que também
conformam um corpo. Suas maos seguiam reinventando sempre e sempre. E,
quando quase interrompia 0 manuseio da arte, era como se perseguisse o
manuseio da vida, buscando fundir tudo num ato so, igualando as faces da
moeda [..] Andava como se quisesse emendar um tempo ao outro, seguia
agarrando tudo, o passado-presente-e-o-que-ha-de vir (EVARISTO, 2017, p.
110-111).

Aquela que apareceu como “se quisesse emendar um tempo ao outro”, que
“seguia agarrando tudo, o passado-presente-e-o-que-ha-de vir” (EVARISTO, 2017, p.
110-111). Nao se trata de aferir, detectar como um sintoma ou mal, e ilustrar ou
comparar Poncia. Poncia ¢ irredutivel, ela tem sua propria vida, de real e ficgao.

Significar mutilagdes e auséncias, atentar para as por¢des das sobras, para massa
excedente, compor talvez alguma historia, estoria. Algo como uma busca por uma
“primeira narracdo, anterior a escrita” (EVARISTO, 2017, p. 11). Anterior a toda fala, a
toda distincdo. O mote da voz de mae, como toda a diferenca: “vd Rita dormia
embolada com ela...” (EVARISTO, 2017 p. 10). No caso das irmandades leigas, os
pequenos motes do arquivo, como caleidoscopios da devogdo: “Joana de Amorim
entrou na Irmandade”...!0 Utilizar motes da escrita, as escrevivéncias da memoria,
tornando explicitas, por certo, as consideracdes documentais que deram origem a

narracdo, fatos meio verdadeiros, meio ficgdes de arquivo. Manuscritos, livros e bilhetes

2

Vicéncio quedou-se calmo. Poncid Vicéncio era pequena, muito pequena, crianca de colo ainda
(EVARISTO, 2017, p. 45). No romance, Poncid reconstruiu seu avé com o braco cotoco de barro,
fragmento de sua obra que a acompanhava sempre. Como previu Néngua Kainda,a mulher que “falava a
lingua que s6 os mais velhos entendiam” (EVARISTO, 2017, p. 81), no fim do romance Poncid encontrou
sua heranga e sua familia.

10 A historia da Rainha Joana de Amorim foi escrita em: PACHECO; HAACK; MOREIRA (2020). Joana
de Amorim foi uma mulher negra africana, que passou pela escraviddo e se libertou. Ela ingressou na
Irmandade de N. Sra. do Rosario dos Pretos de Cachoeira em 1815, ¢, na década de 1820, pouco antes de
morrer, Joana foieleita Rainha da associacao.
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das irmandades leigas de Cachoeira do Sul.

2. Revisitando os estudos historicos sobre as irmandades leigas

Uma revisita aos estudos historicos sobre as irmandades leigas

Na parte lateral do prédio da Igreja Matriz de Nossa Senhora da Conceigdo da
Vila da Cachoeira, a escadinha levaria a porta do Consistorio da Irmandade dos
Pretos. Eles estariam no Consistorio, em um comodo elevado. O calor da rua seria em
parte amenizado pelo frescor das paredes altas da Igreja Matriz. O cheiro de tijolos
frescos, de velas perfumadas e de cera. Os siléncios momentdneos. O espago confrarial
seria secreto, de portas fechadas. Na rua o sol quente do dia. Na frente deles, uma
mesa de madeira. Cadeiras, imagens das santas, banquinhos, um armario grande,
caixinhas de peditorio, andaimes, coroa de flores e ramos grandes para o Andor. Um
armario onde se guardavam as Opas e alfaias, o Cofre e o Archivo. Permaneceriam ali,
em siléncio. O armario fechado e cadeado. Um som da rua, talvez de pas. Em frente ao
prédio haveria areia, pedras, e homens trabalhando. Ndo longe dali, na Rua da Igreja,
haveria a feira, mulheres, comerciantes. No consistorio estavam sos. Haveria uma mesa
pequena com uma toalha. O instrumento de um dos musicos da Festa estaria ali.
Tecidos coloridos em um armario grande. Tochas utilizadas na procissdo passada,
fogos de artificio. As mesinhas das Santas arrumadas com Tecidos novos e retalhos. O
azul do pano da Imagem de N. Sra. do Rozario a mesma luz do inicio da tarde, refletida
no vidro que protege a Santa. O marrom no chdo do piso e na mesa grande, recém
Encarnada. Costuras nas Imagens, Coroas, Cetros, Mantos e Opas de Celebragdo. No
Armario grande com vidro, penas, Selos em uma caixinha, tintas para escrituragdo dos
Livros da associa¢do. Sem restos de tintas ou papéis de contas pela Mesa, nem pelas
mesinhas, nada. No armario grande estariam os Livros e o Cofre da Irmandade.
Documentos importantes permaneceriam, ora no armdrio, ora na casa dos
Thezoureiros, ou de quem fizesse a sua vez. Ao lado do Consistorio da Irmandade de
Nossa Senhora do Rosario dos Pretos, no outro corredor do Prédio da Igreja, estaria o
Consistorio da Irmandade conjunta do Santissimo Sacramento e de N. Sra. de

Conceigao da Cachoeira. Sussurros vindos de fora.

Imagem 1 — Imagem de N. Sra. do Rosario de Cachoeira do Sul
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Fonte: Fotografia tirada em 2020, da imagem hoje preservada e cultuada na
Capela Nossa Senhora do Rosario, em Cachoeira do Sul. Seria, segundo os
devotos atuais, a mesma comprada e trazida da Bahia, no século XIX, pela
irmandade dos pretos da Caxoeira.

De acordo com diversos/as estudiosos/as da tematica confrarial, a historia das
irmandades leigas se confunde com a propria histéria social do Brasil de séculos
passados. No territorio transatlantico brasileiro, o fendmeno confrarial, desde o século
XVI moveu devogdes, cuidados e identidades étnico-raciais localizadas. A presenca
confrarial, materializada em Igrejas e outras construgdes, livros, correspondéncias e
outros manuscritos, atesta que, durante os séculos XVII e XIX, a criagdo de irmandades
leigas acompanhou e impulsionou movimentos populacionais diversos; travessias,
expansdes, traficos, didsporas e migragdes. Em novos espagos tomados pelos Estados
Luso ou Brasileiro, logo que chegavam moradores e moradoras, instalavam-se as
irmandades.!!

Durante o final do século XVIII e inicio do século XIX, o territorio da atual
cidade de Cachoeira do Sul comecou a participar do fendmeno histdrico, transatlantico e
diaspdrico, das devogdes confrariais. No centro-oeste do atual estado do Rio Grande do

Sul, em meados do setecentos a coroa portuguesa comecou a produzir documentacao

11 Sobre diasporas, ver: SILVA; XAVIER (2018) e BUTLER; DOMINGUES (2020).
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sobre a fronteira de Rio Pardo, territério antes chamado de Sao Nicolau. E, logo
surgiram registros sobre as irmandades da chamada Freguesia de N. Sra. da Conceigao
da Cachoeira (1776), um povoado legalmente catdlico e imperial luso-brasileiro. Em
nossa pesquisa sobre as irmandades leigas de Cachoeira, os papéis mais antigos que
mencionaram as irmandades datam do inicio do séc. XIX. A carta enviada pela
Irmandade do Santissimo Sacramento e N. Sra. da Conceicdo da Vila de Cachoeira a
Coroa Imperial Brasileira, um pedido para que fosse reenviada a carta de Sesmaria, que
legitima a posse e o uso de um de terreno pela irmandade (ANRJ, BI.0.R14.189), e o
Livro de Entrada da Irmandade de N. Sra. do Rosario dos Pretos de Cachoeira, que
iniciou no ano de 1812 (AHMCS). Nestes papéis antigos, o proprio gesto da
escrituragdo documental das irmandades leigas se guardou em marcas de certas formas
de manejo, historicizagdo e memorializagao.

Nos contemporaneos archivos de irmandades leigas, historiadores/as se
deparam com presencas documentais que também sdo “escritas de si”. Narrativas de si
de diversas irmandades leigas brasileiras oitocentistas, por exemplo, que mantiveram
preocupagdes quanto aos seus legados e suas tradigdes institucionais. Escrevivéncias,
como propos a literata Conceigdo Evaristo (2017), de irmandades leigas meio-
autonomas e racializadas do Brasil escravista. Mais além de objetos historicos,
portanto, a producdo de conhecimento confrarial ndo buscou resolver os problemas
historiograficos do século XXI. Os Archivos das irmandades leigas brasileiras formam,
em primeiro lugar, vestigios e principios, provas e fungdes de suas geréncias. Como
presenca de arquivo, restos de memoria viva, o conhecimento e a produgdo confrarial,
documentos de irmandades leigas, se tornam objeto de estudo, dado de pesquisas
historicas, por exemplo. A transformacdo do conhecimento confrarial em objeto de
textos de historia, no entanto, exige filiagdes teoricas, politicas, etc.

No que segue, propomos uma revisita a alguns trabalhos da historiografia
nacional sobre as irmandades leigas. E, nesta revisao tematica bibliografica, com o
auxilio de andlises particulares de alguns documentos produzidos pelas irmandades
leigas de Cachoeira (do sul — RS), nés seguimos a tentativa de fundamentar uma
pergunta geral: por que somente as irmandades negras tém cor, nos documentos e na
historiografia? Uma revisita que ndo ¢ apenas a escrita em lista de autores/as e obras
historicas sobre a tematica das irmandades leigas. O estudo sobre as irmandades leigas
no Brasil ¢ amplo e diversificado, e ndo oferecemos uma andlise exaustiva sobre os

trabalhos que trataram do assunto. Buscamos estabelecer alguns pardmetros gerais para
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o estudo dos estudos historicos sobre as irmandades leigas e a histdria social do Brasil.!'?
O restante do texto se divide em trés segdes. Nas duas primeiras segdes, ¢ da historia
social brasileira e dos estudos historicos sobre as irmandades leigas que se tratard. '3 A
ultima se¢do do texto ¢ um didlogo com o problema e o estudo particular que move esta
dissertagdo, dando movimento e ensaiando uma caminhada com as irmandades leigas

cachoeirenses oitocentistas.

Historia social e irmandades leigas I (1960 — 1980)

Em 1960 existiam apenas alguns cursos de Graduagdo e Po6s-Graduagdo em
historia no Brasil. Porém, o surgimento dos primeiros cursos superiores da disciplina,
entre 1930 e 1940, seguido da fundagdo da Coordenagdo de Aperfeicoamento de
Pessoal de Nivel Superior (CAPES) e do Conselho Nacional de Desenvolvimento
Cientifico e Tecnologico (CNPQ), em 1951, possibilitou que, no Brasil de 1960,
comecasse a surgir um campo de estudos historicos académicos especializados, € uma
classe de oficio dos/as historiadores/as. A Associacdo Nacional de Professores de
Historia (atual ANPUH), importante instituicdo profissional dos historiadores e
historiadoras brasileiras, por exemplo, surgiu em 1963. Naquele mesmo ano,
inaugurando a Colecdo Estudos, promovida pelo Centro de Estudos Mineiros da
Universidade de Minas Gerais, foi publicado o livro “Associa¢des Leigas no Ciclo do
Ouro”, de Fritz Teixeira Salles (2007), naquela época professor de historia na
Universidade Nacional de Brasilia (UNB).!4

O estudo de Salles inaugurou a tematica historiografica das irmandades leigas no
Brasil. Depois de Salles, foi a historiadora Julita Scarano (1978), que, na década de

1970, antecipou, em grande medida, a atual tendéncia investigativa em historia das

12 Qutra revisdo bibliografica dos estudos historicos produzidos sobre as irmandades leigas foi feita por
Anderson J. M. de Oliveira (2013). Ao contrario da revisita que oferecemos, Oliveira (2013) destacou, em
seu balango historiografico, a tradigdo de estudos historicos internacionais sobre as irmandades leigas,
que iniciaram com as obrasde Charles Boxer € Russel-Wood (2007).

13 No Brasil, de acordo com a historiadora Hebe de Castro Mattos (1997, p. 76), desde a sua criagdo no
inicio do séc. XX, “a expressdo ‘historia social’ é frequentemente utilizada como forma de demarcar o
espaco [de] [...] outra postura historiografica frente a historiografia tradicional”. Na atual historiografia
profissional brasileira, produzida nos Programas de Pos-graduacao da disciplina, “a historia social passa a
ser encarada como perspectiva de sintese, como reafirmacao do principio de que, em historia, todos os
niveis de abordagem estdo inscritos no social e se interligam” (MATTOS in CARDOSO; VAINFAS,
1997,p 78).

14 A ditadura civil militar brasileira provocou um siléncio, uma lacuna na produgio de estudos historicos e
na constru¢do de identidades de historiadores/as e tantas outras subjetividades brasileiras. Intensos
processos de disciplinarizagdo e institucionaliza¢do da historia, por meio da criagdo de novos Programas
de Pos-graduagdo, so aconteceram no Brasil dasdécadasde 1980 ¢ 1990.
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irmandades negras brasileiras. !> Uma década depois de Julita Scarano, em 1986, em sua
tese de doutorado em histéria defendida na USP, o historiador Caio C. Boschi buscou
entender a presenga da “cristandade” brasileira na perspectiva das irmandades mineras
setecentistas. Boschi (1986) sintetizou e trabalhou com grande parte da tradicdo de
estudos histéricos brasileiros sobre o fendmeno confrarial, o que nos possibilita
dialogar, através de uma leitura do texto de Boschi (1986), com o “canone” dos estudos
historicos sobre as irmandades leigas.

De acordo com Boschi (2013, p. 13), no cendrio intelectual de 1980, em “os
leigos e o poder” as irmandades leigas foram estudadas “entendendo-as, ainda que
parcialmente, como aparelhos ideologicos do Estado, em perspectiva analitica lastreada
por tedricos, como [Louis] Althusser, [Nicos] Poulantzas e [Antonio] Gramsci”.'® Nesta
leitura, como artifices da Ideologia de Estado, as irmandades leigas funcionaram pela
“persuasdo ou pela inculcacdo de ideias da classe dominante, pelo ‘consenso’
(ALTHUSSER, 2008, p. 156). Postura teodrico-metodologica que possibilitou a
aplicagdo historiografica de dados empiricos em hipoteses amplas sobre o conflito e a
estruturacdo social e psiquica da sociedade brasileira.

O estudo historico de Boschi (1986) ¢ reconhecido pelos/as historiadores/as
contemporaneos/as por sua riqueza e precisao documental, como relatério de uma séria
pesquisa em arquivos e outras instituicdes de memoria. Mas também se conhece o
estudo de Boschi (1986) por seus exageros e imprecisdes na aplicacdo dos dados ou

fatos em construgdes de hipoteses politicas, psicoldgicas e sociais sobre as irmandades

15 Julita Scarano (1978)realizou uma investigacdo empirica € localizada, paroquial, sobre asirmandades
negras mineiras setecentistas, representada em uma escrita sintética dos grandes processos politicos e
socioeconomicos do padroado régio portugués. Em “Devogédo e Escraviddo”, Scarano (1978) desvelou a
estrutura sociocultural da devogao confrariala Senhora do Rosario dos Pretos do Distrito Diamantino.

16 Na leitura do filosofo franco-argelino Louis Althusser (1918-1990), promovida pelos trabalhos de Caio
C. Boschi, e, antes dele, pelo historiador Fritz Teixeira Salles, pode-se pensar as irmandades como
parciais Aparelhos Ideologicos de Estado pré-sindicais, como € o caso das “poderosas confrarias dos
mercadores, banqueiros e também as associacdes de artesdes, etc” (ALTHUSSER, 2008, p. 162). Para
Althusser (2008 p. 201), “a ideologia ¢ uma ‘representacdo’ imaginaria da relagdo imaginaria dos
individuos com suas condigdes reais de existéncia”, o que ndo impede a condi¢do imaginaria da ideolo gia
de exercer certa eficdcia simbolica e material. “Embora admitindo que ndo correspondam a realidade,
portanto, que se constituam uma ilusdo, aceita-se que” as Ideologias “fazem alusdo a realidade e que seja
suficiente ‘interpretd-las’ para reencontrar, sob sua representacdo imaginaria do mundo, a propria
realidade desse mundo” (ALTHUSSER, 2008, p. 201). Ha Ideologias na cotidianidade, em “falares” e
“atos inseridos em praticas”, “regulamentadas por rituais nos quais elas se inscrevem [..] no 4mago da
existéncia material de um aparelho ideoldgico: escola, Igreja, familia, clube, rmandade, sindicato etc.
(ALTHUSSER, 2008, p. 206). E a Ideologia também estd em “uma missinha em uma igrejinha, [em] um
enterro, uma pequena competicdo em uma sociedade esportiva, um dia de aulas em uma escola [...] ou
tudo o que se quiser” (ALTHUSSER, 2008, p.206). Como em uma procissdo devocional do passado ou
na escrituracdo de associacdes leigas preocupadas com o “bem morrer” e tantos outrostemasda vida e da
morte, individual e coletiva.
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leigas. Em 1989, no periodo de publicagdo do texto de Caio C. Boschi (1986), a
historiadora Laura de Mello ¢ Souza (1989, p. 139) ja resenhava que, “preso a
expectativa da revolugdo escrava”, Caio Boschi (1986), como o historiador da década de
1960, Fritz Teixeira Salles, seguia as palavras do literato Carlos Drumond Andrade,
“para quem o objetivo das irmandades foi ‘adormentar nos homens de cor o sentido da
rebeldia, conduzindo-os para o éxtase religioso’” (ANDRADE Apud SOUZA, 1989, p.
139). Participar de uma irmandade leiga, na perspectiva de Boschi (1986), significava
adaptacdo aos codigos ideologicos dominantes; aculturagdo, castra¢do, incapacidade
representativa e politica. E, os Aparelhos Ideoldgicos do Estado, nesta leitura,
funcionavam como auxiliares e facilitadores do modelo de reproducdo hegemodnico
capitalista.

Para além do reducionismo economicista e dos exageros em hipoOteses
psicoldgicas e sociais, entretanto, existiram outras apropriacdes da obra de Althusser no
Brasil. Lélia Gonzalez (2020), por exemplo, que no contexto intelectual brasileiro da
década de 1970, propds muitas leituras em didlogo com o marxismo estrutural de Louis
Althusser. Menos limitada que a apropriacdo historica de Boschi (1986), a produgdo
tedrica de Lélia Gonzalez (2020), dialogando com o canone das ciéncias humanas
brasileiras do século XX, apontou especialmente para incongruéncias dos estudos
humanos sobre as relagdes e hierarquias raciais € de sexo e raca do pais, em sintonia
com os debates sobre a divisdo sexual do trabalho e a estruturagdo do capitalismo
mundial.!”

Contemporaneamente, a filésofa norte-americana Judith Butler (2019)
relembrou que, na teoria da ideologia althusseriana, os sujeitos sao sempre ja
interpelados pela Lei.!® O que lhe possibilitou revisitar a produgdo althusseriana,

aproximando-a dos estudos criticos contemporaneos. Estratégia tedrica e politica, pois,

17 Lélia Gonzalez (2020, p. 55) utilizou a teoria althusseriana para descrever o racismo brasileiro como
“uma constru¢do ideoldgica cujas praticas se concretizam nos diferentes processos de discriminagio
racial”. E, em suas andlises sobre o pods-abolicio, Gonzalez (2020, p. 185) escreveu que o racismo
“passou por um processo de perpetuacdo e reforco apds a abolicdo da escravatura, na medida em que
beneficiou e beneficia determinados interesses”. Nesse sentido, “vale ressaltar que a eficacia do discurso
ideoldgico ¢ dada pela sua internalizagao [inculcagdo,nostermos de Althusser] por parte dos atores (tanto
os beneficiados quanto os prejudicados que o reproduzem em sua consciéncia € em seu comportamento)”
(GONZALEZ, 2020, p. 186). Afinal, para Lélia Gonzalez (202), a ideologia althusseriana do racismo se
revela em ficgdes eficientes, causadoras de sofrimento e violéncia social.

18 Na obra de Judith Butler (2019), a nogdo de lei se mistura com a propria constituigio da matriz
heterossexuale racista compulsoria do ocidente. O falocéntrismo, o racismo e o patriarcalismo encontram
lugar aqui. S2o elementos que se misturam e permitem analises intereseccionais do social. Na disciplina
de histéria, ver, entre outros: HAACK (2019) e SANTOS (2020). Para uma discussdo sobre a matriz
falica do paternalismo/patriarcalismo coloniale imperial brasileiro, ver: REIS (2017).
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para Judith Butler (2019, p. 113), a doutrina da interpelacdo althusseriana continua
dominando os debates contemporaneos sobre a formagdo do sujeito ocidental.!® Se é
que as irmandades leigas funcionaram como parciais Aparelhos Ideoldgicos de Estado,
como se dava este funcionamento, na pratica? Nao era a Senhora do Rosario dos Pretos,
ao Santissimo Sacramento e N. Sra. da Concei¢do, mais do que a Coroa ¢ a Igreja
Catolica Luso-Brasileira, hd quem serviram os irmaos e irmas das irmandades leigas
oitocentistas de Cachoeira?

Em minha casa, batem na porta. “Quem est4 ai?”: o velho amigo ndo diz seu
nome. “Sou eu”, responde. Ou, caminhando com meu nome préprio e minha historia
pela rua, atarefado, escuto: “ei, vocé ai!”. Eu viro, e digo: “eis-me aqui”, pois ja sou dito
pela lei (ALTHUSSER, 2009). O que envolve, entre outras coisas, a assun¢do de um
sexo, uma nacionalidade, uma raca etc. “Eu” viro para encarar a lei, € me entrego. E
toda atencdo ¢ necessaria aos gestos de interpelacdo e reconhecimento da consciéncia
pela lei, gestos da Ideologia. Para Judith Butler (2019), na cena figural da interpelagao
althusseriana: “a virada ¢ um ato que estd, por assim dizer, condicionado tanto pela
‘voz’ da lei quanto pela responsividade de quem ¢ chamado pela lei” (BUTLER, 2019,
p. 114). No caso das irmandades leigas de Cachoeira, entre os fragmentos de arquivo
que nos aproximam dessas associagdes, ouve-se a voz escrita, uma entre centenas, de
Aguida Maria, que, em 1812, na Igreja Matriz de Nossa Senhora da Concei¢dao de
Cachoeira, “disse que queria ser Irma” da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos
Pretos, “e Servir a mesma Senhora nesta Irmandade”, e para constar, o escrivao Joaquim
dos Santos Xavier Marmello fez o “termo”, que se guardou no Archivo. Na condigdo de
escravizada por Eufigenia Maria, Aguida Maria ingressou na irmandade de N. Sra. do
Rosario dos Pretos de Cachoeira.?? Resisténcia ou concessdo, Aguida Maria ndo apenas
assentiu a um poder maior (da Coroa, da Igreja etc.), sagrado e santo. Aguida esquece,
talvez, no espaco devocional da Irmandade do Rosario dos Pretos, sua condi¢do de
escravizada, se sente como igual perante o Cristo, a Santa, a Igreja, a sua “senhora”

escravista Eufigenia Maria.

19 Na leitura de Judith Butler (2019) a teoria quase-teoldgica althusseriana da interpelagdo ideoldgica é
responsavel pelo nascimento de uma teoria do “sujeito” implicada na linguagem, com sua respectiva
consequéncia e contingencia. Ver também: GILLOT (2018).

20«Aguida Escrava de Eufigenia Maria, com Licenga de Sua Senhora, € por ella me foi dito que ella,
pela devogdo que tem com Nossa Senhora do Rozario, queria ser [rma e Servir a mesma Senhora nesta
Irmandade de que para constar, fiz este Termo, eu Joaquim dos Santos Xavier Marmello, Escrivio que
os escrevy” (Livro de Entrada de Irmdos da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario de Cachoeira,
AHMCS, f. 13v in PACHECO; HACCK; MOREIRA, 2020,p. 107).
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E cessa a voz? Ou, caminhando pela rua, escuto a voz da lei: “parado, vocé ai!”,
eu paro. 2! Como nos escritos oitocentistas das Irmandades leigas da Villa de Cachoeira,
em que se preservam, entre os restos dos archivos, trechos de intervengdes Estatais nas
Irmandades, vestigios do trabalho de encarregados eclesiais e juizes de Capelas,
incumbidos de vistoriar os conteudos dos livros de escrituragdo produzidos pelas
irmandades leigas brasileiras. No “2° Livro de Receita e Despesa da Irmandade de

Nossa Senhora do Rosario dos Pretos de Cachoeira”, por exemplo:

Sendo-me forgoso partir brevemente para a Villa de Encruzilhada, afim
de abrir ali a Sessdo do Jury, e por falta de tempo ndo me sendo possivel
tomarcontasa Irmandade de Nossa Senhora do Rosario desta Freguezia,
por este motivo commetto a tomada dellasao respectivo Juiz, Provédor de
Capellas e Residuos. Cachoeira, 10 de Abril de 1852 (Livro 2 de Receita
e Despesa da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos de
Cachoeira, AHMCS, Termo de Encerramento das Folhas 83v, 84 e

84v).22

Na cotidianidade das irmandades leigas brasileiras, a lei apareceu normalmente
imposta pela forma das Constituicoes Primeiras do Arcebispado da Bahia (1707).
Cinco Livros que formaram um amplo instrumento juridico-pastoral, o texto eclesiastico
normativo das Constituigoes, que vigorou por quase duas centurias como documento
oficial da colonia, depois Império do Brasil.?*> No titulo XIIT do “Regimento do
Auditorio Ecclesiastico” das constituicoes, foi registrado, entre as atribuicdes do
“Provisor”, cargo publico que demandava func¢des de despacho de “negocios, e causas
mais graves pertencentes ao governo espiritual”: “21. Examinar os Estatutos, e

compromissos das Confrarias, e dar seu parecer nelles por escripto para haverem de se

21 Como a vozdo conto “a sentenga” de Kafka: “Nio deixa de ser peculiar[...] o fatodese tratarde uma
voz escrita sem corpo nem nome, uma voz extraida da propria cena da interpelacdo, uma voz cuja
extragdo, paradoxalmente, forma a base de sua sobrevivéncia. A voz é fantasmagoérica, impossivel,
destituida de corpo e, mesmo assim, persiste, continua vivendo” (BUTLER, 2017, p. 82).

22 O termo foi assinado por Antonio Monteiro da Rocha, que ndo apareceu registrado como irméo de
nenhuma das irmandades leigas de Cachoeira. Encontramos este nome na tese de doutorado do
historiador Ricardo Schmachtenberg (2012): “A arte de Governar”, onde Anténio Monteiro da Rocha
apareceu como o Corregedor da Comarca (cargo politico do poder municipal) de Rio Pardo no ano de
1811 (SCHMACHTENBERG, 2012, p. 79). Da mesma forma, na abertura do “Livro de Entrada da
Irmandade do Rosario”: “Hade servir este Livro, para entrada dos Irmaons da Irmandade de N* Si* do
Rozario Dos Pretos da Freguesi® da Caxoeira. E vai por mim numerado e rubricado com a rubrica =
Rocha = de que uzo. Rio Pardo 8 de julho de 1812”, ¢ Antonio Monteiro da Rocha quem assina, e deixa
escrito: “Nado se assentard por irmao escravo algum sem Licenga de seu Senhor” (Termo de Abertura do
Livro de Entrada de Irmdos da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos, AHMCS, In
PACHECO;HAACK; MOREIRA, 2020,p. 57).

23 O Pe. D. Sebastido Monteiro de Vide foi o idealizador e executor do texto das constitui¢ées. Quinto
Arcebispo da Bahia, Vide foi um Padre-Jurista, portugués de nascimento, que viveu entre os sécs. XVII e
XVIII. O texto das constitui¢ées desvela importantes aspectos sociais e culturais do passado brasileiro.
Ver: VIDE (2011).
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aprovar, ou nao” (VIDE, 2011, p. 6-8). No mesmo Livro, entre as atribui¢des do

Escrivao da Camara Municipal, ficou registrado que o Escrivao Eclesiastico:

466 Tera mais outro livro em que escrevera os termos de sujeicao,
que hdo de fazer os Confrades que de novo erigirem alguma
Confraria Ecclesiastica, porque se sujeitem 4 nossa jurisdic¢do
Ordinaria, e se obrigem a dar contas de receirte, ¢ despeza, a Nos, e
anossos Visistadores, e cumprir as cousas que lhes for mandado
em visistagdo por vem das ditas Confrarias (VIDE, 2011, p. 104).24

A lei e a interveng@o do Estado estiveram presentes, mas ndo se reduzem ao todo
das interpretagdes e representagdes historicas construidas sobre as irmandades leigas. A
propria no¢do de interpelacdo ideoldgica provoca reflexdes que extrapolam as leituras
reducionistas economicistas produzidas sobre as irmandades leigas na segunda metade
do século XX. E, atualmente, como a leitura de Judith Butler (2017) propde, ¢ possivel
articular uma analise estrutural marxista com uma leitura atenta ao social e as agoes
meio-autonomas das pessoas do passado. Ac¢des que se materializam em historias de
irmandades leigas, por exemplo, em suas estruturas de legislagcdo e fiscaliza¢do. Assim,
a historia das irmandades se confunde como estorias individuais e coletivas, a estoria de
Aguida Maria e a irmandade do Rosério dos Pretos de Cachoeira (do Sul — RS, séc.
XIX), por exemplo.

Revisitamos alguns trabalhos classicos de historia e teoria sobre as irmandades
leigas, que contribuiram para a compreensdo dessas associagdes como parciais
aparelhos ideologicos de estado, com acentuada textificagdo da violéncia e da
interferéncia estatal e eclesial nas confrarias. Porém, em um didlogo com autores/as
como Caio C. Boschi, Louis Althusser, Judith Butler e Lélia Gonzalez, ¢ possivel
pensar nos Aparelhos ideologicos de Estado, sem esquecer que as irmandades leigas
brasileiras oitocentistas também foram espagos identitarios de cuidado e afeto. No

Brasil escravista do século XIX, em situagdes sociais precarias, em que diferentes

24 No quarto livro das constituigdes, Titulo LX, “Das confrarias, capellas, e hopistaes: € da forma, que
devem ter os compromissos das confrarias sugeitas & nossa jurisdicdo ecclesiastica” (VIDE, 2011, p.
304): “867 Por que as Confrarias devem ser instituidas para servico de Deos (1) nosso Senhor honra, e
venera¢do dos Santos, e se devem evitar nellas alguns abusos, e juramentos indiscretos, que os Confrades,
ou Irmaos poem em seus Estatutos, ou Compromissos, obrigando com elles a pensdes onerosas, e talvez
indecentes, de que Deos nosso Senhor, e os Santos ndo sdo servidos, convém muito adivertir estes
inconvenientes. Pois tanto mandamos, que das Confrarias deste nosso Arcebispado, que com sua crea¢a o
fardo erigidas por autoridade nossa, ou daqui em diante se quizerem erigir com a mesma autoridade, que
as faz Ecclesiasticas, (2) se remettdo a Nos os Estatutos, e Compromissos, que quizerern de novo fazer,
ou ja estiverem feitos, para se emendarem algunsabusos” (VIDE, 2011, p. 304). No caso dasirmandades
leigas de Cachoeira, 0s compromissos e estatutosndo foram localizados.
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sofrimentos psiquicos disputavam espago, onde as pessoas faziam laco? Como as
pessoas cuidavam do sofrimento social, racial, da precariedade estrutural que ameagava
0s pequenos grupos, familias, viivas, doentes? Onde se podia fruir em festas e
encontros? Onde se amparavam os sofrimentos € se promoviam as alegrias em uma

sociedade extremamente desigual e racializada?

Historia social e irmandades leigas II (1990 — atualmente).

No Brasil de 1970 e 1980, surgiram muitos programas de pds-graduagdo em
Historia Social, filiados, em resumo, a um de dois grandes modelos interpretativos
fornecidos, ou pela USP, voltado para histéria politica e econdmica, que gerou
atualmente a tematica da segunda escravidao e da historia global, ou pela UFF, voltado
para histéria econdmica, demografica e agraria, que gerou a atual tematica do Antigo
Regime nos Tropicos. Formagdes de “escolas”, como as do historiador Ciro Cardoso
Flamarion (UFF) e a do historiador Fernando Novais (USP), fizeram parte do momento
de ampliacdo dos cursos e das producdes de estudos de historia. Naquela época, os
trabalhos de historiadoras como Maria leda Linhares (UFF) e Sheila Farias (UFRJ)
promoveram o estudo intensivo em institui¢des de arquivo. Também contribuiram para
profissionaliza¢do da histéria, a historiadora Katia Mattoso, na Bahia, seguidos pelo seu
bolsista de iniciagdo cientifica Jodo J. Reis. Em Sao Paulo, Peter Eisenberg e Robert
Slenes iniciaram importantes trabalhos. Bob Slenes, estudioso da familia escrava e do
Brasil Africano, foi orientador dos/as historiadores/as Sidney Chalhoub, Silvia Hunould
Lara, Lucilene Reginaldo, e muitos/as outros/as (MARQUESE; SALLES, 2016),
(SLENES, 2010), (RIBEIRTO et al, 2016). 2

No Rio Grande do Sul, o primeiro curso de pos-graduagao surgiu em 1973, na
PUC-RS. Porém, o habitual caminho seguido pelos/as historiadores/as gauchos/as foi o
de realizar seus mestrados e doutorados fora do estado (na USP ou na UFF, por
exemplo), alguns fora do pais (ELMIR, 2011). No que diz respeito as irmandades
leigas do Rio Grande do Sul, a historiografia brasileira ja recebeu importantes trabalhos.

Exemplos de trabalhos sobre as irmandades leigas do RS sdo as contribui¢des de Mara

25 O “canone” historiografico brasileiro passa pela promogdo de escolas e paradigmas “nacionais”
materializados em textos classicos da disciplina. Porém, o canone de leitura historiogra fico, muitas vezes
associado a uma branquitude historiografica inconfessa, esconde ao demonstrarque, o que se diz quando
se fala em historia do Brasil, se refere apenas ao sudoeste brasileiro, e outros trabalhos aparecem como
historia regional ou local. O que segue um antigo mito da Histoéria moderna filiada a historia politica de
um Estado-Nagao. Ver, entre outros: CEZAR (2018).
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R. Nascimento (2006), Mauro D. Tavares (2008), Fabio Kiihn (2010), Liane S. Miiller
(2013) e Enio Grigio (2016). Contudo, a analise relacional das cores, hierarquias de
raca, classe e género, e a problematica da branquitude ndo foi objeto de investigacao de
nenhum destes estudos. Além disso, os trabalhos de historia social sobre as irmandades
leigas s6 passaram a surgir depois do inicio do século XXI, embalados por uma grande
mudanga na cultura historiografica nacional (ELMIR, 2011).

E notavel como a historiografia brasileira, sobretudo do campo da historia social,
passou por uma grande mudanca no final do século XX e inicio do século XXI. Com o
movimento social da redemocratizagdo politica também ocorreu, incentivado pelo
retorno de importantes historiadores/as do exilio, pela producdo intelectual de
movimentos sociais € pelo inicio de novos programas de pos-graduacao em historia no
pais, um movimento de profissionalizacdo e especializacdo na disciplina. Essas
alteracdes transformaram as formas e os conteudos dos passados historicos brasileiros.
No que diz respeito aos passados de pessoas negras, por exemplo, o final da década de
1980 marcou o centenario da abolicao legal da escravidao no Brasil. E esta efeméride se
constituiu como um ponto de inflexdo nos problemas da historiografia nacional. O
movimento negro unificado (MNU) e outras organizacdes sociais, como influéncias
para uma nova historia social da escraviddo e da liberdade contribuiram para uma
verdadeira revolucdo no conhecimento historico brasileiro, o que incentivou a
valorizagdo e positivagdo da identidade negra nacional. Assim, na historiografia
produzida desde pelo menos 1990, homens e mulheres negras do passado deixaram de
ser vistos como seres “reificados” (“coisificados”) por estruturas de opressdo, e
passaram a aparecer como agentes e protagonistas nos trabalhos de historia
(CHALHOUB; DA SILVA, 2010). Neste periodo, os conceitos de agéncia e
protagonismo contribuiram notavelmente para o movimento de profissionalizacdo — e
para onda de investigagdes empiricas — da disciplina.

Como escreveu o historiador Jodo José Reis, em 1993, sobre as irmandades

leigas baianas e o evento da “Cemiteriada”, ocorrido em Salvador, em 25 de outubro de
1836:2¢

26 As irmandades leigas brasileiras oitocentistas participaram ativamente da renovagdo ou conservagio
daspraticase normasrelacionadasa morte ao bem-morrer comunitario. No caso dasirmandades leigas de
Cachoeira, elas estiveram presentes no imbroglio que foia constru¢do do Cemitério Municipal, durante o
séc. XIX. Ver o documento sobre a criagdio do Cemitério da Vila de Sdo Jodo da Cachoeira em:
PACHECO; HAACK; MOREIRA (2020). Retomamos essa discussdaono Cap.IV.
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Hoje ja ndo ha temas tabus para o historiador, que ajudado por outras
disciplinas, como a antropologia, por exemplo, arrisca-se a investigagdo de
impactos muitas vezes obscuros do passado. O historiador passou a estudar
as atitudes em relacdo ao gosto culinario, o amor, a religiosidade popular, as
mais diversas formas de sensibilidade fisica e espiritual. Os franceses
chamaram essa nova histéria de “historia das mentalidades”, outros
estudiosos preferem falar de histéria da cultura. Todos, entretanto, buscam
perscrutar a alma dosantepassados (REIS, 2013, p. 26).

Para que ocorresse a perscrutagdo de almas, o surgimento de novos problemas e
objetos na historiografia brasileira, jovens historiadores e historiadoras realizaram um
trabalho extensivo em arquivos. Em sintonia com a proposta empirista de uma histéria
marxista vista de baixo (history from below), por exemplo, a historia social brasileira
passou a valorizar as autonomias relativas e as agoes cotidianas das pessoas do passado
(agency). A disciplina da histéria social brasileira de 1980 e 1990, portanto, estava
préxima do historiador marxista britanico E. P. Thompson (1924-1993), e da ideia de
que o problema da reproducdao das relagdes de producdo pode ser examinado com
auxilio de vestigios e provas dos processos temporais de vida, experiéncia e trabalho.?’

Pois,

27 A elaboragdo de hipoteses marxistas estruturais psicologicas e sociais, criticadas por Thompson (1981),
foram chamadas, no que se refere a historia da escravidao e da liberdade no Brasil, por Chalhoub (2012)
de “mito do escravo-coisa”. O “mito historiografico do escravo-coisa”,de acordo com Chalhoub (2012, p.
315), “baseavam-se numa leitura perfunctdria das fontes oitocentistas[...] cujasdescricdes e comentarios
incorporavam-se ao argumento socioldogico sem qualquermedia¢do ou atengdo aos preconceitos culturais
etnocéntricos, ao racismo e asintengdes politicas do observador”. Uma “visdo da [historia da] escravidd o
[da liberdade] e do escravo” que “redundava em imagens de uma sociedade rigidamente estratificada”
(LARA, 1995, p. 46); onde “senhores e escravos constituiam categorias separadas e cristalizadas”, e, “as
diferencas raciais obstavam quaisquer possibilidades de mobilidade social” (LARA, 1995, p. 46). “Um
mundo governado pelos interesses senhoriais” (LARA, 1995, p. 46). E, foia esta “imagem de mundo” da
liberdade ¢ da escraviddo, marcado pelo bindmio “senhores versus escravos” e, além disso, onde a
“dominacdo sobre a massa escrava era inexoravel” (LARA, 1995, p. 46), que o historiador Sidney
Chalhoub (2012)deu o nome de “mito da teoria do escravo-coisa”. A violéncia da escraviddose tornava
um final (quase uma finalidade) das reflexdes sobre a vida e a cotidianidade brasileira do séc. XIX e XX.
Na antiga Vila de Cachoeira, a historia de Leopoldina, colhida e reconstituida pela historiadora Marina
Camilo Haack (2019),é um bom exemplo disso: Leopoldina, mulher negra escravizada,em certa manha,
no dia 31 de dezembro do ano de 1873,tomou uma ultima decisdo. Aconteceu na propriedade de Evaristo
Antonio de Moraes, senhor (de poucos escravos/as)que mantinha Leopoldina na condi¢do de escravizada.
Um dia normal, os escravizados trabalhavam na roga. Paulino, filho da escrava Leopoldina, ajudava
outros escravizados na roga do Capao do Cutia. Leopoldina trabalhava nos servigos domésticos, saindo
para a lavagem de roupa. Em certo momento, ao encontrar seu filho, Leopoldina anunciou que escolheu
para eles a morte em lugar do cativeiro. Segundo Leopoldina, prestando depoimento ao processo em que
foi ré pelo crime de infanticidio, Paulino concordou com seu plano, pois ambos eram muito maltratados
pela esposa do senhor. As “maos calejadas e fortes” daquela trabalhadora escravizada “devem ter
segurado a faca assassina e cortado habilmente a jugular do menino Paulino” (HAACK; MOREIRA,
2016, p. 403). Leopoldina foi encontrada pelos trabalhadores de Evaristo Moraes antes de cometer o
suicidio, ndo teve tempo de concluir o seu intento. E ndo sdo poucas (ou excepcionais) as historias de
maes como Leopoldina, Maria Rita (SANTOS, 2020) ou Seth/Margaret Gamner (MORRISON, 2007). O
sofrimento e a dor de pessoas escravizadas que, em contrapartida, demonstram que a violéncia da
escraviddo,afinal,ndo foicapazde transformarpessoasnegras em seres incapazesdeacdoeautonomia,
nem em passivos reprodutores de valores e normas senhoriais (CHALHOUB, 2012).
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os valores ndo sdo “pensados” nem “chamados”; sdo vivenciados, e
surgem dentro do mesmo vinculo com a vida material e as relagdes
materiais em que surgem as nossas ideias; sdo as normas, regras,
expectativasetc.necessarias e aprendidas (e “aprendidas”no sentimento)
no “habitus” de viver/ e aprendias, em primeiro lugar, na familia, no
trabalho ena comunidade imediata (THOMPSON, 1981, p. 194).

Dai a necessidade de se pensar o conceito de “experiéncia” e sua materialidade
na realidade social passada, acessivel pela via do trabalho extensivo em instituicdes de
arquivo.?® As experiéncias sociais passadas aparecem como conceitos-chave da historia
social contemporanea do Brasil, ao lado dos métodos de investigacao da historia global,
transnacional, etc. O gesto de recorrer a micro-historia italiana como método de
pesquisa, através da busca nominal e reconstituicdo de trajetérias individuais e
coletivas, é também caracteristico dos trabalhos da histéria social do Brasil.2® Mas, no
Brasil, onde os arquivos sdo muito diferentes dos da Italia ou da Franga, o método da
micro-historia seguiu suas proprias vicissitudes, e seus proprios desvios.3?

Neste cendrio, entre 1990 e o inicio dos anos 2000, foram produzidos muitos
trabalhos sobre as irmandades leigas, especialmente sobre as irmandades negras. Jodo
José Reis (1996), Antonia Aparecida Quintdo (2002) e Anderson Machado de Oliveira

(2008), por exemplo, contribuiram para consolidacdo dos estudos sobre as irmandades

28 Sobre o conceito de experiéncia thompsoniano: THOMPSON (1981). Ver também o contraponto da
historiadora Joan Scott (1998), que reivindicou uma analise mais detida ao género e a condigdo linguistica
e discursiva do social. Para uma conciliagdo da analise thompsoniana com os feminismos negros
contemporineos, especialmente de Angela Davis, ver: PUREZA (2019). Desde pelo menos a década de
1980, até atualmente, a historia thompsoniana e os feminismos como teorias criticas para historia
compartilham espagos de trabalho e producdo na historiografia. Ver: PEDRO (2012) REGO In:
HOLLANDA Org. (2019), HAACK (2019), SANTOS (2020), PERUSSATTO (2019), ALMALEH
(2019) etc. Porém, mesmo que a nova historia social da escraviddo considere atualmente as pessoas
negras mais cientes de suas agdes, mais ativas nos jogos das sociedades passadas e contemporaneas, de
maneira hegemoénica, de acordo com a filésofa Suely Cameiro (2020, p. 154), a disciplina da histéria
ainda “pouco se deteve na histéria da construgao do género, em especial na sua conjugacdocoma raga”.
Ecos dessa discussdo se encontram em importantes trabalhos atuais sobre asirmandades leigas e a histdria
social da escraviddo e a liberdade no Brasil, ver, entre outros: VIANA (2004).

29 Para Jacques Revel, “a micro-historia nasceu como uma reagdo,como uma tomada de posigdo frente a
certo estado da historia social, da qual ela pretendeu reformularconcepgdes, exigéncias e procedimentos”,
e ela pode ter, “nesse ponto, valor de sistema historiografico” (REVEL, 1998, p. 16). O historiador
Maurizio Gribaudi (2016) ja relembrou que muitos dos primeiros historiadores e historiadoras da
microstoria “quiseram abrir uma discussdo antes de tudo politica, e ndo somente um debate
historiografico” (GRIBAUDI In: VENDRAME; KARSBURG; MOREIRA Orgs , 2016, p. 36). A micro-
historia e a teoria thompsoniana, nesta leitura, conformam posigdes que valorizam a vida em frente ao
contexto quase-(ou)fascista e neoliberal ocidental contemporidneo. “Na medida em que aqueles que
seguem o tirano louco identificam-se com seu desprezo deliberado pela lei e por qualquer limite imposto
a seu poder e sua capacidade destrutiva, o movimento contrario deve se basear na desidentificagdo que
funciona sob o significante ‘vida’, e nem isso motivo é redutoramente vitalista: essa desidentificagdo
defende outra vida, a vida futura” (BUTLER, 2021,p. 133).

30 Ver, entre outros, a cole¢do de ensaios: VENDRAME; KARSBURG; MOREIRA Orgs. (2016).
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negras.’! Porém, ultrapassada a critica da interpretagdio econdmica reducionista
(marxista estrutural) da sociologia brasileira de 1960, a historiografia continuou
reproduzindo a ideia de que o “problema racial” ¢ exclusivamente um “problema
negro”. O que explica, em certa medida, a inexisténcia de estudos historicos sobre as
irmandades leigas destinadas aos/as brancos/as no Brasil. Como se somente as
irmandades negras tivessem cor (ou problemas de cor) na histéria. Se apenas as
Irmandades negras tém cor, se as [Irmandades do Santissimo Sacramento, de Sao Miguel
e Almas etc., que existiram no Brasil oitocentista, ¢ comumente sdo caracterizadas
como irmandades das “elites”, ndo possuem nenhum marcador racial, entdo quer dizer
que a branquitude e os privilégios raciais continuam como um universal na historia; o
homem branco como ideal do homem e da humanidade. Seguimos, portanto, no projeto
politico da modernidade/colonialidade ocidental. Ao pensarmos nas cores das devogdes,
ao contrario, podemos perceber no nivel histérico e social como os “segredos da
branquitude” revelam “privilégios nunca ditos”, “medos paranoicos”, “pulsdes negadas”
e “racismos inconfessos” (CARONE In: CARONE; BENTO, 2014, p. 23). Sera que
essa invisibilidade da condicdo étnico-racial da branquitude, nos estudos histéricos

sobre as irmandades leigas, ndo tem relagdo com a falta de estudos criticos sobre a

branquitude (ECB) no meio historiografico nacional?3?

31 De acordo com J. J. Reis (1996, p. 11), as irmandades negras representavam espagos “de relativa
autonomia negra, no qual seus membros — em torno das festas, assembleias, elei¢des, funerais, missas e
da assisténcia mutua — construiam identidades sociais significativas, no interior de um mundo as vezes
sufocante e sempre incerto. A irmandade era uma espécie de familia ritual, em que africanos
desenraizados de suas terras viviam e morriam solidariamente. Idealizadas pelos brancos como um
mecanismo de domesticagdo do espirito africano, através da africanizagdo da religido dos senhores, elas
vieram a constituir um instrumento de identidade e solidariedade coletivas™ (REIS, 1996,p. 11).

32 Desde o inicio do século XX, surgiram estudos sobre as identidades brancas € suas relagdes com outras
identidades raciais, em contextos sociais de trabalho, familia etc. O intelectual negro W. E. B. Dubois
(2021), por exemplo, foi um percursor nos estudos sociais sobre a identidade branca e sua relagdo com os
movimentos trabalhistas nos EUA. Alberto Guerreiro Ramos (1995) também é um percursor sobre o
estudo do/a branco/a brasileiro. Ver: BARBOSA (2015) ¢ BARIANI (2011). Ramos (1995), ao
questionar os estudos sobre negro-tema, que excluiam o negro-vida, criticou a abordagem dos estudos
raciais do Brasil, pois, mesmo em perspectivas progressistas, estudiosos/as entendiam o problema racial
unicamente como um problema do/a negro/a. Os estudos criticos sobre a branquitude (critical whiteness
studies) surgiram nos EUA na década de 1990.De acordo com a psicologa social Lia Schucman (2012, p.
17), a emergéncia dos ECB no ambito das ciéncias humanas e sociais deslocou a visdo do “outro” (o/a
negro/a como objeto)para o “si proprio” (o/a branco/a como problema). De acordo com Schucman (2012,
p. 17), “o fato de os estudos sobre branquitude se formarem como um campo de estudo transnacionalede
intercdAmbio entre ex-colonias e colonizadores corresponde a cadeia de fatos historicos que comega com 0
projeto moderno de colonizacdo, que desencadeou a escravidao, o trafico de africanos para o Novo
Mundo, a colonizacdo, as formagdes e construgdes de novas nagdes [identidades] e nacionalidades em
toda a América e a colonizagdo da Africa. Portanto, ¢ nestes processos histéricos que a branquitude
comeca a ser construida como um constructo ideologico de poder, em que os brancos tomam sua
identidaderacial comonorma e padrdo [...] Neste sentido, ¢ importante pensarque as culturas nacionais e
asidentidades brancasendo brancastém sido historicamente criadas, recriadas, significadas e redefinida s
através dastrocas circulares de simbolos, ideias e populagdesentrea Africa a Europa e as Américas”
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Estas inflexdes contemporaneas dos estudos de género, de raga/racialidade e dos
problemas transhistoéricos da cidadania e da liberdade etc. acompanharam a formulagao
das questdes gerais da minha dissertagdo: por que somente as irmandades leigas tém
cor, nos documentos e na historiografia? O que singulariza e aproxima as irmandades
leigas, destinadas aos “Pretos” ou ndo, de uma mesma localidade? Dois outros
movimentos historiograficos, porém, contribuiram para a consolidagio da minha
problematica de pesquisa: a guinada a Africa e o resgate do conceito-chave de
raca/racialidade na historiografia nacional.

Os estudos historicos sobre as irmandades leigas brasileiras, entre 2000-2010,
participaram de uma guinada & Africa. Os trabalhos de Mariza Soares (2000), Lucilene
Reginaldo (2005) e Anderson J. Machado de Oliveira (2006), por exemplo, ja
demonstraram a importancia da histéria da Africa e do Brasil africano para os estudos
sobre as irmandades leigas brasileiras.’? No caso das irmandades leigas da Vila de
Cachoeira (do Sul — RS, séc. XIX), sdo inGimeras as mencdes a Africa e ao Brasil
africano. Como ¢ o caso da morte do Rei Congo Joaquim, assinada pelo Pe. Marcolino
de Maia Firme, em 7 de agosto de 1881, no “Livro 6° de Obitos da Vila da Cachoeira”.
Por mais que Joaquim ndo apareca registrado nos livros que temos das irmandades
leigas de Cachoeira, sua existéncia materializa a importancia de culturas e

sociabilidades afro-catolicas de pessoas negras no passado brasileiro. 34

33 Jodo J. Reis (1997, 2001, 2013) também contribuiu no inicio do debate sobre a presenga africana na
historia das irmandades leigas do Brasil. Em entrevista para Martha Abreu e Ronaldo Vainfas, Jodo José
Reis (2001) relatou: "eu ja usei o termo afro-catolicismo em meus trabalhos. Nio vejo problema.
Representava o modo negro de ser catdlico. Isso ndo significa dizer que se tratasse de sincretismo no
sentido de representar uma terceira via [exterior a religido catdlica hegemonica]. Significa dizer que é
uma religiosidade que se localiza na periferia do Catolicismo, onde se ddo as trocas culturais mais
intensas, nos caso trocas envolvendo o que vinha da Africa. Mas é catolicismo. Essas trocas ndo levam
necessariamente a formacdo de outra coisa, porque pelo angulo da identidade os fiéis estdo se definindo
como catolicos. Ocorre que podem ndo ser apenas catélicos. O resultado é entdo uma vivéncia religiosa
em que se verifica a circulagdo do individuo através de dois, trés sistemas religiosos, em cada um dos
quais ele assume uma identidade. Mas a integridade ritual, o protocolo de comunica¢do com o outro
mundo mantém a integridade basica especifica de cada um” (REIS, 2001, p. 256-257). Algumas
discussdes teodricas sobre as influéncias africanas nas sociedades americanas, como a existéncia do afro -
catolicismo nasirmandades leigas, podem ser acessadasem: MARCUSSI (2010) e SWEET (2007).

34“Em sete de agosto de 1881, faleceu em Cachoeira um africano chamado Joaquim. Ele tinha 90 anos e
talvez em fung¢do desta avancada idade, ndo fizeram questdo de mencionar a causa de seu 6bito. Alids,
quem como ele sofreu a escravizagdo e sentiu na mente e no cora¢do a dor da didspora transatlantica,
deveria ter muito a contar depois de sua longeva existéncia. Mas ao lado do simples prenome, uma
heranga da escravizagao luso-catdlica, o padre teve o bom senso de anotarentre paréntesesque Joaquim
era - Rei Congo. Nao sabemos mais nada a respeito do Rei Congo Joaquim, mas acreditamos que a sua
realeza era legitimada pelos devotos pretos da Irmandade do Rosario e Sdo Benedito local. Nao que ele
ndo pudesse ter sido membro da familia realdos manido Congo, masestamosmaisaptosa acreditar que
a sua corte era afro-diasporica. Como vimos anteriormente, era habito dos devotos a eleigdo de Rei e
Rainha, masnas fontes que examinamosaté agora € a primeira vez que o Rei ¢ também adjetivado deRei
Congo, o que nos leva a especular se as Rainhas também néo seria alcunhadas comunitariamente de
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No que se refere a raga/racialidade, cabe destacar que vivemos, atualmente, sob
a condigdo pods-abolicionista de produgdo de conhecimento histérico no Brasil. A raga, o
género, a estruturalidade das violéncias sociais e do Estado sdo tematicas que
perpassam, de ponta a ponta, as discussdes publicas de passados-presentes escravistas,
escravizados e abolicionistas. Na historiografia académica profissional, nos ultimos
anos surgiu o importante campo historiografico de estudos sobre o pos-aboligao. Em
sintonia com a histdria social e os estudos sobre as irmandades leigas, este novo campo
de estudos, de acordo com o historiador Alvaro Nascimento (2016), buscou autonomia
com relagdo aos estudos da historia social do trabalho. Pois, centrados em uma narrativa
que supervalorizava a classe, os estudos historicos sobre o trabalho, especialmente
aqueles sobre o periodo logo posterior a abolicgdo da escraviddo no Brasil,
subestimavam as implicacdes da cor e do género em seus textos. No caso das
irmandades leigas, a historiadora Liane Miiller (2013), ao investigar a articulagao social
e as estratégias de resisténcia e a¢do da irmandade do Roséario dos Pretos de Porto
Alegre, inclusive em suas movimentagdes entre a imprensa negra, os clubes negros e
outras associagdes politico-sociais, construiu uma importante ponte entre o campo do
pos-abolicdo e os estudos confrariais. Afinal, o estudo sobre os clubes, a imprensa
negra, ¢ outros veiculos do associativismo negro no Poés-abolicdo fornecem
aproximacdes pertinentes para os estudos historicos sobre as irmandades leigas (SILVA,
2017) (PERUSSATTO, 2018).35

Em 2014 foi langado o manifesto de fundacdo do GT nacional emancipacdes
pos-abolicdo da Associacdo Nacional de Historiadores (ANPUH), coordenado pelas
historiadoras Giovana Xavier (UFRJ) e Wlamyra Albuquerque (UFBA). De acordo com

o manifesto,

A historia das sociedades pos-emancipacdo no mundo Atlantico tem sido
alvo de investigagdo de diversos pesquisadores nas Américas. No Brasil, as
pesquisas no campo foram conduzidas pela Antropologia e a Sociologia até
os anos 1980, momento de constituicdo da nova historiografia da escravidao.
O reconhecimento de escravos e descendentes como sujeitos historicos

Rainha Ginga, denomina¢des comuns em comemoragdes negras atéa atualidade” (PACHECO; HAACK;
MOREIRA, 2020, p. 48).

35 Para a historiadora Fernanda Oliveira: o “associativismo negro [é formado pelas][...] coletividades de
pessoasnegras [que mantém algum]projeto politico compartilhado porseus membros. Sua existéncia nas
Américas remonta a escraviddo,com énfase asirmandades e chega aosnossos dias com a imprensa negra
e os coletivos de estudantes negros nas universidades, por exemplo” (SILVA, 2017, p. 20). Ver, entre
outros, sobre o pos-abolicdo e a racializacdo: ALBUQUERQUE (2009) sobre literatos/as e letrados/as
negros/as: PINTO (2018). sobre a historia social da raca: ROSA (2019). Ver também: GOMES,;
DOMINGUES Orgs. (2011). COOPER; HOLT; SCOTT (2005) etc.
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também acabou por influenciar os estudos sobre o pods-aboligio. Em
contraponto a tese classica do “largados a propria sorte”, trabalhos
importantes procuraram responder o que aconteceu com a populagdo negra
depois de 13 de maio de 1888. Se a década de 1980 representou um marco
para historiografia da escraviddo, podemos pensar que os anos 2000 foram
decisivos para a historiografia do pos-abolicdo. A publicagdo de livros, a
realizagdo de eventos nacionais e internacionais ¢ a formacdo de grupos de
pesquisa adjetivados pelo termo “pos-aboligdo”, de Norte a Sul do Brasil,
atestam a emergéncia de um destacado campo de investigacdo (GT ANPUH
— emancipagdes e pos-aboligdo,2014).3

O campo do pds-aboligdo bagunca os campos da historia disciplinar brasileira.
No caso da histéria social da escravidao e da liberdade, em um movimento pendular, as
discussodes sobre a escraviddo e a cidadania avangaram no marco temporal pos-1888 e
retornaram, como um ricochete, aos trabalhos do século XVIII e XIX, reformulando
ideias e teorias sobre a raca, a racialidade, a sociabilidade, a sexualidade e a
generificagdo das pessoas e do tempo. E possivel, portanto, enquadrar a produgao
historiografica recente em uma condigdo pos-abolicionista. Independente da tematica de
pesquisa, a raga, o sexo, a classe e a construcdo social da identidade aparecem
tencionados pelas fraturas e traumas temporais em voga na politica e sociedade
brasileira contemporanea.
O retorno da discussdo da escravidao, emancipagdo e aboli¢ao, se faz em meio
a debates sobre a raca, a constituicdo historica social do género e do sexo, e as
violéncias publicas e de Estado. No caso da raca e das racialidades, a historia do Brasil
sempre teve como fropo, chave explicativa ou desvio, a temadtica racial e da escravidao
moderna. No século XIX, durante o processo de disciplinarizacdo da histéria, foi a
tematica das ragas, adotada por Karl Von Martius, que ganhou o prémio de melhor
interpretacdo historica, oferecido pelo Instituto Historico Brasileiro (MARCUSSI,
2010). No inicio do século XX, a raca ganhou destaque como fator de explica¢do da
“identidade nacional”. Atualmente, porém, o siléncio sobre a raga, normalmente, ¢
prenuncio da afirmagdo de sua inexisténcia, seu “estrangeirismo” historiografico.
Porém, a supressao da raga desfavorece estudos historicos em perspectivas estruturais, e
mesmo analises documentais do cotidiano, o funcionamento da racga e das racializa¢des

no dia-a-dia.3”

36 Disponivel em https://emancipacoeseposabolicao.wordpress.com/manifesto-de-fundacao/ Acesso em
09 de abril de 2022.

37 Sobre estudos histéricos da cotidianidade e da condi¢do social da raga, ver, entre outros: ROSA (2019)
e AMARAL (2018).
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O retorno da raga como conceito importante para escrita da historia se vincula,
em resumo, a tradi¢ao da nova historia social dos EUA. O que se percebe nos trabalhos
da historiadora Silva Lara (2007) e Wlamyra Albuquerque (2009), por exemplo.3®
Novas formas de dizer um antigo conceito marxista, a atual historia do pds-aboli¢ao
utiliza, em suas leituras e elaboragdes de problemas, a no¢do de raca e racialidade
enquanto ficgdes estruturantes e estruturadas pelas sociedades concretas marcadas pelas
divisdes de etnia e cores.

Em uma perspectiva historico-racial de longa duracdo, de acordo com o
historiador Francisco Bethencourt (2013, p. 29), o termo “raga” ¢ extremamente
instavel. O conceito de raga foi utilizado em documentos europeus do periodo medieval
como sindnimo de casta, “aplicado a cultura de plantar ¢ a criagio de animais”
(BETHANCOURT, 2013, p. 29). Ja no fim da idade medieval, raga “era usada como
definicdo de linhagem nobre” da monarquia europeia. Somente apds as longas disputas
entre mulgumanos e cristaos, seguida da expansdo ultramarina, no contexto ibérico, que
o termo comegou a adquirir um sentido “étnico” (BETHENCOURT, 2013). Assim, no
séc. XVII, o termo “raga” estava associado a degeneracdo, impureza de sangue causada
pelas “manchas” das origens judaicas, mulgumanas, ou at¢ mesmo ao género feminino
(BETHENCOURT, 2013). Ao atentarmos para historicidade radical do conceito de
raca, para as racializagdes ¢ a racialidade, portanto, assumimos que a historia ndo existe
sem escolhas do presente — ¢ impossivel historicizar sem algum tipo de anacronismo —
porém, também somos respaldados por uma série de importantes trabalhos
historiograficos que demonstram a fragilidade do mito histérico de que a raga so existe
no “andar de cima”, de que a “raga” nao funcionava “ao rés do chao”.

De acordo com o historiador Marcus Rosa (2019, p. 36):

38 A historiadora Silvia Hunold Lara (2007, p. 279), por exemplo, na conclusio do livro “Fragmentos
setecentistas”, escreveu que, na América Portuguesa setecentista, a “nomenclatura das cores tornava -se
[...] cada vez mais politizada e estava diretamente ligada as tensdes presentes naquela sociedade”.
Tratava-se: “evidentemente, de um processo crescente de racializagdo das relagdes sociais. Ainda que o
termo “racializa¢do” possa oferecer alguns problemas analiticos [...] [pois] introduz certo anacronismo,
ele permite descrever um movimento de constru¢do social de significados, indicando como as palavras
designativas da cor das pessoas foram ganhando [...] acep¢des indicativas da condi¢do social e de uma
situacdo politica” (LARA, 2007, p. 282). Durante o séc. XVIII até meados do séc. XIX, de acordo com
Silvia Lara (2007, p. 282), “as marcag¢des sociais e politicas estavam ordenadas pelas regras do Antigo
Regime, termos ‘branco’, ‘preto’, ‘negro’, ‘mulato’ ou ‘pardo’ indicavam clivagens cujo sentido se
explicava no interior da rede hierarquizada de posigdes que conformava a sociedade colonial e dependia
do jogo de for¢cas da dominagdo que lhe dava sentido e consciéncia [...] [Assim,] derivado da dominacdo
escravista e colonial, e destinado a subjugar ou excluir determinados grupos sociais, esse processo [de
racializac¢do] ¢ diferente do racismo oitocentista [e contemporaneo]” (LARA, 2007, p. 282). Silvia H.
Lara (2007) chamou a implicagdo racial no social brasileiro setecentista de hierarquia social “proto -
racial”.
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escrever uma historia social do racismo demarca a tomada de uma posi¢ao
politica, que consiste em dar visibilidade as praticas prejudiciais & populaciao
negra, executadas nos mais diversos niveis da hierarquia social Ao mesmo
tempo, trata-se de contemplaras formascomo osnegros reagiram a opressa o
e a exploracdo, ndo apenas resignificado a raca, mas também fazendo dela
um nexo politico para a construcdo de solidariedades entre pessoas cuja
existéncia era marcada pelo racismo

A irmandade do Rosario dos Pretos de Cachoeira, por exemplo, os seus
processos de racializagdo e a formacao de nexos politicos e afetivos ao redor das
cores/ragcas. ‘Tratava-se de uma nocdo de raca profundamente complexa, que
atravessava a hierarquia colonial da base ao cume e estava associada as ancestralidades,
as origens, as etnias e a religiosidade” (ROSA, 2019, 28). Contestamos, assim, “certa
tendéncia [historiografica brasileira] a tomar a raca como proveniente ‘de fora’ do
Brasil e disseminada por meio de um debate feito a partir ‘de cima’ (ROSA, 2019, p.
26). Isto, pois, os sentidos e significados das cores e ragas orientavam praticas e
fomentavam experiéncias.

A tendéncia historiografica de omissdo ou supressdo da raga, no caso das
irmandades leigas, pode ser acessada no trabalho da historiadora Marina de Mello e
Souza (2002), por exemplo, que escreveu: “o conceito de etnia, bastante fluido [...]
substituiu” nas humanidades contemporaneas “também a nocao de raca, deixada de lado
ndo so6 devido as suas conotagdes ideologicas e estigmantizantes, como a sua
inoperancia para as analises sociais e culturais” (SOUZA, 2002, p. 140). Ja para o
historiador Roberto Guedes (2016, p. 141) a sociedade brasileira do “Antigo Regime”
ndo estava “cindida”, entre brancos e pardos de um lado e negros de outro, pois “todos
eram filhos de Deus”, batizados na mesma fé. E, indicios da “ndo cisdo classista” e
racial do passado brasileiro, de acordo com Guedes (2016, p. 142), podem ser
encontrados ao examinarmos os livros de batismos de escravos do periodo modero, e
encontrarmos a ‘“‘nobreza da terra” apadrinhando cativos, ou repararmos no “rico
repertorio de qualidades de cor irredutivel a preto e branco, a livre e escravo” presentes
nos livros e outras documentagdes eclesiasticas daquela época. Guedes (2016, p. 143)
concluiu, assim, que os vestigios que ele encontrou no arquivo, “talvez para certo
desgosto de racialistas dicotdmicos de vanguarda” impossibilitam interpretagdes do
passado brasileiro como formado por uma sociedade segmentada “em livres e forros, de
um lado, e escravos d’outro, ou em qualquer clivagem social ou de qualidade de cor”

(GUEDES in FRAGOSO et al, 2016, p. 143). Porém, serd que o fato de que existiram
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muitas categorias de “qualidades de cor” ¢ um sinal de inexisténcia da ideia de raga no
Brasil escravista?

O historiador Francisco Bethencourt (2013, p. 242) escreveu que, em finais do
periodo colonial, o vocabulario racial brasileiro possuia mais de 150 categorias. E, “a
grande variedade de designagdes cromaticas [...] ndo implicava a auséncia do conceito
de raga, mas [...] o oposto: refletia, isso sim, a mistura de caracteristicas fisicas e
mentais” (BETHENCOURT, 2013, p. 249). Posi¢ao que seguimos em nosso estudo
sobre as cores da devogao.

A experiéncia/agéncia, a africanidade/crioulizagdo, a raga/racialidade, sdo
conceitos-chaves que guiaram a elaboracdo do nosso trabalho. Em resumo: a
racialidade, as experiéncias de relativa autonomia, e as influéncias da Africa estiveram
presentes na propria estruturacdo do que foram as irmandades leigas e o fendomeno
confrarial no Brasil. Pensar nas cores das devogdes, portanto, ¢ pensar nos movimentos
contemporaneos da historiografia, e na nossa condi¢ao pds-abolicionista de producao de

passados nacionais.

Caminhando com as irmandades leigas

Caminhando com as irmandades leigas, em movimento, nos questionamos: as
irmandades leigas formaram movimentos sociais no Brasil Imperial oitocentista?

Para a pedagoga Nilma Limo Gomes (2018), o movimento negro brasileiro
contemporaneo ¢ educador. Pois, 0 Movimento Negro Brasileiro conforma um modo de
existéncia e uma forma de produgdo educativa. E, de acordo com Gomes (2018),
“Movimento negro” é o titulo que recebe algumas organizagdes ou reunides de corpos
interessados em agdes politicas e sociais produzidas por pessoas negras organizadas
com a intencdo de autoafirmag¢do identitaria e combate ao racismo. Porém, ndo devemos
extrapolar as significagdes do conceito de “movimento negro brasileiro” (GOMES,
2018). As irmandades leigas, por exemplo, interpeladas pelos estudos contemporaneos
sobre os movimentos sociais, podem ser escritas como participes de movimentacdes
sociais e politicas do passado imperial e escravista brasileiro?

Os estudos historicos sobre os clubes negros, a imprensa negra e outras
associacoes e produgdes intelectuais de pessoas negras, sobretudo do campo de estudos
do pos-aboligdo, como vimos, ja demonstraram que as pessoas negras do passado

brasileiro estiveram envolvidas em diferentes espagos da cotidianidade e poder. Além
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disso, a mobilizagdo socio-politica afro-diaspdrica atravessa as fronteiras nacionais,
identitarias ou culturais, inclusive aquelas cronoldgicas estabelecidas pela consciéncia
histérica moderna da disciplina Historia, como elaborada na Europa dos sécs. XVIII e
XIX. O socidlogo Alberto Guerreiro Ramos (1995), por exemplo, ja destacou as
irmandades negras como participes dos primeiros movimentos negros brasileiros.

De acordo com Guerreiro Ramos (1996, p. 202-203), a historia do
desenvolvimento da epistemologia negra, “sumariamente”, compreende um marco

evolutivo que vai

dos trabalhos do africano Chico Rei que, em Minas Gerais, no principio do
século XVIII, organizou um movimento para alforriar negros escravos; as
confrarias, os fundos de emancipacdo, ascaixasde empréstimo, irmandadese
juntas, institui¢des que recolhiam contribuicdes de homens de cor destinadas
a compra de cartas de alforria; as insurreicoes de negros mulgumanos no
Estado da Bahia; os chamados quilombos, aldeamentos de negros fugidos,
como a famosa Republica de Palmares, em Alagoas, verdadeiro Estado de
negro; o movimento abolicionista em que sobressairam Luiz Gama e José do
Patrocinio, intelectuais negros, e outras iniciativas e associagdes como o
Clube do Cupim, em Recife, as Frentes Negras, de Sao Paulo e da Bahia...
(RAMOS, 1996,p.202-203).

Caminhar com as irmandades leigas, e escrever as suas historias relacionais. De
acordo com Caio C. Boschi (1986), as irmandades expressam sempre o seu tempo € o
seu lugar de atuacdo, tornando uma tarefa dificil a generalizacdo de suas descrigdes
pontuais e documentais. Ja4 a antrop6loga Antonieta Costa (1998), em uma reflexdo
sobre a bibliografia produzida sobre as irmandades leigas portuguesas, escreveu que
“historiadores do tema ja se especializaram por areas, tornando ainda mais dificil o
acesso a uma visdo global e simultaneamente sintética do que possam ter sido as
origens, quais os fundadores e as motivacdo iniciais de culto” aos santos, santas e
outros/as padroeiros/as das irmandades leigas (COSTA, 1998, p. 25). Enquanto o
historiador procura delimitar e objetificar, no tempo e no espaco, o fenomeno das
irmandades leigas, particularizando, a antropdloga de inspiracdo filosofica, busca
sintetizar em uma perspectiva global o fendmeno das irmandades leigas.?® Trata-se,

aqui, nesta revisita aos estudos historicos sobre as irmandades leigas, de abragar as duas

39 Em um estudo genético social sobre as associagdes leigas de Portugal, Antonieta Costa (1998, p.20)
destacoua “participacao de todos osmembros” dasirmandades na defini¢do e interpretacao dos “valores”
de suasassociagdes. Em uma perspectiva sintética,a pratica milenarde criacdo e manejo de “Irmandades
e [sua] correspondente filosofia” igualitdria e democratica, para Antonieta Costa (1998), se torna um
exemplo para as tradigdes democraticas e pluriculturais contemporaneas (COSTA, 1998, p. 20). Nos
aproximamos desta perceptiva sintética ao pontuara importancia dos archivos dasirmandades leigas de
Cachoeira como ferramentas de transformagéo socialno tempo contemporaneo (vercap.III).
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tradicdes. Aceitar a presenga ausente dos fragmentos de irmandades em arquivos, em
textos de historia, na contemporaneidade, nas ruas, em procissdes. E caminhar com elas.

Ao caminhar com as irmandades leigas, ¢ preciso saber diferenciar as vozes
produzidas em diferentes locais. Os discursos historiograficos nao se confundem com a
existéncia/experiéncia e a producdo social e simbolica das irmandades leigas, sobretudo
do passado colonial e imperial do Brasil. Pois, a existéncia de irmandades leigas e suas
produgdes simbolicas e materiais excedem a natureza narrativa e discursiva dos estudos
historicos. Caminhar com as irmandades leigas, portanto, ¢ uma metafora para significar
gestos de pesquisa que levem em consideragdo a produ¢do intelectual, material e social
de irmandades leigas, que extrapolam seus lugares e construgdes como objetos de
pesquisas em historia.

Uma caminhada com as irmandades leigas ¢ o gesto possivel aos/as
historiadores/as que escolhem trabalhar com essas associagdes. “Caminhar com”, ao
invés de “estudar as” irmandades, ¢ gesto de historiadores e historiadoras
preocupados/as com a realidade social que nos inscreve, incondicionalmente, em cenas

da cotidianidade.
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3. A escritura e os archivos das irmandades leigas da Vila de Cachoeira (do
Sul — RS, séc. XIX): trabalhando com o acervo das irmandades do AHMCS

Para ir ao mais real do arquivo, ao duradouro e obsedante mistério de sua
eficacia,as razdes que fazem de seu aparente mutismo o maiseloquente dos
siléncios, para remontar, em suma, aquilo que ele tem a nos dizer e que
aqueles cuja existéncia ele perpetua ndo queriam nem pensavam em dizer, é
preciso deixar que ele mesmo dite os principios de sua exploragio (DE
LIBERA, 2016,p. 99).

Neste capitulo, nés propomos algumas reflexdes sobre a construgdo e o manejo de
arquivos (4Archivos) produzidos por irmandades leigas brasileiras, sobretudo do passado
colonial e imperial. O objetivo ¢ estabelecer aproximagdes entre a temadtica
historiografica das irmandades leigas e o material empirico que mobilizou esta
dissertagdo. Utilizamos, como suporte documental, os livros e outros papéis produzidos
por algumas irmandades leigas que atuaram na Vila de Cachoeira, atual municipio de
Cachoeira do Sul — RS. Livros oitocentistas e outros papéis avulsos, fragmentos do que
foram os Archivos das irmandades leigas da Vila de Cachoeira, atualmente
documentagdes custodiadas pelo Arquivo Historico Municipal de Cachoeira do Sul
(AHMCS). Trata-se de contar uma historia sobre a historia destes papéis antigos. E,
cabe dizer que a minha prépria histéria (enquanto historiador) deu “nd” com a historia
do “acervo das irmandades” de Cachoeira, e este texto € um resultado deste
enlagamento.

O capitulo esta dividido em quatro partes. Primeiro, o encontro assombrado com
Amada e Santa Josefa, para iniciar nossas discussoes sobre a memoria, a histéria e os
arquivos de irmandades leigas. Na segunda parte do texto, apresentamos uma discussao
sobre o conceito de arquivo e os estudos historicos sobre as irmandades leigas
brasileiras setecentistas e oitocentistas. Na terceira parte do texto, o estatuto juridico e
social dos archivos de irmandades leigas ¢ avaliado, ao mesmo tempo em que
refletimos sobre a escrituragdo e a cultura escrita das irmandades leigas. Na quarta parte
do texto, por fim, propomos uma forma de trabalho com arquivos de irmandades leigas
pautada no ensino da historia das relagdes e hierarquias raciais, levando em conta o

“acervo dasirmandades” da Vila de Cachoeira (do Sul — RS, séc. XIX).

A historia assombrada, Amada e Santa Josefa
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Entdao a esqueceram. Como um sonho desagradével durante um sono
agitado. De vez em quando, porém, o farfalhar de uma saia soa quando
acordam, e os nds dos dedos rocam uma face no sono que parece
pertencer a quem dorme. As vezes, a fotografia de um amigo préoximo ou
um parente — quando olhada por muito tempo — muda, e alguma coisa
mais familiar que a face querida em si ali se instala. Podem tocar aquilo
que quiserem, masnao tocam, porque sabem que as coisas nunca serdo as
mesmas se tocarem (MORRISON, 2007, p. 363).

Amada, a filha morta de Seth, personagem espectral do romance de Toni
Morrison (2007), como a propria ideia de historia, desvela algo de infamiliar. Algo que
o Dr. Sigmund Freud (2019, p. 33) escreveu como “uma espécie do que € aterrorizante,
que remete ao velho conhecido, ha muito intimo”. A presenca espectral de Amada nos
questiona: podemos estudar a historia pelo lado de dentro? Adentrar no mais intimo e
estranho, no absolutamente outro?4?

Aqui, ao evocar Amada transformada no Outro, mas também na historia,
propomos uma interpretacao livre do romance de Toni Morrison (2007). Amada
também se chama histéria. A casa mal-assombrada, 124, se chama arquivo, espaco
registrador dos tracos de fruicdo e sofrimento. A personagem Baby Suggs, memoria
viva.

Seth ¢ a protagonista e a heroina do romance de Toni Morrison (2019). E, como
as flores da arvore-cicatriz nas costas de Seth, as feridas vivas da escraviddo americana
juntam o presente, o passado e o futuro. Seth representa a mulher negra americana, ela ¢
mae de quatro filhos. Os dois mais velhos fugiram da casa assombrada, 124. Denver, a
filha mais nova de Seth, foi nomeada em homenagem a personagem que ajudou Seth
durante a penosa trajetéria até a casa 124, uma mulher branca que acompanhou a fuga e
a dor da violéncia fisica sofrida pela protagonista. Tomada pela empatia e proximidade
de sexo e género, Seth deu a luz a sua filha mais nova, e a chamou de Denver. Mas ¢
Amada, a filha morta de Seth, “aquela que assombra” a histéria, “a esséncia do Outro”
(MORRISON, 2019, p. 121).

Ao escrever Amada, Toni Morrison (2019) se inspirou na historia de Margaret
Garner, que foi uma mulher negra escravizada, conhecida no movimento abolicionista

norte-americano pelo caso de infanticidio do qual foi perpetuadora, em 1856. Na década

40 A literata Toni Morrison (2020, p. 362) ja escreveu, sobre Amada, que foi “impelida a esse romance”
pela complicada relagdo que mantinha com a historia. “Uma relagdo que era cautelosa,atenta, masaberta
a persuasio” (MORRISON, 2020, p. 362). Pois, ciente de “certos apagamentos, certas auséncias e
siléncios na historia escrita”, Morrison (2020, p. 362) ndo deixou de nutrir uma dependéncia “solida e
continua,da histéria” (MORRISON, 2020, p. 362).
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de 1980, ao realizar a ampla pesquisa documental que deu origem ao “Livro Negro”,
The Black Book, Toni Morrison (2019) acessou as paginas publicadas no jornal
American Baptist, em 12 de fevereiro de 1856, onde o reverendo P. S. Bassett, do
Seminario Teoldgico de Fairmount, escreveu a conversa que teve com a prisioneira
Margaret Garner. Anos depois, o historiador Steven Weinsenburger também escreveu
uma biografia de Margaret Garner. Enquanto historiador, de acordo com Morrison
(2019, p. 112), Weinsenburger realizou “um exame completo dos fatos relacionados aos
atos de Margaret Garner e suas consequéncias”. E, o exame fatual do historiador, de
acordo com Toni Morrison (2019, p. 112), foi capaz de compor a “histéria classica de
uma mulher rejeitada que matou os filhos como um ato de vinganga contra seu pai
infiel”.#!

Amada, a historia, lendo, relendo, escrevendo, apagando sua historia, o

reverendo, o historiador.

O homem no meu rosto esta morto, o rosto dele ndo é meu a boca dele
tem cheiro doce, mas os olhos sdo travados [...] estamos todos tentando
deixar nossos corpos para trds o homem na minha cara fez isso ¢ dificil

fazer a pessoa morrer para sempre a gente dorme pouco e depois volta
(MORRISSON, 2007, p. 282-283).

Amada rediviva. A historia, dificil de morrer. Os sussurros e a branquitude
historiografica. Tantas historias sobre a estoria de Margaret Garner e o gesto fatal do
infanticidio. Toni Morrison (2007) resolveu dar lugar a imaginacdo, e dar voz a menina
morta: Amada. A histéria no rosto de Amada se decompde, pois ela também ¢ escritura.
Amada ¢ a historia, € tessitura, e ela tem no rosto as marcas das costuras. Ninguém sabe
de Amada. Do fundo, outro, completamente outro, Amada pede que lhe toquem por
dentro. Em uma das cenas mais intensas do filme Beloved, dirigido por Jonathan
Demme, Paul D, personagem criado por Toni Morrison (2007) e interpretado por Danny
Glover, cede aos desejos eroticos e espectrais de Amada, Thandie Newton, na dispensa
da casa 124. Em um jogo de luzes vermelho-sangue, Amada, como a historia,
completamente outra. O toque no real que atravessa a sensibilidade. Na casa 124, no
arquivo, em contato com as lembrangas e os vestigios da memoria viva, Babby Suggs.
Paul D toca a historia, pondo do avesso o que ¢ factual: Paul D, Amada, a historia e a

verdade de Seth, ao desvelar o que esteve escrito no papelzinho que Selo Pago lhe

41 A ética do infanticidio é uma discussdo levantada pela leitura do romance de Morrison (2007). Ver
também: BHABHA (1998) e SANTOS (2020).
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mostrou. Um recorte de jornal, Paul D pediu o auxilio do amigo para que pudesse ler:
Seth, Margaret Garner, e o seu retrato no jornal, o infanticidio, Amada. A impressao na
folha, a impressao de arquivo, o retrato de uma mulher que ndo era Seth, a Seth de Paul
D.

Amada ¢ a historia, ainda, insatisfeita, na casa da memoria, 124. Buscando nas
lembrangas de Seth, vasculhando o seu passado. Exigindo suas matérias, suas fruigdes e
sofrimentos. O que satisfez Amada? Por que ela foi embora?

No fim da travessia de Denver, em sua maturidade, ela enfrentou a irma Amada.
A casa da memoria, 124, foi tomada pela presenca da alianga. Corpos politicos. “Trinta
mulheres compuseram uma companhia e seguiram devagar, devagar para o 124”

(MORRISON, 2007, p. 341). As mulheres negras no arquivo. A historia confrontada.

Quando se encontraram, todas as trinta, e chegaram ao 124, a primeira
coisa que viram ndo foi Denver sentada nos degraus, mas elas mesmas.
Mais jovens, mais fortes, até como meninas pequenas dormindo deitadas
na grama. Lampreias espirravam 6leo nas frigideiras ¢ elas riam servindo -
se de salada de batata nos pratos. Bolo de frutas vertendo xarope roxo
colorindo seus dentes. [...] Denver ouviu murmurios ¢ olhou para a
esquerda. Pos-se de pé quando as viu, Elas se juntaram, murmurando e
sussurrando, masndo pisaram no quintal. Denver acenou[...]. Seth abriua
porta e pegou a mao de Amada (MORRISON, 2007,p. 342-346).

Lembrangas de fruicdo e sofrimento reuniram os corpos em torno da casa 124,
da casa que também foi da memoria viva, Baby Suggs. Trinta mulheres, em alianca e
mobilizagdo, também politica. Amada rediviva, duas vezes. A catarse do romance de
Morrison (2007, p. 346), “as vozes das mulheres buscavam a combinacao certa, a chave,
o codigo, o sol que domava as palavras”. Os movimentos e as poténcias do cuidado se
reinem no arquivo, na casa 124, e Amada, a historia, é curada. Mas Amada nunca foi
embora, ¢ Santa Josefa?

Moveu-se, como um espectro, do sul mais profundo dos Estados Unidos para o
sul fronteirico do Império Brasileiro oitocentista. Territorialmente longe da fazenda
Doce Lar, mas ainda perto do local nefasto, escravista e patriarcal, do romance Amada:
Santa Josefa.

O historiador e folclorista Dante de Laytano (1995), que viveu entre 1908 e
2000, muito interessado pelo estudo do “folclore” regional gaucho e pelo estudo da
“cultura popular” e “negra”, escreveu sobre Santa Josefa. De acordo com Laytano
(1995, p. 198), o historiador Aurélio Porto, que viveu de 1879 a 1945, também j4 havia

se interessado pela historia da Santa, e a escreveu chamando-a de Lenda de Cachoeira,
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em forma de versos. E, antes de Laytano e Porto, o historiador Pe. Carlos Teschaeur
(18789 — 1930) ja havia escrito a historia de Santa Josefa, colocando-a no “ciclo da
escravidao” de sua composi¢cdo histérico-folclorica (LAYTANO, 1995, p. 199). O
literato Alcides Maya também “a cita como sendo comum de todo o Rio Grande, no que
concorda Augusto Meyer, que acha um dos casos mais populares de assombracdo na
nossa campanha” (LAYTANO, 1995, p. 199). Assombrado por outros intelectuais do
séc. XIX e XX, Laytano (1995, p. 1999) escreveu:

[Santa Josefa] nasceu no tempo da escraviddo, era uma [mulher] negra e
seu senhor tanto a espancava, martirizava e surrava que a dor a santificou.
Humilde e sofredora, quando o acoite do patrdo rasgava-lhe a came,
punha os olhos num cantinho do céu, onde entdo, via Nossa Senhora. O
heroismo da negra escrava exasperava ainda mais a furia do patrdo
perverso, que lhe aplicou novos e tremendos castigos que a negrinha [sic]
resistia gracas a Nossa Senhora. Possesso, o senhor inventa novos
suplicios e, num dia de sexta-feira santa, manda [Josefa] a negra [sic]
fazersabdo,o que ela obedece paciente, mas, assim que o tacho comegou
a ferver, o malvado atirou a escrava la dentro e ela morreu logo; sendo
enterrada, ainda tinha um sorriso nos labios. Coragem dos que padecem.
Muitos anos depois, em dia que um cachorro fugcando a terra, descobre o
brago, resolvem exumar o cadaver da negrinha [sic]. Estava intacta, com
0 mesmo sorriso, tdo bonita e circundando-lhe a cabeca um estranho
resplendor de luz celeste. Era a luz da lagrima bendita que deixara cair
Nossa Senhora na escura fronte da negrinha [sic] martir (LAYTANO,
1995,p. 199).

Josefa rediviva. A memoria da escravidao repensada pelo imagindrio racista e
intelectualista brasileiro dos séculos XIX e XX. Desde a complacéncia de Josefa as
agruras da escravidao, narrada como uma “negrinha” “humilde e sofredora” no texto de
Dante Laytano (1995), até¢ a exumagdo de seu corpo, que teve inicio com o “cachorro
fucando a terra”, toda a historia folclorica de Santa Josefa desvela a violéncia de género
€ o racismo presente no pensamento brasileiro contemporaneo.

A historia de Santa Josefa foi registrada de muitas formas. Mas, desde o
momento em que comegou a devogdo a Santa, na segunda metade do século XIX, a
materialidade do timulo de Santa Josefa afeta a histéria, a memoria e o passado da Vila
de Cachoeira, atual municipio de Cachoeira do Sul — RS.#? Outra versdo da historia de

Josefa:

Josefa era uma escrava que pertencia a um rico senhor em Cachoeira do
Sul e que vivia perseguindo a jovem em busca de seus amores. Josefa
resistira as ameacas de morte que recebia, mas um dia seu patrdo

42 Sobre a Vila de Cachoeira no século XIX, ver: HAACK (2019), SONEGO (2011), FAGUNDES
(2009).
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comegou a baternela com socos e pontapés e simplesmente mandou abrir
uma cova para enterrar a escrava. A ordem foi cumprida e com o passar
dos dias comegou a verter sangue de seu timulo. A partir dai, os escravos
passaram a acendervelas em memoria de Josefa (O CORREIO, 2019)43.

Santa Josefa parou de morrer? A violéncia senhorial e a devogdo comunitaria.
Uma historia crivel e revoltante de uma existéncia que ndo para de intervir na realidade
e na memoria social. O relato atualizado sobre a vida de Santa Josefa foi impresso no
jornal que publicou a noticia de que a Capela e o timulo da Santa haviam sido atacados
e furtados. Por que ndo as placas de ouro e bronze produzidas em memoria a outras
existéncias? E sdo frequentes os ataques a memoria de Santa Josefa de Cachoeira.

Em 30 de setembro de 2010, a noticia no Jornal do Povo de Cachoeira do Sul

anunciava: “fogo no timulo da Santa Josefa”.

Os responsaveis pela Capela Nossa Senhora do Bonfim, onde fica o
timulo de Santa Josefa, tiveram uma surpresa desagradavel [...] A
sepultura da escrava cachoeirense conhecida por seus milagres tinha sido

consumida pelo fogo, ato provavelmente criminoso e executado por
vandalos JORNAL DO POVO, 2010).

O racismo assombrado de um passado presente, que se sustenta nado somente por
permanéncias, mas, talvez ainda mais, por revivescéncias. Como escreveu o historiador

Ethan Kleinberg (2017, p. 206),

A histéria convencional do Brasil articulada por historiadores [e
historiadoras] profissionais ¢ assombrada por um passado repleto de
fantasmas que perturbam essa propria historia: os fantasmas dos povos
indigenas, da conquista, da escraviddao, da ditadura e da instabilidade
politica. Uma apresenta¢do mais completa da histoéria do Brasil seria
aquela que permitisse o espaco para esses fantasmas aparecerem, mesmo
que sua apari¢do possa ser profundamente perturbadora devido as formas
em que competem, contradizem e incomodam uns aos outros
(KLEINBERG, 2017,p.206).

Aqui, o advento de Amada e Santa Josefa ¢ um convite para que pensemos na
historia profissional (académica e meio-cientifica) e em sua quebra no lugar do
fantasma — do assombroso e fantasmatico. As irmandades leigas, por exemplo, que
podem participar como um espectro nessa estoria. Pois, no universo historico e catolico

imperial brasileiro, a cotidianidade se misturou com a catolicidade e a racialidade, a

43 Ndo utilizamos asreportagens de jornais como fontes historicas, apenas como literatura complementar.
Sobre a utilizacdo de jornais como fontes e objetos de historia ver, entre outros: ELMIR (2012). A
apresentacdo do corpus documental deste trabalho é realizada nas segdes abaixo.
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sexualidade etc. que sdo matérias cristalizadas nos archivos de irmandades leigas.
Fragmentos de passados espectrais.

Anterior a toda historia, as irmandades leigas possuem suas proprias memorias.
Babby Suggs, a avo da historia de Amada, personagem de Toni Morrison (2007), que €
a chave de tantos caminhos. Baby Suggs, a memoéria viva, que leva até a casa 124, o
arquivo, a conciliagdo e a alian¢a, com Amada, com a histdria.**

O arquivo reconciliado com a memoria viva, no bosque da fruicao e sofrimento,
a historia das irmandades leigas ¢ devedora das memorias dessas associagdes. E, a
historia de Baby Suggs, que teve no romance de Toni Morrison (2019, p. 114) “um
papel decisivo no ato de suportar a escraviddo como uma pregadora que ndo frequenta a
igreja e escolheu a propria vocacdo”, pode oferecer algumas diregdes para caminhada
com as irmandades leigas.

Caminhando com as irmandades leigas, podemos, talvez, ouvir o sermdo da
floresta da memoria, ¢ a voz de Baby Suggs. Reunindo os corpos, mulheres, homens,

jovens, idosos e criangas, em torno de uma clareira, Baby Suggs, sagrada.

Ela gritava: — Que venham as criancas! — E estas saiam correndo em sua
diregdo. — Riam alto para que suas médes ougam — dizia. As risadas
ecoavam na mata, e os adultos ndo conseguiam deixar de sorrir. Entdo
Baby Suggs gritava novamente: — Que venham os homens! E eles
avancavam um a um por entre as arvores. — Dancem para que suas
mulheres e seus filhos vejam — dizia, e os bichinhos da terra estremeciam
sob seus pés. Finalmente ela chamava as mulheres. — Chorem — diziam —
pelos vivos e pelos mortos. Apenas chorem. O riso das criangas, a danga
dos homense o choro dasmulheres tomavam contada mata. Entdo tudo
se misturava: asmulheres paravam de chorare comecavam a dangar; os
homens se sentavam e choravam; as criangas dancavam, as mulheres
riam, até que, exaustos e aliviados, todos se deitavam espalhados pela
Clareira, suados e ofegantes. [...] Aqui — [Babby Suggs] dizia —, neste
lugar, somos carne; came que chora, que ri; carne que danga descalca
sobre o capim. Amem essa carne. Amem muito. L4 fora elesndo amam
nossa came. Eles a desprezam. Nem amam nossos olhos; s6 querem
arrancéd-los. Muito menos amam a pele em nossas costas. L4 fora eles
acoitam. E, meu povo, eles ndo amam nossas maos. Essas eles apenas
usam, amarram, prendem, cortam fora e deixam vazias. Amem suas
maos! (MORRISON, 2007, p. 125-126).

44 No 124, no arquivo, “antes de a casa se transformar em brinquedo de espiritos e lar dos esfolados”, lar
da branquitude historiografica, “o 124 tinha sido uma casa alegre, movimentada, onde Babby Suggs,
sagrada, amava, alertava, alimentava, castigava e acalmava” (MORRISON, 2007, p. 124). No tempo
anterior a historia, anterior ao nascimento de Amada. “As trés (talvez quatro) tortas de Baby Suggs
viraram dez (talvez doze). As duas galinhas de Seth viraram cinco perus. O bloco de gelo trazido 14 de
Cincinnati— sobre o qualdespejaram melancia amassada misturada com agucarehorteld para fazer um
ponche — se transformou numa carroca de pedras de gelo para uma banheira cheia de pasta de morango. O
124, rolando de riso, boa vontade e comida para noventa[...] Onde ela conseguia isso tudo, Babby Suggs,
sagrada?” (MORRISON, 2007, p. 189).
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Escutando a memodria, pensamos: a disciplina da historia, por vezes, tenta fechar
algo que ¢ interminavelmente aberto, os sentidos do passado. Na historia académica,
sobretudo na historia social produzida no Brasil, por exemplo, historiadores/as
costumam cultivar um gosto particular pelo sabor/saber do arquivo, preferem sempre
consultar os “originais”, as fontes “primdrias”, historiadores/as costumam usar a
imaginagdo, mas s6 aquela “controlada”, para manter suas historias “fortes”, sem espago
para os fantasmas, a fantasia, o fabular e o fabuloso. Como se as institui¢des de arquivo
ndo fossem estruturalmente espectrais (KLEINBERG, 2017, p. 10). Pois, o passado
transformado em historia ¢, atravessadamente, uma presenca ausente. De acordo com
Ethan Kleinberg (2017, p. 144), o passado historico € barrado. “A barra indica e
explicita o entrelacamento ontoldgico-epistemologico da historia e do historiador com o
passado” (KLEINBERG 2017, 144). Pois, historiadores/as preocupam-se “com o0s
vestigios do passado” que tem em maos, mas seu “objeto de investigacdo (se podemos
chama-lo de objeto) ndo possui propriedades ontoldgicas proprias no presente e €
construido pelo meio do historiador” e da historiadora, “muitas vezes envolvendo as
categorias da lenda” além dos fatos (KLEINBERG, 2017, p. 145). Assim, a
multiplicidade generativa do passado como ele €-carrega as marcas da diferenca.

Entre os tracos, as tracas e os rastros que compdem os arquivos e os trabalhos de
historia, um aporte desconstrutivo a histéria, de acordo com Kleinberg (2017, p. 148),
evidencia os fechamentos abruptos realizados pelos estudos histéricos contemporaneos.
Como ¢ o caso da recente atengdo historiografica a historia global, que se preocupa com
os passados ndo-ocidentais, porém “o faz aplicando abordagens historicas
epistemologicas e metodologicas ocidentais convencionais” (KLEINBERG 2017, p.
148). A historia repensada, refigurada pelas vozes da memoria, como aquela de Baby
Suggs, ao contrario, deve comegar problematizando o que ¢ um pressuposto natural do
discurso historiogréafico: o arquivo.

Como escreveu o historiador Dominick LaCapra (2004, p. 23), o arquivo, do
ponto em que € visto pelos/as historiadores/as, ¢ o repositorio do que ele nao €, ou do
que deixou de ser. Pois, as instituigdes de arquivo funcionam como um suplemento da
memoria viva, 0s arquivos carregam apenas tracgos, restos, rastros, retalhos coloridos —
como aqueles do bordado de Baby Suggs — das experiéncias sociais que os documentos
revelam, do que o arquivamento de uma época permitiu preservar. Os arquivos contam
muito mais deles proprios do que de personagens do passado. E, para os/as

historiadores/as, o lugar do arquivo ¢ o lugar de um “investimento fantasmatico”
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(LACAPRA, 2004, p. 24). E no arquivo que se joga com a fantasia, que se constroem
estorias de vida retiradas de papéis cheirando a mofo, ¢ no arquivo que se conjuram os
fantasmas (0s nossos proprios ¢ os dos “outros”), que se escrevem as fabulas da historia
escrita. No arquivo se inventa uma representagdo e se encontra uma referencia. Mas,
os/as estudiosos/as dos arquivos, muitas vezes nao levam em consideragdo que as
instituigdes de memoria sao também historicas e incompletas. Assim, historiadores/as
ignoram as historias de montagem dos arquivos: a forma pela qual os papéis velhos se
transformam em documentos. Historiadores/as temem deixar as fontes com as suas
marcas, transformando o anacronismo em uma assombra¢ao da histéria. Como escreveu
o historiador Hans Kellner (1997, p. 128), historiadores/as costumam esquecer que nio
existem dados, objetos, assuntos ou documentos historicos ndo ‘“processados” e
profundamente implicados em algum “sistema cultural”. No gesto de historicizar,
marcar a anterioridade do que ¢ “passado” — como um “pais estrangeiro” —
historiadores/as acabam por esquecer que o/a morto/a assombra o vivo, € que a historia
¢ canibal (CERTEAU, 2011). No caso de documentos de arquivo, por exemplo, suas
construgdes, preservacdes e manejos, dependem das historias particulares de criacdo e
montagem dos arquivos publicos ou privados, dos procedimentos de arquivamento e
custodia, além do trabalho de organizacdo e arranjo realizado pelos funcionarios/as de
instituigdes de memoria.

Na se¢do seguinte veremos como os arquivos foram tratados pela historiografia
das irmandades leigas brasileiras. O objetivo ¢ ndo abafar a voz de Amada, de Santa
Josefa. Ouvir ao fundo desse texto, mesmo que distante, o sermao da floresta de Babby

Suggs, a memoria viva.

O arquivo e os estudos historicos sobre as irmandades leigas

O arquivo,como impressd o, escritura, protese ou técnica hipomnésica em
geral, ndo é somente o local de estocagem e de conservacdo de um
conteudo arquivavel passado, que existiria de qualquer jeito e de tal
maneira que, sem o arquivo, acreditariamos ainda que aquilo aconteceu
ou teria acontecido. Nao, a estrutura técnica do arquivo arquivante
determina também a estrutura do conteudo arquivavel em seu proprio
surgimento e em sua relagdo com o futuro (DERRIDA, 2001, p. 29).

Refletir sobre o trabalho historico nos arquivos ndo ¢ uma tarefa classica da
disciplina historia. Pelo contrario, muito recentemente historiadores/as passaram a

adotar uma postura autocritica e reflexiva sobre os lugares onde se guardam algumas
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“fontes” de sua disciplina.*> De acordo com a antropdloga Luciana Heymann e a
historiadora Leticia Nedel (2018), foi a partir dos anos 1970 que as questdes sobre as
constru¢des sociais dos arquivos e suas intrinsecas relagdes com o poder foram
levantadas nas ciéncias humanas ocidentais.*® Neste texto, acompanhamos esse “giro
arquivistico”, € nos preocupamos com o estatuto dos arquivos e a producdo de
conhecimento das irmandades leigas brasileiras oitocentistas. Ao contrario de
pensarmos os arquivos como abjetos, objetos indigestos de investigagdo, nos filiamos as
perguntas: o que ¢ um arquivo? O que cabe e o que exclui essa palavra, arquivo? O que
ocupa esses lugares, ditos de arquivo? O que faz um/a historiador/a no arquivo? Pode-se

fazer, para além de uma histdria nos arquivos, uma histéria dos arquivos? (HEYMAN,
2012), (SCHELL, 2018), (SILVA, 2019).47

45 Falar de arquivo, como escreveu o historiador Paulo Moreira (1996), “¢ fundamental para que fique
evidente que nao somente doses de sacrificios participam de um estudo historiografico, somando -se
também divertimento e satisfagdo” (MOREIRA, 1996, p. 16). O “arquivo” pode aparecer como um
espaco fisico, com uma sala ampla e pequenas mesas ocupadas por poucos habitantes, ou pode ser o
arquivo online, aquele que, através deuma pagina virtual com um buscadorde dados,nos deparamos com
uma colossal fonte de realidades do passado; eainda, e porquendo, o arquivo como uma sintese de nossa
propria consciéncia “histérica” — ou de nossa inconsciéncia e vida. Em todos os casos, como escreveu a
historiadora Arlette Farge (2009), o arquivo propde viagens “em termos de mergulho, de imersdo, e até
afogamento...” (FARGE, 2009, p. 11). E, a analogia entre o arquivo € o oceano “estd longe de ser
fortuita™, “o mar se faz presente, alids, repertoriado em inventarios” (FARGE, 2009, p. 12). A infinidade
documental “permite essas evocac¢des marinhas na medida em que se subdivide em fundos”, sio como
pontas de iceberg, e 0os documentos carregam o frescor e a imensa estranheza da oceanidade arquival.
Porém, devemos estar atentos/as a maneira de falar do arquivo. Como escreveu o antropologo Mario
Rufer (2016, p. 160), ¢ comum encontrarmos nas introdugdes ou apresentagdes de textos de
historiadores/as as frases: “El archivo es un espacio de poder”, “no existe dato sin seleccion previa”, “no
hay nada transparente en la seleccion de las fuentes’ [...] [Mas,] Las frases anteriormente citadas, cual
anuncio de ‘fumar es perjudicial para la salud’ sostenido por un fumador empedernido, normalmente
preceden a investigaciones [historicas] tradicionales que después de haber sellado con esa frase uma
especie de prevencion ante lo que en efecto ‘se sabe’, sin embargo proceden en el ejercicio de escritura
con ausencia de reflexion epistemologica sobre sus fuentes, su objeto, su operacion particular, cotidiana,
de produccion de evidencia” etc.

46 Na apresentacio do livro “Pensar os arquivos”, Heymann e Nedel (2018, p. 7-13) escreveram que, na
esteira do “pds-modernismo”, novos caminhos teodrico-metodologicos surgiram para asciéncias humanas
que trabalham com/em arquivos. Assim, “historiadores e antropdlogos”,embalados pelo “giro reflexivo”
que ocorreu em suas disciplinas, “vém sendo confrontados com os arquivos de uma perspectiva que
extrapola a ordem das escolhas e exclusdes constitutivas” dos seus trabalhos de pesquisa (HEYMANN;
NEDEL, 2018, p. 8). No Brasil, a criagio do Centro de Pesquisa ¢ Documentagdo de Historia
Contemporanea do Brasil (CPDOC), na década de 1970, contribuiu para aproximag¢ao dos historiadores e
historiadoras do trabalho em arquivos. O que na verdade sempre aconteceu na disciplina, ja que
importantes historiadores e historiadoras normalmente ocuparam fung¢des profissionais em instituicdes
publicas e privadasde arquivo. Ver: ALVES (2019).

47 Segundo o filosofo Paul Ricoeur (2000, p. 177): “o arquivo apresenta -se [...] como um lugar fisico que
abriga o destino dessa espécie de rastro que cuidadosamente distinguimos do rastro cerebral e do rastro
afetivo, a saber, o rastro documental. Maso arquivondo ¢ apenasum lugarfisico, espacial,é¢ também um
lugar social.” O arquivo, segundo o filésofo Jacques Derrida (2001), pode comegar a ser interpretado em
sua origem etimologica arkhé, que designa ao mesmo tempo comego e comando (DERRIDA, 2001, p.
11). “O sentido vem do arkheion gregro: inicialmente uma casa, um domicilio, um enderego, a residéncia
dos magistrados superiores, os arcontes, aqueles que comandavam” (DERRIDA, 2001, p. 12). E, o
arquivo, de acordo com Derrida (2001, p. 22), na psicanalise ¢ nas ciéncias humanas em geral: imaterial
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No texto “O inquisidor como antrop6logo”, o historiador Carlo Ginzburg (2007,
p. 282) escreveu que, na década de 1970, enquanto ele era estudante do Instituto
Warburg, quando entrou “pela primeira vez na grande sala cheia de armarios em volta”,
no Arquivo da Curia Arquidiocesana de Udine — Itélia, “onde estavam conservados, em
perfeita ordem”, quase dois mil processos inquisitoriais, emocionou-se; sentiu-se como
“um garimpeiro que da com uma rocha inexplorada” (GINZBURG, 2007, p. 282). E, a
metafora do arquivo como “pedra bruta” utilizada pelo historiador italiano, de acordo
com a antrop6loga Ann Laura Stoler (2018), ndo ¢ fortuita. Os gestos extrativistas
dos/as profissionais da historia formam indicios e resquicios da antiga convic¢ao
moderna de que mais vale, para boa pesquisa historica, acessar o “reservado”, o
“confidencial”, os “originais”. Historiadores/as “mineram o conteudo” do documento,
“mas raramente dao atencdo a sua forma ou contexto peculiar” de produ¢do (STOLER
In: HEYMANN; NEDEL, 2018, p. 210). Historiadores/as escrevem romances historicos
sobre a resisténcia, sem falar das tragas ou das organizacdes das prateleiras de onde
tiraram as suas ‘“fontes”. Ann Stoler (2009) ndo nega que os arquivos evidenciam
acontecimentos, mas a antropologa defende que suas produgdes, preservagdes e
manuseios, formam também acontecimentos histéricos, politicos etc. E, o arquivo pode
ser tomado como processo e ndo como “coisa”, simples repositorio de “fontes”. Quase-
vivo, maquina-corpo, 0 arquivo-processo ¢ pulsante. Nos acervos documentais de

irmandades leigas, por exemplo, em suas nomenclaturas, nos registros de arquivo,

ou/e material, torna-se lugar “em lugar da falta originaria e estrutural da chamada memoria”. Entdo, como
suplemento da memoria viva, o lugar de arquivo se inscreve simbdlica e materialmente em estratégias de
rememoracdo e esquecimento. E, ¢ essa ambivaléncia da tensdo entre o que se visibiliza e o que se
invisibiliza, que fazcom que “naquilo que permite e condiciona o arquivamento” sé encontremos “aquilo
que expde a destruicdo e, na verdade, ameaga de destruicio” (DERRIDA, 2001, p. 23). Ou seja, “o que”
se arquiva autoriza outro: “o que” que se incinera. Isto, pois, o “arquivo trabalha sempre a priori contra si
mesmo” (DERRIDA, 2001, p. 23). Entdo, contra uma memoria viva, indisponivel para as telas do
presente, o arquivo € sempre indicio de uma violéncia inicial: “de modo reiterado [0 arquivo] deixa o
rastro de uma incisdo diretamente na pele: mais de uma pele, em mais de uma era. Literal ou figurativa. A
estratificacdo folheada, a superimpressao pelicular destas marcas cutdneas parece dificultara analise. [...]
Sob cada folha, abrem-se os labios de uma ferida para deixar entrever a possibilidade abissal de outra
profundidade prometida a escavagao arqueoldgica” (DERRIDA, 2001, p. 33). Como escreveu Michel de
Certeau (2011, p. 187): “o corpo [atingido pelos cortes cutdneos de arquivo] é o corpo social,
evidentemente, mas funciona na histéria como o corpo procurado pela caricia, alheio ao espirito,
‘diferente do pensamento’ [...] Em suma, o corpo ¢ o outro de que se fala, mas que se ¢ incapaz de fazer
falar”. No corpo social da memoria,o arquivo é, portanto, “mais que uma coisa do passado,antesdela”, o
arquivo pde “em questdo a chegada do futuro” (DERRIDA, 2001, p. 48). Trabalharcom arquivos,afinal,
¢ um exercicio politico. “O arquivo ndo ¢ uma coisa politica entre outras, ele ¢ de uma ponta a outra, o
que orienta a coisa publica (rés publica), o sentido politico” (DERRIDA, 2001, p. 16). Por conta disso,
“em estados antiliberais e totalitdrios os arquivos sao mantidos em segredo, enquanto nos estados
democraticos eles sio um bem comum e publico, que pode ser individualmente utilizado e interpretado.
[...] sem arquivo também ndo existe espago publico nem critica. Sem arquivo ndo existe res publica, ou
seja,ndo ha republica” (ASSMANN, 2011, p.368-369).

54



saltam aos olhos diferentes constituicdes (ou composicdes) de inteligibilidades e
discursos (STOLER, 2009, p. 20). Os archivos de irmandades leigas, por exemplo, sdo
produtos e produtores de normas e ressignificacdes criativas da lei inscritas em livros e
outros documentos e papéis antigos. Mas, evidéncias sem a vidéncia de que no arquivo
ha processo e vida, ver no arquivo pedra ou ouro, de acordo com Ann Stoler, ¢ sofrer de
mal de arquivo, que, como escreveu o filosofo Jacques Derrida (2001), ¢ traduzivel
como uma febre que abate o/a historiador/a que trabalha com/no arquivo, um mal
sofrido por ndo deixar espago para os/as fantasmas, a fantasia, o fabular e o fabuloso. 43

O caso da tematica das irmandades leigas ndo foge a pouca e recente atengao
dedicada aos arquivos pelos/as historiadores/as. De acordo com o arquivista portugués
Pedro Penteado (1995, p. 151), a investigagdo de arquivo sobre as irmandades leigas
esbarra em obstaculos causados pela profusdo de suas documentagdes, além da falta de
tratamento arquivistico especializado em acervos confrariais, nos arquivos privados e
publicos, nacionais ou regionais etc. E o quadro descrito pelo arquivista portugués se
repete, em parte, no Brasil, que também nao possui centros de tratamento especializado
em documentos e archivos produzidos por irmandades leigas.

De acordo com o historiador Caio C. Boschi (1986, p. 204), um dos obstéaculos
para a investigacao historica de irmandades leigas brasileiras € o acesso a documentagao
original: “em parte, porque foi recolhida por particulares, nas maos de quem se perdeu,
ou (quando ainda existente) porque ela se extraviou no emaranhado dos arquivos
nacionais e portugueses”. O “carater efémero de certas associagdes”, especialmente as
irmandades negras, “que desapareciam sem deixar tragos ou residuos documentais”
também inviabiliza o trabalho mais proficuo em arquivos de irmandades leigas
(BOSCHI, 1986, p. 204).

Na década de 1990, o historiador Joao José Reis (1991, p. 116) escreveu que,

“infelizmente, os arquivos das irmandades e ordens terceiras baianas desapareceram ou

48 O historiador Dominick LaCapra (2018, p. 50) escreveu que “a crenga na objetividade totalda pesquisa
historica, muitas vezes correlacionada com uma ideia de arquivo de documentos escritos como o alicerce
de tal objetividade, pode as vezes funcionarcomo outra instancia de hipostasiaruma auséncia ou buscar
uma certeza ou um fundamento absoluto onde ndo esta disponivel”. E, o mal de arquivo é também essa
obsessdo nostalgica. Como escreveu a psicanalista Elisabeth Roudinesco (2006, p. 9): “Existe em todo
historiador, em toda pessoa apaixonada pelo arquivo uma espécie de culto narcisico do arquivo, uma
captacao especular da narra¢do historica pelo arquivo, e € preciso se violentar para ndo ceder a ele. Se
tudo esta arquivado, se tudo ¢ vigiado, anotado, julgado, a historia como criacado nao € mais possivel: é
entdo substituida pelo arquivo transformado em saberabsoluto, espelho de si. Masse nada esta arquivado,
se tudo esta apagado ou destruido, a historia tende para a fantasia ou o delirio, para a soberania delirante
do eu, para um arquivo reinventado que funciona como dogma [...] [De qualquer forma,] ndo ha como
ndo admitirque o arquivo (destruido, presente, excessivo ou apagado) € a condi¢do da historia”.
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estdo a caminho disso, com raras exce¢des”. Sendo que, na Bahia do final do séc. XX,
de acordo com Joao J. Reis (1991, p. 116), nos raros arquivos privados, que
possibilitavam a consulta da documenta¢dao produzida por irmandades leigas, ndo se
adotou “um controle e uma fiscalizagdo permanentes do acervo, tornando problematica
a consulta e, mais ainda, a segurang¢a” da documentacao (REIS, 1991, p. 116).

No inicio do séc. XXI, a historiadora Lucilene Reginaldo (2005, p. 212)
escreveu, sobre o Arquivo da Irmandade dos Pretos do Pelourinho — BA, que, “tendo
em vista a umidade e ma conservacdo do local onde se encontra alojado o acervo
documental, bem como a falta de seguranca do mesmo”, ¢ possivel que “documentos
[...] preciosos tenham se perdido para a posteridade”. No Rio de Janeiro da mesma
época, a historiadora Mariza de Carvalho Soares (2000) escreveu que, no segundo andar
dalgreja de Santa Ifigénia — RJ existe “um pequeno recinto, onde foi criado o Museu do
Negro, que guarda um livro encadernado onde esta cuidadosamente transcrito o
primeiro compromisso da irmandade” de Santa Ifigénia e Santo Elesbao e “também a
correspondéncia eclesiastica para sua aprovagao”. De acordo com Soares (2000, p. 20),
“o Museu do Negro guarda também antigos livros de registro de irmaos e um conjunto
de oObitos dos sepultamentos realizados no cemitério da irmandade, todos do século
XIX.” (SOARES, 2000, p. 20). Como representante da condicao social dos archivos de
irmandades leigas, no entanto, o Museu do Negro ¢ uma excecao.

Ao refletirmos sobre a normalidade das mas condigdes dos arquivos de
irmandades leigas (sobretudo de irmandades negras), ¢ impossivel ndo pensarmos nestas
perdas documentais e patrimoniais como uma pratica de necropoder ou de

espistemicidio. De acordo com a fildsofa Sueli Carneiro,

o epistemicidio [...] se constitui num dos instrumentos mais eficazes e
duradouros da dominacdo étnica/racial, pela negacdo que empreende da
legitimidade das formas de conhecimento, do conhecimento produzido pelos

grupos dominados e, conseqiientemente, de seus membros enquanto sujeitos
de conhecimento (CARNEIRO, 2005, p. 96).

No caso dos archivos de irmandades negras, trata-se de um epistemicidio
arquivistico ou patrimonial. “Assim, da destrui¢ao e/ou desqualificagdo da cultura do
dominado, o epistemicidio retira a legitimidade epistemoldgica da cultura do

dominador, justificando a hegemoniza¢do cultural da modernidade ocidental”
(CARNEIRO, 2005, p. 101).
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Os Archivos confrariais abordados pela historiografia brasileira se encontram
atualmente em diversas institui¢des de arquivo, e a mercé da precariedade estrutural que
abate os arquivos e a preservagdo e manutengdo patrimonial e documental brasileira
(SILVEIRA, 2017). Mas, qual o estatuto e a importancia politica dos archivos de
irmandades leigas? Depois do surgimento da tradi¢do antiga greco-romana da arche,
antes da revolugdo documental do séc. XX, longe do surgimento dos primeiros arquivos
nacionais na Europa da modernidade tardia, quais foram os sentidos dos arquivos de
irmandades leigas brasileiras? O que sdo esses (acumulos de) papéis antigos, livros,
correspondéncias, archivos de irmandades leigas? Onde a escritura “archival” se divide
e se dissolve com a propria vida e a experiéncia da cotidianidade do passado e do

presente, como experimentados pelas irmandades leigas?

Os archivos de irmandades leigas

[...] as irmandades costumavam possuir varios livros para registros de
natureza diversa. Esta documentac¢do, com alguma varia¢do, geralmente
compunha-se: deuma brochura que servia de ata dasreunides ordinarias e
extraordinarias, do livro de assentos das entradas dos irmaos, de um para
o langamento das eleigdes [..] outro para inventario dos bens e,
finalmente, um livro de receita e despesa. Apesar do grande ntimero de
livros acumulados no decorrer da existéncia de uma confraria, €
rarissimo, nos dias de hoje, ter-se em maos algum destes manuscritos
(REGINALDO, 2005,p. 195).

De acordo com o “Dicionario Brasileiro de Terminologia Arquivistica” (2005, p.
36) arquivo privado ¢ aquele “de entidade coletiva de direito privado, familia ou pessoa.
Também chamado arquivo particular”. O arquivo privado se distingue do arquivo
publico, pois ndo comporta, em um primeiro plano, documenta¢do “integrante da
administragdo publica” (ARQUIVO NACIONAL, 20035, p. 36).#° No que concerne aos
estudos historicos sobre as irmandades leigas, quando se utilizam de Livros de Entrada,
de Receita e Despesa, das Eleigdes, etc., manuscritos produzidos pelo e para o
gerenciamento interno das irmandades, lidam com documentagdo privada. Pois, os
Livros e outros papéis internos que compdem os Archivos confrariais nao foram
produzidos como documenta¢do oficial, apesar de terem, muitos deles, fungdo
comprobatoria e algum tipo de chancela de autoridades estatais. J4 as correspondéncias

trocadas entre as irmandades e as camaras municipais e demais esferas do poder publico

49 Sobre os arquivos privados ver, entre outros: CAMARGO (2009), HOBBS In HEYMAN;NEDEL
(2018), HAYMAN (2009)
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das Provincias, ou com a propria Coroa, além dos documentos que foram remetidos e
avaliados pelos poderes publicos — como ¢ o caso dos Compromissos — fazem parte da
documentagdo publica: documentos redigidos pela/para “administracdo publica” do
Estado Luso-Brasileiro (ARQUIVO NACIONAL, 2005, p. 36).>°

Qual era a finalidade da escrita dos livros de irmandades? Escrevé-los era tarefa
exercida apenas a verificagdo das autoridades eclesiasticas e estatais? Os livros de
irmandades e suas escritas, portanto, constituem apenas vestigios burocraticos, meio-
privados, restos do funcionamento de parciais aparelhos ideoldgicos de estado? Ou,
estariam escritos nos livros de irmandades leigas também uma memoria a contrapelo?
Em muitas paginas dos livros da irmandade de N. Sra. do Rosario dos Pretos de
Cachoeira, por exemplo, encontramos a assinatura caprichosa do mestre pedreiro
Iziquiel da Cunha. Destoando da escritura ligeira, pouco vivida dos escrivaes
provavelmente brancos, as assinaturas de Iziquiel da Cunha — homem negro e letrado —
desvelam os livros da irmandade da Senhora do Rosério dos Pretos de Cachoeira como
suportes de resisténcias, extensdo de agdes politicas, visibilizagdo de existéncias
marcadas, talvez, pela dororidade da situacdo de escraviddo, do racismo confesso e

inconfesso, porém capazes de resisténcia e intelecgdo.’! Como que desterritorializando o

30 Como escreveu o historiador Christopher Prochasson (1998, p. 106), é a qualidade da inten¢do que
permite distinguir os arquivos publicos e privados. Os livros e outras documentagdes internas das
irmandades leigas, por exemplo, afastadas dos documentos de tipo publico, que sdo afeitos a tratar da
administra¢dao do Estado, se vinculam ao tipo documentalprivado, que pende para o lado da intimidade,
na medida em que ndo foichamado, “no momento de sua elaboragdo, a atingir um nivel de oficialidade
ou de notoriedade” dos documentos publicos de Estado (PROCHASSON, 1998, p. 107). E, essa
propensio a intimidade da documentagéo privada é coisa séria. A historiadora Angela C. Gomes (1998) ja
alertou para o perigo de cair nas malhas do feitico de algum arquivo privado. Talvez por estarem
parcialmente despidas da familiar retorica publica e “oficialesca”, as documentagdes privadas de algum
arquivo potencializam a sensa¢do do que escreveu a historiadora Arlete Farge (2009, p. 15), “de captaro
real, um sentimento ingénuo, porém profundo, de romper um véu, de atravessara opacidade do saberede
chegar, como depois de uma longa viagem incerta, ao essencial dos seres e das coisas”. Angela C. Gomes
(1998) recomentou, contra feitico e mal de arquivo, reflexdes sobre a historia da “rotiniza¢do” do uso de
arquivos privados no campo historiogra fico brasileiro (final do séc. XX — atualmente). Processo associado
as transformacoes da pratica historiografica, a renovagao dos seus métodos, objetos, problematicas, etc.
Ver também: (HEYMAN, 2012).

31 No Brasil oitocentista,a alfabetizagdo foiexperiéncia vivida por um grupo pequeno de pessoas, homens
e mulheres brancas da elite, em maioria. Porém, as comunidades negras escravizadas, livres e libertas,
brancas pobres, pardas etc. que viveram no Brasil do inicio do séc. XIX, especialmente nas cidades,
Vilas, Freguesias, Capelas, também experimentaram a cultura escrita. Assim, no Brasil oitocentista,
“embora qualidade individualexercida por poucos (ou por rarissimos escravos), a arte da escrita ligava-se
direta ou indiretamente as sociabilidades existentes no mundo dascidades[...] a arte da escrita e da leitura
de alguma forma espraiava-se em dire¢do a grupos mais amplos” (WISSENBACH, 2002, p. 113). Nas
reunides da Irmandade de N. Sra. do Rosario dos Pretos, por exemplo, em que atuaram homens e
mulheres escravizadas e libertas também como Reis e Rainhas, participando de elei¢des, o momento da
escrita dos Livros era momento de atengdo e concentragdo para todos/as. “Naquele contexto,dominar os
codigos de leitura e escrita estava para além dos mundos do trabalho, era muito mais queuma moeda de
troca. Tentava-se num sentido dialégico avaliar, interceder, negociar e refletir sobre as dimensdes de
liberdade formal, das expectativas de cidadania e do controle sobre os seus corpos, familias e futuro”
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documento, multiplicando o sentido da verificagdo eclesiastica-estatal, as assinaturas
dos irmaos e irmas negras da irmandade da Senhora do Rosario dos Pretos de Cachoeira
tornavam os livros ndo meros suportes burocraticos, mas extensdo da memoria viva
administrativa e comunitaria de uma associa¢ao racializada.

Em comparagdo com a documentacao oficial, publica, da administragdo e do
Estado Luso-Brasileiro, a escritura de irmandades compde uma “literatura menor”? Nos
livios e outros papéis preservados e mantidos por irmandades leigas, “a lingua”
hegemonica politica-eclesiastica “¢ afetada de wum forte coeficiente de
desterritorializacao”? (DELEUZE; GUATTARRI, 2017, p. 35). No caso das
irmandades leigas do século XIX, a menoridade de aliangas corpo-politicas, que
resistiram criativamente a opressao hegemonica patriarcal catdlica e Imperial brasileira.
Uma coisa ¢ certa, as existéncias e agéncias dos irmdos e irmas negras subvertem a
lingua portuguesa formal, transformando-a, como escreveu Lélia Gonzalez (2020), em
pretugués. As assinaturas do mestre pedreiro Iziquiel da Cunha, de Renato Xavier,
homens negros, letrados ou nao, que deixaram marcas de suas presengas ¢ grafias nos
documentos da irmandade de Nossa Senhora do Rosério e Sdo Benedito dos Pretos de
Cachoeira, por exemplo.

Para além da condicdo de archivos “privados”, portanto, nos livros de
irmandades leigas, tudo € politico. A intervengdo da agéncia negra no espacgo idealmente
branco da verificacdo eclesidstica e estatal nas irmandades leigas afro-catdlicas. Um
espaco exiguo — porém potente — de atuacgdo e resisténcia social das irmandades leigas
brasileiras frente ao contexto de hierarquias raciais e de escraviddao (SOUZA, 2001),

(REGINALDO, 2005).°2 Nos tragos, restos e rastros que se preservam de irmandades

(VIANA; NETO; GOMES, 2019, p. 169). O historiador Rodrigo Weimer (2014, p. 231) ja destacou que a
“incapacidade da realizacdo da leitura de documentos ndo impediu a manutencao de atividades epistolares
significativas”, comprobatorias e legitimadoras de direitos legais ou sentimentos individuais e coletivos
de familias e pessoas negras. Tratando-se dos acervosde irmandades leigas, portanto, € possivel pensarna
importancia conferida pelosirméos e irmas — em maioria iletrados/as — de verem seus nomes escritos nos
Livros da associagdo. A vigilincia que estas pessoas provavelmente mantiveram em verem escritos os
pagamentos de suas anuidades, os registros dos cargos que ocuparam nas associacdes de que fizeram
parte, e, até mesmo, suasassinaturas (mesmo que a rogo) nos manuscritos produzidos para a geréncia de
irmandades, sdo evidénciasde que, provavelmente, a delegacao da escrita nessa cultura escrita, em que a
oralidade e a escritura ndo foram excludentes, foi um fendmeno fundamental (WEIMER, 2014). Ver
também: MOREIRA (2020).

52O conflito social entre as irmandades leigas, os Parocos e os/as fregueses da Vila de Cachoeira
oitocentista foi frequente. Ver o caso do Pe. Jodo Baptista da Mota Veloso: PACHECO (2020). E, “uma
rapida imersdo na documentagdo presente no ‘Acervo das Irmandades’ do Arquivo Histérico Municipal
de Cachoeira do Sul nos revela uma série de outros casos similares. A guisa de exemplo elenco dois. 1°)
entre a Irmandade de N. Sra. do Rosario dos Pretos e o Vigario Luiz Antonio Gongalves dos Santos, em
1863, quando o ‘Reverendo Parocho’ foi convidado a assistir a eleicdo da nova mesa daquela instituigdo e
respondeu, por oficio, ‘que ndo comparecia porser a irmandade de pretos ¢ outraspalavrasemsultantes a
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leigas do passado, “cada caso individual” ¢ “imediatamente ligado a politica”
(DELEUZE; GUATTARRI, 2017, p. 36); na literatura menor de irmandades leigas,
“tudo toma um valor coletivo” (DELEUZE; GUATTARRI, 2017, p. 37). De tal modo,
que as existéncias e as singularidades tomam a forma de uma relativa “enunciagao
coletiva”, se tornam, no caso das irmandades leigas, corpos misticos e coletivos,
estranhos as narrativas de sujeitos individuados modernos, liberais € neoliberais
(KUHN, 2010) (CERTEAU, 2016).5*> Como desvelam os estudos histdricos sobre as
irmandades leigas, em assembleias de corpos € nomes proprios, em reunides de Mesas,
Festas e Procissdes, se formaram corpos politicos ¢ de cuidado, porém, ainda
submetidos as divisoes sociais de sexo, raga, classe etc. Sociabilidades racializadas e
generificadas, antes de tudo.

Atualmente, como ferramentas para o ensino da histdria, os livros de irmandades
leigas revelam passados futuros possiveis, mais humanos e mais coletivos. Os archivos
de irmandades leigas, como uma literatura menor, desterritorializante, politica e
coletiva, sdo capazes de “forjar os meios de uma outra consciéncia ¢ de uma outra
sensibilidade” (DELEUZE; GUATTARRI, 2017, p. 37). Os archivos de irmandades,
nessa leitura, podem adquirir a forma de instrumentos contemporaneos para
transformacdo social e coletiva. Pois, os archivos sdo espagos — paldcios, consistorios,
Igrejas, cimitérios — de multiplos sentidos. Mas, a discussdo sobre os Archivos se

confunde com a discussdo sobre a escrituracdo e a cultura escritural de contingentes

vista do que a irmandade deliberou a proceder-se a elleicio com ausencia do mesmo Parrocho’.
(AHMCS, Acervo das Irmandades. Livro 1° das Atas da Irmandade de N. Sra. do Rozario dos Pretos. ff.
35v). 2°) Entre a Irmandade do S. Sacramento e o Vigario Marcolino de Maia Firme, em 1870,quando a
irmandade tomou ‘conhecimento que a urna em que se acha depositado e feichada a Imagem do Senhor
Morto, havia sido violada por arrombamento’, e, mais tarde soube que o mandante detalato havia sido o
Reverendo. Ao que a Irmandade respondeu: ‘ndo poéde também esta irmandade deixar de estranhar &
vosso reverendissimo semelhando acto! Se Vosso Reverendissimo precisava da Imagem do Senhor Morto
para expor aos fieis, porque nao se dignou dirigir-se 4 mesa ou ao Provedor da irmandade? Parece que
assim seria melhor’ (AHMCS, Acervo dasIrmandades. Livro de Actas dasIrmandades conjuntasdo S. S.
e N. Senhora da Concei¢do. ff. 50-51v)” (PACHECO, 2020, p. 14). Sobre conflitos entre parocos e
irmandades, ver também: AGUIAR (1997) e OLIVEIRA (2001).

33 De acordo com Michel de Certeau (2015, p. 132), as confrarias “visam a criar um corpo que torne
viavel um ‘espirito’ (uma comunica¢do)[...] Nada guardar, nada esconder”. Assim, “se as confrarias e as
congregacdes constituem Igrejas em reducédo, ja ‘igrejinhas’, laboratorios onde se instaura a reconciliagd o
do corpo social e da vida mistica, elas ndo deixam de representar, entra a administracao eclesiastica e as
coletividades seculares, instituicdes paralelas e particulares que copiam a forma eclesial, desviam em seu
proveito a ‘devocdo’ dos fieis e compdem um lugar terceiro, [E], “nesse ‘terceiro mundo’ [confrarial,
étnico-racial no Brasil, p. ex.], experimentam-se [...] taticas ou estratégias apostdlicas ora rejeitadas, ora
retomadas pelo episcopado que, finalmente, no Concilio de Trento, adotard como seu proprio programa
alguns dos pontos essenciais da pratica das ordens religiosas (CERTEAU, 2015, p. 133-134). O concilio
de Trento foi um evento institucional da Igreja ocidental que ocorreu no séc. XVI, em parte (mas nao
somente) como uma resposta as reformas religiosas na Europa. O Concilio modificou as diretrizes da
Igreja Catolica no mundo moderno transoceanico. Ver: SANTIROCCHI (2018) e PACHECO (2020).
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irmandades leigas que existiram no Brasil. Cabe, entdo, a atencdo aos casos particulares

de archivos de irmandades leigas, como veremos abaixo.

O acervo das irmandades leigas da Vila da Cachoeira (do Sul — RS, séc. XIX)

Deliberou mais que logo que esteja pronpta a escrituracao nos Livros da
Irmandade que o Thezoureiro va entregar os mesmos Livros ao Senhor
Dr. Juiz da Capella e Reziduos para o0 mesmo Senhor Dr. tomar conta
como ¢ de Lei (Livro de Atas da Irmandade de N. Sra. do Rosario dos
Pretos, acervo dasirmandades, AHMCS, folha 50v).

Lavrando-se aucto [de arrendamento] em duplicata, assignados pela
comissao e arrendatario, ficando em poder do mesmo, € o outro no
archivo da Irmandade, de pois de ser lancado no livro das actas para a
todo tempo consultar (Livro de Actas das Irmandades do S.S e N. Sra. da
Concei¢do,acervo dasirmandades, AHMCS, folha.35v).

Para fazer a historia das irmandades leigas da franja meridional do Império do
Brasil oitocentista, atual estado do Rio Grande do Sul, contamos com os vestigios
documentais de centenas de irmandades. Em 1891, em seu “Comentario Eclesiastico”, o
Pe. Vicente Zeferino Dias Lopes anotou — com base nos livros tombo das Igrejas — a
existéncia de 90 irmandades leigas e ordens terceiras erigidas ao longo da historia da
Provincia de Sao Pedro do Rio Grande do Sul (criada em 1821) (GRIGIO, 2016).
Recentemente, no cenario de estudos produzidos nos programas de pds-graduagdo em
Historia, historiadores/as recuperaram, em amplas pesquisas de arquivo, os vestigios de
um nimero bem maior de irmandades.

No caso dos fragmentos dos Archivos oitocentistas das irmandades leigas da
Vila de Cachoeira, preservados pelo AHCMS, o “acervo das irmandades” (AHMCS)
pode oferecer materiais para diferentes tematicas de pesquisa, porém, qualquer
investigacdo historica no “acervo das irmandades” deve levar em consideragdo a sua
dupla-existéncia: como archivo de producao (séc. XIX) e como acervo de consulta (séc.
XXI). De acordo com a equipe de funcionarios/as da Igreja Matriz de N. Sra. da
Conceicao de Cachoeira, as irmandades leigas de Cachoeira do Sul interromperam suas
atividades no inicio do séc. XXI. No fim do séc. XX, no entanto, a chegada dos
archivos ao Museu Municipal de Cachoeira (transferidos mais tarde para o AHMCS) foi

provavelmente influenciada pela agéncia de funciondrios/as mediadores/as das
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institui¢des de memoria da cidade.’* Aprofundar esta historia exigiria outra pesquisa,
seguindo, por exemplo, os métodos da histéria do tempo presente e da historia oral
(ROUSSO, 2016) (AMADO; FERREIRA, 2006).

O fundo documental “acervo das irmandades” (AHMCS) preserva as seguintes

documentagoes:

Quadro 1 — Acervo das Irmandades (AHMCS):

Descri¢ao Periodo Custodia | Observacido*

Irmandade do Rosario - Livro 2° dereceita e 1834/1863 | AHMCS | Transcrito
despesa dairmandade

Irmandade do Rosario - Livro 3° dereceita e 1863/1875 | AHMCS | Transcrito
despesa

Irmandade do Rosario - Livro de eleigdes 1827/1897 | AHMCS | Transcrito e publicado
(Pacheco et al 2020).
Irmandade do Rosério - Livro de entrada de 1812/1855 | AHMCS | Transcrito e publicado
Irmaos (Pacheco etal 2020).
Irmandade do Rosario - Livro 1° de atas 1846/1877 | AHMCS | Transcrito e publicado
(Pacheco etal 2020).

Irmandade de N. Sra. da Conceigdo - Livrode | 1856-1881 | AHMCS | Transcrito
atas das irmandades conjuntas do santissimo
Sacramento ¢ Nossa senhora da Concei¢ao

Irmandade de N. Sra. da Conceigdo - Livro das | 1818-1856 [ AHMCS | Transcrito
resolucOes tomadas nas mesas do Santissimo
Sacramento ¢ Nossa senhora padroeira

Irmandade de Sdo Miguel e Almas - Livro das | 1831 AHMCS | Transcrito
alfaias da irmandade das Almas
Documentacdo avulsa 1811-s/d AHMCS | Fotografado

Fonte: Acervo das Irmandades, AHMCS. * Etapa de processamento dos documentos pelos projetos de
pesquisa: “Sob as Bén¢aos do Rosario e Sdo Benedito: Agdes politicas, identidades, sociabilidades e as
artes da resisténcia (as irmandades de pretos de Sao Leopoldo e Cachoeira - RS)” e “As cores da devogao:
um estudo relacional sobre as cores, os lugares sociais e os nomes inscritos em documentos oitocentistas
de irmandadesleigas. Vila de Cachoeira (do Sul — RS, séc. XIX)”.

Como restos de um espago de producdo do séc. XIX, os archivos das irmandades
desvelam territorialidades oitocentistas. Archivos de irmandades leigas desvelam
campos do Sagrado, da racialidade e das construgdes de género no Império do Brasil.
Naquele periodo, em procissoes e festas, as irmandades leigas cachoeirenses tomavam o
centro da antiga Villa de Cachoeira. Entre a Rua da Igreja, na Camara Municipal, no
Mercado Publico da Villa, na Rua do Loreto, nas conversas da Rua do Lava-Pés, nos
becos, nas Charqueadas (como a do Paredao), as margens do Rio Jacui, pelo alto da

antiga Aldeia, as irmandades leigas de Cachoeira se faziam presentes no séc. XIX. E, no

34 Perspectivas futuras de pesquisa envolvem o aprofundamento da historia arquivistica do acervo das
irmandades do AHMCS. Pensando também em seus legados e na poténcia efeitual dos archivos das
irmandades de Cachoeira no tempo contemporaneo.
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século XXI, através de fendas e feridas de archivos podemos de novo acompanhar
alguns trajetos das irmandades leigas de Cachoeira.

Nos livros 2° e 3° de Receita e Despesa da Irmandade de N. Sra. do Rosério dos
Pretos de Cachoeira, por exemplo, encontramos as finangas de uma irmandade leiga
brasileira oitocentista. Os livros de Receita e Despesa de irmandades leigas, no entanto,
ndo desvelam somente as estruturas financeiras de associacdes privadas, pois as
irmandades leigas foram responsaveis pela circulagdo, acumulagdo e manutengdo de
uma boa parte da economia imperial e escravista brasileira. Entre as compras de
caixoes, tochas, tecidos, opas, o aluguel de catacumbas, mastros, o arrendamento de
terras, o valor obtido por meio da doag¢do de esmolas, os pagamentos de irmaos e irmas,
as confrarias movimentaram a economia colonial e imperial brasileira. De acordo com
o historiador Gilian da Silva (2019, p. 213), “todas as rendas e despesas [anotadas nos
livros das irmandades] eram obrigatoriamente conferidas pelo tesoureiro e escrivao, que
prestavam contas ao provedor e aos demais membros da Mesa dirigente”. Porém, as
irmandades também mantiveram algumas especificidades financeiras.’> No que se refere
as cores das devogdes nas receitas e despesas de irmandades leigas, como escreveu
Gilian Silva (2019, p. 223) — e se confirmou no estudo dos archivos das irmandades
cachoeirenses — “enquanto as irmandades brancas, representativas das elites locais,
possuiam casas ¢ gado, as irmandades de africanos e seus descendentes possuiam menos
bens”. Divisdo econdmica socio-racial que esta presente em todo archivo confrarial.

Os dois livros que temos disponiveis com as contas da irmandade do Rosario e
Sao Bendito dos Pretos totalizam 1.784 lancamentos de receitas e despesas ao longo
dos 41 anos de escrituras que temos a disposi¢ao, de julho de 1834 a julho de 1875.
Desses lancamentos, 649 eram de despesas e 1.135 de receitas, configurando

fechamentos anuais sempre superavitarios:

33 As primeiras especificidades (ou contingencias) financeiras de irmandades leigas oitocentistas seguiram
os espacos (e as economias) em que elas atuaram. Na vila de Cachoeira (do Sul — RS, séc. XIX), por
exemplo, a historiadora Rosicher Fagundes (2009) constatou uma economia de base pecuaria e
agropastoril. Mas, de acordo com Fagundes (2009, p. 143), apesarda pouca urbaniza¢do de Cachoeira no
séc. XIX — o que foiuma caracteristica econdmica das localidades brasileiras oitocentistas, escravistas e
com baixastaxasde especializacao e diversificagdo do trabalho —o comércio foiuma atividade altamente
lucrativa. E, Fagundes (2009, p. 143) demonstrou que, na economia da Vila de Cachoeira, o lucro foi
obtido em uma sociedade de tragos “genuinamente pré-capitalistas”, cristalizados na recorrente
necessidade de crédito pessoal e no baixo indice de circulagio monetaria (FAGUNDES, 2009).
Elementos que também aparecem nos archivos das irmandades leigas cachoeirenses oitocentistas. Ver
também: ALADREN (2012) e GIMMENO (2014).
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Grafico 1 — Receitas da Irmandade do Rosario da Cachoeira (1834/1875)
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Quadro 2 - Despesas da Irmandade do Rosario da Cachoeira (1835 a 1875)
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Objetos diversos
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J&4 nos livros de eleigdes, como o que escreveu a Irmandade de N. Sra. do
Rosario dos Pretos de Cachoeira (AHMCS), ficaram registradas as praticas eleitorais ¢ a
busca de cidadania de comunidades leigas do passado (PACHECO; HAACK;
MOREIRA, 2020). De acordo com a historiadora Mariza Soares (2011, p. 425), “as
irmandades e seus processos eleitorais, fossem elas de homens brancos ou pretos,

3

ampliavam” o “universo politico servindo de espago para o exercicio de uma pratica
eleitoral anterior as praticas eleitorais cidadas”. As eleicoes de Mesa (rainhas, reis,
jJuizes, procuradores, escrivaes, tesoureiros, mordomos e mordomas etc.) de irmandades
leigas demonstraram que os processos eleitorais e a cidadania eram questdes
amplamente discutidas no Brasil escravista. Ao escolherem anualmente os/as

representantes de Mesa de suas associagdes, as irmandades leigas brasileiras
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oitocentistas foram como laboratorios da micropolitica afro-euro-americana e
diasporica, de sexo e classe etc. Mas, de acordo com Soares (2011, p. 414), em livros de
eleicdes de Mesa de irmandades, sobretudo brasileiras setecentistas e oitocentistas, “nao
¢ esclarecido quem sdo os eleitores ou os elegiveis, havendo apenas a indicagdo de que
sdo eleigdes restritas a jurisdi¢do” de cada confraria.’® Autonomia relativa de corpos
particulares de devogado e auxilio mituo. Depois da enunciagdo coletiva da economia e
das eleicdes politicas das irmandades, sdo nos Livros de Entrada ou Matricula de
irmandades leigas, de acordo com Lucilene Reginaldo (2016), que encontramos breves
microbiografias dos/as associados/as. Os livros de entrada ou matricula, “se constituem
em documentos raros e preciosos. Mantidos sempre sob a guarda da préopria Irmandade,
ndo se tém noticias de copias enviadas as autoridades” (REGINALDO, 2016, p. 220).
Nos livros de entrada ou matricula se registraram os nomes, as condigdes juridico-
sociais, o historico de pagamento e de assungdo de cargos nas irmandades, e, muitas
vezes as cores, racas, nacionalidades, etnicidades de irmdos e irmas. O “que explica, em
parte, a raridade deste tipo de fonte” (REGINALDO, 2016, p. 220).° Se os livros de
entrada ou de matricula registraram as historias individuais dos/as associados/as, os
livros de actas de irmandades leigas preservaram fragmentos do cotidiano (e da acao
coletiva) dessas associagdes. No que se refere aos documentos avulsos de archivos de
irmandades leigas, por fim, eles sdo os mais fragmentarios. Documentos confrariais
avulsos que revelam plurais relagdes sociais e temporais: correspondéncias privadas,
recibos de pagamento pela realizacdo de missas etc. Vidas relampagos, infames,
subalternizadas pela lei eclesiastica-estatal do Império Luso-(ou)Brasileiro, por
exemplo. Ou mesmo partes das historias arquivisticas dos archivos, de suas trajetorias e
mudancas de “posi¢ao”, de documentos de consulta para fontes de pesquisa historica.
Entre livros, correspondéncias, bilhetes e registros, o “acervo das Irmandades”

(AHMCS) abriga, possivelmente, uma pequena parte do que foram os archivos das

36 No quarto livro das constitui¢des, Titulo LX, no paragrafo 873: “Mandamos (3) aos Officiaes novos, e
velhos de cada Confraria, que do dia, em que se fizer a eleicdo a quinze dias primeiros seguintes, se
ajuntem na Igreja, ou em outro lugar conveniente,em um Domingo, ou dia Santo de guarda, e deem conta
os Officiaes velhos aos novos pelo livio da Receita, e Despeza, e achando-se que ndo Estdo devendo
cousa alguma & Confraria, ou entregando logo o que ficarem devendo -se fara disso termo no dito livro de
receita, e despeza assignado por todos: e havendo divida, se carregara sobre o Thesoureiro novo, a quem
sera logo entregue; e se ndo puderem pagarlogo o que ficarem devendo, se fara termo dascontas,dando -
se nelle quinze diasao devedor, para que com effeito pague, e pagando se fard disso declara¢do assignada
pelo Thesoureiro novo” etc. (VIDE, 2011, p. 306). O Livro de eleicdo da irmandade da Senhora do
Rosario dos Pretos de Cachoeira foi transcrito e publicado, ver: PACHECO; HAACK; MOREIRA
(2020).

57 Sobre o livto de entrada da Irmandade de N. Sra. do Rosario dos Pretos de Cachoerira, ver:
PACHECO; HAACK; MOREIRA (2020) e PACHECO (2020).
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irmandades leigas cachoeirenses oitocentistas. Porém, o exercicio de examinar a estoria
de sua existéncia dividida, temporalmente fraturada, entre um “archivo” de produgao
(no séc. XIX) e um “acervo” de consulta (no séc. XXI), advogamos, redimensiona a
compreensdo que se faz normalmente dos Archivos e suas importancias nos estudos
historicos sobre as irmandades leigas. Na contemporaneidade, os archivos das
irmandades leigas de Cachoeira receberam a condicdo de acervo de consulta e
ferramenta historica. Assim, torna-se possivel entender os archivos como potenciais
ferramentas de transformacao social. Afinal, o “acervo das irmandades” do AHMCS ¢
capaz de ensaiar fissuras na branquitude hegemonica brasileira. Os archivos de
irmandades leigas — transformados em ferramentas de ensino de historia — funcionam
também como facilitadores do letramento racial, e das praticas de vida antirracista. %
Neste capitulo objetivamos demonstrar como um estudo historico sobre os
archivos produzidos por irmandades leigas desvela que, estudar historicamente as
irmandades leigas como produtoras de conhecimento e ag¢do, como instituicdes
milenares, transatlanticas e diasporicas, envolvidas com a igualdade devocional e
assisténcia social, pode contribuir para constru¢des democréticas de sociedades. Pois,
nos espacos confrariais pensava-se na vida (na raca, no sexo) € na morte dos irmaos e
irmas de devocdo, com igualdade e cuidado. Assim, realizada a publicagdo em livro do
primeiro volume de transcricdes dos livros das irmandades leigas de Cachoeira
(PACHECO; HAACK; MOREIRA, 2020), as reflexdes sobre os Archivos de
irmandades leigas podem contribuir na utilizagdo dos documentos historicos das
irmandades leigas como materiais para o ensino de histdria e para o ensino das relagdes
étnico-raciais ¢ de género. Fazer circular, como em uma nova procissdo, os irmaos e
irmas do Rosario dos Pretos ¢ do Santissimo e N. Sra. da Conceigao da Cachoeira. A
Rainha Joana de Amorim, a Juiza do Ramalhete Zeferina de Amorim, o Irmado e Mestre

Pedreiro Iziquiel da Cunha, por exemplo, nomes inscritos em documentos de

8 De acordo com a psicologa social Lia V. Schucman (2014), parte da pritica antirracista envolve
adquirir “letramento racial”’. Reconhecendo privilégios e opressdes, valorizando a linguagem de autoras e
autores negros, como os irmaos e irmas de irmandades negras do passado. Porém, a tarefa antirracista nao
se encerra ai. Em busca do antirracismo, ¢ importante praticar a defesa das “politicas publicas voltadas
para a igualdade racial, como as cotas, o reconhecimento da historia, do espago, a a¢do do movimento
negro, [que] sdo essenciais para que os brancos consigam se deslocar da posi¢do de norma e hegemonia
cultural e tentem se olhar como socialmente racializados, tentem adquirir uma critica a branquitude”
(SCHUCMAN, 2014,p. 110). Ver também: CARDOSO (2014), BENTO (2014) etc.
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irmandades leigas do passado, mas também vidas com potencial de transformagao social
no tempo contemporaneo.>’

Em algumas reflexdes sobre a constru¢do € o manejo de arquivos (Archivos)
produzidos por irmandades leigas brasileiras, sobretudo do passado colonial e imperial,
levamos em consideragdo os gestos de se caminhar com elas. A divulgacdo do saber
historico, a democratizagdo das fontes, dos discursos produzidos por homens e mulheres
que viveram no séc. XIX, argumentamos, ¢ um dos caminhos possiveis para
reformulagdo de uma antiga disciplina, aproximando-a, talvez, das mais importantes, e
de forma alguma descartaveis, grandes narrativas sobre a emancipagao e a justica, sobre
a equidade e a igualdade. Uma histéria que pode ser plural e imediata, mas também

responsavel e justa, com a memoria, com as identidades, com os archivos...

39 Algumas trajetorias individuais e familiares de irmAos € irmis do Rosario dos Pretos de Cachoeira
foram escritas em: PACHECO; HAACK; MOREIRA (2020).
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4. As cores das devogoes: as cores, os lugares sociais e os nomes inscritos em livros
de actas das irmandades conjunctas do Santissimo Sacramento e N. Sra. da
Concei¢cao — Padroeira e da Irmandade de N. Sra. do Rozario dos Pretos de

Cachoeira

Historiadores como Anderson J. M. de Oliveira, Jodo J. Reis e historiadoras
como Lucilene Reginaldo, Larissa Viana etc., ja destacaram a importancia das divisdes
e marcacdes de cores, nagdes, etnias e ragas, na estruturacdo das irmandades leigas
brasileiras. As cores da devocao, em uma perspectiva relacional, parte do entendimento
de que ¢ a fratura racial, pigmentocratica, de limpeza de sangue e de aparéncias de cor,
que oferece a melhor via de acesso aos estudos sobre as irmandades leigas brasileiras
oitocentistas. Neste capitulo, tomando como objeto de investigagdo as experiéncias
sociais inscritas em dois manuscritos de Irmandades leigas oitocentistas, objetivamos
apresentar a dindmica relacional de atuagdo de duas Irmandades leigas Cachoeirenses: a
Irmandade de N. Sra, do Rosério dos Pretos e as Irmandades Conjuntas do S.S e N. Sra.
da Conceicdo — Padroeira de Cachoeira. Para tanto, utilizaremos, como suporte
empirico, alguns dados extraidos dos documentos manuscritos Livio de Actas da
Irmandade de N. Sra. do Rosdrio dos Pretos de Cachoeira (1843/1877) e Livro de
Actas das Irmandades Conjuntas do S. Sacramento e N. Sra. da Concei¢do — Padroeira
da Cachoeira (1856/1891).

Apoés a separacdo e ordenagdo do material, o estudo relacional comegou com
exercicios de transcricdo paleografica integral dos manuscritos, seguida da criacdo de
um banco de dados e de andlises quantitativas e qualitativas realizadas nesta
documentagdo. Sobre a criagdo ¢ trabalho com banco de dados, a historiadora Mariana
da Cunha Thompson Flores (2015) escreveu que a adesdo ao ambiente virtual é parte
essencial do cotidiano de trabalho do/a historiador/a. O que se percebe com a historia da
historia quantitativa e das técnicas de criacdo de banco de dados, que acompanharam o
processo de digitalizagdo dos arquivos e a popularizacdo das camaras digitais e dos
notebooks. Destino comum de documentos transcritos pelos/as historiadores/as, os
escritos do passado se tornam algoritmos ¢ dados de informagao virtual.

Como pontuou Mariana Flores (2015), no computador os dados e as fontes de
pesquisas historicas devem ser organizados de forma metddica, de maneira a permitir
consultas eficientes e andlises sistematicas. O planejamento de um banco de dados para
pesquisas em historia € lento e trabalhoso. E, o trabalho quantitativo deve ser construido

com base em reflexdo tedrica e metodologica. O banco de dados deve ser planejado e
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testado visando responder o maximo de perguntas de pesquisa. Assim ao planejar um
banco de dados, o que ocorre ¢ um movimento triangular. Ir para as planilhas, voltar
para a documentacgdo, ir para historiografia, voltar para as planilhas. Um vai-e-vem que
compde o proprio planejamento e inicio da “alimentagdo” de um banco de dados de
historia.

Com a historia serial, portanto, os livros das irmandades leigas da Villa de
Cachoeira deixam de ser a “expressao de seu tempo, passando a ser agora fragmento de
espago na logica interna do seu modo de funcionamento” (DOSSE, vol. I, 2018, p. 293).
E o que o filésofo Michel Foucault vai chamar de desvendamento da “estrutura propria
de uma obra, de um livro, de um texto” (FOUCAULT, 2019, p. 6). Tarefa que exige
uma problematica centrada na critica do documento. Assim, busca-se entender os
documentos ndo como felizes instrumentos “de uma histéria que seria em si mesma, e
de pleno direito, memoria”, ao contrario, “a historia €, para uma sociedade, uma certa
maneira de dar status e elaboracdo a massa documental de que ele ndo se separa”
(FOUCAULT, 2019, p. 8). Privilegiar a técnica ¢ o método, no entanto, ndo ¢ buscar
construir um conhecimento neutro e imparcial, pois a constru¢do do método ¢
interpelada pelas problematicas do presente, que influem nas construgdes do passado
“historico”, que ¢ sempre resultado de alguma pratica profissional. A transferéncia do
passado no presente extrapola a dicotomia empirista entre sujeito e objeto. Afinal, a
construcdo do conhecimento historico ndo € passiva, e o passado ndo tem sentido por
ele proprio. Trata-se, portanto, da constru¢do de um objeto pensavel, que caminha junto
com as discussdes politicas e sociais do tempo presente (CERTEAU, 2017). As
discussdes que envolvem a critica da branquitude e as relagdes raciais, debates
fundamentais para o meu estudo, e que lhe conferem um carater de ineditismo dentro da
tematica historiografica das irmandades leigas, por exemplo.

Como resultados esperados, buscaremos estabelecer (em linhas gerais), através
da criacao de conceitos, as diferengas e semelhancas de atuagdo das irmandades leigas
cachoeirenses, além de estabelecer aproximagdes entre a tematica historiografica das
irmandades leigas e dos estudos criticos sobre a branquitude, da historia da raca, da
escravidao e da liberdade no Brasil etc. A primeira parte do texto ¢ formada por uma
conversa com a obra “O Avesso da Pele” do literato Jeferson Tenorio (2020), € com o
conceito de relacionalidade social, que da titulo a esta dissertagdo. Na segunda parte do
texto apresentamos os documentos livros de actas das irmandades, e um exercicio de

historia social e serial. A tultima parte do capitulo apresenta alguns desenvolvimentos
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construidos em didlogo com os livros de actas das irmandades leigas de Cachoeira (do

Sul — RS, séc. XIX).

O policial e o professor Henrique: a relacionalidade social

“O que foi dito por vocés, sobre a minha memoria ‘foi dito em retalhos’. Entao
precisei juntar os pedacos e inventar uma historia. [...] Preciso arrancar a tua auséncia
do meu corpo e transforméa-la em vida” (TENORIO, 2020, p. 183). Inventar historias
ditas e reditas pelos retalhos. No romance “O avesso da pele”, de Jefferson Tenorio
(2020), Pedro escreve para o seu pai morto. “Investiguei os teus afetos através dos
meus” (2020, p. 184). Uma historia familiar em tantos sentidos que se assemelha ao
infamiliar de Amada, de Poncia, de Joana de Amorim, de tantos/as autores/as e
leitores/as, e mais além.

“Quem esta ai?” A pele, o avesso, os encontros, a barca, a vida e a morte. Na
reescrita de uma heranca que legou auséncias, entre papéis, provas de alunos/as e um
apartamento antigo, as reliquias e as memorias de Henrique, Pedro elabora o Iuto pela
perda de seu pai. Habitar e caminhar com a elaboracdo de um “tipo de presenga”
(TENORIO, 2020, p. 13). Uma histéria relacional.

Em uma conversa com o seu filho Pedro, Henrique disse:

[...] € necessario preservar o avesso [..] preservar aquilo que ninguém vé.
Porque ndo demora muito e a cor da pele atravessa nosso corpo e determina
nosso modo de estar no mundo. E por mais que sua vida seja medida pela
cor, por mais que suas atitudes e modos de viver estejam sob esse dominio,
vocé, de alguma forma, tem de preservar algo que ndo se encaixa nisso,
entende? Pois entre musculos, 6rgdos e veias existe um lugar sé seu, isolado
e tnico. E é nesse lugar que estio os afetos (TENORIO, 2020, p. 61).

O avesso da pele ¢ um lugar de producao criativa, que ndo ignora a determinacao
racializada das formas de “estar no mundo”. O avesso da pele ¢ uma mediagdo a
dororidade compartilhada, ao modo violento em que se associam, na
contemporaneidade ocidental, cores de peles e espécies de presengas. Os lugares das
cores, dos afetos, peles e corpos na vida e na historia. A relacionalidade de um corpo e

sua implicacdo na histéria de um Estado e de normas e praticas de vida. A racialidade, o

sexo e a condicao social que predetermina historias € nomes proprios.

70



O professor de Literatura Henrique, poucas semanas antes de morrer, sentia que
sua vida na escola estava um inferno (TENORIO, 2020, p. 153). Henrique foi um
professor de literatura que ndo soube escrever literatura, mas, de acordo com seus
alunos e alunas, falava coisas tao bonitas (TENORIO, 2020, p. 155).

Ja no fim de sua vida, Henrique tinha dificuldade de iniciar as aulas, tinha
dificuldade em conseguir a atengdo dos alunos e alunas (TENORIO, 2020, p. 153). Se

tivesse um didrio, Henrique escreveria,

Tenho cinquenta e dois anos e queria estar aposentado. Durante todo esse
tempo vi muitos professores abandonarem o barco. Muitos ficaram pelo
caminho, saltaram antes e foram fazer outra coisa da vida. Mas acontece que
existe um certo tipo de professor, um tipo inico: aquele que resolve, ou por
ingenuidade ou por imbecilidade, pegar o touro a unha, permanecer na linha
de frente. Anos a fio. Um tipo que se propde a todos os dias pegar a vida pela
gola e sacudi-la. Sei que 0 mais comum quando o barco comega a afundar ¢
que as pessoas saltem fora, e isso € justo, mas, escutem, mesmo que o barco
afunde alguém tem que resistir, E foi o que eu fiz, por vinte anos. Porque
alguém tem que ficarpara apagaro quadro, desligar asluzes e fechara porta
(TENORIO, 2020, p. 155).

Naquela época, Henrique era cumprimentado pelos seus alunos e alunas na

parada de onibus. Pedro escreveu,

quando o 6nibus chegava, os alunos te deixavam passar na frente. Nesse
momento, todos eles eram gentis. Ei, abram caminho, seus idiotas, ndo estdo
vendo que o professor que passar?, diziam. No percurso, te incomodava
saberque aquilo que os professores se esforcaram para falardurantea aula ja
se esvaia na mente dosalunos. E ali, naquele 6nibus, olhando para todoseles,
vocé percebia que esta fora sua luta cotidiana, e talvez a unica que valesse a
pena: fazer a sua voz permanecer na cabega deles o maximo de tempo
possivel (TENORIO, 2020, p. 156).

Enquanto o professor Henrique estudava Dostoiévski com seus alunos e alunas,

o policial buscava vinganga pela morte de seu colega de trabalho.

Ele acorda pela terceira noite seguida as trés e meia da madrugada. [...] Ele
levanta, cal¢a oschinelos. Vai até o banheiro. Levanta a tampa dovaso. Faz
um grande esfor¢o para ndo mijarfora. Ainda tem muito sono. Depois vaiaté
a cozinha. Abre a geladeira. Serve-se de agua. Enquanto sente o liquido
descendo pela garganta, ele escuta um barulho que vem da area de servigo.
Ele, o policial, dilata as pupilas. Apura os ouvidos. Acha que ndo foinada.
Mas, logo em seguida, outro barulho. Dessa vez mais forte. Antes de ir
verificar o que estd acontecendo na area de servigo, ele vaiaté o quarto, abre
a porta do guarda-roupa.Pega um revolver trinta e oito. Volta para a cozinha.
Antes, passa pelo quarto das criancas. Elas dormem. P¢é ante pé, ele volta
armado. Nao acende a luz. Em seguida, ele chega a 4rea de servigo. Observa
com cuidado.Nao vé nada de anormal, mas ele sente que hé algo estranho.E,
ao olhar para fora, identifica um homem negro caminhando sobre o telhado
de uma casa na frente do seu prédio. Ele aperta a arma entre os dedos, sente o
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cabo do revolver. E certamente um assaltante, ele pensa. Dali ele pode atirar
e acerta-lo com facilidade. No entanto, ele agora percebe que ha outro
homem no telhado. Ele comega a ficar nervoso. Os filhos da puta estdo
assaltando na calada da noite, ele pensa. Por isso ele ergue o brago e aponta a
arma para os dois homens. Estd escuro. Mesmo assim ele aponta. E é nesse
momento que ele lembra do motivo de ter ido até ali: o barulho na area de
servico. E num estalo ele se da conta: tem gente dentro do apartamento. [...]
Ao virar-se, o policial vé um homem negro no meio da cozinha apontando
uma arma para ele. Na area de servigo outro homem entra pela janela e se
posiciona atrds dele, na verdade sdo dois homens que entram pela janela.
Ambos estdo armados. Nao escondem o rosto. Alids, parecem fazer questao
de serem vistos pelo policial. Em segundos, a cozinha vaisendo tomada por
mais daqueleshomensnegros, ele ndo sabe por onde eles estdo entrando. Sdo
mais de dez. Estdo por todos os lados. Um dos homens vaina direcdo dele e
diz, préoximo ao seu ouvido: ndo se preocupe. A gente ndo quer nada com
vocé. A gente so quer eles. E aponta para os quartos onde dormem os filhos e
a esposa. Ele acorda com o sacolejo da mulher. Ela aperta seu braco e o
chama pelo nome. Vocé teve outro daqueles pesadelos, ndo ¢? Ele ndo
responde. Esta ofegante. Suando frio. E a terceira noite seguida que ele sonha
com a mesma coisa: o apartamento sendo invadido por homens negros
garganta seca, ofegante. PGe a méao ao lado. A esposa esta ali, serena
(TENORIO, 2020,p. 161-166).

A paranoia onirica e racial do policial brasileiro contemporaneo.

Ele levanta. Vaiao banheiro. Mija ainda ofegante. O pesadelo foi tdo real que
ele cogita ir até o guarda-roupa e pegara arma. Ele lava as maos, passa uma
agua norosto. Em minutos se sente melhor. Mais calmo. Volta para o quarto,
ndo sem antes passar pelo quarto das criangas. Estd tudo bem, ele pensa.
Depois, olha para o relégio. Sdo cinco da manhda. Em meia hora ele vai
levantar. Mas ele ndo consegue mais dormir. Pensa no dia que terd pela
frente. Depois que o cabo Maicon morreu por causa da merda de um celular,
foi identificado como policial pelos assaltantes. Vaipara a cozinha e toma o
café. Na sala, liga a TV, assiste ao noticiario. Prefere as noticias sobre
violéncia e a previsdo do tempo. As seis e quarenta ele sai. Pega o 6nibus de
farda para ndo precisar pagar a passagem. Os passageiros sempre o notam,
ele jando liga paraisso. Quando chega no batalhdo,cumprimenta primeiro o
Teixeira, mais adiante o major Souza. Os cabos Almeida e Matos ja estdo
limpando a barca (modo como eles chamam a viatura). Hojenovamente eles
vao policiar o bairro Bom Jesus. Faz trés semanas que o Batalhdo de
Operacdes Especiais, o0 BOE, tem feito incursdes na vila, atras de suspeitos.
Eles ainda ndo sabem quem matou o cabo Maicon. O negdcio é abordartodos
esses vagabundos, porra, diz o cabo Almeida. A gente vai achar o filho da
puta e vaiser hoje. Toda vez que ele entra na barca e vaipara arua, ele sente
um frio na barriga (TENORIO, 2020,p. 170-171).

Ea partir do local do policial, relacionado a historia de Henrique, de Pedro, de
Crime e Castigo, de uma familia ¢ muitos alunos e alunas, que se pode chegar a
relacionalidade social. O lugar finito da vivéncia de Henrique, um homem negro que,

em sua maturidade mal recordava das primeiras interpelagdes violentas do racismo e da
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violéncia social e policial em seu corpo.®® O personagem Henrique elaborou sua

identidade racial e o seu legado corporal e existencial.

Ele, o policial, nunca pensa que vai morrer. Na verdade, ninguém ali pensa
que vai morrer. Eles acreditam que sdo imortais. Porque, se eles ndo
pensarem assim, ndo saem de casa. Quem dirige a barca ¢ o cabo Matos. Ele
¢ o melhor na diregdo. Consegue acelerar o carro de forma brusca e ostensiva
sem perder o controle. A primeira abordagem que fazem ¢ a dois meninos
negros. Um deles usa boné. O outro usa bermudas largas. Sdo nove horas da
manha. O cabo Almeida pergunta o que eles estdo fazendo aliaquela hora.
As armasestdo apontadas para eles. Enquanto estio comasmaosnacabega,

60 “A primeira vez que vocé recebeu uma abordagem, vocé recém havia chegado do Rio de Janeiro € nem
sabia que se tratavade um paredao. Vocé tinha treze anos e estava jogando futebolnuma praga com seus
amigos da escola. [...] Nos fins de semana vocés costumavam ir naquela praga do bairro Trés Figueiras,
uma zona nobre de Porto Alegre. [...] um dia, no meio do jogo, uma viatura da policia parou ao lado do
campo. A principio, vocés ndo ligaram, porque vocés ndo acharam que a coisa era com vocés, no entanto
um dos policiais que sairam da viatura entrou na quadra, mandando a porra da bola parar. De pois gritou
para todo mundo sentar no chdo. Vocés se olharam. Vocés ja sabiam o que vinha pela frente. O policial
pOs a mao na arma que estava na sua cintura e repetiu, dizendo que ndo ia falar de novo, caralho, senta
logo ai, porra. Vocés sentaram. O outro policial pegou a bola e a colocou debaixo do brago. Perguntaram
onde vocés moravam. Na Bonja, respondeu o Caminhdo. Os policiais se olharam e continuaram o
interrogatoério. E por que vocés vém jogar bola aqui, por que ndo ficam na vila de vocés? Porque a gente
gosta de jogar aqui, respondeu o Pao com Ki-Suco. Os policiais se olharam novamente, dessa vez com
ironia. Vocés sdo cheiradores de cola? Ninguém respondeu. Alguém aqui cheira cola, lol6? Vocé tomou
coragem e disse que nao, que ninguém ali era cheirador de cola. Depois eles mandaram todos ficarem de
pé e levantarem a camisa. O policial que segurava a bola avisou: a gente ta de olho em voceés, aquinesse
bairro ¢ lugar de gente direita, se a gente souber que vocés fizeram alguma coisa errada poraqui, a gente
vaiatrasde vocés, entenderam? E todos nos balangamos a cabeca positivamente. Depois o policial pegou
a bola e deu baldo para o alto. O Pdo com Ki-Suco foiatrds dela. Os policiais entraram no carro e foram
embora. Vocés seguiram o jogo sem saber bem o que tinha acontecido” (TENORIO, 2020, p. 143-144).
Anos depois, Pedro escreveu, “vocé lembra que um dia ja tinha sido algemado como um bandido. Isso
aoscatorze anos,quando vocé estava num ponto esperando o 6nibus,em Copacabana,para ir encontrar
seu padrasto. Foi entdo que um 6nibus parou e dele desceram alguns moleques que apontarampara vocé
dizendo: foi ele, foi ele. Vocé ndo tinha a minima ideia do que estava acontecendo, ¢ num impulso
decidiu correr e, ao olhar para tras, viu um monte de gente correndo atras de vocé. E por instinto de
sobrevivéncia vocé entrou numa galeria de lojas, na rua Barata Ribeiro. Vocé entrou no primeiro lugar
aberto que encontrou: uma igreja evangélica Assembleia de Deus. [...] Vocé entrou e se escondeu atrasde
um dos bancos. A igreja estava vazia. Ficou ali, quieto, esperando, escutando a propria respiracdo. Mas
entdo ouviu gritos: ele ta aqui, ele t4 aqui. E de repente a igreja foi invadida por sabe-se 14 quantos
daqueles moleques sedentos por vinganga. Um deles te achou e te apontou. Em instantes vieram todos
para cima de vocé. Socos e chutes na cabega, na barriga e no rosto, até vocé comecar a sentir o gosto
enjoativo do sangue. Vocé nao ofereceu nenhuma resisténcia, apenasse colocou em posicao fetale tentou
dizer: eu ndo fiz nada. Depois comegou a perder os sentidos. Entdo alguém sacou uma arma e apontou
para a sua cabeca, voc€ ainda pode ouvir um deles gritando: ndés vamo te passar, neguim, tu vai morré
agora, neguim. No entanto, antes que te matassem, porque ndo era ali que vocé morreria, vocé foi
milagrosamente salvo por um dos pastores da igreja. Ele interveio dizendo: pelo amor de Deus, gente, em
nome de Jesus, respeitem a casa do Senhor, vocésnao vdo matarninguém aqui dentro. E, por algum outro
milagre, aqueles moleques todos pararam de te bater e se afastaram. A igreja foi esvaziada. Vocé ndo
chorou porque ndo teve tempo para isso. Vocé apenas sentia uma enorme dor na cabeca e percebia que
um de seus dentes da frente estava mole, sabia que poderia perdé-lo e por isso evitava passara ponta da
lingua nele. Vocé foilevado algemado para uma delegacia. Foi a primeira vez que vocé sentiu o ferro frio
de uma algema nos pulsos. Ao seu redor, pessoas te xingavam e te chamavam de ladrdo e ainda diziam
que daquela vocé ndo escaparia. Somente na delegacia as coisas foram esclarecidas: vocé havia sido
confundido com um bandido. (Acharam que vocé tinha roubado o boné de um daqueles moleques). E ser
confundido com bandido vaifazerparte da sua trajetoria. E vocé vai custar a compreenderpor que essas
coisas acontecem” (TENORIO, 2020, p. 17-19).
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o cabo Matos passa um radio de verificagdo de documentos. A gente tava
indo pra escola, um dos garotos responde. Cadé a mochila?, ele pergunta.
Hoje ¢ dia de passeio, ndo precisa de material. Apos uma série de perguntas
eles comprovam que os meninos ndo devem nada. Em seguida os liberam. A
segunda abordagem é mais tensa. E um carro. Um Gol. Quatro meliantes.
Todos saem do carro. Todos sdo revistados, menos o rapaz branco. Na
verdade, os policiais perguntam se esta tudo bem com ele. Trés negros com
um branco num carro. E algo suspeito. Proximo do almogo ele liga para a
esposa. Diz que estd tudo bem, que s6 ligou para saber como ela estava.
Desde que acordou daquele pesadelo pela manha, ele se sente estranho. A
terceira abordagem ¢ feita de arma em punho. A chegada na vila é mais
ostensiva. Enquanto circulam pela vila, Matos comenta: que merda isso,
caralho. A gente ficar aqui procurando o filha da puta que matou o Maicon.
Uma coisa que nao da pra entender, os caras que mais estiona cadeia sdo os
pretos, a gente vailad e vé que sdo a maioria. Ai vém essas porras de direitos
humanos pra nos quebrar. Essa gente ndo sabe o que a gente passa. Ja se
foram trés semanaseainda ndo achamoso cara. Agora a barca entra no meio
da vila. Estdo atrds de qualquer coisa que os leve ao assassino do Maicon. A
cada hora que passa,a vontade de vingara morte do colega cresce. No fim do
dia, eles voltam para o batalhdo. Na verdade eles ja haviam ultrapassado o
numero de abordagens. Ele chega em casa, a mulher e os filhos ja estdo
dormindo. Ele estd cansado, mas tem receio de dormir e ter o mesmo
pesadelo. Ele vai para o banho. Tenta relaxar. Amanha eles voltardo a vila,
mas ele é escalado para outro horario. A noite, as abordagens costumam ser
mais tensas, porque sempre ha a possibilidade do confronto. Ele vai para a
cama e logo em seguida adormece. As trés ¢ meia da madrugada sente a
garganta seca, ofegante [...] (TENORIO, 2020,p. 174-175).

No dia seguinte, o professor Henrique voltava para o seu apartamento meio-
satisfeito com suas aulas e com a inspiragdo de levar Kafka, Cervantes, James Badwin,

para ler com seus alunos e alunas. Pedro escreveu para Henrique:

E vocé nem percebeu quando os reflexos vermelhos de uma sirene bateram
na parede de um prédio proximo a vocé. Nem percebeu a aproximacgdo de
uma viatura da policia, e também ndo percebeu quando eles pararam o carro
ao seu lado. Vocé so se deu conta do que estava acontecendo quando um
deles faloumaisalto e disse para vocé parar. Era uma abordagem. Sua cabega
ainda estava na sala de aula, ainda estava em Dostoiévski. Ele gritou para
vocé parar. Gritou para vocé ir para a parede. Mas voc€ ndo escutou ou nao
quis escutar. Ele e os outros policiais estavam nervosos, era so para ser mais
uma abordagem de rotina. S6 isso, vamos, porra, colabora. Mas vocé niao
estava se importando mais com a rotina deles. Ele gritou novamente para
vocé ir para a parede, ele ja estava teapontando a arma. Mas para vocé ja ndo
fazia diferenc¢a, porque daquela vez eles ndo iam estragartudo. Vocés tinham
de estar 4. Vocés tinham que ver a cara deles quando comecei a ler, vocés
tinham que ver o siléncio deles, vocés tinham que vé-los prestando atencao.
Vocés tinham de conhecer o Peterson, tinham de ouvir o que ele tinha para
dizer sobre o livro. Entdo, vocé abriu a pasta, ignorando os gritos do policial,
os gritos de larga a pasta, porra. Vocé ignorou porque agora era a sua Vez.
Era a sua vez de ditar as regras. E a regra, agora, era seguir seu movimento,
colocando a mao dentro da pasta. O primeiro tiro pegou no seu ombro, e foi
como se vocé tivesse levado uma pedrada forte. O segundo foi no peito,
dilacerante, uma dor dificil, ndo tdo forte como as outras dores que tocaram
seu corpo, mas ainda uma dor dificil. O terceiro foi dado por ele, pelo policial
que vinha tendo pesadelos com homens negros invadindo a sua casa. Um tiro
certeiro na tua cabega. Os outros vieram simultaneamente. E a ultima
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imagem que vocé viu, foi a lua-gema-de-ovo-no-copo-azul-la-do-céu
(TENORIO, 2020,p. 176 -177).

Ao recontar a histéria de Henrique, Pedro escreveu: “ha nos objetos memorias
de vocé, mas parece que tudo que restou deles me agride ou me conforta, porque sdo
sobras de afeto” (TENORIO, 2020, p. 13). Os objetos sdo como laminas de lembrangas
e da historia de Henrique, recontada pelo seu filho Pedro. “Preciso arrancar a tua
auséncia do meu corpo e transforma-la em vida” (TENORIO, 2020, p. 183).
Transformar o legado ausente em vida, em historia. A historia do policial e do professor
Henrique ¢ um caminho para que pensemos na relacionalidade social. Em uma histéria
afetiva e efeitual. Pedro diz para seu pai morto: “investiguei os teus afetos através dos
meus” (TENORIO, 2020, p. 184). Tarefa de historiador/a: “reconstisentir” afetos.
Valorizar memorias e escrever auséncias, que se constroem de forma relacional e
criativa, invariavelmente.

Uma histéria de legados, auséncias, herangas. Como se formou — se consolidou
no tempo — a histéria de Henrique? Quais as relagdes, histérico-raciais, sobretudo, que
possibilitaram a narrativa de Pedro? As cores da devogdo resgatam, valorizando o
avesso da pele, histérias de passados-presentes. Escritas da historia sob a condicdo

abolicionista da produg¢ao de conhecimento historico no Brasil.

Os Livros de Actas das irmandades leigas da Vila de Cachoeira (do Sul — RS, séc.
XIX)

No dia 15 de setembro de 1869, no Consistorio das Irmandades Conjuntas do S.
S. e N. Sra. da Conceic¢ao da Vila da Cachoeira (do Sul — RS), entre as discussdes sobre
a execugdo e o planejamento financeiro das obras na Igreja Matriz, os irmaos e irmas do
S. S. e N. Sra. da Conceigdo deixaram escrito, entre as paginas do livro de actas da
Irmandade, uma resolucdo sobre Pedro dos Santos, homem escravizado morto por um
raio na Vila de Cachoeira. No livro de Actas das Irmandades ficou registrado que,

naquele tarde de primavera do século XIX:

foi presente a mesa [aos irm3os e irmas reunidas no consistorio] um
requerimento do Senhor Joaquim Correia d’ Oliveira instruido com
documento provando haver fallecido fluminado por im raio o escravo por
nome = Pedro = deixado em verba Testamentaria pela finada D. Franscisca
Gomes dos Santos, a esta Irmandade a fim de prestar seos servigos pelo
espaco de dois annos e tendo sido este escravo e outro alugados ao
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peticionario a razdo de R116$000 por mez resolveo a mesa que fosse
descontado o aluguel do dito escravo falecido da data de 17 de Janeiro athé
15 de Dezembro do corrente anno cuja  importancia se acha incluida nas
Létras que o referido Oliveira Firmou a esta Irmandade. (Livro de Actas das
Irmandades, AHMCS, folha 43v.)

Os irmaos e irmas trataram da morte do escravizado Pedro, fulminado por um
raio, como mais um dos registros da geréncia financeira, a oikoeconomia das
irmandades. O que nao fica escrito sao as cores de Pedro, Joaquim, Francisca e demais
irmaos e irmas. O “escravo por nome = Pedro =", individuo ficcionalmente feito como
dado econdmico, a finada Dona Francisca Gomes dos Santos, que morreu deixando
Pedro para Irmandade, personagens que disfargam, em seus papéis, suas cores e
racialidades constituintes. E possivel imaginar, pensando nas auséncias das marcagdes,
a presenca incomoda da cor de Pedro, homem negro escravizado, morto por um raio em
um acidente fatal. Pedro dos Santos, homem preto e escravizado, possivelmente virou
“= Pedro =” no manuscrito das Irmandades do S. S. e N. Sra. da Concei¢do de
Cachoeira, pois sua marcagdo racial aproximava também irmaos e irmas reunidas nas
irmandades das “elites” de Cachoeira. Escrever o “Preto Escravo”, gesto comum entre
as elites do Brasil do século XIX, gesto impossivel para incomoda e disfarcada
branquitude da antiga Vila de Cachoeira (do Sul — RS).

E certo que toda pesquisa (empiricamente ancorada) em histéria social comeca
como um fio de la que se desenlaga de um novelo. Seguindo seu caminho, desatando os
pequenos nos, historiadores/as comecam a desenhar os projetos de suas pesquisas. Os/as
pesquisadores/as sdo surpreendidos pelos casos e acasos, os problemas da historiografia
e os dilemas de lacunares biografias. Assim, entre as bordas e os bordados de uma
disciplina, a pesquisa documental em histéria social se inventa. Comigo ndo foi
diferente. Ao ingressar, como bolsista de iniciagdo cientifica, em 2017, no projeto: “Sob
as Bénc¢aos do Rosario e Sdo Benedito: Agdes politicas, identidades, sociabilidades e as
artes da resisténcia (as irmandades de pretos de Sdo Leopoldo e Cachoeira - RS)”,
comecel 0 meu “bordado”. Assim, realizei, nos Ultimos anos, transcri¢cdes paleograficas
integrais e analises quantitativas e qualitativas nos manuscritos produzidos e mantidos
pela Irmandade de N. Sra. do Rosario dos Pretos de Cachoeira, custodiados pelo
Arquivo Historico de Cachoeira do Sul (AHMCS). E, ao final da minha experiéncia
como graduando, pude encerrar minhas atividades de pesquisa iniciando uma nova
investigacdo: a transcri¢do paleografica do Livro de Atas da Irmandade conjunta do S.S

e N. Sra. da Conceicdo — Padroeira da Vila da Cachoeira, manuscrito oitocentista
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atualmente preservado no mesmo acervo documental dos manuscritos da Irmandade
Negra de Cachoeira, no AHMCS.

No estudo que apresento neste capitulo, conheceremos dois documentos
manuscritos originalmente produzidos por irmandades leigas, que tiveram como
primeiras finalidades formalizar as a¢des e gerenciamentos de associagdes confrariais.
Os livros que serviram como fontes primdrias para esta investigacdo repousaram,
portanto, durante suas primeiras utilizagdes, nos “archivos” das Irmandades de
Cachoeira.?* S6 depois de centenas de anos os documentos confrariais cachoeirenses
passaram a pertencer a outro arquivo, € acumular outras funcdes: de ferramenta para
pesquisa e ensino de histéria, e patrimonial de preservacdo da memoria de uma
localidade. Os livros de actas serviram originalmente como registros de resolugdes e
discussdes ocorridas em Mesas de irmandades leigas, e suas estruturas relativamente
iguais permitem analises comparativas nesta documentacao.

Transcritos os manuscritos: Livro de Actas da Irmandade de N. Sra. do Rosario
dos Pretos de Cachoeira (1843/1877) e Livro de Actas das Irmandades Conjuntas do S.
Sacramento e N. Sra. da Concei¢ao da Cachoeira (1853/1891), delimitamos o recorte
temporal de 1856 a 1877, intervalo em que foram registradas resolugcdes de Mesas de
ambas irmandades. As perguntas que buscamos responder foram: o que singulariza e
unifica diferentes Irmandades Leigas que atuaram em um mesmo contexto historico?
Como funcionava a organiza¢do administrativa e a atuacdo de diferentes Irmandades
Leigas? Assim, partimos para constru¢ao de bancos de dados, criando as seguintes
categorias: “ano”, “més”, “dia”, “Presidente da mesa”, “escrivao”, “tipo de resolugdo”,
“observacdes”, “referéncia”. Todos eles alimentados com os dados originais da
documentagdo, exceto os “tipos de resolugdes”, para oS quais criamos uma nova
tipologia, visando agrupar resolugdes em categorias mais amplas (financeiras, festivas,
do cemitério, escrituragao dos livros etc.).

Ao final da elaboracao dos bancos de dados, criamos as seguintes tipologias de
resolucdes: “Cobrangas/pagamento de devedores”, “Compra de objetos”, “Abertura e
envio de Oficios”, “Obras no Cemitério da Villa”, “Obras no Consistério da

irmandade”, “Obras na Igreja”, “Organizacdo dos Cargos da irmandade”, “Organizacao

61 No Livro de Actas dasIrmandades Conjunctasdo S.S e N. Sra. da Concei¢do Padroeira,apdsrealizada
o arrendamento da fabrica da Irmandade, ficou registrado que, “lavrando-se aucto [de arrendamento] em
duplicata,assignados pela comissao e arrendatario, ficando em poderdo mesmo, e o outro no archivo da
Irmandade, de pois de ser langado no livro das actas para a todo tempo consultar” (AHMCS, ff. 35v).
Demonstrando a existéncia dos “archivos” das Irmandades e de uma das fun¢des dos Livros de Atas:
“para a todo tempo” serem consultadasasacdes e resolugdes referentes ao gerenciamento associativo.
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das eleigdes”, “Organizacdo das festas”, “Organizacdo Financeira”, “Organizacio
Alfaias”, “Posse da nova Mesa diretiva”, “Assisténcia a irmaos e irmas”, “Aluguel de
objetos para outras Irmandades ou terceiros”, “Alteracdes no Compromisso”,
“Arrendamento da Fébrica da Irmandade”, “Contrato de Capelania” e “Ilegivel”.%?
Foram 76 atas escritas pelas Irmandades Conjunctas do S.S. e N. Sra. da
Conceigdo, e 63 pela Irmandade de N. Sra. do Rosario dos Pretos. Nestas atas, as
Irmandades Conjuntas do S.S. e N. Sra. da Concei¢do descreveram 150 resolugdes
tomadas, e a Irmandade do Rosario dos pretos 102. Nos quadros abaixo, podemos
verificar quais foram os maiores investimentos tomados pelas mesas das irmandades

leigas de Cachoeira (do Sul — RS, séc. XIX).

Quadro 3 — Resolugdes tomadas pela Mesa do S.S. e N. Sra. da Conceicio:

62 Exemplo: Do Livro de Atas da Irmandade de N. Sra. do Rosario dos Pretos:

Ata de Resolugdo da Irmandade de Nossa Senhora da Conceic¢io.
Aos trez dias do mez de Novembro de mil oitocentos e setenta e dois annos,no Consistorio da Irmandade
de Nossa Senhora do Rosario, compareceu o Irmao Escrivio da Irmandade parana presente mesa servir
de Juiz da mesma Irmandade, na auséncia do Juiz Major Jodo Thomaz de Menezes; passou aquele a
nomear Escrivio o Irmao de Mesa Antonio da Costa Rocha para servir na presente sessao; Reunidos os
Irmaos abaixo assinados, se deliberou que se fizesse a Festa de Nossa Senhora no dia 25 de Dezembro, e
porisso se autorizouo Irmao Tesoureiro para fazerasdespesasprecisas com a dita festa. Nao tendo mais
nada a tratar Eu Antonio da Costa Rocha como Escrivdo a ata escrevi e assina os [rmaos presentes.
(AHMCS, ff.58) Esse registro entrou na tipologia “organiza¢do da festa”.

Do Livro de Atasdo S.S. e N. Sra. da Conceigao — Padroeira:

Acta de Resolugdes

Aos seis dias do mez de Dezembro do anno de mil oito centos setenta e dois n’esta Cidade da Caxoeira
e no Consistorio das Irmandades anexas do S. Sacramento e N. Sra. da Conceicao, achando-se
prezente o Irmao mezarios abaixo assingados foi declarado pelo irmao Provedor ter por fim a prezente
reunido da meza a deliberagdo da factura de uma duzia de opaspara as Irmandades eresolveu a meza que
se mandasse fazer e autthorizado o respectivo thezoureiro o pagamento dos mesmos como for de mais
conveniéncia ao interesse das irmandades. Nao havendo mais nada a tractar-se foi por mim lavrada a
prezente acta que assigno, e perante mim os mais membrosda Méza” (AHMCS, ff. 63v). Esta resolucgéo,
por sua vez, entrou na tipologia “compra objetos”.
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Resolugdes tomadas pela Mesa das Irmandades Conjuntas do S. S. e
N. Sra. Da Conceicio - Padroeira (Livro de Atas, 1856 - 1877).

Organizacdo Alfaias
Organiza¢ao Cemitério
Arrendamento Fabrica
Contrato capelania
Organizac¢do financeira
Aluguel

Assisténcia irmaos

Posse nova mesa ~
m Resolucdes tomadas pela

Mesa das Irmandades
Conjuntas do S. S. e N. Sra.
Da Conceigdo - Padroeira
(Livro de Atas, 1857 -
1877).

Festa

Eleigao

Cargos

Obras Igreja

Obras Consistorio

Obras Cemitério

Oficio

Compra objetos

Cobranca

Das 150 resolucdes tomadas pelas Irmandades Conjuntas do S.S. e N. Sra. da
Concei¢do da Cachoeira, a maior parte foi classificada como organiza¢do financeira
(14%), obras da Igreja Matriz de N. Sra. da Conceigdo de Cachoeira (11%), e
organizagdo da festa (11%). O que envolvia o arrendamento das terras da irmandade, a

compra e venda de apdlices da divida publica do Estado Imperial, a reconstrugdo de
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partes da Igreja Matriz, a organizacdo de Festas, Procissdes, Missas e Novenas,
principalmente na Semana Santa, e nas homenagens ao Cristo morto. &3

No consistorio da Igreja Matriz, reunidos os Irmaos do Santissimo, normalmente
ao fim da tarde, com a presenga do Pe. Vigario da Vila, as reunides que foram descritas
no Livro de Actas tiveram como finalidade principal o engrandecimento dos cofres da
Irmandade. Além da manutencdo e expansdo do prédio da Igreja e dos movimentos

politicos e sociais da Vila, depois cidade de Cachoeira.®*

Quadro 4- Resolucoes tomadas pela Mesa da Irmandade de N. Sra. do Rosario dos Pretos:

63 De acordo com Anderson José Machado de Oliveira (2011, p. 104-105), “o culto ao Santissimo
Sacramento originou-se na Idade Média, por volta do século XII, vindo a ser encarado pelos fiéis no
mesmo patamar da devogdo as imagens dos santos ¢ as reliquias. Bastante estimulado pelo Concilio de
Trento, sua difusdo vinha a reforgar a importancia conferida ao sacramento da eucaristia. Todavia, a
exemplo do que acontecia no Brasil desde o periodo colonial, o culto ndo se pautou uUnica e
exclusivamente pela ortodoxia definia por Trento”. Nas festas e procissoes das Vilas ¢ Municipios
brasileiros coloniais e imperiais, as irmandades do S.S. foram responsaveis pela manutengdo da Igreja, e
pelos festejos da semana Santa.

64 “No Brasil colonial e imperial, as irmandades foram os grandes pilares de sustentagdo do culto
[catolico], firmando-se, precocemente, uma identidade entre” o Santissimo Sacramento da missa catdlica
“e os grupos de elite” (OLIVEIRA In: AMANTINO et al, 2011, p. 114). Os estudos de irmandades
brancas do Santissimo, de acordo com Oliveira (2016, p. 109), “podem ser caminho abertos para se
pensar o significado” das irmandades leigas “enquanto um dos locus privilegiados” pelas elites para a
expressdo de projecdes nos contextos de municipalidades coloniais imperiais brasileiras. Os estudos
histéricos sobre as irmandades brancas da elite questionam: “qual seria o significado especifico de tal
presenga [confrarial] no contexto da municipalidade? Os segmentos de elite nelas representados seriam os
mesmos? O processo de constru¢do de identidades, através da devocao, estaria demarcando algum tipode
diferenca? Deve-se, neste sentido, levar em consideracdo que a religidio conta com produtores” de
diferentes tipos de mercadorias e relacdes de produgdo. “Teriam eles os mesmos interesses? Esta riam
representados da mesma forma” em diferentes instituigdes? (OLIVEIRA, In: AMANTINO et al, 2011, p.
114).
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Resolu¢des tomadas pela Mesa da Irmandade de N. Sra. Do
Rosario dos Pretos (Livro de Atas, 1857 - 1877)

Compromisso
Aluguel 1

Assisténcia irmaos

Posse nova mesa ® Resolugdes
tomadas pela Mesa
da Irmandade de

Festa N. Sra. Do Rosario
dos Pretos (Livro
Eleicao de Atas, 1857 -
1877)
Cargos

Obras consistorio

Obras cemitério

llegivel B1

Oficio

Compra objetos

Cobranga

Das 102 resolucdes tomadas pela Mesa da Irmandade de N. Sra. do Rosario dos
Pretos, a maior parte foi classificada como organizagao da Festa (20%), organizag¢do das
eleigdes (14%) e compra de objetos (13%). No consistorio da Irmandade do Rosario dos
Pretos, as reunides de Mesa aconteciam sem horario definido, talvez devido ao fato de
que seus irmdos e irmds, em maior parte escravizados/as, ndo conseguiram manter um
horario fixo para os seus encontros. Chama aten¢do, também, o carater assistencial da
Irmandade do Rosério, ja que boa parte das resolugdes visaram auxiliar irmdos e irmas

que cairam em faléncia, ou padeceram de moléstias (7%). No consistério da Senhora do
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Rosario dos Pretos, a preocupagdo e a acdo em frente ao culto, as festividades, e as
religiosidades, foram constantes. Na irmandade oitocentista do Rosario de Cachoeira,
também foi constante a compra, restaura¢do, aluguel, manuten¢do ou venda de
mercadorias pertencentes ao universo socio-devocional (Caixdes, Tochas, Andores,
tecidos e panos etc.). Nas Actas da Irmandade do Rosério, ficaram registradas cobrangas
de anuais e outras despesas, na mesma medida em que se registrou o auxilio aos irmaos
e irmas que padeceram de moléstia ou de miséria, na dura realidade de viver na franja
meridional do império escravista brasileiro.

Os quadros que apresentamos evidenciam os diferentes funcionamentos de cada

uma das Irmandades de Cachoeira. Na se¢do abaixo passaremos a elaborar conceitos

que permitam uma analise qualitativa dos dados com os quais trabalhamos até aqui.

Uma analise relacional para os livros de actas de irmandades leigas:

A bibliografia sobre as Irmandades Leigas setecentistas e oitocentistas indica a
existéncia de diferentes campos (ou nichos) de atuagao religiosa, que poderiam variar (e
se interpelar) entre uma religiosidade civica desempenhada por parte das Irmandades
das elites brancas e uma religiosidade afro-catdlica pelas Irmandades negras
(BASTIDE, 1989), (OLIVEIRA, 2013). Aqui, ao pensarmos no grau zero da devogao,
podemos atentar para a forma semelhante, os contetdos similares entre os Livros de
Atas de instituicdes leigas de Cachoeira (do Sul — RS, séc. XIX). E questionar, em
ultima instancia, a propria distingdo entre uma religiosidade civica e uma afro-catolica.
Afinal, ndo era um interesse civico (de busca por cidadania) que uniu os corpos-
politicos de pessoas negras em torno da irmandade do Rosario dos pretos?

Um “mapa da exploragdo” capaz de evidenciar a “matriz de opressao” presente
em diferentes instituicdes leigas cachoeirenses oitocentistas. Apesar das singularidades,
as irmandades funcionaram, de acordo com os Livros de Actas, dentro de uma mesma

loégica, ou matriz devocional: o catolicismo brasileiro, marcado por um paternalismo

65 Ao passarmos para elaboragdo conceitual, cabe pensarmos no que é um conceito. Seguindo as
indicag¢des de Deleuze e Guattarri (2010, p. 31), entendemos os conceitos como “centros de vibragdes,
cada um em si mesmo e uns em relagdes aos outros.”. Assim, “certamente, 0s novos conceitos devem
estar em relacdo com problemas que sd3o 0s nossos, com nossa histdria e, sobretudo com nossos devires™.
“Se um conceito ¢ ‘melhor’ que o precedente, é porque ele faz ouvir novas variagdes e ressonancias
desconhecidas, opera recortes insolitos, suscita um Acontecimento que nos sobrevoa” (DELEUZE,
GUATTARRI, 2010, p. 36). Tratando-se de nosso estudo, os conceitos ambicionam dar conta de uma
abordagem que concilie a tematica historiografica dasirmandadesleigas com os estudos da historia social
da escraviddo e da liberdade, do racismo e dos estudos sobre o pds-abolicdo no Brasil.
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escravista hegemonico e senhorial.%¢ Isto porque, as duas Irmandades funcionaram no
espaco (material e burocratico) da Igreja Catodlica, ambas mantiveram consistorios na
Igreja Matriz de Nossa Senhora da Conceicdo da Cachoeira (inaugurada em 1799), e
foram subordinadas (mesmo que com diferentes graus de autonomia) as vontades dos
Vigarios locais. Os Vigarios de Cachoeira, inclusive, foram os unicos membros que
circularam (como Presidentes das Mesas) entre as duas Irmandades. O que nao ¢ o
suficiente para supor que os Padres e os irmaos e irmds de irmandades mantiveram
sempre um relacionamento social amigével.¢’

O grau zero da devog¢ao acumula uma serie de “categorias de analise”. Seguindo
o modelo heuristico que os feminismos negros apresentam, a “matriz devocional” do
catolicismo paternalista oitocentista misturou as categorias de “raga”, “sexo”, “cor” e
“devocao” “condigdo social” etc., tornando-as indiscerniveis (COLLINS, 2016). Assim,
o grau zero da devocao expressa o lugar em que as relagdes sociais inscritas nos Livros
de Actas das Irmandades compuseram “posicdes de género racializado, de raga
generificada, da sexualizagdo das ideias raciais e da racializacdo das normas de género”
etc. (BUTLER, 2019, p. 306). Nao a toa que as mulheres, irmas do Rosario e do
Santissimo de Cachoeira, ndo tiveram suas assinaturas inscritas nos Livros de Actas.
Como escreveu Jodo José¢ Reis (2013, p. 72), as “irmandades de pretos e de brancos
discriminavam politicamente a ala feminina. Impedindo as irmds de desempenhar
fungdes de mesa e mantendo cargos femininos com fungdes ‘apenas honorificas’.
Podemos discordar de J. J. Reis (2013), relembrando que os cargos honorificos eram de
grande importancia no culto simbdlico e afro-catolico escravista brasileiro. Todavia, o

cerceamento da participagdo feminina evidencia as “armas classicas do patriarcalismo”

%6 De acordo com o historiador E. P. Thompson (1984, p. 17), no texto 4 sociedade inglesa do século
XVII: Luta de classes sem classes, o paternalismo € um conceito que define “uma concentracdo de
autoridade econdmica e social” de um grupo em detrimento de outro, masque também marcadisputas e
acordos,de deveres e responsabilidades. Assim, paternalismo serve para designar uma dada configuracéo
de relagdes histérico-sociais em que, “os poderes judiciais, sumarios etc. [incluso o religioso] estavam
unidas em um s6 ponto”. Como ¢ o caso da realidade histérica do Brasil escravista do séc. XIX, em que
os/as senhores/as detinham amplo poder e privilégio sociocultural com relagdes a outros grupos. Porém,
de acordo com Thompsom, “devemos admitir” que paternalismo ¢ um termo “demasiado amplo para uma
analise discriminatdria”, pois diz-nos muito pouco sobre “o poder do Estado, sobre as formas de
propriedade, sobre a ideologia e a cultura” etc. (THOMPSON, 1984, p. 17). Portanto, o paternalismo deve
ser historicizado com o auxilio de outros conceitos correlatos, como o conceito de “modo de produgdo
econdmico”, “capitalismo”, “classe”, “género”, “sexo”, “ra¢a” etc. Ver: MATTOS (2013) e CHALHOUB
(2012).

7 Ver o estudo sobre o Pe. Jodo Batista da Mota Veloso: PACHECO (2020).
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presente nas Irmandades, que chamamos aqui de grau zero da devogdo (REIS, 2013, p.
72).68

Além disso, as Irmandades leigas parecem ter funcionado em um modelo (uma
matriz devocional) no qual as Irmandades negras deveriam se assemelhar, porém sem se
confundir, com as Irmandades brancas. Um modelo de ambivaléncia, proprio da
condicdo colonial/senhorial do moderno escravismo brasileiro. Pois, sem a irmandade
do Rosario dos Pretos a Irmandade do S.S. e N. Sra. da Concei¢do niao poderia ser
reconhecida em sua razdo hegemonica (BHABHA, 1998). No caso das irmandades
leigas de Cachoeira, no documento municipal referente a constru¢cdo do Cemitério da
Vila, por exemplo, encontramos um bom exemplo de racializacdo e ambivaléncia das

relagdes sociais.

Anno do Nascimento de Nosso Senhor Jezus Christo de mil oito centos e
vinte sete Sexto da independencia do Imperio, aos vinte e hum dias do mez
de Outubro do ditto anno nesta Villa Nova de Sam Joam da Caxoeira em o
Comsistorio da Irmandade do Santicimo Sacramento da Igreja Matriz da
mesma Villa comparecerdo os Irmaos das tres digo quatro irmandades do
Santicimo Sacramento, Nossa Senhora da Concei¢ao Padroeira, de Nossa
Senhora do Rozario dos Pretos, ¢ Sam Miguel e Almas, comvocadas pelo
[lustricimo Doutor Provedor da Commarca Candido Ladislau Japiassu
(PACHECO; HAACK; MOREIRA, 2020, p. 239).

A forma com que ficou assinada e marcada a cor da irmandade da Senhora do
Rosario dos Pretos, uma racializacdo que implica, de forma implicita, a ndo-marcagdo
racial como norma das demais irmandades e identidades sdciorreligiosas e raciais
daquela localidade (VIANA, 2004). As outras irmandades leigas cachoeirenses
poderiam ser de outras cores, porém ndao dos “pretos”. A razdo hegemodnica das
irmandades leigas brancas brasileiras oitocentistas, implicada no grau zero da devogao,
aparece, portanto, ao pensarmos nas cores da devocao.

Nas 91 folhas do Livro de Atas do S.S. ¢ N. Sra. da Concei¢ao de Cachoeira, ndo
foi inscrita nenhuma mencao as cores dos irmaos e irmas da associagdo. Assim, ¢é
possivel conjecturar, seguindo o que escreveu o historiador e socidlogo Lourenco

Cardoso (2017, p. 184), que a Irmandade do S.S se configurou como um local ideal,

%8 De acordo com Andrews (2018, p. 98), “No Brasil, as irmandades religiosas catolicas negras diferiam
das confrarias brancas pela amplitude dos direitos das mulheres. Enquanto as mulheres brancas se
juntaram as irmandades como dependentes de membros do sexo masculino e ndo possuiam poder de
votacdo, as negras aderiram as irmandades como membros pagantes capazes de ‘arcar com esmolas
elevadas na mesma proporg¢do dos homens nos cargos correspondentes”. Ndo somente as irmandades,
mas outras associa¢des negras do periodo escravista e do pos-abolicdo funcionaram como importantes
espacosde relativa autonomia negra e feminina. Ver: OLIVEIRA (2018) e PERUSSATTO (2019).
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onde os “brancos nio brancos” do Brasil puderam cultivar uma posi¢ao identitaria de
“draculas” com relacdo a outras identidades sociais. As irmandades leigas brasileiras
formaram corpos particulares de fé, e, na Vila de Cachoeira do séc. XIX., o corpo-
irmandade do S.S. e N. Sra. da Concei¢ao nado refletiu as suas cores no espelho.
Devogao branca, devogdo socialmente “sem cor”. A irmandade do S.S., com seu vasto
investimento em obras da Igreja, sua preocupacao com a organizacao financeira etc. foi
“um personagem sedutor” que possuiu um “corpo desejado”, mas que “nao consegue se
observar diante do espelho” (CARDOSO In: MULLER; CARDOSO, 2017, p. 184).
Assim, os corpos sem marca¢do (o corpo particular da Irmandade branca e os corpos
dos seus irmdos e irmds) compuseram “a moeda corrente da branquitude normativa”
(BUTLER, 2019, p. 286). Branquitude hegemonica patriarcal, catolica e escravista, no
caso do Brasil imperial oitocentista.

Nas 61 folhas do Livro de Atas da irmandade de N. Sra. do Rosario dos Pretos,

entre 1856-1877, apenas uma vez a cor apareceu como protagonista de uma resolugao.

A vista da deliberagdo da irmandade officiou-se ao Reverendo Parrochopara
que caso quizesse assistir a dita elleicdo que se hia proceder comparecesse no
Consistorio onde se achavareunida a corpora¢do da irmandade mandando o
officio pelo o andador da Irmandade o qual trouxe por resposta que nao
comparecia por ser a irmandade de pretos e outras palavras emsultantes a
vista do que a irmandade deliberou a proceder-se a elleicdo com ausencia do
mesmo Parrocho,do que tudo dou fé eu escrivio Francisco das Chagas
Lima que escrevi. (1° Livro de Actas da Irmandade de N. Sra do Rosario dos
Pretos, AHMCS, ff. 36).

Interessante percebermos este momento, no qual a estabilidade da cor da
Irmandade do Rosario dos Pretos ¢ rompida por uma atitude preconceituosa por parte do
padre Vigario de Cachoeira.®® Para além da analise particular do caso de preconceito e
da afirmacao racial da irmandade do Rosario dos Pretos de Cachoeira, podemos notar
como a palavra “pretos” foi utilizada, no Livro de Atas, talvez para demarcar o nexo
politico de uma sociabilidade racializada (ROSA, 2019).

Por fim, podemos ouvir os siléncios, os ndo-ditos da documentacdo do Livro de
Atas da Irmandade do Rosario dos Pretos de Cachoeira? Tendo em vista a ambivaléncia
colonial/senhorial em que as irmandades estavam inseridas, nos perguntamos: pode a
Senhora do Rosario dos Pretos falar? Para ouvir os siléncios da devogao, ao contrario de

uma busca incessante por transparéncias documentais de experiéncias exercidas pelos

69 Ver a analise pormenorizada do caso em: PACHECO; HAACK; MOREIRA (2020).
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irmdos e irmas do Rosério dos Pretos, seguimos outro caminho, que envolve examinar
os intersticios da linguagem documental, as margens do que os Livros de Entrada
permitiram e permitem (re)inscrever.

Podemos perceber, através dos “nao-ditos” da documentagdo, os momentos em
que a devogao a senhora do Rosario dos Pretos extrapolou a linguagem documental do
Livro de Atas? Podemos seguir o caminho apontado por Spivak (2010, p. 82), de
realizar um trabalho arquivistico, historiografico, critico-disciplinar, que envolva a
tarefa de “medir os siléncios”, ao invés de “unificar as vozes”? Pois, nem todas as vozes
da devogdo ao Rosario puderam ser escritas no Livro de Atas. E, se este documento
marca um lugar de autonomia relativa, ndo quer dizer que ndo tenha sido também um
lugar de violéncia epistémica, em que um saber autorizado silencia outro,

subalternizado.

A meza deliberou mais em consequencia da immoralidade que efetivamente
hé atraz da Igreja, na emtrada de seu Consistorio como o pouco asseio que
nesse lugar se pode conseguir, a meza deliberou, por unanimidade de votos,
fazer-se os muros com um Portdo para evitar assim o que é improprio,
fazendo sciente a Irmandade do Santissimo Sacramento, ¢ pedindo-lhes a
permissdo para essa obra, e sua aprovacdo, e do [Immo. Senhor Reverendo
Vigario e nada mais avendo a deliberar deo-se por concluida. Eu Francisco
Rodrigues Trilha, suprindo a falta do Escrivdo interino, lavrei a prezente
acta que assgino (1° Livro de Actas da Irmandade de N. Sra. do Rosario dos
Pretos. AHMCS, ff. 40v).

E de se questionar a “immoralidade” de que tratou a acta acima. Talvez as
dangas, cerimdnias, os batuques da carnavalizacdo negra da religido dos brancos seja a
causa da censura (REIS, 2013). Palavras, gestos e atos da devog¢ao a Senhora do Rosario
que ndo puderam ser descritas no Livio de Actas desta associagdo. Indicio de que
devemos relativizar, portanto, a transparéncia das acdes das Mesas como veiculos
diretos para as acdes e intengdes exercidas pelas pessoas e familias negras daquela
localidade. De fato, a Irmandade do Rosario dos Pretos pode falar, porém, devemos
ouvi-la também através dos seus siléncios. O que precede e excede qualquer escritura.

Diferente de um relato de pesquisa como o resgate de raridades passadas, por
fim, este capitulo se preocupou com a construgdo metodica de um caminho de
investigacdo relacional as irmandades leigas. Assim, reconstituimos, em linhas gerais,
uma parte da historia administrativa de duas Irmandades leigas brasileiras oitocentistas,
e buscamos aproximar a tematica das Irmandades leigas dos estudos sobre a historia

social da escravidao e da liberdade, da raca e do campo do pds-abolicdo no Brasil.
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Dessa forma, com base na construgdo conceitual de tipologias de “a¢des” decididas ou/e
tomadas durante as reunides das Mesas das irmandades de Cachoeira, descritas nos
Livros de Actas (AHMCS), foi possivel investir na criagdo de conceitos que promovem
renovagdes na tematica historiografica das Irmandades leigas oitocentistas.

A guisa de conclusdo, pensando nas novas formas de escrita da historia, ¢
possivel sugerir que, se a historia social gosta de criar/encontrar seu mundo com um
microscopio, devemos admitir que suas lentes sdo embacgadas, turvas. A visdo da
historia ¢ costurada, bordada, embaracada em novelos de arquivos (e teorias) que
misturam diferentes e fraturados tempos. E isso ¢ otimo, pois possibilita novos e

desafiantes caminhos de interpretagdo e pesquisa.
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5. Consideragoes Finais

Como seria uma historia escrita por maos negras? Faz muito tempo, foi a
historiadora Beatriz Nascimento (2021) quem levantou a questdo. Porém, ainda hoje ¢
importante recorda-la. Mesmo apds a relativa abertura das universidades, ¢ a
supremacia dos corpos e pensamentos brancos que se faz presente. Pensar nas cores da
devocao, nos archivos das irmandades, nos usos de diferentes confrarias, acreditamos,
faz parte de um movimento contestatorio, politico, académico e publico. Nossa historia
sO se fez possivel gragas as historias de Beatriz do Nascimento, de Lélia Gonzalez, de
Conceicao Evaristo, Toni Morrison, Jeferson Tenorio, tantos outros autores e autoras
negras.

Neste trabalho, movidos pelos estudos po6s-coloniais, pos-abolicionistas e criticos da
branquitude, chamamos a supremacia académica branca, na area da historia, de
branquitude historiografica. Nao oferecemos, porém, grandes sistematizagdes
conceituais ou genealogias sociais do fendmeno que ¢ a branquitude historiografica.
Sentimos, ainda assim, sua presenca. Ao revisitar a bibliografia sobre as irmandades
leigas, e encontrar marcadas apenas as cores pretas, pardas e negras. Ao enfrentar o
repudio de historiadores e historiadoras ao conceito de raga/racialidade, fundamental
para o estudo da sociedade brasileira. Ao olharmos no espelho, por fim, e fitarmos
olhares brancos quase-invisiveis (mas hegemoOnicos), presenga ausente € violenta na
historiografia nacional.

Por que somente as irmandades negras tém cor, nos documentos e na historiografia?
Foi esta pergunta que mobilizou nossa investigagdo. E, nos ultimos dois anos, pensar na
marcagdo das cores em manuscritos e escritos de histdria sobre as irmandades leigas nos
levou a vérios tipos de respostas.

Nas primeiras paginas deste trabalho, retomamos nossa trajetoria investigativa e
situamos nosso lugar de fala e producado, explicitando as condi¢des de emergéncia da
nossa problemadtica de pesquisa. A introdu¢do a histéria do projeto firmou um convite
para que inicidssemos uma caminhada com as irmandades leigas. Assim, em uma
revisita aos estudos historicos sobre as irmandades leigas, no capitulo II, estabelecemos
as linhas gerais de entendimento de um conjunto de trabalhos (os estudos historicos

sobre as irmandades leigas). Na revisita aos estudos histéricos sobre as irmandades
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leigas, apresentamos nossa abordagem e a tradicdo (que nos constitui) da qual nods
partimos: a historia social brasileira contemporanea. No capitulo III, sobre os archivos e
a escritura nas irmandades leigas, trabalhamos com a documentagdo primaria que
formou o corpus documental desta investigagdo. Discutimos o estatuto do arquivo, as
formas de abordagem dos archivos confrariais pela historiografia brasileira, ¢ o
potencial efeitual e transformativo dos livros das irmandades leigas no tempo
contemporaneo. O ultimo capitulo, sobre os /lvros de actas das irmandades
cachoeirenses, por fim, apresentou uma analise empirica ¢ a formulagdo de conceitos e
hipoteses sobre os usos e as distingdes de cores/ragas presentes no universo confrarial.
Frente a percepcdo da auséncia de mengao a cores na leitura e andlise do Livro de Actas
da irmandade do S.S, por exemplo, aventamos a hipdtese de que a invisibilizacdo das
cores surgiu como uma espécie de privilégio associado as condi¢des de branquitude
hegemonica do Sul do Império do Brasil oitocentista.

Como resultado de nosso trabalho, buscamos criar pontes, aproximar paragens,
diluir fronteiras. A histdria social e os estudos criticos da branquitude, o pos-aboli¢do e
0 pos-colonial. A tradi¢do que nos constitui, no entanto, ¢ bem delimitada. Partimos de
uma abordagem arquivistica e microanalitica, do campo da histdria social brasileira
contemporanea. Buscamos reforcar o didlogo com as experiéncias sociais inscritas nos
documentos, um didlogo qualificado, entre teoria e empiria. Afinal, os documentos nos
dizem algo? Podemos ouvi-los? Eles falam, ou somos apenas nds, aqui, quem falamos
por eles? Nao oferecemos respostas. Apostamos, contudo, no didlogo com o passado, no
trabalho com os arquivos. Talvez os documentos sejam mudos, ainda assim podemos
ouvir os seus siléncios. Os documentos sdo cheios de filtros e chegam até nds
distorcidos? Com certeza, mas nossas elucubragdes teodricas também sdo uma espécie de
filtro e também provocam as suas particulares distorgdes.

Esperamos, por fim, que os ruidos produzidos por essa pesquisa possam ressoar,

tornando-se poténcia.
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