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E o olhar que faz a histéria. No coragdo de qualquer
relatohistérico ha a vontade de saber. No que se refere as
mulheres, esta vontade foi por muito tempo inexistente (...)

A histéria das mulheres também ndo mudou muito o lugarou a
“condicdo” destas mulheres. No entanto, permitecompreendé-
los melhor. Ela contribui para consciéncia desi mesmas, da qual

é certamente ainda apenas um sinal.

Michelle Perrot



RESUMO

A historia das mulheres foi marcada por uma longa trajetoria de preconceitos e
de dificuldades, o que nao difere da mulher quilombola cearense. A luta histérica das
mulheres negras é pela garantia da dignidade e da resisténcia contra a exclusdo social
e racial. O objetivo desse estudo foianalisar aspectos da lideranga e do protagonismo
feminino na Comunidade Quilombola do Sitio Arruda, no estado do Ceara, enquanto
experiéncia coletiva e/ou individual. A pesquisa se deu inicialmente por uma revisao
bibliografica onde fiz um levantamento da trajetéria da mulher negra e da quilombola,
analisando suas lutas, conquistas e resisténcias. Apresentei o papel das mulheres
negras quilombolas como agentes propulsoras das lutas pela regularizagdo de seu
territorio e pela manutengao da memoria coletiva. Busquei elementos conceituais para
compreendermos o que significa quilombo na atual realidade brasileira e como as
comunidades quilombolas se organizaram no estado do Ceara e a atual situagcao
destas comunidades. A pesquisa foi desenvolvida na Comunidade Quilombola do Sitio
Arruda, no municipio de Araripe, no estado do Ceara, que ja teve seu
territérioreconhecido pelo Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agréria
(INCRA). Utilizei aHistériaOral, como principal metodologia € memadria como principal
fonte, sendo entrevistadas mulheres envolvidas em varios segmentos, como
educacgdo, associagdo comunitaria, religiosidade e representatividade politica.
Percebe-se que, se antes o espaco de atuacdo da mulher quilombola estava
relacionado a luta constante pela reproducao da familia e da comunidade, hoje, essa
luta toma outros sentidos, atuando no espaco publico-politico pela inclusdo da
comunidade em politicas publicas e pelo reconhecimento de seus direitos fundiarios.
Confirmei a minha hipétese de que essas mulheres tem agido de forma ativa, como
verdadeiras protagonistas, que contribuem com a manutengédo e o desenvolvimento

dessas comunidades quilombolas.

Palavras-chaves: Histéria Oral, Quilombo, Mulher Quilombola, Protagonismo feminino



ABSTRACT

The history of women was marked by a long trajectory of prejudices and
difficulties, which is no different from the cearense Quilombola woman. The historical
struggle of black women is for the guarantee of dignity and resistance against social
and racial exclusion.The objective of this study was to analyze aspects of leadership
and female protagonism in the Quilombola Community of Sitio Arruda, in the state of
Ceara, as a collective and / or individual experience.The research was initially based
on a bibliographical review where | made a survey of the trajectory of the black woman
and the quilombola, analyzing their struggles, conquests and resistances. | presented
the role of the black quilombola women as agents of the struggles for the regularization
of their territory and for the maintenance of collective memory.| looked for conceptual
elements to understand what quilombo means in the current Brazilian reality and how
the quilombola communities organized themselves in the state of Ceara and the
current situation of these communities.The research was developed in the Quilombola
Community of Sitio Arruda, in the municipality of Araripe, in the state of Ceara, which
already had its territory recognized by the National Institute of Colonization and
Agrarian Reform (INCRA).I used oral history, as the main methodology and memory
as the main source, interviewed women involved in various segments, such as
education, community association, religiosity and political representation.It is noticed
that, if the quilombola woman's space for action was previously related to the constant
struggle for the reproduction of the family and community, today, this struggle takes on
other senses, acting in the public-political space for the inclusion of the community in
public policies and recognition of their land rights.l confirmed my hypothesis that these
women have acted actively, as true protagonists, who contribute to the maintenance

and development of these Quilombola communities.

Keywords: Oral History, Quilombo, Quilombola Woman, Female Protagonism
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REFLEXOES INICIAIS:Trajetéria profissional e académica

Antes de dar inicio a uma descri¢gao formal sobre o objeto e a problematica que
0 envolve, optei por dar conhecimento sobre o lugar histérico e social que venho
ocupando na minha vida pessoal e profissional.

Fui aprovada em concurso publico federal em junho de 2006 e em maio de
2007 assumi a Coordenacgé&o Pedagogica do Centro Federal de Educacao Tecnoldgica
(CEFET), no Ceara, na Unidade Descentralizada, no municipio do Cedro, instituigdo
na qual, até aquele momento, havia uma predominancia de profissionais e estudantes
do sexo masculino, por atuar em areas mais tecnoldgicas, deixando clara a
discriminagcado para com as mulheres. Fui uma das primeiras servidoras mulheres a
adentrar aquele ambiente, sofrendo por isso e muitas vezes deixando de ser ouvida
ao expressar minha opinido, o que sempre me deixava indignada.

Em 2007 consegui transferéncia para a Escola Agrotécnica Federal de Iguatu-
Ceard, atual Instituto Federal do Ceara (IFCE), no qual sou pedagoga, lotada na
Diretoria de Ensino.

Em 2009, iniciei o mestrado em Educacao Agricola, cuja dissertagao teve como
tema: Analise Comparativa do Desempenho de Alunos do Curso Técnico em
Agropecuaria do Instituto Federal do Ceara — campus Iguatu, periodo em que,
definitivamente, comecei a agir em relagao as desigualdades de oportunidades que
se percebia entre as jovens e os jovens nas instituicdes federais de ensino.

A minha pesquisa de mestrado foi desenvolvida com discentes do Curso
Técnico em Agropecuaria.’ O nosso campus é formado por 02 unidades, uma na zona
urbana e outra na rural. Até aquele momento, quem recebia maior apoio para estudar
na unidade principal, onde fica inclusive a direcdo do campus, que esta localizada a
05 km da sede do municipio, eram apenas os rapazes, pois tinham, inclusive, dentro
da propria instituicdo, residéncia estudantil. J& as mocas que pretendiam cursar

Agropecuaria ou Agroindustria precisavam encontrar por conta prépria uma maneira

No periodo da pesquisa eram oferecidos os Cursos Técnicos em Agropecuaria, Agroindustria e
Desenvolvimento Social, cursos integrados ao Ensino Médio e Subsequentes. Dentre esses o Unico
que possuia residéncia estudantil para as mogas era Técnico em Desenvolvimento Social, curso
voltado para area social, praticamente formado por mulheres. Importante destacar que era um curso
com uma pequena demanda, por causa da pouca empregabilidade. As estudantes ndo tinham a opgéo
de escolher estudar em qualquer curso oferecido pela instituicdo e ter o seu direito ao internato
garantido.
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de conseguir moradia na cidade, ja que a maioria delas era oriunda de cidades
vizinhas. Segundo Terezita Pereira BragaBarroso (2008, p.61), em pesquisa realizada
sobre o sistema de internato, o acesso a residéncia estudantil &€ extremamente
importante para a formacéo daqueles que sado oriundos do meio rural ou de cidades
com baixo indice de desenvolvimento humano, bem como de familias com baixa
renda.Era bastante clara a ideia de que aquele curso era prioritariamente “masculino”,
por conta de questbes de fundo cultural e social, por existirem ainda muitos
preconceitos arraigados em nossa sociedade.

Essa desigualdade de género em relagcdo aos internatos era bem comum,
trazemos como exemplo a pesquisa de doutorado de Doris Bittencourt Almeida
(2007),focada na Escola Normal Rural de Osorio(RS), instituicdo que possuia um
internato para os rapazes, durante as décadas de 1950 e 1960. Em Osério, o internato
sempre foi exclusivamente masculino, as meninas passavam o dia na escola,
retirando-se para suas casas ou para os lares das familias que as acolhiam ao final
do dia.

A minha insatisfagdo com tamanha injustica, juntamente com a de outros
profissionais, nos levou a mobilizacdo no intuito de acabar com essa cultura dentro do
NOSSO campus, € com isso, demos um primeiro passo e conseguimos vagas para as
jovens nas residéncias estudantis femininas, proporcionando condicbes de
permanéncias das mesmas, em todos os cursos oferecidos pela instituicao. A partir
desse momento, passei a ver de maneira mais apurada as injusticas sofridas pelas
mulheres, por serem excluidas nessa sociedade em que as desigualdades de género
estdo sempre presentes e a importancia da nossa luta para diminui-las.

Em 2014 fui convidada para atuar como professora visitante na Faculdade do
Sertdo Baiano (FASB), instituicdo que havia firmado convénio com a Universidade do
Vale do Rio dos Sinos (UNISINOS), para o curso de Doutorado em Histéria, Area de
Concentracdo: Estudos Histéria Latino-Americanos. Prestei selecdo para o citado
curso, na Linha de PesquisaPoder, Ideias e Instituicbes, sendo aprovada com o
projeto intitulado: O Papel das Mulheres Negras na Organizagcao dos Quilombos do
Ceara.

A escolha desse tema, apesar de ndo seguir a tematica de pesquisa que
desenvolvi até 0 meu mestrado, se deu devido as inquietagdes citadas anteriormente
e as lacunas a serem preenchidas, no que se refere a maneira como as mulheres sao

tratadas ao longo da historia e a importancia da sua participagao nos diversos setores
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da sociedade.

Apartir de julho do mesmo ano, comecei a cursar as disciplinas e a desenvolver
pesquisas sobre género, mulheres, mulheres quilombolas, tendo a professora Dra.
Marluza Marques Harres como minha orientadora e o professor Dr. Paulo Roberto
Staudt Moreira como coorientador, que conduziram com profissionalismo e
competéncia o processo de orientacdo, dando-me apoio para desenvolver o trabalho
e crescer intelectualmente.

Preciso fazer destaque nesse momento, que a minha graduagdo é em
Pedagogia e que todas as disciplinas cursadas foram de fundamental importancia
para o meu embasamento tedrico na area de Histéria. Por acreditar e defender a
interdisciplinaridade no ensino, ndo senti dificuldades em buscar essa articulagao
entre os diversos temas debatidos nos seminarios e a minha formacgao. As disciplinas
cursadas no doutorado foram importantes para as reflexdes tedricas e conceituais que
deram suporte a esta pesquisa.

No primeiro semestre, cursei a disciplina: Topicos Especiais de Historia Il:
Memodria e Histéria Oral,ministrada pela professora Dra. Marluza Marques Harres e
pelo professor convidado Dr. Rodrigo de Azevedo Weimer, que teve como obijetivo
apresentar as discussdes contemporaneas acerca da Histéria Oral, trazendo as
implicacbes no que diz respeito ao impacto da memodria sobre o conhecimento
histérico. Nesse seminario compreendi a importancia da Histéria Oral em minha
pesquisa. Produzi artigo sobre a utilizacdo da Histdria Oral nas pesquisas sobre
mulheres, que posteriormente foi apresentado no Xl Encontro Nacional de Histéria
Oral, realizado em Porto Alegre, no periodo de 01 a 04 de maio de 2016.

As orientagbes ocorridas no Seminario de Tese me fizeram avancar a
investigacao proposta e provocaram alteragdes no projeto de pesquisa original, sendo
redefinidos os objetivos e o titulo do projeto passou a ser: O protagonismo feminino
quilombola: A contribuigdo das mulheres na organizacdo da Comunidade Quilombola
Sitio Arruda, no municipio de Araripe, no estado do Ceara. Antes da concluséo da
tese, mais uma vez mudamos o titulo, que ficou definido como:O protagonismo
feminino: Comunidade Quilombola Sitio Arruda, no municipio de Araripe, no estado do
Ceara.

Participei no dia 07 de julho de 2016, na UNISINOS, do Coléquio de Pesquisa,
atividade na qual apresentei aos docentes e discentes do programa um relato de como

se encontrava, até aquele momento, a minha pesquisa, evento em que ouvi
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sugestdes, que muito contribuiram para o aprimoramento da tese.Esta tese de
doutoramento procura ampliar a analise sobre as lutas das mulheres, as suas acoes,
o protagonismo e a lideranga feminina. Constitui-se aqui a oportunidade de aprofundar
meus estudos sobre essa tematica, e desenvolver uma pesquisa em uma comunidade
quilombola, acompanhando o percurso de vida das suas mulheres e o seu
protagonismo sdcio-politico.

Por fim, em 31 de marco de 2017, qualifiquei a tese de doutorado, momento de
trabalho muito produtivo, no qual contei com a presenga na banca avaliadora da
Professora Dr?. Luciane Sgarbi Santos Grazziotin e da professora Dr®. Ana Paula

Korndorfer, que muito contribuiram com a realizagdo desta tese.
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INTRODUCAO

No Brasil a historia dos quilombos sempre representou um lécus de luta de
resisténcia a escravidao e ao sofrimento do povo negro (SCHAFFRATH, 2003, p.28).
A contar mais de um século da libertacao oficial da escravidao, que ocorreu em 1888,
as comunidades remanescentes de quilombos ainda lutam contra o racismo, contra o
desprezo por parte dos governantes e, principalmente, contra a tomada de suas
terras, que os destitui dos seus direitos fundamentais de cidadania.

O conceito de quilombo sofreu uma reconfiguracao significativa no periodo pos-
libertagao dos escravos, pois até o momento era utilizado para demarcar um processo
de luta e defesa de territério de negros fugidos. Porém, a partir da libertacao dos
escravos, ele gradualmente passou a se constituir como um modelo de organizagao
social e coletiva, como histéria de luta e resisténcia, mesmo que o seu processo de
constituicao tenha se dado no p6s-1888.

Existem comunidades quilombolas em pelo menos 24 estados do Brasil,

conforme mapa abaixo:

Mapa 01: Terras quilombolas: tituladas e em processo no Instituto Nacional de

Colonizacao e Reforma Agraria (INCRA), levantamento realizado em 2017.

Terras
Quilombaolas
em Processo

Comisska Fra-india
e i N

Daita: O/DB/2077
Fonte: http://comissaoproindio.blogspot.com.br/2017/06/terras-quilombolas-confira-o-balanco-de.html
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Analisando o mapa, de acordo com o INCRA, percebe-se que o Maranhao é o
estado que possui 0 maior niumero de comunidades em processo de reconhecimento,
com 434 comunidades, sendo 377 em processo de titulacdo e 57 tituladas; seguido
do estado da Bahia, com 311, sendo 293 em processo de titulagdo e 18 tituladas. O
estado que possui menor quantidade € o Amazonas, com apenas 04 comunidades em
processo de titulagao.

Foi no estado do Para, no municipio de Oriximina, que pela primeira vez uma
comunidade quilombola recebeu o titulo coletivo de suas terras, no ano de 1995.2 E é
nesse Estado que se concentra o maior numero de terras quilombolas tituladas, no
total de 58. Desde 1998, o Para conta com uma legislacdo que regulamenta o

processo de titulagdo dessa categoria de terras.?

Foto 01: Imagem da Comunidade Quilombola Boa Vista, em Oriximina, no Para

Fonte: https://elegbaraguine.wordpress.com/2013/08/24/comunidade-quilombola-boa-
vista.

2A primeira comunidade quilombola que recebeu o titulo coletivo de terra foi a Comunidade Quilombola
Boa Vista, em Oriximina, no Para. A busca pela regularizacao da terra pelos quilombolas de Oriximina
iniciou-se um ano apds a promulgacao da nova constituicdo (de 1988) e houve muita mobilizacédo e
pressao até a obtengao do primeiro titulo.

3Djalmira S& Almeida, Comunidades Quilombolas Reconhecidas no Brasil, 2010. Disponivel em:
https://www.webartigos.com/artigos/comunidades-quilombolas-reconhecidas-no-brasil/41057. Acesso
em 09 de maio de 2018.
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Nos municipios do norte do Ceara constata-se comunidades negras
quilombolas em diferentes fases de organizacao e auto-identificacdo. No estado ha
trés comunidades quilombolas ja autorizadas pelo INCRA, onde moram 476 familias
descendentes dos escravos, que sdo: Alto Alegre e Base, entre os municipios de
Horizonte e Pacajus; Lagoas das Pedras e Encantado do Bom Jardim, no municipio
de Tamboril; Sitio Arruda, entre os municipios de Araripe e Salitre,* esse Ultimo ja
recebeu a titulagdo de uso fundiario. Estao em andamento, ainda, 24 processos de
reconhecimento e identificacao de territérios quilombolas.

De acordo com dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE/2010), no que concerne a cor e raga,® o Ceara apresenta uma populagéo
afrodescendente que corresponde a 66,53% do total, ainda que deste percentual
apenas uma minoria, 4,65%, se autodeclara negra e 61,88% pardos; indigenas

representam 0,22%; amarelos, 1,25%; e brancos 32,00 % da populagao total.®

“http://www.incra.gov.br/index.php/noticias-sala-de-imprensa/noticias/14037-territorios-quilombolas-
no-ceara-sao -decretados-para-interesse-social-de-desapropriacao. Acesso em: 30 de abr. 2014.
5Classificagdo de cor ou raga do entrevistado feita por ele mesmo (autoclassificagio)

6CENSO DO IBGE 2010. Disponivel em: http://blogdoaltamiro.blogspot.com.br/.../ibge-censo-2010-
brasileiro-ficou-m. Acesso em: 22 abril. 2014.
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Grafico 01: Comparacao, em 2010, da populacao residente por cor ou raga entre

Brasil, Nordeste e Ceara
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Fonte: IBGE, 2010

Napesquisa Estatisticas de Género - Indicadores Sociais das Mulheres no
Brasil, divulgada pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), o Ceara
acompanha os numeros nacionais. Em quase todos os eixos, a mulher segue
desprivilegiada. Conforme dados de 2017, no Ceara, de 25 parlamentares — 22 na
Camara e 3 no Senado — somente 02 sdo mulheres, o que significa percentual de
8% de representacao. A situacao nao se distingue tanto de todo o Brasil, que conta
somente com 11,3% das vagas com mulheres em exercicio.

De acordo com o indice de Vulnerabilidade Juvenil & Violéncia 2017 (IVJ 2017),7

divulgado em 11 de dezembro de 2017, no Ceara, as mulheres negras com idade

70 indice de Vulnerabilidade Juvenil & Violéncia 2017 (IVJ 2017) é um indicador, desenvolvido pela
Secretaria Nacional de Juventude em parceria com o Férum Brasileiro de Seguranga Publica, que
agrega dados relativos as dimensbes consideradas chave na determinagdo da vulnerabilidade dos
jovens a violéncia, tais como taxa de frequéncia a escola, escolaridade, inser¢do no mercado de
trabalho, taxa de mortalidade por homicidios e por acidentes de transito. Ele serve como norteador das
politicas publicas de juventude, parcela da populagdo mais afetada pela violéncia no Brasil.
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entre 15 e 29 anos tém 4,4 vezes mais chances de serem assassinadas do que as
jovens brancas na mesma faixa etaria.

A pesquisa constatou que o Ceard é um dos estados mais perigosos para
jovens negras, ficando atras apenas de Rio grande do Norte (onde a vulnerabilidade
das garotas é 8,11), Amazonas (6,97) e Distrito Federal (4,72). No Brasil, a

vulnerabilidade de jovens negras € 2,2 vezes maior que a de brancas.

Tabela 01: Taxa de homicidio de mulheres jovens negras e brancas por 100 mil
habitantes — 2015

TAXA DE TAXA DE
ggé%ga%gg HOMICIDIOS HOMICIDIOS RISCO
PARA JOVENS PARA JOVENS RELATIVO

NEGRAS BRANCAS
BRASIL 78 26 0
Acre 11 41 268
Alagoas 10.7 ] \D
Amapa 5 38 133
Amazonas 12.3 18 6.07
Bahia 8 27 204
Ceara 72 16 443

Distrito Federal

7.9 1,7 4,72
Espirito Santo 13 37 3,5
Goias 13,8 6,4 2,15
Maranhao 55 5 1,1
Mato Grosso 12,4 7,7 1,6
Mato Grosso do Sul 7.1 5,3 1,36
Minas Gerais 6.9 3.6 1,95
Para 1 4,5 2,45
Paraiba 5,65

13 2,3
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Parana 4.8 6 0,79
Pernambuco 0.6 4 2,43
Piaui 7.4 2 3,64

Rio de Janeiro 6.6 4,2 1,55
Rio Grande do Norte 1,7 1,4 8,11
Rio Grande do Sul 7.8 5.6 1,39
Rondoénia 12.8 6,5 1,96
Roraima 9,5 - ND
Santa Catarina 7.3 3.1 2,33
Sao Paulo 3.2 2.2 1,44
Sergipe 8.6 2.3 3,68
Tocantins 7 6,1 1,15

Fonte:UNESCO 2017 -http://www.unesco.org/new/pt/brasilia/about-this-office/single-
view/news/indice_de vulnerabilidade_juvenil_a_violencia_2017_desig/

Percebe-se, portanto, que a cor tem sido um forte e decisivo elemento de
exclusao social, o que leva muitas mulheres e homens a negarem sua identidade
étnica.

A mulher negra sempre necessitou estar inserida na luta por melhores
condicbes de existéncia e isto se deupor meio de diversas formas de organizacéo,
desde o periodo escravista, no pés-abolicao e até os dias atuais, com organizagdes
que nem sempre se acomodaram nos moldes formais, mas que sempre foram
constantes. Motivadas pelo desejo de transformagdo da sua realidade, que as
mulheres aderiram aos movimentos feministas. O feminismo, inicialmente, promoveu
um discurso voltado para luta comum a todas as mulheres e, desta forma, ndo dava
énfase as diferencas. E na década de 1980, que as mulheres negras comecam a levar
para as discussdes politicas coletivas as suas especificidades, tremulando uma nova
bandeira de que eram mulheres, mas eram negras, logo, com especificidades

promovidas por seu pertencimento racial.®

8Sobre a historia do feminismo, ver: CARNEIRO, Sueli. Mulheres em movimento. Estudos Avangados,v.
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Mesmo com a atuagdo nos movimentos feministas, a situacdo das mulheres
negras brasileiras representa uma continuidade da realidade vivida desde o periodo
de escraviddo. E pontuada por episddios de violéncia, exploracdo sexual e
impossibilidade de plena autonomia sobre suas vidas. Continuam a ser tratadas como
subalternas, desvalorizadas no mercado de trabalho, tanto rural quanto urbano,
sujeitas ao trabalho sexual e excluidas do acesso a servigos adequados de saude e
educagdo. No entanto ndo desistem de lutar por suas conquistas e autonomia.

Na década de 80, ampliou-se, também, a luta de mulheres rurais quilombolas,
que buscavam chamar a atengao para sua situacéo até entdo invisivelna sociedade.
Mulheres que ftradicionalmente desempenham diversas fungdes nas suas
comunidades.Nesse sentido, pode-se destacar a importancia das mulheres
quilombolas, tanto na constituicdo das comunidades, como na sua manutencéo.

Como exemplo deste protagonismo, podemos citar a comunidade de Matbes
dos Moreira, no Municipio de Codd, no vizinho estado do Maranhao, onde muitos
homens negros morreram ou tiveram que sair da comunidade devido aos conflitos
ocorridos com os brancos, enquanto as mulheres la permaneceram, impedindo que a
comunidade se dispersasse. Na Comunidade Quilombola Bom Jardim, no estado do
Para, as mulheres estdo organizadas e dentre diversas atividades realizam trabalhos
comunitarios, participando ativamente na vida politica e social daquela coletividade.
Outro exemplo é a Comunidade de Campinho da Independéncia, no Rio de Janeiro,
que foi fundada por trés irmas.

Esta pesquisa se justifica pela necessidade politica de dar visibilidade as
comunidades negras brasileiras em geral e cearenses em particular, salientando a
acdo das mulheres negras na sua organizagao, instigando, principalmente, a luta
pelos direitos da populacdo negra no Ceara, a organizacao das mulheres negras
cearenses e para subsidiar a elaboracdo de programas de agdes afirmativas para
esse segmento social, duplamente excluido.

Assim, esta pesquisa tem grande relevancia, pois se trata de uma tematica com

incipiente producado no meio académico, portanto, vem contribuir com novos estudos

17, n. 49, p. 117-132, 2003; CRENSHAW, Kimberle. A interseccionalidade na discriminagao de raga e
género. Painel 1 - Cruzamento: raga e g@género, p. 7-16, 2002. Disponivel em:
http://www.acaoeducativa.org.br/fdh/wp-content/uploads/2012/09/Kimberle-Crenshaw.pdf. Acesso em:
4 mar. 2016; PEDRO, Joana Maria. Traduzindo o debate: o uso da categoria género na pesquisa de
histéria. Histéria, Sdo Paulo, v.24, n.1, p.77-98, 2005; PERROT, Michelle. Minha histéria das mulheres.
Sao Paulo: Contexto, 2007.
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a serem desenvolvidos no Estado, colaborando para a formagédo de uma consciéncia
critica, bem como, dar visibilidade ao protagonismo e a lideranga feminina na
comunidade quilombola, como uma forma de reconhecimento pela sua importancia
na organiza¢ao e manutencao dessas comunidades, instigando, principalmente, a luta
por direitos.

Para desenvolver a presente pesquisa, utilizei a historia oral como principal
metodologia e as memadrias como principais fontes, pois se trata de uma comunidade
historicamente marginalizada, com poucos registros documentais escritos, que
permitam o estudo da trajetéria deste grupo.

De acordo com Verena Alberti a histéria oral pode ser entendida como:

um método de pesquisa (histérica, antropolégica, socioldgica,...) que
privilegia a realizagdo de entrevistas com pessoas que participaram de, ou
testemunharam acontecimentos, conjunturas, visbes de mundo, como forma
de se aproximar do objeto de estudo. Trata-se de estudar acontecimentos
historicos, instituicbes, grupos sociais, categorias profissionais, movimentos,
etc (ALBERTI, 1989, p. 52).

Para José Carlos Sebe Bom Meihy (1996) a histéria oral tem aproximado
pessoas e instituicbes preocupadas com dois aspectos importantes da vida

contemporénea:

1. o registro, arquivo e analise da documentacéo colhida por meio do
recolhimento, edigdo de depoimentos e testemunhos feitos com recursos da
moderna tecnologia;

2. a inclusdo de histdria e versdes mantidas por seguimentos populacionais
antes silenciados, por diversos motivos, ou que tenham interpretagcdes
préprias, variadas e nao-oficiais, de acontecimentos que se manifestam na
sociedade contemporanea (MEIHY, 1996, p.9).

De acordo com Bom Meihy e Fabiola Holanda (2011, p. 64), a “Histéria oral é
um processo de registro de experiéncias que se organizam em projetos que visam a
formular um entendimento de determinada situagcédo destacada na vivéncia socia”. Os
autores ainda acrescentam que “o principal fundamento da histéria oral se constitui
em uma dimensao social que abarca a memoaria coletiva e a identidade social” (Meihy;
Holanda, 2011, p.131) e, nessa linha de raciocinio, Lucilia de Almeida Neves Delgado
(2006, p. 9) ressalta que “[...] a memodria € uma construgdo sobre o passado,
atualizada e renovada no tempo presente”.

Bom Meihy se pronuncia quanto a funcdo social da histéria oral:

[...] desde o inicio é preocupagéo da histéria oral com o compromisso social
marcado pela “voz dos excluidos”, revelagdo de aspectos desconhecidos,
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ocultos e desviados, ndo expressos nos documentos oficiais e escritos e,
sobretudo, a denuncia de sofrimento extremo de grupos maltratados por
situacdes variadas. Todos os itens indicados ndo ocultam a intencao de gerar
atitudes politicas instruidas através da experiéncia das pessoas que viveram
processos repressivos ou exclusao social [...] (MEIHY; HOLANDA, 2011, 78).

Para esse autor, a histéria oral tem oportunizado aos movimentos das
minorias®, terem espacgo para desenvolver suas narrativas, dando sentido social as
suas experiéncias vividas. Nesse sentido, Phillipe Joutard (2000, p. 34), afirma que
pesquisas realizadas com a metodologia da histéria oral tendem a priorizar a voz dos
excluidos e dos esquecidos; trazer a luz as realidades indescritiveis, quer dizer,
aquelas que a escrita ndo consegue transmitir; testemunhar as situagdes de extremo
abandono.

Para Bom Meihy (1996), a histéria oral pode apresentar-se em trés géneros

distintos:

Histéria Oral de Vida remete ao registro da experiéncia pessoal.
Metodologicamente, Histéria Oral de vida obedece a um procedimento
conhecido por entrevistas livres, isto é, sem questionario ou perguntas
diretamente indutivas. As gravagdes devem obedecer a captacdo do sentido
da experiéncia vivencial de alguém. (...) A individualizagdo é fundamental,
sendo que cada pessoa deve ser tratada como um caso especifico. (...) As
informacdes sobre detalhes ou parcela da vida do depoente tém relativa
importancia.

A Histoéria Oral Tematica esta mais vinculada ao testemunho e a abordagem
sobre algum assunto especifico. A vida enquanto experiéncia individual tem,
para esta vertente, significado menor e relativo. Ela € um recorte da
experiéncia como um todo (...). Em alternativa diversa colabora para o
“preenchimento dos espacos vazios nas versdes estabelecidas”. Porque, de
regra geral, a Histéria Oral tematica aborda questées externas, objetivas,
factuais, tematica enfim, contrasta com Histéria Oral de Vida que cuida mais
livremente de impressdes, subjetividades.

A Tradigao Oral € uma terceira variante da Histdria Oral. Histéria Oral de
Vida e Histéria Oral tematica, ambas, tratam de situagdes sincrénica ao
momento vivencial do depoente. Tradicdo oral, por estar atenta as
transmissdes do arcaico, percebe o individuo enquanto um veiculo da
transmissdo de mitos e tradicbes antigas que na maioria das vezes
transcende o depoente(BOM MEIHY, 1996, p.55-57).

Na presente tese utilizei mais de um género da metodologia da Histdria oral,
definidas por Bom Meihy (1996): a histéria oral de vida, que constitui em entrevistas,

abordando temas relativos a sua trajetéria e a histéria oral tematica que delimitam o

tema a ser abordado nas entrevistas.

%Principalmente mulheres, indios, homossexuais, negros, desempregados, migrantes, imigrantes e
exilados.
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Ha projetos tematicos, que combinam algo de histéria oral de vida. Nestes
casos, 0 que se busca é o enquadramento de dados objetivos do depoente
com as informagdes colhidas. Esta forma de histéria oral tem sido muito
apreciada, porque mesclando situagdes vivenciais a informagdo ganha mais
vivacidade e sugere caracteristicas do narrador (MEIHY, 1996, p. 42).

Destaco aqui, que trabalhar com histéria oral ndo significa querer uma histéria
totalizante, nem tédo pouco provar uma verdade absoluta, pois, apesar de sempre
atual, a memoria ndo apresenta exatiddo. Cabe, modestamente, reconhecé-la como
instrumento capaz de colocar novos elementos a disposi¢do dos interessados na
leitura da sociedade (MEIHY, 1996, p. 14).

O ato de narrar ndo é algo absoluto, estatico, mas depende de elementos
articulados, tais como: quem narra, o que narra, para quem narra. Por tanto, podemos
nao ter um dado preciso, mas termos informacdes que, as vezes, ainda ndo eram
conhecidas.

Como ressalta Walter Benedix SchonfliesBenjamin (1994, p. 224), “articular
historicamente o passado néao significa conhecé-lo como ele foi de fato. Significa
apropriar-se de uma reminiscéncia, tal como ela relampeja no momento de um perigo”.
Nesse sentido Valdir Pierotr Silva e Denise Dias Barros ( 2010, p. 70) afirmam que
“essa reminiscéncia que da substancia a qualquer trajetéria singular € a memoria:
conceito abstrato, dificil de ser definido, mas que constitui importante fonte de
impressoes, registros e pontos de vista”.

A memoria busca resgatar o passado. Contudo, € impossivel resgata-lo
fielmente. Existem lacunas e perdas. Para Ecléa Bosi (1994, p. 55), “na maioria das
vezes, lembrar n&o é reviver, mas refazer, reconstruir, repensar, com imagens, ideias
de hoje, as experiéncias do passado”. Nesse sentido Sonia Maria Freitas (1992, p. 19)
acrescenta: “O que interessa em historia oral é saber por que o entrevistado foi
seletivo, ou omisso, pois essa seletividade com certeza tem seu significado”.

Ao tratar de memoaria, mais especificamente de meméria coletiva e individual,
utilizo como ponto de partida, as reflexdes do teérico Maurice Halbwachs, uma vez
que € a partir de seus estudos que se pensa em uma dimensao da memoria que
ultrapassa o plano individual, considerando que as memoarias de um individuo nunca
sao so suas e que nenhuma lembranca pode existir apartada da sociedade.

Segundo Halbwachs (2004):

Existe um processo de negociacéo para conciliar essas lembrancas e para
que a memoria de um tenha algo da memaria dos outros, € necessario que
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haja pontos de contato entre elas. As memdrias séo constru¢des dos grupos
sociais, sdo eles que determinam o que € memoravel e os lugares onde essa
memoria sera preservada (HALBWACHS, 2004, p.41).

Bosi (2003, p. 23) acrescenta que a memoria, portanto, também € coletiva,
difundida e alimentada na convivéncia com os outros, produzida pelos discursos e
pelas representacdes que propdem uma identidade ao grupo. Para essa autora a
memoaria individual € também social, familiar e grupal; por meio das narrativas,

podemos reconstruir outros tempos, uma cidade, desejos e esperancgas.

A memoria do individuo depende do seu relacionamento com a familia, com
a classe, com a escola, com a igreja, com a profissdo; enfim, com os grupos
de convivio e com os grupos de referéncia peculiares a esse individuo (BOSI,
1994, p. 17).

Na obra Memoria e Sociedade: lembrancgas de velhos (1994), Bosi traz para o
debate as zonas limite entre histéria e memoaria, articuladoras da vivéncia. As vozes
que atuam na recuperagao da memoéria vém mostrar a interferéncia de muitos outros
fatores no momento do relato. Um deles refere-se a relatividade da memoria, que
envolve ndo apenas lembrancas, mas também siléncios e esquecimentos.

Nas memodrias das pessoas os fatos que ocorreram no passado nao sao vistos
de maneira fixa, estatica, sofrem influéncias. O passado pode ser reconstruido de
diversas maneiras e ser transmitido de acordo com a necessidade do presente. E no
momento da narrativa de uma versédo do passado, que as lembrancas passam de
memoarias e se tornam histdrias.

Assim, a memoria, longe de ser considerada “um depositario passivo de fatos”,
é tida como “processo ativo de criagdo de significacées”. Suas mutagdes expressam
parte do esfor¢co dos colaboradores na busca pelos sentidos do passado e a procura
por dar forma as suas vidas ao mesmo tempo em que as contextualizam no momento
da entrevista (ALESSANDRO PORTELLI, 1997, p. 33).

Além disso, Bosi (1994) afirma que:

descrevendo a substéncia da memoria, a matéria lembrada — o modo de
lembrar — é tanto individual quanto social: o grupo transmite, retém e reforga
as lembrangas, mas, ao recordar, ao trabalha-las, paulatinamente

individualiza a memoria comunitaria e, no que lembra e no como lembra, faz
com que fique apenas o que signifique (BOSI, 1994, p.58).

Sobre as diferencas nos tipos de recordagdo usamos a distingao que Walter

Benjamin (1996) faz entre experiéncia e vivéncia. Segundo o autor, o primeiro caso
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da conta da arte de narrar e compartilhar experiéncias coletivas em sociedades
tradicionais, temos o relato daquilo que se viveu apenas por meio do relato de
terceiros; aquilo que Michael Pollak (1992, p. 201) designou como “acontecimentos
vividos por tabela”. No segundo caso, destaca-se a presenga no cenario em que se
desenrolaram os fatos, ao invés do relato da voz de terceiros, temos a fala na primeira
pessoa, de quem viveu o fato, € mais pessoal e individualizado.
Outro ponto que Bosi chama a atengdo € para a sucessado de etapas na
memodria, que ¢é toda dividida por marcos significativos da vida:
Mudanga de casa ou de lugar, morte de um parente, formatura, casamento,
empregos, festas. As festas que toda a familia participa, como o Natal, sdo

mais recordadas do que as que tém importancia mais individual: formaturas
e aniversarios... (BOSI, 1994, p. 415).

Para essa autora, os periodos marcantes sao trazidos com seus pormenores,
demandam esforco do entrevistado para lembrar-se dos acontecimentos, das
pessoas, das datas e dos lugares. E esse arduo esforco que Bosi (1994, p. 55)
denomina trabalho da memoaria: “a meméaria... é trabalho”.

Bosi (2003) continua:

Se a memodria é, ndo passividade, mas forma organizadora, € importante
respeitar os caminhos que os recordadores vao abrindo na sua evocagao
porque sdo o mapa afetivo e intelectual da sua experiéncia e da experiéncia
do seu grupo.

Quanto mais o pesquisador entra em contacto com o contexto histérico
preciso onde vivem seus depoentes, cotejando e cruzando informagdes e
lembrangas de varias pessoas, mais vai-se configurando a seus olhos a
imagem do campo de significagbes ja pré-formada nos depoimentos (BOSI,
2003, p. 56).

E importante considerar que os sujeitos que constituem a comunidade em
estudo possuem seus valores, suas experiéncias, vivéncias, particularidades, projetos
e expectativas e, por isso, ha a necessidade de conhecer o seu cotidiano em
profundidade. Devemos ter presente que as narrativas dessa comunidade estao
marcadas pelo trabalho da memoria, portanto, vém sempre carregadas com as
impressdes e marcas pessoais.

O local que escolhi para desenvolver essa pesquisa foi a Comunidade
Quilombola do Sitio Arruda, uma comunidade negra e rural, formada por
remanescentes de escravizadod, descendentes de trés familias negras,
NASCIMENTO, CAETANO DE SOUZA e FAMILIA PEREIRA DA SILVA, que, ao longo
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dos anos, se misturaram por meio de matriménios formais ou informais e que se
originaram a partir de escravos das regides de Cabrobd, Pernambuco; - Inhamuns e
Chapada do Araripe, ambas no Ceara.

Essa comunidade teve seu territorio autorizado pelo Instituto Nacional de
Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA). Esta localizada no municipio de Araripe, no
estado do Ceara, na regidao do Cariri. A sede da comunidade fica a 17 km de distancia
da cidade de Araripe, a 24 km da cidade de Campos Sales e a 508 km da cidade de
Fortaleza, capital do Estado do Ceara.E constituida de um povoado com 44 familias,
com 179 moradores, que vivem coletivamente em regime de partilha

O clima do municipio é tropical quente sub-Umido, com chuvas de janeiro a
maio. A temperatura média anual varia de 22°C a 24°C, com umidade relativa média
do ar de 27,19% e pluviosidade de 633,4 mm. Ao longo do ano destacam-se dois
periodos bem definidos, um de chuvas que se estende de janeiro a maio, e outro de
estiagem que vai de junho a dezembro.

Os moradores da Comunidade Quilombola do Sitio Arruda se reconhecem nao
apenas como descendentes dos antigos remanescentes de quilombo, mas como
“herdeiros legitimos” das terras onde viveram e trabalharam seus ancestrais.

Eles estabelecem uma relacdo de simbiose com esse ambiente natural,
convivendo de forma harmoénica e sustentavel com a natureza. Por essa razao,
conhecem bem todo o ambiente natural de seu territério.

De acordo com Antonio Carlos SantanaDiegues (2001, p 87), séao

caracteristicas desses grupos:

dependéncia e até simbiose com a natureza, os ciclos naturais e os recursos
naturais renovaveis a partir dos quais se constréi um modo de vida;
conhecimento aprofundado da natureza [...] que se reflete na elaboragéo de
estratégias de uso e manejo dos recursos naturais [...]; nogéo de territorio ou
espago onde o grupo social se reproduz econémica e socialmente [...];
importancia das simbologias, mitos e rituais associados a cacga, a pesca e
atividades extrativistas; tecnologia [...] simples, de impacto limitado sobre o
meio ambiente... (DIEGUES (2001, p 87).

O ambiente natural do Sito Arruda, de uso coletivo, classifica-se em trés
Unidades de Paisagem. A primeira € a area da chapada, que tem um solo arenoso e
é utilizada para moradias, para a plantagdo de mandioca, feijao e milho e para a caga,
sendo atualmente ocupada pelas familias quilombolas. Essas areas sao destinadas

basicamente a criacdo de pequenos animais (galinha, cabra, ovelhas).
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Além da criagdo de animais, também se utiliza essas areas para a retirada de
lenha e para a caga e rogas, a coleta de produtos vegetais (retiram madeira para a
construcao de telhados de casa, além de matérias primas para o artesanato).

A segunda unidade de paisagem é a area de baixio (vazante), que apresenta
uma vegetacdo arbustiva rasa, propria de area umida. Sdo nessas areas que se
localizam as melhores terras de cultura da regido, sao terras escuras e férteis. Porém,
s6 sao utilizadas nos periodos de inverno, nos meses de janeiro a abril.

A terceira unidade de paisagem € a area de sertdo, que compreende uma terra
mais seca, dominada pela vegetagao de caatinga, onde se planta milho, fava e feijao.
Tem um tipo de solo avermelhado.

Conforme Memorial Descritivo juntado ao Processo n°® 54130.000798/2009-80,
do INCRA/CE, o perimetro do territério quilombola reivindicado pela Comunidade Sitio
Arruda na atualidade é definido pelos seguintes limites e confrontagdes: ao norte:
terras de Francisco Dias de Sousa e terras de Elvira Rodrigues Pereira; ao sul: terras
de José Romao e terras de Anténio Bandeira; ao leste: terras de Raimundo Lourencgo
Bispo, terras de Valdemar José Rodrigues, terras de Anténio Erivan Fragoso da Silva,
terras de Valmir Veloso Ferreira e terras de Ana Cristina Barreto; a oeste: terras de
Francisco Andrade de Lima, terras do Espdlio de Joao Batista de Souza, terras de
Hilario Raimundo de Oliveira e outros, terras de Manoel Vicente e terras de Antdnio

Bandeira.
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Mapa 02: Regido Sul do Estado do Ceara, onde se localiza a comunidade do Sitio
Arruda.

COMUNIDADE
QUILOMBOLA
DO SiTIO
ARRUDA

Fonte: Mapa rodoviario do Ceara. DNIT, 2017. @ Local da Comunidade Quilombola do Sitio
Arruda. Disponivel em: http://www.ceara-turismo.com/mapas/mapa-rodoviario.htm. Acesso
em 06 de maio de 2018.

Iniciei, entdo, o trabalho de campo,em 26 de agosto de 2014, ainda no primeiro
semestre do curso de doutorado e diante da necessidade de adentrar no cotidiano de
uma comunidade quilombola, para que pudesse fazer o recorte e definir o objeto de
investigacao, fui conhecer a Comunidade Quilombola do Sitio Arruda, na cidade de
Araripe.

Antes de chegar a comunidade fui visitar a Secretaria de Educacado do
Municipio, para ter acesso a creche da comunidade, para iniciar a pesquisa por
intermédio da professora, visto que também sou pedagoga e achei a melhor via de
acesso. Fui muito bem recebida pela secretaria de educacéo da época, a professora

Elizabete, a quem expliquei a proposta da pesquisa. Em seguida, a secretaria pediu
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que um servidor me acompanhasse até a comunidade.

Confesso que fiquei admirada com a distancia da sede do municipio até a
localidade e ao chegar me deparei com uma vila de casas isoladas, a primeira
impressao que tive é de que as pessoas que ali moravam deveriam viver de forma
desorganizada, insatisfeitos e passarem por diversas dificuldades.

Ao chegar, fui recebida pela professora Fatima Lourengco com muita
cordialidade e logo se colocou a disposi¢ao para contribuir com a pesquisa. Conversei
por horas com a Fatima e com uma outra senhora, que também trabalhava na creche,
a Dona Maria José.

Fiquei durante todo aquele dia acompanhando a rotina daquela comunidade,
periodo em que percebi estar enganada quanto a estrutura organizacional daquele
povo e quanto a satisfagdo de ser uma comunidade quilombola. Eles sdo muito bem
articulados, organizam-se de forma coletiva e visam o bem comum de todas e todos.

Nessa visita tive um contato ampliado, ainda que superficial, com a comunidade
onde seria desenvolvida a pesquisa, como também a possibilidade de me aproximar
das principais liderangas comunitarias, como a professora Fatima Lourengo; o
primeiro presidente da associagao, o Sr Severino Lourengo e o atual presidente da
associagao, o Sr. Antonio Caetano, dentre outras pessoas. Apresentei a proposta da
pesquisa as mulheres que seriam entrevistadas e combinei os dias das entrevistas.

Nesse primeiro momento também tive acesso ao Relatério Antropoldgico de
Reconhecimento e Delimitacdo do Territério da Comunidade Quilombola Sitio Arruda,
cujo principal objetivo desse documento é a identificacao e a delimitagdo das terras
ocupadas pela Comunidade citada e que foi elaborado pelo Instituto Nacional de
Colonizacédo e Reforma Agraria (INCRA). De acordo com informagdes contidas no
préprio documento, a elaboracdo deste Relatério é fruto do trabalho do Antropélogo
José da Guia Marques e da Equipe Técnica que compde o Setor de Regularizagao de
Territérios Quilombolas, que é vinculado a Divisdo de Ordenamento da Estrutura
Fundiaria, da Superintendéncia Regional do Incra no Ceara (SR-02/CE).

Para que seja realizada a regularizagdo fundiaria’® as comunidades
quilombolas, o Estado pauta-se em laudos periciais antropoldgicos ou Relatérios

Técnicos de Identificacdo e Delimitagéo (RTID), que incluem estudos dos aspectos

1°Entende-se por regularizagéo fundiaria o processo de reconhecimento, elimitagéo e definicdo de uma
area reivindicada por remanescentes de quilombos de acordo com o decreto 4.887 de 20 de novembro
de 2003.
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histérico-antropoldgicos para identificagao do territorio a ser titulado.

Esse relatério é o resultado dos trabalhos realizados para identificar e delimitar
o territério quilombola reivindicado pelos remanescentes das comunidades dos
quilombos. O RTID aborda informagdes cartograficas, fundiarias, agronémicas,
ecoldgicas, geograficas, socioeconémicas, historicas e antropologicas, obtidas em
campo e junto a instituigdes publicas e privadas.

Este documento é composto pelas seguintes pecas: relatério antropoldgico;
planta e memorial descritivo do perimetro do territério, bem como mapeamento e
indicacao das areas e ocupagdes lindeiras de todo o entorno da area; cadastramento
das familias quilombolas; cadastramento dos demais ocupantes e presumiveis
detentores de titulos de dominio incidentes no territério pleiteado; levantamento da
cadeia dominial'* completa desses titulos de dominio e outros documentos similares
que sao inseridos no perimetro do territério quilombola reivindicado; detalhamento da
situacao fundiaria do territério pleiteado; parecer conclusivo da area técnica.

Sobre os relatérios antropoldgicos, Rebeca CamposFerreira afirma que sao:

Elaborados como diagndsticos de situagdes sociais para que orientem as
intervengdes na aplicagdo dos direitos constitucionais. O profissional que aqui
atua deve expor as concepgdes proprias as formas de autodefinicdo do
grupo, sua percepcao de espaco, usos e valores, em documentos que nao
tém carater de atestado; sdo tomados como documento-sintese, cujo papel
volta-se para a formulagdo de pardmetros futuros para mediacdo dos
trabalhos, considerando ainda que questdes de ordem interpretativa podem
produzir impactos do ponto de vista da aplicagdo das leis e das situagbes
vividas pelos grupos envolvidos, frequentemente em desequilibrio de
poder(FERREIRA, 2012, p. 681-704).

A realizacao da pesquisa de campo para elaboracado do Relatério do Quilombo
Sitio Arruda, do municipio de Araripe, no Ceara, deu-se em cumprimento a ORDEM
DE SERVICO/INCRA/SR(02)/G/N°71/2009, de 20/07/2009. Foram realizadas
diversas reunides e assembleias comunitarias, além de cerca de 40 entrevistas com
as liderancas e com o0s remanescentes quilombolas mais antigos da
Comunidade.(MARQUES, 2010). Esse documento foi concluido em novembro de
2010.

Paralelo as leituras e aos escritos iniciais da pesquisa, visitei o INCRA, em

Fortaleza, na capital cearense, mantive contato com o antropélogo José da Guia

"Relagio dos proprietarios de determinado imovel rural, desde a titulagéo original pelo Poder Publico
até o ultimo dono (atual proprietario). Feito junto ao cartério de Registro de Iméveis.
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Marques, que disponibilizou as 40 entrevistas realizadas no periodo de elaborag&o do
laudo antropolégico da comunidade quilombola Sitio Arruda, que fazem parte do seu
arquivo pessoal. Ao ouvir as entrevistas, compreendi o processo de constituicdo do
referido quilombo e percebi a importancia das mulheres nos depoimentos das mais
velhas,'? o0 quanto elas sdo importantes para a manutengdo da memdéria daquela
comunidade, o que desencadeou o foco da pesquisa.

Em 17 de abril de 2015 voltei ao local da pesquisa, conheci outras moradoras
e moradores, realizei entrevistas com o Sr Severino, com sua esposa, Maria José,
com o presidente da associagdo, com Geane, uma jovem envolvida com as atividades
artesanais, e com Fatima Lourenco, professora da educacéao infantil e secretaria da
associagao, uma jovem lideranca feminina, que € o meu principal elo junto a
comunidade, ou seja, “o ponto zero”, que de acordo com Bom Meihy (1996, p.54) é
um depoente conhecedor da histéria do grupo.

No dia 25 de abril de 2016 estive presente, em Fortaleza, mais uma vez na
Superintendéncia do INCRA, na 72 Reunido da Mesa Permanente de Regularizacao
das Terras Quilombolas, que teve a participagdo de representantes de diversas
comunidades quilombolas do Ceara, evento em que foi entregue o titulo de posse de
terras aos moradores do Quilombo Sitio Arruda. Nessa oportunidade conheci outras
mulheres quilombolas do Ceara e ouvi histdrias de suas comunidades.

No dia 21 de outubro de 2016, mais uma vez voltei ao Sitio Arruda e entrevistei
Dona Claudina e Dona Verénica. Cada vez que retornava ali era um momento de muita
descontragao, pois fui me aproximando das pessoas que ali vivem e ouvir as suas
historias era momento de muita alegria e aprendizado.

Para um melhor conhecimento do movimento quilombola no Cear3, visitei o
Quilombo Encantado do Bom Jardim, no dia 18 de novembro de 2017, para conversar
com José Renato Ferreira dos Santos, conhecido como Renato Baiano, lider do
movimento quilombola no Ceara, e um grande representante desse movimento.
Nesse momento conheci uma lideranca feminina, a Marleide, do Quilombo Alto Alegre,

do municipio de Horizonte, que foi convidada pela comunidade vizinha, para ministrar

12Aqui me baseio no pensamento de Ecléa Bosi, que afirma ser uma das fungées sociais do velho a de
recordar, ou seja, reconstruir o passado a partir de um olhar do presente. O velho que Bosi (1987) nos
traz é aquele que, através de suas lembrancgas, contribui para a transmissao de histérias, tradigdes,
mitos, enfim, toda espécie de conhecimento que ele possa trazer consigo. Esse tipo de conhecimento,
ao qual so6 se tem acesso através da memoaria, torna-se algo humanizado se ensinado por aqueles que
ja estdo aqui ha mais tempo, o que nos permite significar o passado e, com isso, compreender o
presente.
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uma oficina de confecg¢ao de turbantes. Obtive varias informagdes de como estava o
movimento quilombola cearense, do engajamento das mulheres nos eventos e sobre
os trabalhos desenvolvidos com as jovens e jovens dessas comunidades, para
contribuir com o fortalecimento da identidade nos quilombos.

Em 23 de fevereiro de 2018, visitei novamente o Sitio Arruda, periodo em que
conclui as ultimas entrevistas com as mulheres daquela comunidade. Naquele dia
passei em varias casas, conversamos bastante e mostrei o que havia produzido
textualmente até aquele momento, e firmei o compromisso de em breve retornar a
comunidade para apresentar a tese para todos os moradores.

No que se refere as entrevistadas da pesquisa, a técnica para producao do
material empirico e a construgao do corpus documental, basiei-me em Bom Meihy
(1996, p. 28) que afirma: os participantes da Histéria Oral sdo chamados de
colaboradores, pois eles sdo considerados ativos protagonistas da pesquisa.

Nesse sentido, as colaboradoras dessa pesquisa sdo mulheres que residem na
Comunidade Quilombola Sitio Arruda, que s&o consideradas liderancas pela
comunidades e que aceitaram participar livremente. Entrevistei 06 mulheres
envolvidas em varios segmentos, como educagdo, associagdo comunitaria,
religiosidade e papeis politicos, baseados em formas de ag¢des tradicionais, dentre
essas: Dona Francisca Claudina, rezadeira; Dona Raimunda Veronica do Nascimento,
uma das ancias mais antigas e mais falantes da Comunidade; Dona Antonia Pereira;
Dona Lucia Lourenco, parteira;'3 Dona Maria José e Fatima Lourenco, professora da
educacao infantil e secretraria da associagao, por ser uma jovem lideranga feminina e
uma das pessoas responsaveis pelo reconhecimento e desenvolvimento da
comunidade.

Essas mulheres sdo ouvidas e suas narrativas, que retratam a historia de
discriminagéo, de luta, as vitorias, conquistas, suas participagdes na organizacao do
quilombo e o acesso as politicas publicas, serviram de base para a elaboragao desta
tese.

ApOs a selegao das mulheres, iniciei a etapa da pré-entrevista, na qual esclareci
0s objetivos da pesquisa e como seriam desenvolvidas as entrevistas. Nesta etapa

pedi a autorizacdo para o uso da gravacao e agendei as entrevistas, que foram

3No caso da Dona Raimunda Verénica e Lucia Lourengo percebemos uma sobreposigéo de papeis e
simbolismos: o papel politico das duas baseado em formas de agdes tradicionais, como rezadeiras e
parteiras
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realizadas nas residéncias das colaboradoras. Combinamos aqui, que os nomes das
mulheres seriam utilizados de forma real, inclusive incluindo fotos de cada uma delas,
para que o leitor podesse conhecé-las.
Sobre o0 uso da entrevista, Bom Meihy (1996) afirma que:
a entrevista [...] deve ser efetuada segundo a conveniéncia do
entrevistado. As entrevistas podem ser unicas ou multiplas; estimuladas ou
nao (com presenga de fotos, cartas, documentos em geral); diretivas ou ndo

(com perguntas questionarios ou sem eles); longas ou breves (MEIHY, 1996,
p. 55).

Em relacido ao procedimento adotado nas entrevistas realizadas, € importante
repassar algumas informagbdes: as entrevistadas ndo foram submetidos a
questionarios, segui um roteiro elaborado, que serviu nas intervengdes durante as
entrevistas.

Da mesma forma que Bosi (1994, p. 37) nosso interesse estava no que foi
lembrado, no que foi escolhido para perpetuar-se na histéria de sua vida. Primei por
um vinculo de amizade e confianca com as narradoras e narradores.

A memodria foi, nessa investigacdo, percebida a partir dos marcos individuais
que foram guardados seletivamente na memoaria de cada um; no entanto, foi analisada
como a histéria de um grupo, daquilo que esse grupo demarcou como experiéncias
significativa.

De acordo com o historiador Bom Meihy (1996, p 15) para que se possa
desenvolver um estudo a partir do suporte da Historia oral alguns procedimentos
devem ser adotados: a elaboragdo de um projeto de pesquisa; a gravagéo das
entrevistas; estabelecimento do documento escrito (transcricdo) e sua seriagao;
analise do documento escrito; arquivamento; devolugéo social.

Ao elaborar o projeto de pesquisa o historiador estabelece seu objeto de
estudo, seus objetivos, suas justificativas, e todo o aparato que necessitara para
realizar as entrevistas.

Nesse sentido, o processo da minha pesquisa de campo seguiu alguns
procedimentos técnicos. Utilizei fotografias, flmagens e documentos coletados nas
entrevistas.

Inicialmente, as narrativas foram gravadas, para posterior tratamento dos

dados coletados. Para tal, os principais recursos utilizados foram um celular e uma
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maquina fotografica. O recurso de gravacgao, serve como instrumento que facilita o
trabalho de transposicao das narrativas do oral para o escrito.
Segundo Bom Meihy (2014), a historia oral modernanecessita,

incondicionalmente, do suporte tecnolégico dos meios de gravacéo de voz.

A moderna historia oral depende de recursos eletrénicos na medida em que
estes se colocam como meios mecanicos para auxiliar ndo apenas na
gravacao em seu momento de realizagao, mas, sobretudo depois, quando se
presta a fase de transposigéo do oral para o escrito. Uma das caracteristicas
mais evidentes da histéria oral remete a constante utilizagdo dos meios
eletrbnicos usados. Alias, sem os recursos da aparelhagem eletrénica e
mecanica de nossos dias, as entrevistas dificilmente teriam alcance em
projetos de moderna historia oral que, por sua vez, sdo pensados com a
presenca obrigatéria desses artificios. (MEIHY; HOLANDA, 2014, p. 21).

Na sequencia, as entrevistas passaram por trés procedimentos, seguindo o que
orienta Bom Meihy(1996):

Transcrigado: processo rigoroso, longo e exaustivo de passagem inicial do
oral ao escrito. Para alguns pesquisadores, trata-se de operacgéo de carater
puramente técnico, por vezes relegado a outros. No entanto, na perspectiva
apresentada, a transcricdo é de grande importancia para a construgdo e
analise das histérias de vida, principalmente por sua natureza reiterativa;

Textualizagdo: etapa na qual as perguntas do pesquisador(a) séo retiradas
ou adaptadas as falas dos colaboradores. Ha igualmente rearranjos a partir
de indicagdes cronolédgicas e tematicas. Desse modo, busca-se facilitar a
leitura do texto por meio de conformacgdes as regras gramaticais vigentes e
da supresséao de particulas repetitivas, sem valor analitico, tipicas do discurso
oral. O objetivo é o de possibilitar uma melhor compreenséo da narrativa;

Transcriagcdo: refere-se a incorporagdo de elementos extra-textos na
composi¢ao das narrativas dos colaboradores. Procura-se recriar o contexto
da entrevista no documento escrito. Mais do que uma tradugéo, tenta-se
elaborar uma sintese do sentido percebido pelo(a) pesquisador(a) além da
narrativa e performance do colaborador(a) (MEIHY, 1996, p. 57-59).

Consultei também a documentacdo organizada no Laudo Antropoldgico da
Comunidade Quilombola do Sitio Arruda, elaborado em 2010, registros fotograficos e
entrevistas realizadas com as liderangas e com os remanescentes quilombolas mais
antigos do Sitio Arruda, visando recuperar por meio da oralidade a memdaria histérica
e as tradi¢des do povo quilombola.

Tive, ainda, acesso as entrevistas, que foram realizadas com as liderangas e
com os remanescentes quilombolas mais antigos da Comunidade, no periodo de
elaboragdo do Relatério Antropoldgico, que estdo de posse do antropdlogo José

Marques da Guia, em seu arquivo pessoal e armazenadas em fitas cassetes. Apds
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ser me concedido 0 acesso a esse material, foram gravadas em computadores e feito
backup em pen drives e CDs, para que nao sejam estraviadas.

Essas entrevistas ao serem gravadas, ndo tinham pretensdo para uma
pesquisa académica, portanto, possuem diversos assuntos, que passaram por uma
selecdo, com o objetivo de se utilizar aquilo que interessa ao estudo.

Logo apods todo esse processo, o término da transcricao, levei o texto as
colaboradoras, para fazermos os ajustes, porém nao houve mudanga no texto.

Portanto, com o proposito de dar visibilidade as mulheres quilombolas
cearenses, essa pesquisa tem como objetivo geral: Analisar aspectos da lideranca e
do protagonismo feminino na Comunidade Quilombola Sitio Arruda, no estado do
Ceara, enquanto experiéncia coletiva e/ou individual. Como desdobramento deste
objetivo geral, contemplamos:

e Analisar as atividades desenvolvidas pelas mulheres no universo rural, no
que se refere ao trabalho, educacao, religiosidade e saude.

e A partir das narrativas memorialisticas, compreender as representagoes
construidas pelas mulheres da Comunidade Quilombola Sitio Arruda, acerca
da identidade da mulher quilombola.

e Compreender a representatividade feminina na Comunidade Quilombola
Sitio Arruda, no estado do Ceara, sob a perspectiva de suas liderangas
femininas e evidenciar suas trajetorias de vida, suas lutas, conquistas e
resisténcias.

Diante da proposta aqui apresentada surgem alguns questionamentos: Qual
tem sido as atividades desenvolvidas pelas mulheres no quilombo do Sitio Arruda?
Qual é a participagao dessas mulheres nas decisbes da comunidade? Qual a
especificidade da lideranga, do protagonismo feminino no Quilombo pesquisado? Em
que aspectos ha o reconhecimento e valorizagao do protagonismo feminino? Que
elementos das vidas e lutas femininas sao apontados como experiéncias
significativas, tanto em termos pessoais ou ainda, considerados em termos coletivos?

Como suporte tedrico para a tese, sobre as mulheres, sobre seus papeis
sociais, vivéncias, experiéncias no cotidiano, e suas lutas, dentre diversas obras,
posso citar as de Michelle Perrot, que para o publico leitor brasileiro € a grande mestra
da Historia das Mulheres, considerada uma das mais importantes pesquisadoras
dessa tematica. Dela, utilizei os trabalhos: Minha Histéria das Mulheres, Historia das

mulheres: as vozes do siléncio eOs excluidos da Histéria; Mary Del Priore, tendo como
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base o seu livro “Histéria das Mulheres no Brasil"(2015, p. 7), aonde afirma:“A histéria
das mulheres nao é s6 delas, é também aquela da familia, da criancga, do trabalho, da
midia, da leitura. E a histéria do seu corpo, da sua sexualidade, da violéncia que
sofreram e que praticaram, da sua loucura, dos seus amores e dos seus sentimentos";
Carla Bassanezi Pinsky e Joana Maria Pedro, que organizaram o livro Nova Historia
das Mulheres no Brasil, que trazem em seus capitulos recortes tematicos que
reproduzem conexdes existentes entre os diversos aspectos da experiéncia das
mulheres, reconhecendo as suas pluralidades.

Sobre género me basiei nas ideias de Joan Scott, que a partir de seus estudos,
propde um modelo de compreensdo das relagdes sociais e sexuais que estabelece
dois sexos e dois géneros (homens e mulheres), numa relagdo de
complementaridade.Joan Scott (1995), em seu artigo: “Género: uma categoria util de
analise histoérica”, afirma que ao se falar da histéria feminina, ha de se falar também

da histéria masculina.

Qualquer informagdo sobre as mulheres & necessariamente informagao
sobre os homens, que um implica o estudo do outro. Essa utilizagdo enfatiza
o fato de que o mundo das mulheres faz parte do mundo dos homens, que
ele é criado nesse e por esse mundo masculino. Esse uso rejeita a validade
interpretativa da ideia de esferas separadas e sustenta que estudar as
mulheres de maneira isolada perpetua o mito de que uma esfera, a
experiéncia de um sexo, tenha muito pouco ou nada a ver com o outro sexo
(SCOTT, 1995, p. 5-22).

Em suma, para Scott, género seria tanto uma maneira de pensar a histéria
(categoria analitica), como um instrumento para entender a histéria por meio das
hierarquias sociais e suas relacdes de poder, e também um meio de intervencao
social.

Sobre as mulheres negras e quilombolas cito a pesquisa de Maria Odila Dias,
no livro Quotidiano e poder em Sao Paulo no século XIX; Maristela de Paula Andrarde,
Conflitos agrarios e memoria de mulheres camponesas; Carmélia Miranda, Memorias
Despertadas: Experiéncias de Vida Tijuacu — BA; e Leila Prates, Comunidade de Tomé
Nunes: memoria e construgcdo identitaria no Alto Sertdo Baiano. Muitas outras
referéncias bibliograficas serdo usadas ao longo da tese, com as quais dialogaremos
a medida que forem sendo manejadas.

Para atender aos objetivos propostos, a tese estd organizada em quatro

capitulos, além dos itens Minha Trajetoria Pessoal e Profissional, a Introdugéo e
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Consideracoes Finais.

No Capitulo 1 - As Marcas das Diferencas: Trajetérias de Lutas das
Mulheres pela Emancipagao, descrevo as dimensdes historicas e as perspectivas
da lutas das mulheres, a sua participagao na luta do movimento negro e as mulheres

quilombolas na atualidade.

No Capitulo 2 —Quilombos na Atualidade, trabalho o conceito de quilombo,
desde as nogdes histéricas do que seriam os aglomerados quilombolas, até as
(re)apropriagbes contemporaneas, com apropriagdo da dimensao politica e
antropologica do auto-reconhecimento. Também sera analisada a legislacao

pertinente e o processo de vivéncia nessas comunidades.

No Capitulo 3 — Conhecendo a Comunidade Quilombola Sitio Arruda,
analiso a Comunidade Quilombola Sitio Arruda, tratando de aspectos relativos ao seu
territorio, estrutura administrativa, organizagao familiar, escolarizagao, religiosidade,
lazer e saude. Busco por meio das entrevistas, ampliar nossa compreensao sobre a
organizagao e as vivéncias dos habitantes deste quilombo. Nesse item, utilizo, ainda,
o0 Laudo Antropolégico da Comunidade, livros de atas da Associagao Comunitaria,

fotografias, observagodes realizadas durante visitas ao Quilombo.

No Capitulo 4 —O protagonismo feminino: memoérias das mulheres
quilombolas do Sitio Arruda. Analiso as impressdées dos moradores e das
moradoras acerca do seu passado e do que vem a ser uma mulher quilombola nos
tempos atuais. Analisamos a representatividade feminina, por meio de entrevistas com
as mulheres, ressaltando as conquistas, as atividades desenvolvidas e os
mecanismos com 0s quais superaram os desafios, que surgiram no decorrer de suas

vidas.
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CAPITULO 1. AS MARCAS DAS DIFERENGAS: TRAJETORIAS DE LUTAS DAS
MULHERES

A mulher do século XXI| é sucessora de uma histoéria de lutas por igualdade,
liberdade e respeito, que se iniciaram no século XIX. Nas sociedades contemporaneas
essas lutas se intensificam principalmente pela garantia de sua participacao efetiva
na sociedade e precisa além de lutar por mais conquistas, garantir que as mesmas se
mantenham e que o0s avangos sempre acontecam.Nesse capitulo procuro
compreender em grandes linhas a trajetoria histérica da mulher no que diz respeito a
sua luta por direitos, o que deve auxiliar na analise e compreensao do papel das

mulheres e sua atuagéo dentro do Quilombo de Araripe.

1.1 Dimensdes historicas e perspectivas da Ilutas das mulheres

A situacédo da mulher foi marcada por uma realidade de subordinagao forgada,
carregando as marcas de uma sociedade patriarcal, na qual se buscava anular seu
papel no que se refere a participagado efetiva, legal e atuante. Essa situacao foi
legitimida pelos direitos romanos e gregos, que sao considerados bercos da cultural

juridica ocidental.

O local das mulheres nesta mentalidade reflete as desigualdades existentes em

uma sociedade patriarcal. Pois segundo Silva Passos (2001):

(...) o publico identifica-se com vida politica, vividas por pessoas com o poder
de argumentacéo e de decisdo, em oposicao a vida privada, que consistia
naquela desenrolada na cena do lar, por pessoas que nao participavam da
polis, como escravo e as mulheres (...)(PASSOS, 2001, p.24).

As mulheres, assim, sdo encontradas “nas margens” da sociedade junto com
outros grupos como o0s escravos, os indios, os judeus e cristdos-novos, e 0s
homossexuais. (MARY DEL PRIORE, 1998, p. 227).Para Del Priore (2013, p. 17), em
muitas sociedades, a invisibilidade e o siléncio das mulheres fazem parte da ordem
das coisas, sendo a garantia de uma cidade tranquila.Sua fala em publico é
considerada indecente e inapropriada.

Nessa perspecita Scott (2013) afirma que:
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Na ordem patriarcal, a mulher deveria obedecer a pai e marido, passando da
autoridade de um para a do outro através de um casamento monogamico e
indissoluvel. O dominio masculino era indiscutivel. (...) a vontade do seu
chefe, o patriarca, era soberana (SCOTT, 2013, p.15).

O papel da mulher ao casar-se era, portanto, submeter-se ao marido, dando a
ele certo status social, além, é claro, de educar os filhos. De acordo com Heleieth lara

Bongiovani Saffioti,estas mulheres deveriam:

[...] submeter-se, sem contestacédo ao poder do patriarca, aliando a ignorancia
uma imensa imaturidade. Casavam-se, via de regra, tao jovens que aos vinte
anos era praticamente consideradas solteironas. Era normal que aos quinze
anos a mulher ja estivesse casada e com um filho, havendo muitas maes que
se tornavam maes aos treze anos. Educadas em ambiente rigorosamente
patriarcal, essas meninas-méaes escapavam ao dominio do pai para, com o
casamento, cairem na esfera de dominio do marido (SAFFIOTI, 1979, p. 168).

Diante disso, verifica-se que a mulher desfrutava de pouca ou
nenhumaliberdade em comparacdo ao homem. Sua vida circulava em torno dos
mandos e desmandos do patriarca, seja ele primeiramente seu pai, ou posteriormente
seu marido. Com isso, a mulher vivia presa aos padrdes da sociedade e o casamento
era seu unico destino.

Portanto, a concepcéao do patriarcado é originada do préprio nome, pater (pai),
0 que tem o poder. Para esta pesquisa, entendemos o patriarcado (Ana Aguado, 2005,
p. 28), como um conjunto de sistemas familiares, sociais, ideoldgicos e politicos que
determina qual € o papel que as mulheres devem interpretar para se adaptar e manter
uma certa ordem social. Para esse autor, diferentes mecanismos foram usados ao
longo da histéria, para manter a ordem social, tais como: a violéncia direta ou indireta,
a pressao social, os rituais, a tradicao, a lei, a educagéo, a religiao, a linguagem.

Nessa perspectiva,em relagao ao Brasil, € importante enfatizar que a mulher
nao viveu umarealidade diferente da vivenciada por mulheres de diferentes
nacoes.Desde o colonialismo, época em que os portugueses chegaram aqui e se
transformaram em colonizadores das terras brasileiras, a mulher teve uma realidade,

por vezes, degradante, nesse sentido Glauce Cerqueira Corréa da Silva afirma que:

(...) desde a colonizagao do Brasil, o papel da mulher brasileira perpassa por
funcbes as vezes exdticas, ora degradantes e até desumanas. Elas foram
admiradas, temidas como representantes de Satd e foram reduzidas a
objetos de dominio e submissao por receberem um conceito de naofungao,
tendo sua real influéncia na evolugéo do ser humano, marginalizada e até
aniquilada (SILVA, 2005, p.71).
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Nessa perspectiva, Pinsky (2015,) complementa que:

Ser mée, esposa e dona de casa era considerado o destino natural das
mulheres. Na ideologia dos Anos Dourados, maternidade, casamento e
dedicagdo ao lar faziam parte da esséncia feminina; sem histéria, sem
possibilidade de contestagao.

A vocacao prioritéria para a maternidade e a vida doméstica seriam marcas
de feminilidade, enquanto a iniciativa, a participagdo no mercado de trabalho,
aforca e o espirito de aventura definiriam a masculinidade. (...). Assim, desde
crianga, a menina deveria ser educada para ser boa mae e dona de casa
exemplar. As prendas domésticas eram consideradas imprescindiveis no
curriculo de qualquer moga que desejasse se casar. E o casamento, porta de
entrada para a realizagédo feminina, era tido como “o objetivo” de vida de todas
as jovens solteiras(PINSKY, 2015, p. 609).

Durante muito tempo, a mulher foi vistacomoaquela cuja funcao seria cuidar do
lar e dos filhos, devendo total respeito eobediéncia ao marido, sem poder fazer
questionamentos, e agindo sempre comsubmissdo, ja& que nao tinha autoridade
nenhuma, inserida em um contexto deconcepgdes oriundas de uma sociedade
patriarcal. Essas mulheres viviam em estruturas sociais, culturais e econémicas

majoritariamente criadas por homens e para favorecé-los (JUNE E. HABNER, 2013).

Trata-se de familias patriarcais, em que o pai e marido autoritario dominava
seus filhos e filhas e sua esposa submissa, ao mesmo tempo que se cercava
de concubinas ou se relacionava sexualmente com escravas.A esposa, por
sua vez, era uma figura indolente e passiva, que pouco saia, dava a luz um
grande numero de filhos e costumava abusar de seus escravos negros
(HABNER, 2013, p.44).

O regime patriarcal se sustenta em uma economia domesticamente
organizada, sendo uma maneira de assegurar aos homens 0s meios necessarios a

produgédo diaria e a reproducao da vida. De acordo com Saffioti (2004):

ele se estabelece como um pacto masculino para garantir a opresséo de
mulheres, as quais tornam-se seus objetos de satisfacdo sexual e
reprodutoras de seus herdeiros, de forga de trabalho e de novas reprodutoras
(SAFFIOTI, 2004, p. 105).

Este pacto é social, “pois cria o direito politico dos homens sobre as mulheres,
e é também sexual, porque estabelece um acesso sistematico dos homens ao corpo
feminino”SAFFIOTI (2004, p. 54). E simples perceber as facetas desse pacto em
nosso sistema juridico. O Codigo Civil de 1916 dispunha que ao homem cabia o

exercicio do patrio poder e que a mulher, ao tornar-se esposa, ficavam restritos



51

diversos direitos civis, que dependiam da autorizagdo do marido para serem por ela
exercidos.

Para diminuir com a diferenca entre homens e mulheres, foram travadas muitas
lutas e reivindicagbes. Tomaremos como ponto de partida para a nossa pesquisa, 0s
movimentos feministas do Brasil."*

Faz-se necessario compreender os aspectos gerais desses movimentos, pois
seus desdobramentos sdo relacionados as acdes do movimento das mulheres
quilombolas, foco da nossa pesquisa, bem como a tomada de consciéncia sobre seus
direitos como sujeitosda transformacao de sua propria condi¢ao social.

Para dar inicio a essas lutas e conquistas, as mulhereselaboraram manifestos,
mobilizaram-se contra os precos altos, participaram dos principais eventos
desenvolvidos pela sociedade, formaram clubes politicos, reivindicavam a igualdade
na educagéao e por igualdade civil.

Como resultado dessas acgoes pode-se destacar o direito de votar, que foi uma
luta especifica das mulheres,'® especialmente brancas, que iniciou no século XIX, uma
vez que a luta pelo sufragio universal, ndo incluia o género feminino, restringindo ao
universo masculino.

A polémica em torno do direito de voto se arrastava desde a década de 1880 e
nos anos 1910, fundou-se uma sociedade civil exclusivamente de mulheres: o Partido
Feminino Republicano. No més de dezembro de 1910 reuniram-se assim na cidade

do Rio de Janeiro professoras, escritoras e donas de casa, somando ao todo 27

4Dentre alguns autores estudados, podemos citar: Lucia Avelar (2001), Mulheres na elite politica
brasileira, esse texto redne informagdes sobre a situagdo das mulheres nos canais de acesso ao poder,
debate as causas que levam as mulheres a serem sub-representadas politicamente no Brasil e fala
sobre cidadania e identidade. Analisa o crescimento da participagdo das mulheres na vida publica e a
construgdo da identidade coletiva feminina, que fortalece o caminho para a politica. Joana Maria Pedro
(2011), no artigo Relagbes de género como categoria transversal na historiografia contemporanea,
discute as criticas, e a maneira como essa categoria tem sido empregada nos textos de historia no
Brasil; Andréa Lisly Gongalves (2006), Género e historia das mulheres na historiografia, apresenta uma
revisao bibliografica de produgdes historiograficas sobre a histéria das mulheres; Céli Regina Jardim
Pinto (2010), Feminismo, histdria e poder, cujo arttigo traz uma reconstrugéo, em termos muito gerais,
da histéria do feminismo, colocando o movimento dentro do processo maior da modernidade e trabalha,
ainda, com uma questao tedrica acerca da relagéo entre a mulher e o poder; Raiana Siqueira Mendes,
Bruna Josefa de Oliveira Vaz e Amasa Ferreira Carvalho (2015) - O movimento feminista e a luta pelo
empoderamento da mulher, com esse artigo tragam em aspectos gerais, como se deu o surgimento do
movimento feminista no Brasil, assim como levantam as mais significativas conquistas e os atuais
desafios dos movimentos frente aos direitos das mulheres na sociedade.

15As "suffragettes” (em portugués, sufragistas), primeiras ativistas do feminismo no século XIX, eram
assim conhecidas justamente por terem iniciado um movimento no Reino Unido a favor da concessao,
as mulheres, do direito ao voto. Eram médicas, dentistas, advogadas, escritoras, poetisas, pintoras,
engenheiras civis, cientistas, funcionarias publicas, parentes de politicos da alta elite.
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mulheres, que concordaram em assinar a ata de fundacao de um partido politico que
tinhacomo objetivo integra-las na sociedade politica.

O grupo buscava representar as mulheres brasileiras na capital federal e em
todos os estados do Brasil, promovendo a cooperacido entre elas na defesa das
causas relativas ao progresso do pais e de sua cidadania. Assim, o programa do
partido destacava a luta pelo sufragio feminino como primeiro passo para a plena
incorporacgao das mulheres ao mundo publico.

Esse processo foi liderado pela professora Leolinda Figueiredo Daltro, eleita
presidenta da agremiacdo. A educadora Leolinda era conhecida por sua luta em
defesa dos indios e dos direitos da mulher

Apo6s a fundacéo do Partido Republicano Feminino, Bertha Lutz, funda a Liga
de Emancipagdo Feminina Intelectual da Mulher, em 1919, que posteriormente
recebeu o nome de Federacédo Brasileira pelo Progresso Feminino, organizagédo que
continuou na luta pelo sufragio.

Aqui no Brasil, o direito de votar'® se deu em 1932, mas como se pode perceber
a privagao de direitos politicos das mulheres ja era motivo de debate publico.

Foi somente no Governo de Getulio Vargas, que a possibilidade de se aprovar
o sufragio universal tornou-se real. Elaborou-se um anteprojeto de lei eleitoral por uma
comissao presidida pelo ministro Assis Brasil. O presidente Getulio Vargas resolve
suprimir de vez todas as restricbes as mulheres e, através do Decreto n° 21.076, de
24 de fevereiro de 1932, é instituido o Cddigo Eleitoral Brasileiro. Seu art. 2°
determinava que era eleitor o cidaddo maior de 21 anos, sem distincdo de sexo,
alistado na forma do cddigo. O voto feminino n&o era, contudo, obrigatorio.

Ja nos anos de 1960 o movimento feminista reivindica outras demandas, além
da igualdade no exercicio de direitos, incorporam outras reinvidicagdes, colocou-se
em debate a separagao entre publico e privado, momento que ficou conhecido como
a segunda onda do feminismo.'”

Considero importante destacar, em relagao as divisdes entre as esferas publica

e privada que, no ambito do privadoencontram-se funcdes tradicionalmente atribuidas

18A extensdo do voto as mulheres significava e ainda significa, o acesso aos canais de decis3o,
executivos ou legislativos e, nesses, a fundamental possibilidade de serem tratadas questbes
femininas, de serem legislados assuntos relativos as mulheres, através da 6tica das mulheres, sejam
referentes ao direito do trabalho, aos direitos sociais, culturais, da personalidade, de familia,
reprodutivos etc.

17A segunda onda feminista surgiu na década de 1960 e perdurou até fins de 1980
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as mulheres, aquelas ligadas a familia e a reproducdo, em consonanciacom a sua
imanénciacentrada no utero. Ja a dimensao publicaé entendida como dominio
exclusivamente dos homens eenvolve as atividades relacionadas a politica, economia,
trabalho remunerado, entre outras areas identificadas pelos padrdes masculinos de
atuagdo.'®

As mulheres, nesse momento, lutavam pelo fim da discriminacao e pela

efetivacado da igualdade entre os sexos proposta na primeira onda.

0 ganho concreto para as mulheres neste periodo foi a emergéncia da
questdo de género na agenda governamental e a consequente
implementacdo de politicas publicas direcionadas para as mulheres,
principalmente, na area de combate a violéncia e na atengcdo a
saude(GURGEL, 2007, p. 2).

Nesse contexto, as mulheres comegam a se organizar para a concretizagcéo

dos seus direitos.

Elas [as mulheres] passam a ter participacdo nos movimentos negro,
estudantil [...] e no feminista [...], na revolugao sexual, nos movimentos contra
a discriminagcado do homoerotismo, em prol da preservacdo das populagbes
indigenas, enfim, pela defesa dos direitos humanos (ARANHA, 2006, p. 243).

A partir da década de 1980, o Movimento Feminista passou a repensar seus
pressupostos tedricos e se reorganizou na forma de varios grupos e organizagdes.
Novos objetivos e lutas foram sendo incorporados, deixou-se de lado a chamada
‘guerra dos sexos” (homens X mulheres), para repensar as questdes relativas as
mulheres a partir de estudos sobre género. Nesta perspectiva, foram desconsiderados
0s papéis, tomados isoladamente, tanto para os homens quanto para as mulheres em
uma determinada sociedade e passou-se a dar destaque ao aspecto relacional, entre
ambos (RAIMUNDO, 2015, p.2).

O uso do termo género, utilizado atualmente, rejeita as explicagdes bioldgicas,
bem como, a ideia de esferas separadas, e sustenta que estudar as mulheres de
maneira isolada € uma forma de apoiar a ideia de que a experiéncia de um sexo, tenha

muito pouco, ou nada a ver, com o outro sexo.Portanto, estudos devem ser realizados

8lnumeras pesquisas historiograficas tém demonstrado, que embora o dominio publico tenha sido
tradicionalmente ocupado por homens, isso ndo quer dizer que as mulheres ndo tenham desenvolvido
atividades nesta esfera. Podemos citar como exemplo Rachel Soihet, em Histéria das Mulheres, aonde
faz um abrangente inventario da produgao historiografica em que os objetos de investigagao historica
s&o as mulheres como sujeito da histéria. Dentre as obras analisadas pela historiadora, é possivel
observar uma vasta pluralidade de temas pesquisados, entre eles: acéo e luta das mulheres e mulheres
e trabalho. (SOIHET, 1997, p. 275-296)
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priorizando as relagdes existentes entre homens e mulheres, contribuindo com a
quebra das disparidades existentes.

Ainda nos anos de 1980, também merece destaque, o movimento de ocupagao
de terras, no qual a presenca feminina cresceu significativamente, principalmente com
o Langcamento do Plano de Reforma Agraria. As mulheres rurais participam ativamente
junto com os homens. Elas entraram no cenariopolitico nacional por meio de
movimentos sociais,sindicatos rurais e o Conselho Nacional dosDireitos da Mulher,
instalado no Ministério dadusti¢a, do Distrito Federal. Juntos pressionaram dirigentes
do pais a criarem, naquele momento, norecém fundado Ministério da Reforma Agraria,
aComissao de Apoio a Mulher Trabalhadora Ruralcom a finalidade de contemplar
suasreivindicagdes no contexto dessa reforma. Apds ocuparem as terras, montavam
seus acampamentos e imediatamente comecavam a cultiva-las, desempenhando
papéis de produtoras rurais, na organizacao das atividades domésticas e nas
mobilizagdes constituidas para resistir a violéncia.

De acordo com Paola Cappellin Giulani (2015) nesse momento, na Regido
Nordeste, no decorrer das grandes secas, grupo de mulheres rurais reivindicam sua

cidadania:

Face aos frequentes retardos na implantagdo dos programas das frentes de
emergéncia contra a seca e dada a demora, quando ndo os desvios, na
distribuicdo emergencial de alimentos, as mulheres exigem que os empregos
nas frentes de trabalho sejam acessiveis também para elas. Deve-se
reconhecer que as mulheres ndo se mobilizam somente por demandas que
Ihes dizem respeito diretamente; elas se juntam aos produtores rurais
flagelados que reivindicam o acesso, nos periodos da seca, as terras publicas
e privadas irrigadas(GIULANI, 2015, p. 648).

Na medida em que as mulheres participam da luta da classe trabalhadora vao

despertando para outras lutas necessarias as mulheres:

[...] as mulheres da roga que ja eram militantes pela luta da classe
trabalhadora camponesa, pouco a pouco foram descobrindo, na discussao
sobre seus problemas reais e concretos, que havia duas lutas a travar; ou
seja, continuar lutando por melhores condigdes de vida e trabalho na roga,
enquanto parte integrante desta classe explorada e oprimida, e ao mesmo
tempo, lutar pela valorizacdo enquanto mulher que era desvalorizada,
discriminada e violentada [...] (DARON, KROTH e RUBENICH, 2003 p. 11).

Como vimos anteriormente, os movimentos sociais de mulheres rurais

cresceram. Essas novas demandas surgem a partir de identidades e questbes
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especificas, em geral vinculadas a outros movimentos sociais, como: o Conselho
Nacional das Mulheres Indigenas, o Movimento de Mulheres Pescadoras®, a
Secretaria da mulher Trabalhadora Rural Extrativista (do Conselho Nacional de
Seringueiros), a organizagdo das Mulheres Quilombolas, das Quebradeiras de coco
do babacu.

Ao continuar examinando a historiografia sobre as lutas das mulheres, vi que
nos anos de 1990, houve uma ampliagdo dos debates na comunidade académica
sobre as questbes de género e uma maior difusdo dos movimentos feministas.
Passaram a ser pautas de importantes discussbes as formulacdes de politicas
publicas com temas voltados principalmente para o planejamento familiar e promogéao
de programas especificos para o combate a violéncia doméstica e de prevengao da
Sindrome da Imunodeficiéncia Adquirida (AIDS) e de outras doencgas sexualmente
transmissiveis (DST's).

Segundo os levantamentos feitos pelo Centro Feminista de Estudos e
Assessoria (CFEMEA),2° nos anos 1990 foram aprovadas aproximadamente 30
(trinta) leis voltadas direta ou indiretamente para a afirmacgao e ampliacao dos direitos
das mulheres. Dentre elas, destacam-se as seguintes tematicas: planejamento
familiar e unido estavel; cotas por sexo para as eleicbes; protegdo ao mercado de
trabalho das mulheres e obrigatoriedade do registro de paternidade.

Os anos 2000 tém como caracteristica principal a luta para a implementagao e
manutencdo dos direitos anteriormente conquistados. As articulagdes e coalizbes
feitas pelos movimentos feministas conseguiram alguns avangos inovadores no
ambito politico e promoveram mobilizagdes populares para a conscientizagao da forga

politica que as mulheres representam.

19°0 Movimentodas Mulheres Pescadoras existe na cidade de Laguna/SC é composto por residentes
na regido peninsular do municipio. Proposto como articulador do possivel empoderamento social as
mulheres pescadoras da regido. Atualmente o trabalho movimento das mulheres pescadoras,
empenha-se na articulagdo com a pastoral dos pescadores para a promogao da cidadania as mulheres
que se unem ao movimento voluntariamente. As mulheres pescadoras, organizadas pelo Movimento
das Mulheres Pescadoras inferem na sociedade atuando em medidas educativas,como por exemplo,
campanhas de sensibilizacdo da saude da mulher, esclarecimentos a respeito dos direitos da mulher
quando vitimas de violéncia doméstica, promocao de palestras que proporcionam o acesso ao crédito
direto aos agricultores. (OLIVEIRA, MULEKAMWEWA, 2013).

200 CFEMEA - Centro Feminista de Estudos e Assessoria € uma organizagédo ndo-governamental, sem
fins lucrativos, que trabalha pela cidadania das mulheres e pela igualdade de género. Fundado no
pensamento feminista, o Centro participa ativamente do movimento nacional de mulheres, integra
articulagdes e redes feministas internacionais, especialmente da América Latina, além de participar de
diferentes iniciativas para 0 combate ao racismo. Disponivel em:
http://www.cfemea.org.br/index.php/cfemea/nossa-historia. Acesso em 15 de junho de 2018.
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Exemplos dessas mobilizagdes sdo as organizagdes de liderangas femininas
nas mais diversas frentes de atuacdo militante: unido/associacado de mulheres
indigenas; conferéncias (municipais, estaduais e federais) de politicas para as
mulheres; programas de promogao a igualdade de género; marchas de trabalhadoras
rurais; Marcha das Margaridas (luta contra a violéncia no campo);?' Marcha Mundial
de Mulheres (luta contra a feminizagao da pobreza); promogéao da visibilidade Iésbica;
combate a homofobia e a exploragao sexual, entre outras.

Em 2002, pela pressao das redes nacionais dos movimentos feministas foi
criada a Secretaria de Estado dos Direitos da Mulher, subordinada ao Ministério da
Justica. Todavia, sua estrutura e competéncia ndo estavam bem definidas. No ano de
2003, no governo Lula, foi criada a Secretaria Especial de Politicas para as Mulheres
(SPM), vinculada ao gabinete da presidéncia, com status de ministério. A SPM tornou
o Conselho Nacional dos Direitos da Mulher (CNDM) seu 6rgéo consultivo e ndo
deliberativo. A Secretaria também indicou conselheiras da sociedade civil que, foram
indicadas pelas redes nacionais de movimentos feministas.

Esta relativa ascensédo das mulheres no cenario publico evidencia conquistas
alcancadas apds muitos embates, resisténcias e lutas na busca pelo empoderamento
que inclui e exige igualdade de condigdes de acesso em todos os ambitos da
sociedade.

O empoderamento se presta a fortalecer a cidadania, a participacdo das
mulheres, a partir de mudancgas externas e internas. No processo de empoderamento

nao é suficiente a existéncia de direitos, “[...] € importante ter direitos formais,

21A marcha no Brasil foi coordenada por organizagées do campo e da cidade e incluiu reivindicagbes
como: Reforma Agraria, Reforma Urbana, Educagéo, Saude, Trabalho, Meio Ambiente, Combate a
discriminagao Racial e Etnica, Autodeterminacao das mulheres, Combate a violéncia sexista, pela livre
orientacdo sexual, Divida externa e Subordinagdo ao FMI (Fundo Monetario Internacional),
Confederagédo Nacional dos Trabalhadores na Agricultura (CONTAG, 2002), dentre outros temas. Ao
aderirem a Marcha Mundial, as trabalhadoras rurais realizam a Marcha das Margaridas em 2000 e
2003, objetivando mobilizar as trabalhadoras rurais em todo Brasil desde o nivel da comunidade até do
Estado, com carater de denuncia, formagao, proposicdes e negociagdo de politicas publicas para as
mulheres. A marcha j& faz parte da agenda do movimento sindical e do movimento de mulheres. E
organizada pela Confederagéo Nacional dos Trabalhadores na Agricultura (CONTAG), Federagéo de
Trabalhadores na Agricultura (FETAGSs) e Sindicato dos Trabalhadores Rurais STTRs) em conjunto com
entidades de apoio. A primeira marcha, realizada em agosto de 2000, reuniu em torno de 20 mil
mulheres de todos os estados brasileiros em Brasilia e teve com eixos prioritarios a luta contra a fome,
pobreza e violéncia sexista, reivindicagdes expressas em uma pauta entregue ao Governo. Em 2017,
mais de 100 mil mulheres de todo o pais ocuparam Brasilia na 52 edigao da Marcha das Margaridas,
que neste ano teve como tema “Desenvolvimento Sustentavel com Democracia, Justica, Autonomia,
Igualdade e Liberdade”. As mulheres ocuparam a capital federal para cobrar politicas publicas voltadas
a um modelo de desenvolvimento centrado na vida, no respeito a diversidade e contra a violéncia
sexista. Disponivel em: http://www.ebc.com.br/cidadania/2015/08/marcha-das-margaridas-entenda-o-
gque-e-e-quem-sao-elas. Acesso em 20 de agosto de 2016.
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conhecé-los, sentir-se titular desses direitos e mobilizar-se para usufrui-los”
(BARSTED ePITANGUY, 2004, p. 5).
Neste sentido o empoderamento sob a perspectiva feminista:
é um poder que afirma, reconhece e valoriza as mulheres; é precondi¢cao
para obter a igualdade entre homens e mulheres; representa um desafio as

relagdes patriarcais, em especial dentro da familia, ao poder dominante do
homem e a manutencgéo dos seus privilégios de género (LISBOA, 2008, p. 2).

Corroborando com a ideia que se quis passar até o momento deste estudo, Cynthia
Andersen Sarti apresenta ainda que:

A maior conquista parece ser a de que a mulher saiu do lugar de vitima, ela
€ dona do destino que tragou para si. Nao precisa olhar tanto para si propria,
mas, num patamar de igualdade, pode unir-se a homens e mulheres e, nesse
novo lugar, ser verdadeiramente solidaria, porque é capaz de ir além e olhar
o outro (SARTI, 2009, p. 53).

O que destacamos em toda esta evolugao pela qual passou a mulher é que ela
nao tem o desejo de se sobrepor, mas, de se impor como cidada, sem privilégios, mas
com direitos iguais a qualquer outra pessoa, com a garantia de ter os espacgos

conquistados por competéncia e por ser ciente de seu papel na sociedade.

1.2 A participagao das mulheres no movimento negro

A mulher negra desde que chegou ao Brasil deu inicio a luta em prol de uma
vida com dignidade. As mulheres negras enfrentamuma ftripla discriminacao: sexual,
social e racial, portanto, o que se coloca como problematico para a populagao negra
atinge especialmente as mulheres. Entao o problema primeiro € a condigao de negro
em uma sociedade com passado escravista recente e os preconceitos que séo
resquicios desse contexto.

Existe uma longa e permanente luta para romper as barreiras do preconceito e
da discriminacédo e ascender socialmente. Para contextualizar as desigualdades de
género usaremos dados de pesquisas institucionais do PNAD, IBGE, IPEA.

A renda das mulheres negras no Brasil ndo chega nem a metade da renda
recebida pelos homens brancos, que por sua vez corresponde a 56% (cinquenta e
seis por cento) da renda das mulheres brancas. Nesse sentido Mariana Marcondes
Mazzini et al (2013):

Comparando-se o total das rendas das pessoas, as desigualdades se
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pronunciam. Ainda que as disparidades tenham sofrido redugao nos ultimos
anos, a renda das mulheres negras ndo chega nem a metade daquela
auferida pelos homens brancos e corresponde a cerca de 56% dos

rendimentos das mulheres brancas(MARCONDES et al 2013, p. 118).

Corroborando com esse pensamento, Sergei Suarez DillonSoares (2000):

As mulheres negras arcam com todo o peso da discriminagdo de cor e de
género, e ainda mais um pouco, sofrendo a discriminagao setorial-regional-
ocupacional que os homens da mesma cor e a discriminagao salarial das
brancas do mesmo género (SOARES, 2000, p. 51).

De acordo com os dados da Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios
(PNAD), havia no Brasil, em 2009, cerca de 7 milhdes de pessoas vinculadas ao
emprego doméstico, das quais, cerca de 500 mil eram homens. A categoria de
empregadas domésticas € majoritariamente feminina, com cerca de 7% de homens.
Entre as mulheres, a proporg&o de negras (21,6%) é maior que a de brancas (13,5%).
A grande concentragdo de mulheres negras no emprego doméstico, chama atencao
dos pesquisadores Luiz de Aguiar CostaPinto (1953),FlorestanFernandes (1964);
Carlos Hasenbalg (2005) e Lucia Elena Garcia de Oliveira, Rosa Maria Porcaro,
Tereza Cristina N. Araujo Costa(1981), desde meados do século XX, pois muitos deles
veem a presenga negra nessa categoria como sendo uma heranga arcaica da
escravidao, por se tratar de um trabalho manual, pouco remunerado, com forte
presenca de informalidade, pessoalidade, sem perspectivas de ascensao na carreira
(MARCONDES, et al, 2013, p.73).

Segundo o estudo Retrato das Desigualdades de Género e Raga,?2 com base
em séries historicas de 1995 a 2015 da Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios
(Pnad), do IBGE, divulgada em 06 de margo de 2017,2%a quantidade de trabalhadoras
domeésticas com até 29 anos de idade caiu mais de 30 pontos percentuais no periodo
analisado: de 51,5% em 1995, para 16% em 2015. No entanto, 0 emprego doméstico
ainda era a ocupagao de 18% das mulheres negras e de 10% das mulheres brancas

no Brasil em 2015. Ja a renda das domésticas saltou 64% nesses 20 anos, atingindo

22Retrato das Desigualdades de Género e Raca, disponivel em:
http://www.ipea.gov.br/retrato/apresentacao.html, acesso em 26/04/2018.

23 Essa pesquisa faz parte de um projeto realizado pelo Ipea desde 2004, em parceria com a ONU
Mulheres. O estudo foi realizado por Natalia Fontoura e Marcela Torres Rezende, especialistas em
politicas publicas e gestdo governamental, Joana Mostafa, técnica de Planejamento e Pesquisa do
Ipea, e Ana Laura Lobato, bolsista do Programa de Pesquisa para o Desenvolvimento Nacional — PNPD
da Diretoria de Estudos e Politicas Sociais (Disoc) do Ipea.
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o valor médio de R$ 739,00, em 2015. Porém, mesmo com esse crescimento, ainda
estava abaixo do salario minimo, que, a época, era de R$ 788,00.

O numero de trabalhadoras formalizadas?* teve um aumento: se, em 1995,
17,8% tinham carteira, em 2015 a proporgéo chegou a 30,4%. Mas a analise dos
dados da Pnad sinalizou uma tendéncia de aumento na quantidade de diaristas no
pais. Elas eram 18,3% da categoria em 1995 e chegaram a 31,7% em 2015.Apesar
de, proporcionalmente, o rendimento das mulheres negras ter sido o que mais se
valorizou entre 1995 e 2015 (80%), e o dos homens brancos ter sido o que menos
cresceu (11%), a escala de remuneracdo manteve-se inalterada em toda a série
historica: homens brancos tém os melhores rendimentos, seguidos de mulheres
brancas, homens negros e mulheres negras.

A mulher negra no Brasil, hoje, encontra-se em situacdo desfavoravel em
diversas areas: educagao superior, inclusao digital, mercado de trabalho, entre outros.
Nesse sentido Walkyria Chagas da SilvaSantos (2009)relata que:

Ser mulher e ser negra no Brasil significa esta inserida num ciclo de
marginalizac&o e discriminagao social. Isso é resultado de todo um contexto
histérico, que precisa ser analisado na busca de solugbes para antigos
estigmas e dogmas. A aboligdo da escravatura sem planejamento e a
sociedade de base patriarcal e machista, resulta na situacéo atual, em que
as mulheres afro-descendentes sao alvo de duplo preconceito, o racial e o de
género (SANTOS, 2009, p. 1).

Aparecida Sueli Carneiro Jacoel(2003, p.1-2) afirma que as mulheres negras
sempre tiveram em sua histéria uma experiéncia bem diferenciada do que é colocado
no classico discurso sobre a opressao das mulheres, assim como também nao difere
os efeitos que essa opressao sofrida tem tido na construgdo da identidade dessas

mulheres. Elucida que:

Fazemos parte de um contingente de mulheres que trabalharam durante
séculos como escravas nas lavouras ou nas ruas, como vendedoras,
quituteiras, prostitutas... Mulheres que ndo entenderam nada quando as
feministas disseram que as mulheres deveriam ganhar as ruas e trabalhar!
Fazemos parte de um contingente de mulheres com identidade de objeto.
Ontem, a servigo de frageis sinhazinhas e de senhores de engenho tarados.
Hoje, empregadas domésticas de mulheres liberadas e dondocas, ou de
mulatas tipo exportagdo. Quando falamos em romper com o mito da rainha

240 emprego doméstico passou a ser regido pela Lei Complementar 150 de junho de 2015, que
assegurou novos direitos aos trabalhadores da categoria, como FGTS, adicional noturno, seguro-
desemprego, salario-familia, entre outros. No entanto, a Reforma Trabalhista de 2017 (Lei
13.467/2017), que alterou mais de cem artigos da Consolidacdo das Leis do Trabalho (CLT), também
afeta o emprego doméstico, pois todos os pontos que ndo estado previstos na Lei Complementar 150,
devem obedecer o que diz a nova CLT.
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do lar, da musa idolatrada dos poetas, de que mulheres estamos falando? As
mulheres negras fazem parte de um contingente de mulheres que n&o séo
rainhas de nada, que sao retratadas como antimusas da sociedade brasileira,
porque o modelo estético de mulher é a mulher branca. Quando falamos em
garantir as mesmas oportunidades para homens e mulheres no mercado de
trabalho, estamos garantindo emprego para que tipo de mulher? Fazemos
parte de um contingente de mulheres para as quais os anuncios de emprego
destacam a frase: “Exige-se boa aparéncia”. [...] Fazemos parte de um
contingente de mulheres ignoradas pelo sistema de saude na sua
especialidade, porque o mito da democracia racial presente em todas nods
torna desnecessario o registro da cor dos pacientes nos formularios da rede
publica, informagao que seria indispensavel para avaliarmos as condi¢des de
saude das mulheres negras no Brasil, pois sabemos, por dados de outros
paises, que as mulheres brancas e negras apresentam diferencas
significativas em termos de saude (CARNEIRO, 2003, p. 1-2).

As mulheres negras, mesmo diante de desafios, tém conseguido se sobressair,
enfrentando as dificuldades e se tornado protagonista das suas agoes, servindo de
exemplo para as futuras geragdes. Tém se destacado com singularidade e dinamismo
na participagdo e organizagao de grupos, atos politicos e na diversidade da gestao
publica. O movimento de mulheres negras se revigorou nos embates contra a
desigualdade racial e sexual ocupando espacos e elaborando pautas politico-sociais.

Gragas a intervencgao constante dos movimentos de mulheres no Brasil € que
as demandas feministas entraram na agenda politica do pais. Todavia, “os progressos
alcangados nao ocorreram [...] de forma homogénea e democratica, considerando as
diferencas existentes entre as mulheres, sobretudo em funcao de raca/etnia e classe
social” (BARSTED; PITANGUY, 2011, p. 15).

Mesmo diante dos avangcos e da busca pelo emponderamento feminino,
algumas questdes ndo eram homogeneizadas. Segundo Bebel Nepomuceno (2013,
p.383), mulheres de grupos sociais distintos viveram esse avangos de maneiras
diferentes e ritmos variados. Partiram de patamares desiguais e, no desenrolar dos
acontecimentos ndo caminharam juntas nem no mesmo passo, com determinadas
situagdes de nitidos privilégios para umas e exclusao para outras.

O movimento feminista ndo acolhia as questdes postas pelas mulheres negras,
motivando-as para uma acao politica especifica em decorréncia da insuficiéncia com
que sao tratadas as suas especificidades dentro do movimento feminista.

Por um longo tempoo feminismo nao reconheceu, nem “se deu conta da
diferenca qualitativa que o efeito da opressao teve e ainda tem desencadeado na

identidade feminina de outras mulheres negras’(CARNEIRO, 2001, p. 01), ou seja, na



61

medida em que silenciaram diante de formas de opressao que articulassem racismo
e sexismo, posicionaram as mulheres negras em uma situagao bastante desfavoravel.

A suposta igualdade existente dentro dos movimentos Negro e Feminista levou
as mulheres negras a lutarem por suas especificidades, gerando conflitos e rupturas
nas formas incipientes em que tais movimentos se apresentavam nas décadas de 70
e 80.

Segundo Carneiro (2003), as mulheres negras tiveram que “enegrecer’ a
agenda do movimento feminista e “sexualizar” a do movimento negro, promovendo
uma diversificagdo das concepgoes e praticas politicas em uma dupla perspectiva,
tanto afirmando novos sujeitos politicos, quanto exigindo reconhecimento das

diferencas e desigualdades entre esses novos sujeitos.

Enegrecer o movimento feminista brasileiro tem significado, concretamente,
demarcar e instituir na agenda do movimento de mulheres o peso que a
questéo racial tem na configuragao, por exemplo, das politicas demograficas,
na caracterizagado da questédo da violéncia contra a mulher pela introdugéo do
conceito de violéncia racial como aspecto determinante das formas de
violéncia sofridas por metade da populagdo feminina do pais que nao é
branca; introduzir a discussdo sobre as doengas étnicas/raciais ou as
doencas com maior incidéncia sobre a populacdo negra como questbes
fundamentais na formulagéo de politicas publicas na area de saude; instituir
a critica aos mecanismos de sele¢do no mercado de trabalho como a “boa
aparéncia”, que mantém as desigualdades e os privilégios entre as mulheres
brancas e negras (CARNEIRO, 2003, p. 3).

Nessa perspectiva trazemos Nepomuceno (2013):

As mulheres negras estabeleceram seu espaco préprio de luta tanto no
movimento feminista quanto no movimento negro, mas logo iriam contestar
as acoes e discursos desses dois organismos ao atentar para a
especificidade da experiéncia histérica das afrodescendentes, no caso do
primeiro, e exigir uma agenda que incluisse a dimens&o de género no trato
da questdo racial, no caso do segundo, denunciando ainda as atitudes
sexistas no interior do grupo (NEPOMUCENO, 2013, p.400).

Destacamosainda, o conceito de Ana AngélicaSebastiao (2010) que referencia

o feminismo negro no Brasil como sendo,

0 movimento politico, intelectual e de construgao tedrica de mulheres

negras comprometido com a mudanga social e atuante num campo ideoldgico
no qual estédo inseridas. O feminismo negro € um conceito que vem sendo
forjado na luta do movimento de mulheres negras pelo reconhecimento das
especificidades do grupo no contexto da luta feminista e do combate ao
racismo (SEBASTI/:\O, 2010, p.34).
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A ativista e intelectual Lélia Gonzalez?> e a também ativista Beatriz
Nascimento?® tiveram relevante papel no desenrolar desse processo de

reinvidicagdes, que ficou conhecido como o “enegrecimento do feminismo”:

Esse novo olhar feminista e anti-racista, ao integrar em si tanto as tradi¢cées
de luta do movimento negro como a tradigdo de luta do movimento de
mulheres, afirma essa nova identidade politica decorrente da condigao
especifica do ser mulher negra. O atual movimento de mulheres negras, ao
trazer para a cena politica as contradi¢cdes resultantes da articulagéo das
variaveis de raca, classe e género, promove a sintese das bandeiras de luta
historicamente levantadas pelos movimento negro e de mulheres do pais,
enegrecendo de um lado, as reivindicagbes das mulheres, (...) e, por outro
lado, promovendo a feminizacdo das propostas e reivindicagdes do
movimento negro (CARNEIRO, 2003, p.49-58).

Portanto, podemos perceber, o paradigma de que todas as mulheres eram
iguais, levou as mulheres negras a militarem em duas frentes de luta, uma por
desdobramento de género e outra de raga, conceitos importantes para poder
compreender as histérias das mulheres que nao pertencem ao espaco socialmente

branco.

Isto evidencia como dupla militincia (género e raga), que se impde as
mulheres negras como forma de assegurar que as conquistas no campo
racial ndo sejam inviabilizadas pelas persisténcias das desigualdades de
género, e para que as conquistas dos movimentos feministas n&o privilegiem
apenas as mulheres brancas (CARNEIRO, 2001, p. 30).

25_élia se destacou pela importante participagdo que teve no Movimento Negro Unificado (MNU), do
qual foi uma das fundadoras. Em 07 de julho de 1978 em ato publico oficializou a entidade em nivel
nacional. Para ela,0 advento do MNU *“consistiu no mais importante salto qualitativo nas lutas da
comunidade brasileira na década de 70. Ativista incansavel, militou também em diversas organizacoes,
com o Instituto de Pesquisas das Culturas Negras (IPCN) e o Coletivo de Mulheres Negras N’Zinga, do
qual foi uma das fundadoras. Sua importante atuagédo em defesa da mulher negra rendeu a indicagédo
para membro do Conselho Nacional dos Direitos da Mulher (CNDM). Lélia exerceu um papel
fundamental na criagdo e ampliagdo do movimento negro contemporaneo.Fonte: Associacao Brasileira
de Pesquisadores Negros — ABPN.

%6|ntelectual, pesquisadora e ativista, Beatriz Nascimento nasceu em Aracaju, em 12 de julho de 1942,
filha da dona de casa Rubina Pereira do Nascimento e do pedreiro Francisco Xavier do
Nascimento.Beatriz Nascimento € assassinada em 28 de janeiro de 1995, quando defendia uma amiga
que tinha um companheiro violento. Cursava, entdo, mestrado na Escola de Comunicagédo da UFRJ.
Seus projetos foram interrompidos abruptamente. Apesar de ter uma produgéao que se estende ao longo
de 20 anos, entre 1974 e 1994, e de alcancar relativa visibilidade intelectual e politica em vida.Ha que
se reconhecer que, como uma das protagonistas, ela palmilha, sedimenta e constréi em grande parte
0 espaco que hoje alcangamos nas questdes étnico-raciais: a realizagdo e ampliacdo dos estudos
raciais por pesquisadoras(es) negras(os); a presenga negra discente e docente nas universidades; a
historia da populagéo negra brasileira e seus vinculos diversos e contraditérios com as sociedades
africanas; a interrelagéo entre temas como identidade, raca, sexo, corpo, cultura e espaco; a correlagao,
nem sempre afinada, entre pensamento e ativismo negros. (Batista, 2016).
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E é na década de 80, que no seio do movimento feminista as mulheres negras
comecam a levar para as discussdes as suas especificidades, tremulando uma nova
bandeira de que eram mulheres, mas eram negras, logo, com especificidades étnico-
raciais. Nesse momento , o movimento de mulheres negras, mostrou forgca quando
evidencia um processo de afirmacdo junto aos grupos feministas, motivadas pelo
desejo de transformagao da sua realidade.

Era a consolidagcao do reconhecimento que a invisibilidade ja estava sendo
rompida pelas mulheres de classe trabalhadora nas grandes cidades, no meio rural
pelas camponesas, e pelas mulheres negras nos quilombos rurais e urbanos, e se via
a urgéncia de enfatizar a necessidade de pensar as diferentes experiéncias historicas
das mulheres, as especificidades das lutas das mulheres negras.

As mulheres negras despertam nesse momento, de que as lutas femininas
estavam prioritariamente voltadas para os interesses das brancas, sem considerar as
especificidades e as dificuldades enfrentadas pelas negras, surgindo a necessidade
de incorpora-las as reinvindicacdes ja existentes

Ao analisarmos a trajetéria do Movimento de Mulheres Negras no Brasil
contemporaneo, percebemos a importancia de se entender a especificidade e as
diferengas entre as mulheres negras e brancas no interior do movimento feminista.
Nao ha consonancia entre as reivindicagdes das negras € o0s projetos politicos de

emancipacao do feminismo. Matilde Ribeiro (1995), aponta uma dessas criticas:

Quando a mulher negra percebe a especificidade de sua questao, ela volta-
se para o movimento feminista como uma forma de se armar de toda uma
teoria que o feminismo vem construindo e da qual estavamos distanciadas.
Nesta procura coloca-se um outro nivel de dificuldade [...] questdes soavam
estranhas, fora de lugar nas cabecas da mulher negra [...] falava-se da
necessidade de a mulher pensar o proprio prazer, conhecer o corpo, mas
reservava--se a mulher pobre, negra em sua maioria, apenas o direito de
pensar na reivindicagao da bica d’ agua (RIBEIRO, 1995, p. 448 - 449).

Para essa autora, um dos problemas do feminismo foi negar a especificidade
das mulheres, ndo reconhecida nas agendas politicas mais gerais dos Encontros
Feministas dos anos 60 e 70.

Enquanto as feministas brancas lutavam pelo direito ao aborto e pelo celibato,
as negras centravam-se na denuncia do processo de esterilizagao contra as mulheres
negras e pobres, defendiam a necessidade de planejamento familiar e ndo de

esterilizagcdo, principal ponto de reivindicagdo do Movimento Negro Unificado.
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Enquanto algumas correntes do feminismo criticavam o casamento formal, a
constituicao de familia, as mulheres negras falavam de “solidédo” e da auséncia de
parceiros fixos, denunciando, assim, o0 racismo e 0 sexismo.

Assim, viu-se como consequéncia, a incapacidade de reconhecer as
diferencas e as desigualdades presentes no universo feminino. Constata-se, entéo,
que as necessidades das mulheres vitimas de opressdao, continuaram na
invisibilidade.

Ao ir de encontro com essa invisibilidade, podemos afirmar que as mulheres
negras deveriam ser tratadas como cidadas plenas de direito, pois a Constituicao
Federal de 1988 lhes assegura os mesmos direitos e garantias fundamentais a todas

as pessoas.

Art. 3° Constituem objetivos fundamentais da Republica Federativa do Brasil:
| - construir uma sociedade livre, justa e solidaria;

II - garantir o desenvolvimento nacional;

Il - erradicar a pobreza e a marginalizagéo e reduzir as desigualdades sociais
e regionais;

IV - promover o bem de todos, sem preconceitos de origem, raga, sexo, cor,
idade e quaisquer outras formas de discriminagao.

Art. 5° Todos sé&o iguais perante a lei, sem distingdo de qualquer natureza,
garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a
inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a segurancga e a
propriedade, nos termos seguintes:

| - homens e mulheres séo iguais em direitos e obrigagdes, nos termos desta
Constituigéo.

Portanto, se existisse o cumprimento da Constituicao Federal de 1988, nao teria
no Brasil indicadores socioeconémicos onde se verifica que as mulheres negras
sempre estao em desvantagens. E dessa forma, € possivel afirmar que para modificar
essa realidade é preciso conhecé-la e implementar politicas publicas, que incitem que
as mulheres negras, bem como as mulheres em geral, tenham a participagdo em todas
as instancias de poder e de decisao.

A Plataforma Politica Feminista, resultante da Confederagdo Nacional de
Mulheres Brasileiras, nesse mesmo ano, “elencou entre as questdes mais candentes
do milénio a luta antirracista e a defesa dos principios de equidade étnico-
racial”.(NEPOMUCENO, 2013, p. 401).

Podemos dizer, entdo, que as mulheres negras podem ser consideradas
mulheres em Movimentos e que estdo em constante movimento. A esse
processo dindmico vivido pelas mulheres nessas organizagdes sociais
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denominamos demarcacao da diferenga entre os diferentes(c, 2007, p. 18).

Trazendo a analise desse movimento para o Ceara, nos anos 80 viu-se surgir
o movimento negro numa intensa diversidade cultural, religiosa, afetiva e politica.

Segundo Joelma Gentil Nascimento(2012):

Tudo se deu numa teia de significados, simbologias e questionamentos que
permeiam a histéria do movimento negro cearense, com suas singularidades
ideologicas e derivados culturais. Havia ja uma forte presenga da cultura
negra vivamente representada por meio das reelaboragdes das festividades
dos reis de congo, que se preservaram em artefatos de maracatus
NASCIMENTO, 2012, p.80).

OMovimento Negro no Ceara foi caracterizado por um empenho constante da
memoria coletiva negro-africana, por uma reconstrucdo da histéria dos negros e
negras cearenses,?’ pela luta contra o racismo e pela agdo solidaria a outros
movimentos sociais.

Os grupos de organizagcdo negra que deram origem ao movimento negro do
Ceara sao, em sua maioria, ligados a organizagao religiosa crista como: Agentes de
Pastoral Negros (APNs); Grupo de Religiosos (as) Negros (as) e Indigenas (GRENI);
Comissao de Negritude Capuchinhos (CONEC)28. Outros, foram surgindo tendo
questbes de direitos sociais e culturais como bandeira, sdo eles: Grupo de Mulheres
Negras, Filhos da Africa e Maracatu Nag&o Iracema.

O movimento negro no Ceara, como instituicao, teve seu inicio em Fortaleza
com a criagdo do Grupo de Consciéncia Negra (GRUCON), quando da relagédo de
seus membros na articulacdo de um encontro nacional em 1981, no Estado de Sao
Paulo.

No ano seguinte, em 13 de julho de1982, surgem no Ceara as primeiras

discussdes sobre a formacao de uma entidade sobre a questao racial. De acordo com

27TUma importante protagonista na histéria da Aboligdo da Escraviddo no Ceara foi a preta Tia Simoa,
uma negra liberta que, ao lado de seu marido, José Luis Napoledo, liderou os acontecimentos de 27,
30 e 31 de janeiro de 1881 em Fortaleza — CE. Esse episddio, que ficou conhecido como a “Greve dos
Jangadeiros”, onde se decretou o fim do embarque de escravizados naquele porto, definiu os rumos
para a abolicdo da escravidao na entdo Provincia do Ceard, que se efetivaria trés anos mais tarde.
Apesar de sua importante contribuicdo para a mobilizacdo popular, esta mulher negra teve sua
participagdo invisibilizada na histéria deste Estado e foi esquecida nos relatos formais e militantes.
(Karla “AgreSilva” A. Disponivel em : https://pretassimoa.wordpress.com/2014/03/25/as-filhas-deste-
solo/. Acesso em 22 de novembro de 2016).

28Em 1992 cria-se a comissao de negritude capuchinha com Frei Nilton, Frei Cicero e Frei Fernancio.
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0s expoentes que militaram na década citada, a primeira organizacdo negra
contemporanea teve a lideranga de Maria Lucia Sim&o0.2° Ela articulou na prépria
familia e no bairro onde residia um grupo inicial de estudos.

De acordo com Lucia Simao, o seu engajamento na Pastoral Operaria (P. O.)
possibilitou alguns contatos, entre eles com o movimento negro: “Na pastoral Operaria
sempre tinham as rodas de conversa, e as vezes se incluia a questdo da
negritude.LUCIA SIMAO in NASCIMENTO, 2012, p. 89).

Foi na P.O. que participou de um retiro no Maranh&o. La conheceu militantes
do Grupo de Unido e Consciéncia Negra, entre eles Clovis de Sao Paulo, a quem falou
do interesse de discutir a questao racial, com outras pessoas. Comegou um pequeno
grupo com sua familia e discutiam sobre a questdo racial e negritude. Nos anos
iniciais, o Grupo de Unido e Consciéncia Negra no estado era composto somente por
mulheres.

Sobre os anos iniciais do Grupo de Unidao e Consciéncia Negra, Maria Lucia

Simao Pereira conta que:

A dificuldade no inicio de convidar negros para aumentar o grupo que tinham
somente seis membros foi porque naquela época era uma grande ofensa
chamar um negro de negro, mesmo tendo muitos negros no Jardim Iracema.
Quando a gente convidava algumas jovens para o grupo, respondiam: “Nao
sou negra, tomo sol. Ando na praia“. Ou entdo: “meu cabelo ficou assim,
porque uma mulher que nao tinha méo boa cortou“. Essa foi a dificuldade no
bairro até o grupo ficar conhecido (LUCIA SIMAO in NASCIMENTO, 2012, p.
89).

Além das atividades internas, a entidade desenvolvia a¢gdes em alguns locais

da capital, conforme afirma Luciaem entrevista concedida a Nascimento (2012):

Em 1984, realizamos a 12 semana abolicionista nos bairros. No Pirambu e foi
na casa das Irmas na Avenida Imperador a celebracdo ecuménica. No
mesmo ano, fizemos a Semana da Consciéncia Negra, com atividade
naquele teatro perto do dragdo do Mar, teatro Sao José, e a celebragao tipo
a missa afro, porque ja tinha religiosos que realizava em seus encontros, os
combonianos(NASCIMENTO, 2012, p.91).

Depois de alguns anos, o grupo de Unido e Consciéncia Negra tinha em seu

quadro de militantes homens e mulheres, No ano de 1985, essa entidade negra tinha

2%Entrevista concedida em 9 de agosto de 2011, a Joelma Gentil do Nascimento, para a realizagdo da
sua dissertagdo: Memorias Organizativas do Movimento Negro Cearense: Algumas Perspectivas e
Olhares das Mulheres Militantes na Década de Oitenta. Dissertagdo apresentada ao Programa de Pds-
Graduagédo em Educacao Brasileira da Universidade Federal do Ceara, 2012.
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se¢cbes em municipios do interior do estado, havia nucleos, expandidos em bairros e
localidades da capital.

A década de 1980, para o Grupo de Unido e Consciéncia Negra no Ceara
representou tanto a consolidacdo do movimento negro no estado, quanto o exercicio
do ativismo, das convergéncias, das discordancias de pontos de vistas sobre o
movimento negro.

Como percebemos, para enfrentar os desafios do cotidiano as mulheres negras
cearenses tem se organizado. Destaco aqui, ainda, o Instituto Negra do Ceara
(INEGRA), que foi criado em outubro de 2003 a partir da iniciativa de 13 (treze)
mulheres negras que constituem seu quadro de sécias fundadoras, ativistas dos
movimentos feministas e de mulheres negras. Atua no Ceara com outras organizagdes
da sociedade civil e do estado, no combate a desigualdade de género e étnico/racial.

O INEGRA é uma organizacao social de mulheres negras que objetiva
promover os valores étnicos, politicos, sociais e culturais das populagcdes negras, com
prioridade a ou as mulheres negras, atuando em uma perspectiva anti-racista e
feminista.

Reune mulheres negras de diferentes areas de formacgao e atuacao politica:
militantes dos movimentos negro, feminista e popular; liderangas estudantis;
pesquisadoras e profissionais liberais. Em 2008 o INEGRA redefiniu sua atuagao,
priorizando os seguintes eixos norteadores: Racismo e politicas publicas; Racismo
institucional (com destaque no setor da saude e da formagao profissional reforgcando
a divisao sexual e racial do trabalho); Violéncia racial;Mulheres e raca-identidade e
visibilidade/reconhecimento; Desenvolvimento institucional.

O INEGRA estabeleceu relacdo com a Secretaria Especial de Politicas para a
Igualdade Racial e com a Secretaria Especial de Mulheres; recebeu a colaboragao de
intelectuais do cenario nacional no campo das relacbes étnico-raciais, como Sueli
Carneiro, Edson Cardoso, Fernanda Lopes do PCRI (Programa de Combate ao
Racismo Institucional); realiza anualmente o seminario Fortaleza Negra; colabora
efetivamente na construcao do 08 de Margo junto com o Férum Cearense de Mulheres
(FCM); integra a Rede Mulher e Democracia e participa das Conferéncias de Politicas
para as Mulheres como comissao organizadora nas Conferéncias Estadual, Municipal
e Regional.

Dentre as acles realizadas destacam-se: as programagdes anuais do 8 de

marg¢o e do 25 de Julho — dia da Mulher Negra Latino-americana e Caribenha; a
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Jornada pela legalizagéo do aborto legal e seguro, realizado anualmente em parceria
com o FCM; a Jornada pela Saude da Populacédo Negra e o Dia da Consciéncia
Negra.

Historicamente a resisténcia negra cearense representa, como no restante dos
estados brasileiros, a indignacao a respeito da excluséo social e politica, manifestada
através da organizacao da sociedade de classe e mais gravemente pelo racismo.

As mulheres negras cearense, tém se destacado com especificidades e
dinamismos ao organizarem e participarem de grupos, atos politicos e na diversidade
da gestao publica. O movimento de mulheres negras se revigorou nos embates contra
a desigualdade racial e sexual ocupando pautas politico-sociais.

Estas resisténcias tém seu ponto de partida nas agdes realizadas pelo
movimento negro e, em especial, pelo movimento de mulheres negras, que tem
provocado a sociedade civil e governantes, no refor¢o das “politicas publicas” e agdes
que se voltem para as condigdes das mulheres e, em especial, para as mulheres
negras por estas estarem em condi¢cao de subalternidade em relagao aos homens.

Nessa perspectiva, Carneiro(2003), enfatiza que:

Em geral, a unidade na luta das mulheres em nossas sociedades n&o
depende apenas da nossa capacidade de superar as desigualdades geradas
pela histérica da hegemonia masculina, mas exige, também, a superacao de

ideologias complementares desse sistema de opressao, como é o caso do
racismo (CARNEIRO, 2003, p.52).

A militdncia das mulheres tem a sua representacdo nas relagbes na
socializagdo da vida comunitaria, da cultura, da educacdo, das familias e da
religiosidade.

Nesse sentido, podemos dizer que as mulheres militantes foram protagonistas
em diferentes espacos, cada uma delas, intervindo com sua identidade e se
organizaram coletivamente no movimento negro cearense.

O movimento negro feminino no Estado do Ceara, apesar de possuir mais de 3
décadas de existéncia, ainda necessita avancar.A cultura do Ceara, ainda tem a forte
ideologia da invisibilidade, baseada inclusive em fatos histéricos, como o de ser o
primeiro estado a libertar os escravos.

Portanto, as mulheres negras tem que continuar a luta, o combate, continuar a
ocupar cada vez mais osespacos, cobrar de todos os governantespoliticas publicas

de inclusdo.Deve-se enfocar empoliticas publicas que coloquem a mulher negra em
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igualdade com as mulheres n&o negras, bem como em igualdade com homens
brancos e negros para que se possa em um determinado momento afirmar que a

sociedade brasileira é na pratica, sim, umasociedade justa e igualitaria.

1.3 Ser mulher quilombola

Ao falar em organizagao, luta e resisténcia da mulher negra, € importante
destacar o papel das mulheres quilombolas nesse processo. Historicamente, nos
quilombos n&o tinham apenas referéncias masculinas em sua organizacéo politica,
econbmica e social. A presenga feminina sempre foi muito importante para sua
estruturacao, desenvolvimento e luta, mas tivemos parte dessa histéria negada, o que
causa a invisibilidade dessas mulheres.

Sempre se escuta falar em Zumbi dos Palmares, em cuja homenagem se
comemora, no dia 20 de novembro, o Dia da Consciéncia Negra, porém nao se pode
esquecer das liderancas femininas dessa resisténcia. As lutas das mulheres
quilombolas entrelacam as lutas de resisténcia dos quilombos no Brasil. S30 exemplos
de mulheres a serem seguidas, dentre outras: Aqualtune, Dandara dos Palmares,
Tereza de Benguela e Maria Conga, mulheres importantes como simbolos e como

referéncia na luta dos dias atuais.

Sobre Aqualtune podemos citar Jhennefer AlvesMacédo (2017):

Aqualtune Ezgondidu Mahamud da Silva Santos foi uma princesa africana,
filha do importante Rei do Congo que viveu no século XVIl. Segundo
informacgdes disponibilizadas no Centro de Estudos das Relagbes de Trabalho
e Desigualdades (CEERT), a histéria da princesa comega no ano de 1665,
quando, liderou cerca de 10 mil guerreiros congoleses, no que ficou
conhecido como “a Batalha de Mbwila”. Durante essa batalha, a sua tribo foi
atacada por outra de nome “Wachagas”-ha quem diga que o conflito foi
provocado pelos portugueses, interessados em cativos para o comércio de
escravos. O fato, é que a tribo de Aqualtune perdeu o combate e a cabega do
pai dela, o rei de Mani-Kongo, foi cortada e exibida em uma igreja, enquanto
a sua filha, foi presa com seus companheiros e vendida como escrava.
Aqualtune, foi transportada em um navio negreiro e vendida ao Brasil, onde
chegou pelo porto do Recife. Comprada como escrava reprodutora foi levada
para a regido de Porto Calvo, sul de Pernambuco (hoje Alagoas). L3,
organizou uma fuga junto com outros escravos, para a regido onde se firmou
o Quilombo dos Palmares. Sua ascendéncia foi reconhecida, e entéo ela
assumiu o governo do territério quilombolas, onde as tradi¢cdes africanas
eram mantidas e cada mocambo organizava-se de acordo com suas proprias
regras (MACEDO, 2017, p. 64-65).
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Dandara dos Palmares foi a esposa de Zumbi. Ninguém sabe onde ou quando
ela nasceu. Sabemos que a sua histéria comecga com sua luta pela liberdade. Nao era
dada a tarefas domésticas, preferia a guerra. Era capoeirista e sabia usar armas,
liderava batalhas sem aceitar acordos ou rendicdo. Foi no Recife que Dandara
encontrou seu fim, quando tentou tomar a cidade e foi derrotada. Ela poderia ter se
rendido, mas a mulher de coragem jogou - se de uma pedreira, preferindo a morte a
escravidao. Tornou-se mais que um exemplo, uma Martir da Resisténcia.

Jarid Arraes (2014) em seu cordel, retrata a forca de Dandara:

Pra falar dessa guerreira
Fago humilde reveréncia
Pois Dandara dos Palmares
Tem importante influéncia

E para as mulheres negras
Cheias de resiliéncia.

[-]

Liderancga feminina

Forte com convicgao

Ela jamais aprovou

Tratado de rendigédo
Discordou de Ganga-Zumba
Em prol da revolugao.
(ARRAES,2014, p.1- 2)

Podemos ver que Dandara era vista como uma mulher forte e lutadora, cujo
ideal era a liberdade sua e do seu povo. Na historia é vista como um expoente de
mulher inspiradora pra o Feminismo Negro.

Sobre Tereza de Benguela, nos apropriamos da fala de Emmanuel de
AlmeidaFarias Junior (2011):

“Rainha Tereza”, como ficou conhecida em seu tempo, viveu na década de
XVIII no Vale do Guaporé, no Mato Grosso. Ela liderou o Quilombo de
Quariteré apds a morte de seu companheiro, José Piolho, morto por soldados.
Segundo documentos da época, o lugar abrigava mais de 100 pessoas, com
aproximadamente 79 negros e 30 indios. O quilombo resistiu da década de
1730 ao final do século. Tereza foi morta apds ser capturada por soldados
em 1770 — alguns dizem que a causa foi suicidio; outros, execugao ou
doenca(FARIAS JUNIOR, 2011, p. 90).

De acordo com oAnal de Vila Bela do ano de 1770, a rainha Tereza,

governava esse quilombo a modo de parlamento, tendo para o conselho uma
casa destinada, para a qual, em dias assinalados de todas as semanas,
entravam os deputados, sendo o de maior autoridade, tido por conselheiro,
José Piolho, escravo da heranga do defunto Anténio Pacheco de Morais. Isso
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faziam, tanto que eram chamados pela rainha, que era a que presidia e que
naquele negral Senado se assentava, e se executavam a risca, sem apelagéo
nem agravo (Anal de Vila Bela do ano de 1770, apud AMADO e ANZAI, 2006,
p. 140).

Ali, naquele quilombo, era cultivado o algodao, que servia posteriormente para
a producgao de tecidos. Havia também plantagdes de milho, feijao, mandioca, banana,
entre outros.

Os aspectos herdicos e afirmativos dessas mulheres se sustentam na
capacidade que cada uma teve em enfrentar as adversidades com coragem e
determinacao. Bravura, resisténcia e desejo de liberdade moveram as acdes dessas
mulheres que deram a vida em prol de um bem coletivo: manter vivas e livres as raizes
do povo africano para além da escravidao.

A outra mulher a destacar é Maria Conga que era escrava de uma Fazenda de
Café na Regiao Sudeste do Brasil, filha de Rei Congo, lider dos negros de seu
Quilombo, e de sua companheira, que também tinha o nome de Maria. Seu pai era
respeitado por todos os que um dia foram escravos e integravam o Quilombo.

Maria Conga®° era uma lutadora e salvadora de seus irmaos negros que foram
escravizados, sendo muito respeitada pelos negros.Tinha uma sabedoria e forga
espiritual elevada, ajudando seu pai na dificil jornada de levar a caridade aos negros
sofredores. Era uma grande “Benzedeira”, e também doutrinadora dos espiritos sem
luz que perturbavam a mente e o corpo dos negros e brancos de sua época. com 0s
ensinamentos de seu pai Octacilio — Rei Congo, e de sua mae Maria, Maria
Conga ficou muito conhecida pelas curas fisicas, mentais e espirituais que efetuou
em inumeras pessoas, tanto brancas como negras.

Ainda hoje, dentro dos quilombos, as mulheres possuem um importante papel
na organizagao sociopolitica, inclusive pelo seu histérico de lutas pela terra. Nessas
comunidades, as mulheres é que cuidam da familia e da vida da comunidade como
um todo.

Hoje, na maioria das comunidades, as mulheres estdo nas direcbes das
associacgdes, nas diversas funcdes, mas ha essa questao da invisibilidade €, o homem
sempre na frente e a mulher como coadjuvante, quando muitas vezes é a mulher a
protagonista. As mulheres quilombolas sdo as detentoras dos saberes tradicionais,

das rezas, da medicina natural e comidas tipicas. Continuam, até hoje, sendo

30\/ov6 Maria Conga. Disponivel em: https:/trilogiainca.com/2015/07/07/vovo-maria-conga/. Acesso
em: 02 de marco de 2018.
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importantes na organizagao social, produtiva e de estratégias de resisténcia.

Seguindo um histérico de participagdo ativa, elas “tornam-se” negras e,
sobretudo, mulheres. E € a geracéo dos antigos quilombolas que, através da memoaria
cultural e historica, proporciona uma reconstrugao de suas identidades, constituindo
um novo conceito sobre quilombolas, sobre mulher negra, em que a maior
caracteristica é a resisténcia e luta pelos direitos.

Portanto, quando se parte em busca da significagdo do papel da mulher
quilombola, é impossivel ndo pensar no papel da representatividade3' feminina em
processos de lutas, conquistas e avangos e, principalmente, um olhar sobre a mulher
no contexto da questao racial, social e de género.

Cleyciane Cassia Moreira Pereira, Jaires Oliveira Santos e Maria Isabel De
Jesus Sousa Barreira(2016, p.120), destacam que as mulheres africanas ja
desenvolviam estratégias relacionadas a praticas de interajuda, ou praticas sociais de
ajuda mutua, resultando, assim, em marcas positivas na histéria de populagdes
marginalizadas, de forma elevar o continente africano a condicdo de primeiro
continente com o maior numero de mulheres no senado.

A adogao de praticas de interajuda ja acompanha as mulheres africanas que
adotam as praticas de mutua desde o periodo pré-colonial, o que Ihes dar um valor de
tradicéo e forgca e destacando-se no cenario de representatividade politica, social e
econbmica. Como destacam Manuela Borges e Joseania MirandaFreitas (2005, p.
35): o “[...] funcionamento de associagdes de mulheres esta documentado nas
sociedades pré-coloniais, assim como nas atuais da Africa Ocidental”

Conceigao Osorio e Margarita Mejia (2006) analisando sobre as experiéncias

associativas, expdem que estas representam:

[...] o surgimento de uma consciéncia sobre o papel das mulheres como
produtoras de riqueza e maior visibilidade, num processo dinamico de
mudangas complexas e geradoras de conflitos e de novas situagoes também
causadoras de tensdes a que é necessario fazer face [..] (OSORIO e

MEJIA, 2006, p.89-92).

3 representatividade aqui refere-se a ideia daquela que representa os interesses de um grupo. O
vinculo que liga uma representante aos seus representados € a confianca. O valor da
representatividade pode ser mensurado pela quantidade e pela qualidade dainformagdo e da
interlocugéo regular com os representados, pela condugéo das ideias,opinides, vontades e interesses
dos mesmos representados, pela intervengao naresolugao de problemas e conflitos relacionados com
0 grupo, pelarepresentagdo e participacdo institucional que realiza, e pelas lutas,
propostasreivindicativas e negociagdes coletivas que desenvolve.
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Nao ha uma énfase em publicacbes, a participacdo da mulher nas lutas
quilombolas e no movimento negro, o que aparece como resultado das estruturas de
ideologia dominante branca e machista. Nesse sentido, o nao-interesse por producao
de conhecimentos sobre a mulher condiz com essa realidade de dominagéo, mas nao
condiz com a realidade da participacao desta.

Todo o debate que envolve a importancia da igualdade de género, defende
a pertinéncia do resgate histérico da relevancia da figura feminina, ao mesmo tempo
em que se enfatiza nesta discussdo, a necessidade de reconstrugdo de uma
autonomia historicamente usurpada, tendo em vista todo o processo de subordinagéo
feminina ja citado neste estudo.

Porém, para além do debate, aparece como preponderante, a necessidade
de que se criem meios de redistribuicao equitativa do poder que foi acumulado durante
um longo tempo pelo processo autoritario da dominagdo masculina, € que isso
aconteca tanto no tocante a esfera social, como no ambito politico e econémico
(EDDLA KARINA GOMESPEREIRA, 2010, p.27).

Além de promover politicas de neutralizagdo das injusticas, & relevante
instituir politicas transversais compensatérias, capazes de corrigir 0s
desniveis histéricos impostos a condigdo feminina. Assim, a igualdade de
oportunidades e de acesso isondmico aos bens publicos nao depende
somente da reversao do contexto de subordinagdo imposto pelo patriarcado,
mas também de politicas compensatérias temporarias, capazes de
assegurar, durante o periodo de supressdao dos valores sexistas, a
equiparacao dos contextos sociais desiguais (PEREIRA, 2010, p. 27).

As mudangas que devem ser feitas nao podem vir concentradas apenas no
combate aos efeitos de uma visdo de mundo na qual se valoriza 0 ponto de vista
masculino, é preciso aprofundar-se nas causas que fundamental a cultura sexista
ainda vigente, ou seja, é interessante que se pense em meios que neutralizem o
conjunto de “todos e cada um dos métodos empregados no seio do patriarcado para
poder manter em situacdo de inferioridade, subordinagcdo e exploragdo o sexo
dominado” (VICTORIASAU, 1989, p. 257).

Essa desconstrugcédo que se sugerem, envolve, portanto, ndo apenas questdes
de cunho cultural e politico, mas também discussdes de ordem ética, pedagdgica,
institucional e juridica. Entretanto, destaca-se a plena vigéncia da revolugao pela qual

os valores enraizados pela cultura patriarcal hegeménica perdem prevaléncia ante os
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direitos humanos.

Quando se analisa sobre a mulher quilombola e o seu papel na sociedade,
esta analise extrapola o mero reconhecimento da luta das mulheres negras em geral,
sendo o seu empoderamento atrelado as referéncias histéricas, na medida em que
constituem uma trajetéria de luta e contraposicdo dos espacos de invisibilidade,
opresséo e desigualdade. E esta a base para que as identidades se sobreponham, se
entrecruzem e se acumulem, viabilizando a analise por uma perspectiva
interseccionalizada (DEUS, 2011, p. 110).

Aideia de interseccionalidade foi elaborada por Kimberlé Crenshaw no final da
década de 80. E uma conceituacdo do problema que busca capturar as
consequéncias estruturais e dindmicas da interacdo entre dois ou mais eixos da
subordinacdo. Ela trata especificamente da forma pela qual o racismo, o
patriarcalismo, a opressdo de classe e outros sistemas discriminatérios criam
desigualdades basicas que estruturam as posicoes relativas de mulheres. Além disso,
a interseccionalidade trata da forma como acbes e politicas especificas geram
opressodes que fluem ao longo de tais eixos, constituindo aspectos dindmicos ou ativos
do desempoderamento (CRENSHAW, 2002, p. 177).

Trata-se, assim, de uma forma de analise que torna possivel dar visibilidade a
vivéncia cotidiana e toda a sua complexidade, criando um contexto difuso e que flui
em um contexto no qual pessoas e grupos diferentes coexistem, articulam-se e travam
suas lutas em busca de condi¢cdes melhores de vida.

As questdes mais graves enfrentadas por essas mulheres sdo as faltas de
acesso as politicas publicas: terra, educagao, saneamento basico, saude, transporte,
segurancga para as mulheres.

Dessa forma, o segmento quilombola enfrenta na atualidade grandes impasses
que envolvem a questdo da territorialidade, diante da enraizada Iuta pelo
reconhecimento e demarcagéo justa das terras, também vivenciam constantes
ameacas, opressdes e violagbes, provocadas pelos proprietarios de terras
(GELINSKI; SIQUEIRA, 2014, p.04).

Sao expressivas as demandas no ambito de saude e educacgao, que revelam o
descaso desses servicos na area quilombola. Entre outras distintas demandas que
compreendem a falta de acesso aos direitos sociais basicos, como: condi¢des dignas
de moradia, transporte, luz elétrica, agua, saneamento basico, resgate e preservagao

das praticas culturais, esporte e lazer, assisténcia técnica, recuperacédo das escolas
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nas comunidades, espaco em politicas publicas etc (GELINSKI; SIQUEIRA, 2014,
p.09).

As politicas publicas ndo chegam aos quilombos como sao colocadas no papel
e, quando chegam, muitas vezes os quilombolas ndo se reconhecem dentro delas.
Pode-se dar como exemplo as escolas das comunidades quilombolas, que nao
incluem nos seus curriculos as historias, as manifestacdes culturais desses povos.

Conforme descrevi ao longo desse capitulo,analisando as trajetorias de lutas e
resisténcias das mulheres brasileirasfica evidente que, apesar dos avangos, as
mulheres, em especiais as negras e quilombolas, precisaram encontrar a sua
identidade, valorizar sua histéria e suas raizes, e se assumir enquanto agentes ativos

do processo de democratizagao racial e de género.

CAPITULO 2. QUILOMBOS NA ATUALIDADE

Quando pesquisamos sobre as mulheres quilombolas, temos que
primeiramente adentrar num breve estudo sobre o grupo de pertencimento dessas

mulheres, ou seja, as comunidades quilombolas.

2.1 Quilombo ao longo da histéria

O termo Quilombo em seu sentido etimolégico é originario do quimbundo que
significa “uniao” ou “reuniao de acampamento” (NEI LOPES, 2006, p.139). O vocabulo
aportuguesado “quilombo” tem sua origem na estrutura da lingua bantu ou banto
(kilombo) e pode ser entendido também como “acampamento guerreiro na floresta”; o
nome de uma regidao administrativa em Angola; habitacdo na regido central do antigo
reino do Congo; “lugar para estar com Deus”, na regiao central da Bacia do Rio Congo;
e significa, ainda, na regiao centro-oeste de Angola, filho de preto que nao é preto.

Ainda hoje, quando se pensa em quilombo, a primeira ideia que vem a mente
é a de que trata-se de um fendmeno sdcio-histérico que se desenvolveu em um local
longinquo eisolado, no meio da mata, constituidos exclusivamente por escravos
fugidos. Consagrada pela historiografia e pelo senso comum no Brasil, essa viséo

ainda permanece bastante arraigada.
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No Brasil, € do periodo colonial a concepg¢do pautada na determinacéo do
Conselho Ultramarino de 1741, que entendia os quilombos como: “Toda a habitacao
de negros fugidos que passe de cinco, em parte despovoada ainda que nao tenha
ranchos levantados nem nela se achem pildées” (LOURDES CARRIL, 2006,p.52).
Seguindo essa légica José Mauricio Arruti(2008, p.4) contribui mencionando que na
legislagdo imperial eramnecessarios apenas trés escravos fugidos, “mesmo que nao
formassem ranchos permanentes”.

No entanto, os quilombos ndo podem ser vistos apenas desta forma, eles
representaram uma importante forma de resisténcia ao sistema vigente e mesmo apds
a abolicdo continuaram a representar essa resisténcia, visto que o negro nao foi
verdadeiramente integrado como cidadao a sociedade, como eles mesmo afirmam
passaram a viver em uma escravidao as escondidas.

As fugas foram uma das formas encontradas para a resisténcia e oposi¢cao aos
castigos fisicos, as longas jornadas de trabalho e a toda arbitrariedade a que eram
submetidos os negros escravizados.A definicdo de quilombo durante a escravidao
tornou juridica a questdo das fugas de escravos, marginalizando e penalizando os
escravos que buscavam nas fugas uma forma de defesa contra o regime.

Neste sentido, pensando ainda nos quilombos historicos, devemos reforcar a
questao de que eles nao se desenvolviam no isolamento e na anomia societaria, mas
tinham como uma importante estratégia de sua sobrevivéncia e duragdo a inter-
relacdo com outros agentes sociais. Dai o uso, tanto para os quilombos histéricos,
como para os contemporaneos, mostrando a intrinseca relagéo conceitual entre eles,
do conceito de campo negro, evidenciando como estrategicamente para a resisténcia
quilombola era obrigatéria a negociacdo e o didlogo com setores sociais e raciais
dispares, compondo uma rede de reais e potenciais aliados, conforme Flavio dos
SantosGomes (1995):

Tais contatos constituiram a base de uma teia maior de interesses e relagées
sociais diversas, de onde os quilombolas souberam tirar proveito fundamental
para a manutencao de sua autonomia. Era um verdadeiro campo negro, no
qual as acgdes dos variados agentes histéricos envolvidos tinham logicas
proprias, entrecruzando interesses, solidariedade, tensdes e conflitos
(GOMES, 1995, p. 63).

Existem dois tipos principais de fugas realizadas pelos negros: as fugas

reivindicativas e as fugas de rompimento.
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As fugas reinvidicativaseram as mais comuns. Segundo os historiadores
Manolo Florentino e Marcia Amantino (2012, p.239), as prudentemente chamadas
fugas reivindicativas, ou escapadelas, tinham por objetivo final obter pequenas
conquistas que incidiram em uma maior autonomia do escravo em seu trabalho, sendo
uma melhoria das condi¢bes de labor na escravidéo.

Os fugidos apresentavam uma série de reivindicagdes, como folgas nos finais
de semana, melhores condi¢des de trabalho, escolha de novos feitores com aceitacao
dos escravos e ainda a possibilidade de poderem participar de brincadeiras, terem
folgas e cantar em todos os tempos que quisessem sem que tivessem que pedir
autorizacdo ou que fossem impedidos.

Ja as fugas de rompimentoeram as que questionavam na pratica a escravidao,
pois o escravo lutava para alcancgar sua liberdade do jugo de seu senhor.Na fuga de
rompimento, o escravo superava a fiscalizagdo e o controle exercido por feitores e
outros funcionarios das fazendas, embrenhando-se pelas matas e também pelas
cidades para construir uma nova vida. A formacdo de quilombos foi a principal
caracteristica da fuga de rompimento.

Os escravos fugidos buscavam, nesses lugares, protecdo e segurancga, bem
como igualdade de condicdes e liberdade de acesso a terra. A organizagao territorial
dos antigos quilombos recebia referéncias das comunidades existentes na Africa e

influéncias marcantes dos povos indigenas.

O conceito de comunidade quilombola, portanto, tem origem no campesinato

negro, povos de matriz africana que conseguiram ocupar uma terra e obter
autonomia politica e econdmica. Ao quilombo contemporaneo esta associada
uma interpretagdo mais ampla, mas que perpetua a ideia de resisténcia do
territorio étnico capaz de se organizar e reproduzir no espaco geografico de
condi¢cdes adversas, ao longo do tempo, sua forma particular de viver
(ANJOS, 2006, p. 53).

Ap6s cem anos da assinatura da Lei Aurea que libertou os escravizados no
Brasil, os quilombos eram considerados locais com grandes concentragdes de negros
que se rebelaram contra o regime colonial.A partir de 1988, apds a promulgacao da
Constituicdo, o quilombo foi reinterpretado. Entdo, o quilombo, tradicionalmente
pensado como comunidade de escravos fugidos, adquiriu novos significados.Sobre o
conceito de quilombo, a partir de 1988, identifica-se a existéncia de perspectivas

historiograficas distintas.
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Existe uma corrente historiogafica que se ampara na bibliografia que apontou
0 quilombo como fendbmeno sociolégico e demarcado historicamente pela presenca
da escravidao, ou seja, afirmando que o fendbmeno quilombo deixou de existir com o
advento da aboligdo, ou seja, com a aboligdo em 13 de maio de 1888 ele deixara de
existir, pois estaria umbilicalmente ligado a resisténcia dos trabalhadores
escravizados. Seguindo essa corrente, a historiadora Marcia Motta (2007, p. 16-27),
publicou um artigo criticando a ressignificagdo do termo quilombo, como sinébnimo de
comunidade negra contemporanea. Para essa historiadora o quilombo deixou de ser
‘um grupo oriundo da fuga de escravos e passou a referir-sea qualquer negro rural
com presenga antiga na regido”. Nessa compreensé&o, ndo se poderia conceituar uma
comunidade camponesa de quilombola no p6s-1888, mesmo que constituida
basicamente de negros.

Uma outra corrente, admitem o uso, mediante ressignificacdo, do conceito de
quilombo, na atualidade, adjetivando-o de quilombo contempordneo. Os cientistas
sociais, que fazem parte dessa corrente admitem a continuidade do fendmeno apés a
abolicao. Portanto, o conceito de quilombo sofreu ao longo da histéria uma
significativa reconfiguracao, deixou, entdo, de ser associado apenas ao fendmeno da
escravizacao, de uma forma de apropriagdo da terra e passou a ganhar significacao
sociocultural.

Nessa perspectica podemos citar o antropdlogo Alfredo Wagner Berno de
Almeida (1996, p.18), que definiu sinteticamente o quilombo como “um processo de
trabalho auténomo, livre da submissdo dos grandes proprietarios”. Almeida (2004,
p.18) definiu o quilombola como “aquele que tem consciéncia de sua posi¢cao
reivindicativa de direitos étnicos e a capacidade de se autodefinir como tal’.Nessa
compreenséo o processo de identificacdo das comunidades quilombolas se daria pela
articulacdo das suas moradoras e moradores que sentem a necessidade de
preservacao de seus territorios, culturas e religiosidades, dentre outras. Destaca-se ai
um referencial social e étnico de um grupo de camponeses negros, cujo processo de
(auto)identificacdo nado se dissocia das bases histéricas, ja que remete a formas de

exploracdo que possuem continuidade com o passado escravista.32

32 Mesmo que estejamos destacando a questdo do campesinato negro ndo estamos esquecendo que
o fendmeno quilombola tem também uma vertente urbana, que tem emergido com forga nos ultimos
anos. Ver: ANJOS, José Carlos Gomes dos. Relatério Sécio, Histérico e Antropolégico da Comunidade
Quilombola Familia Fidelix — Porto Alegre/RS. Porto Alegre: Universidade Federal do Rio Grande do
Sul, Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, 2009. CARVALHO, Ana Paula Comin de. WEIMER,
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Para Aniceto Cantanhede Filho (2006, p.13), corroborando com esse
pensamento, o foco da definicao de quilombos se deslocou da ideia de fuga para a de
autonomia no processo produtivo. E essa autonomia que tem servido de sustentaculo
para se pensar o conceito contemporaneo de quilombo.A luta dos quilombolas sempre
foi voltada para a conquista e a manutencao de sua autonomia no processo produtivo.
Ela se manifestou dessa forma tanto nos ambientes de escravidao, quando os
grandes proprietarios se viram obrigados a fazerem concessdes aos trabalhadores
escravizados, quanto na organizacdo de ambientes proprios dos ex-escravos, em
locais mais ou menos separados de onde se praticava a escravidao.

O conceito de quilombo ou comunidade quilombola com o qual se trabalha hoje,
tanto no campo juridico como no campo da antropologia e da histéria , € um conceito
ressignificado e ressemantizado, a partir de um processo de revisao e reinterpretacao
da histdria de resisténcia cultural, politica e racial de diversos grupos afro-brasileiros,
em articulagdo com sua contemporaneidade e suas especificidades em relagao a
outros grupos sociais.

De acordo com o pensamento de llka Boaventura Leite (2000, 333-354),
atualmente as comunidades quilombolas vivem na busca constante do direito a
permanéncia e ao reconhecimento legal de posse das terras ocupadas e cultivadas
para moradia e sustento, bem como o livre exercicio de suas praticas, crencas e
valores considerados em sua especificidade. Conforme a autora, o mais importante
para a manutencao e organizagao dos quilombos € a sobrevivéncia da sua histéria de
vida, conservando os valores étnico-raciais trazidos do continente africano, por
ocasido da escravatura no Brasil. Entretanto, tal reconhecimento deve ser feito sem
essencialismos, considerando a complexidade da experiéncia negra, desde o periodo

escravista e a sua trajetoria no pos-aboligao.

2.2 Legislagao de protegcao as comunidades quilombolas

Destaco em seguida a legislagao vigente no Brasil de prote¢cao as comunidades

quilombolas:

Rodrigo de Azevedo. Familia Silva: Resisténcia Negra no bairro Trés Figueiras. Laudo Antropoldégico e
histérico de reconhecimento da comunidade remanescente de quilombo Familia Silva para
cumprimento ao Artigo 68/ADCT. Porto Alegre: FCP/PMPOA, setembro de 2004.
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O artigo 68 dos Atos e Disposig¢des Constitucionais Transitorias (ADCT) disserta
que “Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando
suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os
titulos respectivos”. Esse artigo enquanto “letra de lei” ndo conseguiu sozinho produzir
efeitos, uma vez que sua redacao é ampla e aberta, ndo trazendo um procedimento
efetivo para que os destinatarios o acionassem diretamente.

A Constituicdo complementou a questao trazendo informagdes importantes nos
artigos 215 e 216. Pelo primeiro foram garantidos os direitos culturais, os incentivos
institucionais, valorizacdo das manifestagdes culturais e do patriménio cultural
brasileiro, ja pelo segundo, o artigo 216 é destacada a preservagao das manifestacoes
culturais, tais como os modos de viver, fazer, de expressao artistica, de obras, dos
objetos e dos sitios culturais. Tais artigos ainda consagram o termo afrodescendente
para a questao.

Nesse sentido, Rodrigues, Rezendes e Nunes (2017, p.101) afirmam que a
cultura dos remanescentes das comunidades de quilombo representa um patrimonio
da sociedade brasileira e seu modo de viver deve ser preservado.

Estes dois dispositivos constitucionais fornecem, juntamente com o artigo 68
do ADCT, a protecéo juridica basica ao direito étnico-quilombola no Brasil. Mesmo
com estes marcos, ndo haveria elementos juridicos suficientes para afirmar onde
estdo e quem sao os quilombolas. Surge ai a questao de como identifica-los e, apds,
efetivar tais comandos constitucionais.

A promulgacao da disposi¢cao constitucional transitoria, evidentemente, trouxe
a tona a existéncia destas centenas de comunidades negras — rurais € urbanas — em
todo o territério nacional. Paralelo a isso, emergiu também uma agenda tensa e
complexa de negociacdes e afirmacdes de demandas sociais, que necessitaram de
consisténcia politica e conceitual. Tendo em vista as disparidades que apontamos
sobre a aplicacao do termo quilombo as demandas contemporaneas, a Associagao
Brasileira de Antropologia (ABA) emitiu um parecer em 1994, produto de seu Grupo

de Trabalho sobre Comunidades Negras Rurais, que dizia:

Contemporaneamente, portanto, o termo nido se refere a residuos ou
resquicios arqueoldgicos de ocupagdo temporal ou de comprovagao
biolégica. Também n&o se trata de grupos isolados ou de uma populagéo
estritamente homogénea. Da mesma forma nem sempre foram constituidos
a partir de movimentos insurrecionais ou rebelados, mas, sobretudo,
consistem em grupos que desenvolveram praticas de resisténcia na



81

manutengédo e reproducdo de seus modos de vida caracteristicos e na
consolidagdo de um territério proprio. A identidade destes grupos nao se
define pelo tamanho e nimero de seus membros, mas pela experiéncia vivida
e as versdes compartilhadas de sua trajetéria comum e de sua continuidade
enquanto grupo (ASSOCIACAO BRASILEIRADE ANTROPOLOGIA, 1994, p.
81-82).

Apods, na sequéncia dos embates politicos e juridicos que afloram, promulga-
se o Decreto Executivo 4.887/0333 e a Instrugdo Normativa do Instituto Nacional de
Colonizacao e Reforma Agraria - INCRA (IN/INCRA) n° 57, os quais, articulados com
os imperativos da Convengao 16934 da Organizagao Internacional do Trabalho (OIT),
ajudam a desembacar a imagem deste direito.

Esse Decreto 4.887/03 visou operacionalizar a questao quilombola no Brasil e
reorganizar a matéria, pois revogou o decreto executivo 3.912/01, o qual fixava marco
temporal para a formacgao dos quilombos, no sentido de verificar e constatar a posse
continua da terra de 1888 a 1998 de forma ininterrupta.3® Tal determinagéo prejudicava
a elaboracdo dos laudos, limitando as demandas sociais dos camponeses negros
aquelas comunidades que explicitamente (e comprovadamente) possuiam vinculos
com o periodo escravista. Isso reduzia enormemente o alcance do dispositivo
constitucional e prejudicava o processo de visibilidade dessas comunidades,
estreitando o conceito de comunidade quilombola a resisténcia dos trabalhadores
escravizados. Dada a vigéncia do Decreto 4.887/03 e a transmissdo da competéncia
administrativa da Fundacgédo Cultural Palmares (FCP) para o Instituto Nacional de

Colonizacao e Reforma Agraria (INCRA) (Decreto 4.883/03), esta autarquia tratou de

33De acordo com o Decreto Federal 4887/20033%3, considera-se comunidades quilombolas os grupos
étnico-raciais, segundo critérios de autoatribuicdo, com trajetéria historica propria, dotados de relagbes
territoriais especificas. Regulamenta o procedimento para identificagdo, reconhecimento, delimitagao,
demarcacao e titulagéo das terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos de
que trata o art. 68 do Ato das Disposigdes Constitucionais Transitorias.

34As comunidades quilombolas, enquanto populacdes tradicionais autodeterminadas em funcéo de sua
identidade étnica, costumes, cultura e relagédo com os territérios ocupados, deve-se aplicar os ditames
da Convencao n° 169 da OIT. Apesar de fazer referéncia expressa as populacdes indigenas e fribais,
o alcance das disposi¢cdes da Convengéo vai bem mais além, atingindo os povos e as comunidades
tradicionais. Entre eles, os remanescentes quilombolas no Brasil, tendo em vista a autodeterminagéo
dessas comunidades em fungao de sua identidade étnica, seus costumes e sua cultura, sua histéria
secular e a relagdo que guardam com os territérios que ocupam.

35Esse decreto, aprovado durante a gestdo do presidente Fernando Henrique Cardoso, atribuia a
Fundagéao Cultural Palmares a competéncia para “dar seguimento e concluir o processo administrativo
de identificacdo dos remanescentes das comunidades dos quilombos, bem como de reconhecimento,
delimitacéo, demarcacéo, titulagéo e registro imobiliario das terras por eles ocupadas” e determinava
que so poderiam ser reconhecidas as propriedades fundiarias que: Il - eram ocupadas por quilombos
em 1888; e Il - estavam ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos em 5 de
outubro de 1988. Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/2001/D3912.htm. Acesso
em 14 de janeiro de 2018.
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editar instru¢gées normativas para determinar os procedimentos internos.

A Instrucdo Normativa n° 57 do INCRA 36 vigente atualmente, visou detalhar o
Decreto 4.887/03 em procedimentos executérios dentro da autarquia conveniente.
Outro marco legislativo é o Decreto Executivo n°® 5.051/04, pelo qual o Brasil
internalizou a Convencao 169 da OIT (Convencao sobre os povos indigenas e tribais).
Esta convengao representou o ingresso formal do critério de autoatribuicdo na
legislagao brasileira, ao compasso da teoria da Etnicidade, defendida pela Associacao
Brasileira de Antropologia no parecer ja citado, de 1994.

No que se refere ao conceito de quilombo utilizado pela legislacao, constata-se
seu enquadramento em uma concepg¢ao de grupos quilombolas com presungao de
ancestralidade, trajetéria prépria, relacéo especifica com a terra, histoéria vinculada
com a opressao do negro e que apresentem critérios de definigdo étnica-racial.

As Portarias n°® 127 e n° 342 de 2008, e a Portaria da Fundacao Cultural
Palmares n° 98/2007,3” também asseguram os direitos das comunidades quilombolas
e os procedimentos administrativos para a regularizagado fundiaria e acesso as
politicas publicas a serem implementadas pelos érgaos governamentais.

A Constituigao, no Ato das Disposigdes Constitucionais Transitérias (ADCT) n°
68, reconhece a propriedade definitiva aos remanescentes das comunidades de
quilombos, estabelecendo que o Estado devera emitir os respectivos titulos de
propriedade a estas comunidades, e o decreto supracitado € um dos instrumentos
normativos que procura dar executividade ao comando constitucional.

Apesar de o direito a titulacdo estar garantido constitucionalmente, sua
viabilizacao depende das estruturas do poder executivo, que viabiliza, por meio de
decretos e regulagdes administrativas, o funcionamento das demandas politicas em
atos de governo.

Com o intuito de dificultar esse processo, no ano de 2017 o Supremo Tribunal
Federal da continuidade ao julgamento de importante agdo acerca dos direitos
territoriais quilombolas. Nela, discute-se o direito das comunidades quilombolas a

titulacdo de seus territérios e a imposigado, ou ndo, de um marco temporal que

3Regulamenta o procedimento para identificagdo, reconhecimento, delimitagdo, demarcagéo,
desintrusédo, titulacdo e registro das terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos
quilombos de que tratam o Art. 68 do Ato das Disposi¢gdes Constitucionais Transitérias da Constituigao
Federal de 1988 e o Decreto n° 4.887, de 20 de novembro de 2003.

$’Regulamenta o procedimento para identificagdo e reconhecimento das terras ocupadas por
remanescentes das comunidades de quilombo.
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determine o exato periodo de ocupagéao das terras quilombolas para que estes tenham
reconhecidos o seu direito ao territério.

A Agao Direta de Inconstitucionalidade (ADI) n® 3239,38 que teve a continuidade
do julgamento marcada para o dia 18 de outubro, possui como autor o Partido da
Frente Liberal (PFL), atual Democratas (DEM). A ADI questiona o Decreto n°
4.887/2003 que regulamenta o procedimento para identificagdo, reconhecimento,
delimitagdo, demarcacéo e titulagdo das terras ocupadas por remanescentes das
comunidades dos quilombos.Caso o Decreto Federal n° 4887/03 fosse julgado
inconstitucional, quilombolas enfrentariam grandes dificuldades para a titulagcdo de
suas terras, uma vez que nao haveria marco normativo regulamentador. Caracterizaria
um retrocesso em relac&o aos direitos quilombolas.

Apds quase 14 anos de tramitagdo, em 09 de fevereiro de 2018, o Supremo
Tribunal Federal (STF), por maioria dos votos, julgou improcedente essa A¢ao Direta
de Inconstitucionalidade n® 3239, que atacava o Decreto Federal n° 4887/03 de
regulamentacéo do procedimento de titulagcao das terras quilombolas.

Os Ministros Edson Fachin, Luis Roberto Barroso, Luiz Fux, Ricardo
Lewandowski, Marco Aurélio e Celso de Mello, bem como as Ministras Rosa Weber e
Carmem Lucia, rechagaram, de forma inequivoca e definitiva, a aplicagdo do marco
temporal as comunidades quilombolas. Apenas os Ministros Dias Toffoli e Gilmar
Mendes votaram pela aplicacdo dessa tese, que estabelece que que so teriam direito
as terras as comunidades que tinham sua posse em 5 de outubro de 1988.

O Ministro Ricardo Lewandowski afirmou que a proposta de marco temporal
apresentada pelo Ministro Dias Toffoli impunha as comunidades quilombolas a
obrigacdo de produzir uma prova impossivel de ser obtida na pratica. Obrigar as
comunidades a provar que foram expulsas da terra de forma violenta seria, na
verdade, impedir o exercicio do direito e desconsiderar a notoria opressao historica a
que as comunidades quilombolas estdao submetidas.

Lewandowski ainda afirmou que a ciéncia antropolégica tem ampla capacidade

38 O julgamento dessa acdo foi iniciado em 2012, quando o ministro César Peluso votou pela
inconstitucionalidade do Decreto. Naquela oportunidade, a ministra Rosa Weber pediu vistas do
processo. Com a retomada do julgamento, em 2015, Rosa Weber considerou o decreto constitucional.
Na mesma votagao, o ministro Dias Toffoli apresentou novo pedido de vistas. O julgamento devera ser
retomado com o voto de Dias Toffoli. Ainda faltam votar os ministros Edson Fachin, Roberto
Barroso, Luis Fux, Ricardo Lewandowski, Gilmar Mendes, Marco Aurélio, Celso de Mello e, por
ultimo, a presidenta Carmem Lucia. O Ministro Alexandre de Morais ndo votara nesse julgamento, uma
vez que substituiu o Ministro Cesar Peluso, que ja proferiu voto enquanto relator da agéo em 2012.
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de estudo da relagdo das comunidades que pleiteiam o direito a titulagdo com a terra
pretendida, e que fraudes seriam impossivel, pois ndo seria minimamente factivel
admitir a possibilidade de criacdo de "comunidades imaginarias" para impor a
aplicagdo do marco temporal como elemento apto a evitar supostas fraudes.

Foi criada a Secretaria de Politicas de Promoc¢ao da Igualdade Racial, pela
Medida Proviséria n® 111, de 21 de margo de 2003, convertida na Lei n° 10.678, nasce
do reconhecimento das lutas historicas do Movimento Negro brasileiro. A data é
emblematica, pois em todo o0 mundo celebra-se o Dia Internacional pela Eliminagao
da Discriminagao Racial, instituido pela Organizacao das Nag¢des Unidas (ONU), em
memoria do Massacre de Shaperville. Em 21 de margo de 1960, 20.000 negros
protestavam contra a lei do passe, que os obrigava a portar cartdes de identificacao,
especificando os locais por onde eles podiam circular. Isso aconteceu na cidade de
Joanesburgo, na Africa do Sul. Mesmo sendo uma manifestacdo pacifica, o exército
atirou sobre a multiddo e o saldo da violéncia foram 69 mortos e 186 feridos.

Como forma de consolidar os marcos da politica de Estado para as areas
quilombolas, criou-se o Programa Brasil Quilombola, em 12 de margo de 2004. Como
seu desdobramento foi instituida a Agenda Social Quilombola (Decreto 6261/2007),

que agrupa as agoes voltadas as comunidades em varias areas, conforme segue:

Eixo 1: Acesso a Terra — execugao e acompanhamento dos tramites
necessarios para a regularizagdo fundiaria das areas de quilombo, que
constituem titulo coletivo de posse das terras tradicionalmente ocupadas. O
processo se inicia com a certificagdo das comunidades e se encerra na
titulacdo, que é a base para a implementacdo de alternativas de
desenvolvimento para as comunidades, além de garantir a sua reprodugcao
fisica, social e cultural;

Eixo 2: Infraestrutura e Qualidade de Vida — consolidagdo de mecanismos
efetivos para destinagéo de obras de infraestrutura (habitagcdo, saneamento,
eletrificagdo, comunicacgéo e vias de acesso) e construgdo de equipamentos
sociais destinados a atender as demandas, notadamente as de saulde,
educacéo e assisténcia social;

Eixo 3: Inclusdo Produtiva e Desenvolvimento Local - apoio ao
desenvolvimento produtivo local e autonomia econdmica, baseado na
identidade cultural e nos recursos naturais presentes no territorio, visando a
sustentabilidade ambiental, social, cultural, econdmica e politica das
comunidades;

Eixo 4: Direitos e Cidadania - fomento de iniciativas de garantia de direitos
promovidas por diferentes 6rgéos publicos e organiza¢des da sociedade civil,
estimulando a participagao ativa dos representantes quilombolas nos
espagos coletivos de controle e participagéo social, como os conselhos e
féruns locais e nacionais de politicas publicas, de modo a promover o acesso
das comunidades ao conjunto das agbes definidas pelo governo e seu
envolvimento no monitoramento daquelas que s&o implementadas em cada
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muni,cipio onde houver comunidades remanescentes de quilombos (GUIADE
POLITICAS PUBLICAS PARA COMUNIDADES QUILOMBOLAS, 2013, p.
10).

A Medida Provisdria n° 726, publicada no Diario Oficial da Uniao no dia 12 de
maio de 2016, estabeleceu a estrutura organizacional da Presidéncia da Republica e
dos Ministérios que compdem o governo federal. O documento oficializou a extingao
do Ministério das Mulheres, da Igualdade Racial, da Juventude e dos Direitos
Humanos, que foi criado em 13 de outubro de 2015, pela MP 696, com a jungao da
Secretaria de Politicas de Promogao da Igualdade Racial (Seppir); Secretaria de
Politicas para as Mulheres; Secretaria de Direitos Humanos e Secretaria Nacional de
Juventude.

Uma outra Medida Proviséria, de n°® 768, de 2 de fevereiro de 2017, reorganizou
as secretarias tematicas na nova estrutura do Ministério dos Direitos Humanos,
retirando-as do Ministério da Justiga, incluindo a Secretaria Nacional de Politicas de
Promocao da lgualdade Racial (Seppir). O instrumento de reorganizacao ministerial
seguinte, a Medida Provisoria 782, de 31 de maio de 2017, manteve esta
configuragao. Atualmente, portanto, a Seppir pertence a estrutura do Ministério dos

Direitos Humanos.

2.3 Comunidades quilombolas do Ceara

De acordo com numeros oficiais,3® existem 214 mil familias vivendo em
localidades remanescentes de antigos quilombos, com quase 1 milhdo de pessoas.
Desse total, 92% se declaram pretos e pardos e, segundo o Ministério do
Desenvolvimento Social, 75% vivem em situagao de extrema pobreza.® Um numero
alto diante da média nacional, de 8,5%.

Levantamento feito pela Fundacao Cultural Palmares, 6rgdo do Ministério da
Cultura, aponta a existéncia de 3018 comunidades remanescentes de quilombos
certificadas no terridrio brasileiro, dados atualizados até a Portaria n° 268 de
02/10/2017.

39 Dados de 2014.

4%A0 cruzar dados do Desenvolvimento Social, do Censo 2010 e de outras instituigdes do governo, a
Fundagé@o Palmares, responsavel pelo reconhecimento oficial dessas comunidades, constatou que
76% néo dispdem de coleta de esgoto, 63% vivem em casas com piso de terra batida, 62% nao tém
acesso a agua encanada e 24% nao sabem ler e escrever.
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Existem comunidades remanescentes de quilombos em quase todos os
estados brasileiros: Amazonas, Alagoas, Amapa, Bahia, Ceara, Espirito Santo, Goias,
Maranh&o, Mato Grosso, Mato Grosso do Sul, Minas Gerais, Para, Paraiba,
Pernambuco, Parana, Piaui, Rio de Janeiro, Rio Grande do Norte, Rio Grande do Sul,
Rondénia, Santa Catarina, Sdo Paulo, Sergipe e Tocantins, exceto no Acre, Roraima
e no Distrito Federal.

De acordo com dados disponibilizados pela Fundacao Cultural Palmares, pode-
se observar no grafico abaixo, que os municipios que possuem o maior nimero de
comunidades remanescentes de quilombos s&o: Bahia com 743 comunidades,

Maranhdo com 690, Minas Gerais com 319 e Para com 254.

Grafico 02: Numero de Comunidades Quilombolas certificadas pela Fundacao

Cultural Palmares, nos estados brasileiros.
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Fonte: Fundagao Cultural Palmares, 2017.
A organizacdo dessas comunidades remanescentes de quilombos tornou

visivel as suas historias de resisténcias, trouxe a valorizagao da auto-estima e ainda



87

resultou na criagdo de programas governamentais especiais para essas comunidades.
Essas sao conquistas que os homens e as mulheres quilombolas se orgulham, mas
permanecem na luta pelo reconhecimento e a titulagdo de seus territérios.

Em 2017, nos municipios do Ceara, constatam-se comunidades quilombolas
em diferentes fases de organizacéo e autoidentificagdo. Nos municipios cearenses se
distribuem 85 comunidades que se auto reconhecem remanescentes de quilombolas,
com o incentivo do movimento quilombola, por meio da Coordenagao Estadual das
Comunidades Quilombolas do Ceara (CERQUICE). Destas, 49 ja foram certificadas
pela Fundagao Cultural Palmares, de acordo com a portaria n° 268/2017, publicada
no Diario Oficial da Unido (DOU) de 02/10/2017:

Tabela 02: Comunidades Quilombolas reconhecidas pela FCP, por municipios, no

Ceara
MUNICIPIO COMUNIDADE
Acarau Corrego dos lus
Aquiraz Goiabeira
Aquiraz Lagoa do Ramo
Aracati Corrego de Urbaranas
Aracati Cumbe
Araripe | Salitre Sitio Arruda
Baturité Serra do Evaristo
Catunda | Tamboril Lagoa das Pedras
Caucaia Boqueirao das Araras
Caucaia Cercadao do Dicetas
Caucaia Porteiras
Caucaia Serra do Jua
Caucaia Caetanos em Capuan
Caucaia Serra da Rajada
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Caucaia Serra da Conceigao
Caucaia Deserto

Coreau | Moratjo Timbauba

Crateus Queimadas

Croata | Ipueiras Trés Irmaos
Horizonte | Pacajus Alto Alegre
Horizonte | Pacajus Base

Ipueiras Sitio Trombetas

Ipueiras Coité

Itapipoca Nazaré

Monsenhor Tabosa Boa Vista dos Rodrigues
Monsenhor Tabosa Buqueirao

Novo Oriente Minador

Novo Oriente

Bom Sucesso

Novo Oriente Barriguda
Ocara Meléncias
Pacuja Batoque
Porteiras Souza
Potengi Sitio Carcara
Quiterianopolis Gavido
Quiterianopolis Fidelis
Quiterianopolis Croata
Quiteriandpolis Furada
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Quiterianopolis

Sao Jerbnimo

Quixada Sitio Veiga

Salitre Serra dos Chagas

Salitre Renascer Lagoa dos Crioulos

Salitre Nossa Senhora das Gracgas do Sitio Arapuca

Sao Benedito

Sitio Carnauba Il

Tamboril Encantados do Bom Jardim
Tamboril Torres

Tamboril Brutos

Taua Consciéncia Negra

Tururu Agua Preta

Tururu Conceicado dos Caetanos

Fonte: Fundagao Cultural Palmares, 2017

Das 49 comunidades citadas no quadro acima, 32estdo em processo, de

reconhecimento e identificacdo de territérios quilombolas, no INCRA. Destas, ha trés

comunidades quilombolas ja reconhecidas pelo INCRA, onde moram 476 familias

descendentes de escravizados, que sao: Alto Alegre e Base, entre os municipios de

Horizonte e Pacajus; Lagoas das Pedras e Encantado do Bom Jardim, no municipio

de Tamboril; Sitio Arruda, entre os municipios de Araripe e Salitre.#' Essa ultima ja de

posse da certiddo de direito rural de uso.

41Disponivel em: http://www.incra.gov.br/index.php/noticias-sala-de-imprensa/noticias/14037-

territorios-quilombolas-no-ceara-sao

-decretados-para-interesse-social-de-desapropriacao.

em: 30 de abr. 2015.

Acesso






91

E importante destacar, que essas comunidades ndo sabiam o que era ser
remanescentes quilombolas, viviam isolados a margem da sociedade, em um sistema
de escravidao disfargada. Todo esse processo de reconhecimento das comunidades
remanescentes de quilombo, no Ceara, teve inicio em 2005, quando o Instituto Luiz
Freire, de Pernambuco, ganhou um edital para trabalhar essa tematica no Ceara, por
meio de oficinas.

Houve a selegcdo de algumas pessoas para participarem desse estudo e dentre
esse grupo estava uma moradora do Sitio Encantado do Bom Jardim, que estudava
em Fortaleza. Esta estendeu o convite a outros membros da comunidade, nos quais
estavam Renato Baiano, sua esposa Marcia, seu sobrinho Paulo e Simone. Apés a
participagcado em 04 oficinas, juntamente com Anténio do Aquiraz, Cicero do Sitio Alto
Alegre, Leuda da Comuniade Quilombola da Base criaram uma associagao que tinha
como objetivo organizar os negros quilombolas cearenses, que recebeu o nome de
Coordenacgéao Estadual das Comunidades Quilombolas do Ceara (CERQUICE).

De acordo com Renato Baiano, um dos pioneiros na organizacdo do
movimento, a CERQUICE nao vai as comunidades, ditar quem é quilombola Fazem
uma discussao junto aos moradores e moradoras, para que a luz da legislagao se
autoidentifiquem:

Nés, enquanto CERQUICE, ndo vamos dizer que eles sdo remanescentes de
quilombos, conversamos para saber sobre as suas ancestralidades,
manifestagdes culturais, religiosidade, se tem parentesco com alguém que
tenha sido escravo. Procuramos os mais velhos, para que contem as suas

histérias, porque nao basta ser negro, para ser quilombola e em seguida os
mobilizamos para se organizarem enquanto comunidade quilombola.*?

42 Entrevista realizada em 18 de novembro de 2017, por Marcia Leyla de Freitas Macédo Felipe, na
Comunidade QuilombolaEncantado do Bom Jardim.
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CAPITULO 3. CONHECENDO A COMUNIDADE QUILOMBOLA DO SiTIO ARRUDA

Neste capitulo analisaremos a Comunidade Quilombola Sitio Arruda, tratando
de aspectos relativos ao seu territério, estrutura administrativa, organizacao familiar,
escolarizagdo, cultura. Utilizaremos a histéria oral como principal metodologia,
buscando por meio das entrevistas, ampliar nossa compreensao sobre a organizagao
e as vivéncias dos habitantes deste quilombo.

Devemos ter presente que estas informacbes que estdo marcadas pelo
trabalho da memoria, vém sempre carregadas com as impressdes e marcas pessoais.
Sao representacdes construidas pelos quilombolas acerca da organizacao e forma de
funcionamento da comunidade. Utilizaremos, ainda, como auxilio, o Laudo
Antropoldgico, o livro de atas da associacao e fotografias.

Ao utilizarmos as entrevistas das moradoras e moradores da comunidade
faremos a transcricdo e posteriormente a transcriagdo, momento em o texto sera
organizado e formatado, e sera feito a devida correcao, para que o leitor tenha uma

melhor compreensao ao realizar sua leitura.

3.1 A localizagdo e a ocupacgao em terras cearenses

A pesquisa aqui apresentada desenvolve-se em uma comunidade tradicional,*3
rural e de negros, conhecida como Sitio Arruda, no municipio de Araripe,** que se
localiza no extremo-sul do Ceara, na regidao do Cariri, mas precisamente na Chapada
do Araripe. Distante 526,8 km da capital do Estado, Fortaleza. Situa-se na

Messoregido Sul Cearense*® e na Microrregido Chapada do Araripe.#¢ Limita-se ao

43De acordo com o Decreto 6040, de 07 de fevereiro de 2007, os povos e comunidades tradicionais sdo
definidos como "grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem como tais, que possuem
formas proprias de organizagdo social, que ocupam e usam territérios e recursos naturais como
condicdo para sua reprodugao cultural, social, religiosa, ancestral e econdmica, utilizando
conhecimentos, inovacdes e praticas gerados e transmitidos por tradicdo". Entre os povos e
comunidades tradicionais do Brasil estdo os quilombolas, ciganos, matriz africana, seringueiros,
castanheiros, quebradeiras de coco-de-babagu, comunidades de fundo de pasto, faxinalenses,
pescadores artesanais, marisqueiras, ribeirinhos, varjeiros, caigaras, praieiros, sertanejos, jangadeiros,
ciganos, agorianos, campeiros, varzanteiros, pantaneiros, caatingueiros, entre outros.

44Araripe é um municipio brasileiro do estado do Ceara. Sua populagdo estimada em 2010 era de
20.685 habitantes. Possui uma area de 1.347 km?2.

45 A mesorregido do Sul Cearense é uma das sete mesorregides do estado brasileiro do Ceara. E
formada pela unido de 25 municipios agrupados em cinco microrregides. As principais cidades s&o
Juazeiro do Norte e Crato. O ponto extremo sul do territério cearense esta localizado nessa
mesorregido, no municipio de Penaforte, na microrregido de Brejo Santo.

46 Esta dividida em cinco municipios: Araripe, Assaré, Campos Sales, Potengi e Salitre. Possui uma
area total de 4.784,685km?.
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norte com Potengi; a leste com Santana do Cariri; ao sul com o Estado de

Pernambuco; e a oeste com Salitre e Campos Sales.

Mapa04: Cariri Cearense, com os limites do municipio de Araripe.
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Fonte: Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), Instituto de Pesquisa e estratégia
Econdmica do Ceara (IPECE), 2010.

O Cariri cearense abrange uma area de 15.225,60 Km? e é composto por 27
municipios: Crato, Juazeiro do Norte, Milagres, Tarrafas, Altaneira, Antonina do Norte,
Assaré, Barbalha, Farias Brito, Granjeiro, Jardim, Jati, Mauriti, Missdo Velha, Nova
Olinda, Penaforte, Porteiras, Potengi, Salitre, Santana do Cariri, Abaiara, Araripe,
Aurora, Barro, Brejo Santo, Campos Sales e Caririagu. A sua populagao total é de
892.558 habitantes, dos quais 266.418 vivem na area rural, o que corresponde a
29,85% do total. Possui 48.208 agricultores familiares, 605 familias assentadas e 06

comunidades quilombolas com certificado da Fundagdo Cultural Palmares.*”

47 Seis comunidades ja foram certificadas nesta regido pela referida fundagdo, sendo elas: Sitio
Carcara, no municipio de Potengi; Souza, no municipio de Porteiras; Serra dos Chagas, Renascer da
Lagoa dos Crioulos e Nossa Senhora das Gragas do Sitio Arapuca, no municipio de Salitre; e Sitio
Arruda, no municipio de Araripe. Sendo que esta ultima teve seu processo de demarcacao do territorio
concluido e a comunidade ja recebeu a escritura proviséria da area. A Fundagao Cultural Palmares
(FCP) é uma entidade publica brasileira vinculada ao Ministério da Cultura, instituida pela Lei Federal
n°® 7.668, de 22 de agosto de 1988. A entidade teve seu estatuto aprovado pelo Decreto n° 418, de 10
de janeiro de 1992, e tem como missdo os preceitos constitucionais de reforgos a cidadania, a
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Seuindice de Desenvolvimento Humano(IDH) médio é 0,66,4¢ encontra-se abaixo da
média do IDH do estado do Ceara, que é de 0,723.

Segundo o historiador Euripedes Anténio Funes, no seu texto, Negros no
Ceara(2004), faz-se necessario destacar, que a ocupacao das terras cearenses se
deu pela expansdo das suas fronteiras pelo gado, exigindo pouca mao de obra,
contando com a forga de trabalho do nativo. A introducdo da méao de obra africana
escravizada ocorreu e se tornou mais intensa a partir das ultimas décadas do século
XVIII, quando a lavoura algodoeira, juntamente com a pecuaria, constituiu-se num dos
principais atrativos para as populagcdes advindas de outras areas nordestinas. A
acumulacéo de capitais advinda da producgao algodoeira e o aumento do sedentarismo
permitiram a importagdo e o consequente aumento da presenga de mé&o de obra
escravizada na regido.

No Cear4, a historiografia nega a presenga e a importancia negra, posigao
compartilhada por intelectuais cearenses do século passado. Podemos citar como
exemplo, Thomas Pompeu Sobrinho*?® (1937), em um extenso ensaio sobre as
caracteristicas do homem nordestino, mais precisamente o cearense, no qual advoga
que a:

contribuicdo do sangue africano nas populagdes nordestinas é pequena e
com manifesta tendéncia para diminuir. Algumas razdes de ordem geografica
e social concorreram para esse fato. A terra imprépria para a lavoura e,
portanto, quase inculta durante o periodo colonial dispensava o concurso do

trabalhador escravo, isto é, do negro africano. As secas frequentes e
devastadoras por vezes atingiam nos seus efeitos a vida dos seres humanos,

identidade, a agdo e a memaria dos segmentos étnicos dos grupos formadores da sociedade brasileira,
além de fomentar o direito de acesso a cultura e a indispensavel acdo do Estado na preservagao das
manifestagdes afro-brasileiras. Uma das principais fungdes da FCP é visibilizar a existéncia destas
comunidades, assessora-las juridicamente e desenvolver projetos, programas e politicas publicas de
acesso a cidadania. Disponivel em: www.palmares.gov.br. Acesso em: 03 de maio de 2015.

48|DH significa indice de Desenvolvimento Humano, uma medida importante concebida pela ONU
(Organizacéo das Nagdes Unidas) para avaliar a qualidade de vida e o desenvolvimento econémico
de uma populagédo. Anualmente é elaborado o Relatério de Desenvolvimento Humano (RDH) pelo
Programa das Nagbes Unidas para o Desenvolvimento (PNUD) com base em trés pilares (Saude,
Educacdo e Renda) que sdo medidos da seguinte forma: Uma vida longa e saudavel (Saude):
expectativa de vida ao nascer; O acesso ao conhecimento (Educagao): média de anos de estudo
(adultos) e anos esperados de escolaridade (criangas); Um padréo de vida decente (Renda): medido
pela Renda Nacional Bruta (RNB) com base na Paridade de Poder de Compra (PPC) por habitante. O
IDH varia entre 0 (nenhum desenvolvimento humano) e 1 (desenvolvimento humano total), revelando
que quanto maior a proximidade de 1, mais desenvolvido. De acordo com o modelo e dados divulgados
em 2008 pelo Pnud (Programa das Nagdes Unidas para o Desenvolvimento), o Ceara ocupa no Brasil
a 222 colocagdo com o IDH de 0,723.Disponivem em: https://brasilescola.uol.com.br/brasil/o-idh-no-
brasil.htm. Acesso em: 04 de agosto de 2016.

4°De cunho naturalista e positivista, a obra de Thomas Pompeu Sobrinho marcou a produgdo
historiografica cearense, atuando como presidente do Instituto Histérico Geografico e Antropoldgico
do Ceara entre os anos de 1938 a 1967. (Moreira, 2016).
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fazendo vitimas de eleicdo nos escravos (negros), dentre todos os menos
amparados contra o flagelo, em vista da inferioridade das suas condi¢des
sociais (POMPEU SOBRINHO, 1937, p. 348).

Nesse sentido Seraine (1978) afirma que a influéncia africana no Ceara, néo
s6 fisica como cultural, ja tem sido reconhecida como pouco marcante. Mais adiante,
embora Seraine admita que os congos fossem “autos populares, de reconhecidas
origens afras”, defende que os maracatus, “que atualmente desfilam nos carnavais
cearenses”, foram importados do Recife. Ainda, comparando as influéncias deixadas
pelas etnias cearenses, Seraine afirma que, “culturalmente, o lusitano deixou, sem
duvida, quantidade maior de elementos integrantes do patrimonio folclérico
regional’(SERAINE, 1978, p.7-8).

Dessa forma, o entendimento de Seraine corroborava a absorgdo de um
discurso iniciado um século antes por alguns intelectuais que defendiam a pouca
influéncia do negro na constituicdo étnica e cultural do povo cearense, numa
interpretacdo marcada por argumentacées dos membros do Instituto Histérico do
Ceara. Ao longo dos anos, construiu-se, assim, o discurso de que o Ceara nao tem
negros e que a cultura cearense pouco (ou nada) teria de raizes africanas.

O Ceara é cognominado “Terra da Luz” (expressao atribuida por José do
Patrocinio para se referir ao Ceara por sua “iluminadora” lideranga e exemplo a ser
seguido na luta abolicionista no Império brasileiro) por ser a primeira provincia do
Império do Brasil a libertar seus escravos.

Esses escravizados talvez quase ndo aparecessem porque 0 movimento
abolicionista, que tornou o Ceara conhecido por ser o primeiro estado a libertar os
escravos, foi caracterizadamente de uma elite branca. O movimento abolicionista
cearense pareceu mais preocupado com a libertacdo do que com os libertos e seus
destinos na sociedade, o processo abolicionista cearense promoveu invisibilidade no
negro na histoéria do Ceara, o que tem sido desvelado por diversas pesquisas surgidas
nos ultimos anos, mostrando que o negro — cativo ou livre — desempenhou um papel
de protagonismo, seja na luta e reconhecimento de sua liberdade, seja na afirmacao
de uma identidade. Para tanto langcou mao de instrumentos como as suas praticas
culturais, por exemplo, as coroacoes de reis e rainhas nas Irmandades do Rosario.

Portanto, segundo Débora Andrade Pamplona Bezerra (2011) a ideia da
auséncia populacional negra no Ceara foi algo historicamente construido e aceito nos

meios sociais e politicos regionais. Segundo o autor:
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como todo mito, o de que no Ceara nédo ha negros e negras foi construido ao
longo dos ultimos séculos de historia do Estado e foi sendo inculcado nas
mentes, tendo-se tornado parte do senso comum. Como todo mito, passou a
ser uma verdade inquestionavel, que demanda um complexo emaranhado de
acoes no sentido de desfazer o conceito (BEZERRA, 2011, p.95).

Esta € uma forma de invisibilizar a importancia do povo negro, de suas lutas e
suas conquistas ao longo dos anos. Destaque-se que esse discurso estava conectado
a uma narrativa mais ampla, que afirmava a necessidade de invisibilizar a presenca
negra no pais, como forma de torna-lo apto a atingir padrées culturais “civilizados”.
Tal investimento no “embranquecimento” parece ter perdurado por mais tempo em
alguns estados como, por exemplo, o Ceara e o Rio Grande do Sul.50

Porém ao confrontar os dados apresentados pela Revista do Instituto do Ceara,
o contingente de sangue africano diluido na massa da populagao cearense nao é

desprezivel e deve ser levado em conta, no processo historico cearense.

Tabela 03: Populagao da Capitania do Ceara Grande em 1804

POPULAGAO DA CAPITANIA DO CEARA GRANDE EM 1804
VILAS BRANCOS PRETOS E PRETOS E TOTAL DA
PARDOS PARDOS POPULACAO
LIVRES ESCRAVOS
Aquiraz 2679 2145 702 5526
Aracati 2339 1490 1102 4931
Sao Bernardo 3753 2769 943 7465
Ico 3822 3522 1507 8851
Crato 6797 12793 1091 20681
S. Joao do 5361 3231 1856 10448
Principe

50A bibliografia sobre o assunto é vasta, assim, citamos apenas dois exemplos: SKIDMORE, Thomas.
Preto no branco. Racga e nacionalidade no pensamento brasileiro. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1989;
SCHWARCZ, Lilia Moritz. O Espetaculo das Ragas - Cientistas, instituicbes e questao racial no Brasil,
1870-1930. Sao Paulo, Companhia das Letras, 1993.
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Granja 1047 1656 799 3502
Sobral 2781 4193 2978 9952
Campo Maior 1757 2986 1270 6013

FONTE: Revista do Instituto do Ceara (RIC). Tomo XXIX, p.279.

Pode-se ver que em 1804 a populagao total que era de 77.336 habitantes era

composta por 30.336 brancos e 47.032 pretos e pardos entre livres e escravos.

Portanto um percentual de 60,8% da populagdo era de origem negra. Se jogarmos

com os dados da tabela acima, separando negros e brancos, independente do status

do primeiro grupo, teremos um Ceara negro:

Tabela 04:Populacdo da Capitania do Ceara Grande em 1804 separados entre

brancos e negros

ENTRE BRANCOS E NEGROS

POPULAGAO DA CAPITANIA DO CEARA GRANDE EM 1804 — SEPARADOS

BRANCOS NEGROS TOTAL DA
VILAS Ne° % N° % POPULACAO

Aquiraz 2679 48,48 2847 51,52 5526
Aracati 2339 47,43 2592 52,57 4931
Sao Bernardo 3753 50,27 3712 49,73 7465
Icé 3822 43,18 5029 56,82 8851
Crato 6797 32,86 13884 67,14 20681

S. Jodo do 5361

Principe 51,31 5087 48.69 10448
Granja 1047 29,90 2455 70,10 3502
Sobral 2781 27,94 7171 72,06 9952
Campo Maior 1757 29,22 4256 70,78 6013
TOTAL 30336 39,21 47033 60,79 77369

FONTE: Revista do Instituto do Ceara (RIC). Tomo XXIX, p.279.

Percebemos portanto, que a configuragdo étnico-racial demonstrada pela

tabela acima impressiona pela fortissima presencga negra na populagao cearense no

inicio do oitocentos, ainda mais se considerarmos que muitos dos brancos eram assim
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discriminados por critérios sociais e ndo raciais. Lembrando que no Brasil colonia e
império alguns critérios embranqueciam os sujeitos ou pelo menos invisibilizavam a
sua cor, como a propriedade de escravizados, terras, gados(FERREIRA, 2008, p. 1-
4).

Nao trataremos aqui, mas cabe a mencdo ao numero de negros livres
constantes nos dados de 1814, evidenciando que talvez o Ceara tenha se tornado
local de oportunidades e estratégias de sobrevivéncia de individuos que tenham se
alforriado em outros locais e para la migrado.

Abaixo, temos, ainda, um quadro estatistico populacional quanto ao sexo e

raga, da Provincia do Ceara para 1872.

Tabela 05: Estatistica Populacional da Provincia do Ceara em 1872, quanto ao

Sexo € a raca

ESTATISTICA POPULACIONAL DA PROVINCIA DO CEARA EM
1872, QUANTO AO SEXO E A RAGA

SEXOS RACAS LIVRES | ESCRAVOS TOTAL
Brancos 131.896 - 131.896

Pretos 14.510 7.257 21.767

HOMENS Pardos 166.325 9.715 176.040
Caboclos 26.701 - 26.701

350.906 14.941 365.847

Brancas 136.940 - 136.940

Pretas 14.429 6.402 20.826

MULHERES Pardas 172.841 8.539 181.380
Caboclas 26.136 - 26.136

338.867 16.972 355.839

Fonte: MELO, Manoel Nunes. “Provincia do Ceara. Quadro da populagdo segundo o
recenseamento procedido nas diversas paroquias no 1° de agosto de 1872”. Revista do
Instituto do Ceara. Fortaleza, Instituto do Ceara, tomo 25, 1911. p. 50.

De acordo com os dados do quadro acima, no inicio da década de 1870,
quando ainda estava em curso o grande processo de deslocamento da populagéo
escrava do Ceara para outras Provincias, em fungao do trafico interprovincial, a

formacao étnica da populacao cearense contava com 62,74% de n&o brancos.
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No que se refere a populagao escrava, Euripedes AnténioFunes (2000, p.108),
utilizando-se de dados apresentados por Artur Ramos, afirma que a populagao
escrava no Ceara, em 1819, chegou a 28% da populagéo, e foi decaindo até a
libertacdo dos cativos, 0 que ndo minimiza a importancia da presenca negra na
sociedade cearense.

Em relacao a existéncia de escravos no Cariri, de acordo com dados da tabela

04, apesar de apresentar oscilagdes, se mostra bastante significativa.

Tabela 06: Populacédo Escrava do Cariri nos Anos de 1869, 1872, 1873

POPULAGAO ESCRAVA DO CARIRI NOS ANOS DE 1860, 1872, 1873
CIDADES DO
1860 1872 1873 TOTAL
CARIRI
CRATO
1391 728 1018 3137
JARDINS
- - 529 529
MILAGRES
581 567 645 1793
BARBALHA E
< 1106 715 798 2619
MISSAO VELHA
TOTAL
3078 2010 2990 8078

Fonte: Elaborada pela autora com base nas informagdes da Revista do instituto do Ceara, in
SILVA, Pedro Alberto, Declinio da escravidéo no Ceara, p. 54, 76, 77 e 201.

Nas informacgdes acima, chama a atencéao, a pequena variagdo no numero total
de escravos entre os anos 1860 e 1873: apenas 88 cativos a menos que na primeira
contagem. Crato, Barbalha e Miss&o Velha eram as maiores detentoras dos cativos,
mesmo quando seus numeros estavam em baixa. No ano de 1873, é perceptivel um
aumento consideravel no numero de cativos em relacdo ao ano anterior, possivel
consequéncia das disposi¢coes da Lei 2040, promulgada em setembro de 1871, a qual,
por exemplo, obrigava os senhores a matricularem®! seus escravos sob pena da perda

da propriedade cativa.

51 Era a pratica de registrarem os escravos tendo em vista a arrecadagao de impostos, eram efetuadas
listas nominativas visando a tributagdo sobre os escravos. Ao longo do século XIX, as matriculas de
escravos consistiram num dos esforgos do governo para quantificar, fiscalizar e cobrar impostos sobre
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De acordo com Ana Sara Ribeiro ParenteCortez (2008), a posse de escravos
no Cariri estava bastante dividida entre as varias propriedades da regido. Nesse

sentido predominavam no Cariri os pequenos plantéis.

Do total de propriedades observadas nesta regido entre os anos de 1850 e
1884, 49,6% delas eram de senhores cujas escravarias continham até cinco
escravos. A abundancia de pequenos plantéis estava relacionada a pouca
demanda de mao de obra para o desenvolvimento das atividades
econdmicas, sobretudo o gado (CORTEZ, 2008, p. 64).

O que levava a esses pequenos planteis eram os altos precos dos africanos e
a baixa rentabilidade da pecuaria, o que tornava mais dificil a compra de cativos.
Possuir negros escravos significa status e riqueza, garantindo aos senhores uma
posicao privilegiada nas hierarquias sociais e raciais do periodo.

A forca de trabalho cativa era alternativa para o desempenho de muitas
atividades. Segundo a analise de Funes (2000, p. 110) para o Ceara, “o cativo foi
incorporado ao setor produtivo estando presente na pecuaria, na agricultura, servigos
especializados, nos servigos domésticos, ou ainda como escravos de aluguel e de
ganho”.

Ao lado dos cativos, homens livres e pobres compuseram a massa de
trabalhadores pertencente ao Cariri na segunda metade do século XIX. Ao contrario
de uma rigida divisdo social do trabalho, tanto uma categoria como outra, realizavam
quaisquer ocupagdes, ou seja, partilhavam o mundo do trabalho.

O que ocorria era que com a grande oferta de bracos livres, os senhores
tendiam a suprir sua demanda com este tipo de trabalhador, contudo, isto nao
significava que se desfizessem da mao de obra cativa.

Muitos pesquisadores, ao longo dos ultimos anos, tem realizado estudos sobre
essas problematicas. Boa parte dessas investigagdes estao ligadas a universidades
do Ceara e de outros estados. Nesse sentido, varios trabalhos tém surgido e
contribuido para que outra histéria do Ceara seja escrita, na qual 0os negros aparegam
como protagonistas da histéria.

Ao citar esses trabalhos, podemos ressaltar que a participagdo do negro na
histéria do Ceara e na formacao cultural cearense tem sido estudada por meio de uma

multiplicidade de abordagens, como as irmandades do Rosario (SOUZA, 2006;

a populagao cativa.
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RODRIGUES, 2005); o trafico interprovincial de escravos (SOBRINHO, 2011); os
discursos identitarios sobre o negro no Ceara (SOUSA, 2006); a atuagao do negro no
processo abolicionista (ALENCAR, 2004); o sentido de ser liberto no Ceara da
segunda metade do século XIX (CAXILE, 2005); as acdes de liberdade movidas por
escravos e libertos (PAGLIUCA, 2004); as relagdes de trabalho dos libertos
(LINHARES, 2011); as manifestacbes culturais negras Ceara (BARRROSO, 1996;
ALENCAR, 2002; MILITAO, 2007; MARQUES, 2009), as presengas de comunidades
de quilombo (DANTAS, 2009; BEZERRA, 2002; RATTS, 2001) e muitos outros mais
que estdo sendo gerados por pesquisadores ligados a universidades ou

independentes das academias.

3.2 Histéria do povoamento da comunidade quilombola do Sitio Arruda

A Comunidade Quilombola do Sitio Arruda teve sua origem a partir dos
descendentes de trés familias negras da regido, com ancestrais escravos, que ao
longo dos anos se misturaram por meio de matriménios formais ou informais, que sao
as familias NASCIMENTO, CAETANO DE SOUZA e FAMILIA PEREIRA DA SILVA.

Para melhor compreensdo da origem do Sitio Arruda, analisaremos a
composicao dessas familias e a importancia para a comunidade em estudo. As
narrativas sobre a origem deste povoado resultam da transmissdo geracional de
memarias entre os moradores locais.

As trés familias foram morar no Sitio Coqueiro,também no municipio de Araripe,
na primeira década do século XX e foram trabalhar nas terras do coronel Othony
Barreto da Silva.®2Trabalharam em regime de parceria, sistema de trabalho em que o
proprietario de terras cede uma area para a familia do agricultor fazer roga em troca
de uma parcela de tudo que é produzido na terra.53

As terras do Sitio Coqueiro que antigamente eram de dominio do Sr. Raimundo

Barreto da Silva,> passaram por heranga para o dominio do Cel. Othony Barreto da

52Qs quilombolas do Sitio Arruda se referem ao Sr. Othony Barreto como tendo sido o mais famoso
coronelda regiao do Sitio Coqueiro. Trata-se de um grande proprietario de terras, engenhos e gados,
para quem trabalharam durante muito tempo os ancestrais dos atuais quilombolas, em regime de semi-
escravidao.

53Estabelece-se uma rendade trés por um (3/1) ou quatro por um (4/1). Isto significa que de cada trés
ou quatro unidades produzidas pela familia do agricultor, uma é destinada ao dono da terra.
54Conforme registro de escritura, documento localizado no Cartério de Registro de Imoveis de Campos
Sales e transcrito nas paginas 25 e 26 do Relatério Antropoldgico de reconhecimento e Delimitagéo
do Territério da Comunidade Quilombola do Sitio Arruda, 2010.
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Silva e, apds a morte deste, passaram novamente por heranga para o dominio do
casal Ottoniel Barreto da Silva e Maria Dolores Barreto. E, em 1980, foram vendidas
para o proprietario atual, Sr. Marcondi Alencar, que criou uma situacdo em que a
sobrevivéncia dos quilombolas se tornou insustentavel naquele lugar, obrigando-os a
migrarem para outra regi&o e a abrirem m&o da terra de origem e ocupacao tradicional
(MARQUES, 2010).

Nesse periodo ocuparam uma area de terras de heranga no entorno do Sitio
Coqueiro, conhecida como Alto dos Grossos,de onde migraram para o Sitio Arruda
por total falta de condi¢des de sobrevivéncia do grupo na localidade onde viviam.

No final do ano de 1982,%%a maioria das familias migrou de forma forgada,
deixando para traz sua terra de heranga e ocupacao tradicional no Alto dos Grossos,
no lugar Coqueiro, para passarem a morar no Sitio Arruda, apés o Dr. Marcondi
Alencar, ex-deputado estadual do Ceara, comprar as terras do Sitio Coqueiro e outras
propriedades vizinhas. O novo proprietario ndo permitia que os quilombolas se
locomovessem pelas suas terras, utilizassem a agua do seu agude, deixando-os sem
condicbes de sobrevivéncia. A Unica saida foi ceder as pressbes do grande
proprietario e vender sua pequena area para o mesmo. “Fez questao de destruir tudo
que representava a memoria do nosso passado”, afirmou Antonio Raimundo do
Nascimento, morador quilombola daquela comunidade.56

Quando tiveram que se deslocar para a nova localidade, restavam-lhe uma
pequena propriedade de terra, que foi vendida pelo morador Antonio José do
Nascimento, o que possibilitou a compra de terras no lugar conhecido como

Bolandeira dos Estevéaos, que passou a ser chamado de Sitio Arruda.
3.2.1 Origem das familias da comunidade quilombola do Sitio Arruda
Sobre a familia NASCIMENTO, os atuais moradores relatam que sua origem

remete a um jovem negro, filho ou neto de escravos e que migrou no inicio do século

XX do municipio de Cabrobé,5%” no Estado do Pernambuco, para o Sitio Coqueiro,>®no

5 Ano em que habitaram o Sitio Arruda, atual territério de uso coletivo, que depois receberam a
titulagéo, para compensar a perda do territério tradicional, o Sitio Coqueiro, que ocupavam antigamente.
56 Entrevista realizada com o Sr. Antonio Raimundo do Nascimento, em 21 de outubro de 2016, por
Marcia Leyla de Freitas Macédo Felipe.

57A distancia entre o Municipio de Cabrobd, no Pernambuco para o municipio de Araripe, no Ceara é
de aproximadamente 260 km.

580s moradores do Sitio Arruda foram desapropriados de suas terras de origem, o Sitio Coqueiro, por
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municipio de Araripe, no Ceara. O senhor Antonio Jodo do Nascimento, mais
conhecido como Antonio Grosso, apelido recebido por ser bastante gordo, é
considerado um dos troncos genealogicos da Comunidade Quilombola do Sitio
Arruda. Segundo os remanescentes mais antigos, Antonio Jodo do Nascimento fugiu
de uma fazenda onde trabalhava na condicdo de semiescravo.5® Esse jovem,
descendente de escravos, € considerado pelos quilombolas atuais como seu
patriarca.

Dona Raimunda Verdnica, moradora do Sitio Arruda, fala do seu avo, o
patriarca e mostra a vida sofrida dele, mas ao mesmo tempo ressalta a sua coragem
de buscar novas perspectivas de sobrevivéncia e a capacidade de resisténcia para
romper com a sua condig¢ao social:

0 pai da minha mée eu conheci [...], 0 Seu Antonio Jodo do Nascimento. [...]
Quando ele morreu eu tinha dez anos. [...] Conversava com ele assim: ele
dizia que era do Cabrobré. Sofreu muito 18, ai fugiu e saiu aqui no Coqueiro.
[...] Fugiu de Ia com idade de 10 anos, ai chegou, criou-se com o finado Otoni
Barreto. Fugiu de |a por causa — ndo dizia que néo tinha familia — mas acho
que € porque ele vivia desprezado, ndo tinha familia, se tinha, vivia pelas
casas dos outros, fazendo uma coisa, fazendo outra. Ai ele fugiu, porque
quem vive nas casas [dos outros] foge. Ai foi, fugiu, veio se criar mais o finado

Otoni. Ele tinha a familia dele [la no Cabrobro], mas foi criado pelas maos dos
outros, por aqui, por acola.®°

Para Dona Raimunda Verbnica, seu avd foi um exemplo de resisténcia, pois
lutou contra a propria sorte, fugiu e comegou uma nova vida, mesmo que ainda
prestasse servigos a terceiros, conseguiu um lugar para viver.

Seu Antonio Grosso, quando chegou ao Sitio Coqueiro, passou a morar e
prestar servigcos, na condigdo de “criado”, nas terras do Coronel Othony Barreto da
Silva. Conheceu e se casou, nessa localidade, com uma mulher negra, descendente
da familia quilombola Pereira da Silva, D. Maria Verdnica da Conceicao, que tinha
uma pequena porcao de terra que recebera de heranga, numa localidade vizinha ao
Sitio Coqueiro, que ficou conhecida como Alto dos Grossos, em referéncia ao seu
esposo. O casal passou a morar ali apds se casarem e viveram com a familia e seus

descendentes. Tiveram 23 filhos, sendo que desses somente dois ainda estao vivos:

proprietarios brancos da regiao, tendo, portanto, o direito de resgatar um territério de uso coletivo para
compensar a perda do territério tradicional que ocupavam naquela localidade.

59 Enquanto crianga, antes de fugir, vivia de casa em casa, prestando servigos, remuneradopor um
prato de comida.

60 Entrevista realizada com Raimunda Verodnica, no ano de 2010, pelo Antropdlogo José da Guia, que
se encontra no seu arquivo pessoal e que foi cedida a Marcia Leyla de Freitas Macédo Felipe.
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Seu Enoque Antonio do Nascimento, que mora no Sitio Arruda; e Seu Augusto Antonio
do Nascimento, conhecido por Seu Nesinho, que mora no Sitio Coqueiro.

O Sr. Antonio Grosso ficou vilvo e casou-se novamente, com D. Maria Fabricio
Barbosa, com quem teve mais 3 filhos, desses s6 2 estdo vivos: José Antonio do
Nascimento, que mora no Sitio Tanquinho; e Seu Francisco Barbosa do Nascimento,
que mora no estado do Para. Seu Antonio Grosso faleceu em 1946.

Para uma melhor compreensao da composicdo da familia Nascimento,
traremos a arvore genealdgica dessa familia, que foi baseada nos depoimentos de
descendentes das familias, do Laudo Antropoldgico, bem como de registros de

nascimentos.
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Grafico Genealogico 01: Familia Nascimento

Familia Nascimento

Antbnio Jodo do Maria de Jesus

Nascimento

Antonio Jodo do
Nascimento

Maria Verénica
da Conceigao

José Raimundo
da Silva

Verodnica Maria
da Conceigéo

Raimunda
Veroénica do Antonia Maria
Nascimento de Souza
(12/01/1936)

Antonio Caetano
de Souza

Severino
Caetano de
Souza

Fonte: Depoimentos de descendentes da familia e do Laudo Antropoldgico.

Outra familia-tronco dessa comunidade é a CAETANO DE SOUZA, cujo
patriarca € o Sr. ANTONIO CAETANO DE SOUZA, que faleceu em 02 de maio de
2016, conhecido como Seu Caetano, filho de Dona Maria Josefa da Conceicéo e neto
de Seu Caetano Francisco de Souza, conhecido como Pai Cée e Maria Rosalina da

Conceicao, que foram escravos do Coronel Leandro Feitosa, proprietario da Fazenda
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Cococi,®" no municipio de Parambu,’? no Ceara, na microrregido do Sertdo de
Inhamuns.®3

Foto 02: Ruinas de casas da Fazenda Cococi, na cidade de Parambu

Fonte: Fortaleza em fotos. Imagens do fotégrafo Aragao

6" No século XVIII, foi quando se estabeleceu o clad dos Feitosas, uma rica familia vinda da Bacia do
Rio Sao Francisco. Hoje o lugar é conhecido nacionalmente, como “Cidade Fantasma no Sertdo do
Inhamuns”, por conta das lendas que pairam sobre aquele lugarejo. Hoje apenas em trés casas existem
moradores, com 09 pessoas no total, que vivem sem &agua encanada, sem energia elétrica e
esquecidos. O monumento preservado e que uma vez por ano, na festa da Padroeira Nossa Senhora
da Conceigao, é ponto de encontro de antigos moradores e descendentes, que chegam para relembrar
0 passado é a Igreja Matriz, mantida por Dona Dolores Feitosa, atual “matriarca” da familia Feitosa.
Disponivel em: http://diariodonordeste.verdesmares.com.br/cadernos/regional/cococi-relembra-
colonizacao-dos-inhamuns-1.357546. Acesso em: 30 de agosto de 2017.

62 E um municipiobrasileiro do estado do Ceara. Localiza-se na Microrregido do Sertdo de Inhamuns.
Esta distanciado cerca de 260 km de Araripe.

63 A microrregido do Sertdo de Inhamuns é uma das microrregies do estado brasileiro do Ceara
pertencente a mesorregido Sertdes Cearenses. Sua populagao foi estimada em 2005 pelo IBGE em
144.364 habitantes e esta dividida em seis municipios: Aiuaba, Arneiroz, Catarina, Parambu, Saboeiro
e Taua.Possui uma area total de 11.692,761 km?2.
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Foto 03: Ruinas de casas na principal rua da Fazenda Cococi, na cidade de
Parambu

Fonte: Fortaleza em fotos. Imagens do fotégrafo Aragao

Foto 04: Igreja Matriz, unico monumento preservado em Cococi

Fonte: Fortaleza em fotos. Imagens do fotégrafo Aragao
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Sobre os ascendentes dos Caetanos de Souza, do Sitio Arruda, a Sra. Maria
Caetano de Souza, conhecida como Dona Maria Coruja, prima de Seu Caetano,

residente em Araripe, afirmou o seguinte:

eles moravam na Barra do Coronel Leandro [Cococi, Parambul]... Agora, era
tudo escravos! (...). [Os donos de la, do Cococi] eram os Feitosas, que meu
pai falava que era... meu pai dizia tudinho os nomes dos homens, mas eu me
esqueci. [...] Ele falava muito [sobre a escravidado de 13]... que sofria muito,
[que os pais dele] tinha sido escravos la, meu avd era escravo. Disse que
apanhavam muito, dormiam pelo chdo, as roupinhas que vestiam era de
saco... daquele sal que se comprava antigamente, disse que as roupinhas
velhas eram daquele jeito, disse que era a maior tristeza da vida. [..]
Trabalhavam s6 pelo alimento... e comiam os restos que eles deixavam, ndo
era nenhuma comida proépria. Disse que quando eles [os Feitosas] comiam e
deixavam aquelas sobras é que eles [0s escravos] iam comer. Disse que
quando eles faziam qualquer coisa errada era uma pisa no tronco, disse que
era uma pisa grande. Mas eles sofreram, sofreram muito, meu pai contava
muita coisa... ai depois eu pensei: “Ai, meu Deus, quem ja foi!”.64

O regime escravocrata foi marcado por um modelo que predominava a
violéncia. Os castigos corporais eram comuns, permitidos por lei, pela Igreja Catdlica
e segundo um regimento escrito em 1633, o castigo era realizado por etapas.

Corroborando Silvia Hunold Lara afirma:
[...] depois de bem acoitado, o senhor mandara picar o escravo com navalha
ou faca que corte bem e dar-lhe com sal, sumo de lim&o e urina e o metera

alguns dias na corrente, e sendo fémea, sera acoitada a guisa de baioneta
dentro de casa com o mesmo acoite (LARA, 1988, p. 74-75).

Essa mesma autora afirma ainda que:

Punir o escravo que houvesse cometido uma falta, ndo sé era um direito, mas
uma obrigagéo do senhor. Isso era reconhecido pelos proprios escravos, mas
nao quer dizer que os castigos eram aceitos, ou seja, por intermédio dos
castigos, caberia a tarefa de educar seus cativos para o trabalho e para a
sociedade (LARA, 1998, p. 60-61).

Para a repreensao dos escravos considerados criminosos, havia duas justicas
paralelas: a oficial, representada pela maquina judiciaria, baseada no livro das

Ordenagdes Filipinas,® que previa duras penas como morte e degredo e a privada,
praticada pelos senhores (APOLINARIO, 2000, p. 103).

64 Entrevista realizada com Maria Caetano de Souza, conhecida como Maria Coruja, no ano de 2010,
pelo Antropologo José da Guia, que se encontra no seu arquivo pessoal e que foi cedida a Marcia Leyla
de Freitas Macédo Felipe.

65 As Ordenacées Filipinas foram Leis aprovadas por Filipe | Rei de Portugal em 05 de junho de 1595,
mas, s6 em 1603, ja no reinado de Filipe I, € que entraram em vigor. Tratavam de todos os assuntos;
Penal, Canoénico, etc.
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Varias foram as técnicas e instrumentos de torturas criadas para castigar os
escravizados, que se tornaram praticas frequentes e habituais. O chicote, o tronco, a
mascara de ferro, o pelourinho eram recursos utilizados pelos senhores de escravos
para manterem a disciplina e obediéncia de seus cativos.

Muitos escravos reagiram contra a escravidao, lutaram, resistiram e negaram o
sistema que tentava a todo custo torna-los "coisas", ou seja, mercadorias subjugadas.
Muitos fugiram, principalmente para as periferias das cidades ou para lugares mais
desenvolvidos, em busca de oportunidades de trabalho livre.

Dessa mesma forma os descendentes de escravos, que pesquisamos, sofriam
desses castigos. Para Dona Maria Caetano de Souza (Dona Coruja) a escravidao,
também representava uma péssima alimentagcao, associada a um vestuario precario
e a um cotidiano humilhante.

Mesmo diante do sofrimento dos seus antepassados, acreditam, que a quebra
daquela rotina de exploracdo e degradacgao esta ligada a educagao, meiopelo qual

conhecerao os seus proéprios direitos e saberdo como defendé-los:

Ai quando foi para morrer — esta ali o retratinho dele [referindo-se a seu pai,
apontando para a fotografia na parede] — meu pai dizia: “Minha filha, faga por
onde seus filhos todos aprendam a ler, para ndo serem escravos de
ninguém”. Isto ai eu caprichei muito, botei todos para estudar.%6

Os remanescentes quilombolas do Sitio Arruda sdo exemplos de luta e
resisténcia, ndo demostraram fraqueza, nem se conformaram com o que seus avos e
pais passaram, pelo contrario, suas lutas serviram como elemento de forca e de
desejo de mudancga. Essa nova geracao lutou pelo reconhecimento como quilombolas
e pelo direito a posse das terras que pertenciam aos seus ancestrais.

Em continuidade as entrevistas, os descendentes mais velhos da familia
Caetano de Souza, contam que a mae de Seu Antonio Caetano de Souza, Maria
Josefa da Conceigdo, ao ficar gravida, migrou da Fazenda Cococi (Parambu),
juntamente com seu irmé&o, Joaquim Caetano de Souza,para a Chapada do Araripe,

em busca de melhores condi¢gbes de vida, a procura de emprego. Joaquim Caetano

66 Entrevista realizada com Maria Caetano de Souza, conhecida como Maria Coruja, no ano de 2010,
pelo Antropoélogo José da Guia, que se encontra no seu arquivo pessoal e que foi cedida a Marcia Leyla
de Freitas Macédo Felipe.
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passou a morar em Araripe e sua irma passou a morar em Campos Sales, onde
nasceu o patriarca dos quilombolas.

Sobre a vinda de Maria Josefa da Conceicédo para o Cariri Cearense, Dona
Raimunda Verénica, que hoje esta com 81 anos, neta do patriarca Antonio Grosso,

afirma:

A Zefinha, era como eu a chamava, era minha amiga, ela contava que tinha
vindo das terras do Coronel Leandro fugida, porque engravidou e o pai do
menino, ndo queria que ele nascesse, entdo esfaqueou a Zefinha, que nédo
morreu, mas assim que melhorou...fugiu e veio morar em Campos Sales.5”

Percebemos aqui que a violéncia contra a mulher®® é motivo de muito
sofrimento, pois além de correr o risco de perder a crianga, a Maria Josefa, teve que
deixar a sua familia e sair sem destino certo, em busca de abrigo e emprego.

Maria Josefa n&do fez denuncia, a atitude tomada foi fugir para ter o seu filho
distante daquele agressor, que mesmo sendo o pai, nao tinha o amor pelo filho, nem

o respeito pela esposa.

57Entrevista realizada com Raimunda Verénica, no dia 05 de janeiro de 2017, por Marcia Leyla de
Freitas Macédo Felipe.

68No Brasil, a populagéo feminina ultrapassou 103 milhées de mulheres em 2014. Uma em cada cinco
considera ja ter sofrido alguma vez “algum tipo de violéncia de parte de algum homem, conhecido ou
desconhecido” (Fundagéo Perseu Abramo, 2010). Entre os diversos tipos de violagéo a integridade e a
dignidade humana das mulheres, no Dossié Violéncia contra as Mulheres estdo sistematizadas
informacgdes e dados sobre: violéncia doméstica e familiar, violéncia sexual, feminicidio, violéncia de
género na internet, e violéncia e racismo. Sob diversas formas e intensidades, a violéncia doméstica e
familiar contra as mulheres é recorrente e presente no mundo todo, motivando crimes hediondos e
graves violagdes de direitos humanos. Ainda hoje a mulher éresponsabilizada pela violéncia sofrida e
com isso se procura minimizar a gravidade da questdo. De acordo com estudo realizado pela
Organizagédo Mundial da Saude (OMS) — Estudio multipais de la OMS sobre salud de la mujer y
violencia doméstica contra la mujer (OMS, 2002) — as taxas de mulheres que foram agredidas
fisicamente pelo parceiro, em algum momento de suas vidas, variaram entre 10% e 52% nos 10 paises
pesquisados. No Brasil, estima-se que cinco mulheres sdo espancadas a cada 2 minutos; o parceiro
(marido, namorado ou ex) é o responsavel por mais de 80% dos casos reportados, segundo a pesquisa
Mulheres Brasileiras nos Espagos Publico e Privado (FPA/Sesc, 2010). O Balango 2014 do Ligue 180
— Central de Atendimento & Mulher(SPM-PR) aponta que em mais de 80% dos casos de violéncia
reportados, a agressao foi cometida por homens com quem as vitimas tém ou tiveram algum vinculo
afetivo: atuais ou ex-companheiros, cOnjuges, namorados. Apesar dos dados alarmantes, muitas
vezes, essa gravidade ndo é devidamente reconhecida, gragas a mecanismos historicos e culturais que
geram e mantém desigualdades entre homens e mulheres e alimentam um pacto de siléncio e
conivéncia com estes crimes. Por outro lado, a pesquisa Violéncia e Assassinatos de Mulheres (Data
Popular/Instituto Patricia Galvao, 2013) mostra que apenas 2% da populagédo nunca ouviu falar da Lei
Maria da Penha®8 e que, para 86% dos entrevistados, as mulheres passaram a denunciar mais os casos
de violéncia doméstica apds a Lei. E 86% concordam também que a agressao contra as mulheres deve
ser denunciada a Policia, demonstrando que o enfrentamento a esta forma de violéncia tem o respaldo
da populagéo. Disponivel em: http://dossies.agenciapatriciagalvao.org.br/violencia/sobre-as-violencias-
contra-a-mulher/. Acesso em 17 de janeiro de 2018.
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Retomando a origem da comunidade e segundo entrevistas realizadas junto a
alguns moradores, Josefa por ndo ter condigbes financeiras para criar 0 menino,
resolveu dar seu filho recém-nascido para o proprietario do Sitio Coqueiro, o Coronel
Ottoniel Barreto.5°

O ato de doar ou abandoar os filhos, de acordo com Venéancio (2015, p. 189-
222), no periodo do Brasil colonial, por ndo poderem assumi-los ou pela dificuldade
em cria-los, foi motivo de muitas marcas de sofrimento nas mulheres.Alega nao ser
“exagero afirmar que a histéria do abandono de criancas € a histéria da dor feminina”.
Dor, esta, que se relaciona com toda a histéria da construcédo do ser mulher.

Portanto, a escolha da mulher de ndo permanecer com o filho, seja
abandonando ou entregando, carrega algum tipo de dor, seja pela ruptura do vinculo
com o filho, seja por todas as vulnerabilidades que a mulher vive e que a leva a tomar
tal deciséo.

Anna Gicelle Garcia Alaniz (1997), Maria Aparecida Papali (2003) e Elione Silva
Guimaraes (2006) também versaram sobre a tutela de 6rfaos nos primeiros anos da
Republica, nos municipios de Campinas, Taubaté e Juiz de Fora. A primeira autora
destacou que “oferecer filhos em tutela podia ser, em situacbes de pobreza e
necessidade extrema, uma possibilidade de viabilizar a sobrevivéncia familiar e da
crianga” (ALANIZ, 1997 p. 73).

Embora doar filhos fosse um ato corriqueiro, talvez fosse mais um dos “nao
direitos” da mulher, visto que o que tinham eram muitas obriga¢des. A condenagao
moral as maes solteiras, o nascimento de filhos ilegitimos e a pobreza eram as
principais causas de abrir mao dos filhos.

Seu Ottoniel recebeu e criou 0 menino Caetano como um “cativo” e sempre o
tratou como se escravizado fosse, mesmo ndo havendo mais a escraviddo legal,”®
segundo relatos de seus descendentes e de acordo com Dona Maria Coruja que

afirma:

Josefa, la foi escrava também, depois ela veio embora para Campos Sales.
Ela disse que sofreu tanto que quando chegou ai estava muito fraca...quase
morre de fraqueza [...]. Quando ela saiu de |a [do Cococi] e teve 0 menino
[Caetano], disse que deu [para o Coronel Otoniel Barreto] para ele ndo morrer

%Filho do Coronel Othony Barreto.

0Seu Caetano nasceu em 1929, confirma-se aqui a escravidéo disfargada. O fim da escraviddo ndo
representou a melhoria na qualidade de vida de muitos trabalhadores rurais, uma vez que o
desenvolvimento de um numero consideravel de fazendas continuou a se alimentar de formas de
exploragéo semelhantes ao periodo da escravidao.
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de fome. [Quando veio de |a, do Cococi...] ja veio gravida do Caetano, ai ndo
tinha condi¢des de criar, ndo sabia nem quem era o pai. [...] Ja deu para o
coitado ficar sendo “escravo” também.Quem criou ele foi o cumpadre Otoniel

e a cumadre Dolores [...], mas foi na base da “escravidao”, na chibata direto,
no sofrimento, era um sofrimento aquela criatura, uma [ma] sorte que ele
trouxe. Apanhou muito, coitado, sofreu muito! A escraviddo ndo era mais
permitida pela lei, mas ele foi criado como “escravo”. O velho Otoniel Barreto
botava ele para correr atras de boi, era a pé, era a cavalo, de todo modo,
tinha hora que eu chegava la e tinhadesgosto [...].7*

O Coronel criou o menino Caetano na sua fazenda, mas ndo o registrou como
filho, nem ao menos o batizou como afilhado, porém tinha o respeito e a submissao
dele e da sua descendéncia até o momento de sua morte (grifo da autora).

De acordo com Maria de Fatima Lourenco Bispo, professora da educagao
infantil e 22 secretaria da associagdo comunitaria do Sitio Arruda, “caso ele nao
cumprisse com suas atividades a contento, era levado para o tronco, pois ainda havia
essa pratica na fazenda do Seu Ottoniel”.72 Destacamos que os entrevistados afirmam
categoricamente a continuidade de praticas caracteristicas do sistema escravista no
pos-abolicdo. A escravidao havia acabado, porém os costumes e as tradigdes de
violéncia permaneciam.

Seu Caetano confirmava todos os depoimentos referentes a sua pessoa e de
sua familia. Reafirmava que trabalhava como vaqueiro, cuidava do gado e demais
criacdes e também na casa-grande e no engenho do coronel.

O filho de Seu Caetano, Severino Caetano de Souza,’® conhecido na
comunidade como Lourengo, em depoimento, referindo-se a forma perversa como seu
pai era tratado e sobre os agoites que sofreu durante grande parte de sua vida,

enquanto esteve morando com o Cel. Ottoniel Barreto da Silva relata:

Meu padrinho[Ottoniel Barreto] chegava a meia noite e fazia ele [meu pai]
botar animal com mais de 5 km, a meia noite. E ele chorando, ou ia ou
apanhava. [...] Ele morava dentro do terreno do “pai” dele [de criagao], que
era meu padrim. Ele [meu pai] era muito judiado. Tinha vez que ele ia juntar
criagbes era 9 horas da noite [...], ele lutava com animais, com umas 30
bestas, com gado... Ele levantava as 4 horas da manha, entrava no curral até
7 horas tirando leite e tirava leite de tudo [de todas as vacas]. E as vezes ele
tinha que levar gado para Lagoa Cercada. Tinha muitas vezes que ele
trabalhava atéa meia noite, ele saia daqui a tardinha, as 18:00 horas, para ir

MEntrevista realizada com Maria Caetano de Souza, conhecida como Maria Coruja, no ano de 2010,
pelo Antropdélogo José da Guia, que se encontra no seu arquivo pessoal e que foi cedida a Marcia Leyla
de Freitas Macédo Felipe.

72 Entrevista realizada com Fatima Lourenco, em 21 de outubro de 2016, por Marcia Leyla de Freitas
Macédo Felipe.

3Sempre que formos nos referir ao Severino Caetano de Souza, chamaremos de LOURENCO, como
é conhecido pelos moradores do Sitio Arruda e como gosta de ser chamado.
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para serra grande [Serra do Cavaco] deixar alimentos la. Ou ia ou
apanhava.”

Podemos perceber que apesar dos maus tratos, o respeito ao seu “pai” (Cel.
Ottoniel Barreto da Silva) era muito grande, e como prova, o senhor Caetano entregou
o seu filho Lourencgo para ser batizado pelo coronel, atitude que é demonstrativo de
consideracdo e estima a uma pessoa. Esse ato € chamado de apadrinhamento ou

compadrio.”

74 Entrevista realizada com Severino Caetano de Souza, conhecido como Lourengo, no ano de 2010,
pelo Antropélogo José da Guia, que se encontra no seu arquivo pessoal e que foi cedida a Marcia Leyla
de Freitas Macédo Felipe.

5 A origem do apadrinhamento remonta ao século I, com origem religiosa dentro do cristianismo, e a
posteriori passou a obter significados distintos. O apadrinhamento foi primeiramente oficializado em
Corpus Juris Civilis, e desde entdo passou a ter uma conotagédo de serviddo voluntaria (um tributo
individual) que um individuo especifico tem em relagdo a uma determinada familia. Os padrinhos tém
como papel religioso ensinar seu afilhado a trilhar os passos de Jesus, tanto no Batismo quanto no
Crisma. No catolicismo, os padrinhos assumem o papel de segundo pai, sempre tendo o papel de
presenca na vida da familia, tendo também o papel sempre de transmitir a sabedoria e o poder de
aprender a sempre usar o potencial maximo de sua auto-estima. Padrinhos e madrinhas s&o pais e
maes espirituais, € no batismo tém como obrigagdo auxiliar os pais da crianga, na sua educagao
religiosa; na Crisma, o padrinho deve ajudar o crismando a amadurecer para a fé. O apadrinhamento
ou compadrio é uma instituicdo de convivio social inquebrantavel, maior muitas vezes que os préprios
lagos de sangue. E em si mesmo uma escolha de alguém, a quem se atribui o titulo de padrinho ou
madrinha de um filho(a) e passam a ser tratados pelos pais do apadrinhado pelo nome de compadre e
comadre, pelo que séo retribuidos neste tratamento. Ao filho(a) compete respeita-los e tomar a béngéo
sempre que os ver. E como um segundo pai, uma segunda mae. (Tradigdes populares das vertentes.
Disponivel em http://folclorevertentes.blogspot.com.br/2012/12/apadrinhamento.html. Acesso em 27 de
dezembro de 2016). Em um estudo pioneiro no Brasil, sobre a compreensado do compadrio no &mbito
da relagao senhor-escravo, Gudeman e Schwartz indicaram que, no Recdncavo baiano, na década de
1780, foi extremamente raro o apadrinhamento de cativos por seus senhores. Para os autores, havia
incompatibilidade entre propriedade escrava e parentesco espiritual, e a saida para essa
incompatibilidade ndo consistiu em abolir o batismo ou a escraviddo, mas manté-los separados. Por
exemplo: FERREIRA, Roberto Guedes. Na pia batismal. Familia e compadrio entre escravos na
Freguesia de S&o José do Rio de Janeiro (Primeira Metade do Século XIX). Dissertagéo de mestrado.
PPGHIS-UFF, 2000; NEVES, Maria de F. Rodrigues das. Ampliando a familia escrava: compadrio
de escravos em Sao Paulo do século XIX. In: Histéria e populagdo. Sdo Paulo: Abep/lussp/Celade,
1989; BOTELHO, Tarcisio R. Batismo e compadrio de escravos: Montes Claros (MG), século XIX.
Locus Revista de Histéria. Juiz de Fora: Ed. UFJF, 1997, v.3, p.108-15; FARIA, Sheila de Castro.
A Colbnia em Movimento: fortuna e familia no cotidiano colonial. Rio de Janeiro: Nova Fronteira,
1998; BRUGGER, Silvia M. J. Minas patriarcal: familia e sociedade (S&o Joo del Rei, Séculos
XVIIl e XIX). Niteroi, 2002. Tese de doutorado — UFF, cap. 5. Dessa forma, tais autores péem em duvida
a existéncia de relagdes paternalistas entre senhores e seus cativos.Trabalhos posteriores vém
confirmando tais inferéncias, pois, em geral, os pesquisadores encontraram pouquissimos casos de
compadrio de escravos com seus senhores. Quase todos concordam, igualmente, que a despeito disso
a instituicdo ndo deixava de se constituir em uma alianga hierarquica, ja que muito raramente um
escravo era padrinho ou madrinha de uma crianga livre, e os cativos tendiam a preferir madrinhas e,
especialmente, padrinhos forros ou livres para seus filhos, sobretudo os cativos de unidades escravistas
de pequeno porte. Robert Slenes(1997), por exemplo, escreveu que a construgao, pelos escravos, de
relagdes de compadrio que ultrapassavam os limites do cativeiro demonstra "a necessidade, num
mundo hostil, de criar lagos morais com pessoas de recursos, para proteger-se a si e aos filhos".
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Apds a morte do seu “pai de criagdo”’,Seu Caetano nao recebeu nada de
heranga, pois ndo havia registro oficial da paternidade, saiu da fazenda, ao ser

vendida, sem direito a nada.

Quando o filho dele [do Coronel Ottoniel Barreto] veio de Fortaleza, trouxe o
comprador do terreno. Ele [o Coronel Ottoniel] dizia que quando fosse vender
aquele terreno ali, tirava umas 2 tarefas para meu pai. Mas ele [o filho do
coronel] veio e vendeu o terreno e meu pai saiu de dentro do terreno que nem
um ladrdo [sem direito a nada...]. Porque ele [o Coronel Ottoniel] era ruim
mesmo, judiava com meu pai demais. [...] Foi morar do outro lado do
Coqueiro, no Alto dos Grossos, ai depois de muito tempo o pessoal vendeuas
terras de la e comprou aqui,o Sitio Arruda (LOURENCO, 2010).7

Portanto, sobre a origem da migracao da familia Nascimento, assim como
tantas outras do interior cearense, ocorreu na perspectiva de melhores condi¢oes para
a sua sobrevivéncia, sairam da sua cidade natal, fugindo por causa de diversos
problemas e se juntaram a outras familias, criando vinculos e redes de sociabilidade.

Corroborando com essa ideia, Cortez e Irffi (2011, p.4) afirma que no final do
século XVIII e inicio do XIX, foi significativo o aumento na populagao livre e escrava
das vilas que compunham o Cariri Cearense. Muitos homens livres e pobres, alguns
com suas familias, fugiam das secas que assolavam seus lugares de origem e vinham
a procura de sobrevivéncia.

Para uma melhor compreensao da composi¢ao da familia Nasimento, traremos
também, a sua arvore genealdgica, que foi baseada nos depoimentos de

descendentes das familias e do Laudo Antropoldgico.

76 Entrevista realizada com Severino Caetano de Souza, conhecido como Lourengo, em 2010, pelo
Antropdlogo José da Guia, que se encontra no seu arquivo pessoal e que foi cedida a Marcia Leyla de
Freitas Macédo Felipe.



115

Grafico Genealogico 02: Familia Caetano de Souza
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Fonte: Depoimentos de descendentes da familia e do Laudo Antropoldgico.

Sobre a origem da terceira familia-tronco: FAMILIA PEREIRA DA SILVA,
percebemos, por meio de narrativas e documentos, que a mesma se originou de
escravos da familia branca escravista tradicional, Barreto da Silva, que dominava a
regiao do Sitio Coqueiro na época, de quem herdaram o sobrenome Silva.

A autorizacdo para utilizagédo do sobrenome do senhor era pratica comum no
século XIX entre senhores e ex-escravos. Conforme nota Stuart Schwartz (1988,
p.327), alguns senhores chegavam mesmo a incentivar que seus ex-escravos
adotassem seus sobrenomes, como uma forma de manutencdo de poder. Sobre
essas relagbes e praticas, Cacilda Machado assevera que:

Ainda que tal pratica possa ser interpretada como signo de submisséo e
dependéncia (e talvez ela fosse assim entendida apenas pela classe
senhorial), para aqueles forros e livres de cor, um sobrenome senhorial, ou a

ligagdo com um “homem bom” poderia, talvez, funcionar como signo de
consideracgéo social (MACHADO, 2004, p.15).
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Nesse sentido, o Sr. Antonio Aires Barreto, descendente dos Barretos do Sitio
Coqueiro e atual morador do Sitio Junco, afirmou em depoimento, sobre a origem da
familia Pereira da Silva:

Aqueles negros, me dizia meu avd (...) que aquele pessoal [refere-se aos
quilombolas do Sitio Arruda] foram os Barretos que compraram... os
ascendentes deles dizem que os Barretos compraram dois casais

de...[escravos], na época do cativeiro...dos escravos [...]. E dai [os Barreto
gue moravam] la no Coqueiro [compraram os dois casais de escravos].””

Os descendentes dessa familia tinham uma relacédo diferenciada com seus
patrdes. Ao tratar das relagdes entre os senhores e os trabalhadores livres
percebemos que perpassavam negociagdes que aparentemente  0s
descaracterizavam da situagao de sujeicao. Estes se tornavam moradores nas terras
dos senhores, que em troca absorviam seus servicos nas atividades desenvolvidas
na propriedade.

De acordo com Figueiredo Filho (1966, p. 30)ao firmar moradia com o senhor
de engenho, esses homens tinham seus lagos bastante estreitados com seus patroes,
devendo-lhes honra e respeito, pois tinham que trabalhar na moagem na época das
plantagdes, limpas, e atender sempre as necessidades do patrdo. S6 aluga seus
bracos a outrem, quando ha escassez de trabalho no sitio onde mora.

No entanto, esses trabalhadores tinham permisséo para derrubar trechos de
matas, levantar choupanas de barro ou de palha, fazer pequeno rogado e dar dois ou
trés dias de trabalho semanal por baixo prego, ou gratuito, ao senhor de engenho
(ANDRADE, 1998, p. 96).

De acordo com Funes(2002, p. 131-132) , “a aboligdo, nos moldes em que foi
realizada, permitiu a passagem de uma coercdo predominantemente fisica do
trabalhador para uma coercao predominantemente ideoldgica”. No espaco rural ele
cambia de escravo do coronel para “homem do corone”, vai ser “agregado, morador,
criado”;, na cidade, mormente na capital, deixa de ser escravo de casa para ser

referenciado como “agregado e empregado doméstico”.

"TEntrevista realizada com Antonio Aires Barreto, no ano de 2010, pelo Antropdlogo José da Guia, que
se encontra no seu arquivo pessoal e que foi cedida a Marcia Leyla de Freitas Macédo Felipe.
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Segue a arvore genealdgica da familia Pereira e Silva, para uma melhor

compreensao.

Grafico Genealogico 03: Familia Pereira da Silva
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Fonte: Depoimentos de descendentes da familia, do Laudo Antropoldgico.

Os entrevistados falam sobre a vinda de individuos e familias negras de outras
regides, que procuravam um ambiente mais propicio a sua sobrevivéncia ou que
fugiam de conflitos. Portanto, o Sitio Arruda enquadra-se no que chamamos de

quilombo contemporaneo, que segundo Moura (1999) pode ser definido como:

[...] comunidades negras rurais habitadas por descendentes de escravos que
mantém lagos de parentesco e vivem, em sua maioria, de culturas de
subsisténcia, em terras doadas, compradas ou ocupadas secularmente pelo
grupo. Os negros dessas comunidades valorizam as tradigdes culturais dos
antecedentes passados, religiosos ou ndo, recriando-as no presente.
Possuem uma histéria comum e tém normas de pertencimentos explicitas,
com consciéncia de sua identidade étnica (MOURA, 1999, p. 100).
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As memorias em torno da fundagdo da comunidade constituem um importante
pano de fundo para a construgdo da identidade no Sitio Arruda. Por meio das
memoarias, os moradores e moradoras afirmam suas origens e preservam suas raizes
familiares.

Nesse sentido, as histérias de pertencimentos a ancestralidade escravista, vem
sendo transmitidas de pai para filho ha anos, sdo contadas e recontadas como forma
de necessidade de comprovar a legitimidade de seus direitos. Consideram esse
sofrimento passado pelos seus ancestrais como um bem adquirido, que os
encaminhou para uma vida honesta, o que os tornam dignos de respeito.

Esses elementos narrativos compdem um etnotexto,’® através do qual
percebemos como a comunidade se posiciona com relacdo a origem e
desenvolvimento de sua comunidade e os ajuda a elaborar uma agenda politica de

reinvidicagdes na atualidade.

3.2.2 Tragando caminhos para o reconhecimento: comegamos a nos perceber

como quilombolas...

Até o ano de 2005 os moradores e moradoras do Sitio Arruda viviam unidos
pelo desejo de sobrevivéncia, pelos lagos familiares e por uma memoria
compartilhada, mas as suas demandas n&o se estruturavam em um posicionamento
politico coletivo consistente, que os permitisse pleitear demandas fora dos limites
comunitarios.

Iniciou-se, aqui, entdo, a luta pela regularizacido e ampliacdo das terras da
comunidade de remanescentes de quilombos do Sitio Arruda, com apoio e incentivo
da Associacao Crista de Base (ACB), do municipio de Crato; do Centro de Referéncia
em Assisténcia Social”® (CRAS) do municipio de Araripe; da Prefeitura de Araripe; do

Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Araripe e do entdo vereador Antonio Silvio

78Utiliza-se aqui a definigdo de etnotexto proposta por Joutard (1986, p.210-211): o etnotexto seria o
discurso que uma comunidade enuncia sobre si mesma e sobre seu passado,..., que se expressa tanto
para o conjunto de literatura oral quanto para histérias ou exemplos de conversas sobre a vida
econdmica, sobre os usos, costumes ou sobre a historia local.

79 O Centro de Referéncia da Assisténcia Social (CRAS) é uma unidade publica estatal localizada em
areas com maiores indices de vulnerabilidade e risco social, destinada ao atendimento
socioassistencial de familias. O CRAS ¢é o principal equipamento de desenvolvimento dos servigos
socioassistenciais da Protecdo Social Basica. Constitui espago de concretizacdo dos direitos
socioassistenciais nos territérios, materializando a politica de assisténcia social.
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Pinto, da Camara Municipal de Salitre, que também trabalhava na Secretaria de
Agricultura do Municipio de Araripe.

No ano de 2005, a Assistente Social Albaneide Fortaleza, que assumia a
Coordenacgao do CRAS de Araripe, teve papel fundamental para o despertar daquela
coletividade, pois iniciou um trabalho social junto a Comunidade Sitio Arruda, para
referencia-los junto ao Cadastro Geral do CRAS, incentivando a comunidade a se
organizar como comunidade quilombola.

Apesar desse envolvimento com o CRAS, de acordo com a entéo secretaria da
Associacdo Quilombola, Sra. Fatima Lourencgo, a tomada de consciéncia e luta pelo
resgate da identidade étnico-racial da comunidade Sitio Arruda, surgiu no inicio de
2006, a partir da participagdo de representantes da comunidade nos eventos do
movimento negro do Cariri.80

Surgiu através de reunido. A gente ia a reunido no Crato, em Juazeiro... ai
participamos de uma reunido de negros la no Crato [...] Trazendo essa
orientacdo [do movimento negro] a gente se orientou com o pessoal de
Araripe, com a Adriana do CRAS e ela veio. Dr. Humberto [0 prefeito] na
época deu muita for¢ca pra que a gente montasse essa associagdo. [...] A
gente orientando a comunidade, eu tendo um conhecimento maior, ai a gente
findou montando essa associagao. E até hoje a gente esta continuando. [...]
Comecou entre eu, o Severino (presidente da associacdo), o CRAS e o
Prefeito Municipal. [...] O [Vereador] Silvio aparece bem recente, o ano
passado ele apareceu. [Quando ele apareceu] nds ja tinha decidido e ja tava

tudo organizado [...]. O Silvio a gente ndo conhecia, foi nos apresentado no
ano passado [...].8"

Outra pessoa importante nesse momento de estudo e reconhecimento, de
acordo com Lourencgo, o entdo presidente da associacao, foi o Antonio Quilombola,
residente em Tamboril, que ministrou palestras sobre varios temas na comunidade,
dentre esses: 0 que €& uma comunidade quilombola e os beneficios deste
reconhecimento.

Foi criada, entdo, a Associagdo Comunitaria do Sitio Arruda, no dia 12 de abril
de 2006,82 com o objetivo de promover o desenvolvimento sociocultural e politico da
comunidade, por meio de reunides, estudos, encontros, debates e palestras. Apods

esse periodo de estudo e de autoconhecimento dos seus direitos, no dia 27 de

80 Na regigo do Cariri o Grupo de Valorizagdo Negra do Cariri — GRUNEC e diversas pesquisas que
vem sendo realizadas na Universidade Regional do Cariri (URCA) tém contribuido para o avango da
luta do movimento negro.

81 Entrevista realizada com Fatima Lourengo, em 21 de outubro de 2016, por Marcia Leyla de Freitas
Macédo Felipe.

82 Encontra-se no anexo | a ata de criagdo da Associagdo Comunitaria Quilombola do Sitio Arruda
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novembro de 2007, a comunidade decidiu em Assembleia Geral se auto reconhecer
como comunidade remanescente de quilombo e alterar o estatuto da Associagao
Comunitaria do Sitio Arruda, que passou a ser denominada Associacdo Quilombola
do Sitio Arruda, modificando assim a natureza da associagao comunitaria, passando
a ter mais acesso as politicas publicas de saude, educacdo, assisténcia social,
assisténcia agricola, gragas as parcerias estabelecidas pelo CRAS com outras

secretarias municipais.

Dentre as estratégias que tém fortalecido os territérios quilombolas, a
experiéncia desencadeada com a articulagdo comunitaria dos grupos,
através da constituicdo de associagdes comunitarias, soma pontos positivos
na emergéncia quilombola. A organizagdo comunitaria, através destas formas
associativas, permite que as comunidades possam encorpar suas vozes,
atuando de maneira coletiva e estreitando os lagos solidarios que compdem
suas territorialidades. A constituicdo juridica das associa¢des permitiu as
comunidades avangarem juridicamente na diregdo da conformagao dos seus
pleitos, pois uma das alternativas juridicas que possibilitam a titulagdo das
terras quilombolas estd vinculada a constituicdo de grupos com natureza
associativa (SILVA, 2010, p. 57).

O entao Prefeito Municipal de Araripe, Sr. José Humberto Germano Correia,
em 09 de julho de 2008, assinou a Lei Municipal n°® 853/2008, que reconhecia de
Utilidade Publica a Associagao Quilombola do Sitio Arruda.

José Humberto ao falar sobre a importancia da existéncia de uma comunidade
quilombola em seu municipio e sobre o que acha da luta dos remanescentes de
quilombo pela demarcacao de seu territorio tradicional, o entdo Prefeito de Araripe

assim se expressou:

E uma questdo onde a gente comeca a ganhar um respaldo legal para essas
atividades, para tentar dar um diferencial a essa comunidade, ja que ela é
uma comunidade diferente. Dentro dos preceitos da equidade, a gente pode
a partir de agora ter mais respaldo e apoio para que a gente possa atendé-
los um poucomelhor, com recursos especificos, recursos que vem
especificamente pra eles.8

No ano de 2009 a comunidade encaminhou para a Fundacéao Cultural Palmares
um abaixo-assinado solicitando a Certiddo de Auto Reconhecimento como

comunidade quilombola. A respectiva Certidao foi expedida em 02 de margo de 2009.

83Entrevista realizada com o Sr. José Humberto Germano Correia, no ano de 2010, pelo Antropologo
José da Guia, que se encontra no seu arquivo pessoal e que foi cedida a Marcia Leyla de Freitas
Macédo Felipe.
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E em 7 de abril de 2009 a comunidade encaminhou ao INCRA uma solicitagdo de
reconhecimento e demarcacéao de seu territério, sendo que no dia 15 de abril de 2009,
o INCRA instaurou um procedimento administrativo com tal finalidade.

Em 20 de julho de 2009, o Superintendente do INCRA no Ceara assinou a
Ordem de Servico n° 71/2009, através da qual designou uma Equipe Técnica,
composta por um antropélogo, dois agrbnomos, um geodgrafo, dois procuradores
federais, um economista e um assistente administrativo, com o objetivo de
desenvolver pesquisas de campo e elaborar o Relatério Técnico de ldentificagdo e
Delimitacao (RTID) do territorio pleiteado pela Comunidade Quilombola Sitio Arruda.
Os trabalhos de campo se iniciaram em fevereiro de 2010 e foram concluidos em
setembro do mesmo ano.

A partir de 23 de fevereiro de 2010, a equipe técnica do INCRA iniciou os
estudos preliminares para identificacédo e delimitacdo das terras ocupadas pelos
remanescentes do Quilombo Sitio Arruda, iniciou também o cadastro das familias
quilombolas e ndo quilombolas e o levantamento da cadeia dominial®4, além da
delimitagdo da area pleiteada.

Além da Fatima Lourengo, destacamos a participagcao ativa de Severino
Caetano de Souza e Antonio José do Nascimento, conhecido como Pai Véio.5°Estes
dois, desde que tomaram consciéncia de sua genealogia e da tragica realidade de seu
povo, procuraram lutar pelo resgate das origens historicas de sua comunidade, da
ancestralidade de seus parentes e dos direitos territoriais de sua gente.

No dia 25 de abril de 2016 foi expedido o titulo provisério de terra, o que
implicou na desapropriacdo de dois imoveis vizinhos em dezembro de 2015 e
destinados ao INCRA para criacao definitiva do territorio e titulagao coletiva da terra
em nome da comunidade.

Desapropriagcéo, segundo o Boletim Terra de Quilombo é:

[...] bem diferente de uma simples compra de terra porque o proprietario nao
pode escolher se quer ou ndo vender. Na desapropriagdo, o proprietario

84E a relagéo dos proprietarios de determinado imdvel rural, desde a titulagéo original pelo Poder
Publico até o ultimo dono (atual proprietario). O estudo, feito junto ao Cartério de Registro de Imoveis,
é utilizado pelo Incra para o cadastramento de imdveis rurais e emissao do Certificado de Cadastro de
Imével Rural, o CCIR. Esta presente em praticamente todos os processos administrativos da autarquia
e é de extrema importancia para que o Incra nunca venha a pagar uma eventual desapropriagdo a
quem nao é efetivamente dono da area.

850 encarregado dos negdcios juridicos da comunidade. Foi Seu Antonio José o responsavel pela
venda das terras de heranga do grupo no Sitio Coqueiro e pela compra das terras no Sitio Arruda. Ele
também é uma espécie de guia espiritual do grupo, pois é detentor de conhecimentos misticos.
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recebe um pagamento pela terra e por suas benfeitorias, mas n&do tem o
direito de decidir se quer ou ndo vender sua terra. O governo € quem toma a
decis&o®®.

A comunidade passou a ter seguranga juridica para produzir em toda essa area.
Corroborando com essa ideia, o senhor Lourengo Caetano de Souza, uma das
liderangcas da comunidade, ex-presidente da Associagdo Comunitaria Quilombola do

Sitio Arruda afirma:

Com o documento da terra a comunidade pdde acessar o seguro safra, ou
outras politicas publicas como o auxilio maternidade, além de termos
seguranga juridica para acessar a terra, produzir nela. Agora, teremos terra,
poderemos diversificar a plantagdo e a gente tem certeza que tudo sera
diferente daqui para frente. Com 0 acesso a terra e o documento em méaos o
Sitio Arruda vai crescer muito®’.

Para as populagbes negras a posse da terra vai muito além de questdes
meramente capitalistas. A historiadora e antropdéloga Leite (2002, p. 179) afirma que
para essas comunidades: [...] “a terra ndo é tida como uma mercadoria ou objeto de
consumo, mas sim um bem a ser desfrutado”. Em geral, as comunidades negras
rurais brasileiras dependem da terra para sobreviver.

O historiador Adelmir Fiabani (2008) em sua tese de doutorado analisa como
se deu a relagdo das comunidades negras com a terra. Segundo ele o campesinato

pobre no Brasil idealiza a terra como meio de sobrevivéncia:

A terra € um lugar para plantar e dela extrair os alimentos para o nucleo
familiar, ou seja, a terra néo tem o significado de capital, bem imoével, que
pode ser vendido, trocado ou penhorado(FIABANI, 2008, p. 28).

Por outro lado, a terra € o local onde a comunidade construiu e constrdi a sua
historia. Nessa medida, ela tem um sentido de resisténcia e de afirmacao cultural.

O titulo da terra foi entregue durante a sétima Reunido da Mesa Estadual de
Acompanhamento da Politica de Regularizagdo Quilombola,® realizada no auditério

da superintendéncia do INCRA no estado, em Fortaleza.

86Terra de Quilombo. Boletim 02 de novembro 2007. Disponivel em:
http://www.cpisp.org.br/pdf/boletim02_terras.pdf. Acesso em 15 de janeiro de 2017

87Comunidade quilombola recebe concessdo de uso da terra durante Mesa Quilombola no INCRA/CE,Assessoria
de Comunicagéo Social do Incra/CE. Fortaleza, 26 de abril de 2016. O CCDRU foi entregue pelo
superintendente do Incra/CE, Roberto Gomes, ao presidente da associacdo comunitario de Sitio
Arruda, Antonio Silva Cruz, que assinou os contratos diante do auditorio lotado por representantes de
comunidades quilombolas, de organizagdes ndo governamentais e érgédos publicos, além do prefeito
de Araripe, Giovane Guedes.

88Enviaram representantes 8 mesa as comunidades quilombolas de Alto Alegre (localizado no municipio
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Foto 05 — Evento de entrega do titulo de Terra da Comunidade do Sitio Arruda

Fonte: Marcia Leyla de Freitas Macedo Felipe

de Horizonte), Boqueirdo da Arara (em Caucaia), Cumbe (Aracati), Encantados do Bom Jardim
(Tamboril), Lagoa dos Crioulos (Salitre), Nazaré (ltapipoca), Serra dos Chagas (em Salitre) e Trés
Irmé&os (Croatd). Participaram também a coordenadora estadual de Politicas de Promogéao da Igualdade
Racial (CEPPIR), Zelma Madeira, o coordenador da Comissao Estadual dos Quilombolas do Ceara
(Cequirce), Renato Baiano, o representante do Escritério de Direitos Humanos e Assessoria Juridica
Popular da Assembléia Legislativa do Ceara, Francisco Claudio de Oliveira Silva, a coordenadora do
Grupo de Valorizagéo Negra do Cariri (Grunec), Maria Eliane de Lima, além do coordenador no Ceara
do Departamento Nacional de Obras Contra as Secas (Dnocs), Francisco Rogério Gomes Leite.
Durante o encontro as comunidades receberam informagfes sobre a Portaria n® 175, do Incra, que
reconhece as familias quilombolas como beneficiarias do Programa Nacional de Reforma Agraria. Com
a publicacado da portaria dia 20 de abril, no Diario Oficial da Unido, as comunidades quilombolas
poderdo acessar os créditos Instalagdo do Incra e do grupo A do Programa Nacional de Fortalecimento
da Agricultura Familiar (Pronaf), além de receber a¢des nas areas da educagéo, como o Pronera, de
Assisténcia Técnica e Extensao Rural e de programas voltados a produgéo, como o Terra Sol e o Terra
Forte. Outros temas discutidos foram os avangos e os impasses nos processos de regularizagdo de
territorios quilombolas no Ceara, além de informes sobre a possibilidade de inclusdo de liderangas
quilombolas do estado no Programa de Protegao aos Defensores dos Direitos Humanos. Fonte: INCRA,
2016.



124

3.2.3 Perfil socioeconomico da comunidade

A Comunidade Quilombola do Sitio Arruda localiza-se no municipio de Araripe-
CE, na regiao do Cariri, préximo da divisa do Ceara com o estado de Pernambuco. A
sede da comunidade fica a 17 km de distancia da cidade de Araripe, a 24 km da cidade

de Campos Sales e a 508 km da cidade de Fortaleza, capital do Estado do Ceara.

Mapa 05: Localizagdo do Municipio de Araripe, no Estado do Ceara.

Fonte: Consorcio Publico de Saude da Microrregido de Crato, 2018

As estradas de acesso aos sitios no interior do Ceara geralmente sao de dificil
locomogao, de terra, barro, areia ou pedra, ndo possuem calgamento ou asfalto e as
comunidades ficam distantes umas das outras, dificultando a comunicagao entre seus
moradores e 0 escoamento do excedente produtivo.

No Sitio Arruda nao existe meio de transporte publico e até pouco tempo havia
apenas um veiculo de pequeno porte (Pampa), de propriedade de um morador
quilombola que lida com comércio. Os moradores, em geral, para se deslocarem para
as cidades de Araripe ou Campos Sales dependiam do Unico transporte existente, que
funcionava como lotacdo ou do transporte escolar, que vinha pegar ou deixar os

alunos e quando o motorista queria dava carona a algum morador.
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Para facilitar essa comunicacao entre as localidades vizinhas e entre a zona
rural e urbana do municipio, em entrevista, Fatima Lourenco, considera como um
grande avanco econdmico, “a maioria dos moradores, atualmente, possuirem seu
préprio transporte, seja carro, moto ou bicicleta, o que facilita o deslocamento para as
rogas, para comunidades vizinhas e até para as cidades”.8°

De acordo com Fatima Lourenco, um elemento muito significativo é que ja
existem pessoas habilitadas a dirigir na comunidade, com suas carteiras de motorista.
Essa moradora destaca que a procura por documentos desse tipo sdo um grande
avanco, pois demonstra o quanto as pessoas visualizam a comunidade cada vez mais
em suas relacdes com o externoe o dialogo crescente que ocorre entre os membros
quilombolas e o setor publico.

Atualmente vivem na comunidade 179 moradores, distribuidos em 44 familias.
Existiam no inicio da organizacdo da comunidade, duas familias que nao se
autodeclararam quilombolas, mas por cumprimento ao regimento da associagao
tiveram que se retirar, pois s6 permanecem no Sitio Arruda, os que se declaram
quilombola.

De acordo com dados levantados pelos técnicos de cadastro do INCRA, havia
na Comunidade Quilombola Sitio Arruda, em agosto de 2009, 151 moradores
quilombolas, distribuidos em 34 familias. Houve uma variacdo na quantidade de
familias de 2009 para 2016, devido ao numero de casamentos realizados e das
criangas que nasceram nesse periodo.

O rendimento mensal dessas familias vem principalmente de transferéncias de
recursos publicos, como aposentadorias e programas sociais, especialmente do bolsa

familia.?0 Essas familias ocupam uma area de moradia e cultivo bastante restrita, de

89Entrevista realizada com Fatima Lourengo, no dia 21 de outubro, por Marcia Leyla de Freitas Macédo
Felipe.

9 O Bolsa Familia € um programa que contribui para o combate a pobreza e a desigualdade no Brasil.
Ele foi criado em outubro de 2003 e possui trés eixos principais:

Complemento da renda — todos os meses, as familias atendidas pelo Programa recebem um
beneficio em dinheiro, que é transferido diretamente pelo governo federal. Esse eixo garante o alivio
mais imediato da pobreza.

Acesso a direitos — as familias devem cumprir alguns compromissos (condicionalidades), que tém
como objetivo reforgcar o acesso a educagédo, a saude e a assisténcia social. Esse eixo oferece
condigdes para as futuras geragdes quebrarem o ciclo da pobreza, gragas a melhores oportunidades
de incluséo social.

Articulagdo com outras agdées — o Bolsa Familia tem capacidade de integrar e articular varias
politicas sociais a fim de estimular o desenvolvimento das familias, contribuindo para elas superarem
a situacao de vulnerabilidade e de pobreza.

Desde 2011, o Bolsa Familia faz parte do Plano Brasil Sem Miséria, que reuniu diversas iniciativas para
permitir que as familias deixassem a extrema pobreza, com efetivo acesso a direitos basicos e a
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apenas 48,8196 hectares, porém, receberam o titulo provisorio da terra, que significa
ter acesso a uma area maior, que passa a ser de 334,3401 hectares.

Quanto aos bens méveis dos moradores, em todas as residéncias possuem
televisao com parabdlica, ha radio em 74% das residéncias, 70% possuem geladeira,
75% utilizam fogao a lenha e 25% fogao a gas. Um fator preocupante é que apenas
35% utilizam filtro de agua e ficam suscetivel a doencas transmitidas por agua.

O numero total de casas da Comunidade Quilombola corresponde a 44
residéncias, que na sua maioria possuem 04 cdmodos e em 55% dessas moram 05
pessoas ou mais, que chegam a ter até 09 pessoas na mesma casa. Nos 45%
restante, moram 04 pessoas ou menos. Na maioria das residéncias, 60% dos pais tem
de 01 a 03 filhos, ao passo que nos 40% restante, possuem de 04 a 06 filhos.

Existe um percentual de 57,5% dos moradores, que sao do sexo feminino. E
10 familias séo chefiadas por mulheres, que ficaram vitvas ou os maridos sairam de
casa, 0 que representa 22,7%. As residéncias possuem energia elétrica, adquirido
pelo Programa Luz Para Todos®' e dessas, 37 tem cisterna de placa®? e 07 de

polietileno.®3 para armazenar agua proveniente das chuvas no periodo invernoso. Em

oportunidades de trabalho e de empreendedorismo. A gestdo do Bolsa Familia € descentralizada, ou
seja, tanto a Unido, quanto os estados, o Distrito Federal e os municipios tém atribuicbes em sua
execucao. Em nivel federal, o Ministério do Desenvolvimento Social (MDS) é o responsavel pelo
Programa, e a Caixa Econémica Federal é 0 agente que executa os pagamentos. O Programa Bolsa
Familia esta previsto em lei — Lei Federal n® 10.836, de 9 de janeiro de 2004 — e é regulamentado
pelo Decreto n°® 5.209, de 17 de setembro de 2004, e outras normas.

%1 Em novembro de 2003 foi langado, por meio do Decreto 4.873 de 11/11/2003 o Programa Luz para
Todos com o desafio de acabar com a exclusao elétrica no pais com a meta de levar o acesso a energia
elétrica, gratuitamente, para mais de 10 milhdes de pessoas do meio rural até o ano de 2008. O
Programa era coordenado pelo Ministério de Minas e Energia, operacionalizado pela Eletrobras e
executado pelas concessionarias de energia elétrica e cooperativas de eletrificagdo rural em parceria
com os governos estaduais. Com a publicagdo do Censo de 2010 do IBGE veio a informagao de que
ainda existia na zona rural brasileira 715.939 familias sem energia o que levou a uma reformatagéo do
Programa, estendendo a sua atuagéo até dezembro de 2014. Mesmo tendo superado em mais de 60%
a meta inicial do Programa, com 3,2 milhdes de residéncias atendidas, ainda faltava muita gente,
principalmente as familias que habitavam as areas mais isoladas do Brasil. Para que elas ndo fossem
preteridas, a Presidenta da Republica Dilma Rousseff editou um novo Decreto, o N° 8.387 em 30 de
dezembro de 2014, prorrogando mais uma vez o Programa para possibilitar o atendimento a 207 mil
familias, 30 mil localizadas em regibes isoladas. Informacdo contida no site:
https://www.mme.gov.br/luzparatodos/Asp/o_programa.asp

92 Esse tipo de cisternas recolhe agua da chuva que incide sobre os telhados, e aproximadamente dois
tercos da sua altura ficam enterrados para garantir a seguranga. Sao cobertas com placas de cimento,
para evitar a poluicdo e a evaporagao da agua armazenada. Sua finalidade € armazenar agua para o
consumo basico das familias rurais no periodo de estiagem, ou quando n&o ha disponibilidade de agua
para consumo. S&o confeccionadas pela prépria comunidade

9 Tem a mesma funcdo das cisternas de placas, porém a sua instalagdo é mais pratica, pois ja chega
pronta na comunidade e é apenas instalada.
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um novo projeto, conseguiram umas cisternas de enxurradas®, que sao utilizadas,
para a irrigagao.

A agua sempre foi um grande problema nas localidades no interior do Ceara,
terras secas, sem reservatorios, muitas vezes so6 se encontrava abastecimento hidrico
em localidades distantes que possuiam rios ou agudes. Os moradores do Sitio Arruda
sofriam com essa realidade, quando chegaram ali, como afirma Seu Antonio Celestino
do Nascimento: “Ai, meu patrdo, nds sofremos, ai tem paciéncia, nés chegamos
debaixo das moitas, ai cadé o quecomer, cadé a agua, que era um carrascao de mato,
agua so6 la no Baixio do Moco, distante légua e meia...”.%

Como solugbes para essa problematica da falta d’agua em periodos de seca

foram criadas as cisternas.%

94A cisterna de enxurrada € uma alternativa de convivéncia com a seca para os pequenos produtores
do Semiarido, pois possibilita a captagéo da agua de chuva das estradas e caminhos, que normalmente
se perde por escoamento superficial. Para captagdo da agua da estrada foi realizado um pequeno
barramento e aberta uma vala para condugéo da agua até a cisterna. A agua das enxurradas pode
contribuir significativamente para o aproveitamento das aguas proveniente do escoamento superficial
na regiao semiarida do Nordeste. Mesmo em anos considerados de seca, a captacdo de agua de chuva
das estradas e caminhos é uma alternativa para os pequenos agricultores.

9 Entrevista realizada com Antonio Celestino do Nascimento em 05 de janeiro de 2017, por Marcia
Leyla de Freitas Macédo Felipe.

%6Gnadlinger (1997) definiu como cisterna um reservatorio construido, fechado na parte superior, que
serve para armazenar a agua da chuva que escorre dos telhados ou da superficie da terra. Em fungéo
da problematica de distribuicdo irregular das chuvas e acumulo de agua, no pais, acbes ditas de
combate a seca tém sido desenvolvidas. Dentre algumas podemos citar, o Programa Um Milhdo de
Cisternas Rurais (P1MC). A ampliagdo do P1MC e seus impactos na transformagdo da vida dos
moradores das regides semiaridas nordestinas € um fendmeno extremamente positivo que possibilitara
a permanéncia das comunidades nas areas rurais, potencializando uma elevacgao do seu nivel de vida,
e sendo uma forma de combate a excluséo sécio cidada e ao éxodo rural (POCHMANN, 2004).

Esse programa passou a se difundir a partir de 2001 numa area que compreende os estados da Bahia,
Sergipe, Alagoas, Pernambuco, Paraiba, Rio Grande do Norte, Piaui, Ceara, Maranh&o, Minas Gerais
e Espirito Santo. O primeiro registro histérico sobre o aproveitamento da agua da chuva no Brasil,
apesar de ser uma técnica milenar, foi o consumo, pelas tropas do império, da agua oriunda de uma
cisterna que captava agua da chuva dos telhados da fortaleza de Santo Anténio de Ratones, construida
no século XVIII, na ilha de Santa Catarina (VELOSO et al., 2012).

A religiosidade também contribuiu para a disseminagao dessa técnica. O Padre Cicero Roméo Batista
(Foi um importante lider religioso brasileiro. Nasceu em 1844, no estado do Ceara )¢, nos seus 11
(onze) preceitos, criados ha mais de 100 anos, com o objetivo de apresentar ordens ambientais,
orientou que as familias construissem “uma cisterna no oitédo de sua casa para guardar agua da chuva”
(Vasconcelos Sobrinho, 1998 apud Figueiredo®, 2003, p.81). Gnadlinger (2000)° afirma que as mais
comuns no Nordeste s&o: cisternas de tijolo e cal; cisternas de tela e arame com forro; cisternas de
ferro e cimento; cisternas de polietileno; e cisternas de placas.
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Foto 06: Cisterna de placa

Fonte: Relatorio Antropolégico de Reconhecimento e definicdo do Territério da Comunidade
de remanescentes de Quilombas do Sitio Arruda, 2010

Foto 07: Cisterna de polietileno

. , AW Sk N
Fonte: Claudio Maciel. http://capitalteresina.com.br/noticias/piaui/cisternas-de-polietileno-
garantem-agua-para-homem-do-campo-3754.html
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Foto 08: Cisterna de enxurrada

Fonte: Marcia Leyla de Freitas Macédo Felipe

A parte territorial da comunidade que é comum a todos os moradores €
composta de um terreno com 334,3401 hectares, 03 acudes pequenos, 01 campo de
futebol, 01 capela, 01 prédio onde funciona a associagao quilombola.

A associagao quilombola do Sitio Arruda foi criada no dia 12 de abril de 2006.
E composta pelos cargos de Presidente, ocupado por Antonio da Silva Cruz; Vice
Presidente, Severino Caetano de Souza; 12 Secretaria, Geane de Souza Alencar; 22
Secretaria, Maria de Fatima Lourengo Bispo, 1° Tesoureiro, Antonio Marcos dos
Santos Cruz; 1° Tesoureiro, Sebastido do Nascimento Cruz; Conselho Fiscal,
membros efetivos: Maria do Nascimento Silva, José Lourengo de Souza, Marilson
Reis dos Santos; e os suplente do Conselho Fiscal: Antonia Iracema de Souza,
Lucineide dos Santos, Antonia Pereira de Alencar.

A associacdo possui 72 associados, que se reunem a cada 30 dias e

contribuem com um valor de R$ 1,50 por més. E importante destacar que dos
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associados, 46 sdo mulheres, com marcante participacao, fazendo-se continuamente

presentes nas reunides, algumas delas participando inclusive da gestao.

3.2.4 Areligiosidade

Uma forma de envolver todas e todos do Sitio Arruda sdo as atividades
religiosas, que acontecem sob a orientagao da Igreja Catolica Apostodlica Romana, ja
que todos os moradores sao oficialmente catdlicos.

Acontecem missas mensais e ha uma capela que teve sua conclusdo no ano
de 2017. Essa construgao se deu pelo esforgo dos préprios moradores, com doacdes
de pessoas externas a comunidade e arrecadagbes conseguidas nos festejos da

padroeira, mas sem contribuicdes de politicos.

Foto 09: Capela da Comunidade Quilombola do Sitio Arruda.

r

Fonte: Marcia Leyla de Freitas Macédo Felipe

Os festejos da padroeira remetem-nos a colonizagao portuguesa, periodo em
que o catolicismo atuou intensamente no Brasil, como estratégia para renovar a fé em
um determinado santo. De acordo com Lanna (1995, p.193), ainda hoje essas festas

sdo de extrema importancia no cotidiano dos que as vivenciam, pois “as festas dos
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santos padroeiros sdo um rito de inversao, um momento de liminaridade periédica, de
oposicao a vida diaria”.

No Sitio Arruda a padroeira € Nossa Senhora Aparecida®’ e no més de outubro,
realizam nove dias de novenas, em devogéo a santa, programacgéo coordenada pelas
mulheres.

Durante todo o ano as mulheres arrecadam dinheiro para os festejos,
promovem rifas, criam animais, confeccionam artesanatos, arrecadam prendas para
os leildes.

Quando se aproxima o periodo dos festejos, no més de julho, € criada uma
comissao para organizar o evento. Segundo informacédo de Maria José, uma das
envolvidas na organizagao, “quem mais se dedica sdo as mulheres, nés fazemos uma
divisdo de quem vai fazer a leitura da biblia, de quem vai entoar os benditos,? quem
vai convidar as pessoas das outras comunidades, os que vao confeccionar as
barracas para vender comidas ao final das novenas e quem vai decorar o local da
festividade”.

“Essas comidas que sao vendidas nas barracas também é tudo dividido, minha
filha. Cada familia diz o que pode trazer para doar e o dia que quer trazer. Nds, as
mulheres é que fazemos, € um jeito de ajudar e queremos uma festa bem bonita e
animada e quanto mais gente vem para a festa...mais vendemos, mais dinheiro e mais

alegria”.®?

9’Nossa Senhora Aparecida, é a forma como a santa é chamada no Brasil, pais do qual é padroeira.
Ela é reverenciada numa estatua de Nossa Senhora da Conceigdo, vestida com um manto azul todo
enfeitado. Ela fica exposta na Basilica de Nossa Senhora Aparecida, em Aparecida, interior do Estado
de S&o Paulo. A festa em sua honra é celebrada no dia 12 de outubro, também dia das criangas. Este
dia é feriado para os brasileiros desde 1980, quando a basilica foi consagrada pelo entdo Papa Jo&o
Paulo Il em sua primeira visita ao Brasil. A basilica de Aparecida é a segunda maior do mundo, a quarta
igreja mariana que recebe mais visitas no mundo, com a incrivel capacidade de receber 45 mil romeiros
no seu interior.

98No seu “Dicionario Musical” o frei Pedro Sinzig define os benditos simplesmente como cantos sacros
populares. O saudoso professor Luis da Camara Cascudo, no Dicionario do Folclore Brasileiro, elabora
um pouco mais esta definicdo: "Os benditos sdo cantos religiosos com que sdo acompanhadas as
procissdes e, outrora as visitas do Santissimo. Denomina o género o uso da palavra "bendito", iniciando
o canto unissono." O folclorista Rossini Tavares de Lima no seu ABECE DO FOLCLORE, explica ainda
que o bendito € uma oragéo cantada cujos versos fazem mengédo a expressao "Bendito louvado seja"
ou apenas a palavra "Bendito”. Disponivel em: www.religiosidadepopular.uaivip.com.br/artigos.htm.
Acesso em: 18 de agosto de 2017.

9 Entrevista realizada com Antonia Pereira de Alencar, conhecida como Maria de Jesus no dia 05 de
janeiro de 2017, por Méarcia Leyla de Freitas Macédo Felipe
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Uma coisa que muito nos chamou a ateng¢ao foi a forma organizada como eles
desenvolvem essa atividade, tudo programado com antecedéncia e de maneira
dividida. E sempre reforgado o espirito de solidariedade, de partilha.

No ritual do festejo a Nossa Senhora Aparecida, as moradoras (que
representam a grande maioria dos devotos) e moradores levam a Santa, em
caminhada, pela manha, para uma residéncia, ja pré-definida anteriormente pela
comunidade, cantando os benditos, onde fica durante todo o dia e a noite é levada
para a capela, onde realizam uma celebragéo, com preces e louvores.

Seguem fotos dos Festejos da Padroeira Nossa Senhora Aparecida, na

Comunidade Quilombola do Sitio Arruda.

Foto 10: Moradoras levando a imagem da santa, pela manha, para a residéncia

escolhida.

Fonte: Fatima Lourengo Bispo
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Foto11: Moradoras retornando a imagem da santa para a associagéo, a tarde.

Fonte: Fatima Lourengo Bispo

Foto 12: Celebracédo da novena, a noite, na associagao, com toda a comunidade.

Fonte: Fatima Lourenco Bispo
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Podemos ver nas fotografias, que as criangas também sao envolvidas nos
festejos religiosos, o que os estimulam a continuar realizando essa tradi¢cao, que é
passada de mées e pais para filhas e filhos.

Durante os festejos da padroeira, existem os momentos de diversdo, apds as
novenas, quando se realizam vendas de bebidas, dancas, leildes, dentre outros.

Marcos Pazzanese DuarteLanna (1995, p.177), estudando outras festas
nordestinas, chamou os leildes de “Competicdo pelas Dadivas”. A primeira
caracteristica € a da generosidade: os nomes dos “doadores” de animais e de dinheiro
para a festa sdo divulgados como “homenagem aos doadores mais generosos” € a
segunda caracteristica dos leildes compreende “os préprios lances, que sao
contribuicdes e sinais de generosidade”.

Em Arruda a organizagao das festividades da padroeira ganha expressividade
religiosa e ludica por meio da iniciativa das mulheres daquela comunidade, muito
empenhadas na mobilizagao coletiva.

Outra pratica religiosa de carater popular encontrada no Arruda séo as rezas
para a cura. E uma pratica muito utilizada nas comunidades rurais por todo o Brasil.
As rezadeiras tém uma funcgao curativa e ritualistica no imaginario desses grupos.
Traremos mais detalhes sobre esse ritual no proximo capitulo, ao apresentarmos as

estrevistas realizadas com as mulheres.

3.2.5 O lazer

Ha na comunidade em estudo, grupos de futebol, que realizam com frequéncia
campeonatos entre os times da comunidade local e das vizinhas. O time dos adultos
€ conhecido como “Os Morenos”, que participa de varios campeonatos na regido.

Essa denominacao do time me causou curiosidade, sera que foi usado como
signo de nao branqueamento, uma forma de se autoafirmar negro ou para esconder
a origem negra?

Conversando com Lourencgo e sua esposa, a senhora Maria José, eles afirmam que
“o nome foi dado pela comunidade externa, como forma de reconhecimento por serem

negros”.’% Afirmaram que o nome causa orgulho, pois até mesmo os jovens da

100 Entrevista realizada com Antonia Pereira de Alencar, conhecida como Maria José, no dia 05 de
janeiro de 2017, por Marcia Leyla de Freitas Macédo Felipe
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comunidade possuem o mesmo espirito de manter a ancestralidade da comunidade
conhecida por onde andam, orgulham-se de serem negros descendentes de escravos,
veem 0s seus antepassados como grandes lutadores, como vencedores, 0 que 0s
tornam mais fortes e unidos.Vale destacar que a comunidade esta consciente de seu

pertencimento étnico-racial.

Foto 13: Jogo de futebol na Comunidade Quilombola do Sitio Arruda.

Fonte: Relatério Antropologico de Reconhecimento e definicdo do Territério da

Comunidade de remanescentes de Quilombas do Sitio Arruda, 2010

Outra maneira de lazer sdo os encontros no final do dia para jogarem bolinha
de gude, cartas, domind, capoeira, momento em que os moradores e moradoras se

reunem para brincar e conversar.
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Foto 14: Criancas na Comunidade Quilombola do Sitio Arruda brincando com

bolinhas de gude.

Fonte: Arquivo fotografico da Comunidade Quilombola do Sitio Arruda, 2010

Foto 15: Mulheres e homens da Comunidade Quilombola do Sitio Arruda jogando

baralho.

Fonte: Arquivo fotografico da Comunidade Quilombola do Sitio Arruda, 2010
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Foto 16: Criancas e adolescentes da Comunidade Quilombola do Sitio Arruda

jogando capoeira.

Fonte: Arquivo fotografico da Comunidade Quilombola do Sitio Arruda, 2010

Devemos relatar que essas comunidades localizadas distantes das sedes dos
municipios possuem poucas opcdes de lazer. No Sitio Arruda as casas possuem
televisdo, radio, 30% dos moradores possuem celular, aassociagdo comunitaria
disponibiliza internet banda larga, possibilitando acesso a todo (a)so (a)s moradores,
bem como aos visitantes. O roteador fica localizado na sede da associagao.Para irem
a festas precisam se deslocar para Araripe, o que dificulta pela distancia, ficando
0cCiosos, o0 que acredito ndo ser saudavel para os jovens, que precisam criar momentos

para se reunirem.

3.2.6 Saude

Um grande problema nas Comunidades localizadas na zona rural esta
relacionado a saude, pois a distancia e a falta de estrutura fisica dificultam o acesso
a esse direito constitucional. No Sitio Arruda, na area da saude, podemos perceber

que a populacédo é desprovida de um acompanhamento mais préximo. Nao existe
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posto de salde na comunidade. Ha apenas um Agente Comunitario de Saude'®' que
faz visita semanalmente. Em casos de doengas mais graves ou de emergéncia,
encaminham-se os pacientes para atendimento na Cidade de Araripe. A presencga do
unico profissional de saude, o enfermeiro, ocorre somente uma vez por més para
medir a pressao das pessoas mais velhas, para pesar as criangas e fazer
acompanhamento das familias ou por ocasido das campanhas de vacinacao.

Diante dessas condigdes, a comunidade busca solucionar parte dos seus
problemas de saude recorrendo a medicina popular tradicional, baseada na utilizagao
de ervas medicinais, garrafadas,’%? benzedeiras, %3 curandeiras e até pouco tempo as
maes-de-santo,'%* além de outras praticas populares. As questdes de saude ficam
aos cuidados das mulheres. Veremos no préximo capitulo, mais detalhado, por meio
das entrevistas com as mulheres, que atuam ativamente nessa area.

Como afirma Sant'/Ana (2012, p.7-8), as rezadeiras ou benzedeiras “estdo
presentes em nossa sociedade de forma significativa, em nossas memoarias familiares,

em nosso universo magico infantil, na realidade e na ficgao”. Afirma, ainda, que por

101 Oficialmente implantado pelo Ministério da Saide em 1991, o entdo Programa de Agentes
Comunitarios de Saude (PACS) teve inicio no fim da década de 80 como uma iniciativa de algumas
areas do Nordeste (e outros lugares, como o Distrito Federal e Sdo Paulo) em buscar alternativas para
melhorar as condigbes de saude de suas comunidades. Era uma nova categoria de trabalhadores,
formada pela e para a prépria comunidade, atuando e fazendo parte da saude prestada nas localidades.
O agente comunitario de saude tem um papel muito importante no acolhimento, pois € membro da
equipe que faz parte da comunidade, o que permite a criagdo de vinculos mais facilmente, propiciando
o contato direto com a equipe. O Agente Comunitario de Saude € o profissional responsavel por atuar
na promogao e prevengao na saude, mapeando e encaminhando pessoas ao servico de saude. Um
Agente Comunitario de Saude participa, com as equipes de saude e a comunidade, da elaboragao,
programacao, avaliacdo e reprogramagao do plano de acdo local de saude. Estda sob as
responsabilidades de um Agente Comunitario de Salde atuar na perspectiva de promogao, prevengao
e protecdo da saude, orientando e acompanhando familias e grupos em seus domicilios e os
encaminhando aos servigos de saude, realizar mapeamento e cadastramento de dados sociais,
demograficos e de saude, consolidando e analisando as informagdes obtidas, fazer programacéo,
avaliacéo e reprogramacéo do plano de acao local de saude, participar e mobilizar a populagéo para
as reunides do conselho de saude, identificando individuos ou grupos que demandam cuidados
especiais, sensibilizando a comunidade para a convivéncia. BRASIL. Ministério da Saude. Politica
Nacional de Atengéo Basica. Brasilia: Ministério da Saude, 2012 (Série E. Legislagdo em Saude).
102Garrafada é uma mistura de ervas e também de elementos da natureza que juntos podem ajudar a
quem quer engravidar e também tantos outros fatores inclusive problemas de saude.

103 Segundo o dicionario do Aurélio, a palavra benzer vem de fazer a cruz. E é com esse simbolo que
a maioria dos benzimentos tem inicio. Na cultura popular, para todos os males que atingem o corpo e
a alma do homem sempre ha uma reza para curar. E por isso que, apesar do tempo e dos avancos da
medicina, a tradigdo dos benzedores ainda persiste na nossa moderna sociedade capitalista, porque
atua diretamente nos males do espirito que se refletem no corpo. Disponivel em: http://dicionario-
aberto.net/dict.pdf. Acesso em 30 de agosto de 2017.

104 Hoje elas ndo estdo mais ativas na comunidade, algumas mudaram para outra comunidade ou ja
faleceram e outras, por vergonha, preferem ndo mais se reconhecerem assim. Segundo informagdes
dos moradores ndo tem rituais de umbanda na comunidade.
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meios delas “adentramos no mundo da for¢ca da crendice popular, buscando este
patriménio cultural, respeitando as racgas, classes econdbmicas, grupos humanos e
crédulos”.

O cultivo de plantas medicinais se constitui como uma alternativa para os
cuidados primarios de saude. O uso da fitoterapia popular € um conhecimento que é

transmitido ao longo das geragoes:

a qual mesmo com o avango da medicina em diversas partes do mundo, no
Brasil, as plantas medicinais costumam ser uma das alternativas para parte
da populagéao, principalmente a de baixa renda, devido a diversos fatores,
dentre os quais, o custo alto dos medicamentos industrializados e o0 acesso
restrito a um sistema de saude de qualidade. Em contrapartida, o uso deste
tipo de terapia tem crescido também entre as pessoas de maior poder
aquisitivo, na busca por opgbes terapéuticas mais saudaveis (CAVAGLIER,
2014, p. 56).

De um modo geral, a populagdo brasileira &€ possuidora de um saber
significativo a respeito da utilizacdo de plantas como método alternativo para cura de
enfermidades. E as comunidades quilombolas carregam uma bagagem enorme sobre
o0 assunto, apesar de, em alguns casos, estarem perdendo esse conhecimento,
principalmente, pelo desinteresse dos jovens da comunidade, interrompendo assim o
processo de transmisséo do saber entre as gera¢cdes (AMOROZO, 1996, p. 47-68).

No que se refere as mulheres gestantes, essas para darem a luz, precisam se
dirigir ao hospital de Araripe, mas em caso de partos, em que ndo terdo tempo de se
deslocaram, as gestantes recorrem as parteiras’%® da localidade, quando as condigbes

do parto permitem.

105 As partes ajudam as mulheres mais aflitas a ganharem filhos em locais distantes de qualquer recurso
da medicina. A simplicidade, o espirito de doacao e desprendimento sao virtudes dessas mulheres que
também deixaram um legado muuito rico dentro da cultura popular.
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3.2.7 O processo educativo na comunidade

Neste item analisaremos o processo de educacao desenvolvido no Sitio Arruda,
no sentido de compreender quais os tipos de saberes sao produzidos e partilhados e
em que condicgdes.

De acordo com informagbes fornecidas pela Associacdo Comunitaria, as
geracdes mais novas tém obtido melhores resultados em relacéo a escolaridade e

isso pode ser um ponto forte no que se refere ao avango da comunidade.

Tabela 07: Faixa etaria e escolaridade dos moradores e moradoras da Comunidade
Quilombola do Sitio Arruda, 2017

FAIXA ETARIA PERCENTUAL ESCOLARIDADE
(IDADE)
Criancas menores de 2 anos
00-01ano e 11 meses 0%
nao frequentam a escola
02-10
28,3% Infantil ao fundamental |
Fundamental |, Fundamental I,
11-20 26,3% ) ) )
Ensino Médio e Superior
Fundamental |, Fundamental I,
20-30 15,2% ) ) )
Ensino Médio e Superior
30-50
13,1% Fundamental |, Analfabetos
Mais de 50
17,1% Analfabetos

Fonte: Elaborado pela autora

A comunidade tem em funcionamento uma pequena escola, denominada
Escola Santa Verbnica, que possui uma sala de aula, banheiro, cozinha para ser
confeccionada a merenda escolar. Existem alguns brinquedos como gangorra, que
ficam dentro da prépria sala, pois ndo tem patio onde possa ser instalado um parque

infantil.
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Foto 17: Alunos da educacgao infantil em sala de aula, no momento do recreio

Fonte: Marcia Leyla de Freitas Macédo Felipe

Durante o dia,nessa escola, funciona a educacao infantil, que é a primeira etapa
da Educacao Basica, oferecida em creches e pré-escolas, as quais se caracterizam
como espacgos institucionais ndo domésticos que constituem estabelecimentos
educacionais publicos ou privados que educam e cuidam de criangcas de 0 a 5 anos
de idade no periodo diurno, em jornada integral ou parcial. E um direito humano e
social sem distingdo alguma, decorrente de origem geografica, caracteres do fenotipo,
da etnia, nacionalidade, sexo, de deficiéncia fisica ou mental, nivel socioecondmico
ou classe social. Também ndo esta atrelada a situagao trabalhista dos pais, nem ao
nivel de instrugao, religido, opinido politica ou orientagdo sexual (BRASIL, 2016).106

Durante a noite, essa escola ¢ utilizada pelos alunos da Educac¢ao de Jovens e
Adultos, no nivel fundamental |, o que se refere do 1° ao 4° ano.A Educacao de Jovens

e Adultos (EJA) € uma modalidade de ensino, que perpassa todos os niveis da

106 Ministério da Educagdo. Coordenagdo Geral de Educagdo Infantil. Disponivel em:
http://www.nepiec.com.br/Duvidas%20mais%20frequentes %20relacao%20Educacao%20Infantil.pdf.
Acesso em: 27 de novembro de 2016.
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Educacédo Basica do pais. Essa modalidade € destinada a jovens e adultos que n&o
deram continuidade em seus estudos e para aqueles que nao tiveram o acesso ao
Ensino Fundamental e/ou Médio na idade apropriada.
A Lei de Diretrizes e Bases da Educacao (LDB 9394/96), em seu artigo 37° §
1° diz:
Os sistemas de ensino assegurardo gratuitamente aos jovens e aos adultos,
que nao puderam efetuar os estudos na idade regular, oportunidades

educacionais apropriadas, consideradas as caracteristicas do alunado, seus
interesses, condi¢des de vida e de trabalho, mediante cursos e exames.

Os aspectos pedagdgicos do curriculo para Educacéo de Jovens e Adultos
devem basear-se no contexto da experiéncia freiriana'%” com educagao popular - na
utilizacdo de metodologia que propicie ressocializagdo dos sujeitos no processo
educativo, no exercicio da cidadania e na preparacao para o mundo do trabalho. Deve-
se valorizar o interesse e a iniciativa dos estudantes, dando prioridade aos temas e
problemas mais proximos de suas vivéncias sobre os conhecimentos sistematizados,
coloca no centro do trabalho educativo temas, problemas politicos e sociais,
entendendo que o papel da educacdo €, fundamentalmente, abrir caminho para a
libertagao.

Para amenizar esse problema da educacédo na comunidade, esta em processo
de construcdo, uma nova unidade escolar, com excelente estrutura fisica,
conquistados moradores junto ao Ministério da Educagao, com recursos do Fundo

Nacional de Desenvolvimento da Educagéo (FNDE)."08

197 Ao propor uma pratica de sala de aula que pudesse desenvolver a criticidade dos alunos, Paulo
Freire condenava o ensino oferecido pela ampla maioria das escolas (isto &, as "escolas burguesas"),
que ele qualificou de educagéo bancaria. Nela, segundo Freire, o professor age como quem deposita
conhecimento num aluno apenas receptivo, docil. Em outras palavras, o saber é visto como uma
doacédo dos que se julgam seus detentores. Trata-se, para Freire, de uma escola alienante, mas néo
menos ideologizada do que a que ele propunha para despertar a consciéncia dos oprimidos. "Sua
ténica fundamentalmente reside em matar nos educandos a curiosidade, o espirito investigador, a
criatividade", escreveu o educador. Ele dizia que, enquanto a escola conservadora procura acomodar
os alunos ao mundo existente, a educagéo que defendia tinha a intengao de inquieta-los. Freire criticava
aidéia de que ensinar é transmitir saber porque para ele a missado do professor era possibilitar a criagéo
ou a produgédo de conhecimentos. Segundo o pensador pernambucano, o profissional de educagéo
deve levar os alunos a conhecer contetdos, mas ndo como verdade absoluta. Freire dizia que ninguém
ensina nada a ninguém, mas as pessoas também nao aprendem sozinhas. "Os homens se educam
entre si mediados pelo mundo", escreveu. Isso implica um principio fundamental para Freire: o de que
o aluno, alfabetizado ou néo, chega a escola levando uma cultura que néo € melhor nem pior do que a
do professor. Em sala de aula, os dois lados aprenderédo juntos, um com o outro - e para isso &
necessario que as relagbes sejam afetivas e democraticas, garantindo a todos a possibilidade de se
expressar.

198Construgdo da Escola Padrao, financiamento do Governo Federal em parceria com a Prefeitura
Municipal de Araripe, no valor de setecentos e cinquenta e quatro mil, um real, setenta e dois centavos
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Foto 18: Foto da atual escola da comunidade

Fonte: Marcia Leyla de Freitas Macédo Felipe

Foto 19: Foto da escola em construgao

B i
--H-il il

Fonte: Marcia Leyla de Freitas Macédo Felipe

(R$ 754.001,72 ). Com previsdo de funcionamento nesse ano de 2017.
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A construcdo desse novo prédio € de grande importancia para os estudantes
dessa comunidade, pois para cursar o ensino fundamental, as criangas do Sitio Arruda
se deslocam para escolas do Distrito Pajeu, que ficam a cerca de 3 km da sede da
comunidade. E para cursar o ensino médio, os adolescentes precisam se deslocar
para escolas da cidade de Araripe.

O que é mais preocupante é que se verifica certa distancia entre o ambiente
escolar e a vivéncia da comunidade. O plano curricular de ensino é semelhante aos
do sistema municipal publico em geral e os professores sdo designados pela prefeitura
de Araripe. Em vez de terem uma educacéo que considera as vivéncias, realidades e
histérias da comunidade quilombola, de forma a considerar suas especificidades
étnico-culturais, nao valorizam as suas particularidades.

Esse problema ndo € apenas do Quilombo Arruda. No Brasil, a maioria dos
professores ndo é capacitada adequadamente e o niumero ¢ insuficiente para atender
a demanda. E comum na grande maioria dos quilombos e podemos ter como exemplo
a pesquisa de Suely Dulce de Castilho, realizada no Quilombo Mata-Cavalo, em que
afirma que o curriculo praticado ali, € direcionado pela proposta pedagogica do Estado

de Mato Grosso:

Esta, por sua vez, procura acompanhar a politica da educagcéo nacional
veiculada pelos Parametros Curriculares Nacionais. Mesmo estando a escola
situada em uma regiao rural, cuja comunidade é formada por populagdo
negra e quilombola, ndo ha a preocupacao por parte da politica de educagéo,
em pensar um curriculo mais adequado a essas especificidades. Portanto,
tenta-se desenvolver um curriculo genérico, mal transplantado do meio
urbano para o meio rural (CASTILHO, 2011, pag.169).

Sobre essa tematica a professora Fatima afirma:

Precisamos pensar um curriculo voltado para a nossa comunidade, que
valorize as nossas tradigdes, nossos costumes. Com a construgdo da nova
escola, quero juntar algumas pessoas da secretaria de educagdo e
pensarmos como desenvolver a Educagdo Quilombola na nossa
comunidade. %9

Em muitos casos, uma professora ministra aulas para turmas multisseriadas. 10

Poucas comunidades tém unidade educacional com o ensino fundamental completo.

109 Entrevista realizada com Fatima Lourencgo, no dia 21 de outubro, por Marcia Leyla de Freitas Macédo
Felipe.

110As classes multisseriadas sdo turmas com alunos de diferentes idades e niveis educacionais nas
quais estéo cerca de 60% dos estudantes do campo. Segundo o Censo Escolar 2009, existiam 96,6
mil turmas do Ensino Fundamental nessa situagéo em todo o Pais.
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Percebemos, portanto, que ndo € necessario apenas que a sociedade conhega
sobre estes grupos, mas também que a populagdo quilombola se veja dentro da
sociedade atual.

Existe uma legislacdo que assegura aos alunos o direito a obrigatoriedade do
ensino da historia e cultura africana e afro-brasileira nas escolas brasileiras, o que é
fundamental para que o pais se reconhega como afrodescendente em sua formacgao
humana e cultural.Discorreremos abaixo sobre essas leis.

A Lei 10.639, que estabelece o ensino da Histéria da Africa e da Cultura
afrobrasileria nos sistemas de ensino, foi uma das primeiras leis assinadas pelo
Presidente Lula. Isto significa o reconhecimento da importancia da questdo do
combate ao preconceito, ao racismo e a discriminagao na agenda brasileira de
reducao das desigualdades.

A Lei 10.639 e, posteriormente, a Lei 11.645, que da a mesma orientagao
quanto a tematica indigena, n&o sdo apenas instrumentos de orientacdo para o
combate a discriminagao. Sao também leis afirmativas, no sentido de que reconhecem
a escola como lugar da formacao de cidadaos e afirmam a relevancia da escola
promover a necessaria valorizagao das matrizes culturais que fizeram do Brasil o pais
rico, multiplo e plural que somos.

Em 20 de novembro de 2012 foi assinada a Resolugdo CNE/CEB n° 8 que
define as Diretrizes Curriculares Nacionais da Educacao Escolar Quilombola. Este
documento foi elaborado considerando as especificidades destas comunidades e teve
com ampla participacdo de representantes das comunidades remanescente de
quilombos. Nele se revisa a perspectiva ideolégica da formulagdo de curriculos
escolares, respeitando os valores historicos e culturais dos alunos e professores das
comunidades remanescentes de quilombos. Essas diretrizes atendem as
deliberacdes da Conferéncia Nacional de Educacdo (CONAE, 2010) e ao acordo
firmado no | Seminario Nacional de Educacao Quilombola realizado em 2010.

De acordo com o Ministério da Educagao e Cultura (MEC):

Para elevar a qualidade da educacgao oferecida as comunidades quilombolas,
o Ministério da Educacéo oferece, anualmente, apoio financeiro aos sistemas
de ensino. Os recursos sao destinados para a formagado continuada de
professores para areas remanescentes de quilombos, ampliagdo e melhoria
da rede fisica escolar e produggo e aquisicdo de material didatico.!!!

" Escolas em area remanescente de quilombos. Disponivel em:http://portal.mec.gov.br/educacao-
quilombola-/apresentacao. Acesso em 20 de janeiro de 2016.
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Levantamento feito pela Fundacéo Cultural Palmares, 6rgao do Ministério da
Cultura, aponta a existéncia de 1.209 comunidades remanescentes de quilombos
certificadas e 143 areas com terras ja tituladas. Existem comunidades remanescentes
de quilombos em quase todos os estados, exceto no Acre, Roraima e no Distrito
Federal. Os que possuem o maior numero de comunidades remanescentes de
quilombos sao Bahia (229), Maranhao (112), Minas Gerais (89) e Para (81).

De acordo com o Censo Escolar de 2014, o Brasil tem 241.925estudantes
matriculados em 2.246 escolas localizadas em areas remanescentes de quilombos.
Com base no numero total de escolas quilombolas no Brasil, cabe frisar que estao
divididas entre as que ofertam o ensino fundamental, totalizando 2.174, enquanto o
ensino médio é oferecido em 72.

Quase 65% destas matriculas estdo concentradas na regido Nordeste, como

podemos observar no quadro a seguir:

Tabela 08:Escolas em area remanescente de quilombos

N° de escolas localizadas em Comunidade Remanescente de Quilombo

Ensino Fundamental Ensino Médio

ESTADO Total | Urbana Rural Total Urbana Rural
Acre 00 00 00 00 00 00
Alagoas 41 03 38 01 00 01
Amazonas 09 00 09 00 00 00
Amapa 28 00 28 06 00 06
Bahia 460 17 443 17 12 05
Ceara 27 00 27 00 00 00
Distrito Federal 00 00 00 00 00 00
Espirito Santo 23 02 21 00 00 00
Goias 45 05 40 01 00 01
Maranhao 666 03 663 13 01 12
Mato Grosso 33 02 31 05 01 04
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Mato Grosso do
sul 06 02 04 00 00 01
Minas Gerais 168 17 151 14 06 08
Para 298 00 298 00 00 00
Paraiba 24 02 22 00 00 00
Parana 07 04 03 03 01 02
Pernambuco 90 04 86 02 02 00
Piaui 71 01 70 02 02 00
Rio de Janeiro 27 08 19 01 01 00

Rio Grande do
Norte 14 00 14 00 00 00
Rio Grande do Sul 50 05 45 01 00 01
Rondbnia 03 00 03 00 00 00
Roraima 00 00 00 00 00 00
Santa Catarina 04 00 04 00 00 00
Séo Paulo 21 01 20 01 00 01
Sergipe 31 02 29 02 00 02
Tocantins 28 07 21 03 03 00

TOTAL GERAL 2174 72

Fonte:Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas Educacionais(Inep 2014)

Existiam 14.240 docentes, em 2014, que atuavam nessas escolas e destes
50% tem conhecimento do que € a docéncia, sendo que apenas 20% possuem
formacao superior em Licenciaturas, dificultando assim uma efetiva qualidade no
ensino mas comunidades quilombolas, conforme podemos verificar no quadro que

segue:
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Tabela 09:Quantidade de professores/formacéo para atuarem na Educacéo Basica

nas Comunidades Quilombolas, no Brasil

Formacgao dos Professores Educagao Lotados em Escolas %
Basica Quilombolas

Educacgao Basica 14.240 100
Com Ensino Fundamental 56 0,4
Com Ensino Médio 1.093 7,6
Com Ensino Médio Magistério 4.255 30
Com Formacgao em Licenciatura 2791 20
Sem Formagao em Licenciatura 6045 42

Fonte:Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas Educacionais (Inep 2014)

No sentido educacional, precisamos reconhecer as diferengas e desigualdades
da populagao e reivindicar, ndo somente por prédios escolares, mas por estruturas
fisicas e pedagogicas que permitam as comunidades quilombolas serem
compreendidas, visibilizadas e que se fortalecam culturalmente. Nao basta apenas
tornar concreto o] acesso a escola, mas fazer acontecer um ensino
que analise e discuta acerca do papel do negro na histéria do Brasil e do mundo.

Ao concluirmos esse capitulo, percebemos que a Comunidade Quilombola Sitio
Arruda, bem como as demais comunidades quilombolas, s&o detentoras
de um patriménio cultural rico e valoroso, porém, desconhecido de muitos, pois se
localizam, na maioria das vezes, em areas distantes dos centros urbanos, e que
moradoras e moradores lutam pelo direito a ocupacéo legalizada e permanente de
suas terras, lutam também pelo respeito a sua cultura, e pelo direito de serem autores
de sua propria histéria. Deste modo, ressaltamos a importancia de pesquisas que
venham contemplar essas comunidades buscando compreender a vida das pessoas,

que nelas vivem, tornando-as conhecidas e valorizadas.
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CAPITULO 4. AS MULHERES DO QUILOMBO SiTIO ARRUDA EM SUAS LIDAS E
LUTAS

Ficaram ignoradas, a margem das obras de historiadores,
mesmo do cotidiano, que mal deram por sua existéncia. (Maria
Odila da Silva Dias)

Neste capitulo apresento as mulheres do Arruda e suas praticas cotidianas. Por
meio de seus relatos orais, percebe-se os variados papeis que elas assumem na
comunidade.

As mulheres da Comunidade Sitio Arruda se apresentam sempre muito ativas
nas lidas e lutas cotidianas. Confirmando essa atuag¢ao das mulheres do Sitio Arruda,
em entrevista, o atual vice-presidente da associagdo, Lourenco, confirma a
importancia das mulheres para o desenvolvimento e para as conquistas da
comunidade.

As mulheres é que nos incentivam, elas que tomam a frente dos trabalhos,
quando trouxemos o Antonio Quilombola, para falar sobre o que é uma
Associagdo Quilombola, elas foram as primeiras a iniciarem a busca pelas
informacdes dos nossos antepassados.Quando temos um projeto para

desenvolver elas que assumem primeiro. Muitas vezes chegamos cansados
daroga, mas elas nos puxam para as reunides, elas que movimentam tudo. 12

As mulheres, além de cuidar da casa e da educagao dos filhos e filhas, sao
responsaveis pelo manejo de animais de pequeno e médio porte, ou seja, galinhas,
porcos, carneiros. As atividades de broca''3sdo atividades desenvolvidas pelos
homens, enquanto isso, as mulheres carregam as madeiras para os aceirosda roga,
a fim de serem utilizadas futuramente na construgdo das cercas.

As mulheres participavam e ainda participam de todas as fases da produgao de
uma roga, como plantar, limpar, colher e beneficiar o produto, exceto quando estao
gravidas, quando tem criangas pequenas para cuidar ou quando ja estdo com idade

avancada.

112 Entrevista realizada com Severino Caetano de Souza, conhecido como Lourengo, no dia 05 de
janeiro de 2016, por Marcia Leyla de Freitas Macédo Felipe.
13Corte do mato, no preparo da terra para cultivo ou para derrubada de arvores maiores; brocagem.
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Foto 20:Mulheres do Sitio Arrudanas atividades da roca

—

Fonte: Marcia Leyla de Freitas Macédo Felipe
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Outra atividade desenvolvida pelas mulheres da comunidade é um projeto de
confecgao de artesanatos, sob a lideranga da jovem Geane de Souza Alencar. Elas
bordam, fazem ponto cruz, croché e vendem os seus produtos em feiras, na regio.

E uma forma de capacitar as mulheres para a aquisicdo de uma renda extra,
para ajudar na manutencédo das moradoras e moradores da comunidade.

O projeto de confeccao de artesanato é financiado pelo Programa Paulo
Freire,’4 que apresenta investimentos de R$ 80 milhdes, sendo metade dos recursos
concedidos pelo Fundo Internacional de Desenvolvimento Agricola (FIDA) e a outra
metade com recursos oriundos do Estado.

O objetivo do projeto é atender com capacitagdes 60 mil familias e com projetos
produtivos 30 mil familias, o publico beneficiario éde populagao rural em condi¢oes de
pobreza ou extrema pobreza dos 31 municipios, organiza¢cdes comunitarias e
produtivas, com atencao especial para jovens, mulheres, indigenas e quilombolas.

As fotos abaixo mostram produtos confeccionados pelas mulheres.

114 Os municipios cearenses beneficiados pelo Programa Paulo Freire serdo: Aiuaba, Altaneira,
Antonina do Norte, Araripe, Arneiroz, Assaré, Campos Sales, Coread, Frecheirinha, Graga, Hidrolandia,
Ipu, Ipueiras, Irauguba, Massapé, Moraujo, Mucambo, Nova Olinda, Pacuja, Parambu, Pires Ferreira,
Potengi, Quiteriandpolis, Reriutaba, Salitre, Santana do Cariri, Senador S4a, Sobral, Tarrafas, Taua e
Varjota. Em cada um deles, até duas comunidades serdo atendidas com os projetos produtivos. Ao
todo, 24 mil familias foram beneficiadas com o Projeto Paulo Freire de 2015 até agora. O programa
estimula o fortalecimento de capacidades individuais e coletivas, principalmente no que se refere ao
desenvolvimento sustentavel e de renda para as familias extremamente pobres. Nucleos familiares
chefiados por mulheres, comunidades indigenas, quilombolas e de pescadores artesanais estao entre
as prioridades do projeto. Dar prioridade a equidade de género e a criacdo de oportunidades para os
jovens. A Secretaria do Desenvolvimento Agrario € a instituicdo responsavel pela execugéo do Projeto
e, para tanto, instituiu uma Unidade de Gerenciamento de Projeto (UGP) por meio do Decreto n°® 31.088,
de 07 de janeiro de 2013, competindo definir as linhas gerais de politica e diretrizes, cumprimento de
clausulas contratuais, alcance de metas e objetivos previstos no contrato de empréstimo. A UGP do
Projeto Paulo Freire compde a estrutura organizacional da Secretaria do Desenvolvimento Agrario —
SDA, cujas atividades foram divididas em trés geréncias e duas supervisées contemplando todos os
trabalhos, sob uma coordenagéo executiva que tem a fungao de realizar a interlocugao perante todas
as entidades participantes do Projeto, tanto internas como externas.A projegcéo é de que o programa
atenda diretamente 228 mil pessoas — 39,57% da populagéo do Ceara (IBGE 2017).
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Foto 21: Toalha com croché, fuchico, labirinto, confeccionada pelamulheres do
Sitio Arruda

Fonte: Marcia Leyla de Freitas Macédo Felipe

O Projeto Paulo Freire, também trouxe para a comunidade um projeto com foco
no desenvolvimento produtivo e na sustentabilidade ambiental, a implantacéo de uma
horta irrigada, para o desenvolvimento do qual as mulheres foram capacitadas e ja

estdo em fase de produgao, o que contribui com uma alimentagao de qualidade da
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comunidade e é um apoio da agricultura familiar.11°

Foto 22: Horta irrigada cultivada pelas mulheres do Sitio Arruda

=

2] o L8
e Freitas Macédo Felipe

e

Fonte: Mérci LeIa d

115 A agricultura familiaré um tipo de agricultura desenvolvida em pequenas propriedades rurais. Recebe
esse nome pois é realizada por grupos de familias (pequenos agricultores e alguns empregados). A
colheita dos produtos serve de alimentos para eles e ainda, para o consumo de parte da populagao.
No Brasil, a agricultura familiar estéd presente em quase 85% das propriedades rurais do pais.
Aproximadamente metade desse percentual esta concentrado na regido nordestina. O nordeste é
responsavel por cerca de 1/3 da produgao total.
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Um outro projeto que iniciou, também com as mulheres, é o de Corte e Costura,
desenvolvido pelo Projeto Zumbi,'® sob a coordenagdo do Instituto de
Desenvolvimento Agrario do Ceara — IDACE, do qual receberam R$ 40.000, para
aquisicdo de maquinas de costura, tesouras, ferros industriais, matéria prima para
confecgdo, computador, impressora, dentre outros equipamentos.

Esses projetos contribuem para o desenvolvimento da comunidade, as
mulheres contribuem com a manutencao da casa, fomentam a auto-estima da mulher,
pois passam a ter uma profissdo, ajudam o desenvolvimento de estratégias de
gestdo, e, sobretudo, promovem um maior convivio comunitario, o que facilita a
articulacdo de redes sociais e trocas de informacbes e conhecimentos. A
construcao de uma maior autonomia feminina também altera toda aestrutura e
papéis familiares, estabelecendo novas dinamicas nas relagcdes sociais como um todo.

Nas conversas com as mulheres que foram capacitadas, o contato com as
agentes externas e a sociabilidade foram pontos positivos desses encontros. Na fala
de Geane, ela observa que “é muito importante para nés mulheres, esse projeto, é
mais uma renda que entra nas casas, a maior dificuldade é continuar fazendo os
produtos artesanais, principalmente por conta da falta de recursos financeiros das
moradoras, o dinheiro para continuar € apenas das vendas e ndo é facil vender”.”"”

No que se refere a lida diaria das mulheres do Sitio Arruda, em suas falas elas
demonstram que em suas agbes cotidianas, no trato com a casa e a familia, a busca
por melhorias € uma constante. Trabalham diariamente para manter as suas familias
e enfrentam os obstaculos de sua condicdo feminina. Também sdo as grandes

guardias da memoéria da comunidade, sempre que precisam saber de momentos

116 Zumbi — Projetos Produtivos para Comunidades Quilombolas: visa o desenvolvimento das
Comunidades Quilombolas do Estado do Ceara e o fortalecimento das associagbes e do movimento
que as representa. O processo de selegcdo das comunidades quilombolas a serem beneficiadas ocorre
de forma articulada com as associagdes e sua representagdo no Estado do Ceara — CEQUIRCE
(Comissao Estadual dos Quilombolas Rurais do Ceara), e a partir de critérios pactuados e pré-
estabelecidos. O projeto pretende melhorar a qualidade de vida das familias, através da elaboracao e
implantagéo de projetos produtivos para o desenvolvimento das atividades agricolas e nao agricolas,
tais como artesanato, roupas, pegas intimas, produgdo de bolos e confeitarias, comidas tipicas, entre
outras. E fundamentado no resgate da cultura e melhoria da auto-estima de seus beneficiarios, dando
énfase a sustentabilidade, e capacitando-os para insercéo nas politicas publicas. Objeto: Ampliacéo
das oportunidades de trabalho e renda das comunidades beneficiadas. Parceiros: Comissao Estadual
dos Quilombolas Rurais do Ceara — CEQUIRCE, Associagbes Quilombolas.

117 Entrevista realizada com Geane de Souza Alencar , no dia 21 de outubro de 2015, por Marcia Leyla
de Freitas Macédo Felipe
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passados ou querem manter a tradicdo sdo as mulheres, em especiais as mais
velhas, '8 as responsaveis em passar de geragdo em geragéo.
Definindo a fungédo do guardido da memaria, Angela de Castro Gomes (1996)

coloca:

(...) € ser um ‘narrador privilegiado’ da histéria do grupo a que pertence e
sobre o qual esta autorizado a falar. Ele guarda/possui as ‘marcas’
do passado sobre o qual se remete, tanto porque se torna um ponto de
convergéncia de histérias vividas por muitos outros do grupo (vivos e
mortos), quanto porque é o ‘colecionador’ dos objetos materiais que
encerram aquela memoria (GOMES, 1996, p. 7).

4.1. Didlogos com as mulheres

A partir desse momento, analiso as impressdes das moradoras do Sitio Arruda
sobre o seu passado e do que vem a ser uma mulher quilombola nos tempos atuais.
Analiso a representatividade feminina, realizando entrevistas com as mulheres,
ressaltando as conquistas, as atividades desenvolvidas € os mecanismos com 0s
quais superaram os desafios, que surgiram no decorrer de suas vidas.

As mulheres da Comunidade Quilombola Sitio Arruda serdo aqui apresentadas
com os seus nomes verdadeiros. As entrevistas foram realizadas entre os anos de
2014 e 2018.

Dentre essas entrevistas, destacamos mulheres da comunidade como Dona
Francisca Claudina, rezadeira; Dona Raimunda Veronica do Nascimento, uma das
ancias mais antigas e mais falantes da comunidade; Dona Anténia Pereira, parteira;
D. Lucia Lourenco, parteira e raizeira; D. Antonia Pereira de Alencar, grande referéncia
na religiosidade da comunidade; e Fatima Lourenco, secretaria da associagao,
lideranga feminina mais nova da comunidade.

Apresento a seguir cada uma das entrevistadas e trago as suas narrativas
particulares, visto que elasnarraram sobre varios temas: sobre suas vidas, contaram

casos desde a sua infancia até os dias atuais, relataram a histéria de discriminagao,

118 Geralmente, este papel é assumido pelas idosas da familia, especialmente, as avds, que s&o o elo
vivo entre as geragbes e os significados que elas "guardam" sdo constituidos ao longo de sua
historicidade no convivio com os outros. Sdo as mediadoras, aquelas responsaveis por transmitir a
histéria e as “marcas” do passado vivido.
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de luta, as vitorias, conquistas, suas participacées na organizagdo do quilombo e o
acesso as politicas publicas, permitindo com isso, que narrem suas experiéncias.

Ao narrar suas histoéria, as mulheres revelaram acontecimentos do passado que
estavam arraigados no seu presente. Ao refazer esse caminho, elas reconstruiram
suas experiéncias tecendo uma teia de significados e novos sentidos de experiéncias.

A narracao da propria vida é o testemunho de maos eloquentes dos modos que
a pessoa tem de lembrar. E a sua meméria. (BOSI, 1994, p. 68)

Nesse sentido Bom Meihy (1994, p. 52) afirma que a histéria oral implica a
elaboracdo de um documento que pode ser, num primeiro momento a transcricao do
testemunho e, em outra etapa, a sua analise.

Atrajetdria individual de cada uma das mulheres traz significados peculiares de
suas memoarias vividas, mas ao mesmo tempo revelam momentos que estao imersos

em um contexto histérico e social da memoaria coletiva.

Lembrangas permanecem coletivas e nos sao lembradas por outros, ainda
que trate de eventos em que somente nds estivemos envolvidos e objetos
que somente nos vimos. Isso acontece porque jamais estamos sos’
(HALBWACHS, 2013, p. 30)

E importante assinalar que as lembrancas que se destacam em primeiro plano
da memodria de um grupo social, sdo aquelas que foram vivenciadas por uma maior
quantidade de integrantes desse grupo. Existe, entdo, uma estreita relacdo entre

memoaria coletiva e memoaria individual. Para Halbwachs(2013):

para que a nossa memoria se aproveite da memoria dos outros, ndo
basta que estes nos apresentem seus testemunhos: também é preciso
que ela ndo tenha deixado de concordar com as memorias deles e que
existam muitos pontos de contato entre uma e outras para que a lembranca
que nos fazem recordar venha a ser constituida sobre

uma base comum (HALBWACHS, 2013, p. 39).

Nesse momento transcrevo as narrativas das 06 mulheres que foram
selecionadas para as entrevistas. Em suas rememoracoes tiveram destaques fatos
coletivos e individuais, acontecimentos que, ainda que tenham sido vivenciados pelo

grupo, as impactaram particularmente.
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Foto 23:Dona Francisca Claudina da Concei¢ao

Fonte: Marcia Leyla de Freitas Macédo Felipe

A primeira mulher que entrevistei foi Francisca Claudina da Conceigao,
conhecida carinhosamente, pela familia e vizinhos, como Mae Chica. Ela narra com

empolgacao sobre a sua ascendéncia:

Tenho 85 anos, nasci em 1932, na cidade de Campos Sales, no Ceara. Sou
filha de Celeste Anténio do Nascimento, da familia NASCIMENTO, que
nasceu no Sitio Coqueiro e Maria Claudina da Conceigdo, nascida em
Campos Sales, Ceara. Tive 06 irmaos, sendo 02 homens e 04 mulheres.
Com apenas 05 anos de idade, sob os cuidados de Ludugero Guilherme da
Costa e sua familia, fui morar em Fortaleza, capital do estado. Vivi com essa
familia por quase 10 anos, mas a saudade dos meus pais e irmaos era muito
grande e pedi para voltar. Cheguei de volta ao interior cearense com
aproximadamente 15 anos de idade

Como era comum nas cidades do interior cearense, as mogas se casavam
cedo, pois ndo tinham perspectivas de trabalho e nem de divertimento, aos
17 anos de idade casei com Enoque Antonio do Nascimento, meu primo. Ja
contava 18 anos de idade quando nasceu o meu primeiro dos dez filhos, que
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Deus me permitiu ver nascer. Entretanto, sé se criaram dois filhos: Antonio
Raimundo e Maria Socorro. Os outros morreram, quando ainda eram
criangas, a maioria de sarampo, naquela época tinha muito essa doenca.

A vida no sertdo cearense era muito dificil, muito sofrida e por isso diferente
de tudo o que vivi em Fortaleza. Cheguei a me arrepender de ter voltado, mas
0 amor ao meu esposo e aos meus filhos me fez enfrentar desafios
corajosamente.

No Sitio Coqueiro, no Araripe, criei os meus filhos e ajudei o0 meu esposo a
dar conta das muitas batalhas do campo, que sempre se dispds a enfrentar.
Em 1983 acompanhei meu esposo, com meus filhos, para o Sitio Arruda, era
muita pobreza, ndo tinha nem casa para morar, era sé mata, fizemos barraca
de pau e palha e fomos para debaixo. Passamos muita precisdo, nao tinha
nada.

Acolhi desde muito cedo, em minha residéncia, mesmo sem ter recurso, uma
de minhas irméas. Depois, acolhi também minha sobrinha Maria José, filha da
minha irm&, que ja morava comigo.

Em 1984, o meu filho Raimundo, que sempre ajudou o seu pai nos diversos
servigos que este enfrentava, casou-se. Continuou a viver aqui em casa. A
familia agora comegava a aumentar com a chegada da esposa do Raimundo
e seus 06 filhos, os nossos netos.

Em 1993, meu marido se aposentou, as coisas comeg¢aram a melhorar um
pouco, fizemos até a nossa casa de tijolo, que como vocé vé, é uma casa
boa, espacosa.

Sou uma das rezadeiras mais anitiga aqui da comunidade, vem gente de todo
Araripe e vizinhaga para eu rezar nelas. Utilizo também diversas espécies de
plantas de uso medicinal, dentre elas: urucu que serve para deixar o figado
forte e diminui a inflamacao; o jatoba uso para asma e gripe; imburana de
cheiro e de espinho é bom para fazer cha, é usada quando a comida faz mal,
torra ele, coloca com noz moscada; aroeirauso para inflamagéo, é usado no
banho; ameixa & para ulcera, coloca de molho e depois toma a agua;e outras
plantas a mais: marmeleiro, cabe¢ca de negro, jurema preta, cansangéao,
malva, para gripe; goiabeira plantada, pinha, eucalipto, abacate, coqueiro.
O meu filho (aponta para ele, que esta sentando ao nosso lado, e que durante
toda a nossa conversa, interferia, ao ouvir a méae falar das plantas do mato,
como ele chama as plantas medicinais) ao completar 30 anos cegou, ficou
sem ver nada e passou a ter mais tempo em casa, e eu repassei todos esses
conhecimentos para ele. Sabe todas as rezas e as utilidades das ervas
medicinais.

Todas as tardes, eu sento nessa calgada para aproveitar esse ventinho. Estou
sempre recebendo as pessoas, que procuram informagdes sobre a nossa
vida aqui no Quilombo.

Mae Chica é uma das representantes da Comunidade Quilombola, grande
lideranca religiosa, esta sempre muito simpatica e com o brilho do olhar dado pelo
orgulho de ter vivido tanta dificuldade e hoje poder contar a sua histéria. No interior
das cidades nordestinas era comum que as filhas fossem dadas para serem cuidadas
por familias com melhor poder aquisitivo, sendo muitas vezes tidas e tratadas como
empregadas domésticas, em troca de moradia e comida. Além disso, o casamento
entre parentes foi muito comum na Comunidade Quilombola Sitio Arruda, entre
primos, tios, tias, sobrinhos e sobrinhas. Com relagcdo a mortalidade infantil relatada
nessa e em outras entrevistas, € um problema social que ocorre em escala global, no

entanto, as regides pobres sdo as mais atingidas. Entre os principais motivos estéo: a
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falta de assisténcia e de orientacao as gravidas, a deficiéncia na assisténcia hospitalar
aos recém-nascidos, a auséncia de saneamento basico (desencadeando a
contaminacao de alimentos e de agua, resultando em outras doengas) e desnutricéo.
Ja ha uma reducado da taxa de mortalidade infantil, porém ainda se faz necessario
continuar investindo em politicas publicas mais igualitarias entre os complexos
regionais brasileiros, com vistas a proporcionar infraestrutura adequada para a
populagédo (saneamento ambiental), maiores investimentos em saude, redistribuicao
dos recursos hospitalares, subsidios para a alimentacdo, além do processo de
conscientizagao familiar.

Na ultima visita a Dona Francisca Claudina ela relata com muita tristeza a morte
do seu esposo, 0 Seu Enoque Jodo do Nascimento, que era o remanescente mais
antigo da familia Nascimento, que morava no Sitio Arruda, uma das principais fontes
vivas de informacbes sobre a memoria histérica e as tradigbes culturais da
comunidade quilombola. Era considerado pela comunidade como um lider espiritual,
pois era também um rezador e curandeiro popular. Seu Enoque nasceu no dia 13 de
junho de 1928 no Sitio Arruda e morreu em 20 de margo de 2017. Era filho de Antonio

Jodo do Nascimento e de Dona Maria Verénica da Conceigao.

E minha filha, depois que vocés passaram aqui, que conversamos, ele
faleceu, vocé viu como ele estava doentinho, mas sempre daquele jeito,
atencioso com as pessoas que vinham visita-lo. Faz muita falta, ele sempre
foi uma pessoa querida pela comunidade, também era rezador, entdo era
muito conhecido e foi um dos homens, que formou essa comunidade.
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Esse € um dos primeiros casais que chegou ao Sitio Arruda, de muita

importancia na comunidade e que representam 02 grandes liderangas

Foto 24: Dona Francisca Claudina e o Senhor Enoque

Fonte: Marcia Leyla de Freitas Macédo Felipe
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Foto 25: Dona Raimunda Verénica do Nascimento

.

Fonte: Marcia Leyla de Freitas Macédo Felipe

Dona Raimunda Verbnica do Nascimento, € uma das ancids mais antiga e
falantes da Comunidade Sitio Arruda que, ao ser entrevistada, fez questdo de
descrever sua arvore genealdgica, com uma viva memoria sobre seus ancestrais,

momento em que demonstrou orgulho em ser quilombola:

Nasci em 12 de janeiro de 1936, no Sitio Coqueiro, sou filha de Verdnica
Maria da Conceigéo e José Raimundo da Silva, sou neta de um dos patriarcas
quilombolas, Antonio Jodo do Nascimento e de Maria Verdnica da Conceigao,
e bisneta de Antonio Jodo do Nascimento (tinha o mesmo nome do meu pai)
e Maria de Jesus, que foram escravos em Cabrobrd, no Pernambuco.

Meu avé veio do Cabrobé com 10 anos de idade, fugiu de 1a, chegou aqui na
seca do 15. Eu acho que ele era de familia de escravos, porque aqui ele era
escravo. Ele erafilho de escravos. E era “escravo” também... Quem é filho de
escravo, é escravo também! [A forma como ele trabalhava para o Coronel
Otoni Barreto] era parecida com a escravidado, porque ele fazia de tudo: ele
lavava, lavava até roupa, ele botava agua bem cedinho...ia botar os bichos
na roga, quando chegava da roga ia fazer uma coisa e fazer outra, quando o
povo ia varrer os terreiros, ele € que apanhava o lixo... pisava milho, pisava
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arroz no pildo... eu entendo que isso ja era um pouco de escravidado. [Ele
trabalhava] para o finado Otoni. [...], fazia todo tipo de tarefas. Meu avod
morreu em 1946, no Alto dos Grossos, local onde foi sepultado.

Minha mae era rezadeira e assistente (0 mesmo que parteira), ela pegava as
criangas. Muitas pessoas ali dos Alencar, do Araripe, chamava ela de mae
Verdnica, porque ela era assistente.A minha irma mais velha é Antonia Maria
de Souza, nasceu em 1932, quando minha mée teve ela tinha 16 anos, as
mulheres casavam cedo e tinham os filhos bem novas.Tenho orgulho dos
meus parentes, que sofreram muito, mas sempre lutaram para sobreviver e
ter direito das suas terras.

Sobre a sua vida no Coqueiro, as atividades que desenvolviam naquela

comunidade, ela relebra quando trabalhava para o Sr Otoniel:

Eu também trabalhei, com meu marido, para eles, para o Otoniel Barreto.
Tudo que a mulher dele mandava eu fazer, eu fazia: eu trabalhava na roga,
eu catava, limpava, quando ela queria que eu lavasse uma roupa, eu lavava,
quando queria que eu varresse um terreiro, eu varria. Eu trabalhava porque
eu precisava do ganho, ja tinha familia, eu fazia, ela pagava, era um ganho
pouco, era 500 réis, 1 cruzado (risos), nés ganhava pouco, quando ela néo
dava dinheiro, dava cereias.

Sobre as atividades culturais, que desenvolviam quando era mais nova, antes

de irem para o Sitio Arruda, ela relembra com muito entusiasmo e afirma:“a dificuldade

em continuar fazendo todas essas atividades, é por causa da minha idade, que esta

avancada”.

No Coqueiro, sempre que morria alguém, a comunidade realizava no velério,
oragdes, benditos, nos fazia inseléncia, eu, Edenia, Comadre Chica, Lucia,
Maria de Raimundo, Rosa, tinhammuitas mulheres, mas ndo querem mais
fazer, porque estamos velhas. Nos iamos antigamente para os veldrios, nés
cantavamos a noite toda. Para levar o defunto, fazia uma grade de madeira e
se colocava o0 morto dentro da rede, para ser conduzido ao cemitério. O corpo
era carregado a pé até o cemitério, por dois ou trés grupos de quatro homens,
e as mulheres saiam cantando até o cemitério, atras do morto, era uma
tradicdo da comunidade.

Lembrando as inseléncia, mesmo com a voz cansada, tentou cantar para nés:

Mae de Deus

Uma incelenca que é pra ele

Uma incelenga que é pra ele

Mé&e de Deus, Mae de Deus

Oh! Mae de Deus, rogai a Deus por ele
Oh! Mae de Deus, rogai a Deus por ele

Fui Pedir As Almas Santas
Eu andava perambulando
sem ter nada pra comer,

Fui pedir as almas santas
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para vir me socorrer

"Foi" as almas que me "ajudou” (bis)
Meu divino espirito santo
Louvo a Deus Nosso Senhor (bis)

Quem pede as almas
as almas da
filho de pembe é que ndo sabe aproveitar. (bis)

Segundo ela:

No Coqueiro tinha também um grupo de reisado, que trouxeram para o
Arruda, fazia a animacgao nas festas de reisado da comunidade, era de tirar
esmola de santo e de rezar. O grupo tocava tambor, eram os homens, eles
tocavam pifes, pandeiro, tambor.

A memoria agugada de D. Verdnica € um dos motivos que a faz receber varias
visitas, em especial pessoas de fora da comunidade, que querem saber as historias
dos antepassados daquela comunidade. Ela gosta muito dessas visitas e aprecia ter
a companhia de pessoas para conversar. Como observa Ecléa Bosi, os velhos se
ocupam conscientemente de seu passado, o que da substancia a sua vida. Observa

que:

ao lembrar do passado ele ndo esta descansando, por um instante das lidas
cotidianas, ndo esta se entregando furtivamente as delicias do sonho: ele
esta se ocupando conscientemente e atentamente do préprio passado, da
substancia mesma da sua vida” (BOSI, 1994, p. 60).
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Foto 26: Antonia Maria de Souza

Fonte: Marcia Leyla de Freitas Macédo Felipe

Dona Antonia Maria de Souza, € uma senhora que se mostrou timida, mas

quando entrevistada fez questao de iniciar falando um pouco da sua historia:

Nasci em 03 de margo de 1932, no Sitio Coqueiro. Sou a filha viva mais velha
de Verdnica Maria da Conceigéo e José Raimundo da Silva, neta do patriarca
quilombola Antonio Jodo do Nascimento e de Maria Verénica da Conceigao.
Sou irma de Raimunda Veronica.

Casei em setembro de 1955 com Antonio Caetano de Souza, tivemos 12
filhos, que se criaram 06, que foram 04 homens e 02 mulheres, a Lucia,
Antonia, Severino, José, Antonio e Cicero. Ele teve outros filhos, mas néo
eram meus. NoOs viemos morar aqui em janeiro de 83, os outros vieram
primeiro, depois nés viemos para ca. Nao tinha nadaaqui.(momento de
tristeza), ai nds entramos para debaixo das moitas, das moitas de Jiquiri e
de Calumbi, fizemos... cada um fez uma barraca de vara, cercamos com uma
moita e fomos morar. Dormindo no chéo... ndo tinha ninguém com condigbes
nao.

A gente comia mandioca, ai na frente era uma plantacdo[aponta para uma
area do terreno, que fica em frente a sua casa]. Meus filhos, com meu
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marido,iam trabalhar na roga e ficavam até umas 10 horas da manha, quando
chegavam néo tinha o que comer e iam cortar mandioca, ralar e da massa eu
fazia um péo e esse péo era o almogo e a janta. Quando meu marido
trabalhava na roga dos outros, recebia como pagamento um quilo de feijao,
que servia de mistura, e carne, nés s6 comiamosuma vez no ano, a nao ser
que eles pegassem um pred, uma caga...

O Caetano, as vezes saia para trabalhar na SUDENE"?, trabalho na roga,
para pisar milho, fiar algodao e eu ficava com nossos filhos, assumindo toda
aresponsabilidade da casa, ele passava até de trés dias sem vir em casa. Eu
também trabalhava na roga.

Meu marido foi um dos primeiros a chegar no Coqueiro, foi o Caetano, quando
rapaizote foi criado como escravo, sofreu muito. Fazia todos os mandados do
seu pai de criagao, tinha até uma marca na sua barriga, de queimadura.Hoje
meu filho € um dos que lutam para conseguirmos as coisas aqui para nos, é
o Severino Caetano, envolvido na associagdo, organiza as coisas da
comunidade.

A vida de Dona Antonia Maria, mulher da comunidade quilombola do Sitio
Arruda, é permeada pelo enfrentamento de desafios de diversas ordens, o que nao
difere das demais mulheres do Arruda.Aos poucos suas falas vao revelando os
pequenos anseiose frustracbes do dia a dia.Ao mesmo tempo, elas driblam as

limitacOes e assumem posturas de esperanca em um futuro melhor:

Aqui é tudo melhor, tenho minha casa, o que comer todos os dias, ndés néo
tinha nem o que colocar na panela para dar para os nossos filhos. O meu
marido morreu, mas chegou a ver as coisas melhorando. Temos agua em
casa, fogéo a gas, geladeira, coisa que ninguém nem imaginava em possuir.

19A Superintendéncia do Desenvolvimento do Nordeste, mais conhecida pela sigla Sudene, é uma
autarquia federal, cujo objetivo de sua criacéo foi a promogao e coordenagédo do desenvolvimento do
Nordeste. Foi criada pela Lei n° 3.692, de 15 de dezembro de 1959, do Congresso Nacional,
promulgada pelo presidente Juscelino Kubitschek. O diploma legal dispunha como finalidades e
funcgdes da superintendéncia: a) estudar e propor diretrizes para o desenvolvimento do Nordeste; b)
supervisionar, coordenar e controlar a elaboragcéo e execugao de projetos a cargo de o6rgaos federais
na regiao e que se relacionem especificamente com o seu desenvolvimento; c) executar, diretamente
ou mediante convénio, acordo ou contrato, os projetos relativos ao desenvolvimento do Nordeste que
Ihe foram atribuidos nos termos da legislagdo em vigor, e d) coordenar programas de assisténcia
técnica, nacional ou estrangeira, ao Nordeste.
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Foto 27: Dona Antonia Maria e seu esposo, o Senhor Caetano

Fonte: Arquivo fotografico da Comunidade Quilombola do Sitio Arruda.
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Foto 28: Dona Lucia Lourengo

D. Lucia Lourencgo esta sempre alegre, fumando o seu cachimbo (sempre muito
conhecida por esse habito), nos recebeu muito bem, conversou e como as demais

mulheres inicia a sua fala, narrando umpouco da sua vida.

Sou filha de Miguel Lourenco da Silva e Maria Veronica da Conceicéo,a vida
nunca foi facil na minha familia, eu e meus irmaos sempre fomos para a lida
na roga com 0s NOssos pais.

Fui uma das parteiras da nossa comunidade e hoje o que mais fago e sou
conhecida é por cultivar plantas medicinais no meu quintal.

Em caso de partos, as gestantes recorriam muito as parteiras, quando as
condigdes do parto permitiam. Ja fiz muitos partos dessas mulheres, néo sei
quando fiz o primeiro, s6 lembro que era bem jovem, mas nunca perdi
nenhuma crianga.Aqui, o0 pessoal da saude s6 vem uma vez por més, vem
verificar a pressdo das pessoas mais velhas e para pesar as criangas ou
quando vem trazer as vacinas. Assim, a comunidade usa muito as ervas
medicinais, garrafadas.

Sempre gostei muito de servir a quem precisa, aqui somos todos da familia,
entao uns ajuda os outros.

Fomos visitar suas plantas e tiramos varias fotos, de plantas que séo

encontradas no quintal da casa de Dona Lucia.
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Foto 29: Plantas medicinais: laranjeira, erva cidreira

Fonte: Marcia Leyla de Freitas Macédo Felipe

Foto 30: Plantas medicinais: hortela e malva

Fonte: Marcia Leyla de Freitas Macéd Felipe
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Foto 31: Antbnia Pereira de Alencar — a Maria José

Fonte: Acervo fotografico de Marcia Leyla de Freitas Macédo Felipe

Outra pessoa que entrevistei foi Antdnia Pereira de Alencar, uma das mulheres
que tem grande influéncia na religiosidade local e que sabe muito sobre os moradores
e sobre a documentacao do Sitio Arruda.Em nossas visitas a comunidade sempre
esteve presente, disponibilizou a documentacao da associagéo, foi uma das mulheres

que sempre me recepcionou muito bem.

Eu sou Antdnia Pereira, mas prefiro ser chamada pelo meu apelido, Maria
José, sou esposa de José Lourengo de Souza, que foi 0 primeiro presidente
desta associagao. Ele é filho do Seu Caetano, que foi um dos patriarcas dessa
comunidade.

Tenho 47 anos. Tive 02 filhos: a Geane de Souza Alencar, que vocé conheceu
na outra vez que veio aqui e Gean de Souza Alencar, aquele garoto
[apontando].

Hoje sou s6 dona de casa, até a gestao do prefeito passado eu trabalhava na
creche. Era merendeira, mas agora foi feita uma tal de selegdo e nao pude
mais ficar trabalhando, o dinheiro era bom, ajudava em casa.

Sempre ajudo nas atividades da igreja, organizo os festejos da nossa
comunidade, fazemos aqui a festa da padroeira e a novena toda semana.
N&o sou parente de ninguém aqui, vim de fora da comunidade, mas agora
me sinto quilombola, porque casei com um quilombola. Sempre ouvi as
histérias de quando eles chegaram aqui, era uma pobreza so6, passaram
muita fome, os seus antepassados eram filhos de escravos, por isso que hoje
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conseguimos essa terra aqui, € para compensar o tanto que sofremos, porque
somos quilombolas.

Os relatos sobre o Sitio Arruda foram agregados as memoarias de D. Maria José,
que apesar de nao ter nascido no Arruda, foi uma das melhores informantes-
colaboradoras que tivemos na comunidade. As historias da comunidade chegaram a
ela por meio da familia de seu marido e conta de forma detalhada fatos cotidianos,
que mesmo ndo os tendo visto ou vivido, os ouviu ser contados. Neste processo se
apropriou da memoaria coletiva de sua nova familia, uma espécie de memoaria por
tabela.

Dona Maria José fez questdo de me levar ao seu quintal, para ver a sua
plantacao de verdura, o local onde seréo criadas as cabras que comprardao com o
dinheiro do projeto desenvolvido na comunidade. Vimos sua criacdo de galinhas,
fomos até a capela da comunidade, foi um momento de descontragdo e muita

aproximagao entre nés. Disse ela durante a caminhada:

Veja sO, uma capela dessa, como € importante na nossa comunidade, ela foi
construida com o nosso esfor¢o, cada familia fez suas doagdes e o Sergiano,
esposo da Fatima e meu cunhado, o Anténio Caetano, atual presidente da
associagao fizeram toda a construgdo sem cobrar nada, de forma voluntaria.
A nossa comunidade é muito unida. Gosto sempre de falar da Fatima, que
também ajuda muito a todos nés daqui, ela foi uma das mulheres que muito
ajudou para organizar a nossa comunidade e hoje termos a nossa terra com
todos os direitos.

Concluiu sua entrevista demonstrando a alegria de receber os pesquisadores

Nna sua casa:

E sempre muito bom, quando vocés vém aqui, nos sentimos bem em falar da
nossa comunidade, tem varias pessoas, que fazem pesquisa aqui, nossa
comunidade vai ficar bem conhecida.
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Foto 32: Maria de Fatima Lourenco Bispo

Fonte: Acervo fotografico de Marcia Leyla de Freitas Macédo Felipe

Fatima Lourenco, uma das mulheres mais influente na comunidade,
acompanhou todo o processo de reconhecimento e como ela mesmo afirma, participa

de todo o cotidiano da comunidade.

Eu sou Maria de Fatima Lourencgo Bispo, filha de Raimundo Lourengo Bispo
e Joana Caetano de Sousa Bispo, nasciem 17 de outubro de 1983, ndo tenho
filhos, apenas ajudo a criar meu sobrinho, que é filho do meu irmé&o, que
mataram.

Quando os primeiros moradores do Sitio Arruda chegaram eu ja morava aqui,
meu pai foi o primeiro a chegar aqui, foi o primeiro habitante, quando
chegamos era s6 mata, tudo isolado. Desde crianga convivo com todos
eles,passaram a cuidar de mim. Lembro quando chegaram, eram muito
pobres, n&do tinham nada, minha mae sempre ajudou a um e a outro, dava
trabalho, ajudava com comida. Trabalhavam e em troca mae dava algumas
coisas, comegamos a ter essa aproximacao, eu fui crescendo, cresci com
eles. Fui resolvendo as coisas para eles.

Eles sempre contaram o sofrimentos deles e com 16 anos comecei a dar
aulas para eles e vocé sabe, quem é professora da Educagado de Jovens e
Adultos é professora e mée (risos), se estdo doentes, eu corro atras de
remédio, caso alguém morra, vou providenciar o veldrio, estdo felizes, é
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aniversario, vou ajudar na festa (...), se € uma festa de santo, eu estou la (...)
fui mergulhando na vida deles, me envolvendo, fagco parte da vida da
comunidade e por isso existe toda essa confianga entre nés. Quando tem um
problema vou resolver, eles dizem leia aqui Fatima e eu leio (...), até os
beneficios das aposentadorias deles, eu tirava, hoje é porque eu trabalho os
dois expedientes na creche e nao tenho tanto tempo. Mas eu estou ensinando
a alguns, porque n&o quero ter o conhecimento sé para mim. Olha, eu tenho
um grande amor por essas pessoas.

Ai casei com Sergiano da Silva Rodrigues, ele era do Araripe, era primo de
Sebastian, mas na realidade sou prima de Severino, o presidente da
Associacao, quem criou minha mae foi um primo de Severino, minha avo era
vilva, minha mée foi criada em campos Sales, foi registrada como filha
legitima dele. Ai quando foi para se reconhecer quilombolas, ele ndo quis se
reconhecer, nem minha mae, sé eu e meus trés irmaos.

AFatima, em seu percurso de vida e trabalho, ganhou o respeito e a admiragao
dos moradores da Comunidade Quilombola do Sitio Arruda, que a ela recorrem para
tratar das mais diversas questdes e para ajudar na luta por algum direito. Notamos
nela a importancia do letramento no encaminhamento das demandas comunitérias e
a forma como isso poderia ser solicitado “para alguém dotado da capacidade para
escrever, no fendmeno denominado delegacéo de escrita” (WEIMER, 2013, p. 61).

A seguir faremos a andlise dos dados,a partir dos depoimentos orais,
priorizando os tragos comuns as mulheres, as trajetérias compartilhadas e como elas
se percebem enquanto protagonistas e liderancas femininas.

Marcos Tavora Mendonga (2008) acredita que:

Para o efetivo exercicio da lideranga comunitaria sdo necessarias as
seguintes caracteristicas: a articulagdo dos problemas comunitarios; a
expressao da ideia da possibilidade de uma comunidade melhor; a defesa
construtiva e adequada de pontos de vista; o ouvir ativamente os outros,
incluindo os oponentes; a identificagdo e mobilizagdo de recursos humanos e
comunitarios; a construcdo de relagbes colaborativas e o encorajamento do
trabalho em grupo; a gestdo, mediagdo e resolugdo de conflitos; o
planejamento de estratégias para a mudanga comunitaria; o englobar das
acOes aprendida a partir da experiéncia; a busca de formas e fontes de
suporte social; o dosear dos esforgos para evitar o desgaste relacional e,
também o envolvimento de outros no processo de participagdo comunitaria
(MENDONCA, 2008, p.18).
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4.2 “Nao tinha nem casa para morar, era s6 mata”: memoérias e cotidiano das

mulheres

A lida do sertdo cearense era um tanto dificil, mas enfrentar desafios

corajosamente € um marco que se destaca nas mulheres do Sitio Arruda.

(...) Criei ali os meus filhos e ajudei o meu esposo a dar conta das muitas
batalhas do campo. Enquanto ele, Enoque, meu marido, trabalhava para o
senhor Otoniel Barreto em rogados distantes 12 Iéguas, caminho que trilhava
a pé, para garantir o sustento da nossa familia, eu ficava em casa, cuidava
dos afazeres domésticos e do trato dos filhos. Por diversas vezes fui ao
campo ajudar meu esposo e meus filhos na sua luta diaria. Sofri demais,
minha filha, a lida era pesada, nés tinhamos que ir para roga, para ter o
sustento (...) fui muito plantar e depois apanhar o legume (D. Francisca
Claudina, 2017).

(...) Nao tinha nem casa para morar, era sé mata, fizemos barraca de pau e
palha e fomos para debaixo. Passamos muita precisdo, ndo tinha nada.
Vendemos la (Coqueiro), chegamos aqui em 83, a coisa era dificil. Ajudei na
construgdo de um barreiro,'? que construimos coletivamente, para reservar
a agua e assim diminuir os esfor¢os para buscar agua para os afazeres de
casa com até 7km de distancia. A agua era trazida, com muita dificuldade, em
vasilhas, nos jumentos e até em latas na cabeca. Eu carregava agua do
Baixio do Boco, num jumentinho (D. Francisca Claudina, 2017).

(...) N6s passamos muita necessidade, minha filha, quando saimos do
Coqueiro para ca, era um lugar que nédo tinha nada para nés, mas fomos
construir nossos barracos para morar...ndo tinha casas como hoje (D.
Raimunda Verénica do Nascimento, 2016).

Quando nés chegamos aqui, fomos morar em uns barracos, feitos nas matas,
uns chiqueiros. Nao tinha nada aqui. O povo vizinho arrumava as coisas pra
gente, ai ficamos(...), sofremos muito, mas conseguimos, de forma unida, um
ajudando os outros(...) (D. Antonia Maria de Souza, 2015).

Encontrei nas narrativas dessas mulheres situagcbes que demonstram as
dificuldades enfrentadas por aquelas moradoras ao chegarem no Sitio Arruda, mas
também que retratam o espirito de solidariedade, que envolvia aquela comunidade,
como por exemplo, ao se unirem para construir os seus barracos para morar. Esses
foram momentos que marcaram a vida dessas mulheres.

A tao falada fragilidade feminina nunca foi desculpa para que as mulheres do
Arruda se ocupassem de labutas tipicas de um universo camponés, cuidando da casa,

dos filhos, de pequenas hortas e criagdes, além de laborarem para terceiros junto com

120 S50 os “caxios”, reservatorios escavados no subsolo, com paredes verticais estreitos e profundos.
A intuicdo e experiéncia davam raz&o a populagéo: quanto maior a profundidade e menor a superficie
do reservatoério, mais tempo durara a agua captada da chuva. O advento dos tratores de esteira
significou o fim dos caxios, que por certo exigia muito esforgo das familias e trabalho em anos seguidos.
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seus maridos. As experiéncias vividas, as lutas que estas sempre enfrentaram pela
sua sobrevivéncia e as dos seus familiares, jamais a fizeram desistir, pelo contrario,
mostram a forca e a coragem para enfrentarem as dificuldades cotidianas como
aparecem acima, nos fragmentos dasentrevistas.

Observando o que todas as mulheres nas suas narrativas relataram sobre
como viveram ao chegarem no Sitio Arruda,lembramos Bosi (1994, p. 53): “a
lembrancga é a sobrevivéncia do passado. O passado conserva-se no espirito de cada
ser humano, aflora a consciéncia na forma de imagens e lembranca”.Destacamos
também Halbwachs (2006, p. 102) ao afirmar que a “memoaria coletiva”é uma “corrente
de pensamento continuo” (p.102), pois sdo as lembrangas do passado que se
eternizaram e vivem na consciéncia coletiva, podemos dizer que, na conceituagao de
memoaria coletiva, encontra-se a histéria vivida. Segundo Halbwachs (2004, p.64) a

“nossa memoéria ndo se apoia na histéria aprendida, mas na histéria vivida”.

4.3 “Antes o povo (..) nem sabia que nés moravamos aqui, nés éramos

invisiveis”:0 reconhecimento enquanto quilombolas

Outro ponto comum que teve destaque nas narrativas foi quando essa
comunidade se reconheceu quilombola, assumindo assim agendas coletivas de luta e
como as conquistas de direitos foram importantes para o fortalecimento e crescimento

desse povo.

(...) essa comunidade que estava isolada, sem ser conhecida, passou a ter
maior visibilidade e com isso uma maior ajuda dos orgaos governamentais,
quando passamos a ser denominados de comunidade quilombola. Fomos
conquistando diversos direitos, que ajudou muito na nossa vida financeira
(Fatima Lourenco, 2015).

(...) quando comegamos a participar de reuniées no Crato, depois que fomos
reconhecidos como comunidade quilombola, comegamos a saber dos nossos
direitos, conseguimos energia para a comunidade, as cisternas, muitos dos
nossos velhos sdo aposentados, as mulheres tem bolsa familia. A vida
melhorou muito, passamos a ter renda na comunidade (Fatima Lourencgo,
2015).

(...) quando ficamos conhecidos em Araripe...passamos a ter muitas vitorias...
chegou o ano de 1993, com a aposentadoria de meu marido Enoque, a vida
ja ndo foi mais a mesma, que era cheia de dificuldade e trabalho incansavel.
Nés ja sonhavamos com outros tempos, com outras conquistas, sonhavamos
com a nossa casa de tijolo. Enoque se dedicou a esse sonho e vimos a nossa
casinha pronta. Pagamos aos trabalhadores da obra, uma parte em dinheiro
e outra em servico (D. Claudina, 2017).

Depois que ficamos sendo comunidade quilombola, melhorou muito as coisas
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por aqui, 0 povo passou a nos ver. Antes o povo de Araripe nem sabia que
nos moravamos aqui, ndés éramos invisiveis, (...) chegou a agua, as ajudas,
conseguimos a nossa terra, tem muitos projetos aqui na
comunidade...tivemos varios cursos, hoje ja fizemos curso de artesanato,
doces e salgados... Aqui as mulheres se envolvem demais, quando tem
reunido dos projetos, elas vao, se for aqui, se for fora, no Crato, elas véao
também (D. Maria José, 2018).

Depois que nos reconhecemos como quilombolas, adiquirimos mais direitos.
Hoje conseguimos essa bela escola, que é uma escola quilombola
(mostrando a escola com todo orgulho), aprovamos a aquisicdo de um
cisterndo de 52.000 litros de agua, que € um sonho de toda comunidade,
varias escolas ja solicitaram e n&o conseguiram, até umas mais antigas do
que a nossa, mas nos conseguimos, porque nos reconhecemos com uma
comunidade quilombola.

Para mim, a importancia de ser quilombola € uma questao de tradigdo, de
identidade, resgate da nossa cultura, que se preserva até hoje, € a historia
de vida do nosso povo. O fato de eu ter me reconhecido quilombola, foi uma
forca para que a comunidade entrasse nessa luta para o reconhecimento e
aquisicao das nossas terras ( Fatima Lourengo, 2018).

Percebo nas falas dessas mulheres, que o reconhecimento como quilombolas,
foi uma forma de valorizacéo de visibilidade dessas pessoas, visto que se sentiam
isoladas das demais comunidades do municipio e passaram a ter acesso as politicas
publicas destinadas a populacdo quilombola. Como consequéncia causa um
fortalecimento dos lagos sociais, a partir do momento em que o auto reconhecimento
influencia a forma de ver o outro e de ser visto.

As narrativas das mulheres revelam o quanto é importante para cada moradora
e cada morador daquela comunidade ser reconhecido como uma cidada e um cidadao
de direito. A mulher quilombola, por muitas vezes invisibilizada, lutatanto pelos seus
territérios, como também, por sua vez e voz na sociedade. Segundo Schmitt, Turatti e
Carvalho (2002, p. 05):“a identidade quilombola, até entdo um corpo estranho para
essas comunidades negras rurais, passa a significar uma complexa arma na batalha

desigual pela sobrevivéncia material e simbdlica”.

44 “(...) elas quase que nos empurravam para participarmos”:a

participagcao das mulheres nas decisdes da comunidade.
Nas narrativas das entrevistadasforam relatadas por varias vezes a importancia
das mulheres nas decisdes da comunidade:

N6s organizamos todos os eventos religiosos, somos a maioria que frequenta
as reunides na associacdo comunitaria, temos o privilégio de termos uma
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renda extra, por conta do projeto de artesanato, que veio para nds, nos
preocupamos em repassar a histéria da nossa comunidade aos mais
novos(Fatima Lourenco, 2017).

Noés participamos das reunides da associagdo no nosso prédio e também
quando tem reuniao fora, como no Crato, em Araripe, nés tambem vamos.
Organizamos os festejos religiosos, fica tudo sob nossa responsabilidade e a
maioria das casas aqui sdo mantidas pelo Bolsa Familia, que vem no nome
das mées (D. Maria José, 2018).

As reunibes para se conseguir os projetos para uma comunidade quilombola
sdo muitas. O governo exige os coletivos, néo é facil, nao € de mao beijada.
Ja viajamos para varias localidade, o Projeto Paulo Freire leva a comunidade
e quem vai mais sdo as mulheres: Crato, Potengi, Serra dos Chagas, para as
formagdes. Tivemos uma formagao muito interessante sobre o reuso da agua,
muito util, para o interior do Ceara, saber economizar bem a agua (Fatima
Lourenco, 2018).

Quem mais participa das reunides da associagdo somos as mulheres. Todos
0s més ou quando precisa estamos em reuniao na associagao(D. Raimunda
Verdnica do Nascimento, 2016).

As mulheres, também, sido responsaveis pelo equilibrio das familias, a
educacio, as crengas religiosas e a formagao da identidade dos quilombolas
( Fatima Lourenco, 2015).

De acordo com Severino, as mulheres foram as principais responsaveis pelo

reconhecimento da comunidade como quilombola:

Se néo fossem as mulheres, néo teriamos conseguido, pois quem fez todo o
levantamento das familias foram elas, quem participava das reunibes na
associagdo com o pessoal do CRAS. N6s chegavamos cansados daroga e a
maioria que ia eram as mulheres, elas quase que nos empurravam para
participarmos (Severino, 2014).

Reforcando essas narrativas, a grande lideranca quilombola do Ceara, José
Renato Ferreira dos Santos, conhecido como Renato Baiano, lider do movimento
quilombola no Ceara, responsavel pela CEQUIRCE, nos afirmou em visita a sua
residéncia, no Quilombo Encantado do Bom Jardim, na cidade de Tamboril:

Hoje, o movimento quilombola do Ceara € movido pelas mulheres, quem tem
segurado as reunibes, os movimentos, quem conta toda a histéria das
comunidades s&o as mulheres. As associagdes quilombolas que integram a
CEQUIRCE, tém orientacéo de dividir os cargos da diretéria, 50% das vagas
para os homens e 50% para as mulheres, mas o que se vé no momento &

que elas tdo tomando conta. Se nao fosse as mulheres as comunidades nao
avancavam. (Raimundo Baiano, 2017).

Esse pensamento também foi relatado por uma outra mulher quilombola,

Marleide, da Comunidade Quilombola do Alto Alegre, que tivemos a oportunidade de
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conversar ao visitar a Comunidade Quilombola Encantado do Bom Jesus, no més de

novembro de 2017. Ela afirma que:

na maioria das comunidades a forgca &€ das mulheres, por isso a nossa
preocupacéo € derealizar reunides com as mais jovens nas comunidades,
fazemos oficinas, debates sobre a importancia de nos fortalecermos cada vez
mais(Marleide, 2017).

Percebemos, portanto, que a falta de tempo e a recusa por parte de alguns
homens em se envolverem nasreunides da comunidade, faz com que as mulheres
sejam a maioria nas reunides locais e externas e esse € um dos fatores que justifica
o protagonismo das mulheres do Arruda.

Os informantes, homens e mulheres, expressam em suas narrativas, a
percepcao de que pertencer a comunidade e poder ser considerado quilombola
representa acesso a certas oportunidades que nao teriam fora da comunidade.

Notamos nos depoimentos a valorizagdo de atividades comunitarias que
ficaram tradicionalmente sob a égide das mulheres. Festas religiosas, cuidados
médicos, enterros, garantiram que algumas das mulheres negras quilombolas
adquirirssem  prestigio social suficiente para serem reconhecidas como
representantes legitimas junto aos 6rgaos governamentais. Por outro lado, essas
agdes comunitarias sedimentaram o sentir coletivo quilombola, criando agendas
proprias de demandas sociais e politicas, que tornaram aquela comunidade apta a
reivindicagdes diversas.

Essas mulheres quilombolas atuam de forma ativa, o espago ocupado por elas
na comunidade gera novas perspectivas, rompendo com a invisibilidade.Ser mulher
quilombola é ser um exemplo de resisténcia na luta pela sobrevivéncia. Com o auto-
reconhecimento e com isso a elevagao da estima da mulher negra e quilombola, essas
se empoderam, passam por um processo de autonomia na busca de superar a

realidade em que se encontram e melhorar a qualidade de vida da comunidade.

4.5 “Aparei muitas criangas, minha filha”:as praticas cotidianas das mulheres

da comunidade quilombola do sitio Arruda

O papel dessas mulheres se reflete no cotidiano. Entre as mulheres
entrevistadas pode-se perceber que estas sofrem as aflicbes cotidianas sofridas por

todas as mulheres, na lida com a casa, na criagao de animais e com o futuro dos filhos
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e dos jovens da comunidade.

No Arruda, as mulheres se organizam, desde a Associagdo Quilombola, a
igreja, na manutengcdo das tradigbes locais. Desenvolvem diversos papéis de
lideranca. A seguir trazemos os principais papeis desenvolvidos pelas mulheres
entrevistadas:

Dona Claudina é rezadeira, que segundo os moradores da comunidade, tem

um grande poder de cura:

Tem uma mulher, Dona Francisca Claudina, mulher do Seu Enoque. [Ela é a
curandeira], reza espiritualmente nas pessoas (...). Até gente de fora vem pra
ca, vem amarrados, loucos... quando chegam aqui, ela reza e o pessoal vai
embora sadio, bom (...) Ela reza espiritualmente e cura. (...) Pessoas que tem
deficiéncia, que ndo ta lucida, chega fora da memodria, e ela volta a pessoa a
ficar normal. (...) Quando é encosto, espirito, essas coisas assim, ela cura(D.
Maria José, 2015).

Confirmando essa crenca, a secretaria da Associacdo Quilombola, Maria de

Fatima Lourenco Bispo, afirmou:

(...) aqui na nossa comunidade ha uma rezadeira com um grande poder de
cura, chega a curar até pessoas com problemas mentais. E considerada pela
comunidade como uma rezadeira e curandeira poderosa, pois é capaz de
curar e de afastar até encostos (ou espiritos ruins) das pessoas (Fatima
Lourenco, 2015).

Dona Claudina afirma que seu dom de cura é de nascenga — um dom - e
explica como procede para conseguir curar as pessoas que lhe procuram com algum

problema de saude ou algum problema espiritual:

Se chegar [uma pessoa com algum problema] e se por acaso for com coisas

do astro, eu acendo uma vela branca, ai tem o guia (...). Eu sou catdlica (mas
trabalho com entidades espirituais), se precisar, claro(...). Eu passei foi trés
meses prostrada. Ai fui trabalhar numa sesséao, pra limpar minhas correntes,
quando eu trabalhei mais de ano e limpou minhas correntes, ai eu fiquei
rezando. (...) (D. Francisca Claudina, 2015).

As rezas apresentam uma grande utilidade na comunidade, pois por meio
delas,acreditam que muitos problemas sdo solucionados. As rezadeiras rezam para
varios fins: afastar o olhado, espinhela caida, dor de cabeca, cobreiro, vermelhio na
pele, engasgamento, para apagar fogo, e até contra algumas enfermidades nos

animais, enfim, uma pratica religiosa emergencial, reconhecida comunitariamente
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como dom de algumas pessoas e capaz de atender as necessidades daquele povo.

As praticas culturais por elas relatadas estao diretamente relacionadas as
acdes vivenciadas pelas pessoas da comunidade, ou seja, se aprende determinada
acgao porque ha no grupo pessoas que ja fazem, ou que se preocupam em repassar
algum tipo de ensinamento.Assim, a rezadeira se coloca como parte da comunidade
e da histéria do lugar onde vive através do seu conhecimento adquirido na propria
comunidade.

Sempre tiveram papel muito importante junto as populagdes mais carentes,
pois esses, sem aceso a medicina tradicional, recorriam aos chas, garrafadas e ritos
na busca da cura. A elas cabe a importante tarefa de curar os males do corpo e do
espirito. As rezas, os banhos, os chas fazem parte do arsenal que elas utilizam para
realizar sua misséo.

Assim, as rezadeiras representam um importante elemento para o estudo da
memoria coletiva, pois como elemento da religiosidade popular, representam assunto

de interesse das ciéncias sociais.

Os antropologos enriquecem essas analises enfatizando a
dimensaopropriamentecultural da religido popular como preservacao de
valores éticos, estéticos étnicos e cosmoldgicos de grupos minoritarios e
oprimidos, de sorte a funcionar como canal de expressao da identidade grupal
e de praticas consideradas desviantes (e por isso repudiadas) pela sociedade
inclusiva (OLIVEIRA, 2001, pag. 174).

As rezadeiras estdo em toda a parte. Mesmo onde tem médico, mas o
atendimento é precario e os remédios sdo caros, as pessoas vao a busca dos
préstimos das rezadeiras, que atendem sem restricbes a quem vai a busca dos seus
Servigos.

A existéncia das rezadeiras ou benzedeiras € muito antiga no Brasil e se origina
da cultura indigena e principalmente, da cultura africana, desde o periodo da
colonizacao, pois esses conheciam as ervas e suas fungdes. Povos diferentes que
contribuiram em diversos aspectos na cultura brasileira, em especial para a cultura

popular. De acordo com Eneida Duarte Gaspar (2004):

existem rezadeiras e benzedeiras espalhadas por todo o pais, nas grandes
cidades e no interior, nas areas urbanas e rurais. (...). Geralmente esses
benzedores utilizam apenas um conhecimento empirico sobre as ervas
medicinais e a capacidade de usar sua intuicdo e forga interior, sem qualquer
compromisso com um rito religioso especifico. Embora possa haver rituais de
origem africana e amerindia, o que predomina na benzedura € o apelo aos
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santos catdlicos a que a tradigao popular atribui poderes de cura (GASPAR,
2004, p. 127).

Na conversa com D. Francisca Claudina, percebemos o quanto essas
recordacdes a deixaram contente, pois como ela mesmo afirmou, realiza essas rezas
com muita dedicagao e relembrou os diversos casos de pessoas que chegaram a sua

casa a procura de ajuda:

Os meninos quando adoeciam, eu rezava de mau olhado, ventre caido,
porque essas sao as doencgas de crianga. Colocava de cabecga para baixo,
rezo com ervas. Vem gente de toda a regiao para eu rezar nos seus filhos.
Chegou uma mulher aqui e pediu para eu rezar em seu filho, era bem de
tardezinha, estava escornado, eu rezei trés vezes nele e foi embora bom, bem
animado... Outra vez chegou uma mulher com um caguar'?' cheio de menino
e ficou tudo bom, passaram o dia aqui e quando foram embora, estava tudo
bem.

Eu rezo até no hospital... um dia o bichinho chega estava de olhos roxos, eu
cheguei 1& o quarto estava alagado de vémito, o médico s6 passou soro,
tomava e ndo melhorava e eu rezei e ele ficou bom, no outro dia cedo ja
recebeu alta (D. Francisca Claudina, 2017).

A influéncia africana e afro-catélica é de grande predominéancia na construgao
das praticas das rezadeiras. O uso de diversas folhas, muitas de origem africana,
passaram a ser cultivadas também no Brasil. Da mesma forma, D. Claudina utiliza
também diversas espécies de plantas de uso medicinale fez questdo de ir
relacionando as enfermidades que podem ser combatidas com os produtos do “mato”,

como ela chama, as plantas medicinais:

Tinha uma mocinha com infecgao urinaria, a bichinha (...), rezei, mandei dar
cha de abacate e assim ela fez, ficou boazinha. Tanto faz ser a folha como o
abacate € bom para dor nos rins(D. Francisca Claudina, 2017).

Continuamos a nossa conversa com D. Francisca Claudina e ela reforgou o
quanto cré no poder da medicina tradicional ao relatar sobre a doenca do seu esposo,

Seu Enoque:

Faz mais de cinco anos, que ele é doente, foi para Juazeiro do Norte, Crato,
doente da préstata, ai o doutor desenganou ele, passou uns remédios so para
diminuir o sofrimento dele, ai eu disse: vamos para casa. Dei a linhaga a ele
e (...) estda bem melhor. A enfermeira vem aqui e digo que estou dando os
remédios tudo direitinho, mas ndo dou néo, ndo serve mesmo (D. Francisca

121 Cesto de cipd, taquara ou vime, fasquias de bambu para colocar na cangalha nas costa do burro,
cavalo ou jumento no transporte de alimentos.
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Claudina, 2017).

Aqui quase todas as mulheres utilizam as plantas medicinais, quando nao
plantam no quintal, pegam com as outras. A distancia da cidade e falta de
médico na comunidade, faz com que a gente procure outras formas de se
curar (D. Maria José, 2018).

Eu sempre tomei esses remédios em casa, minha méae dava a nés quando
estava doente,aprendi esse conhecimento com minha mae, ela fazia
remédios para todo mal que tivesse. Ela ensinou a nés, junto com minha tia,
tudo sobre esses remédios (D. Lucia, 2017).

Geilza da Silva Santos (2017, p. 09) afirma:

As comunidades tradicionais utilizam de plantas medicinais na cura das
doengas, tanto por aspectos culturais e religiosos, quanto pela dificuldade de
utilizar a chamada medicina convencional, principalmente pela falta de
medicamentos nos postos de saude quanto pelos pregcos muitas vezes
elevados das medicacoes, sendo dificil acesso por comunidades carente,
aléem de toda uma crenca queessas plantas medicinais seriam mais
saudaveis(SANTOS, 2017, p. 09).

A tradicao familiar continua sendo o meio mais comum de transmissdo dos
conhecimentos sobre as plantas medicinais. No Sitio Arruda, como nas demais
comunidades que ficam distantes da zona urbana, em caso de doencas na familia,
primeiramente se inicia o tratamento em casa com a utilizacdo das plantas medicinais,
caso os sintomas persistam ou se agravem, a pessoa se dirige ao hospital do
municipio.

Nesse contexto as raizeiras e rezadeiras cumprem o seu papel, tanto a partir
da transmiss&o dos conhecimentos das plantas e dos versos e oragdes de geragao
para geragao, bem como a partir da agéao junto a comunidade, pois também reafirmam
a permanéncia das tradicdes e crengas na sua comunidade, o que influencia
diretamente no comportamento da comunidade, bem como pode colaborar para a
tomada da consciéncia da sua identidade cultural.

Uma outra atividade desenvolvida na comunidade pelas mulheres é a de
parteira e trazemos como exemplo, dentre outras mulheres, a D. Lucia, que dedicou
toda a sua vida a essa pratica necessaria nas comunidades quilombolas, pois as

condicdes de locomogao das mulheres gravidas para a cidade eram muito dificeis.

Eu ficava por varios dias acompanhando uma mulher, esperando a hora do
parto, quando eu estava em sua casa, rezava, cantava e até se preciso fosse
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ajudava nas tarefas domésticas, nos cuidados com os outros filhos,
observando os sintomas e dando as devidas orientagdes. Eu continuavaindo
na casa da mulher até cair o umbigo do recém-nascido, pois poderia ter algum
problema apés o parto. Nessa época eu ja usava as plantas medicinais, para
diminuir as dores do trabalho de parto e amenizavam a indisposi¢cao e o
sofrimento que essas mulheres passavam (D. Lucia, 2015).

As parteiras sao consideradas profissionais tradicionais com experiéncias
adquiridas ao longo de anos. De geragao a geragao, os conhecimentos sobre o
trabalho de parto v&o sendo repassados, preservando os saberes que, depois de
centenas de anos, ainda prevalecem, entre eles: os benzimentos, as rezas, os banhos

de ervas, os chas e as simpatias.

(...) as parteiras tradicionais tém papel relevante na historia do nascimento.
Adquirem conhecimento sobre o corpo da mulher com a experiéncia,
conhecem raizes e ervas que servem para qualquer tipo de doenga, sdo
herdeiras de um rico legado cultural de seus antepassados, de um saber
historico-cultural que passa de geracdo e geracdo. Algumas ainda atuam
como benzedeiras ou rezadeirasnas comunidade (BARROSO, 2001, p. 17).

O trabalho das parteiras envolve conhecimentos, solidariedades, trabalho
voluntario e dedicagao pelo que fazem. Durante muito tempo de isolamento em terras
muitas vezes desconhecidas, sofrendo as privagdes na area da saude, longe da
considerada civilizagdo moderna, fizeram com que os mais velhos repassassem as
novas geragdes 0s saberes necessarios para se manterem vivas em suas
comunidades.

Para as parteiras quilombolas, o parto € um momento de extrema intimidade,
nao permitindo participagdo de outras pessoas a nao ser das ajudantes. Todos os
procedimentos s&o vistos como uma espécie de ritual sagrado e intimo, onde se
devem evitar corrente de ar frio e alguns alimentos considerados perigosos.

Silva (2013) afirma:

Os conhecimentos tradicionais associados as parteiras foram gerados pela
observagdo atenta dos nossos antepassados. Entdo a partir dai esses
conhecimentos foram sendo transmitidos para essas mulheres ao longo das
geracgOes. Essas parteiras sdo pessoas que se dedicaram a aprender sobre
natureza a sua volta para melhor viver, identificando mistérios dos partos
caseiros. A transmissao dos conhecimentos tradicionais associados ao parto
se deu entre culturas e geragdes e, na maioria das vezes de forma oral e pelo
convivio. Isso porque o conhecimento tradicional implica em saberes e
fazeres. Todos esses conhecimentos sdo coletivos, muitas vezes resultaram
de trocas de culturas entre povos e comunidades, num processo histérico de
aprendizagem (SILVA, 2013 apud SANTOS, 2015, p. 21).
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Conforme Santos (2015, p.2), as parteiras aprenderam asartes de partejar na
pratica, a necessidade as obrigou a aprender essa profissado, pois nao existia médico
por perto, e 0 escravo ja tinha o seu saber. Esse conhecimento tradicional foi passando
de mae para filha e, cada vez mais, foram aperfeicoando seu modo de fazer o parto.
Nessas atividades, nada era cobrado. A parteira ia por se sentir util em ajudar uma
crianga a vir ao mundo. Eram acgdes que funcionavam em um sistema de
reciprocidade, em que as familias se ajudavam reciprocamente, e com isso criavam
parentescos simbodlicos (se tornavam compadres) e identidade comunitaria. Nessas

praticas, elas recorriam as suas crencas e aos remédios caseiros.

Aparei muitas criancas, minha filha. As mulheres nao tinham como ir para
hospital e nos fazia o parto aqui mesmo. Quando comecava a sentir as dores,
me chamava e eu ficava com ela até nascer, fazia cha, banho de mato,
rezava, até a crianga vir ao mundo (D. Lucia, 2017).

Eu tive minha primeira filha aqui em casa, a Geane, quem aparava 0s N0SS0s
filhos era as parteiras, elas ajudavam muito a nés. O outro eu ja tive no Araripe
(Maria José, 2017).

Hoje diminuiu muito, as mulheres vdo para a cidade, mas em uma
necessidade as parteiras fazem o parto aqui mesmo na comunidade. Mas
como hoje tem o acompanhamento do pré natal, na cidade, fica mais facil de
ir para o hospital antes da crianga nascer (Fatima Lourenga, 2018).

As tradigdes quilombolas sao de fato muito expressivas e, portanto, podemos
afirmar que as benzedeiras, rezadeiras, curandeiras e parteiras detém o
conhecimento tradicional de praticas de saude nas comunidades quilombolas: “A
existéncia de praticas religiosas catdlicas em comunidades negras rurais é notéria,
como foi sinalizado por Euripedes Funes”(FUNES, 1996, p. 476).

As mulheres quilombolas do Sitio Arruda podem ser vistas como grandes
responsaveis pela transmissao da tradicao e da memdria quilombola. Percebemos
nessas entrevistas que elas ocuparam posigcdes de liderangca essenciais na
manutenc¢ao das praticas culturais e também religiosas, colaborando assim para a
manutencao e protecao de sua comunidade.

Sao as responsaveis por incentivar o interesse pelos saberes tradicoes da
comunidade e dar-lhes continuidade. Sobre esses saberes tradicionais tipicos das

mulheres quilombolas, Daniely Santos(2013) observa que:

(...) as mulheres quilombolas sdo detentoras dos saberes tradicionais, das
rezas, medicina natural, comidas tipicas, bem como foram e sdo importantes
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na organizacgéo social da comunidade, e o importante, sdo as mulheres dos
quilombos as responsaveis de passar para as geragbes os saberes
tradicionais. Assim, as mulheres quilombolas adotam as mais variadas taticas
de resisténcia dos saberes tradicionais, com o intuito de ndo perder a heranca
sociocultural dos seus antepassados(SANTOS, 2013, p.66).

Pelo papel que desempenham junto as suas comunidades, vemos essas
mulheres como legitimas guardidas das memoarias e da cultura popular de uma
populacdo. A preservacao das tradicdbes e modos de fazer sé é possivel gracas a
memoria coletiva de determinado grupo social. Justifica-se assim, a necessidade de
evocarmos a memoéria como escudo diante da atual dindmica de vida que tem
provocado a desvalorizagao da cultura popular e, consequentemente, da identidade

cultural do povo.

4.6 O que as mulheres consideram como dificuldade tendo como base suas

condigoes e relagoes de vida?

Mesmo ao considerarem os avancgos verificados em suas vivéncias no Sitio
Arruda, a maior preocupagao dessas senhoras € a populagdo mais jovem e a maior

dificuldade que elas relataram, sofrida pela comunidade, é a falta de trabalho formal.

O que é mais complicado aqui € sobre o emprego, 0s jovens ndo conseguem
emprego. Temos dois moradores que fazem faculdade de pedagogia em
Araripe, eles pagam com muita dificuldade, com a ajuda dos pais, mas sera
que vao ter emprego depois? (Maria José, 2018).

A dificuldade de emprego para os jovens da comunidade é muito grande,
temos ainda que nos desenvolver muito nesse sentido. A alternativa que
temos € a roga e precisamos aproveitar muito esses cursos trazidos pelo
Projeto Paulo Freire, para termos uma renda extra (Fatima, 2016).

Aqui fizemos alguns cursos, mas nao € garantia de emprego, vendemos o0s
artesanatos que produzimos, mas precisamos € do emprego formal. Aqui os
velhos é que tem a renda do aposento ou as mées, que tem o bolsa familia
(Fatima, 2018).

A questao da falta de emprego é algo que chama a atengédo na comunidade,
mas nao é muito diferente do que ocorre no restante do pais. A distancia da
comunidade da sede do municipio, ainda torna a situagao mais complicada.Ao
observamos o grafico abaixo, percebemos que as mulheres negras, tem se destacado

no que se refere ao item desocupacao.
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Grafico 03: Taxa de desocupacéao das pessoas de 16 anos ou mais de idade, por sexo
e cor/raga — Brasil, 1995 a 2015.
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Outro ponto que as mulheres citaram como problema é o casamento acontecer
muito cedo na comunidade, por falta de ocupacédo das mocas e rapazes, eles se

casam muito novos. Esses casamentos ocorrem entre parentes.

Sempre as mogas se casam cedo, pois ndo tem trabalho e nem divertimento.
Eu mesma sou um exemplo, aos 17 anos casei com Enoque Anténio do
Nascimento, meu primo. Ficamos muito tempo na comunidade, sem ter o que
fazer, comegamos a namorar cedo e logo estamos nos casando(Maria
Claudina, 2017).

Aqui as mogas casam muito cedo, com 14 e 15 anos ja estdo assumindo esse
compromisso, pior que se casam entre parentes e por isso eles tem filhos
com muitas deficiéncias (Maria José, 2018).

Aqui tem uma coisa que a comunidade ndo avanga € no estudo, as meninas
com 14 anos ja estdo vivendo juntas com os rapazes e para de estudar. Até
0S meninos ja avangaram mais que as meninas. Aqui tem até tios casados
com as sobrinhas, por isso temos pessoas cegas, com deficiéncias fisica e
mental, imperativos, autistas e outras deficiéncias, que nem conhecemos.
Tem criangas na creche, que precisam de uma pessoa na sala para
acompanhar somente ela (Fatima, 2016).

As falas das mulheres revelam a realidade de uma localidade rural, cuja
economia é deficiente em ofertas de emprego, principalmente para os mais jovens.
Essas mulheres quilombolas, maes de familia e lideres comunitarias, percebem a

necessidade da conscientizacdo da necessidade de se incluirem nos processos



186

produtivos e decisivos da comunidade, conseguindo com isso 0 acesso a cultura, a
renda e a outros direitos, para investir na melhoria pessoal e da comunidade.

Diversas deficiéncias fisicas sao encontradas na comunidade. Existem
criangas e adultos com transtorno do espectro autista, com imperatividade, além de
deficiéncias fisicas. Essas sao atribuidas a problemas consanguineos, ou seja, devido
aos casamentos entre parentes. A consanguinidade (do latim, con, mesmo, sanguine,
sangue) é definida como a relagao entre individuos que apresentam determinado grau
de parentesco. Sao considerados consanguineos os individuos que tenham ao menos
um ancestral em comum. Nos casamentos consanguineos, em que o casal é formado
por parentes préoximos, as chances de genes recessivos se combinarem s&o
significativas. E isso se acentua com o grau de consanguinidade: quanto mais proximo
for o parentesco (pais, filhos, irmaos, avos, tios e primos de primeiro grau), maior a
probabilidade das duas pessoas compartilharem os genes recessivos. Os genes
recessivos sao "menos expressivos” e, por isso, € preciso herda-los duas vezes para
que a caracteristica se manifeste. Muitas vezes, essa manifestacdo nao se trata de
apenas uma caracteristica, e sim, de doencas, sdo as chamadas doencas
autossdbmicas recessivas. Uma vez que as pessoas aparentadas tendem a
compartilhar genes préoximos, os descendentes de um casal consanguineo tém
grandes chances de desenvolver doengas autossdmicas recessivas. Certas doencgas
autossdbmicas recessivas podem causar erros inatos no metabolismo (albinismo,
fenilcetonuria, alcaptonuria), cegueira, surdez congénita, retardo mental e displasias
Osseas. A fibrose cistica € um exemplo de doengas causadas por genes recessivos.
Trata-se de uma doenca genética que afeta o funcionamento de glandulas exécrinas,
responsaveis pela produgcao de muco e outras substancias mais espessas. A doenca
compromete, principalmente, os sistemas digestivo e respiratorio, podendo levar o
portador a morte prematura.

Ao concluir esse capitulo pode-se perceber que ao relatar suas experiéncias,
as mulheres se apropriam de suas historias, valorizam-se enquanto pessoa e
reconhecem as suas capacidades, com isso conquistam a possibilidade de

modificarem suas vidas e suas relagdes sociais.
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CONSIDERAGOES FINAIS

A intencdo desta pesquisa foi dar visibilidade as mulheres cearenses, em
especial as quilombolas, analisando os aspectos da lideranga e do protagonismo
feminino em uma comunidade quilombola no interior do Ceara, a Comunidade
Quilombola do Sitio Arruda. Acredito que este estudo tem grande relevancia, pois se
trata de uma tematica com incipiente produgdo no meio académico, portanto, vem
contribuir com novos estudos a serem desenvolvidos no Estado, colaborando para a
formacdo de uma consciéncia critica dessa populacao, instigando, principalmente, a
luta por direitos.

Para alcangarmos as respostas as indagagdes previamente feitas foi preciso
fazer um estudo aprofundado sobre as comunidades do Ceara, na busca de fontes.
Decidi, entao, pesquisar a Comunidade Quilombola do Sitio Arruda, por ter sido a
primeira a receber o titulo de terra e ao visita-la pela primeira vez fui muito bem
recebida pelas moradoras e moradores, como por exemplo, a professora Fatima
Lourencgo, principal pessoa de apoio, juntamente com o Severino Lourengo, que foi o
primeiro presidente da Associacdo daquela comunidade, que se colocaram a
disposic¢ao para contribuirem com a pesquisa.

Logo em seguida estive na Sede Regional do INCRA, em Fortaleza, onde fui
atendida pelo antropdlogo José da Guia Marques, responsavel pela elaboragdo do
Laudo Antropolégico daquela comunidade, que me repassou informagdes sobre as
diversas comunidades quilombolas do Ceara, em especial a do Sitio Arruda.

Nesse momento percebo que a Comunidade Quilombola Sitio Arruda, bem
como as demais comunidades quilombolas, sdo detentoras de uma rica e valorosa
cultura, porém, desconhecida de muitos, pois se localizam, na maioria das vezes, em
areas distantes dos centros urbanos, e que moradoras e moradores lutam pelo direito
a ocupacao de suas terras, lutam também pelo respeito a sua cultura, e pelo direito
de serem os protagonistas de suas proprias historias.

Para dar concretude a pesquisa utilizei a histéria oral como principal
metodologia e a memodria como principal fonte, por se tratar de uma comunidade
historicamente excluida, com escassos registros documentais escritos, que permitam
conhecer a trajetoria passada deste grupo. Busquei por meio das entrevistas, ampliar

a compreensao sobre a organizacdo e as vivéncias dos habitantes deste quilombo.
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Utilizei, ainda, como auxilio, o Laudo Antropoldgico, o livro de atas da associagéo e
fotografias. Fiz varias viagens ao Arruda, fiz entrevistas para saber quais os diferentes
papeis desempenhados pelas mulheres quilombolas na comunidades onde vivem.

A problematica estudada contemplou algumas categorias, como: memdrias e
cotidiano das mulheres; o reconhecimento enquanto quilombolas; a participacao das
mulheres nas decisdes da comunidade; as praticas cotidianas das mulheres da
Comunidade Quilombola do Sitio Arruda; o que as mulheres consideram como
dificuldade tendo como base suas condi¢des e relagdes de vida.

Neste sentido, procuramos ouvir as principais colaboradoras dessa pesquisa,
que foram mulheres residentes na Comunidade Quilombola Sitio Arruda, indicadas
como principais liderangas e que aceitaram participar livremente da investigagéo
proposta. Entrevistei seis mulheres envolvidas em varios segmentos, como educacao,
associagao comunitaria, religiosidade e papeis politicos.Guardids da memoria
daquela comunidade, as mulheres do Sitio Arruda alcangaram o respeito e lugar de
lideranca.

Ouvi as narrativas dessas mulheres, que retratam aslembrancas de suas
origens, das suas vivéncias,a histéria de discriminacdo, de luta, as Vvitdrias,
conquistas, suas participagées na organizacao do quilombo e o acesso as politicas
publicas. Efoi por meio dessas narrativas que compreendi os fios das suas histérias,
que muito contribuiram para a elaboragao desta tese.

O espaco ocupado pelas mulheres nas comunidades quilombolas geram novas
perspectivas, rompendo com a invisibilidade.Ser mulher quilombola é ser um exemplo
de resisténcia na luta cotidiana pela sobrevivéncia. Com o auto-reconhecimento e com
isso a elevacdo da estima da mulher negra e quilombola, essas se empoderam,
passam por um processo de autonomia na busca de superar a realidade em que se
encontram e melhorar a qualidade de vida da comunidade.

Ao dialogar com as mulheres quilombolas do Sitio Arruda pude compreender
que o envolvimento delas com a luta pela regularizagcdo do territério ocupado
tradicionalmente, privilegiou a garantia do direito a terra como base de um modo de
vida, em que estdo imbuidas as tradicdes culturais, relagcbes de afetividade,
reciprocidade e de pertencimento, ou seja, a existéncia da comunidade enquanto
grupo étnico, bem como, pelas condi¢des materiais que Ihes possibilitem permanecer
na comunidade.

O envolvimento das mulheres nessa autodefinicdo das comunidades, em que
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vivem enquanto remanescente de quilombo e a luta pela redefinicdo e regularizagao
do territério ocupado, passa entao pela perspectiva de ter melhores condi¢des de vida,
pelo acesso a politicas publicas, pela visibilidade das condigbes de existéncia da
comunidade, pela valorizagado enquanto negras, pelo resgate da autoestima dissolvida
pela vitimizacdo de sucessivos preconceitos raciais.

Percebi nas suas narrativas que ao se reconhecerem mulheres remanescentes
de quilombos, vislumbram um futuro com menos privagoes, para a familia, para a
comunidade como um todo. Essas mulheres ndo abandonam a obrigacdo dos
afazeres da casa, continuam responsaveis pela manutengcdo e/ou reprodugcao da
familia, no entanto lutam por uma maior inclusao social, participam de projetos
desenvolvidos por ONGs, que atuam junto a comunidade, com isso protagonizam
acdes em torno da organizacao de grupos de mulheres voltados principalmente para
confecgdo de produtos artesanais, para o cultivo de hortas, atuam nas atividades
religiosas, continuam desenvolvendo atividades tradicionais, como as de parteiras,
rezadeiras, cultivam plantas medicinais.

Se antes o espacgo de atuagao da mulher estava relacionado a luta constante
pela familia, hoje, essa luta toma outros sentidos. Atualmente lutam pela vida da
familia e da comunidade e pela inclusdo em politicas publicas. Percebe-se que a luta
das mulheres negras para que suas agdes sejam reconhecidas pela sociedade
brasileira ainda € um grande desafio, mas elas continuam a buscar seus espacos e
vao rompendo com as diversas formas de preconceitos.

Ao finalizarmosestetrabalho,sinto-me realizada em té-lo desenvolvido,
considerando que seus resultados respondem as questbes inicialmente
propostas, corroboram com teorias e atingemos objetivos sugeridos. Confirmei a
minha hipétese de que essas mulheres tem agido de forma ativa, sdo verdadeiras
protagonistas, que contribuem com a manutengdo e o desenvolvimento dessas
comunidades quilombolas, contudo ndo sdo conhecedoras da importancia, que cada
uma delas tem nesse processo.

Nessa perspectiva, encerro com a esperanca de que essa pesquisa seja
somada a outras que vém dando visibilidade as mulheres negras, em especial as do
Ceara. Este desfecho nao significa que a pesquisa foi concluida. Ela continua e havera
sempre novos olhares que poderao ser direcionados a questdes sobre as quais nao

comentei.
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ANEXO | - Ata de mudanca da Associacao Comunitaria, para Associacao
Quilombola do Sitio Arruda
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ANEXO Il - Ficha de sécia da Associagdo Comunitaria Quilombola do Sitio Arruda
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ANEXO lll - Assembléia Geral do dia 31/08/2010, que aprovou os limites do territério

proposto
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ANEXO |V - Contrato de concesséao de direito real de uso coletivo, sob condi¢cao
resolutiva
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ANEXO YV - Instrumentos e utensilios encontados na Comunidade Quilombola do Sitio
Arruda
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