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RESUMO

Esta pesquisa se propde a estudar o processo de organizacao das comunidades de
remanescentes de quilombolas, focando localidades e temporalidades especificas, ou
seja, o local é o estado do Ceara e o marco cronolégico preferencial foi demarcado
pelos 20 anos que antecederam a promulgacao da Constituicdo de 1988 até os dias
atuais. Neste sentido, a analise esta centrada em uma comunidade quilombola, que é
o Sitio Arruda. Entretanto, outras comunidades sao utilizadas, com menor
profundidade, visando entender o campo quilombola regional: Encantado do Bom
Jardim e Lagoa das Pedras; Alto Alegre, Adjacéncia e Base; Brutos; e Trés Irmaos.
Analisou-se como estas comunidades surgiram, como se organizaram, como se
mantém e quais fatores historicos foram motivadores para este processo de
organizacao social. Em relacdo a esses fatores motivadores, percebeu-se que o
primeiro foi que os remanescentes de quilombolas foram forgados pela necessidade
de sobrevivéncia, visto que sofreram um processo histérico de exclusado social, que
perpassaram varias geragdes, desde aquelas do periodo escravocrata; o segundo foi
que eles foram estimulados pelo surgimento dos movimentos de defesa dos negros e
das negras, a partir do final dos anos 1960, mobilizacdes feitas ainda no periodo da
ditadura militar, influenciadores da conquista de direitos a serem assegurados na
Constituicdo de 1988; e o terceiro fator, foi que eles passaram a conquistar, de fato,
os direitos constitucionais, quando o Governo do Presidente Luiz In4acio Lula da Silva,
por meio do decreto n® 4.887, de 20 de novembro de 2003, fez iniciar a implantacao
dos processos de titulacdo das terras ocupadas. Desta forma, a investigagcdo mantém
relacdo com a resisténcia social e racial, contemplando as agdes politicas dos
governantes. Com relacao as relagdes internas nas comunidades, a pesquisa buscou
mostrar o papel das liderancas e como se planejam para preparar as novas geracoes.

Palavras-chave: Comunidades quilombolas, movimentos sociais, Sitio Arruda,

Ceara.



ABSTRACT

This research proposes to study the process of organization of communities of
remnants of quilombolas, focusing on localities and specific temporalities, that is, the
place is the state of Ceara and the preferred chronological framework was demarcated
by the 20 years that preceded the promulgation of the Constitution of 1988 until
nowadays. In this sense, the analysis is centered in a quilombola community that is
the Arruda Site. However, other communities are used, with less depth, in order to
understand the regional quilombola field: Encantado do Bom Jardim and Lagoa das
Pedras; Alto Alegre, Adjacéncia and Base; Brutos; and Trés Irm&os. It was analyzed
how these communities emerged, how they were organized, how they are maintained
and what historical factors were motivators for this process of social organization. In
relation to these motivating factors, it was noticed that the first one was that the
remnants of quilombolas were forced by the necessity of survival, since they
underwent a historical process of social exclusion, that crossed several generations,
from those of the slave-like period; the second was that they were stimulated by the
emergence of black defense movements, from the late 1960s, mobilizations made
during the period of the military dictatorship, influencers of the conquest of rights to be
guaranteed in the Constitution of 1988; and the third factor was that they came to
conquer, in fact, the constitutional rights, when the Government of President Luis
Inacio Lula da Silva, by means of decree n® 4.887, of November 20, 2003, initiated the
implantation of the processes titling of occupied lands. In this way, the investigation
maintains relation with the social and racial resistance, contemplating the political
actions of the rulers. With regard to internal relations in communities, the research
sought to show the role of leadership and how they plan to prepare the new

generations.

Keywords: Quilombola communities, social movements, Sitio Arruda, Ceara.
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INTRODUCAO

A escrita dessa tese traz, para mim, o cumprimento de uma caminhada cheia
de interrogacdes e curiosidades acerca da existéncia e das organizagdes de
comunidades de remanescentes de quilombolas no estado do Ceara.

A grande curiosidade surgiu na minha conversa com o lider da comunidade
Sitio Arruda, Severino Caetano de Souza, que, de forma orgulhosa me relatou como
foram os primeiros anos na referida comunidade. “Chegamos no final do ano de 1982,
eu tinha 12 anos. Aqui ndo tinha casa a nossas moradas eram debaixo das moitas,
como bicho bruto”.

Percebi no semblante do Senhor Lourenco um misto de sofrimento com
sentimento de dever cumprido. O sofrimento, para ele encontra-se na memoria
individual e coletiva, pois a satisfacdo de contar a luta que tiveram de enfrentar
perpassa por todos os moradores. Ele afirma que quanto mais sofriam fome e frio,
mais se uniam e buscavam solu¢des em suas préprias forgas. O dever cumprido esta
na satisfacédo, de hoje, estar numa comunidade organizada, prosperando e com todos
conscientes da necessidade de viverem cada vez mais firmes e unidos para se ampliar
as conquistas.

Diante do dialogo com o senhor Caetano, percebi uma estreita relacao de
minha curiosidade de conhecer o processo de formacgéo, organizacdo e manutencao
de comunidades de remanescentes de quilombolas, no estado do Ceara, com o que
eu havia pesquisado em 2011 a 2013, atendendo ao programa de Pés-graduacéao da
Escola Superior de Teologia (EST), em Sao Leopoldo-RS, curso de Mestrado em
Teologia, na linha de pesquisa — Educagdo Comunitaria com Infancia e Juventude.
Pois, em verificar o processo de educacao desenvolvido no Assentamento Rural Vida
Nova Transval, no Municipio de Canindé, Ceara, pude perceber como aquela
comunidade se organizou para conquistar direitos e como 0s moradores resistiram as
dificuldades climaticas e a opressao do sistema social dominante.

Essa curiosidade também tem relacdo com a minha trajetéria de vida, pois
tenho origem camponesa, onde convivi com as mais severas desigualdades sociais,
especificamente advindas dos descasos patrocinados as comunidades rurais, por um

sistema dominante e excludente.
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A luta por melhorar as condi¢cdes de vida me conduziu, deste a infancia, ao
envolvimento com 0s movimentos sociais e politicos. No ensino médio cursei técnico
em agropecuaria, uma formacao que me proporcionou desenvolver atividades de
extensdo rural, 0 que me aproximou mais dessas comunidades. A busca pela
sobrevivéncia das comunidades remanescentes de quilombos sempre me fascinou,
bem como, as atividades coletivas e o cuidado uns com os outros.

Por forca desse meu envolvimento, participei de atividades partidarias, cheguei
a Camara de Vereadores, do meu municipio, por dois pleitos na década de 1990.
Nesse periodo, cursei Pedagogia na Faculdade de Educacgéo, Ciéncias e Letras de
Iguatu, campus da Universidade Estadual do Ceara. Continuei militando nos
movimentos sociais.

Dando continuidade na carreira académica, no ano de 2011, ingressei no curso
de Mestrado, na linha de pesquisa — Educacdo Comunitaria com Infancia e Juventude.
Naquela época trabalhava no campus de Canindé, do Instituto Federal do Cear3,
cerca de 120 km de Fortaleza, o segundo municipio do Brasil em quantidade de
assentamentos rurais. Passei a conviver em uma comunidade, fruto de invasoes, para
escrever o trabalho final do curso de mestrado, vindo a defender a dissertacdo em
janeiro de 2013, com o titulo de “O Processo de Educagdo das Criancas do
Assentamento Rural Vida Nova Transval, no Municipio de Canindé, Ceard”.

Nessa comunidade, onde realizei minha pesquisa, mais uma vez me deparei
com métodos de convivéncia comunitaria surpreendente. Trabalho coletivo, partilha
da producéo, rebanho de todos, dentre outros. No entanto, a referida comunidade néao
se enquadrava no que se entende por remanescentes de quilombos, apesar de,
aparentemente, a maioria ter caracteristicas de afrodescendentes.

Em 2014 fui convidado para lecionar na Faculdade do Sertdo Baiano (FASB),
como professor visitante. Oportunamente, a referida Faculdade havia firmado
convénio com a Universidade do Vale do Rio dos Sinos (UNISINOS), para o curso de
Doutorado em Histéria, Area de Concentragéo: Estudos Histéria Latino-Americanos.
Participei da selecao, vindo a aprovar projeto para a Linha de Pesquisa: Migracoes,
Territorios e Grupos Etnicos.

Ao chegar a oportunidade de cursar o doutorado, junto me foram apresentadas
varias indagacgdes. O que pesquisar? Busquei verificar as produgdes historiograficas
da regido e constatei um vazio no que se refere as questdes étnicas, especificamente

voltado para o negro. Pensei em pesquisar “‘como 0S negros € negras se



20

reconhecem”- identidade étnica. No entanto fui conduzido, pelos estudos a mudar o
foco para “organizacdo e manutengdo das comunidades de remanescentes de
quilombolas”. Pois ndo temos producdes académicas, que contemple essa tematica
no Ceara.

Sendo assim tive que decidir sobre o meu foco de interesse. O que poderia
apresentar ao universo académico cientifico acerca do movimento negro no Ceara?
Qual a sua real participagao na formacao deste Estado da federacao brasileira? Qual
recorte temporal seria estabelecido? Quais fontes seriam utilizadas?

Cercada por muitas duvidas antes de rascunhar qualquer palavra que
revertesse em uma pesquisa histdrica, decidi “conhecer os negros e negras” da
comunidade quilombola Sitio Arruda. La encontrei o Senhor Lourenco, que a partir de
uma conversa informal fui rapidamente convencido, pelo seu otimismo e orgulho de
ser quilombola, que seria importante mostrar o processo de organizacao que produzia
tamanho contentamento (O Capitulo 03 dessa tese retrata a histéria da comunidade
quilombola Sitio Arruda).

Outro elemento importante escolhido foi o recorte temporal. Apds visitar os
escritos dos pesquisadores sobre negros no Ceara, como: Euripedes Antonio Funes,
Ana Sara Parente Ribeiro Cortez, Francisco José Pinheiro verifiquei que se voltam
para o tempo da escraviddo, periodo colonial e imperial brasileiro. Portanto,
observando os momentos, anterior e posterior, que circundam a promulgacao da
Constituicao Federativa do Brasil de 1988, antes, as mobilizagbes dos movimentos
sociais e étnicos para garantir direitos e posterior a implementacao desses direitos,
defini dos anos 1960 até a atualidade.

Nas décadas de 60 e 70 do século XX emergem diferentes expressoes politicas
em torno do reconhecimento de direitos, tanto na Europa como na Africa, bem como,
nas Américas. Demandas em torno dos comportamentos sexuais alternativos, do
respeito a diversidade cultural, dos movimentos sustentaveis e das lutas
anticolonialistas passam a compor os debates politicos em nome da liberdade e
autonomia dos povos e dos grupos sociais.

Conforme Santos (1994),

Fernandes (1994) afirma que os movimentos surgidos na década de 1970
foram concebidos, desde o principio sob a forma plural e refletiam um
processo novo de organizagdo, baseados na descentralizacdo do poder e
pelas multiplas demandas, como habitagdo, saneamento, segurancga, etc. No
bojo dessas demandas e num cenario de efervescéncia, surgiu o que se
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denominou de identidades “contrastivas”, ou seja, mulheres, indigenas,
negros, homossexuais que reivindicavam um novo status politico na
afirmacao de suas identidades. Isso acarretou o reconhecimento de uma
experiéncia singular, com uma histéria e uma cultura diferente. As lutas
politicas em torno das identidades distinguem-se das lutas mediadas pelos
interesses de classe, cuja bandeira é da igualdade, enquanto as lutas
identitarias buscam o respeito as diferencas (SANTOS, 1994, p. 81).

Tratam-se de inquietacbes e insatisfacbes de um coletivo social,
desenvolvendo, entdo, os movimentos sociais em seu carater embrionario,

movimentos esses cujo conceito, como aponta Meksenas (2002):

Possui dimensao histoérica inerente ao capitalismo. Articulando com a teoria
dos direitos e das politicas publicas, denota as faces que a sociedade civil
assume ao longo do processo de regulagdo e de emancipacao social,
presente no mundo contemporaneo. As lutas por direitos e espagos de
participagao relacionados as politicas publicas, por outro lado, evidenciam
aspectos da dindmica dos movimentos sociais (MEKSENAS, 2002, p. 141).

No Brasil, afirma Santos (2014, p. 81), essas lutas nascem da resisténcia das
classes subalternizadas, e podem ser observadas com maior énfase no periodo que
sucedeu a ditadura militar e culminaram com o processo de redemocratizacao e
reorganizacdo dos movimentos sociais.

Antes da ditadura, na realidade, conforme Scherer-Warren (1996, pp. 109-130)
0S movimentos sociais caracterizavam-se por seu carater paternalista e clientelista,
além do fato de que o sindicalismo até entdo tinha relagcédo estreita com o Estado
(autoritario), sendo, ainda, de cunho assistencialista. Com os novos movimentos
sociais, inicia-se uma participacdo ampliada das bases, incorporando praticas
coletivas e solidarias, ao mesmo tempo em que se opdem ao autoritarismo, a
centralizacao do poder e a violéncia fisica.

Nessa perspectiva, a sociedade organizada passa a se mobilizar em sindicatos
de trabalhadores rurais, organizacées comunitarias, intelectuais ligados a resisténcia
a ditadura militar, partidos politicos comprometidos com as causas populares, setores
da igreja catdlica identificados com a Teologia da Libertacao e as organizacoes ligadas
a reforma agraria, Movimento Negro Unificado (MNU), entre outras, na busca de
tratamento igualitario do Estado, a todos os brasileiros. As grandes metas foram a
redemocratizacdo do pais e o0 reconhecimento de direitos, até entdo negados as
classes minoritarias e excluidas. Essas mobilizagdes pré-constituintes, ganharam

visibilidade ao ponto de conseguirem inserir na Assembleia Nacional Constituinte as
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pautas dos direitos identitarios (étnicos, géneros, geracionais etc) que posteriormente
foram assegurados na Constituicao da Republica Federativa do Brasil de 1988.

As varias entidades e grupos negros que se inserem nesse contexto,
assumiram em seus discursos as reivindicacoes identitarias por meio das exigéncias
do respeito as diferencas e a conquista de direitos como uma forma de corrigir
historicamente as desigualdades sociais, econdmicas, culturais, decorrentes da
escravidao. Dentre as reivindicagbes se destacam a criminalizagdo do racismo e
politicas com vieis afirmativo.

Na perspectiva de politicas afirmativas, os movimentos alcangaram uma vitéria
inicial, para as comunidades de remanescentes de quilombos, que foi inserir na
Constituicao Federal, o Artigo 68 dos Atos das Disposicdes Constitucionais
Transitérias (ADCT), que se refere a regularizagdo fundiaria dos territorios
historicamente ocupados pelas comunidades quilombolas.

Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando
suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-
Ihes os titulos respectivos (Art. 68, ADCT/CF/1988).

Para melhor compreensao a respeito da luta pelos direitos dos negros, a
organizacao de suas comunidades, o direito a terra e a ressignificacdo do conceito de
quilombos (histéricos e contemporaneos), fiz uma caminhada pela histéria até o
surgimento das comunidades, tendo por base o Quilombo Sitio Arruda, no municipio
de Araripe, no Ceara.

A problematica em estudo contempla parte da estruturacdo organizacional,
social, cultural, religiosa e geografica do estado do Ceara, bem como os conflitos
agrarios que permeiam todo o territério brasileiro com desdobramentos até os dias
atuais. Percebe-se uma apreensdo em relacdo ao reconhecimento dos espacos
geograficos para essas comunidades quilombolas, algo recente, e a aplicacao das
politicas publicas de afirmacao da raca nos espacos legalizados.

Considera-se fundamental para uma abordagem inicial acerca do negro,
reconhecer que a omissdo da historiografia oficial sobre a participacao deste em
varios momentos de luta pelos direitos humanos contribuiu e, ainda contribui, para o
nao reconhecimento do papel, por ele desempenhado na construcéo do pais. Apesar
de visto apenas como massa escravizada indispensavel ao processo de

enriquecimento das classes abastadas, o negro nao foi passivo, muito menos
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resignado, nem durante o periodo da escraviddao, tampouco no periodo pés-
escravidao, em que a busca por cidadania plena constitui-se a marca do movimento

social negro brasileiro, em tempos pés-modernos.

E necessario reconhecer que a provincia do Ceara, no inicio dos anos 80 do
século XIX, se constituiu na maior exportadora interprovincial de escravos do Brasil.
Movimento que se acentuou desde o fim da década de 1870, apo6s longos anos de

seca, como explica Richard Grahan (2002):

A provincia do Ceara, fora da zona agucareira, foi uma das mais devastadas
pela seca; ela enviou milhares de escravos para o sul, e durante a década de
1870, enviou mais que qualquer outra provincia, exceto o Rio Grande do Sul
(GRAHAN, 2002, p. 2).

Por esses motivos, dentre outros, a provincia do Ceara, em relacdo as demais,
era a que menos possuia escravos no periodo da Abolicéo, pois tinham sido traficados
para os centros cacaueiros, cafeeiro e agucareiro por bons pregos.’

Conforme Funes (2002):

A populagdo escrava, no Ceara, apenas em 1819, segundo dados
apresentado por Arthur Ramos, chegou a 28% da populagéo, ndo superando
em outros momentos a casa de 20%, decaindo ja a partir da década de 1840,
chegando em 1872, a 4,4%, mantendo este nivel até 1883/1884, quando
ocorre a libertagéo dos escravos (...) (FUNES, 2002, p. 108).

Para Cortez (2008), houve uma diminuicdo paulatina dos trabalhadores

escravizados no Ceara, na segunda metade do século XIX.

Para este contexto de diminuicdo paulatina dos trabalhadores escravos,
sobretudo, rurais e domésticos, deve ser considerada a campanha
abolicionista, e as agdes de governantes entre os anos de 1850 e 1884, como
0s projetos de lei apresentados pelo Bardo de Aracati nos anos de 1850 e
1852 e a Lei 1254 de 1868, que instituia cotas para manumissdes, em prol
da familia escrava, bem como através das estratégias direcionadas para
implantagdo de uma pesada tributagao sobre a propriedade de escravos, de
modo a deixarem os donos destes sem condi¢gées de manté-los por muito
tempo. Dessa maneira, enquanto os escravos usavam de estratégias sutis,
juridicas ou abruptas, o poder publico promulgava leis que dificultassem a
permanéncia do trabalho escravo no territério cearense. Nesse contexto, e
com tal finalidade, foram sancionadas as leis provinciais 2031 e 2034 nos

1 Essas informagdes est&o no sitio da Unido de Negras e Negros Pela Igualdade — UNEGRO. Matéria
veiculada quinta-feira, 9 de maio de 2013, com o tema “Ceara foi a primeira provincia do Brasil a abolir
a escravidao e a politica no processo abolicionista...”
http://unegroriodejaneiro.blogspot.com.br/2013/05/ceara-foi-primeira-provincia-do-brasil.html. Acesso
em: 12 de abril de 2018.
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anos 1882 e 1883, respectivamente (CORTEZ 2008, p. 217).2

Nessa perceptiva € necessdrio considerar, também, que os escravizados néao
ficaram inertes em relacao a esse processo, eles assumiram varios protagonismos em
suas experiéncias sociais, reagindo as suas condi¢cdes de vida impostas pelos seus
senhores. Conforme Assuncao (2009, p. 9) havia o escravo que negociava, e que
lutava de formas diversas para melhor conviver ou superar a dura realidade do
cativeiro,® bem como as persistentes agdes implementadas na busca de liberdade.

Para Assuncao (2009) foram varios fatores que estimularam e aceleraram o
processo abolicionista, no Ceara:

A década de 1880 foi intensa e reveladora do fim da escraviddo. Nela, as
alforrias atingem um maior volume. O crescente movimento abolicionista
influenciou senhores e escravos, ajudou a redefinir as a¢des senhoriais frente
aos seus cativos, e as desses Ultimos perante sua condi¢do. Portanto, ndo
sendo diferente do que havia ocorrido com outras provincias brasileiras,
parece que o aumento da concessao de alforrias, aliado a outros fatores, teria
sido um processo indissociavel do paulatino definhamento da escravidao
cearense e, muito provavelmente, teria sido importante para a extingao
prematura do regime (ASSUNGAO, 2009, p. 148).

Dentre os outros fatores consideraveis, que provocaram a antecipagao do fim
do trabalho escravizado na provincia do Ceara, é necessario considerar o alto custo
do servico. A estratégia utilizada pelos governantes, pressionados pelos
abolicionistas, foi elevar a tributacdo sobre a propriedade escravizada, conforme
CORTEZ (2008):

Dessa maneira, a aboli¢ao se fez no Ceara pela progressiva desvalorizagdo
sobre 0 elemento e o trabalho cativo. E certo que muitos fatores corroboraram
para esse desfecho, como o decréscimo do prego e numero de escravos e a
obrigatoriedade de conceder alforrias mediante peculio, além do empenho de
governantes em fazé-la gradualmente. Contudo a imposicdo de pesados
impostos sobre esta propriedade foi ponto decisivo para que abolicdo nesta
provincia alcangasse o éxito obtido: muito cedo(...) (CORTEZ, 2008, p. 224).

2 No que se refere a diminuigdo da mé&o de obra escravizada no Ceard a pesquisadora aborda os
instrumentos legais que precederam o ato abolicionista. Essa informagéo estdo em, CORTEZ, Ana Sara
R. P. Cabras, Caboclos, Negros e Mulatos - A familia escrava no Cariri Cearense (1850 - 1884).
Dissertacao de Mestrado (Programa de Pés-graduacao em Histéria da Universidade Federal do Ceara).
2008.

3 Ver, ASSUNCAO, M. A. “ESCRAVIDAO E LIBERDADE EM FORTALEZA, CEARA (SECULO XIX)".
Tese de doutorado apresentada ao Programa de Pos-graduacao em Histéria da Faculdade de Filosofia
e Ciéncias Humanas da Universidade Federal da Bahia, 2009.
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Consequentemente, foi no Ceara que aconteceu, no dia 25 de marco de 1884,
portanto, quatro anos antes da promulgacdo da Lei Aurea, em 1888, a primeira
abolicdo dos escravizados no Brasil.*

Apbs a conquista da liberdade, os negros e as negras se reuniram em
coletividades (urbanas e rurais) forjadas por parentelas e aliancas diversas para
facilitar a sobrevivéncia, pratica constatada até os dias atuais. Percebe-se, ainda, que
iniciaram suas organizagdes comunitarias em busca da sobrevivéncia, num meio
caracterizado pela exclusao social e racial, numa dominagao de brancos, resistindo a
pobreza, descriminacdo e preconceitos.®

Desconhecidas por décadas por um processo politico (e académico) que gerou
uma quase incompreensivel invisibilidade, estas comunidades passaram por varias
modificacdes ao longo do tempo, resistindo através da permanéncia em territérios por
eles reivindicado como de seus ancestrais. O que me impulsiona a buscar
compreender como surgiram, se mantiveram por varias geracbes e como estao
atualmente.®

Ressalto também, a importancia de compreender o contexto sociopolitico em
que emergiram para O cenario nacional as demandas contemporaneas das
comunidades remanescentes de quilombos, contemplando os fatores que as
identificam e os fatores de sua manutencao. Nessa perspectiva, analisei de forma
comparativa as relagdes sociais existentes entre as comunidades quilombolas.

No que tange a producao historiogréafica relacionada ao tema, ou mesmo a
questao da presenca negra no Ceara, ndao tem ocupado lugar de destaque no meio
académico e cientifico.

Segundo Fonteles (2009, p. 43), “ha um desinteresse pelo tema da presenca

4 Essas informagbes estdo no sitio da UNILAB — Universidade de Integracdo Internacional Lusofonia
Afro-Brasileira. Tema da matéria “Feriado estadual de 25 de margo lembra abolicdo da escravatura no
Ceara” http://www.unilab.edu.br/noticias/2014/03/24/feriado-estadual-de-25-de-marco-lembra-abolicao
-dos -escravos-no-ceara/. Acesso em: 22 abril. 2014.

5 Lembrando que o processo que aboliu a escraviddo no Brasil ndo foi acompanhado por uma reforma
agraria ou pelo menos por medidas que facilitassem o acesso destes trabalhadores negros rurais a
alguma propriedade fundiéria. Esse fato ndo foi desconhecido na época, com militantes abolicionistas
negros defendendo a necessidade premente de uma “democracia rural” (Ver: TRINDADE, Alexandro
Dantas. André Rebougas: da Engenharia Civil a Engenharia Social. Campinas. Campinas,
Universidade Estadual de Campinas / UNICAMP, 2004. (Doutorado em Ciéncias Sociais).

6 A questao da invisibilidade destas comunidades negras foi tratada pela antropdloga llka Boaventura
Leite. Ver: LEITE, llka Boaventura (org.). Negros no Sul do Brasil. Invisibilidade e territorialidade.
Floriandpolis, Letras Contemporaneas, 1996; LEITE, llka Boaventura. Comunidade de Casca:
territorialidade, direitos sucessorios e de cidadania. Florianépolis, Universidade Federal de Santa
Catarina / Departamento de Antropologia, 2000; NUER - Nucleo de Estudos sobre Identidade e
Relagdes Interétnicas.
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negra no Ceard, sdo poucas as fontes de pesquisa”. Ela teve essa constatacao,
quando realizou uma pesquisa mais aprofundada e recorreu ao Arquivo Publico do
Ceara, a Biblioteca Publica, a Academia Cearense de Letras e aos arquivos dos
jornais em circulacao. De fato, nesses espacos de pesquisa o0 pouco material que se
encontra esta relacionado ao negro na condicdo de escravizado. O que se percebe,
na auséncia de informacdes, que essa tematica ndo teve importancia aos

historiadores cearenses no século XX.

Com excecgdo de poucos trabalhos que surgiram nos ultimos anos, através
de esforgos pontuais empreendidos por historiadores, pouco ou quase nada
de consistente se encontra na historiografia cearense sobre os temas da
escraviddo. Menos estudos ainda foram desenvolvidos nos diversos
municipios do interior da provincia nos quais a escraviddo também se
assentou.” Além do livro de Pedro Alberto de Oliveira Silva, fruto de sua
dissertagdo de mestrado, apenas escassos trabalhos foram produzidos nas
Ultimas décadas (ASSUNCAO, 2009, p. 8).8

Mesmo nao tendo sido satisfatoriamente registrado pela Histéria formal, os
negros resistiram e agenciaram varias formas de sobrevivéncia fisica e cultural, tanto
antes como apés as Leis Abolicionistas da década de 1880. Para Karoline dos Santos
Monteiro (2013, p. 30) a resisténcia esta na génese da formagao dos quilombos. Para
Gomes e Reis (1996, p. 158), “Onde houve escravidao, houve resisténcia, de varios
tipos”. Larchert (2013, p. 18) afirma que o fendbmeno histérico mais complexo de
resisténcia escrava foi o quilombo, garantindo a sobrevivéncia dos elementos
politicos, sociais, culturais e religioso de matriz africana.

A criacdo e manutencdo das comunidades remanescentes de quilombos
continua se dando pela resisténcia e essencialmente pela necessidade de
sobrevivéncia daqueles grupos familiares negros, ja que escravos libertos
juridicamente, agora com o status de homens e mulheres livres, no entanto ficaram

desprovidos de condicbes minimas de moradia e alimentacao. Da mesma forma a

7 Reis Junior, Darlan de Oliveira, “Trabalhadores no eito: escravos negros no Crato oitocentista”, In:
Revista do Arquivo Publico do Estado do Ceara, Documentos Negros e Indios, Vol. 1, no 3, Semestral,
APEC, 2005, pp. 121-136; Cortez, Ana Sara Ribeiro Parente, “Cabras, caboclos, negros e mulatos: a
familia escrava no Cariri cearense, 1850-1884", Dissertacao de mestrado, UFC, 2008.

8 Destacamos que durante largo periodo vicejou uma lenda, que remontava a lei promulgada pelo
Ministro Rui Barbosa no inicio da Republica, através da qual ele teria mandado (e conseguido) queimar
os documentos publicos que denegriam o passado brasileiro, lembrando a escraviddo. Percebemos
gue o estado do Ceara tem as mesmas fontes primarias que os outros estados tém, ja que era
impossivel retirar a presenca negra dos arquivos e cartérios nacionais. O que percebemos é que néao
existe ainda uma consistente historiografia a esse respeito, provavelmente porque outros temas foram
privilegiados e a aboligdo antecipada deu uma impressao de pouca consisténcia da escraviddo no
estado.
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“libertacao” dos escravos também nao garantiu a estes o acesso a terra, espaco que
eles cultivaram por cerca de trés séculos e que € base necesséria para a producgao de
alimentos e manutengao identitarias.® A igualdade juridica isoladamente nao melhorou
as suas condicdes de vida e nem extinguiu os preconceitos alimentados
historicamente. Preconceitos que os empurraram para as encostas de serras e
lugares ermos onde se originaram as novas comunidades de remanescentes de
escravos. Além de serem descriminados pela cor, juntaram-se a populacao pobre e
foram os indesejados dos novos tempos, os deserdados da Republica (MARINGONI,
2011).10

Nessa compreensdo, de como as comunidades negras se organizaram por
meio da resisténcia, faz-se necessaria uma analise do significado conceitual do termo
quilombo no periodo colonial, que foi posteriormente ressemantizado e ampliado no
periodo republicano, especificamente em tempo que margeia a elaboragdo e
aplicacao da Constituicao de 1988.

Para Moura (1986, p. 16), o conceito de quilombo construido no periodo
colonial esta relacionado a uma aglomeragéo no meio do mato, de negros fugidos.
Esse conceito surgiu do Conselho Ultramarino, em dois de julho de 1640, 6rgao
responsavel pelo controle central da colénia, que definiu quilombo como “toda
habitacdo de negros fugidos que passem de cinco, em parte despovoada, ainda que
nao tenha ranchos levantados nem se achem pildes neles”. Ratts (2000)'" disse que
esse conceito de quilombo — considerado historico - permaneceu por muitas geracoes,
desde sua origem no século XVII até a década de 1930, quando os estudiosos
buscaram compreender os quilombos como “um movimento emancipacionista, que
antecede o movimento abolicionista”.

No que se refere a origem da palavra quilombo, Munanga e Gomes (2006, p.
71), afirmam que “Kilombo é uma palavra originaria da lingua banto umbundu, falada
pelo povo ovimbundo”, e designa “um tipo de instituicao sociopolitica militar conhecida

9 Liderangas negras oitocentistas defendiam que a abolicdo teria que ser, necessariamente,
acompanhada de uma reforma agréaria. André Rebougas advogava a necessidade da implantagao no
Brasil de uma democracia rural. Ver: TRINDADE, Alexandro Dantas. André Rebougas: da Engenharia
Civil a Engenharia Social. Campinas. Campinas, Universidade Estadual de Campinas / UNICAMP,
2004. (Doutorado em Ciéncias Sociais)

10 Ver: MARINGONI, Gilberto. O destino dos negros apés a Abolicdo. Desafios do desenvolvimento.
Séao. Paulo: IPEA, 2011. Ano 8. Edigéo 70.

1 Ver: RATTS, Alecsandro J. P. O mundo é grande e a nagdo também: identidade e mobilidade em
territérios negros. Tese (Doutorado em Antropologia Social) — Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias
Humanas, Universidade de Sao Paulo, Sao Paulo, 2001.
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na Africa Central”. Para esses autores ha muita semelhanca entre os quilombos da
Africa e os do Brasil; formados no mesmo periodo, os quilombos brasileiros devem ter
buscado inspiracao nos quilombos africanos, que sdo constituidos de sentimentos
fraternos, solidarios e de liberdades pautados na luta contra toda forma de opressao
surgida no regime escravista.

Segundo Gomes (1995):

A palavra Quilombo/mocambo, para a maioria das linguas banto da Africa
Central e Centro-ocidental, significa acampamento. Também nos séculos XVII
e XVIII, a palavra ‘Kilombo’ representava um ritual de iniciacdo de uma
sociedade militar dos guerreiros dos povos imbangalas (igualmente
denominados jagas). Tais povos, falantes do kimbundu (no nordeste de
Angola), realizaram uma expanséo pelo interior angolano (territérios dos
povos umbundu) e, como pratica soéciopolitica, incorporavam os habitantes
das regides conquistadas ao seu povo, através de um ritual, denominado
kilombo (GOMES, 1995, p. 381).

Para uma melhor compreensédo dos significados de quilombos, como uma
“aglomeracdao de negros fugidos”, os estudiosos tomaram como referéncia, nas
décadas de 1930 a 1960, o Quilombo dos Palmares. Ratts (2006)'? aponta Edilson
Carneiro, Roger Bastide, Clovis Moura e Décio Freitas como os autores que
abordaram o tema, reconhecendo ser um fendmeno caracteristico do passado
escravista brasileiro.'3

Gradualmente, o conceito de quilombo foi tornado mais complexo,
principalmente com o aprofundamento de seu funcionamento e significado, ainda na
vigéncia da sociedade escravista. Percebeu-se que essas comunidades nao primaram
pela busca do isolamento e de uma essencializagdo africana, mas se mantinham em
funcdo de uma organizacao comunitaria densa (baseada no compartilhamento de
memdérias) e na articulagdo com outros grupos. Dai a criacdo do conceito de campo

negro, no qual essas comunidades estariam inseridas, numa:

(...) complexa rede social permeada por aspectos multifacetados que
envolveu, em determinadas regides do Brasil, inumeros movimentos sociais
e praticas econémicas com interesses diversos. Tal arena social foi palco de
lutas e solidariedades entre as comunidades de fugitivos, cativos nas
plantacbes e até nas areas urbanas vizinhas, libertos, lavradores,

12 \ler: RATTS, Alecsandro J. P. (Re)conhecer quilombos no territorio brasileiro: estudos e mobilizagdes.
In: FONSECA, Maria Nazareth S. Brasil, afro-brasileiro. Belo Horizonte: Auténtica, 2006.

13 Segundo o dicionario de Antonio de Moraes Silva, editado originalmente em 1789, quilombo seria “a
casa sita no mato, ou ermo, onde vivem os calhambolas, ou escravos fugidos” (SILVA, 1922: p. 542).
SILVA, Antonio de Moraes. Diccionario da Lingua Portuguesa. Tomo 1 e 2. Rio de Janeiro, Oficinas da
S. A. Litho-Litotipographia Fluminense, 1922. (Edigao fac-simile da 22 edigao, de 1813, sendo a 12
edicdo de Lisboa, Officina de Simao Thadeo Ferreira, em 1789)



29

fazendeiros, autoridades policiais e outros tantos sujeitos histéricos que
vivenciaram os mundos da escraviddao (GOMES, 1995, p. 36).

Surge, a partir da década de 1970, especificamente no final da década e nos
anos 1980, um conceito ressignificado de quilombo. A tematica é recolocada no centro
da abertura politica que o pais vivenciava. O Movimento Negro Unificado (MNU)'4 se
consolida e, nessa época, muitas comunidades negras rurais sao identificadas e um
novo conceito de quilombo é apresentado por intelectuais como: Abdias Nascimento,
Beatriz Nascimento, Lélia Gonzales e Joel Rufino dos Santos (RATTS, 2006)."°

Esse novo conceito estd fundamentado na resisténcia politica e cultural dos
negros brasileiros. Abdias do Nascimento, intelectual e politico, tomando a dianteira
do MNU, apresentou novas denominag¢des, como: “comunidade negra rural” e
“territério negro”. Para Ratts (2007),'® o mundo académico brasileiro foi tomado por
fortes debates acerca do tema, e o conceito de quilombo passou a ter outra conotacgéo.

Para Nascimento,

(...) a utilizagdo do termo quilombo passa ter uma conotagéo basicamente
ideolégica, basicamente doutrinaria, no sentido de agregagéao, no sentido de
comunidade, no sentido de luta, como se reconhecendo homem, como se
reconhecendo pessoa que realmente deve lutar por melhores condicdes de
vida, porque merece essas melhores condigbes de vida desde o0 momento
em que faz parte dessa sociedade (NASCIMENTO, 2009, p. 53).

O fortalecimento da luta politica dos intelectuais, associada a mobilizagdo das
comunidades negras, para Leite (2003),'” culminou com o reconhecimento dos
Deputados Constituintes que deixaram marcado na Constituicio de 1988,
especificamente nos atos das Disposicdes Transitérias, o Artigo 68, que assegura
direito a titulacdo das terras ocupadas. Este artigo veio a ser regulamentado pelo
decreto n® 4.887, de 20 de novembro de 2003, especificando o que se refere ao

procedimento para identificacdo, reconhecimento e titulacdo das terras ocupadas por

14 Em 7 de julho de 1978, nas escadarias do Teatro Municipal de S&o Paulo, nascia o Movimento Negro
Unificado (MNU). A organizacdo negra mais reconhecida na histéria recente do Brasil, teve a
participagao e foi o bergo de grandes nomes da luta negra antirracista no pais.

15 Ver: RATTS, Alecsandro J. P. (2006).

16 O debates sobre o conceito de “Quilombo” é assumido pelo universo académico brasileiro e ha
ressignificagcdo, sendo mostrado em RATTS, Alecsandro J. P. Eu sou atlantica: sobre a trajetéria de
vida de Beatriz Nascimento. Sdo Paulo: Imprensa Oficial do Estado de Sdo Paulo: Instituto Kuanza,
2007.

7 Ver: LEITE, llka Boaventura. Quilombos: questées conceituais e normativas. Nucleo de Estudos
Agrarios e Desenvolvimento Rural, v. 01, p. 01-05, 2003.
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remanescentes das comunidades quilombolas.

Segundo os profissionais envolvidos diretamente no reconhecimento e
demarcacao destas comunidades, o artigo 68 das disposicdes transitorias deve ser
interpretado em consonancia com os artigos 215 e 216, do mesmo texto constitucional
de 1988, que tratam do patrimdnio cultural brasileiro:

Art. 215. O Estado garantira a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e
acesso as fontes da cultura nacional, e apoiara e incentivara a valorizagdo e
a difusdo das manifestagdes culturais;

§ 12 O Estado protegera as manifestagdes das culturas populares, indigenas
e afro-brasileiras, e das de outros grupos participantes do processo
civilizatério nacional.

§ 22 Alei dispora sobre a fixagcao de datas comemorativas de alta significacdo
para os diferentes segmentos étnicos nacionais.

Art. 216. Constituem patrimdnio cultural brasileiro os bens de natureza
material e imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de
referéncia a identidade, a agdo, a memoria dos diferentes grupos formadores
da sociedade brasileira, nos quais se incluem:

| - as formas de expressao;

Il - os modos de criar, fazer e viver;

Il - as criagbes cientificas, artisticas e tecnoldgicas;

IV - as obras, objetos, documentos, edificacées e demais espacgos destinados
as manifestagdes artistico-culturais;

V - os conjuntos urbanos e sitios de valor histérico, paisagistico, artistico,
arqueoldgico, paleontolégico, ecolégico e cientifico.

§ 12 O Poder Publico, com a colaboracdo da comunidade, promovera e
protegera o patriménio cultural brasileiro, por meio de inventarios, registros,
vigilancia, tombamento e desapropriacdo, e de outras formas de
acautelamento e preservagao.

§ 2° Cabem a administracdo publica, na forma da lei, a gestdo da
documentacao governamental e as providéncias para franquear sua consulta
a quantos dela necessitem."

§ 32 A lei estabelecera incentivos para a produgao e o conhecimento de bens
e valores culturais.

§ 4° Os danos e ameagas ao patriménio cultural serdo punidos, na forma da
lei.

§ 52 Ficam tombados todos os documentos e o0s sitios detentores de
reminiscéncias histéricas dos antigos quilombos.8

Considerando que muitas destas comunidades remanescentes de quilombos
se constituiram no pés-abolicdo, foi necessario o investimento em um conceito que
expressasse a sua diversidade de formagdo e manutencdo. Varios encontros foram
promovidos, como o | Seminario Nacional de Comunidades Remanescentes de
Quilombos, que ocorreu em outubro de 1994 em Brasilia. Organizado pela Fundacao
Cultural Palmares, sob a presidéncia do historiador Joel Rufino dos Santos, esse

evento determinou algumas caracteristicas do que seriam estas comunidades:

18 Ver: BOLETIM INFORMATIVO NUER / Nucleo de Estudos sobre Identidade e Relagbes Interétnicas
- V. 1,n.1(1996) - Floriandpolis: UFSC, 1996.
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Uma identidade étnica de preponderancia negra; a ancianidade de suas
ocupacodes fundadas em apossamento dos seus territorios; a detencédo de
uma base geografica comum ao grupo; organizagdo em unidade de trabalho
familiar e coletivo; e vivéncia em relativa harmonia com os recursos naturais
existentes (VOGT e FRY,1996, pp 269-270).

Tal (re)conceituagéo, baseada numa compreensao mais detalhada daquelas
comunidades, que naquele momento passaram a ser pesquisadas por grupos
académicos interdisciplinares, passou a ocupar-se de autopercepgdes comunitarias e
de processos complexos de etnogénese:

Mantidos por uma identidade fundada em territérios secularmente ocupados,
onde desenvolvem préticas culturais, religiosas, de moradia e trabalho, se
afirmam enquanto grupo, a partir de fidelidade as suas préprias crencas e
nogbes de regras juridicas consuetudinariamente arraigadas. Entendem
esses territdérios como se fossem seus, dispensados, portanto, na sua légica,
de qualquer formalizacdo de testamentos ou inventarios, que invariavelmente
sdo remetidos a memoria oral do grupo, funcionando como compromisso por
todos aceito e acatado (BOLETIM NUER, 1996, p. 54).

Apés esse reconhecimento, comunidades quilombolas da época da escravidao
legalizada e outras que se formaram posteriormente e se mantiveram ao longo de
geracgdes, resistindo a toda sorte de preconceito e negacao social, passam a requerer
seus direitos aos territérios que ocupam, produzem e se reproduzem social e
culturalmente.

Confirmada a materializagdo do preceito constitucional, as comunidades
remanescentes de quilombos (rurais e urbanas) lutam agora por conquistar os seus
direitos de fato. Para isso, faz-se necessario o processo de organizacao, que passa
por permanentes atos de resisténcia, que sao enfrentados na posse definitiva dos
territérios. Sdo muitas as demandas que surgem como obstaculos na consolidacéao
das comunidades. Nessa pesquisa mostro, de forma comparativa, como se da o
processo de organizacao de cinco territérios quilombolas no estado do Ceara, que
sdo: Sitio Arruda, municipio de Araripe; Encantado do Bom Jardim e Lagoa das
Pedras, municipio de Tamboril; Alto Alegre e Base, municipios de Horizonte e Pacajus;
Brutos, municipio de Tamboril; Trés Irm&os, municipio de Croata.

Por fim, apresentei, de forma mais detalhada, o processo de organizacédo da
Comunidade Quilombola Sitio Arruda, embasando-me nos professores da UFC:
Euripedes Antonio Funes, Francisco José Pinheiro e Ana Sara Ribeiro Parente Cortez,
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gue focam suas pesquisas na escravidao e na histéria do Ceara. Destaco que Cortez
aprofunda suas pesquisas no Cariri Cearense, regiao que esta localizado o Quilombo
Sitio Arruda.

Embora reconhecendo que estudos relacionados aos negros e negras e suas
organizacdes nao estéo, pelos pesquisadores do estado do Ceard, colocados como
tematica importante, dada a pouca quantidade de pesquisas, entendo ser de grande
relevancia para a comunidade cientifica compreender o processo de organizacao e
manutencao das comunidades de remanescentes de escravos no estado.

Para que essa pesquisa tenha éxito, métodos e técnicas foram propostas, por
exemplo a “Micro-Histéria” social italiana. Conforme Lima (2006) essa metodologia
surge na ltalia e seus precedentes estao relacionados com uma tentativa de fuga da
bipolaridade do ambiente académico e intelectual italiano do pos-guerra,
representado, de um lado, pelos partidos comunistas e socialistas; e do outro, pelo
conservadorismo liberal e pelos democratas cristdos.!® Esses conflitos produziram
uma decadéncia dos sistemas e paradigmas existentes, requerendo ndo somente a
construcdo de uma nova teoria social geral, mas uma completa revisdo dos
instrumentos de pesquisa atuais, sendo a micro-histéria apenas uma das diversas
respostas que surgiram em resposta a essa crise.

A micro-histéria como uma pratica é essencialmente baseada na reducéo da
escala da observacdo em uma analise microscopica e em um estudo intensivo do
material documental. Entretanto, ndo basta somente chamar atencéao para causas e
efeitos em escalas diferentes. Para a micro-histéria, a redugdo da escala € um
procedimento analitico, que pode ser aplicado em qualquer lugar, independentemente
das dimensdes do objeto analisado.

O principio unificador de toda pesquisa micro-histérica € a crenca em que a
observacdo microscépica revelara fatores previamente ndo observados. Para
Ginzburg (1997), podiam-se acusar os historiadores de querer conhecer e mostrar
somente as “gestas dos reis”, 0 amplo que interessava as classes dominantes. Hoje,
nao € mais assim. Cada vez mais se interessam pelo que seus predecessores haviam

ocultado, deixado de lado ou simplesmente ignorado.2°

19 Ver: LIMA, Henrique Espada. A micro-histéria italiana: escalas, indicios e singularidades. Rio de
Janeiro: Civilizagédo Brasileira, 2006.

20 A micro-histéria é pensada como uma sugestdo historiografica e tem como um dos principais
idealizadores Carlo Ginburg, que apresenta um olhar de como registrar a histéria. Ver: GINZBURG,
Carlo. O queijo e os vermes: o cotidiano e as ideias de um moleiro perseguido pela inquisicdo. 92
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Outro grande expoente da micro-histéria € Giovanni Levi, que a entende como
uma pratica historiografica com suas referéncias tedricas variadas e, em certo sentido,
ecléticas. O método esta relacionado aos procedimentos reais detalhados que
constituem o trabalho do historiador, e assim a micro-historia ndo pode ser definida
somente pelas microdimensdes de seu objeto de estudo. Levi (1992), ainda diz que a
micro-historia, deve ser entendida como uma espécie de “zoom” em uma fotografia.
O pesquisador observa um pequeno espaco bastante reduzido, mas, ao mesmo
tempo, tendo em conta o restante da paisagem, apesar de ndo estar ampliada.?!

Para Jacques Revel, no prefacio do livro A Heranca Imaterial de Giovanni Levi,
a micro-historia ndo se constitui numa técnica, menos ainda numa disciplina, ela pode
ser pensada como uma opinido historiografica avida ao mesmo tempo por novidades
e certezas. Deve, na verdade, ser compreendida como um sintoma: como uma reacao
a um momento especifico da histéria social, da qual propbe reformular certas
exigéncias e procedimentos (in: LEVI, 2000, p. 8).22

Entre as contribuicbes trazidas por esse procedimento historiografico
destacamos o desenvolvimento de analises a partir de uma escala menor de
observacao, onde o pesquisador se coloca atento a pequenas realidades cotidianas,
que permitem visualizar de forma mais objetiva aspectos que podem passar
despercebidos na escala macroanalitica.

Natalie Zemon Davis, uma importante pesquisadora norte-americana
contemporanea, conforme Azevedo (2003), faz uso dessa metodologia para resgatar
o papel social dos excluidos, especificamente das mulheres, do local periférico em
que foram lancados pela tradicdo historiografica durante tanto tempo, ajudando a
consolidar a Histéria das Mulheres enquanto um campo de estudos especializado.??
Davis (1997) afirma que ha necessidade de usar a historia local para levantar questbes
gerais, insights sobre outros casos ou processos que permitam a construgdo de
quadros mais amplos. Ela entende que a micro-histéria é importante, mas néo é

suficiente, ja que é imperioso perceber as relacdes entre o local fragmentario e o geral.

edicdo. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1997.

21 A micro-histéria é pensada, por Levi, como pratica historiogréfica e deve ser utilizada para ampliar
registros histéricos. Ver: LEVI, G. “Sobre a micro-histéria”. In BURKE, Peter. A escrita da Historia: novas
perspectivas. Sdo Paulo: Ed. UNESP, 1992. pp.133-161.

22 \ler: LEVI, Giovanni. A Heranga Imaterial: trajetéria de um exorcista no Piemonte do século XVII. Rio
de Janeiro: Civilizagéao Brasileira, 2000.

2 \er: AZEVEDO, Cecilia Silva. Identidade compartilhada: a identidade nacional em questao. In: Martha
Abreu; Rachel Soihet. (Org.). Ensino de Histéria: conceitos, tematicas e metodologias. Rio de Janeiro:
Casa da Palavra, 2003, v., p. 38-54.
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Ou seja, a “histéria total” continua a ser uma ambigdo.?* Nessa perspectiva, utilizo
outros métodos para alcangarmos o objetivo final dessa pesquisa. Mas devo destacar
que a micro-histéria propde um transito entre o olhar reduzido e as perspectivas
macrodimensionais. O lécus reduzido nunca é contemplado como suficiente em si
mesmo, mas exige um péndulo entre perspectivas micro e macro de analise.

Um outro método que utilizei para facilitar a compreensao dos resultados da
pesquisa, é o da comparacao. Dada a necessidade de fazer relagdes entre realidades
dispares, especificamente nas comunidades de remanescentes de quilombos, locus
da pesquisa.

O “método comparativo” na histéria ndo é muito destacado no Brasil, ndo tendo
muitos livros que tratem dessa metodologia. Em 2014 José Costa D'Assuncao Barros
publicou um livro intitulado “Histéria Comparada”. Para Barros (2014),%5 esse método
foi sistematizado por Marc Bloch, no inicio do século XX, mesmo ja tendo sido aplicado
na sociologia e antropologia nos séculos anteriores.

Segundo Barros (2014), Bloch identificou dois caminhos para a comparacao
em histéria: a) a analise comparada de sociedades sem contiguidade temporal e
espacial e b) a andlise comparada de sociedades com contiguidade temporal e
espacial. Na primeira situagdo, Barros cita a possibilidade de se comparar o
“feudalismo europeu” com o “feudalismo no Japao”. A principal caracteristica do
método comparativo seria a busca por analogias. Neste caso, o autor alerta que o
principal risco que corre um historiador ao se dispor a tal empreitada é o anacronismo
e a leitura forcada levando a “uma ficcao estabelecida pelo préprio historiador”.

Na segunda situacéo, ha abordagens mais eficazes para Bloch, a proximidade
temporal/espacial entre as sociedades proporciona ao historiador a possibilidade de
analisar as influéncias multiplas que essas sociedades podem exercer umas sobre as
outras. E, nesse caso, ndo apenas as semelhancas sao identificaveis. As diferencas
na vivéncia de um fenémeno ajudariam a colocar o foco sobre uma sociedade a partir
das especificidades de outra realidade social. Esse caminho € apropriado a proposta

em curso dessa pesquisa, visto que comparacao entre comunidades remanescentes

24 A micro-histéria tem um papel importante para ampliar o conhecimento dos fatos histéricos, no
entanto, ndo é suficiente. A histéria total continua sendo necessaria. Conforme afirma: DAVIS Natalie
Zemon. Nas Margens: trés mulheres do século XVII. Sdo Paulo. Companhia das Letras, 1997 (A).

25 A escrita desta tese contemplard comparagbes entre comunidades de remanescentes de
quilombolas, o que nos leva a utilizagdo de métodos comparativos, tendo como fonte: BARROS, José
D’Assungéao. Histéria Comparada. Petrépolis: Vozes, 2014.
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de quilombos nos permiti perceber as variedades em termos de formacao,
manutencao, gestdo e demandas reivindicatorias.

Cabe destacar também a Histéria Oral como procedimento metodolégico, que
foi muito utilizada nessa pesquisa, por meio da qual a histéria dessas cinco
comunidades foi reconstituida. Considerando que sdo comunidades cuja trajetéria é
transmitida oralmente através das geracdes, e que a ancestralidade comum € um
cimento identitario, a memoaria foi o caminho ideal perseguido.

Segundo Gleitman (1999) a memoria € a maneira como fazemos o registro do
passado, para a sua posterior utilizagdo no presente.?® A memoria identifica e
diferencia o ser humano em seus grupos a partir dos registros dos acontecimentos
histéricos. Através da meméria, o individuo capta e compreende continuamente o
mundo, manifesta suas intencdes a esse respeito, estrutura-o € o coloca em ordem
(tanto no tempo como no espaco) conferindo-lhe sentido (GLEITMAN, 1999). Ecléa
Bosi (1979) é contundente ao afirmar que a mem¢éria € sim um trabalho sobre o tempo,
mas sobre o tempo vivido, conotado pela cultura e pelo individuo.?” Para Nascimento
(2001) a memoria de um individuo € um ponto de vista da memoria de toda uma

comunidade.

A nossa histéria de vida € uma colcha de retalhos, feita com os tecidos das
nossas experiéncias, costurada com o fio colorido do nosso sentimento de
pertenca as comunidades afetivas, com as quais compartihamos um modo
de pensar e esta no mundo. Isso nos possibilita continuarmos ligados com
aqueles que escolhemos como companhias que reafirmam essas
experiéncias significativas compartilhadas, mesmo que estejamos afastados,
no tempo e no espaco, de suas presencas fisicas (NASCIMENTO, 2001, p.
30).

Construir referenciais em relacao ao passado e presente de diferentes grupos
sociais, com suporte nas tradi¢cdes e, ainda, tracando um elo entre as mudancgas
culturais é a premissa basica que sustenta o vinculo entre histéria e meméria. E a
partir dai que vem sendo desmitificada a concepcao que restringia a memaoria apenas
ao processo limitado de estudar fatos passados, uma nog¢do equivocada,

principalmente, porque tirava da memoria seu papel de protagonista das ciéncias

26 Egta pesquisa tem como principal metodologia a fonte oral e o instrumento utilizado, para captacao
dos registros histéricos, € a histéria oral. As informagdes estdo nas comunidades de remanescentes de
quilombolas, armazenadas, prioritariamente, na meméria individual e coletiva, as quais serao coletadas
nos depoimentos das liderancas. Por vezes, a compreensado do que € memdria estd em: GLEITMAN,
H. Psicologia (42 ed.). Lisboa: Fundagao Calouste Gulbenkian. 1999.

27 \er: BOSI, Ecléa. Memoéria & sociedade: lembranga de velhos. S&o Paulo, SP. T.A. Editor, 1979.
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sociais.

Juntamente a esta concepcdo, leva-se, também, em consideracdao, que
pensar a histéria concebida como mera descricdo dos fatos é outra visdo que se
procura eliminar, sendo a memoria o instrumento que contribui para a interpretacao
dos fatos histéricos.

Esse papel atribuido a memaria remete ao que defende Bakhtin (2003), ou
seja, a retomada do passado a partir de interpretagdes a serem construidas, mas que
permanecem como possibilidades, esperando seu momento de ressurgir na grande

temporalidade. Esclarecendo melhor, tem-se que:

Nao h& uma palavra que seja a primeira ou a ultima, e nao hé limites para o
contexto dialégico (este se perde num passado ilimitado e num futuro
ilimitado). Mesmo os sentidos passados, aqueles que nasceram do didlogo
com os séculos passados, nunca estao estabilizados (encerrados, acabados
de uma vez por todas). Sempre se modificardo (renovando-se) no desenrolar
do didlogo subsequente, futuro. Em cada um dos pontos do didlogo que se
desenrola, existe uma multiplicidade inumeravel, ilimitada de sentidos
esquecidos, porém, num determinado ponto, no desenrolar do dialogo, ao
sabor de sua evolucédo, eles serdo rememorados e renascerdo numa forma
renovada (num contexto novo). Nao ha nada morto de maneira absoluta. Todo
sentido festejara um dia seu renascimento. O problema da grande
temporalidade (BAKHTIN, 2003, p. 227).

Existem diversos assuntos que se fazem presentes no cotidiano das
pessoas € uma variedade de agentes neles envolvidos e isso faz ampliar as
perspectivas de estudo a elas dedicadas, ao mesmo tempo em que levem o historiador
a uma melhor ponderacao de como escolher as pessoas a serem analisadas.

E a partir da descoberta de um horizonte mais amplo da meméria que se
tem a possibilidade de situar-se numa relagao social dindmica, tendo em vista ser ela
considerada uma realidade onde se misturam o individual e o coletivo, abrindo
possibilidades para uma compreensdo diferenciada daquela transmitida pela
documentacao tradicional (HALBWACHS, 1990).28

Quando se escolher um enfoque com base nas pessoas de uma
comunidade para registrar os fatos da histoéria local, os depoimentos possuem um
significado maior, considerado que, por meio deles, tem-se uma referéncia de uma
mem©ria coletiva, apresentando uma paisagem onde individuos e espacgos sociais se

complementam, apesar das lacunas que muitas vezes ficam nos depoimentos

28 Ver: HALBWACHS, Maurice. A memoria coletiva. Sao Paulo: Vértice, 1990.
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prestados, em um pensamento defendido por Benjamin (1987) que afirma, também,

que:

Nunca podemos recuperar totalmente o que foi esquecido. E talvez seja bom
assim. O choque e o resgate do passado seriam tao destrutivos que, no exato
momento, forgosamente, deixariamos de compreender nossa saudade, mas,
€ por isso que a compreendemos e, tanto melhor, quanto mais
profundamente, jaz em nds o esquecido (BENJAMIN, 1987, p. 140).

A memoria coletiva que é constituida do pensamento de pessoas integrantes
de grupos tem seu ponto de apoio nas estruturas sociais, bem como nos objetos e
nos espacos, onde os coletivos imprimem suas marcas e que, a0 mesmo tempo, séo
marcados por outros. Para compreender a importancia dos objetos e dos espacos
para os grupos, Halbwachs (1990) nos apresenta pistas ou suportes de meméria:

Cada objeto encontrado, e o lugar que ocupa no conjunto, lembram-nos uma
maneira de ser comum a muitos homens, e a quando analisamos este
conjunto, fixamos nossa atengao sobre cada uma de suas partes, e € como
se dessecassemos um pensamento onde se confundem as relagdes de certa
quantidade de grupos (HALBWACHS, 1990, p. 132).

A conservagao do espaco e seus objetos representam a permanéncia dos
grupos. No entanto, eventos, lugares e temporalidade tém significados diferentes e
importancia para os diversos grupos, bem como para pessoas dentro de um mesmo
ambiente.

O que nos proporciona compreender a importdncia da memoria coletiva € o
exercicio que se faz para, racionalmente, por meio de lembrancas sistematizar
acontecimentos histéricos e posiciona-los no grau de importancia na evolucao do ser
humano em seu contexto, a partir do grupo em que se esta inserido.

Para Halbwachs (1990), a meméria coletiva tem a funcao de restabelecer a
unidade primitiva de tudo que representou ruptura no processo histérico do grupo,
buscando solucionar o passado e curar suas feridas ao destacar os momentos
significativos vivenciados pelo grupo, produzindo um conhecimento que tem como
base a experiéncia e conferindo vitalidade aos objetos culturais.

Os acontecimentos ao longo da histéria do grupo e 0os espacos nos quais eles
ocorrem provocam o individuo a realizar o trabalho da meméria. Os individuos e os
grupos tém uma maneira particular de definir passado, presente, futuro, bem como a

forma de articularem esses tempos. Através do trabalho da meméria, o individuo é
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transportado para o tempo passado sem se desvincular do presente, visto que, séo
questdes do tempo presente que requerem esse exercicio. Nao € um simples resgate
do passado, mas sua reelaboracéo a partir do presente.

Podemos entender que a fonte oral € um instrumento da pesquisa capaz de
adentrar, através dos relatos de pessoas, nas camadas mais profundas dos
acontecimentos histéricos e resgatar fragmentos que, as vezes, permaneciam ocultos
e esquecidos. Quando estimulado pelo pesquisador, o pesquisado, por meio do
processo de lembrancas, que é inerente ao ser racional, apresenta fatos que,
organizados, tornam-se importantes para a construcéo da historia.

De fato, a lembranca do tempo pretérito, muitas vezes precisa ser estimulada
para ter significado no contexto histérico e no presente. Para Candau (2014, p. 66) as
lembrancas decisivas do nosso passado sdo guardadas e adormecidas, ordenadas
de acordo com um sistema racional, quando da evocacao, por ocasiao dos “instantes
ativos” no momento que acontece a tomada da meméria, elas sao externadas. Nessa
perspectiva faremos diversas entrevistas com as liderancas nas comunidades
pesquisadas, com o propdsito de resgatar, por meio da meméria deles as reais
demandas que os envolveram no processo de organizacdo dos quilombos e que
permanecem até o presente.

Para entendermos melhor a organizacéo, as demandas e a importancia para o
pais dessas comunidades quilombolas, utilizei, também, os Laudos Antropoldgicos
das cinco comunidades, de autoria do Antropdlogo José da Guia Marques?® do
Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA). Dentre esses laudos,
priorizei o da comunidade Sitio Arruda, para melhor compreender a tematica.
Depoimentos de moradores dos quilombos disponibilizados a mim pelo antropélogo
José da Guia Marques, bem como novas entrevistas, mostraram como se da o
processo de organizagdo de uma comunidade remanescente de quilombo.

Para uma melhor compreensao de como aproveitar depoimentos, tomamos
como base a pesquisa das autoras Hebe Mattos e Ana Lugao Rios (2005),3° ambas
da Universidade Federal Fluminense (UFF), feita em 2005, intitulada de “Memérias do

2 José da Guia Marques é Bacharel em Ciéncias Sociais com Habilitagdo em Antropologia Social.
Realizou pesquisas em comunidades quilombolas, a servigo do INCRA, nos estados do Tocantins,
Para, Piaui e Ceara, entre 2008 e 2017, ja tendo produzido treze laudos antropol6gicos de comunidades
remanescentes de quilombos, visando a demarcagéo e a titulagao de seus territérios, sendo que deste,
quatro foram utilizados como fontes nesta tese.

30 Ver: MATTOS, H. ou CASTRO, H. M. M.; RIOS, A. M. L.. Memorias do Cativeiro: Familia, trabalho e
cidadania no pés-aboli¢ao. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2005.
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Cativeiro”, que apresenta diversos relatos de descendentes de negros escravizados.
As autoras apresentam varios depoimentos na busca do resgate da meméria dos
remanescentes, dentre eles um simpatico negro de 85 anos, o senhor Manoel Seabra,
morador de S&o José da Serra, Rio de Janeiro. Ele, assim como os outros, conta a
histéria de seus antepassados africanos escravizados em terras brasileiras. O que
mais impressiona é a semelhanca como a histéria € guardada na memoria. Assim
como no Rio de Janeiro, também é no Ceara, e a reacao ao expd-la, demonstra um
misto de indignagdo e orgulho. Indignacdo pelo preconceito sofrido ao longo de
geragles e orgulho pela resisténcia e conservagao de uma identidade étnica mantida
pela luta coletiva.

Vale dizer que a escolha das cinco comunidades de remanescentes de
quilombolas se deu, também, em virtude de pertencerem a diferentes regides do
estado do Ceara, sendo sertdo, serra e mar. Nesse sentido, analisei as demandas no
contexto sociopolitico que as citadas comunidades enfrentaram no seu processo de
organizagado, contemplei os fatores que as identificam e os fatores de sua
manutencao.

Apresentado os pressupostos da pesquisa, organizei o produto de minhas
reflexdes em trés Capitulos, assim distribuidos:

O primeiro capitulo - AS COMUNIDADES REMANESCENTES DE
QUILOMBOS: CONSTITUICAO E CONJUNTURA ATUAL — nele apresento, para uma
melhor compreensdao acerca do movimento quilombola no Ceara, uma
contextualizacao historica desta tematica no Brasil. Objetivando analisar o surgimento
e a emergéncia dos quilombos contemporaneos, o fortalecimento e o reconhecimento
desse movimento, 0s processos de ressignificagao conceitual que ele ensejou e 0 que
lhe deu origem. Evitando um recuo histérico excessivo, iniciei a analise a partir da
década de 1970, quando a questdo quilombola voltou ao contexto nacional com a
identificacdo dessas comunidades negras, principalmente rurais.

O segundo capitulo - MOVIMENTO QUILOMBOLA NO CEARA: ARRANJOS E
RECONFIGURAGCOES — nele propus introduzir o leitor no contexto histérico do estado
do Ceara, mostrando quantidades de comunidades quilombolas e qual estagio ou
instancia de organizacdo elas se encontram. Por vezes, destaco as cinco
comunidades que tém o0s seus processos mais avancados. Analiso de forma
comparativa as trajetorias de organizagdo mostrando as semelhancas e as diferengas

existentes.
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No terceiro e Ultimo capitulo - ORGANIZACAO E ASCENSAO
SOCIOPOLITICA E ECONOMICA DA COMUNIDADE QUILOMBOLA - SITIO
ARRUDA - o foco é a comunidade quilombola Sitio Arruda, seu processo historico de
génese, sua manutencdo e permanéncia até hoje. Por meio da memoria das
liderangas foi feito um relato desde o tempo da vida em cativeiro até os dias atuais,
revisitando e compreendendo essa comunidade como remanescente de quilombo,

segundo 0s conceitos atuais, como se originou, se organiza e se mantém.
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CAPITULO |

1 AS COMUNIDADES REMANESCENTES DE QUILOMBOS: CONSTITUICAO
E CONJUNTURA ATUAL

Como introducédo para a melhor compreensao desta exposicao acerca do
movimento quilombola no Ceara, apresentamos uma contextualizacao histérica desta
tematica no Brasil. Objetivamos analisar o surgimento e a emergéncia dos quilombos
contemporaneos, o fortalecimento e o reconhecimento desse movimento, 0s
processos de ressignificacdo conceitual que ele ensejou e o que lhe deu origem.
Evitando um recuo histérico excessivo, iniciamos a analise a partir da década de 1970,
quando a questao quilombola voltou ao contexto nacional com a identificacdo dessas
comunidades negras, principalmente rurais.

Ao ouvir liderangas do movimento quilombola no Ceara, que estdo em sintonia
com as articulacbes do movimento nacional de garantia da implantacdo de direitos
constitucionais para essas comunidades, utilizamos de recursos metodolégicos da
histéria oral, com o propdésito de reelaborar e remontar espécies de etnotextos que até
entao, estdo com suas comunicacdes silenciadas.

Para o lider da comunidade quilombola Sitio Arruda, no municipio de Araripe,
no Sul do Ceara, Severino Caetano de Souza,’' “os negros e negras viviam lutando
para sobreviver, sem conhecimento de organizagcdo comunitaria e nem de direitos,
viviam juntos por ser esta a unica opgao”. O silenciamento desses seres humanos foi
construido e institucionalizado por varias geracdes, pelas camadas sociais
dominantes deste pais, com eco duradouro a partir do distanciamento
institucionalizado da Senzala para a Casa Grande. O que se percebe é um sentimento
de incapacidade, onde eles (negros e negras) se reconheciam frageis, incapazes de
empreender acdes politicas, dependentes e sem perspectivas de mudancas, vivendo
em areas geograficas isoladas, porém mantinham a nogao de reminiscéncia histérica
(ARRUTI, 2011).%2

31 Entrevista realizada com Severino Caetano de Souza em 25 de outubro de 2016, na comunidade
Sitio Arruda, por José Willame Felipe Alves.

32 pelo que se percebe, a falta de oportunidades de acesso a terra, constituiu uma miriade de
heterogéneas comunidades negras rurais, formadas pela instalagdo de familias de camponeses
negros. Essas comunidades geralmente conseguiam acesso através da “resisténcia pela permanéncia”
(LEITE, 2000), mas destacamos que também em alguns ndcleos urbanos encontramos tais fendbmenos
sécio raciais, como em Porto Alegre (CARVALHO e WEIMER, 2004) e Canoas (CARVALHO, 2003 e
2009), ambos no Rio Grande do Sul.
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Ao se constatar essa fragilidade vivida por estas comunidades negras, nas
diversas regides do Brasil, no pds-abolicdo, percebemos que nas décadas de 70 e 80
do século XX surgiu um movimento que passou a gerar perspectivas de
reconhecimento social dessas concentracdes de seres humanos. Esses movimentos
buscaram definir essas comunidades como sequéncia ou remanescentes dos
quilombos, comunidades que se organizaram no periodo escravocrata.

No entanto, cabe destacar que o conceito de Quilombo, no periodo
escravocrata, conforme determinacao do Conselho Ultramarino de 1740, referia-se a
“toda habitacao de negros fugidos que passem de cinco, em parte desprovida, ainda
gue nao tenham ranchos levantados nem se achem pildes neles” (GOMES; MOTTA,
2007, p. 159), ou seja, o principal propédsito das autoridades era identificar o negro
fugido e ndo os reconhecer como comunidade.

De acordo com Gomes e Marcia Mota (2007), apud Garcia (2007, p. 48):

A despeito da mobilizagdo de forgas para a consagracao do termo
remanescente de quilombos, as criticas a sua atualizagdo ndo foram
pequenas. Ha de se considerar que ele ndo nasceu das comunidades hoje
assim qualificadas. Segundo Luiz Fernando do Rosério Linhares, ex-
coordenador de comunidades remanescentes de quilombos da Fundacao
Cultural Palmares — 6rgao do Ministério da Cultura: raras sao as designacoes
originadas a partir da visdo interna desses grupos sociais. Tais unidades
sociais ja haviam sido designadas como comunidades negras, antes da
generalizagdo do uso da palavra quilombo. Ainda segundo o autor,
‘quilombos, comunidades negras rurais, terra de preto e remanescentes de
comunidades de quilombos, sdo termos construidos por categorias sociais
distintas, de pontos de vista diferentes, embora tratem de um mesmo tema e
se pretendam referidos a uma e apenas uma situacao social.

Ou seja, o conceito de Quilombo tem um sentido ligado a plurais formas de
resisténcia dos trabalhadores e trabalhadoras negros. Entretanto, visando um manejo
mais compativel as demandas sociais e raciais atuais o conceito sofreu uma
ressignificagdo. Do Quilombo histdrico passou-se ao Quilombo contemporaneo, cuja
formacao, muitas vezes, ocorreu no pés-abolicdo. Isso nao significa diferenciacao
absoluta desses fendbmenos socio histdricos, afinal, as comunidades remanescentes
de quilombos embasam suas reivindicagcdes em passados e ancestralidades que
remontam ao periodo escravista e aos seus desdobramentos posteriores. Tais
reivindicacées encontram respaldo em documentos escritos (publicos e privados) e
na oralidade comunitaria. Conforme expresso pelos historiadores Flavio Gomes e

Marcia Motta, o conceito de remanescente de quilombos nasceu do dialogo dessas
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comunidades — rurais e urbanas — com outros agentes sociais e politicos, aliados em
suas demandas por visibilidade, respeito, propriedade fundiaria e outras reparacdes
de direitos.

Neste capitulo serdo analisados também os diversos aparatos legislativos que
trataram da questdo das comunidades quilombolas contemporaneas, como: a
Constituicao Federal de 1988 (artigo 68 do Ato das Disposicdes Constitucionais
Transitérias), o Decreto n° 4.887, de 20 de novembro de 2003 (que regulamenta o
referido artigo constitucional) etc.

1.1 MOVIMENTO NEGRO NOS ANOS 70 E 80 DO SECULO XX

A partir, principalmente, da década de 70 do século XIX, o Brasil comeca a
absorver, segundo Magalhaes (2010), as teorias europeias, como 0 evolucionismo
social, o positivismo, o naturalismo e o darwinismo social, compondo filtros intelectuais
que fomentarao interpretacées especificas sobre os nossos problemas nacionais.

Pode-se encontrar em Skidmore (1976, p. 81) que:

Atese de branqueamento baseava-se na presungao da superioridade branca,
as vezes, pelo uso de eufemismos de ragas “mais adiantadas” e “menos
adiantadas” e pelo fato de ficar em aberto a questao de ser a inferioridade
inata. A suposicao inicial, juntavam-se mais duas: Primeiro a populagédo negra
diminuia progressivamente em relagéo a branca por motivos que incluiam a
suposta taxa de natalidade mais baixa, a maior incidéncia de doengas, e a
desorganizacao social. Segundo — a miscigenagao produzia “naturalmente”
uma populagédo mais clara, em parte porque o gene branco era mais forte em
parte porque as pessoas procurassem parceiros mais claros do que elas (...).

Trabalhos posteriores produzidos em torno da defesa da unidade da espécie
humana, buscando tornar nula qualquer forma de hierarquizacdo entre os grupos
humanos, passaram a desacreditar esse tipo de tese que defendia a superioridade
bioldgica dos brancos. Vale ressaltar, no entanto, que se tratam de teorias que nao
se restringiram ao mundo académico, elas travestiram-se de politicas publicas e foram
moldando comportamentos e reiterando preconceitos.

Ainda no periodo Vargas, balizou-se a ideia de democracia racial, uma nogao
de identidade nacional forjada em uma iluséria teoria de unido nacional, dentro de
uma concepc¢ao homogénea de um povo que vivia em uma nacao sem conflitos. Foi
uma estratégia politica difundida, sobretudo, a partir da década de 1930, como
simbolo do discurso modernista e populista de Vargas. Era a busca por viabilizar uma
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ideia que nao correspondia a realidade nacional, a construcdo de um amalgama que
nao tratava o problema racial, porque difundia-se que este nao existia. Miles (2017)
analisa que, de multiplas formas, a era Vargas foi a pioneira do inicio de um racismo
cego que se embrenhava sutilmente, no Brasil.

O historiador norte-americanos George Andrews, que pesquisou de forma
especifica as experiéncias negras na Argentina (ANDREWS, 1989), no Uruguai (idem,
2011) e no Brasil (Sao Paulo) (idem, 1998), defende que este processo de mudanca
das percepcoes sobre 0s pertencimentos étnico-raciais nacionais teve uma amplitude
continental. Segundo ele,

Para as nagbes da América Afro-Latina, os anos a partir de 1930 foram um
periodo ndo mais de branqueamento, mas de “amorenamento”. No final do
boom da exportacado, os esforcos da elite para transformar a América Latina
em Europa fracassaram visivelmente, assim como as estruturas politicas e
econbmicas em que esses esforcos estavam fundamentados. Estes
fracassos abriram caminho para novas iniciativas na construcado de nagoes:
iniciativas em modernizagéo e industrializagdo econdmicas, em novas formas
de participacdo politica e cidadania (“amorenamento” politico) e na
construgédo de novas identidades nacionais que, em vez de negar e procurar
obliterar a histdria da mistura racial da regido, abragou-a como a esséncia de
ser latino-americano (“amorenamento” cultural) (ANDREWS, 2007, p. 188).

O crescimento demografico da populagdo nao-branca (negra e mestica),
verificavel através de censos e de consistentes manifestacdes coletivas
(associativismos, ativismos politicos e culturais, etc.), tornou necessaria a
estruturacdo de representacées nacionais calcadas ndao mais em perspectivas
racistas explicitas, mas em elogios ao amorenamento da populagao.

De muitas maneiras, a era Vargas foi o comeco de um racismo mais sutil no
Brasil. Em meio as particularidades politicas do momento, teve ascensao um novo e
sofisticado ativismo negro para desafiar o racismo. Ironicamente, uma nova e criativa
expressao de questionamento teve inicio enquanto um politico autoritario controlava
a politica nacional.

Esta expressao “racismo cego” emergiu nos Estados Unidos, refletindo
basicamente no mundo todo, quando parece se inserir uma transformagéo global no
modo de operar o preconceito de origem racial. Como marco historico, tem-se 0s
desmantelamentos dos sistemas formais de apartheid, na década de 1960, nos
Estados Unidos e, na década de 1990, na Africa do Sul. Emerge entéo, como explica
Miles (2017), o racismo cego, ou racismo sem racismo, como denomina Eduardo
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Bonnila-Silva, citado pelo autor, de quem também se reproduz a descricdo a seguir:

(...) préticas que sao sutis, institucionais e aparentemente nao raciais, em
contraste com a era Jim Crow, quando a desigualdade racial era imposta por
meio de mecanismos abertos (por exemplo, placas que avisavam “Crioulos
nao sdo bem-vindos”) (...) Atualmente, as praticas racistas operam como um
jogo de “agora vocé vé, agora vocé nao vé”. Por exemplo, a segregagao
residencial, que é quase tao alta hoje como no passado, ndo € mais realizada
por meio de praticas abertamente discriminatérias, mas, sim, por
comportamentos encobertos. Nao mostrar todas as unidades disponiveis de
apartamentos, direcionar minorias e brancos para bairros especificos, elevar
os valores de aluguel e de aquisicdo para minorias, ou até nao fazer
publicidade de apartamentos, todas essas sdo armas disponiveis para manter
comunidades separadas. No campo econdmico, a discriminagdo de “rosto
sorridente” (“No momento ndo temos vagas, mas tente de novo em breve”) e
a divulgagdo de vagas em redes de contato com maioria branca (...
conduzem pessoas de cor altamente qualificadas para trabalhos mal
remunerados ou empregos com oportunidades limitadas de mobilidade. Sao
as novas maneiras de manter as minorias numa posi¢cdo secundaria.
(BONILLA-SILVA, 2006, p. 11).

Nao se trata, assim, de uma erradicacao do racismo, mas, do surgimento de
novas formas de abordéa-lo e fazé-lo funcionar, em uma perspectiva mais sutil, porem,
igualmente discriminatoria. Assim, o racismo cego pode ser explicado como um
racismo nao explicito, ndo diferente do que se tem atualmente, em que ainda se vé,
por exemplo, pessoas negras sendo renegadas em vagas de emprego, muitas vezes
com curriculos até bem mais completos e com melhores referéncias, sob explicagdes
vagas, que nao convencem (como a boa aparéncia), mas, que marcam uma realidade
bem comum mesmo no contexto contemporaneo. Os proponentes deste tipo de
descriminacao e preconceito ndo citam a palavra racismo, na realidade, & como se
esta ndo fizesse parte de seu cotidiano.

Desta forma, ndo raramente encontra-se brancos declarando-se que nao sao
racistas ou que ndao conhecem alguém assim. Vale salientar que este racismo cego
ou dalténico, prolifera-se fortemente neste milénio, quando se pode ver a palavra que
parece ter virado mantra entre aqueles “nao racistas”: vitimismo. Bem recentemente,
podemos citar as palavras da atriz negra Tais Araujo, que tratando sobre o racismo no
Brasil, como palestrante no evento TED3*3x Sao Paulo, diz em uma determinada parte
que a cor do seu filho faz com que as pessoas mudem de calcada, declaracéo
suficiente para uma intensidade de respostas ofensivas, muitas delas atreladas a

3 TED é uma organizagdo sem fins lucrativos dedicada ao lema “ideias que merecem ser
compartilhadas”. Comegcou ha 26 anos como uma conferéncia na Califérnia, e, desde entido, o TED tem
crescido para apoiar ideias que mudam o mundo através de mdltiplas iniciativas.
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condicdo social da atriz, e uma clara demonstracao de problemas sérios na
interpretacao das falas e textos que objetivam denunciar o preconceito racial.

Compreende-se 0 que a atriz expressa, e, a0 mesmo tempo, a irritacao
provocada, comum cada vez que se chama a atencéo, no Brasil, para o racismo
enraizado em seu povo, mas, que € normalmente acompanhamento do sentimento de
negacao. Quando ela diz que “a cor de meu filho faz com que as pessoas mudem de
calcada”, sua declaracao foi lida como absurda e exagerada, principalmente por que
vinda de uma integrante de uma classe bem situada socialmente e com elevado
prestigio cultural. Mas, isso é o reflexo de uma sociedade que, historicamente,
comporta-se percebendo e tratando os negros e negras como seres inferiores. Mesmo
com a existéncia de uma legislagdo que criminaliza e pune quem pratica racismo,** o
gue se percebe nas ruas, sao reagdes, quase inconscientes, quando se encontra
adolescentes ou jovens negros, de evita-los, reacdes diferentes de quando os
adolescentes e jovens sao brancos.

Retornando ao recorte histérico da era Vargas, na analise de Magalhaes (2010)
sobre a década de 1930 no Brasil, construia-se ideologicamente uma propagacao da
superioridade moral brasileira no que diz respeito as questdes raciais. O pais
representava desta forma a “exemplar democracia racial”, quando o mestico transita
de figura marginalizada para um simbolo nacional. Por mais que esta seja uma
ideologia que tenha perdido forca, subsidia a compreensao da ideia de democracia
racial, segundo a autora.

E interessante apresentar o que analisa Michel Hanchard (2001), quando em
sua obra fala sobre a desigualdade racial no Brasil, atrelando-a diretamente a um
processo de hegemonia racial, no qual, segundo ele, praticas racialmente
discriminatérias com respeito a educacao, a0 emprego e a outros aspectos da vida,
coexistem lado a lado com a falsa promessa de igualdade racial expressa na ideologia
da democracia racial.

Hanchard (2001) faz uma distingao entre o racismo no Brasil e em outras
sociedades multirraciais no Novo Mundo, pontuando que este é marcado pela ideia

34 No Brasil, ele pode ser punido de duas formas. O crime de racismo esté previsto na Lei n? 7.716/1989
e implica em uma conduta discriminatoria dirigida a determinado grupo ou coletividade. A pena, neste
caso, pode variar de um a cinco anos de reclusdo, além de um pagamento de multa. Ja o crime de
injuria racial, consiste em ofender a honra de alguém se valendo de elementos referentes a raga, cor,
etnia, religido ou origem. Ele esta previsto no artigo 140, do Cddigo Penal, e estabelece uma recluséo
de um a trés anos e multa. E inafiangavel e imprescritivel.
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da democracia racial, gerando efeitos perversos sobre 0s nao brancos, levando-os a
nao identificacdo do racismo como uma das formas de opresséao, que ele traduz como
“‘uma” solucao sofisticada do problema do pluralismo racial e cultural. Tem-se um tipo
de hegemonia racial que acabou gerando, em sua visdo, o principal problema racial
brasileiro: a incapacidade generalizada dos brasileiros de identificar padrées de
violéncia e discriminagéo racial.

O movimento negro, naquilo que foi chamado por Petrénio Domingues de sua
“Terceira fase”, € demarcado pelo surgimento do Movimento Negro Unificado (MNU),
em 1978 (DOMINGUES: 2007, p. 116). Além disto, sdo destacadas também as
liderancas deste movimento negro contemporaneo, como Abdias do Nascimento,
Clovis Moura, Beatriz Nascimento, Lélia Gonzalez, Joel Rufino, Kabengele Munanga,
dentre outros, e explanaremos sobre a mobilizagdo politica que culminou com a
publicacdo do artigo 68, nos Atos das Disposicoes Transitérias da Constituicdo de
1988, que deu direito as comunidades de remanescentes de quilombos reivindicarem
as terras ocupadas por eles e seus ancestrais.

Tem-se como um dos marcos mais significativos que deu destaque ao
nascimento do movimento constituido nas décadas de 1970 e 1980, um ato publico
ocorrido em 07 de julho de 1978, nas escadarias do Teatro Municipal de Sdo Paulo,
em protesto ao racismo. Os acontecimentos que culminaram neste ato foram,
principalmente, a morte de um operario negro ocorrida em uma delegacia da capital
paulista, e, ainda, a expulsdo de quatro atletas negros de um clube de Sao Paulo. Foi
dai entdo que surgiu o MNU, entidade que ainda funciona até os dias atuais e a partir
de sua difusdo, tem-se a nogéo inicial de movimento negro como uma designacao
genérica para varias entidades e acoes a partir de 1978 (ALBERTI; PEREIRA, 2005,
p. 2).

Vale salientar que o Teatro Municipal de Sdo Paulo se situava numa regiao
ocupada pela populacdo negra na década de 1970, e o movimento de 1978 foi
formado, principalmente, pela juventude negra que militava no combate a ditadura
militar, uma luta necessaria tendo em vista que a partir do Golpe Militar em 1964,
varios grupos foram desarticulados em uma tentativa de inviabilizar diversas lutas em
prol do fim da desigualdade social e outras injusticas. Os militantes desses grupos, de
acordo com Domingues (2007, p. 12), eram estigmatizados e sofriam acusacdes por

parte dos militares, de criar um problema que, supostamente, conforme a ordem
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vigente, ndo existia, ou seja, o racismo no Brasil.3®

Surge, entdo, a decisao de sair as ruas, cujo protesto encontrava sustentacao
na necessidade percebida pelos lideres dos movimentos, de dar maior visibilidade ao
problema cuja existéncia era negada, de discriminacdo racial, de acordo com
Guimaraes (2008), ato que constituia a categoria central na nova gramatica politica
desse movimento, quando contraposta aos ciclos de mobilizacdo anteriores, que
tinham no preconceito de cor 0 seu eixo argumentativo.

Sobre o Movimento Negro, elucida Carlos Hasenbalg (1984, p. 148-149):

Como o dos movimentos sociais que afloram na mesma época, seu discurso
¢ radical e contestador. O renascimento do movimento tem sido associado a
formagao de um segmento ascendente e educado da populagédo negra que,
por motivos raciais, sentiu bloqueado o seu projeto de mobilidade social. A
isso deve ser acrescentado o impacto nesse grupo de novas configuracées
no cenario internacional, que funcionaram como fonte de inspiracdo
ideolégica: a campanha pelos direitos civis, 0 movimento do poder negro nos
Estados Unidos e as lutas de libertagdo nacional das colénias portuguesas
na Africa.

E importante destacar que o MNU ndo tinha suas acgdes limitadas as
reivindicacoes, protestos ou quaisquer formas de dendncia em torno da falta de
equidade racial da qual os negros sao vitimas no Brasil, em uma luta continua para
combater a opressado e conquistar a almejada emancipacéo do povo negro. Essas
aclOes caracterizam esta entidade, mas, também, vem trabalhando de forma continua
desde o seu surgimento, para a desconstrucdo do mito que envolvia o aclamado
discurso da “democracia racial”’, propondo, desta forma, que a identidade nacional
tenha seu discurso reconstruido.

Algo elementar a ser compreendido sobre o Movimento Negro, é destacado por
Barbosa e Santos (1994), ao referirem-se a este como resultado de uma “negatividade
histérica”. Ele se fundamenta e traz sua raiz, entao, na histéria, buscando na tradicao
desta, como pontuam os autores, elementos que permitam a percepcao de si mesmo.
Contribui, desta forma, para a constru¢gdo de uma total inovagcdo em torno da
compreensdao da trajetéria dos negros no Brasil, ha uma reinterpretacdo de
concepcgoes a partir do momento em que se percebe urgente a negacao da histéria

35 Thomas Skidmore julga de maneira correta quando afirma que, no periodo da ditadura militar, “a elite
brasileira defendia tenazmente a imagem do Brasil como uma democracia racial. Assim agia, de
inimeras maneiras. Uma dessas, era rotular de ‘nao brasileiros’ quem quer que levantasse sérias
qguestdes sobre relagdes raciais no Brasil” (Thomas Skidmore, O Brasil visto de fora, Rio de Janeiro,
Paz e Terra, 1994, p. 137)
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oficial. Este € o ponto fundamental que aponta para a distincdo entre o Movimento
Negro e outros movimentos sociais e populares que emergiram na década de 1970.

O que o Movimento Negro busca, é tracar uma histéria da trajetéria do negro
de forma a ter uma interpretacdo que nao se baliza pela histéria oficial, aquela que
convencionalmente faz parte das teorias acerca desta trajetéria, em uma narrativa
limitada e que elimina quaisquer aprofundamentos. E uma busca de compreensio
histérica da realidade negra de fato. O Movimento Negro teve adesao forte de
académicos e intelectuais como Abdias Nascimento, que trazia estas questdes a baila,
sendo uma militdncia que trazia um discurso voltado para problematizar e promover
discussdes mais claras em torno da identidade nacional. Buscava-se a promoc¢ao de
uma identidade e uma consciéncia racial negras.

Quando se faz referéncia a consciéncia negra, € importante a compreensao do
significado que esta traz consigo, a partir do momento em que viabiliza o surgimento
de mecanismos que fortalecem o movimento, articulando um processo de
ressignificagao identitaria entre os militantes e os negros no Brasil (TRAPP; SILVA,
2010, p. 4).

Deve-se reiterar que o final da década de 1970 trouxe transformagbes
significativas, de forma a inserir temas importante na agenda publica. E o surgimento
de novos movimentos sociais que engendraram, com maior énfase, uma politizacao
de elementos da vida social em geral, que até entado faziam parte, naturalmente, da
ordem de dominacao (LACLAU, 2008).

Ocorre, entdo, um aprofundamento e reconhecimento da urgéncia de algumas
questdes, entre elas, a reproducao da desigualdade de género verificada, inclusive,
no interior do préprio movimento negro, que, de acordo com Viana (2006, p. 82-83):
“o0 ativismo politico das mulheres no movimento negro era depreciado e tratado com
0s pejorativos de omissas, desorganizadas ou desinteressadas”, o que impulsionou,
entdo, a organizacao das mulheres que fundam, durante a década de 1980, o
Movimento das Mulheres Negras, que passa a fazer parte da articulagdo latino-
americana e internacional de mulheres negras.

As transformacdes inseridas a partir da década de 1970, refletiram por todo o
pais, ganhando forca no Nordeste Brasileiro. Em relagdo ao Estado do Ceara, o
movimento negro emergiu em sua capital nos anos 80, em que a diversidade cultural,
religiosa, etaria, afetiva e politica foi intensificada, trazendo para o cerne do

movimento negro cearense, caracteristicas marcadas pelas singularidades
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ideoldgicas e derivados culturais.

Ratts e Ferreira Sobrinho (1992) relatam que o movimento negro no Estado do
Ceara, instituido em 1982 por meio da fundagdo do Grupo de Unido e Consciéncia
Negra, caracterizou-se pelo empenho constante da memdria coletiva negro-africana,
por uma reconstruc¢ao da histéria dos negros e negras cearenses e consequentemente
a alegria pela descoberta da identidade, além da luta contra o racismo e pela agao
solidaria a outros movimentos sociais.

Esta descoberta ou reafirmacado da identidade étnica-racial esta atrelada
diretamente ao confronto com o mito da invisibilidade do negro no Ceara, nascido do
discurso hegemonico, que é decorrente da negacao da existéncia do negro no estado,
sendo, também, um dos principais e mais importante enfrentamento articulado pelo
movimento negro neste Estado. Tratava-se de um mito generalizado que instigava
alguns desdobramentos para a afirmacao do movimento, uma vez que este, enquanto
grupo, nao tinha a sua legitimidade e mesmo existéncia reconhecida, além de se
perceber a existéncia tanto de rejeicdo como de autorrejeicao do elemento e da cultura
afro-cearense, conforme evidencia Sousa (2006), que destaca ainda que o movimento
negro cearense contribuiu para um discurso identitario étnico-racial promovido pelos
seus proprios sujeitos que chamam para si a responsabilidade da autoatribuicao.

O movimento teve que enfrentar muitas barreiras, 0 ndo reconhecimento de
sua legitimidade partia, principalmente, das elites intelectuais cearenses, que
seguindo a logica da objecdo por meio da desqualificagdao, argumentacao classica
guando nao se tem outra forma de rebater, atribuiam as acées do Movimento Negro
cearense ao esquerdismo, colocado como responsavel pela discérdia étnico-social,
discurso presente na década de 1980 e ainda atual, como se pode constatar
empiricamente em todo o Brasil.

Essas elites levantavam duvidas acerca da origem dos militantes do
movimento, insinuando se seriam mesmo negros cearenses ou pessoas de fora do
estado, de onde se decorria outro argumento acerca de que elementos alheios a
realidade cearense estavam sendo trazido por tais pessoa, tendo em vista o clima de
paz e harmonia racial prépria dos cearenses, conforme tais criticos do movimento.
Obviamente, utilizavam o aclamado pioneirismo da abolicdo da escravidao pelo
estado do Ceara, que, segundo eles, comprovava ter sido o cearense sempre contra
tal pratica, em sintese, o que estaria ocorrendo naquela década, seria uma tentativa
de destruir os lacos de solidariedade da sociedade cearense por militantes alienigenas
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a realidade estadual. Mesmo porque como reconhecer a existéncia ou legitimidade do
Movimento Negro, quando se difundia a crenga na inexisténcia de negros no Estado?

Sousa (2006) apresenta em seu estudo, um trecho da entrevista realizada com
o Padre Francisco Roserlandio de Souza, da cidade de Crato, municipio do Cariri
cearense, em gque se constata que as elites intelectuais acusavam o Movimento Negro
cearense de realizar um racismo as avessas. O padre apresenta um relato daquela

realidade dos anos 80:

Vale ressaltar que o grande problema é que diziam que no Ceara nao tem
negro, entdo porque pensar em racismo, para que pensar em movimento
negro? Quantas e quantas vezes nas entrevistas que nés davamos ou nos
debates dos quais participavamos nao emergia essa questao. Acho que essa
era a grande questdo que se colocava para o movimento negro naquele
momento. Era que no Ceara nao tem negro, para que entdo a existéncia de
um movimento negro aqui no estado? E a outra era pensar se o movimento
negro ndo era uma outra forma de racismo. Essa era a situagdo no Brasil
(SOUSA, 2006, p. 133).

A militdncia negra cearense passou, entdo, a realizar sua afirmacédo e
legitimidade mediante a comprovagdao da presenca e agéncia de uma populagéao
afrodescendente no Ceara por meio de sua identificagdo, mapeamento, articulacao e
incorporacao aos objetivos do grupo.

Ratts e Ferreiro Sobrinho (1992), apontando sobre as singularidades do
movimento negro cearense, colocam como uma delas a busca de conhecimentos,
tanto em nivel estadual quanto as discussbes de ambito nacional, levando os
militantes a se tornarem pesquisadores e aprofundarem os pressupostos conceituais,
tedricos ou ndo, para serem aplicados e entendidos no seu contexto discursivo.

De uma forma geral, Ratts (1991) vé a identidade negra como uma questao
complexa para a sociedade brasileira e para o0 movimento negro, o que se deve as
formas de percebé-la e aborda-la. Os militantes a adentrarem no embasamento mais
profundo, como pesquisadores, intentavam levantar discussbes gerais, que se
localizam mais especificamente no Ceara. Além disso, outra complexidade citada pelo
autor, é que a identidade negra ndo se resume as caracteristicas fisicas sendo a
problematica da miscigenacgéao racial um elemento que torna mais dificil a abordagem
da identidade negra no Estado e no pais. Sdo comuns aquelas familias em que uns
parentes tém a tez mais clara e outros a tez mais escura, uns familiares de cabelos
lisos e outros possuem cabelos crespos, e dai, vem a forma como se descrevem, ou

seja, brancos, outros morenos, outros sequer se identificam e s&o raros aqueles que
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se assumem negros, segundo o autor.

Todas essas questdes, que emergiram de forma mais efetiva a partir do MNU,
que influenciou movimentos e debates como esta sintese do Movimento Negro
Cearense, em torno desses elementos, torna-se mais fortalecido com maior
representatividade, a partir da promulgacdo da Constituicido Federal de 1988,
momento em que estava em consolidacdo a abertura democratica. O Movimento
Negro aproveitou-se dessa data para denunciar as mazelas vividas pela populagcao
negra no Brasil e reforcar os direitos de cidadania e de igualdade legal para os
afrodescendentes, para além de qualquer comemoracao da Abolicdo, que, por sinal,
foi denunciada como “farsa” (COSTA, 2006).

Distintamente do que existia durante a vigéncia do periodo militar, essas
mudancas iniciadas em 1985 proporcionaram um espagco legitimo para a participacao
da sociedade civil nos processos de tomada de deciséo tanto de cunho politico como

social. Destaca-se, entdo, um conceito relevante, ou seja, a “nova cidadania”:

Incorporando caracteristicas de sociedades contemporéneas, tais como o
papel das subjetividades, o surgimento de sujeitos sociais de um novo tipo e
de direitos também de novo tipo, bem como a ampliagdo do espaco da
politica, esse projeto reconhece e enfatiza o carater intrinseco da
transformagéo cultural com respeito a construgcao da democracia (DAGNINO,
2004, p. 103).

Ha, por parte de alguns tedricos, a interpretacdo de que essa concepcao de
nova cidadania é, na realidade, um dos elementos caracterizadores do movimento
social quilombola, sendo, assim, uma nova realidade que “inclui a invengao/criacao
de novos direitos, que surgem de lutas especificas e de suas praticas concretas”
(DAGNINO, 2004, p. 104).

A Constituicao Federal de 1988 faz jus a alcunha de Constituicao cidada, por
diversos fatores, entre eles, o mérito de reconhecimento do Brasil como Estado
Nacional pluriétnico e multicultural, o que, na visdo de Silvério (2009, p. 20):

Passa a ser o argumento basico para a exigéncia de ampliacdo da protecao
social de um amplo conjunto de segmentos populacionais que foram
historicamente discriminados e subalternizados, tais como os negros, 0s
indios, as mulheres e as populagdes tradicionais. Ou seja, tem inicio uma
forte demanda por “direito a ter direitos” com garantia de especificidades
socioculturais.

Emerge dai a insercdo das comunidades de remanescentes de quilombos na
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agenda das politicas sociais no Brasil. Para Souza (2008) em todo periodo
republicano brasileiro a luta dos “remanescentes de quilombos” ganhou uma outra
faceta importante do ponto de vista politico e organizativo que é a constituicado do
movimento quilombola, com suas especificidades em relacdo ao movimento negro. O
movimento de aquilombar-se, pela garantia da existéncia fisica, social e cultural das
comunidades, marca a histéria do pais, e chega, nos anos proximos a elaboracao da
constituicdo brasileira, com expressivas lutas pela garantia dos direitos das
comunidades quilombolas, com énfase no direito ao territério.

A problematica relativa ao tema tem sua consagracdo com a Constituicao
Federal, quando, a partir dai, sdo direcionadas responsabilidades ao poder publico,
entre elas, o dever de preservar essas comunidades como bem cultural de nossa

nagao, e reconhecer a garantia de acesso a terra e aos direitos sociais.

1.2 ARTIGO 68 DO ATO DAS DISPOSICOES CONSTITUCIONAIS
TRANSITORIAS: DIREITOS CIDADAOS E SEUS DESDOBRAMENTOS LEGAIS

A partir do final da década de 1970, periodo em que eclodiu o Movimento Negro
Unificado, articulando movimentos negros das regides Norte e Nordeste com os do
Sudeste e do Sul, a pauta sobre a questdo quilombola foi, progressivamente,
tornando-se mais visivel no espaco publico. Apresenta Arruti (2011), que o processo
de organizacdo das comunidades quilombolas, foi preconizado por dois atores
essenciais: 0 processo de emergéncia étnica das comunidades negras — que,
posteriormente, passaram a se auto identificar e se reconhecerem como comunidades
quilombolas. Primeiramente liderados por uma militancia catélica renovada pela
Teologia da Libertacao, que atuou junto a populagcéo negra que morava nas periferias
das grandes cidades do Norte e do Nordeste do Brasil; posteriormente, uma nova
militdncia negra — que surgiu em consequéncia aos trabalhos da primeira, com um
discurso elaborado a partir do reencontro com suas ancestralidades, por meio da
mem©éria dos seus pais e avos. Segundo ele, em meados dos anos 1980, a militAncia
negra iniciou os primeiros encontros regionais de comunidades negras, no Maranhdao,
Para e em Belém.

Esses movimentos, além de darem maior visibilidade a luta, ainda conseguiram
expor dois grandes desafios ao aprofundamento democratico do pais, aos quais se

vincula a questao quilombola, sendo o primeiro relacionado a superacao do racismo
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e 0 segundo a forma como se deveria proceder a distribuicdo e a regulamentacao de
terras no pais, geradora de desigualdades significativas no que diz respeito ao acesso
a ela. Como lembra Fernandes (2007), € um quadro que impulsiona a necessidade de
compreensao de como a raca € a terra estao articuladas ao modo de estruturacéo do
Brasil, resultando em um déficit de extensao da cidadania a totalidade da populacao
brasileira e ao desenvolvimento de formas perversas de racismo.

Destacaram-se nas acdes implementadas pelas organizacdes governamentais
e a sociedade civil envolvidas nas lutas das comunidades quilombolas, aquelas
promovidas pela Fundacdo Cultural Palmares - FCP, entidade publica brasileira
vinculada ao Ministério da Cultura (MinC).

A Fundacéao Cultural Palmares foi criada no dia 22 de agosto de 1988, pela Lei
Ordinaria N° 7.668, de 22 de agosto de 1988, com Estatuto aprovado pelo Decreto n°.
418, de 10 de janeiro de 1992, e tem como missdo os preceitos constitucionais de
reforcos a cidadania, a identidade, a agdo e a meméria dos segmentos étnicos dos
grupos formadores da sociedade brasileira, além de fomentar o direito de acesso a
cultura e a indispensavel acao do Estado na preservagdo das manifestacées afro-
brasileiras.

A FCP foi a primeira instituicdo publica criada pelo Governo com foco na
promogao e preservacao da arte e da cultura afro-brasileira. A ela foi atribuida o
comprometimento de combater o racismo, promover a igualdade, a valorizacao,
difusdo e preservacao da cultura negra. No artigo 12 da Lei que a instituiu, |é-se que
sua obrigacdo é: "(...) promover a preservacao dos valores culturais, sociais e
econbmicos decorrentes da influéncia negra na formacao da sociedade brasileira."
Nessa perspectiva o Pais busca implementar o que estava previsto na Constituicao
de 1988, no art. 215 e § 1°, que assegura:

O Estado garantird a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e acesso
as fontes da cultura nacional, e apoiara e incentivara a valorizagao e a difusdo
das manifestagdes culturais populares, indigenas e afro-brasileiras, e de
outros grupos participantes do processo civilizatério nacional.

Para as comunidades de remanescentes de quilombolas, a FCP recebeu as
atribuicdes, em sua criacao, conforme o art. 2° da Lei 7.668/1988, que,

(...) podera atuar, em todo o territério nacional, diretamente ou mediante
convénios ou contrato com Estados, Municipios e entidades publicas ou
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privadas, cabendo-lhe:

Il - realizar a identificagdo dos remanescentes das comunidades dos
quilombos, proceder ao reconhecimento, a delimitacdo e a demarcagéo das
terras por eles ocupadas e conferir-lhes a correspondente titulagéo.3¢

Essa atuacao da FCP foi modificada por ocasidao do Decreto n® 4.887, de 20
de novembro de 2003, que regulamenta o procedimento para identificacéo,
reconhecimento, delimitacdo, demarcacao e titulagdo das terras ocupadas por
remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art. 68 do Ato das

Disposicdes Constitucionais Transitorias:

Art. 52 - Compete ao Ministério da Cultura, por meio da Fundacao Cultural
Palmares, assistir e acompanhar o Ministério do Desenvolvimento Agrario e
o INCRA nas acgbes de regularizacdo fundiaria, para garantir a preservacgao
da identidade cultural dos remanescentes das comunidades dos quilombos,
bem como para subsidiar os trabalhos técnicos quando houver contestacédo
ao procedimento de identificagcdo e reconhecimento previsto neste Decreto.5”

Para Souza e Brandao (2015, p. 5) a FCP teve suas atribuicdes reduzidas
passando apenas a ser responsavel pela certificacdo das comunidades, um trabalho
que antecede ao do INCRA. No entanto, o trabalho da FCP continuou sendo essencial
para as comunidades de remanescentes de quilombolas, sem os pareceres que
certificam as comunidades ndo ha avangos e nem conquistas dos direitos basicos, a
comecar pelo direito a terra.

E, também, de grande importancia para o movimento afro-brasileiro as acées
do Memorial Zumbi, criado em 20 de novembro de 1980, que além de funcionar como
um espaco para a articulacdo de entidades negras e ser um ponto de apoio para 0s
centros de documentacgao e pesquisa da histéria dos movimentos negros no Brasil, foi
ainda, importante para a emergéncia das comunidades quilombolas, isso a partir de
sua proposta de reivindicacdo da preservacao das terras nas quais o quilombo dos
Palmares era localizado.

A Assembleia Nacional Constituinte ampliou a sua discusséo, quando esta ndo
trata apenas sobre a situacao do negro no Brasil, pauta importante e necessaria, mas,
também, sobre a necessidade de afirmacao da existéncia da discriminacao racial no

pais, que nao ocorre de uma forma clara, mas difundida de forma a ocultar-se nas

3 BRASIL, LEI N° 7.668 de 22 de agosto de 1988. Disponivel no link www.planalto.gov.br/ccivil
03/leis/I7668.htm. Acessado em 07 de fevereiro de 2018.

37 Decreto N? 4.887, DE 20 DE NOVEMBRO DE 2003. Disponivel no link www.planalto.gov.br/ccivil
03/decreto/2003/D4887.htm. Acessado em 07 de fevereiro de 2018.
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entrelinhas cotidianas, seja nas politicas publicas, seja no comportamento individual,
0 que entrava o processo de mudanca da mentalidade racista:

Cultivamos o preconceito de nao ter preconceito: temos vergonha de ter
preconceito, e ndo temos a coragem de combater o preconceito (...) essas
formas se manifestam da maneira mais destrutiva e perniciosa, porque
dissimulada, oculta (FERNANDES, 1988, p. 24).

De acordo com Arruti (1997), o artigo 68 do ADCT, foi aprovado e anexado a
Constituicao 1988, sem as devidas discussdes, como mais um item no pacote das
festividades pelo centenario da abolicdo da escravatura. No entanto, atendeu aos
anseios do movimento negro e promoveu o0 processo de emergéncia étnica da
populacdo quilombola espalhada por todo o pais. Com base nessa conquista,
liderancas quilombolas, articuladas com o Movimento Negro, comegaram a se
organizar para acessar os seus direitos, assegurados na Constituicao.

Foram diversas consultas e debates realizados no interior da Subcomissao dos
Negros, Populagées Indigenas, Pessoas Deficientes e Minorias. “No caso do direito
das comunidades negras de quilombos essa foi apresentada pelo deputado
Constituinte Carlos Alberto Cad, que trazia a redacdo a seguir: ‘Acrescente onde
couber, no Titulo X (Disposi¢des Transitorias), o seguinte artigo: ‘Art. — Fica declarada
a propriedade definitiva das terras ocupadas pelas comunidades negras
remanescentes de Quilombos, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos.
Ficam tombadas essas terras bem como os documentos referentes a histéria dos
Quilombos no Brasil” (MOURA, 2009, p. 79).

Os debates e discussdes levaram ao ajuste, em que o direito quilombola no art.
68 do ADCT passou, entdo, a aceitar a redacdo ja apresentada, ou seja: “aos
remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras
€ reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos
respectivos”.

No entanto, de acordo com Arruti (2009), a primeira formulacdo apresentada
pelo Deputado Cab foi desmembrada de forma a permitir que a parte relativa ao
tombamento dos documentos relativos a histéria dos quilombos pudesse ser
incorporada ao texto permanente da Constituicdo Federal, no capitulo relativo a
cultura, enquanto a parte relativa a questdo fundiaria fosse exilada no corpo dos

Dispositivos Transitérios. O que evidencia o limite que o tema estava circunscrito a
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época, ao campo da cultura.

Numa perspectiva de uniformizar o conceito, a FCP que confere as
comunidades o direito ao titulo de posse da terra, passou a definir os quilombos como
“sitios historicamente ocupados por negros que tenham residuos arqueoldgicos de
sua presenca, inclusive as areas ocupadas ainda hoje por seus descendentes, com
conteudos etnograficos e culturais” (ARRUTI, 2006, p. 83).

Para Eliane O’Dwyer (2002), na década de 1990, o movimento cresce, as
comunidades cobram a aplicabilidade do artigo 68 do ADCT, da Constituicao de 1988,
que passa a ocupar um importante espago nas Universidades, e a categoria
“quilombo” ganha novo significado, sendo alvo de polémicas nos debates académicos
e politicos.

Um adendo importante nesta discussao é sobre a polémica em torno do texto
final do artigo 68 do ADCT na Constituicdo de 1988, que embora tenha sido fruto de
construcdo coletiva, da qual fizeram parte representacées de movimentos sociais
negros, € criticado pelo que se identificou como imprecisées que acabaram levando a
ambiguidades. Entre as criticas, conforme Souza (2010), tem-se o fato de apresentar
uma noc¢ao de remanescentes como algo que estd em processo de desaparecimento,
possibilitando interpretacdes embasadas em uma visdo da cultura como algo
fossilizado e estatico. Questdbes como essa acabaram dando subsidio para
contestacbes por parte das elites econbmicas e politicas contrarias ao
reconhecimento dos direitos das comunidades quilombolas, que consideravam ter
adquirido fundamentacao para suas objecdes, polemizando acerca dos critérios de
identificacdo das comunidades quilombolas. Entre os argumentos, indagava-se
acerca desta identificacao ser segundo critério de auto atribui¢cao, pois, como aponta
Souza (2010), para os opositores tal critério:

Nao obedece a uma base cientifica segura, que pode redundar numa
inseguranga juridica e que tera influéncia na propriedade privada, garantia
constitucional (art. 5%, XXIl), além de outros pontos do referido decreto,
apresentaram uma Ac¢ao Direta de Inconstitucionalidade (ADIn n® 3.239-9/600
- DF), impetrada pelo Partido da Frente Liberal (PFL), atual Democratas
(DEM), em tramite no Supremo Tribunal Federal contra o Decreto 4.887/2003
desde 2004 (SOUZA, 2010, p. 23).

O conceito apresentado também ndo satisfez o Movimento Negro, as
comunidades quilombolas e nem a comunidade académica. O que levou a FCP, em
1994, a realizar um seminario com o tema “Conceito de Quilombo”, em Brasilia- DF,
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para apresentar uma nova visao, distinta da que vinha sendo utilizada. O tema deixa
de ser pensado como um assunto exclusivo dos técnicos dos 6rgaos oficiais para
tornar-se matéria de debate académico. Ali, Moura (1994), uma das responsaveis pela
formulacdo e implantacdo do artigo 68, langa mao da nocdo de “quilombos

contemporaneos” para caracterizar as comunidades a que se refere a lei, como:

Comunidades negras rurais que agrupam descendentes de escravos [que]
vivem da cultura de subsisténcia e onde as manifestagdes culturais tém forte
vinculo com o passado ancestral. Esse vinculo com o passado foi retificado,
escolhido pelos habitantes como forma de manter a identidade (MOURA,
1993, p.28).

A ressignificacao do conceito de quilombo visa desvincular o entendimento de
quilombo da sua exclusiva referéncia ao regime de historicidade do tempo escravista,
deixando de ser apenas um conceito com lastro historico, para coloca-lo na
contemporaneidade. Ha uma conexao clara entre passado e presente, quando 0s
quilombos estao inscritos no processo de resisténcia negra, mas, sendo um processo
que foi além da escraviddao e atualmente desvincula-se ndo no sentido de uma
negacao da histéria, mas de uma interpretacdo do quilombo como espaco de lutas e
conquistas das demandas contemporaneas dos negros. Com isso o fenémeno social
das comunidades remanescentes de quilombos toma um aspecto mais abrangente,
ja que se configura como processos sociais e histéricos que se relacionam com o
passado escravista, mas que em muitos casos se formaram concretamente no pos-
1888.

Os debates acerca da regulamentagao®® do Artigo 68 do ADCT se intensificou
no ano de 1995, por ocasidao das comemoracdes do tricentenario da morte de Zumbi
dos Palmares (ARRUTI, 1997, p. 7). Nesse periodo que € realizado o | Encontro
Nacional das Comunidades Negras Rurais, em Brasilia (DF) e o INCRA inicia, por
meio da portaria 307/95, a possibilidade de comunidades terem suas terras
demarcadas e tituladas.

Mas as discussdes continuaram permeadas pela falta de clareza de quem teria

38 A necessidade ou ndo de sua regulamentacdo foi também objeto de debate, mas apesar dos
argumentos por sua autoaplicabilidade, as poucas tentativas concretas de beneficiar comunidades de
remanescentes esbarraram na posicao de juizes que alegavam nao possuir instrumentos basicos para
a orientagdo de seus pronunciamentos.
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direito a ser contemplado pelo artigo 68 dos ADCT da constituicdo de 1988. Em 2003,
o entdo presidente da Republica Luis Inacio Lula da Silva, emitiu o Decreto 4887/2003,

0 qual determinava:

Art. 20 Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para
os fins deste Decreto, os grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto
atribuicao, com trajetéria histérica prépria, dotados de relagbes territoriais
especificas, com presuncdo de ancestralidade negra relacionada com a
resisténcia a opressao historica sofrida.

§ 12 Para os fins deste Decreto, a caracterizagcdo dos remanescentes
das comunidades dos quilombos sera atestada mediante auto definigao da
propria comunidade.

§ 22 Sao terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos
quilombos as utilizadas para a garantia de sua reproducéo fisica, social,
econbmica e cultural.

§ 3¢ Para a medicdo e demarcacao das terras, serdo levados em
consideragao critérios de territorialidade indicados pelos remanescentes das
comunidades dos quilombos, sendo facultado a comunidade interessada
apresentar as pecas técnicas para a instrugao procedimental.

Para Gloria Moura (2012) o Decreto 4887/2003 foi um avanco em relacao a
legislagé@o anterior. O conceito foi atualizado e ampliado, reservando aos quilombolas
o seu direito a historia, a cidadania, a cultura e ao direito étnico. Gléria Moura €
professora da Faculdade de Educacao da Universidade de Brasilia (FE/UnB) e
pesquisadora da realidade quilombola contemporanea e ressalta que os territérios
onde vivem esses afro-brasileiros significam mais que simples espacos. De acordo
com a professora, a terra além de garantir a subsisténcia do grupo, tem importancia
histérica e cultural, pois € onde acontecem as transmissdes dos valores éticos e
morais, dos conhecimentos definidos pelas manifestacbes, pelas tradicbes e pelo
respeito a ancestralidade. 3°

De acordo com Arruti (2006), em 20 de junho de 1990 a FCP teve que agilizar
procedimentos para atender as demandas propostas pelas comunidades de

quilombolas, conforme segue:

De fato, as primeiras iniciativas da FCP em responder as demandas que
surgiam pela aplicacdo do artigo constitucional se deram por meio da
constituicdo de uma Subcomissao de Estudos e Pesquisas (formada por
técnicos da FCP e do Instituto Brasileiro de Patriménio Cultural - IBPC) e por
uma Comissdo Interministerial, que tinha a tarefa de “identificar, inventariar e
propor o tombamento daqueles sitios e populagbes que descendem da
cultura Afro-brasileira, que deverdo, ap6s o laudo antropolégico, ser
reconhecidos como remanescentes de quilombos através da FCP, tao logo

39 Entrevista realizada por Daiane Souza, 2012, para a Fundacdo Cultural Palmares. Tematica:
Comunidades quilombolas: conceito, auto definigao e direitos.
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se regularize o Art. 68”.

De acordo com Thorne (2004) em varios paises, as mobilizagcdes negras tém
se caracterizado como significativas para o estabelecimento de ganhos institucionais.
E o que se pode observar em varias Constituicdes na América Latina, que tém
garantido o reconhecimento do direito ao territério no qual as comunidades negras
desenvolvem seus modos de fazer e viver, como: Brasil (quilombos), Col6mbia
(cimarrones), Equador (afro-equatorianos), Honduras (garifunda) e Nicaragua
(creoles).

Esse direito tem relacdo direta com a tripla dimensao de justica social que
mobiliza o reconhecimento de identidades e de direitos, a redistribuicdo material e
simbdlica e a representacao politica (FRASER, 2007).
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CAPITULO I

2 MOVIMENTO QUILOMBOLA NO CEARA: ARRANJOS E
RECONFIGURACOES

A proposta apresentada neste capitulo visa contextualizar historicamente as
comunidades de remanescentes de quilombolas no estado do Ceara, mostrando
quantidades de comunidades auto identificadas e qual estagio ou instancia de

organizacao elas se encontram.
2.1 QUILOMBO: REFUGIO E/OU TRINCHEIRA

Para aprofundarmos nossas reflexdes acerca do movimento quilombola no
Ceara, com foco na organizacao e manutencdo das comunidades, sera necessario
uma compreensdo da categoria “quilombo”, em pelo menos duas vertentes: como
local de refugio de pessoas perseguidas, independentemente de cor, raca ou etnias,
e como trincheira, local de organizacao e preparacao para os enfrentamentos contra
o poder dominante, estruturado e explorador vigente. Isso, sem desconsiderar o
entrelacamento delas na vida comunitaria.

Ao longo de séculos de escravidao os quilombos no Ceara, assim como em
outros estados brasileiros, foram tratados como local de concentracdo de fugitivos em
busca de liberdade, que viviam como foragidos de seus senhores. Os quilombolas nao
tinham estruturas de guerra e sempre estavam em desvantagens. No entanto, se
rebelavam como forma de resisténcia. Fugir era um dos meios utilizados por eles.*?

A formacao dos quilombos no periodo da escravidao foi marcada por atos de
coragem, e caracterizaram 0 que se convencionou chamar de “resisténcia negra”,
cujas formas variavam de insubmissdao as condigcdes de trabalho, revoltas,
organizacbes religiosas, fugas, até a organizacdo das comunidades chamadas
mocambos ou quilombos, nelas os quilombolas adquiriam resisténcia e preparacao
para o enfretamento até a morte se fosse necessario (MUNANGA e GOMES, 2006, p.

40 Fugir era o ultimo recurso que dispunha o escravo para livrar-se do pesado fardo da escravidao. Por
isso fugia sozinho ou em grupos, de maneira planejada ou ndo, tendo ajuda de companheiros, de outros
quilombolas ou sem ajuda; para lugares distantes e de dificil acesso, para lugares proximos das
fazendas, ou até mesmo para o encontro de outros que ja se encontravam aquilombados.
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26). Conforme afirma Nilton Victorino Filho (2010),*' "dentro dos quilombos, eles
treinavam com armas que dispunham, ou seja, facao, pedagos de pau e algumas
armas de fogo que tinham conseguido tomar do exército branco em sangrentos
combates”. O quilombo também servia como trincheira — local de preparo e espera do
inimigo.

De inspiracdo africana, os quilombos brasileiros constituiram-se como
estratégias de oposicao, “a uma estrutura escravocrata, pela implementacao de uma
outra forma de vida, de uma outra estrutura politica na qual se encontraram todos os
tipos de oprimidos” SILVA (2010, p. 33). Desse modo, os lagcos de solidariedade, o0 uso
coletivo da terra e a vida em comunhao formaram as bases de uma sociedade fraterna
e livre das formas mais cruéis de preconceitos e de desrespeito a sua humanidade.

A “resisténcia negra” registrada pela histéria brasileira mostra como maior
exemplo o Quilombo dos Palmares, em Alagoas, que foi organizado para uma vida
simples em comunh&o, mas também houve a preparacéo de guerreiros, soldados com
o propésito de defender a comunidade, considerado o territério quilombola, que por
varias vezes foi atacado chegando até a destruigao total do espaco fisico, em 1695.

Os quilombolas apoiaram e participaram de diversos movimentos de cunho
social e de resisténcia aos seus opressores, aos proprietarios de terras e aos
comerciantes. A exemplo, destaca-se a Guerra da Balaiada (Maranhao, 1838-1840),
movimento que envolveu a massa oprimida (pobres, indios, fugitivos e prisioneiros),
em que um dos seus lideres era o Negro Cosme, que foi considerado um dos mais
importantes personagens da luta contra a escravidao, pois liderava milhares de negros
africanos e criouldo (escravos e libertos) na luta contra a escravatura. Tornou-se martir
da defesa da liberdade, sendo preso em 1841 e, apds ser condenado a forca por
lideres politicos locais, foi supliciado em setembro de 1842.42

O que se pode constatar € o seguinte: quilombo nao significou apenas um lugar
de refugio de escravos fugidos, mas a organizacdo de uma sociedade livre formada
de “homens e mulheres que se recusavam a viver sob o regime da escravidao e
desenvolviam agbes de revoltas e de lutas contra esse sistema” (MUNANGA e
GOMES, 2006, p. 26).

Para Clévis Moura (1986, p. 16), em todos os lugares onde houve escravidao,

41 MACULELE. http://www.doniltao.com/2010/11/maculele.html. Acessado em 08 de agosto de 2017.
42 Ver: SANTOS, Maria Januaria Vilela. A balaiada e a insurreigédo de escravos no Maranh&o. S&o
Paulo: Ed. Atica, 1983.
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0s quilombos também existiram. Para ele € possivel definir que essas comunidades
sao fenbmenos normais e tem como principal caracteristica a capacidade de
organizacao.

De acordo com Funes (1995), apud Marques (2010), o termo quilombo foi

apropriado e redimensionado:

(...) por essas comunidades (quilombolas) enquanto elemento de identidade
e de luta pela terra dos remanescentes. Embora entre os remanescentes o
termo quilombo ndo fosse de uso corrente, o seu significado em lingua
africana é atribuido aqueles espacgos que chamamos de Mocambo — reflgio
de seus antepassados africanos que vieram em sua maior parte, de regiao
Congo/Angolana, de origem Bantu e lingua Kimbunda. Para os
remanescentes, mocambo € o lugar em que 0s escravos se escondiam (...)
apos fugirem do cativeiro (p. 8).43

A fuga se dava muitas vezes movidas pelo desespero, pela necessidade de
vida livre. O quilombo representa também essa liberdade, onde as relacbes séo
reconstruidas e a vida reencontra sentido. Segundo Almeida (2007, p. 16)** “quilombo
€ uma realidade viva e dinamica, onde a relacdo com a origem deve ser buscada no
contexto situacional atualmente vivido pelo grupo”. Assim sendo, faz-se necessario
demonstrar a dindamica das relagcées sociais estabelecidas pelo grupo entre seus
membros e com a sociedade envolvente, sem perder a coeréncia historica, seu
vinculo com o passado, sua condi¢ao quilombola como uma questao de auto definicao

coletiva e seus critérios de pertencimento a comunidade.
2.2 FORAM SE AQUILOMBANDO NOVAMENTE

Nessa perspectiva, a organizacao de uma comunidade quilombola atualmente
requer mais preparo. Passa de uma necessidade de sobrevivéncia em um local de
dificil acesso, ap6s uma fuga, para a organizacao de uma comunidade autbnoma,
visando construir progresso e relacionamentos em meio a uma sociedade
preconceituosa e excludente.

E importante ressaltarmos que houve uma evolugdo nos formatos de

43 Essa citagdo esta no Relatério Antropolégico - MARQUES, J. da G. Relatério Antropoldgico de
reconhecimento e delimitagdo do territério da comunidade quilombola Sitio Arruda. Fortaleza:
INCRA/SR-02/F/F4 CE, 2010.

44 ALMEIDA, Roberto Alves de. Relatério Antropoldgico de Reconhecimento e Delimitagdo do Territdrio
da Comunidade Quilombo Familia Magalhdes. 1997. Relatério de Pesquisa, INCRA, Superintendéncia
Regional do DF e Entorno (SR-28/DF), Brasilia, INCRA, 2007.
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organizacao dos Quilombos do periodo escravocrata para os dos dias atuais. A fuga
de um senhor, como peca de patriménio, como eles eram, deu lugar a fuga de um
sistema excludente e preconceituoso que coloca 0s negros pobres na marginalidade.
A liberdade nao lhes foi suficiente, dai surgiu a necessidade das aglomeracoes, ou
seja, 0s remanescentes dessas comunidades que buscaram espacos nas cidades
grandes, ou em outros lugares, foram forcados a retornarem, foram se aquilombando
novamente, para a antiga luta por melhores condicdes de vida.
Conforme Funes (2000):

No Ceara, em particular na cidade de Fortaleza, ha um aumento consideravel
daqueles individuos sujeitos a condicdo de agregados e empregados
domésticos. E 0 momento em que o negro vé legitimar sua exclusao social.
Consegue a condicdo de livre; mas lhe é negado o direito a cidadania.
Excluido vai se aquilombando nas periferias, nas favelas, nas frentes de
expansao, enclausurando-se no seu mundo rural, constituindo sua identidade
a partir de sua historicidade (FUNES 2000, p. 132).

Percebe-se que a condicdo de liberto ndo foi suficiente, pois nao foram
proporcionadas as condicdes de vida digna e nem apoio para remover as marcas da
escravidao historicamente constituidas. A naturalizacdo do seu estado racialmente
inferior, imposto por uma sociedade seletiva e preconceituosa, impunha ao
remanescente de escravizado a necessidade de retornar e aquilombar-se para
sobreviver.

Essas facetas provocadas pela necessidade de sobrevivéncias dos negros
marginalizados numa sociedade excludente sdo percebidas nos depoimentos dos
lideres das comunidades quilombolas visitadas. Para José Renato Ferreira dos
Santos, conhecido como Renato Baiano, lider do movimento quilombola no Ceara,
depois da abolicdo da escravatura os negros se espalharam na busca de liberdade e
depois foram focados a voltar por falta de oportunidades de trabalho ou de terra para
o cultivo.*®* Muitos foram se aglomerando e originaram “agrupamentos negros”,*6
principalmente em Fortaleza e/ou nas encostas proximas da capital, atualmente regiao

metropolitana.

45 Entrevista realizada com José Renato Ferreira do Santos, em 18 de novembro de 2017, por José
Willame Felipe Alves.

46 Um termo utilizado pelo pesquisador Alecsandro José Prudéncio Ratts, na década de 1980, para
buscar identificar comunidades de negros e negras até entdo desconhecidas. Para ele, a localizagdo
de aglomeragbes negras vem se contrapor a um senso comum bastante difundido no Ceara, inclusive
pela historiografia regional, desde metade do século XIX, da quase “auséncia” de negros na formagao
étnica dos cearenses.
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Para Baiano, na comunidade quilombola em que ele vive, as praticas de
convivéncia com os donos da fazenda se assemelhavam as outras comunidades

interioranas, onde moram negros e negras desde a abolicdo da escravatura.

(...) outros libertos, apés a abolicdo da escravatura permaneceram em suas
regides e continuaram sendo explorados pelos Coronéis e suas familias, uma
exploragéo diferente, mas de total dependéncia dos senhores. Dou como
exemplo aqui no Encantado do Bom Jardim que todo negro livre tinha que
trabalhar trés dias por semana para o Coronel, era como se fosse um aluguel
para continuar morando aqui, € ainda quando precisavam de qualquer
alimento iam pedir na casa grande e ficavam devendo um grande favor.

A identificacdo das comunidades negras no meio académico, no estado do
Ceara, deu-se por meio da curiosidade do pesquisador Ratts, quando escreveu sua
dissertacdo de mestrado, em 1996, com o tema, Fronteiras Invisiveis: territorios
negros e indigenas no Ceara. Nela, Ratts visita e identifica oito Agrupamentos Negros,

demonstrados no quadro abaixo:*

Quadro 01 — Agrupamentos Negros

MUNICIPIO/REGIAO AGRUPAMENTO
Aquiraz Lagoa do Ramo
Aquiraz Goiabeiras
Aquiraz Alto dos Pereiras
Cariri Luanda*®
Iracema Bastides
Pacajus Base®
Tururu Agua Preta
Tururu Conceicao dos Caetanos

Fonte: Dissertacao de mestrado de Alecsandro José Prudéncio Ratts, 1996.

A pesquisa de mestrado de Ratts, tinha como foco principal apresentar o

470 Quadro — Agrupamentos Negros foi apresentado na dissertacdo de mestrado de Alecsandro José
Prudéncio Ratts, conhecido no universo académico como Alex Ratts, que cursou mestrado em
Geografia na Universidade de Sao Paulo, em 1996. Titulo - Fronteiras Invisiveis: territérios negros e
indigenas no Ceara.

48 A comunidade de Luanda esté localizada no municipio do Crato, na regido do Cariri cearense e nao
se reconhece como comunidade de remanescente de quilombolas.

49 Conforme levantamentos atuais, o agrupamento que Ratts se referiu é a comunidade de Base, em
Pacajus.
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entrelagamento familiar entre essas comunidades, bem como demonstrar o grau de
parentesco entre as mesmas, tendo como foco familiar “os Caetanos”. Buscou
relacionar as comunidades por onde eles se relacionaram e constituiram
descendéncia.

Ratts (1996), ao relacionar as comunidades onde moravam “os Caetanos”, teve
o devido cuidado de alguém que entende ser de grande importancia a auto
identificacdo comunitaria, ao optar pelo termo “Agrupamentos Negros”, em lugar de
Comunidades de Remanescentes de Quilombos.

Cabe reconhecer a importancia da identificacdo de comunidades negras, por
Ratts, no Estado do Ceara. A partir desse trabalho, 0 movimento passou a criar corpo
e no dia 25 de fevereiro de 1998 a comunidade Conceicdo dos Caetanos foi
reconhecida pela Fundacdo Cultural Palmares (FCP), tornando-se a primeira
comunidade de remanescente de quilombolas reconhecida pela referida Fundacao,
no estado do Cear4.5°

2.2.1 Primeira comunidade quilombola reconhecida pela FCP no estado do
Ceara

A comunidade de remanescentes de quilombolas Conceicdo dos Caetanos,
localiza-se na zona rural do municipio de Tururu, a uma distancia de 8km da sede do
municipio, que fica a 119 km de Fortaleza, bem na zona de intersecao entre o litoral e
0 sertao.

O nome Conceicado é originado de um terreno adquirido, no final do século
passado (1884), por Caetano José da Costa, que ali passou a residir com um pequeno
grupo e deu origem a comunidade. Atualmente a sua populacdo é de
aproximadamente 882 pessoas, distribuidas em cerca de 207 familias, em uma area
de 381 ha (COSTA, p. 43).

Para Ratts (1997):

LI

Os Caetano de Conceigao se auto representam como “familia”, “comunidade”
ou “comunidade negra”. Quase todos sao catdlicos e as principais atividades
religiosas locais sdo dirigidas por eles, como as celebra¢gées dominicais, 0

% Esta informagé&o encontra-se no Quadro 03 desta Tese — Relag&o de comunidades certificadas pela
FCP, no Ceara - CERTIDOES EXPEDIDAS AS COMUNIDADES REMANESCENTES DE QUILOMBOS
(CRQs) NO ESTADO DO CEARA ATUALIZADA ATE A PORTARIA N2- 268/2017, PUBLICADANO DOU
DE 02/10/2017.
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grupo de jovens, a Festa da Padroeira e a Festa de Zumbi (Dia Nacional de
Uniao e Consciéncia Negra). Desde 1984, militantes do movimento negro tém
frequentado a area. Conceicao alcangou alguma visibilidade na imprensa que
se restringe a datas especificas (13 de maio - Dia da Abolicao da Escravatura,
e 20 de novembro - Dia Nacional da Consciéncia Negra) (RATTS, 1997, p.
121).

Os moradores da comunidade de Conceicao dos Caetanos sdo conhecidos,
exclusivamente, como negros e negras, e vivem em regime de partilha e mantém uma
tradicdo de conservar a propriedade da area rural em nome de um Unico herdeiro da
familia Caetano. Mesmo tendo praticas diferentes das outras comunidades vizinhas,
os Caetanos nao vivem isolados, participam de atividades religiosas do municipio
Tururu, bem como realizam atividades culturais e religiosas na prépria comunidade e
que pessoas de outras comunidades participam.

Conforme Costa (2013):

A relacdo entre terra e familia, para os Caetanos se fortalece, no que
diferencia esta comunidade: a questao da posse comunal da terra. Apesar de
nao ter sido iniciado o processo de regularizacao fundiaria pelo INCRA (parte
do processo de reconhecimento, posse e titulagdo das terras quilombolas),
existe em Conceigcdo dos Caetanos a tradi¢cdo de que a escritura da terra fica
nas maos de um responsével (que deve ser um Caetano “legitimo”), que
escolhe o sucessor para cuidar dessa fungao posteriormente. Ou seja, este
documento da terra, que afirma a identidade desta familia com seu territério
€ passado de pai para filho (a) por geracdes. Atualmente a pessoa
responsavel por essa funcdo é a D. Bibiu (Maria Caetano Oliveira) que
recebeu o documento de seu pai. Ela ndo somente é a responsavel por essa
funcdo, mas atua como grande articuladora e motivadora da comunidade,
frente a essas questdes da identidade quilombola e da meméria familiar
(COSTA, 2013, p. 43).

Percebemos que esta comunidade tem praticas antigas de relacdo de
dependéncia entre terra e familia. A posse da area rural se mantém, a mais de século,
por varias geracoes, passando de pai pra filho, sem que os Caetanos percam o
controle.

Na relacdo familia e familia, Costa (2013, p. 44) relata que, no inicio da
formacao da comunidade, os casamentos eram s6 entre os Caetanos, nao se aceitava
a entrada de outros no agrupamento. No entanto, com o passar dos anos essa
tradicao foi quebrada e, atualmente, existem varios casais em que um dos membros
€ de fora, o que ja cria uma instabilidade na comunidade com as solicitacées de
direitos de heranca.

Percebemos que as comunidades ja existiam a anos com suas tradigcdes,
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relagbes e meios de sobrevivéncias, no entanto foram identificadas e estimuladas a

lutarem por seus direitos.

2.3 AVANCOS E RECUOS NA ORGANIZACAO DO MOVIMENTO QUILOMBOLA
NO CEARA

O movimento de organizacdo e auto identificacdo das comunidades de
remanescentes de quilombolas continuou crescendo no Estado do Ceara e se
intensificou apds o Decreto Federal N® 4887, de 20 de novembro de 2003. Em 2005
as comunidades reunidas no propésito de buscar o fortalecimento do movimento e a
implementagédo de direitos assegurados constitucionalmente, decidiram criar a
Comissao Estadual dos Quilombolas Rurais do Ceara (CEQUIRCE).

A CEQUIRCE aglutinou os anseios de organizacao dessas comunidades,
devido ao crescimento do niumero de associacées quilombolas. Foi a partir de uma
sequéncia de reunides que nasceu a Comissao Estadual dos Quilombolas Rurais do
Ceara - CEQUIRCE, fortalecida pela Coordenacdo Nacional das Comunidades
Quilombolas do Brasil — CONAQ, Instituto Luis Freire e Fundacao Cultural Palmares.
Essa unido trouxe varios beneficios para as comunidades. A CEQUIRCE foi fundada
em 2005, no municipio de Aquiraz. Atualmente tem uma comissao executiva para
facilitar a participagdo dos quilombolas nos eventos étnico-raciais. Desde sua
fundacao, ela vem ocupando espacos em diversas esferas, com a inclusdo de
representantes em espacos diversos: Conferéncia Estadual da Juventude,
Conferéncia Estadual e Nacional do Desenvolvimento Rural Sustentavel e Solidario,

Conferéncia Estadual e Nacional da Seguranca Alimentar e Nutricional.®!

51 Informagdes fornecidas pelo coordenador da CERQUIRCE, José Renato Ferreira dos Santos, em
entrevista realizada pelo pesquisador José Willame Felipe Alves, em 18 de novembro de 2017.
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Foto 01: José Renato Ferreira dos Santos (Renato Baiano) Coordenador da CEQUIRCE
Fonte: José Willame Felipe Alves

Renato Baiano, tem 50 anos, casado, servidor publico municipal de Tamboril, é
lider da Comunidade de Remanescentes de Quilombolas Encantado do Bom Jardim,
onde mora. Essa comunidade se localiza a cerca de 10km da sede do municipio. Sua
principal atividade, junto ao movimento quilombola, é de coordenar a Comissao
Estadual dos Quilombolas Rurais do Ceara (CEQUIRCE), que foi fundada em outubro
de 2005, com apenas sete comunidades, no | Encontro Estadual das comunidades
quilombolas do Ceara, na comunidade Lagoa do Ramo e Goiabeira, no municipio de
Aquiraz.

No més de marcgo de 2006 foi realizado o Il Encontro Estadual das comunidades
quilombolas do Ceara, na comunidade de Encantado do Bom Jardim, com a
participacao de varios representantes quilombolas do estado do Ceara. A partir deste
evento, houve um avanco significativo do movimento no Estado, uma vez que foram

escolhidos os integrantes da CERQUICE, foram indicados alguns nomes do Bom
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Jardim para integrar a comissao, dentre eles o do coordenador do movimento a nivel
estadual, Sr. Renato Baiano. A CERQUICE, criada em 2005, so6 foi oficializada nesse
encontro do Bom Jardim, quando foram escolhidos todos os seus membros
(MARQUES 2009, p. 52).%2

Graca a sua capacidade politica aglutinadora e seu compromisso com o
movimento de organizagdo das comunidades, Renato Baiano se tornou uma das
maiores liderancas dos quilombolas do Ceara.

A CERQUICE atua em todas as regides do Estado, motiva e ajuda as
comunidades nos seus processos de organizacdo. Para Baiano “a recompensa é a
grande quantidade de comunidades que ja se organizaram num Estado que, até no
final do século XX era considerado apenas de brancos”.%3

O processo de identificacdo das comunidades foi muito acelerado na primeira
década do século XXI. Conforme afirmou Baiano, no ano de 2009, 74 comunidades
estavam em processo de reconhecimento.®* Ja em 2017, 86 comunidades estdo
compondo a CEQUIRCE, sendo que destas 49 estao certificadas pela FCP e 34 com
processos em tramitacdo para identificacdo, reconhecimento, delimitacao,
demarcacao e titulacao dos territérios, pelo INCRA.

Mesmo havendo um acréscimo de auto identificacdo de comunidades, o que
se percebe na continuagao dos processos, na parte de responsabilidade do Governo
Federal, foi uma desaceleracdo, apés o impeachment (golpe) da presidenta Dilma
Vana Rousseff, em 31 de agosto de 2016.

2.3.1 As consequéncias do impeachment da Presidenta Dilma para o movimento
quilombola do Ceara

Para Baiano o atual momento do movimento € preocupante, pois, no atual
governo brasileiro, muitas mudancas aconteceram para travar o avanco das

conquistas dos povos quilombolas:

52 Essa informacao foi retirada do Relatério Antropolégico elaborado por MARQUES. J. da G. Relatério
Antropoldgico de reconhecimento e delimitacdo do territério da comunidade de remanescente de
quilombolas Encantados do Bom Jardim e Lagoa das Pedras. Fortaleza: INCRA/SR-02/F/F4 CE, 2009.
53 Entrevista realizada com José Renato Ferreira dos Santos, por José Willame Felipe Alves em 18 de
novembro de 2017.

54 Poder Negro: http:/filosofiapopafro.blogspot.com.br/2009/12/historia-do-movimento-negro-do-
ceara.html. Acessado em 01 de agosto de 2017.
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Mudou basicamente tudo, era assim, no governo passado da presidenta
Dilma - o INCRA, com o superintendente Roberto Gomes, vinha numa tocada
grande, quando mudou 0 governo e entrou 0 novo superintendente (Marcos
Cals), mudou tudo, tipo: antes as comunidades recebiam cestas basicas,
atualmente ndo recebe mais; nés tinhamos o GT-Quilombola, era um grupo
de trabalho que depois se tornou em uma mesa de negocia¢do, essa mesa
acabou, ndo existe mais; a orientagdo do INCRA é fazer negocia¢des apenas
com as comunidades que ndo tenham conflitos, (...) onde tem qualquer tipo
de conflito ndo trabalha mais regularizagdo de territério; a equipe que
trabalhava nas regularizagdes praticamente acabou, antes eram nove
pessoas, agora sao trés (um coordenador, um antrop6logo e um agrénomo).
Antes faziamos trés relatérios antropolégicos por ano, agora, nesse novo
governo, ndo foi feito nenhum. (...) os recursos para esse trabalho foram
cortados (...) sabe quanto veio nesse ano de 20177? Apenas 7.000,00 sete mil
reais), que nao dar nem para o deslocamento (...) aqui no Ceara nao se
consegue fazer mais nadal! (...) ttém 29 processos abertos no INCRA e estéao
todos parados. Quando definiram que ndo tem negociacdo em comunidade
que tem conflito, foi para ndo fazer mais nenhum laudo, porque toda
comunidade tem algum tipo de conflito, mesmo que seja pequeno.®®

Percebemos que as comunidades de remanescentes de quilombolas no estado
do Cearéa estao desencantadas com a nova gestao do governo Michel Temer e do
superintendente regional do INCRA, Marcos Kals. Para o coordenador da CERQUICE,
Renato Baiano, o 6rgao responsavel pela demarcagédo das terras, que é o INCRA,
esta vivendo um faz de conta, ndo desenvolvendo uma politica concreta e uniforme
em beneficio dos quilombolas.

O desencantamento vivido pelo movimento quilombola do Ceara é ressonancia
do que acontece no restante do pais.®® No que se refere ao interrompimento do
governo da Presidenta Dilma e a instalagdo do governo provisério de Michel Temer,
Denildo Rodrigues de Moraes (2016), o Bico,*” membro da Coordenacdo Nacional de
Articulacdo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas (CONAQ), afirma que “é
um momento politico em que levamos um golpe profundo em nossas conquistas”. Ele

externa uma grande preocupagdo com o que ainda pode acontecer, “pois, se a

55 Entrevista realizada com José Renato Ferreira dos Santos, por José Willame Felipe Alves em 18 de
novembro de 2017.

56 No que se refere ao orgamento do Incra para a regularizagéo de terras quilombolas em 2017, a
reducao muito preocupou, pois, apenas 4 milhdes de reais foram designados, uma quantia irriséria em
relagao aos anos anteriores. O valor deste ano foi 94% menor do que o disponivel em 2010, quando o
or¢camento era de 64 milhdes. Dados obtidos pela Comissdo Pré-Indio junto ao Incra mostram que 9
das 30 Superintendéncias Regionais do 6rgao teve verba inferior a R$ 10 mil para a regularizacao de
terras quilombolas.

57 Essa foi uma fala do lider quilombola, Bico ao analisar a determinagéo do Presidente Michel Temer
de retirar a competéncia de demarcacao e titulagcdo do INCRA e as transferiu primeiro para o novo
Ministério da Educacéao e Cultura (MEC). Titulo da matéria: Para quilombolas, golpe de Temer foi ainda
mais profundo: http://amazonia.inesc.org.br/artigos-inesc/para-quilombolas-golpe-de-temer-foi-ainda-
mais-profundo/. Acessado em 10 de fevereiro de 2018.
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Proposta de Emenda Constitucional (PEC) 215%8 for aprovada”, (que propde alterar
procedimentos em relagcdo a demarcacao de terras no pais), “e outros projetos de lei
que retiram direitos da populagéo brasileira, o retrocesso sera muito grande”.>®
Conforme Renato Baiano as comunidades de remanescentes de quilombolas
no Ceara estdo se mantendo com as conquistas alcangcadas no governo anterior da

presidenta Dilma e de Roberto Gomes a frente do INCRA:

(...) no final da gestédo da presidenta Dilma n6s conseguimos empenhar os
recursos do sitio Arruda e daqui (Encantado do Bom Jardim), ai eles nao
tiveram como retroagir, tiveram que executar o que faltava pagar (...) mas
aqui faltam 2.000,00 (dois mil reais) pra concluir as indenizagbes e o
Superintendente, Marcos Kals, diz que nado tem. Nesse novo governo do
Michel Temer néo foi feito nenhum Relatério Antropolégico; nenhuma reunido
da mesa de negociagado que tinha sido instituida pelo INCRA, eles nem nos
recebe, o superintende ja marcou reunido trés vezes e cancela na ultima hora.
Uma vez encontramos com ele, por acaso, e ele nos disse que da forma que
ia trabalhar com as comunidades quilombolas, também ia trabalhar com
proprietarios. 60

Para Baiano, estd evidente o retrocesso das acbes governamentais do
presidente Michel Temer. A postura lenta do Poder Judiciario em julgar as causas de
interesse do movimento também inquieta as liderancas quilombolas.

No que se refere ao Poder Judiciario uma decisdo do Superior Tribunal de
Justica (STF), em 08 de fevereiro de 2018, trouxe um pouco de alivio para as
comunidades de remanescentes de quilombolas, pois o STF decidiu pela

constitucionalidade do Decreto 4.887/2003.5' Uma acdo protocolizada pelo antigo

58 APEC n2 215, a qual o Bico se refere, ja esta tramitando na Camara dos Deputados desde 2000. De
autoria do ex-deputado Almir Sa, de Roraima, a proposta de emenda constitucional propde transferir a
competéncia da Unido na demarcacao das terras indigenas para o Congresso Nacional. A proposta
também possibilita a revisdo das terras ja demarcadas. Outra mudanga seria nos critérios e
procedimentos para a demarcacao destas areas, que passariam a ser regulamentados por lei, e ndo
por decreto como € atualmente. Apensada a PEC 215, a PEC 161/2007, que visa modificar a redacao
do artigo 68 do Ato das Disposigbes Constitucionais Transitorias (ADCT) que reconhece o direito das
comunidades quilombolas a propriedade de suas terras. Segundo a proposta, os titulos passariam a
ser concedidos por meio de lei 0 que significa que a regularizagdo de terras quilombolas passaria
também a ser atribuigdo do Poder Legislativo.

59 Para quilombolas, golpe de Temer foi ainda mais profundo.
http://amazonia.inesc.org.br/artigos-inesc/para-quilombolas-golpe-de-temer-foi-ainda-mais-profundo/
acessado em 26 de janeiro de 2018.

60 Entrevista realizada com José Renato Ferreira dos Santos, por José Willame Felipe Alves em 18 de
novembro de 2017.

1 Uma Acéo Direta de Inconstitucionalidade (ADI) protocolizada pelos Democratas, em 2003 com o
numero 3.239, foi acatada em 2012 pelo entdo ministro Cézar Peluso, contestava a constitucionalidade
do Decreto, no que se refere aos procedimentos para identificacdo, reconhecimento, delimitacéo,
demarcacao e titulacdo das terras ocupadas por remanescentes das comunidades de quilombos. Uma
acao que se arrastava por quatorze anos no STF foi finalmente julgada. O Instituto socioambiental
considerou que, “Os quilombolas de todo o Brasil tiveram, em 08 de fevereiro de 2018, no Supremo
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Partido da Frente Liberal (PFL), hoje Democratas, em 2003 contestava a
constitucionalidade do Decreto.

2.4 UMA CARTOGRAFIA QUILOMBOLA NO CEARA

Mesmo sendo o Estado do Ceara o pioneiro na abolicdo da escravatura e por
isso ser considerada a “Terra da Luz”,%? em 25 de margo de 1884, quatro anos antes
da Lei Aurea, segundo o antropélogo Alex Ratts (2009), houve um siléncio de mais de
cem anos sobre a trajetéria da populagdo negra nesse estado. Tanto nos livros de
histéria, quanto no senso comum, produziu-se um discurso que invisibilizou a atuacao
e as contribuicdes dos negros na cultura e na formacao do territério cearense. De
acordo com Riedel (1988), mesmo existindo comunidades negras, 0 senso comum €

o meio intelectual as ignoraram por um longo periodo:

(...) durante mais de um século de producdo intelectual (1860-1980)
detectamos que historiadores, antropélogos e folcloristas perceberam, como
excegao, a existéncia de nucleos negros rurais, como Bastides e Concei¢édo
dos Caetanos [...] (RIEDEL, 1988, p.97).

Tribunal Federal (STF), uma vitéria histérica em defesa de seu direito a terra. J& o governo de Michel
Temer, abancada ruralista, a Confederacao da Agricultura e Pecuaria do Brasil (CNA) e a Confederagao
Nacional da Industria (CNI) sofreram uma derrota igualmente importante”. Matéria veiculada no
endereco eletrdnico https://www.socioambiental.org/pt-br/noticias-socioambientais/em-vitoria-historica-
de-quilombolas-stf-declara-constitucional-decreto-de-titulacoes, em 9/2/2018.

62 O Ceara é conhecido como "Terra da Luz", numa referéncia a grande quantidade de dias
ensolarados, mas que também remonta ao fato de o estado ter sido o primeiro da federagao a abolir a
escravidao, em 1884, quatro anos antes da Lei Aurea. Por esse fato, o jornalista abolicionista José do
Patrocinio considerou o estado como "a terra da luz".

O movimento abolicionista no Ceara teve vida longa, antes de ser decretado oficialmente a aboli¢ado,
as suas agoes eram de sensibilizacdo da sociedade civil. Os abolicionistas faziam suas reuniées em
lugares publicos, para dar visibilidade ao movimento de defesa do fim da escravidao. No ano de 1870
surgiram as duas primeiras associa¢des libertadoras do Ceard, a Sociedade Libertadora de Baturité e
a Sociedade Manumissora Sobralense, ambas com a “[...] finalidade de trabalhar pela libertagdo dos
escravos. ” (Revista do Instituto do Ceara, tomo especial 7, p. 145). Mas, foi através da Sociedade
Cearense Libertadora e do jornal O Libertador que a sociedade civil se engajou de fato no movimento
abolicionista. Porém, no inicio da década de 80, deu mais vitalidade ao movimento. Com a reducédo do
nuamero de escravos nas provincias do Norte, motivada pelo trafico interprovincial, diminuia o interesse
dos grupos dominantes nesta regido pela manutencdo do cativeiro. Este fato levou as provincias
cafeicultoras do Sudeste a aprovar, em janeiro de 1881, leis de proibigao do trafico entre as provincias,
como forma de restabelecer o compromisso daqueles grupos com a escravidao. O tiro saiu pela culatra.
No dia 27 de janeiro, estimulada pela proibicdo, que, inclusive, diminuia o valor dos escravos, a
Sociedade Cearense Libertadora convocou a populagdo para impedir um embarque de escravos no
navio mercante Para. Liderados por dois abolicionistas jangadeiros — Francisco José do Nascimento,
gue se tornou conhecido como "Dragao do Mar", e José Napoledo —, os jangadeiros recusaram-se a
levar os cativos, enquanto cerca de 1.500 pessoas gritavam no cais: "No porto do Ceara nédo se
embarcaram mais escravos.
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No entanto, a partir da década de 1980, o quadro de invisibilidade das
comunidades quilombolas no Ceara comeca a sofrer mudancas significativas a partir
do desdobramento de alguns acontecimentos que marcaram este periodo, juntamente
com a elaboracao da Constituicao da Republica Federativa do Brasil, que demarcou
o direito constitucional a regularizacao dos territérios quilombolas.

Em 1988 a Constituicdo Federativa do Brasil, no Art. 216, conceituou como
patrimdnio cultural brasileiro os bens materiais e imateriais dos diferentes grupos que
constituem a sociedade brasileira.

Foi no Ato das Disposi¢cdes Constitucionais Transitorias, no Artigo 68, que
houve reconhecimento ao direito dos remanescentes das comunidades quilombolas,
que estivessem ocupando suas terras, para terem a propriedade definitiva da mesma,
devendo o Estado emitir-lhes titulos respectivos.

Entretanto, apenas em 2003, no governo do Presidente Luis Indcio Lula da
Silva, por meio do Decreto Federal N® 4887, de 20 de novembro de 2003, que foi
regulamentado o procedimento para identificacdo, reconhecimento, delimitacao,
demarcacao e titulagdo das terras ocupadas por remanescentes das comunidades
dos quilombos, sendo o INCRA o érgao responsavel na esfera federal, havendo
competéncia comum aos respectivos 6rgdaos de terras estaduais e municipais. A
identificacdo dos limites das terras das comunidades é feita a partir da avaliagao
conjunta das indicagdes da propria comunidade e de estudos técnicos e cientificos,
inclusive relatérios antropolégicos, constituindo na caracterizacdo espacial,
econdémica, ambiental e sociocultural da terra ocupada pela comunidade (Art. 9).63

O INCRA, no estado do Ceara, iniciou os trabalhos de identificacéo,
reconhecimento, delimitacdo, demarcacao e titulacdo das terras ocupadas, a partir de
2005, mas, por falta de profissionais para elaboracdo dos RTIDs, somente em 2008
foi realizado o primeiro trabalho de campo, conforme afirma o superintendente
regional do INCRA/CE, Roberto Marcio Dultra Gomes.?* No entanto a FCP j& havia
reconhecido e certificado como remanescente de quilombolas, em 1998, a
comunidade Conceicdo dos Caetanos, no municipio de Tururu. Conforme afirma

63 BRASIL. 2003. Decreto Federal N2 4.887 de 20/11/2003. Regulamenta o procedimento para
identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacdo e titulacdo das terras ocupadas por
remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art. 68 do Ato das Disposicoes
Constitucionais Transitérias.

64 Entrevista realizada com Roberto Marcio Dutra Gomes, Superintendente Regional do INCRA/CE em
25 de abril de 2016, por José Willame Felipe Alves.
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Rodrigues (2016):

Ainda em 1998, a comunidade de Conceigcdo dos Caetanos se tornaria a
primeira comunidade a ser reconhecida oficialmente pelo Governo Federal
Brasileiro — por meio da FCP — como “remanescente de quilombo”, a partir do
Relatério Técnico-Cientifico produzido por Ratts. Conforme dados publicados
na Revista Palmares, até o ano de 2000 apenas as comunidades de Bastides
e Conceicdo dos Caetanos haviam sido reconhecidas no Ceara como
“remanescentes de quilombo” (RODRIGUES, 2016, p. 40).

Para Rodrigues (2016) o reconhecimento das Comunidades de remanescentes
de quilombos Bastides e Conceicao dos Caetanos pela FCP foi fruto de um trabalho
desenvolvido pelo pesquisador Alex Ratts, nas trés ultimas décadas do século XX, a
frente do movimento negro do Ceara. A prioridade para Ratts (2011, p. 19-40) era
tornar as comunidades negras visiveis, as quais chamou de “Agrupamentos
Negros”.6

Para Souza (2006) a cautela apresentada por Ratts ao usar a expressao
“Agrupamento Negro” em vez de Comunidades de Remanescente de quilombolas,

faz-se necessario observar, que:

[...] na busca por comunidades remanescentes de quilombos, o
Movimento Negro estava ainda contaminado pelas teorias fundantes
do mito da invisibilidade negra no Ceard. Até aquele momento, a
militincia negra cearense buscava a presenga da populagdo negra
nos agrupamentos remanescentes de ex-escravos, ainda concebia a
histéria e a cultura do povo negro no Ceara, de forma geral, como
reminiscéncia da experiéncia da escravidao (SOUSA, 2006, p. 164).

Cabe aqui destacar que, além de estar contaminado pelo mito fundante da
invisibilidade negra no Ceara, Ratts também estava atento ao processo de auto
reconhecimento comunitario, que é necessario para que a comunidade tenha
visibilidade como demandante de direitos. Como o critério da auto atribuicdo sé viria
a ser estabelecido em 2003, com a publicacdo do Decreto 4.887, o processo de
reconhecimento era feito por agentes estatais, por meio de relatérios técnicos, o que
aconteceu com as comunidades Conceicdo dos Caetanos e Bastides, que foram
reconhecidas como remanescentes de quilombolas, antes do ano 2000.

As demais comunidades negras do Ceara so tiveram seus processos abertos

65 A expressdo “Agrupamentos Negros” englobava tanto Comunidades Negras (Urbanas e Rurais)
guanto remanescentes de Quilombolas.
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para reconhecimento pela FCP, depois de 2005. Tendo como procedimento inicial o
auto reconhecimento das comunidades e a solicitacdo oficial a FCP para que a
mesma, por meio dos seus técnicos, confirme se as comunidades solicitantes se
enquadram no que define o Decreto 4887 de 2003.

No que se refere a auto definicdo, no Estado do Ceara ja existem 86
comunidades com seus processos em andamento, pois ja se auto reconhecem como
remanescentes de quilombolas. Destas comunidades, cerca de 57% estao
certificadas pela FCP e 40% com seus processos tramitando no Ministério do
Desenvolvimento Agrario (MDA), por meio do INCRA, conforme define o Decreto 4887
de 2003:

Art. 3° Compete ao Ministério do Desenvolvimento Agrario, por meio do
Instituto Nacional de Colonizacao e Reforma Agraria - INCRA, a identificagao,
reconhecimento, delimitacdo, demarcacao e titulagdo das terras ocupadas
pelos remanescentes das comunidades dos quilombos, sem prejuizo da
competéncia concorrente dos Estados, do Distrito Federal e dos Municipios.
§ 120 INCRA devera regulamentar os procedimentos administrativos para
identificacao, reconhecimento, delimitacao, demarcacao e titulagcao das terras
ocupadas pelos remanescentes das comunidades dos quilombos, dentro de
sessenta dias da publicagao deste Decreto.

§ 22 Para os fins deste Decreto, o INCRA podera estabelecer convénios,
contratos, acordos e instrumentos similares com 6rgaos da administracao
publica federal, estadual, municipal, do Distrito Federal, organizagbes nao-
governamentais e entidades privadas, observada a legislagdo pertinente.

§ 32 O procedimento administrativo serd iniciado de oficio pelo INCRA ou por
requerimento de qualquer interessado.

Conforme afirma Roberto Gomes, o entdo Superintendente Regional do
INCRA/CE,®® 34 comunidades estdo com seus processos em tramitacdo, em diversas
fases, sendo que 5 estdo em estagio bastante avangados, destaque para comunidade
Sitio Arruda, municipio de Araripe. Para Gomes o processo tem varias etapas, por isso
demanda tempo, por exemplo:

O processo comecga com a formagao da equipe interdisciplinar, composta por:
antropélogo, engenheiro agrénomo, cartografo etc. Depois essa equipe vai
para a comunidade com o propésito de elaborar o Relatério Técnico de
Identificagdo e Delimitagdo — RTID, que deve conter um relatério
antropolégico que mostre a comunidade e a regido em que a mesma esta
inserida. Também, apresenta as rela¢cdes da comunidade, observando trés
eix0s: 0 processo histérico da comunidade, sua organizagao social e 0s usos
produtivos e culturais que a mesma faz de seu ambiente. O foco final de tal
peca técnica € no levantamento e andlise das relacbes territoriais da
comunidade, o que embasa a identificagdo do territério proposto a titulagao.
Esse trabalho da equipe dura em média 10 meses. Depois vem a fase de

66 Entrevista realizada com Roberto Gomes, em 25 de abril de 2016, por José Willame Felipe Alves.
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publicidade do RTID,%” depois vem a fase de contestagdes. S6, depois de
todos os desembaragos vem as negociagdes com proprietarios para as
aquisicoes e repasses para a comunidade.

Conforme informacées da CEQUIRCE, as comunidades que ja se auto
reconhecem como remanescentes de quilombolas, estdo distribuidas no territério

estadual, conforme o quadro abaixo:

Quadro 02: Relacao de comunidades integrantes da CEQUIRCE

Ne | MUNICIPIO DENOMINACAO

01 | Acarau Cérrego dos lus

02 | Aquiraz Lagoa do R. Goiabeiras
03 | Aquiraz Pereiral

04 | Aracati Cérrego de Ubaranas
05 | Aracati Cumbe

06 | Araripe Cachoeirinha/Coqueiro
07 | Araripe Sitio Arruda

08 | Araripe Campina de Fora

09 | Aurora Sitio Antas

10 | Baturité Serra do Evaristo

11 | Beberibe Caetanos

12 | Beberibe Silvino

13 | Caucaia Camara

14 | Caucaia Capuan

15 | Caucaia Coca

16 | Caucaia Boqueirdozinho

17 | Caucaia Cercadao do Dicetas
18 | Caucaia Porteiras

19 | Caucaia Serra do Jua

20 | Caucaia Caetanos em Capuan
21 | Caucaia Serra da Rajada

22 | Caucaia Serra da Conceicao
23 | Caucaia Deserto

57 Uma vez concluido o RTID, publica-se edital (resumo) no Diario Oficial da Unido e no Diario Oficial
do Estado, por duas vezes, e afixa-se na sede da prefeitura municipal onde esta situado o territério
identificado. O Edital devera conter informagbes gerais do processo, localizagdo do territério
identificado e matriculas de registro de iméveis incidentes. A Superintendéncia Regional é responsavel
pela publicagdo, que serd acompanhada por emissdo de notificacdo a todos 0s ocupantes e
confinantes, abrindo um prazo de 90 dias para apresentagdo de contestacdo ao RTID. Além dos
interessados, deve-se encaminhar a cépia do RTID aos seguintes 6rgdos publicos: Instituto do
Patrimonio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN); Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos
Naturais Renovaveis (IBAMA) e seu correspondente na Administragdo Estadual; Secretaria do
Patriménio da Unido (SPU); Fundagao Nacional do indio (FUNAI); Secretaria Executiva do Conselho
de Defesa Nacional (CDN); Fundagdo Cultural Palmares (FCP); Instituto Chico Mendes de
Conservacao da Biodiversidade (ICMBio), e seu correspondente na Administragdo Estadual; e Servigo
Florestal Brasileiro (SFB). Em caso de sobreposicao de algum interesse desses érgaos no territério
identificado, sera aberta uma negociacdo na Camara de Conciliacdo e Arbitragem Federal da AGU
(CCAF).



24 | Coreau/Moraujo Timbauba

25 | Cratels Queimadas

26 | Croatd/Ipueiras Trés Irmaos

27 | Cruz Caicara de Baixo
28 | Horizonte/Pacajus Base/Alto Alegre
29 | Independéncia Santa Cruz

30 | Ipueiras Sitio Trombetas
31 | Ipueiras Coité

32 | Ipueiras Cedro

33 | Iracema Bastides

34 | ltapipoca Nazaré

35 | Marco Patriarca

36 | Marco Batoque

37 | Mauriti Extremas

38 | Milha Barrado Juazeiro
39 | Milha Carnaubinha

40 | Monsenhor Tabosa Boa Vista dos Rodrigues
41 | Monsenhor Tabosa Sao Luiz do Boqueirao
42 | Morrinhos Curralinho

43 | Morrinhos Junco Manso |
44 | Novo Oriente Minador

45 | Novo Oriente Bom Sucesso

46 | Novo Oriente Barriguda

47 | Novo Oriente Parana

48

Novo Oriente

Santo Antonio

49

Novo Oriente

Lagoa de Dentro

50 | Ocara Lagoa das Melancias
51 | Pacuja Batoque

52 | Parambu Sao Goncalo

53 | Parambu Saco Virgem

54 | Parambu Serra dos Rodrigues
55 | Parambu Serra dos Paulos

56 | Poranga Pitombeira

57 | Porteiras Souza

58 | Potengi Carcara

59 | Potengi Catolé

60 | Potengi Sassaré

61 | Quiteriandpolis Gaviao

62 | Quiterianépolis Fidelis

63 | Quiteriandpolis Croata

64 | Quiteriandpolis Furada

65 | Quiteriandpolis Sao Jerdnimo

66 | Quixada Sitio Veiga

67 | Quixeramobim Miarim
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68 | Quixeramobim Maloca

69 | Quixeramobim Bom Futuro

70 | Quixeramobim Sao Joao Velho

71 | Salitre Sitio Quincas

72 | Salitre Serra dos Chagas

73 | Salitre Lagos dos Crioulos

74 | Salitre Arapuca

75 | Sao Benedito Sitio Carnaubas |l

76 | Solondpole Estrela

77 | Tamboril Barriguda

78 | Tamboril Brutos

79 | Tamboril Encantados Bom Jardim
80 | Tamboril Torres

81 | Tamboril Lagoa das Pedras

82 | Taud Consciéncia Negra

83 | Trairi Beija Bode

84 | Tururu Agua Preta

85 | Tururu Conceicao dos Caetanos
86 | Uruburetama Serra do Ouro

Fonte: CERQUICE, em novembro de 2017.
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O Quadro abaixo esta no portal da FCP e mostra os municipios e as

comunidades de remanescentes de quilombolas que solicitaram a certificacao, os

nameros dos processos e as datas de aberturas. O Estado do Ceara atualmente tem

49 comunidades certificadas como remanescentes de quilombolas: %8

Quadro 03 — Relacao de comunidades Quilombolas no Ceara certificadas pela

FCP&

2- 268/2017, PUBLICADA NO DOU DE 02/10/2017.

CERTIDOES EXPEDIDAS AS COMUNIDADES REMANESCENTES DE
QUILOMBOS (CRQs) NO ESTADO DO CEARA ATUALIZADA ATE A PORTARIA

Municipio Denominagéo da N? Processo Data da
Comunidade Abertura

Acaral Cérrego dos lus 01420.006793/2014-04 | 05/06/2014

Aquiraz Goiabeira 01420.002070/2005-37 | 01/09/2005

Aquiraz Lagoa do Ramo 01420.002070/2005-37 | 01/09/2005

Aracati Coérrego de 01420.002944/2010-13 | 13/09/2010
Urbaranas

Aracati Cumbe 01420.014216/2014-88 | 07/11/2014

% Para a FCP os Quilombolas sdo descendentes de africanos escravizados que mantém tradigoes
culturais, de subsisténcia e religiosas ao longo dos séculos. Uma das fungdes da Fundagao Cultural
Palmares é formalizar a existéncia destas comunidades, assessora-las juridicamente e desenvolver
projetos, programas e politicas publicas de acesso a cidadania.
6 Comunidades Remanescentes de Quilombos (CRQ’s).
/www.palmares.gov.br/comunidades-remanescentes-de-quilombos-crgs
novembro de 2017.

Comunidades certificadas. http:/
- Acessado em 24 de
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Araripe | Salitre Sitio Arruda 01420.000044/2009-06 | 08/01/2009
Baturité Serra do Evaristo 01420.000278/2010-89 | 07/02/2010
Catunda | Tamboril | Lagoa das Pedras 01420.000133/2007-82 | 24/01/2007
Caucaia Boqueirao das 01420.001103/2012-51 | 23/01/2012
Araras
Caucaia Cercadao do 01420.013928/2011-37 | 11/10/2011
Dicetas
Caucaia Porteiras 01420.001102/2012-14 | 25/01/2012
Caucaia Serra do Jua 01420.001101/2012-61 | 26/01/2012
Caucaia Caetanos em 01420.008813/2011-21 | 04/07/2011
Capuan
Caucaia Serra da Rajada 01420.002013/2016-19 | 14/03/2016
Caucaia Serra da Conceicdao | 01420.006438/2016-99 | 29/06/2016
Caucaia Deserto 01420.001595/2016-16 | 02/03/2016
Coreau | Moraujo | Timbauba 01420.002179/2006-55 | 31/08/2006
Crateus Queimadas 01420.000132/2005-76 | 26/01/2005
Croata | Ipueiras Trés Irmaos 01420.002381/2008-49 | 11/08/2008
Horizonte | Alto Alegre 01420.001078/2005-86 | 23/05/2005
Pacajus
Horizonte | Base 01420.001104/2006-57 | 18/05/2006
Pacajus
lpueiras Sitio Trombetas 01420.002470/2009-76 | 15/09/2009
lpueiras Coité 01420.001659/2010-85 | 09/06/2010
ltapipoca Nazaré 01420.004989/2011-11 | 29/04/2011
Monsenhor Tabosa | Boa Vista dos 01420.003842/2012-87 | 12/02/2011
Rodrigues
Monsenhor Tabosa | Buqueiréo 01420.003791/2012-93 | 02/04/2012
Novo Oriente Minador 01420.002215/2009-23 | 25/08/2009
Novo Oriente Bom Sucesso 01420.000455/2010-27 | 01/03/2010
Novo Oriente Barriguda 01420.001795/2009-31 | 22/07/2009
Ocara Melancias 01420.003633/2010-71 | 23/09/2010
Pacuja Batoque 01420.001527/2010-53 | 12/07/2010
Porteiras Souza 01420.000019/2005-91 | 06/01/2005
Potengi Sitio Carcara 01420.001979/2013-88 | 10/12/2012
Quiterianépolis Gaviao 01420.002947/2006-71 | 16/11/2006
Quiterianépolis Fidelis 01420.002948/2006-15 | 16/11/2006
Quiterianépolis Croata 01420.002950/2006-94 | 16/11/2006
Quiterianépolis Furada 01420.000409/2011-17 | 13/01/2011
Quiterianépolis Sao Jerbnimo 01420.001214/2009-61 | 19/05/2009
Quixada Sitio Veiga 01420.001939/2009-50 | 02/07/2009
Salitre Serra dos Chagas 01420.003507/2008-01 | 26/11/2008
Salitre Renascer Lagoa 01420.009890/2011-06 | 04/10/2010
dos Crioulos
Salitre Nossa Senhora das | 01420.001980/2013-11 | 02/12/2013
Gracas do Sitio
Arapuca
Sao Benedito Sitio Carnauba |l 01420.015652/2012-11 | 22/05/2012
Tamboril Encantados do Bom | 01420.002407/2006-97 | 25/09/2006

Jardim
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Tamboril Torres 01420.000783/2007-28 | 04/04/2007

Tamboril Brutos 01420.003085/2009-46 | 29/10/2009

Taua Consciéncia Negra | 01420.001848/2006-71 | 01/08/2006

Tururu Agua Preta 01420.000346/2004-61 | 15/06/2004

Tururu Conceicao dos 01420.000047/1998-28 | 25/02/1998
Caetanos

Fonte: Site da Fundagéao Cultural Palmares

Apoés a certificacao de que a comunidade é remanescente de quilombolas, pela

FCP, passa-se a etapa de elaboracdo do Relatério Técnico de Identificacdo e

Delimitagcdo (RTID), sobre a responsabilidade do INCRA. Das quarenta e nove

comunidades que tem processos em andamento ou concluidos, trinta e quatro estao

com seus processos em execucao na Regional do INCRA no Ceara, conforme quadro:

Quadro 04 — Relacao de comunidades Quilombolas no Ceara com processos
abertos no INCRA

RELACAO DOS PROCESSOS ABERTOS NO CEARA

N® N? Processo Comunidade Municipio Ano de
Abertura
1 54130.003558/2005-11 | Agua Preta Tururu 2005
2 54130.003559/2005-58 | Queimadas Cratels 2005
3 54130.004190/2005-09 | Serra dos Bastides Iracema/lreré 2005
4 54130.004882/2005-49 | Alto Alegre Horizonte e 2005
Pacajus
5 54130.001692/2006-51 | Souza Porteiras 2006
6 54130.001694/2006-40 | Negros Timbauba Coreau 2006
7 54130.001695/2006-94 | Conceicao dos Tururu 2006
Caetanos
8 54130.001696/2006-39 | Lagoa do Ramo e Aquiraz 2006
Goiabeira
9 54130.000662/2007-16 | Serra dos Chagas Salitre 2007
10 | 54130.000663/2007-52 | Lagoa das Pedras Tamboril 2007
11 54130.000664/2007-05 | Encantado do Bom Tamboril 2007
Jardim
12 | 54130.000412/2008-59 | Trés Irmaos Croatas/Ilpueiras | 2008
13 | 54130.000696/2008-83 | Croata Quiterianépolis 2008
14 | 54130.000697/2008-69 | Fidelis Quiterianépolis 2008
15 | 54130.000698/2008-72 | Gaviao Quiterianépolis 2008
16 | 54130.000699/2008-17 | Consciéncia Negra Taua 2008
17 | 54130.000774/2008-40 | Torres Tamboril 2008
18 | 54130.001203/2008-22 | Brutos Tamboril 2008
19 | 54130.000798/2009-80 | Sitio Arruda Araripe 2009
20 | 54130.002017/2009-91 | Minador Novo Oriente 2009
21 | 54130.001213/2010-82 | Sitio Trombetas lpueiras 2010
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22 | 54130.003129/2010-01 | Cbrrego de Ubaranas | Aracati 2010
23 | 54130.000523/2011-61 | Sitio Veiga Quixada 2011
24 | 54130.001018/2011-33 | Melancias Ocara 2011
25 | 54130.000159/2012-10 | Bom Sucesso Novo Oriente 2012
26 | 54130.000544/2012-67 | Boqueirdo da Arara Caucaia 2012
27 | 54130.000080/2012-99 | Furada Quiterianépolis 2012
28 | 54130.000224/2014-79 | Serra do Evaristo Baturité 2014
29 | 54130.000483/2014-08 | Cbrrego dos lus Acarau/Cruz 2014
30 | 54130.000788/2014-10 | Sitio Carcara Potengi 2014
31 54130.000843/2014-63 | Sitio Carnauba Il Sao Benedito 2014
32 | 54130.001015/2014-42 | Sitio Arapuca Salitre 2014
33 | 54130.000417/2015-19 | Cumbe Aracati 2015
34 | 54130.000059/2016-17 | Batoque Pacuja 2016

Das trinta e quatro comunidades de remanescentes de quilombolas com
processos em andamento no INCRA do Ceard, apenas o territorio Sitio Arruda, no
municipio de Araripe, regido sul do Estado, teve seu processo concluido e a Certidao
de Direito Rural de Uso (CDRU) foi entregue no dia 25 de abril de 2016. Os demais
estdo em andamento, destes, quatro estdo em fase de conclusdo: Alto Alegre,
Adjacéncias e Base, municipios de Horizonte e Pacajus; Lagoa das Pedras e
Encantado do Bom Jardim, municipio de Tamboril; Trés Irmaos, municipio de Croata

e Ipueiras; Brutos, municipio de Tamboril.

2.5 PROCESSOS DE ORGANIZACAO DAS COMUNIDADES QUILOMBOLAS NO
CEARA: ANALISE COMPARATIVA

Neste subitem procederemos uma andalise comparativa entre comunidades
remanescentes de quilombos, com a perspectiva de identificar caracteristicas
similares, quanto as suas trajetérias de organizagao e quais as questées que mais as
diferenciam em cada processo. Cinco comunidades foram escolhidas, tendo como
critério o estado avancado de organizacdo e implementagcdo de direitos e,
consequentemente, a quantidade de dados que sobre elas possuimos.

2.5.1 Formacao Histoérica

A formacado histérica foi feita a partir da andlise da organizacdo das
comunidades de remanescentes de quilombolas com processos de reconhecimento

avancados, tendo como fonte de consultas os Laudos Antropolégicos. Essas
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comunidades passaram por processos semelhantes de estruturagdo no que se refere
ao recorte temporal, mas no que se refere ao espaco geografico e a conquista do
territério apresentam algumas diferencas. Passaremos a descrever as principais
acoes e realizagdes que as comunidades escolhidas vivenciaram até a sua
organizacdo atual. Selecionamos para esse exercicio comparativo as seguintes
comunidades: 1) Alto Alegre, Adjacéncias e Base, municipios de Horizonte e Pacajus;
2) Lagoa das Pedras e Encantado do Bom Jardim, municipio de Tamboril; 3) Trés
Irm&os, municipio de Croata e Ipueiras; 4) Brutos, municipio de Tamboril e 5) Sitio

Arruda, municipio de Araripe.

2.5.1.1  Alto Alegre, Adjacéncias e Base

A comunidade Alto Alegre, Adjacéncias e Base teve origem no século XIX, com
um escravo que fugiu da Barra do Ceara, em Fortaleza, conhecido por Cazuza, que
se refugiou na regido e posteriormente casou-se com uma indigena da etnia paiacus,
com quem constituiu uma grande descendéncia.

A comunidade Alto Alegre, Adjacéncias e Base, ao longo do século XX, foi se
constituindo, ao tempo que também foi se dividindo, chegando a ter 18 pequenos
proprietarios, distribuidos em quatro comunidades vizinhas: Alto Alegre, Base,
Caetano e Retiro, que juntas perfazem uma area 588,2774 ha, conforme RTID
elaborado em 2008 por Leslye Bombonatto Ursini.”®

O processo de organizagao se deu pela mobilizagdo de duas Associacbes de
Moradores que, em datas diferentes, recorreram e foram atendidas pela FCP.
Primeiramente, a Associagcdo de Remanescentes do Quilombo de Alto Alegre
(ARQUA), situada no municipio de Horizonte, regido litoranea, foi oficialmente
reconhecida como “remanescente de quilombo” no dia 08/06/2005, data da publicacao
de sua certificacdo no Diario Oficial da Unido. Posteriormente, a Associagdo de
Remanescentes do Quilombo da Base (ARQUIBA), situada no municipio de Pacajus,
que faz fronteira com o municipio de Horizonte, obteve o reconhecimento oficial da

FCP no ano seguinte, no dia 07/06/2006, quando da publicacdo de sua certificacao

70 Nesse periodo a regional do INCRA no Ceara nio tinha, no seu quadro funcional, um profissional
com formagdo em antropologia. A servidora lotada no INCRA em Brasilia foi designada para elaborar
os Laudos Antropoldgicos das comunidades: Alto Alegre, Adjacéncias e Base.

URSINI, Leslye Bombonatto. Relatério Técnico de Identificacdo e Delimitagao do Territério Quilombola
de Alto Alegre, Adjacéncias e Base; municipios de Horizonte e Pacajus, Ceara. 2008.
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no Diario Oficial da Unido, sendo que esta comunidade compreendia ainda as
“Adjacéncias”, referindo-se as comunidades de Caetana e Retiro.

A ARQUA solicitou abertura de processo junto ao INCRA-CE, sendo atendida
em 18/10/2005, de forma independente da ARQUIBA, que sb teve seu processo
aberto no ano seguinte, no dia 18/07/2006, que, nesta época, ainda ndo possuia a
inscricdo de seu Cadastro Nacional de Pessoas Juridicas (CNPJ). Somente em
outubro de 2008, por forca da conclusdo do RTID as comunidades tiveram seus

processos unificados e passaram a pleitear um Gnico territério:

Apds andlise de todas as pegas elaboradas e apresentadas que compdem o
Relatério Técnico de Identificacdo e Delimitacdo do Territério dos
remanescentes das comunidades dos quilombos de Alto Alegre e Adjacéncias
e Base, constituindo uma Unica comunidade localizada nos municipios de
Pacajus e Horizonte (CE), devendo inclusive os respectivos processos que
estdo abertos em separado prefigurarem um Unico processo, os técnicos que
procederam a analise das pegas emitem este parecer (URSINI, 2008, p. 349).

No entanto, na conclusdo do relatério antropoldgico surgiu a proposta de
unificacao do territério, conforme justificativas como: a ancestralidade e o parentesco
em comum, bem como o compartilhamento e os usos do mesmo territério no cotidiano
das familias ali residentes. Diante das justificativas, a delimitagédo do territério indicado
foi identificado a partir da “memoria e dos usos diversos que fazem da area”,
ressaltando a ocupagao por meio dos “aspectos econémicos, sociais e culturais ao
longo do processo histérico para chegar na auto identidade da comunidade” como
‘remanescente de quilombo” (RODRIGUES, 2016, p. 55).

O Parecer Conclusivo do RTID, apresentou uma definicdo, com base no
relatério antropologico elaborado por Leslye Ursini, de unificacéo do territério €, em
reunido com as respectivas comunidades, em 14 de maio de 2008, a proposta foi
aceita e as delimitacdes foram aprovadas, ficando a area definida em 588 hectares.

Para a senhora Marleide Nascimento, lider comunitaria, “os moradores sé
vieram a se mobilizar apds tomar conhecimento dos seus direitos”. Para ela, até entao,
“a comunidade vivia lutando por sobrevivéncia, cada um trabalhava em suas
atividades para criar sua familia”.”! A comunidade esta aguardando as negociagbes
do INCRA com os proprietarios para a posse definitiva do territério, que € o grande

objetivo dos quilombolas.

™1 Entrevista realizada com Marleide Nascimento, por José Willame Felipe Alves em 19/11/2017.
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No que se refere as atividades religiosas, Marleide, que € integrante de uma
igreja evangélica, disse “que os moradores sao atuantes e fervorosos em suas igrejas,
pois, a maior parte é formada por catélicos apostélicos romano, mas, existem muitos
que frequentam igrejas evangélicas”.

Encontramos na comunidade Alto Alegre, Adjacéncia e Base trés Igrejas
Evangélicas, sao: Batista, Assembleia de Deus e Congregacédo Crista. Conforme
informacdes o templo Batista foi o primeiro a ser construido. Também encontramos
um terreiro de umbanda, pouco frequentado e os seus integrantes se identificam como
cristdos catolicos. Com a presenca de religides diversas, mesmo assim, a maioria dos
remanescentes de quilombolas se identifica como catdlico apostodlico romano.
Conforme o Laudo Antropoldgico sado varias comunidades que compde o pleito do
territério e tem mais de um padroeiro. Por exemplo: no Alto Alegre, o padroeiro é Sao
Bentinho, Santa Isabel é padroeira de Queimadas, uma comunidade adjacente. Os
festejos sao alusivos a Santo Antonio, tem as novenas e a missa de encerramento no
dia 13 de junho. Também celebram o més de Maria, em maio, com novenas nas

residéncias das familias catdlicas.
2.5.1.2 Lagoa das Pedras e Encantado do Bom Jardim

As Comunidades dos Remanescentes de Quilombo de Encantados do Bom
Jardim e Lagoa das Pedras, municipio de Tamboril, no Estado do Ceara, sao formadas
por duas comunidades tradicionais negras e rurais, ambas originadas pelos
descendentes de duas familias negras da regidao, com ancestrais escravos. Trata-se
das familias-tronco POSSIDONIO e IRE, cujos descendentes se misturaram ao longo
do tempo através de trocas matrimoniais formais e informais.

Por mais de um século de entrelacamentos familiares entre as duas familias
POSSIDONIO e IRE e com outras familias da regido, por meio de casamentos, ou
relacionamentos extras conjugais, varias mudancas aconteceram, inclusive 0s

sobrenomes das familias, sem que perdessem o vinculo com as origens quilombolas.

A maioria dos Possiddnio assinam com o sobrenome “Ferreira dos Santos”,
enquanto a maioria dos Iré assinam com o sobrenome “Ribeiro de Souza”,
mas o vinculo com a ancestralidade negra e escrava estd garantida nao
somente por esses sobrenomes, mas sobretudo pela genealogia das familias
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(MARQUES, 2009, p. 17).72

A familia Possiddnio, conforme consta no relatério Antropolégico (p. 23), teve
origem em uma escravizada, por nome de Maria da Conceicao, apelidada por “Prisca”.
Ela foi escravizada do Tenente Coronel José Felipe Ribeiro Campos, na fazenda
Campo Nobre, no municipio de Tamboril. Prisca era uma escrava doméstica, nao tinha
marido, mas teve trés filhos. Um se chamava Pocedonio Ferreira Lima, do qual se
originou a familia Possidonio.

A familia Iré, por sua vez, originou-se a partir da escravizada Maria Simplicio
de Sousa, apelidada por Maria Iré. A mesma foi escrava do Cel. Joao Carlos, na regiao
de Serra das Matas, mais precisamente na localidade de Morros, no municipio de
Tamboril (p. 28).

Os descendentes de Maria da Conceicao (Prisca) e Maria Simplicio de Sousa
(Maria Iré), apds suas alforrias, migraram das respectivas fazendas, onde foram
escravizadas, para outas comunidades préximas, na busca de trabalhos para
sobreviverem. Até entdo ndo se conheciam, mas na década de 1920 chegaram as
terras do Bom Jardim e Lagoa das Pedras, onde passaram a trabalhar para o
proprietario Francisco Holanda Mello e depois, a partir de 1933, para o Cel. Antonio
Zeferino Veras. No Bom Jardim e Lagoa das Pedras os descendentes da familia Iré
se misturaram com os descendentes da familia Possidénio, através de trocas
matrimoniais formais e informais (p. 29).

Para o antropo6logo José da Guia Marques, responsavel pela elaboragdo do
RTID das Comunidades dos Remanescentes de Quilombo de Encantados do Bom
Jardim e Lagoa das Pedras, nessa comunidade surgem fortes liderancas do

movimento pela organiza¢do das comunidades no Ceara:

(...) desde que tomaram consciéncia de suas genealogias e da tragica
realidade de seu povo, procuraram lutar pelo resgate da identidade étnico-
racial e das origens histdricas de suas comunidades, da ancestralidade de
seus parentes e dos direitos territoriais de sua gente. Seu José Renato
Ferreira dos Santos, conhecido como Baiano, tem sido o grande incentivador
da organizagdo do povo quilombola, ndo sé em sua comunidade, mas no
municipio de Tamboril e em todo o estado do Ceara. Desde 2007 lidera a
Comissdo Estadual dos Quilombolas Rurais do Cearda — CEQUIRCE.
(MARQUES, 2009, p. 84).

72 Essas informagdes estdo no Laudo Antropoldgico das comunidades Encantados do Bom Jardim e
Lagoa das Pedras, foi elaborado por MARQUES, J. da G. Relatério Antropoldgico de Reconhecimento
e Delimitagdo do Territério das comunidades de remanescentes de quilombolas Encantados do Bom
Jardim e Lagoa das Pedras. Fortaleza: INCRA/SR-02/F/F4 CE, 2009.
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Percebe-se que o0 processo de organizacdo das Comunidades dos
Remanescentes de Quilombo de Encantados do Bom Jardim e Lagoa das Pedras foi
motivado pelo desejo dos moradores de se reencontrarem com sua historia, ou seja a
histéria de sua ancestralidade. A defesa do resgate de uma identidade étnico-racial é
uma manifestacdo coletiva, dado o nivel de consciéncia dos remanescentes de
quilombolas.

Para Renato Baiano, quando se refere as etapas de conquista do territério, ele

afirma que a comunidade sabe o que quer e conhece os seus direitos,

(...) j& era uma expectativa e agora € uma grande vitéria. Foi também um
resgate para as familias do que ja era delas, além de contribuir para fortalecer
a criacao do territério do nosso povo, esse nivel de consciéncia vem da luta
e da formagao politica que a comunidade tem. Nao importa apenas conquistar
o territério, mas também entender que é um direito historicamente negado e
que agora esta assegurado na Constituicdo Federal de 1988.73

O direito a area requisitada pelos remanescentes de quilombolas da
comunidade Encantados do Bom Jardim e Lagoa das Pedras, para Renato Baiano, é
justo, pois as familias Possidénio e Iré, desde a década de 30 do século XX, trabalham
na area pleiteada como territério quilombola. Ao longo de décadas desenvolvem
atividades rurais (agricultura e pecuéria), com métodos de subsisténcias, com foco na
manutencao de suas familias. A caca e a pesca fazem parte dessas atividades de
subsisténcia. Para Marques (2009, p. 109), os ancestrais dessas comunidades foram
expulsos, tiveram seus espacgos de trabalhos reduzidos por posseiros que se dizem
donos.

Conforme Renato Baiano, os descendentes das familias tronco, apés as
alforrias ou a prépria abolicao (1884) foram se aglomerando na Fazenda Bom Jardim,

trabalhando no sistema de parceria nas terras do Cel. Antonio Zeferino Veras.

Para os mais antigos o Coronel era como um pai. Eles eram explorados,
trabalhavam trés dias por semana, sem receber nada, mas mesmo assim
achavam o dono da fazenda um protetor. Cel. Antonio Zeferino Veras pouco
antes de sua morte decidiu doar pequenas partes de suas terras, situadas na
Fazenda Bom Jardim, para 12 familias de descendentes dos troncos
familiares Possidonio e Iré, representadas por aqueles chefes de familia que
sempre lhe serviram e obedeceram durante todo o tempo em que viveram e
trabalharam em suas terras. O dito coronel veio a falecer antes de concretizar
formalmente a doacgéo dos lotes de terras as familias quilombolas, porém

73 Entrevista realizada com Renato Baiano, por José willame Felipe Alves em 18 de novembro de 2017,
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essa doagao foi concretizada e registrada em cartério pela filha e herdeira do
Cel. Zeferino, Sra. Maria Antonieta Coelho Veras Sousa. Posteriormente a
herdeira do Cel. Zeferino, Dona Antonieta Veras, passou a vender para
terceiros as demais areas de terras pertencentes a antiga Fazenda Bom
Jardim, dareas estas que eram utilizadas tradicionalmente pelos
remanescentes quilombolas para a producdo de rogas, caga, pesca e
extrativismo, ficando os mesmos confinados em seus pequenos lotes de
terras “doados” pelo coronel verbalmente e, referendados formalmente por
sua filha e herdeira apdés a morte do coronel, e na area do Assentamento
Lagoa das Pedras. Sem area de expanséao e sem direito de acesso a antigas
areas de produgéo de rocas, de cacga, pesca e coleta, agora nas maos de
terceiros, os quilombolas passaram a se ressentir da falta de terra para
trabalhar e para garantir a sobrevivéncia de suas familias e a reproducao
fisica, social, econdbmica e cultural de suas comunidades, conforme
estabelece o Decreto 4.887/20083.

Os atuais Remanescentes de Quilombolas de Encantados do Bom Jardim e
Lagoa das Pedras reivindicam a devolucado da terra ao seu dominio e posse, por
entenderem que sao os verdadeiros donos, pois carregam na memoria coletiva as
marcas da ocupacao e uso do territério pelos seus antepassados, que comprovam e
legitimam o seu direito de “heranca”. Para Renato Baiano, “a reconquista do territério
nao sera facil, mas a comunidade decidiu e vamos lutar pelos nossos direitos até o
fim”.

Conforme o RTID, o territério proposto pela comunidade € de uma area de
1.959,74 hectares. A comunidade em assembleia aprovou a area do territério e
encaminhou para o INCRA/CE que tera que realizar o processo de negociacao e
aquisigao.

Renato Baiano afirma “que a luta pela conquista do territério surgiu quando a
comunidade se conscientizou dos seus direitos”, também foi importante o reencontro
identitario, a valorizacdo da ancestralidade, o respeito a cultura afro e o
reconhecimento da importancia dos negros e negras na construcao do Brasil. Hoje a
comunidade reconhece e vive valores humanos que a histéria havia apagado da
memoria dos afrodescendentes cearenses.

No que se refere as questdes religiosa, os remanescentes de quilombolas das
comunidades de Encantado do Bom Jardim e Lagoa das Pedras se definem como
catélicos, mas ndo ha nenhum templo no interior dessas comunidades. Ha apenas
uma pequena capela em homenagem a Santo Antonio na sede da Fazenda Bom
Jardim. Conforme Baiano, “ha muito tempo os atos religiosos ndo sao realizados nela
e sim no saldo da associacao”.

Percebemos que quilombolas, dessa comunidade sdo catdlicos, fazem



89

reunides sistematicamente para o exercicio de suas crencas na sede da associacao
comunitaria, 1a celebram novenas, missas, batizados, casamentos, tercos, vel6rios ou
outros rituais. Realizam anualmente, no més de junho, o Festejo de Santo Antonio,
com a realizacao de novenas, quermesses, partilhas. Na ultima noite tem uma missa
e em seguida o leilao de encerramento. O festejo tradicional do padroeiro da
comunidade, ocorre uma vez por ano, no més de junho, encerrando-se no dia 13 de

junho.
2.5.1.3 Trés Irméos

A Comunidade de Remanescentes de Quilombolas Trés Irméos é tradicional,
negra e rural, localizada entre os municipios de Croatéa e Ipueira, no Estado do Ceara,
constituida pelos descendentes de duas familias da regidao, com ancestrais escravos.
Trata-se das familias: ALVES DOS SANTOS (os Albano) e PEREIRA DOS SANTOS
(os Ana), cujos descendentes se misturaram ao longo do tempo através de trocas
matrimoniais formais e informais (MARQUES, 2010, p. 15). As misturas familiares
aconteceram ao longo de geracdes também com outras familias da regido, o que
provocou varias mudancas, inclusive alteragdes de sobrenomes das familias, sem que
perdessem o vinculo com as origens quilombolas.

No que se refere a organizacdo da comunidade dos remanescentes
quilombolas de Trés Irmaos, ela teve inicio no ano de 1983, em fungdo da necessidade
de conquistarem direitos de cidadania e de se defenderem das pressdes do
proprietario da Fazenda Olho D’Agua da Roga/Angicos, que passou a fazer varias
incursdes nas areas de posse tradicional dos quilombolas, invadindo seus plantios e
suas forragens e derrubando as cercas de seus quintais, além de passar a cobrar
renda de tudo que era produzido nas terras, alegando que as terras eram de sua
propriedade. O propdsito principal do proprietario da terra era obrigar os quilombolas
a sairem de suas areas de posse e ocupacao tradicional, dentro do perimetro da
Fazenda Olho D’Agua da Roca/Angicos, e migrarem para outras regides, por receio
da Reforma Agraria chegar a sua fazenda.

Segundo Dona Antoniza Mateus, Presidente da Associacdo Quilombola da
Comunidade Trés Irmaos, o que levou a comunidade a se organizar foi a necessidade
de se libertar do sofrimento imposto pelo proprietario atual das terras, Sr. Chagas
Medeiros:
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O que levou a gente (...) a essa descoberta foi (...) por meio de conflitos e
sofrimentos. Que a gente ja vinha sofrendo h& muitos anos (...). Porque desde
83 [1983] a gente comegou a sofrer as piores consequéncias. (...). Em relagédo
aos mais idosos... em 83 comecou quando o Chagas Medeiros comegou a
invadir nossos cercados, nossos plantios. A gente planta, plantava — continua
ainda hoje plantando — ele... tirava renda de 4x1, como dizia que a terra era
dele e confirma até hoje. E como a gente mora aqui na roga, a gente cria os
animais, cria ovelhas, cria 0s nossos gados e a gente precisa
duma forragem porque aqui € um lugar muito seco... € quando era no verao
ele invadia todas essas forragens e ninguém tinha direito. Se a gente plantava
roga, quando a mandioca estava bem bonita, j& pra colher a farinha, ele
botava o gado dentro pra comer e destruia as plantagées. E ai foi quando a
gente comecou [a enfrentar] os sofrimentos maiores, desde 83 (p. 54).74

Em 2003, a comunidade passou a ter o apoio da Pastoral Social da Diocese de
Tiangua, através da Irma Maria Luiza, do Coordenador da Pastoral Social, Sr. Felipe
Sanches, e da Coordenadora da Céritas Diocesana, Sra. Lourdes Camilo, que
trouxeram para a comunidade um projeto de construcao de cisternas, vinculado a um
programa do Governo Federal, denominado Programa Um Milhdo de Cisternas
(P1MC). Conseguir instalar uma cisterna mediante esse projeto na comunidade exigiu
grandes esforcos, pois o proprietario da Fazenda Olho D’Agua da Roga/Angicos fez
de tudo para impedir que a comunidade tivesse acesso a esse beneficio. Segundo a
presidenta da associagao quilombola, Sra. Antoniza Mateus:

(...) era alrma Maria Luiza e o Felipe Sanches, Coordenador da Pastoral (...).
Quando eles vieram pra ca pela primeira vez (...) foi a Lourdes Camila, que é
animadora da Céritas, veio em 2003, quando foi pra fazer a primeira cisterna.
Aonde veio o programa do P1MC — Programa Um Milhdo de Cisternas, isso
veio em 2003. Pra gente consegui essas cisternas ja comegou assim uma
luta, porque (...) quando veio as primeiras cisternas ele [o proprietario] nao
quis aceitar que viesse, porque disse que era um projeto do governo, que ia
tomar as terras e comegou ja uma polémica. Pra gente conseguir, 0
Presidente do Sindicato [dos Trabalhadores Rurais de Croata] da época — que
hoje ele j& é até falecido — ele foi no Férum [de Croata] e conversou com o
Promotor de Justica, dizendo que aqui era uma comunidade sofrida, que nao
tinha beneficio nenhum aqui, e que a gente estava lutando por essa cisterna.
Ai disse que o promotor falou que, devido ao tempo que a gente morava aqui
nao precisava de nenhuma ordem judicial pra que fosse feito essa cisterna.
Ai foi construida a cisterna (p. 54).7°

Diante das dificuldades no uso da terra de ocupacao tradicional, dos conflitos e

74 Entrevista realizada pelo Antropélogo José da Guia Marques. Encontra-se no Laudo Antropolégico
de reconhecimento e delimitagdo do territério da comunidade quilombola de Trés Irmaos. Fortaleza:
INCRA/SR-02/F/F4 CE, 2011.

75 Entrevista realizada em 2010, pelo Antropélogo do INCRA/CE, José da Guia Marques. Encontra-se
no Laudo Antropolégico de reconhecimento e delimitagdo do territério da comunidade quilombola de
Brutos. Fortaleza: INCRA/SR-02/F/F4 CE, 2011.
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das ameacas do proprietario atual, a Pastoral Social da Diocese de Tiangua incentivou
a comunidade a solicitar do INCRA uma vistoria na Fazenda Olho D’Agua da
Roca/Angicos, para que fosse avaliada a possibilidade de desapropriacao da fazenda
para fins de Reforma Agraria e a instalagao de assentamento rural. O INCRA atendeu
a demanda da comunidade, enviou uma equipe técnica formada por agrobnomos para
fazer a vistoria da fazenda, mas apdés o estudo agrondmico as terras foram
consideradas improdutivas e inadequadas para a instalacdo de assentamento.
Segundo Dona Antoniza, foi a propria comunidade que solicitou do INCRA a vistoria
da fazenda para instalacdo de um assentamento, visto naquele momento como uma

possivel solucdo para os constantes conflitos com o proprietario da area:

(...) ai depois nés pedimos... do INCRA a solicitagdo dum Assentamento (...).
Foi em 2005 [que pedimos a vistoria], o levantamento da area. Ai como a
gente criou a Associagao dos Moradores, em 2006 a gente fez o Projeto Sao
José pra conseguir a energia elétrica, que néo tinha energia elétrica na época
aqui, que inclusive a nossa energia ela veio em margo de 2007, foi que ela foi
interligada, tem bem pouco tempo. Antes a gente usava mesmo era
candeeiro, lamparina, como é conhecida na comunidade. E na época da
energia, ai sim, comegou a aumentar cada vez mais, posso até dizer assim:
os conflitos. Por que (...) o recurso [do Projeto Sdo José] nao deu pra chegar
[com a energia] até uma determinada comunidade, conhecida como
Carnatba Inlinhada, onde os filhos do Chagas Medeiros, duas filhas moram
até hoje nessa comunidade. Que eles queriam que a energia fosse até 13, e
0 recurso ndo deu. E o queque eles acharam que fui eu que proibi, que nédo
quis que essa energia chegasse até 1a. Na realidade nao foi, € porque o
recurso nao dava. Ai foi quando comecgou os maiores problemas. Até hoje eu
sou o alvo da ira deles, porque até hoje eles acham que foi eu que nao deixei
a energia chegar até 1a (p. 55).76

Como a comunidade continuou em conflito com o proprietario da fazenda e
continuando a enfrentar os mesmos problemas de antes da vistoria, e, considerando
que as familias tinham a posse tradicional de suas areas de moradia e cultivo por mais
de 80 anos e que tinham ancestrais escravos, a Pastoral Social da Diocese de Tiangua
passou a incentivar a comunidade a lutar pelo resgate de sua histéria e de sua
identidade étnico-racial quilombola, na perspectiva de resgatar seus direitos
territoriais, com base no Artigo 68 do ADCT da Constituicdo Federal e no Decreto
4.887/2003.

Mas somente a partir de 2005 os moradores da Comunidade Trés Irmaos

76 Entrevista realizada pelo Antropdlogo José da Guia Marques. Encontra-se no Laudo Antropoldgico
de reconhecimento e delimitagdo do territério da comunidade quilombola de Brutos. Fortaleza:
INCRA/SR-02/F/F4 CE, 2011.
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comecaram a lutar pela delimitagdo de um territério quilombola nas areas de ocupacéao
tradicional da antiga Fazenda Angicos. Desde entdo, a comunidade vem se
organizando nesse sentido, com o apoio da Pastoral Social da Diocese de Tiangua.
Nos ultimos anos tem contado também com o apoio da Secretaria Estadual de
Desenvolvimento Agrario (SDA), do Escritorio de Direitos Humanos e Assessoria
Juridica Popular Frei Tito (EFTA)”” e do INCRA.

Segundo Izidro Alves dos Santos, antigo morador da Comunidade Trés Irmaos,

onde nasceu,

(...) as areas antigas ocupadas de forma produtiva por seus ancestrais
quilombolas compreendiam a todo o perimetro das terras da antiga Fazenda
Angicos, de propriedade do Cel. Antonio Rodrigues de Souza, uma vez que
seus ancestrais sempre trabalharam em todas essas areas e tinham total
conhecimento dos limites da fazenda.”®

A érea reivindicada pelos quilombolas da Comunidade Trés Irmaos é de
2.946,93 hectares, uma grande area que compreende todo o territério da fazenda Olho
D’ Agua da Roga/Angicos, onde seus ancestrais foram escravizados. Trata-se de um
territdério que visa resgatar o espaco de uso e ocupacao tradicional de seus ancestrais
€ que seja capaz de assegurar a reproducao fisica, social, econémica e cultural de
todos os remanescentes quilombolas, tanto da geragcéo presente como das geracoes
futuras, de acordo com o que estabelece o Decreto n® 4.887/2003.

Para a presidenta da associacdo dos remanescentes de quilombolas Trés
Irmaos, a senhora Antoniza Mateus dos Santos, o processo de organizagdo da
Comunidade e a conquista do territrio tém sido sofridos, conforme disse no dia 20 de
novembro de 2015, por ocasido do recebimento, das maos do superintendente
regional do INCRA, Roberto Gomes, do Decreto Presidencial de reconhecimento do

territorio:

77 O Escritério de Direitos Humanos e Assessoria Juridica popular Frei Tito de Alencar - EFTA nasceu
em 2000, por meio de um convénio entre o Tribunal de Justica do Ceara (TJ-CE), a Assembleia
Legislativa do Ceara (ALCE), a Ordem dos Advogados do Brasil - Segcdo Ceard (OAB-CE), a
Universidade Federal do Ceara (UFC) e, posteriormente, a Universidade de Fortaleza (UNIFOR). O
Escritorio foi institucionalizado por meio da Lei Estadual n° 14.922, de 24 de maio de 2011 e é vinculado
a Comissao de Direitos Humanos e Cidadania e a Presidéncia da Assembleia Legislativa do Estado do
Ceara. Assim, o Escritério de Direitos Humanos e Assessoria Juridica Popular Frei Tito de Alencar tem
por objetivo atuar na assessoria as comunidades e movimentos sociais, por meio da praxis da
Assessoria Juridica Popular.

78 Entrevista realizada com senhor Izidro Alves dos Santos, em 2010, por José da Guia Marques.
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O decreto foi um grande sonho realizado, resultado de uma luta de oito anos,
cheia de ameacas. Mas seguimos de cabega erguida e podemos dizer que
hoje quebramos as correntes das senzalas que nos prendiam, hoje a
comunidade se sente livre.”

A conquista do territério é para Antoniza como uma segunda abolicao, “ser livre é
também ter o direito de viver dignamente e poder construir sonhos e ndo mais se
sujeitar aos senhores que ainda hoje acham que sdo nossos donos”.

Na perspectiva religiosa os moradores se identificam como catdlicos
apostolicos romanos. Na comunidade nao tem templo, mas eles se relnem nas
cassas, para as celebragdes como: novenas, tercos e missas. Os festejos sdo
realizados no més de maio alusivo a padroeira Nossa Senhora de Fatima, em parceria
com os moradores da sede do distrito de Santa Tereza, quando rezam o tergo em
familia com a presenca da imagem, que peregrina pelas casas da comunidade, onde
pernoitando uma vez por residéncia. Ao final do més de maio, a imagem de Nossa

Senhora de Fatima é devolvida para a capela do Distrito de Santa Tereza.

251.4 Brutos

No que se refere a organizagcao comunitaria, os remanescentes quilombolas de
Brutos, comecaram a se mobilizar no ano de 2003, em fungéo da luta pelo resgate de
sua histéria e de sua identidade étnico-racial. Nesse ano, a comunidade recebeu a
visita da Irma Irene, uma freira alema da Pardoquia de Tamboril, que estimulou a
comunidade a fazer celebracdes religiosas e a refletir sobre as condigdes sociais e a
trajetdria histérica das familias. Antes da visita da freira, a comunidade ja celebrava o
Més de Maria (maio), sob a lideranca do animador leigo Chico Maciel, que rezava
tercos e fazia novenas de casa em casa. O senhor Chico Maciel, em sua época, ja
alertava sobre a importancia da comunidade lutar por seus direitos. Muitas familias
ndo tinham energia elétrica e suas noites eram clareadas a base de lamparinas.&

A partir da visita da Irma Irene, a comunidade passou a celebrar a Campanha
da Fraternidade. Nessas celebracdes passou-se a se refletir sobre os direitos de

Areas serdo desapropriadas para criagcdo de dois territérios quilombolas no Ceara, 24/11/2015.
http://www.incra.gov.br/noticias/areas-serao-desapropriadas-para-criacao-de-dois-territorios-
quilombolas-no-ceara, acessado em 23 de novembro de 2017.

80 | amparinas sao luzes que acendem para clarear e usa, como combustivel, querosene, dleo diesel
ou azeites. Antes da descoberta da energia elétrica era comum o uso em todas os espacos de
convivéncia noturna. Atualmente ainda se usa no sertdo nordestino, principalmente nas residéncias de
familias da classe economicamente baixa, que moram na zona rural.
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cidadania dos moradores. Até entdo, a comunidade nao tinha transporte escolar, ndo
tinha agua, nem luz, os moradores se sentiam abandonados pelo poder publico.
Falando sobre a atuacao da freira catélica na comunidade, a presidente da Associacao
Quilombola, Ana da Silva Moreira (vulgo Diana), afirmou o seguinte:

(...) foi quando a Irma Irene chegou e comegou a dar uma forga pra gente, foi
quando a gente comegou a buscar se informar de politicas publicas para as
familias pobres. Pra gente ir pra rua, a gente precisava deixar os filhos da
gente na escola de bicicleta ou a pé, ndo tinha ainda o transporte escolar. A
Irma foi alertando a gente pra gente buscar nossos direitos e 0 pessoal
comecgou a se interessar. A partir dai a gente comegou a montar grupos de
primeira comunhao, de dancga, de capoeira, quadrilha junina, etc. De la pra ca
a comunidade sé tem crescido (MARQUES, p. 45).8

No final de 2004 a comunidade recebeu a visita da professora Sabina de
Matos Pires, filha de Tamboril, que morava e estudava em Fortaleza. Ela estava
fazendo um trabalho académico a respeito de relagdes étnicas e veio a Comunidade
de Brutos para pesquisar sobre as raizes histéricas e culturais da comunidade.
Conforme relato dos moradores, a professora Sabina teria sido a primeira a despertar
a questdo da negritude dentro da comunidade e a estimular as familias a fazerem o
resgate de suas origens, sua historia e sua genealogia (MARQUES, p. 45).

Mas somente a partir de 2005 a comunidade comecou a lutar pela demarcacao
de um territério quilombola nas areas de ocupacéao tradicional das familias-tronco.
Desde entdo, a comunidade vem se organizando nesse sentido, com apoio da
Pardquia de Tamboril e da CEQUIRCE. Nos ultimos anos tem contado também com
0 apoio da Secretaria Estadual de Desenvolvimento Agrario (SDA), do INCRA e da
Prefeitura de Tamboril, a partir da gestao do atual prefeito, Sr. José Jeova Souto Mota.

No dia 30 de julho de 2008 foi fundada a Associacao Quilombola dos Moradores
de Brutos, que passou a representar os moradores junto aos 6rgaos governamentais
e a lutar pela demarcacao do territério quilombola. Durante esse processo de resgate
e reconstrucdo da identidade, os remanescentes quilombolas foram se fortalecendo
pela participagdo de representantes da comunidade nos eventos promovidos pelo
movimento quilombola em nivel estadual e nacional. Também foi se fortalecendo pelas

respostas dos 6rgdos competentes as suas demandas, a exemplo da Fundacao

81 Entrevista realizada pelo Antropélogo José da Guia Marques. Encontra-se no Laudo Antropoldgico
de reconhecimento e delimitagdo do territério da comunidade quilombola de Brutos. Fortaleza:
INCRA/SR-02/F/F4 CE, 2011.
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Cultural Palmares e do INCRA.

Em 03 de junho de 2008 a comunidade encaminhou requerimento a
Superintendéncia Regional do INCRA no Cear4, solicitando a abertura de processo
de reconhecimento, identificacdo, demarcacao e titulacao do territério quilombola de
Brutos.

Em setembro de 2010 a equipe técnica do INCRA-CE iniciou estudos
antropolégicos, agronémicos e topograficos de campo, com o objetivo de produzir o
Relatério Técnico de Identificacdo e Delimitacdo (RTID) do Territério Quilombola de
Brutos, em cumprimento a Ordem de Servico n? 14/2009, de 30/03/2009.

Em dezembro de 2009 a Associagdo Quilombola dos Moradores de Brutos
encaminhou a Fundacgao Cultural Palmares a solicitacao de registro e da certidao de
auto reconhecimento da comunidade como comunidade quilombola, sendo expedida
a Certidao de Auto Reconhecimento pela FCP em 16 de marco de 2010.

Ao longo dos ultimos anos tém sido realizados alguns eventos importantes no
interior da comunidade de Brutos, principalmente o “Dia da Consciéncia Negra”, que
tem sido comemorado todos os anos, desde 2005, com celebragdo de missa e
atividades culturais. A partir de 2008 passou-se a realizar no Dia da Consciéncia
Negra, um concurso de beleza com a escolha da “Mais Bela Negra”.8?

Um outro importante evento realizado na Comunidade de Brutos foi o 6°
Encontro Estadual das Comunidades Quilombolas do Ceara, em marco de 2008, com
a participagcao de véarias comunidades quilombolas cearenses e com o objetivo de
fortalecer e tornar visivel o trabalho realizado pela CEQUIRCE.

Conforme o coordenador da CEQUIRCE, Renato Baiano, as liderancas da
Comunidade de Brutos tém uma participacao efetiva na organizacdo do movimento
quilombola do Ceara, além de estarem integradas na causa e sempre participando
dos eventos promovidos por entidades governamentais e ndo governamentais,
voltados para a discussao da tematica quilombola.

De 10 a 13 de fevereiro de 2011 foi realizado o 10° Encontro Estadual das

Comunidades Quilombolas do Ceara, na Comunidade de Lagoa dos Crioulos, no

8 Chama a atencdo a questdo da valorizagdo da estética negra na afirmagdo étnico-racial das
comunidades afro-brasileiras. Varios clubes, distribuidos por todo o territorio nacional, investiram nesse
tipo de atividade, procurando ganhar visibilidade e inserindo em suas agendas politico-culturais a
guebra dos esteredtipos negativos ligados a cor negra. Ver: BRAGA, Amanda. Histéria da beleza negra
no Brasil: discursos, corpos e praticas. Sdo Carlos, EDuFscar, 2015; NASCIMENTO, Giovanna Xavier
da Conceicado. Brancas de Almas Negras? Beleza, racializagdo e cosmética na imprensa negra pos-
emancipagao (EUA, 1890-1930). Tese de Doutorado. Campinas, PPGH/Unicamp, 2012.
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municipio de Salitre.83 O evento foi coordenado pela CEQUIRCE, que teve como
objetivo fortalecer a articulacdo politica, social e cultural entre as comunidades
quilombolas, ocasido em que foi fundado o Instituto Quilombola Rural do Ceara -
IQUIRCE, tendo sido escolhida como sede do Instituto a cidade de Tamboril e como
presidente da entidade a Sra. Ana da Silva Moreira (vulgo Diana), atual presidente da

Associacdo Quilombola dos Moradores de Brutos.

| P, BNCONTRO ESTADUAL DAS COMUMIDADES

BENANESCENTES DE QUILOMBCLAS DO ESTADD DO CEAR
De 102 15 ds Pavarairo du 2081
Lot Comnmilas Loy dun Qrdoedie

T ——_—

Foto 02: Cartaz de divulgagao do 10° Encontro de Comunidades Negras no Ceara.

83 Comunidades Quilombolas se retinem em Salitre. www.sda.ce.gov.br/index.../43858-comunidades-

quilombolas-se-reunem-em-salitre. Acessado em 05 de fevereiro de 2018.
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A abertura do evento contou com a participagédo de varios segmentos culturais,
além de representantes dos governos municipais, estaduais e federais, e de
Comunidades Quilombolas de outros municipios, como Araripe, Potengi, Itapipoca,
Tururu, Caucaia e Quixada.

O Secretario de Educacao Miguel Antonio da Silva, representando o Prefeito
de Salitre Agenor Ribeiro na abertura do 10% encontro falou da importancia da luta
pelo reconhecimento dessa gente que busca uma realidade, que é a de viver com
dignidade. Para o secretario, a administracao salitrense tem apoiado a comunidade
de Lagoa dos Crioulos, bem como as demais, com a implementacao de politicas
publicas voltadas para o bem-estar social, como Calgamentos, Energias, Centro
Educacional, PSF, cisternas e Assisténcia Social.4

Por ocasidao do 102 encontro, o INCRA, através do entdo Superintendente
Raimundo Amadeu Freitas, entregou o Relatério Técnico de Identificacdo e
Delimitagdo (RTID) das comunidades da Serra dos Chagas e do Sitio Arruda, no qual
sdo identificados os imoveis rurais dentro do perimetro da comunidade quilombola.8

Para Lourenco, lider comunitario do Sitio Arruda, a realizagdo do encontro na
Regido do Cariri Cearense trouxe animo para as comunidades e o fortalecimento do
movimento quilombola, “pois varias liderangas estiveram presentes e manifestaram
apoio a nossa luta. Na oportunidade recebemos o RTID que foi para a comunidade do
Sitio Arruda a certeza da conquista do territério, tdo esperado por todos”.86

No que se refere as questdes de religiosidade, os remanescentes de
quilombolas de Brutos se definem como catdlicos apostolicos romanos, no entanto,
nao ha nenhum templo catélico no interior da comunidade. H& apenas um pequeno
“santuario”, em homenagem a padroeira, Nossa Senhora de Fatima. Os moradores
exercitam suas crengas em reuniées na casa da presidenta da associacao e/ou em
alguma outra residéncia para celebracdo de atividades, como: novenas, missas,
batizados, casamentos, tercos, vel6rios ou outros rituais. Realizam anualmente, no
més de maio, o festejo alusivo a Santa padroeira, com atividades como: novenas,

batizados, quermesses e enceram com uma missa campal, no ultimo dia do més.

84 Comunidades quilombolas reunidas em Salitre.
http://tresfronteirasam.com.br/radio/noticias.php?noticia=416. Acessado em 05 de fevereiro de 2018.
85 Comunidades quilombolas reunidas em Salitre.
http://tresfronteirasam.com.br/radio/noticias.php?noticia=416. Acessado em 05 de fevereiro de 2018.
8 Entrevista realizada com o Sr. Severino Caetano de Souza, em 25 de outubro de 2016, por José
Willame Felipe Alves.
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2.5.1.5 Sitio Arruda

O Sitio Arruda é uma comunidade de remanescentes de quilombolas e tem
origem em trés familias negras tradicionais, tendo sua organizacdo como associacao
comunitaria, no ano de 1982. Os quilombolas vieram do Sitio Alto dos Grossos, a uma
distancia de 12 km.8’

O processo de organizagao, conforme Severino Caetano de Souza (47 anos),®
lider comunitario, deu-se da seguinte maneira: “no inicio nés nao éramos conhecidos
como remanescentes de quilombolas, era sé como uma comunidade de negros e
negras”. J4 o senhor Antonio José do Nascimento (74 anos),® lider comunitario
responsavel pela aquisicao de parte da atual propriedade rural que eles moram, disse
que: “o grande objetivo de se mudar para o Sitio Arruda foi procurar um lugar melhor
para sobreviver, pois, 0 Alto dos Grossos ndo estava mais suportando as familias”.

Percebe-se que esta comunidade, como a maioria das outras, gerenciava suas
demandas cotidianas através de uma auto percepcao enquanto coletividade dotada
de ancestralidade comum. Tais identificagdes passaram por um processo de
ressignificagdo no contato com o movimento negro e quilombola, percebendo que as
suas caréncias cotidianas eram dependentes de instancias politicas e publicas, com
as quais passou a dialogar expressando as suas reivindicacées e reparacdes de
direitos.

No que se refere a organizacdo formal da comunidade de remanescentes de
quilombolas, o grupo comecgou a se organizar ja nos anos 2000, em funcéo da luta
pela regularizagdo e ampliagio de suas terras. Conforme afirma Marques (2010):%°

Desde 0 ano de 2005, a comunidade vem se organizando nesse sentido, com
apoio e incentivo da Associacao Crista de Base (ACB), do Crato, do Centro
de Referéncia em Assisténcia Social (CRAS), de Araripe, da Prefeitura de
Araripe, do Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Araripe e do Vereador
Antonio Silvio Pinto, da Camara Municipal de Salitre (MARQUES, 2010, p.
49).

87 Sendo essa comunidade o tema principal desta tese, aqui apenas tragaremos alguns elementos
bésicos de sua histéria e organizagéo. No préximo capitulo essa comunidade sera descrita e analisada
com mais detalhamento.

8 Entrevista realizada com o Sr. Severino Caetano de Souza, em 25 de outubro de 2016, por José
Willame Felipe Alves.

89 Entrevista realizada com o Sr. Antonio José do Nascimento, em 25 de outubro de 2016, por José
Willame Felipe Alves.

9 Essas informagdes estdo no Laudo Antropoldgico de reconhecimento e delimitagdo do territério da
comunidade de remanescentes de quilombolas Sitio Arruda. Fortaleza: INCRA/SR-02/F/F4 CE, 2010.
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Em 2005, a Coordenadora do CRAS de Araripe, a assistente social Maria
Albaneide Fortaleza, iniciou um trabalho social junto a Comunidade Sitio Arruda, para
referenciar a comunidade junto ao Cadastro Geral do CRAS e incentivou a
comunidade a se organizar como comunidade quilombola, modificando assim a
natureza da associacao comunitaria.

A partir da intervencao do CRAS junto a comunidade, os moradores passaram
a ter mais acesso as politicas publicas de saude, educacado, assisténcia social,
assisténcia agricola, gracas as parcerias estabelecidas pelo CRAS com outras
secretarias municipais. Chegaram na comunidade, por exemplo, o programa de
construcao de cisternas e o Programa Luz para Todos, que contribuiram para melhorar
as condic¢oes de vida da populacado, que passou a ter acesso a agua das cisternas de
placa e a energia elétrica.

Conforme afirma a secretaria da Associacao Quilombola, a professora Fatima
Lourenco, a tomada de consciéncia e luta pelo resgate da identidade étnico-racial da
comunidade Sitio Arruda, surgiu no inicio de 2007, a partir da participacdo de
representantes da comunidade nos eventos do movimento negro do Cariri, depois a
comunidade passou a ter apoio do CRAS, do Prefeito Municipal de Araripe, Sr.
Humberto.

Surgiu através de reunido. A gente ia a reunidao no Crato, em Juazeiro... ai
participamos de uma reunido de negros la no Crato (...) trazendo essa
orientagdo [do movimento negro] a gente se orientou com o pessoal de
Araripe, com a Adriana do CRAS e ela veio. Dr. Humberto [0 prefeito] na
época deu muita forga pra que a gente montasse essa associagao. (...) A
gente orientando a comunidade, eu tendo um conhecimento maior, ai a gente
findou montando essa associacdo. E até hoje a gente esta continuando. (...)
comecgou entre eu, o Severino (presidente da associagcdo), o CRAS e o
Prefeito Municipal (MARQUES, 2010, p. 50).

No dia 12 de abril de 2006 criaram a Associacao Comunitaria do Sitio Arruda,
com o objetivo de “promover reunides, estudos, encontros, debates e palestras com o
fim de promover o desenvolvimento sociocultural e politico da comunidade”. No dia 27
de novembro de 2007, a comunidade decidiu em Assembleia Geral se auto
reconhecer como comunidade remanescente de quilombo e alterar o estatuto da
Associacao Comunitaria do Sitio Arruda, que passou a ser denominada Associacao
Quilombola do Sitio Arruda.
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Em 09 de julho de 2008, o Prefeito Municipal de Araripe, Sr. Francisco
Humberto de Menezes Bezerra, assinou a Lei Municipal n® 853/2008, reconhecendo
de Utilidade Publica a Associacao Quilombola do Sitio Arruda.

No ano de 2009 a comunidade encaminhou para a Fundacao Cultural Palmares
um abaixo-assinado solicitando a Certiddo de Auto Reconhecimento da comunidade
como comunidade quilombola. A respectiva Certidao foi expedida em 02 de marco de
2009 e em 7 de abril de 2009 a comunidade encaminhou ao INCRA uma solicitacao
de reconhecimento e demarcacao de seu territério, sendo que no dia 15 de abril de
2009, o INCRA instaurou um procedimento administrativo com tal finalidade.

Em 20 de julho de 2009, o Superintendente do INCRA no Ceara assinou a Ordem
de Servico n? 71/2009, através da qual designou uma Equipe Técnica, composta por
um antropdélogo, dois agrbnomos, um geografo, dois procuradores federais, um
economista e um assistente administrativa, com o objetivo de desenvolver pesquisas
de campo e elaborar o Relatério Técnico de Identificacdo e Delimitacdo (RTID) do
territério pleiteado pela Comunidade Quilombola Sitio Arruda. Os trabalhos de campo
se iniciaram em fevereiro de 2010 e foram concluidos em setembro do mesmo ano.

No periodo de 23 de fevereiro de 2010, a equipe técnica do INCRA iniciou os
estudos preliminares para identificacdo e delimitagdo das terras ocupadas pelos
remanescentes do Quilombo Sitio Arruda, tendo sido iniciado também o cadastro das
familias quilombolas e ndo-quilombolas e o levantamento da cadeia dominial, além da
delimitacdo da area pleiteada. Desde o ano de 2006 as liderancas quilombolas da
Comunidade Sitio Arruda vem participando ativamente de eventos promovidos por
entidades governamentais e ndo governamentais, voltados para a discussdo da
tematica quilombola, além de estarem se integrando atualmente as atividades do
Movimento Quilombola em nivel estadual.

A luta da comunidade de remanescente de quilombola Sitio Arruda pela
conquista do territério foi coroada com éxito, pois, no dia 25 de abril de 2016, o
Presidente da Associacao, Anténio Silva Cruz, recebeu das maos do Superintendente
Regional do Incra no Ceara, Roberto Gomes, a Certiddo de Direito Rural de Uso
(CDRU).
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Foto 03: Antonio (presidente), Roberto Gomes (superintendente) e Marcio (orador)®"
Fonte: José Willame Felipe Alves

Um momento de grande alegria, afirma Roberto Gomes, “vejo um sonho
realizado de muitos seres humanos. E um ato de reparagao histérica, nesse momento
é feito justica com essa gente”. Ao se dirigir aos colegas de trabalho, disse que,
“também para ndés que representamos o INCRA/CE, é a realizacdo de um feito
historico, a comunidade de remanescente de quilombolas Sitio Arruda € a primeira de
muitas que irdo ter os seus direitos, de fato garantidos, a conquista de seus territorios”.

Para o Antropdlogo José da Guia Marques, responsavel pela elaboracdo do
RTID do Sitio Arruda, “a caminhada até a entrega da certiddao é muito longa, a equipe
€ pequena e as demandas sao muitas”. Ele reconhece a dificuldade de se realizar os
trabalhos nas comunidades de remanescentes de quilombolas, conforme define o
Decreto 4887, de 20 de novembro de 2003, que regulamenta o procedimento para

o1 0 Jovem José Lourenco de Souza (Marcio), orador representa a comunidade quilombola do Sitio
Arruda nos agradecimentos por receber do Superintendente do INCRA, Roberto Gomes, a Certidao
que assegura o direito ao uso da terra requerida.
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identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacdo e titulacdo das terras
ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos. “Mas quando o
trabalho chega ao seu final é muito gratificante. No Sitio Arruda, sdo quase 180
pessoas felizes por um sonho realizado e eu com a consciéncia tranquila do dever

cumprido”.

Foto 04: Marques (antropdlogo), Antonio (presidente)?? e Willame (pesquisador)
Fonte: José Willame Felipe Alves

Para o presidente da Associagdo quilombola do Sitio Arruda a CDRU é o
documento mais importante para a comunidade, “ela é fruto de muita luta, sdo quase
10 anos que noés estamos correndo atras. Aproveito para agradecer a insisténcia do
ex-presidente Caetano, as liderangas da comunidade e aos meus irmaos quilombolas
gue nunca perderam a esperanca de alcangarmos dias melhores”.

Percebe-se a grande satisfacdo de todos os envolvidos nessa conquista,
incluindo os servidores publicos federais do INCRA/CE, que viram o primeiro resultado
efetivo dos seus trabalhos, pois duas propriedades foram desapropriadas e

92 O presidente mostra a Concessao de Direito Real de Uso (CDRU) como um troféu, fruto de muitos
anos de insisténcia dos quilombolas do Sitio Arruda.
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indenizadas para integrarem o territério requerido, além da comunidade quilombola,
que recebeu de direito a area rural que eles trabalharam ao longo de geracdes, mas

que nao lhes pertenciam.

2.5.2 Analise comparativa

As comunidades quilombolas analisadas s&o: Encantado do Bom Jardim e
Lagoa das Pedras, municipio de Tamboril; Alto Alegre e Base, municipios de Horizonte
e Pacajus; Brutos, municipio de Tamboril; Trés Irmaos, municipio de Croata e Sitio
Arruda, municipio de Araripe, todas apresentam processos de organizacoes
semelhantes. Para o lider do movimento quilombola no Ceara, Renato Baiano, os
remanescentes de escravizados foram mobilizados, de forma mais intensa, na
primeira década do século XXIl, apdés a publicacdo do Decreto 4887, de 20 de
novembro de 2003, que regulamentou o procedimento para identificacao,
reconhecimento, delimitagdo, demarcacao e titulacdo das terras ocupadas por
remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art. 68 do Ato das
Disposi¢des Constitucionais Transitorias.

Percebe-se que as reivindicacées das comunidades negras quilombolas sao as
mesmas, todas lutam pela regularizacao fundiaria de suas terras e preservagao de
suas familias, e tém como foco principal o acesso a terra, a formagéao de familias, a
autonomia na vida cotidiana, o controle dos meios de producdo e do processo de
trabalho. Nesse sentido, terra, familia e trabalho sdo os objetivos primazes e as
bandeiras de luta dos quilombolas.

No que se refere a luta pela terra, as comunidades a veem como prioridade.
Para Severino Caetano,®® lider da comunidade Sitio Arruda, a terra representa a vida
do quilombola. Pois, o remanescente de escravizado é primeiramente um camponés.

Para Castro(2012):%4

As comunidades remanescentes de quilombos sdo acima de tudo,

comunidades de agricultores, antes escravizados e depois auto liberados por
suas lutas de resisténcia, hoje voltados para a sua subsisténcia. Além de ser

93 Entrevista realizada com o Sr. Severino Caetano de Souza, em 25 de outubro de 2016, por José
Willame Felipe Alves.

9 Ubiratan Castro de Araljo. Ex-presidente da FCP. No primeiro mandato do presidente Lula, com
Gilberto Gil a frente do Ministério da Cultura, o professor assume a presidéncia da Fundagao Cultural
Palmares. A sua gestao destaca-se como referéncia na luta em prol da demarcacdo das comunidades
quilombolas e afirmagdo da cultura negra, além de outras fundamentais a¢des, como a busca de
ferramentas para consolidar a lei 10.639/03, que estabelece o ensino da histéria e cultura africanas e
afro-brasileiras em todos os niveis escolares.
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0 suporte indispensével a sobrevivéncia econdmica, a terra dos pretos € o
espago onde se projeta a identidade étnica e a solidariedade comunal. La
estdo enterrados os mortos, la estdo plantadas as ervas medicinais e
madgicas, 14 estio os locais de oferendas religiosas, 14 estdo as ancoras da
memoria das comunidades. Por isso, além de terras de producao, as terras
de pretos sdo territérios de meméoria e de identidade.®

Sob o ponto de vista das liderangas dos quilombolas, a questédo principal que
se coloca é a garantia do acesso a terra. Para eles a relacdo com a terra transcende
a questao produtiva, € mais do que um bem econémico. Terra e identidade, para essas
comunidades, estdo intimamente relacionadas. A partir da terra se constituem as
relagdes sociais, econémicas, culturais e sdo transmitidos bens materiais e imateriais.
Através da terra as familias sdo reconstruidas, as relacoes sao fortalecidas e o espirito
comunitario mantido.

A familia se apresenta como um outro elemento de analise comparativa
indicado pelos quilombolas. Falar dos ancestrais é motivo de alegria no meio da
comunidade. As geracdes mais novas sdo contagiadas pela memdria dos idosos. E
percebida uma atuacao preponderante das mulheres na preservagao e manutencao
das familias. Para Fatima Lourenco “as mulheres, também, sdo responsaveis pelo
equilibrio das familias, a educacgéo, as crencas religiosas e a formacéo da identidade
dos quilombolas”.

As mulheres tém uma grande importancia na organizacao das comunidades,
sao responsaveis pelas atividades religiosas e estdo a frentes das manifestacoes
culturais. Nas cinco comunidades analisadas as mulheres tém uma forte participacéao
nas diretérias das associagdes. Renato Baiano afirma que associa¢des quilombolas
que integram a CEQUIRCE, seguem a orientacao de dividir os cargos da diretéria por
sexo: homens 50% e mulheres 50%, “mas o que se vé no momento é que elas tao
tomando conta. Se nédo fosse as mulheres as comunidades ndo avangavam”.

Percebe-se, em cada comunidade pesquisada, que as mulheres estdo na
lideranga, desenvolvendo varias atividades, como: religiosas, trabalhadoras das
esferas domesticas, agricolas e pecudrias. Fatima Lourenco afirma “que mulheres nas
comunidades quilombolas do Ceara sdo responsaveis por uma boa parte da renda

familiar, com suas diversas atividades, desde a agricultura até o servico publico, como

95 Em entrevista a FCP, por Daiane Souza e Drielly Jardim. Tema: Quilombos: territorios de meméria e
de identidade. 2012. http://www.palmares.gov.br/archives/19174. Acessado em 30/10/2017.
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€ 0 meu caso, sou professora da rede publica municipal”. Destaque-se que, como foi
evidenciado na descricdo das comunidades, personagens femininos atuando como
assistentes sociais e professoras, fornecem para as comunidades o0 acesso a cultura
escrita e desta forma faciltam a formatacdo de agendas reivindicatérias e
potencializam a sua resolucao através do didlogo com instancias governamentais.

Com relagdo aos trabalhos desenvolvidos nas comunidades, algumas
mudancas vém acontecendo. Para Fernando Baiano, “antes a base era a agricultura
de subsisténcia, todo sustento das familias vinha do campo, produzido pelos proprios
moradores”. O que se percebe atualmente sao outras atividades rentaveis sendo
desenvolvidas nas comunidades. Renato explica que sado projetos conquistados,
depois da organizacdo do movimento quilombolas, “as coisas mudaram e novas
atividades rentaveis sdo desenvolvidas com apoio de projetos, como o Zumbi® que
estd em vérias comunidades, num valor R$ 40.000,00 (quarenta mil reais),
implantando mini padarias, fabricas de confec¢cdes comunitaria, dentre outros”.

Um outro importante projeto é o Paulo Freire®” que é implantado nas
comunidades com baixo indice de Desenvolvimento Humano — IDH. Para Fatima
Lourenco esse projeto vem mudando a realidade das comunidades. “Aqui no Sitio
Arruda tem um técnico duas vezes por semana acompanhando dois pequenos
projetos, um de bordado e outro de cabras leiteiras”. As familias estdo envolvidas na
producéo e comercializacdo na comunidade e na sede do municipio de Araripe. O que
se percebe sao agdes que buscam desenvolver as potencialidades dos
remanescentes de escravizados favorecendo o combate a miséria e minimizando as
desigualdades sociais.

Percebe-se, que o processo de organizacdo e as atividades desenvolvidas
para manutengao das vidas dos quilombolas sdo comuns nas cinco comunidades. O
gue o movimento das comunidades de remanescentes de quilombolas no Ceara vem

mostrando na atualidade € uma unidade. Gragas as dificuldades impostas pelo

% 0 Projeto Zumbi é uma acdo do Governo do Estado do Ceara, através da Secretaria de
Desenvolvimento Agrario, que é desenvolvido em 40 comunidades quilombolas por meio de projetos
produtivos. O investimento é oriundo do Fundo Estadual de Combate a Pobreza (FECOP) e contempla
projetos produtivos na area de artesanato, confecgao de roupas intimas e producao de alimentos.

o7 Projeto Paulo Freire constitui uma importante contribuicdo da SDA ao processo de melhoria da
qualidade de vida da populacéo rural cearense. O objetivo do projeto é reduzir a pobreza e elevar o
padrédo de vida de agricultores familiares de 31 municipios cearenses, através do desenvolvimento do
capital social e humano e da producao sustentavel para aumento da renda a partir de fontes agricolas
e nao agricolas com foco prioritario nos jovens e mulheres.
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sistema e falta de interesse da classe dominante, a Unica possibilidade de se
conquistar definitivamente os direitos constitucionalmente assegurados € por meio da

luta e da resisténcia, o que eles sabem fazer muito bem.
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CAPITULO III

3 ORGANIZACAO E ASCENSAO SOCIOPOLITICA E ECONOMICA DA
COMUNIDADE QUILOMBOLA - SiTIO ARRUDA

Nesse capitulo evidenciaremos a comunidade quilombola Sitio Arruda, seu
processo historico de génese, sua manutencao e permanéncia até hoje. Por meio da
memoria das liderangas foi feito um relato desde o tempo da vida em cativeiro até os
dias atuais, revisitando e compreendendo essa comunidade como remanescente de
quilombo, segundo os conceitos atuais, como se originou, se organiza e se mantém.

E enfatizada a relevancia deste tipo de abordagem, observando, sobretudo,
como o processo de organizacao das comunidades quilombolas vem mudando, em
um processo de evolugdo interessante, ja que, tanto em relacdao a formacao dos
quilombos como das comunidades remanescentes destes, a fuga e ocupacéo de
lugares isolados eram as formas mais comuns. No entanto, acompanhando o que
aborda Cantanhede Filho (2006, p. 17 e 18),°¢ com o tempo passou a haver um
deslocamento da ideia de fuga para a ideia de autonomia no processo produtivo. Ou,
como diz a antropo6loga llka Boaventura Leite, configura-se nessas comunidades uma
resisténcia pela permanéncia, ja que o acesso a posse fundiaria e a autonomia laboral
passam pela luta pela manutengédo daquele territério negro.® Assim como outras
comunidades remanescentes de quilombos, o Sitio Saracura constituiu-se “a partir de
uma formacéao social e histérica singular, através dos lagos de parentesco, de uma
memdéria e cotidiano comuns, configurando o que Bandeira (1988) denominou
‘territorialidade negra™ (LEITE, 2000: p. 22).

A principal metodologia utilizada € a histéria oral, visto que as informagdes
acerca da comunidade pesquisada sdo de pouco conhecimento do universo
académico e com pouco registros escritos. O registro da meméria é relatado por meio
de depoimentos daqueles que conhecem e se reconhecem no passado comunitario e
no presente das familias integrantes da comunidade pesquisada.

9 Ver: CATANHEDE FILHO, Aniceto. A pesquisa antropolégica nos quilombos: uma experiéncia. In: O
INCRA e os desafios para a regularizagdo dos territérios quilombolas: Algumas Experiéncias. Brasilia:
NEAD Debate, 2006.

% Ver: LEITE, llka Boaventura. Comunidade de Casca: territorialidade, direitos sucessoérios e de
cidadania. Florian6polis, Universidade Federal de Santa Catarina / Departamento de Antropologia,
2000; NUER - Nucleo de Estudos sobre Identidade e Relagdes Interétnicas.
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Diante desta compreensao, busca-se, prioritariamente, por meio de relatos das
liderancas e com o auxilio de documentos (Laudo Antropoldgico, Relatério Técnico de
Identificagao e Delimitagcao, livro de Atas da Associacao Quilombola do Sitio Arruda)
analisar toda a dindmica de criacao, organiza¢ao, manutengao e desenvolvimento da
comunidade pesquisada.

Foram realizadas sete entrevistas com as liderangas, sendo trés homens e
quatro mulheres, distribuidas em trés geracées. Na primeira geracado foi ouvida
Raimunda Verdnica do Nascimento, senhora analfabeta, 81 anos, lider das familias
Pereira da Silva e Nascimento, detentora de vasto conhecimento de sua
ancestralidade; Maria Caetano de Souza, senhora analfabeta, 78 anos, descendente
da familia Caetano de Souza, detentora da memdéria dos seus ancestrais, desde o
cativeiro e Antonio José do Nascimento, 74 anos, lideranca responsavel pela venda
da antiga propriedade no Alto dos Grossos e a compra de parte da atual propriedade
rural no Sitio Arruda, musico integrante da Banda Cabacgal da comunidade. Na
segunda geracado foram ouvidas a senhora Antonia Pereira de Alencar, 47 anos,
lideranca religiosa, uma das responsaveis pela coordenacao dos festejos e Severino
Caetano de Souza, 48 anos, considerado pela comunidade como a maior liderancga,
descendente das trés familias, primeiro presidente da associacao e responsavel pela
organizagao formal do Quilombo. Na terceira geragédo foram ouvidas Maria de Fatima
Lourengo Bispo, 34 anos, professora da Escola de Ensino Fundamental Santa
Ver6nica, na propria comunidade, com formacao superior, secretaria da associacao e
Antonio Silva Cruz, 35 anos, atual presidente da Associagao.'°

Com o objetivo de nao valorizar o preconceito linguistico tao presente em nossa
sociedade, especificamente no Nordeste, o pesquisador optou por grafar
corretamente as falas dos entrevistados. Nao interferindo na sintaxe, na fluidez e na
estrutura dos discursos. Buscou-se reconhecer a intencdo das falas, a sequéncia
l6gica e o0 conteudo que cada entrevistado deu aos questionamentos feitos pelo

pesquisador, no intuito de atender a problematizacao da tematica em foco.
3.1 LOCALIZACAO

A comunidade quilombola Sitio Arruda esta localizada entre os municipios de
Araripe e Salitre, na regido sul do Ceara, na chapada do Araripe, a uma distancia de

100 As fotos das sete liderangas estdo no final deste capitulo.
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17 km da sede do municipio de Araripe e a 526 km de Fortaleza, capital do estado do

Ceara.

Mapa 1 - Localizacao da comunidade quilombola Sitio Arruda, no Estado do
Ceara.'"
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A regido na qual esta localizada essa comunidade remanescente de
quilombos, habitada por descendentes de africanos escravizados, se localiza no Cariri
cearense, regiao composta por 27 municipios. Conforme dados da FCP, seis

comunidades ja foram certificadas, nesta regido, pela referida fundacao, sendo elas:

101 Mapa que indica as comunidades quilombolas do Ceara, elaborado pelo INCRA-Ceara, em 2014.
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Sitio Carcara, no municipio de Potengi; Souza, no municipio de Porteiras; Serra dos
Chagas, Renascer Lagoa dos Criolos e Nossa Senhora das Gracas do Sitio Arapuca,
no municipio de Salitre e Sitio Arruda, no municipio de Araripe. Sendo que este ultimo
teve seu processo de demarcacgao do territorio concluido e a comunidade quilombola
ja recebeu a escritura proviséria da area, entrega realizada em solenidade na sede do
INCRA no Ceara, em 25 de abril de 2016. Os outros cinco estdo em processo de
elaboragao do RTID (Relatério Técnico de Identificacdo e Delimitagéo) pelo INCRA.

Nesta regido, no sul do Ceara, encontra-se parte da chapada do Araripe. O
Brasil tem cinco areas geograficas, oficialmente denominadas “Chapadas”: a dos
Veadeiros (Goias), das Mesas (Maranhao), Diamantina (Bahia), dos Guimaraes (Mato
Grosso) e do Araripe (Ceara, Pernambuco e Piaui).

Simplificando, chapada é uma formacao geolégica com uma planicie no alto.
Mas, claro, estas regides vao muito além disso: sédo referéncias em ecossistemas e
beleza natural. A do Araripe se diferencia das outras quatro por estar em uma regiao
semiarida, e a presenca de agua em seu entorno faz com que ela ganhe status de
0asis.

A Chapada do Araripe esta localizada na divisa dos estados do Ceara, Piaui e

Pernambuco e abriga uma floresta nacional, uma area de protegcdo ambiental e um

geoparque.
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Foto 05: A Chapada do Araripe (Em 23 de fevereiro de 2018)
Fonte: José Willame Felipe Alves

A Area de Preservagao Ambiental (APA) da Chapada do Araripe foi legalmente
definida por Decreto Federal. O perimetro esta disponivel na pagina eletrbnica do
Instituto Chico Mendes de Conservacao da Biodiversidade (ICMBio).

A APA Chapada do Araripe € definida por cotas de altitude entre as divisas dos
estados do Ceara (500m), Pernambuco (640m) e Piaui (480m), compreendidas entre
latitudes delimitadas por cartas da SUDENE (7°S e 8°S), excetuando-se a extensao
da Floresta Nacional do Araripe-Apodi e areas urbanas na época do seu Decreto
Federal de criacdo, de 4 de agosto de 1997. O perimetro legal disponivel na pagina
eletrénica do Instituto Chico Mendes de Conservacdo da Biodiversidade nao € o
mesmo que foi definido pelo decreto, visto que, legalmente o perimetro foi definido,
contemplando 36 municipios, sendo: 18 no Ceard, 8 no Pernambuco e 10 no Piaui.



Mapa 2 -
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Identificagao da APA na Chapada do Araripe segundo decreto de

criagao (area verde), com divisas estaduais (linha grossa) e limites municipais
(linha fina). A numeragao corresponde a listagem da tabela a seguir.

, D
X 16
> 1;
Piaui $
P 10 -~ ‘ o Pernambuéc; R
Ceara Pernambuco Piaui

1. Campos Sales 1. Araripina 1. Alegrete do Piaui
2. Assaré * 2. lpubi 2. Fronteiras
3. Altaneira * 3. Bodoco 3. Padre Marcos
4. Farias Brito * 4. Exu 4. Francisco Macédo
5. Potengi 5. Moreilandia 5. Marcolandia
6. Salitre 6. Serrita 6. Caldeirdao Grande do Piaui
7. Araripe 7. Trindade 7. Simbes
8. Santana do Cariri 8. Ouiricuri 8. Caridade do Piaui
9. Nova Olinda 9. Curral Novo do Piaui
10. Crato 10. Paulistana *
11. Barbalha
12. Missdo Velha
13. Abaiara
14. Jardim
15. Porteiras
16. Brejo Santo
17. Jati
18. Penaforte

* municipios que ndo integram a APA segundo mapa da pagina do ICMBio.

A APA Chapada do Araripe € formada por propriedades particulares e outras

Unidades de Conservagao, sendo as principais apresentadas como destino ideal

recomendado para a observagao de aves. A ave mais observada € o Soldadinho-do-
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Araripe,'%? que somente é encontrada nessa regido do Ceara (observagao pessoal de
Weber Girdo e Ciro Albano), foi considerada uma das cinco espécies da fauna
cearense mais ameacgada de extincdo global na lista oficial brasileira de 2003 do
Ministério do Meio Ambiente (MMA), por meio do Instituto Brasileiro do Meio Ambiente
(IBAMA), onde foi classificada como “Criticamente em Perigo”, recebendo o0 mesmo
status pela Unido Internacional para a Conservagcdo da Natureza (BirdLife
International 2004) em sua lista de espécies globalmente ameacadas de extingao.

O municipio de Araripe é o Unico da regidao que tem todo o seu perimetro
urbano e rural dentro da APA. As principais atragdes ficam por conta das trés cavernas:
Gruta das Corujas, Gruta das Oncas e Gruta do Brejinho. Todas cadastradas na
Sociedade Brasileira de Espeleologia (SBE) e que sao visitadas por curiosos e
estudiosos do assunto.

A Comunidade quilombola Sitio Arruda € bem localizada e de facil acesso. Ao
sair da sede do municipio de Araripe pela Rodovia CE 292, na direcdo do vizinho
municipio de Campos Sales, apds percorrer 10 km entra a esquerda em uma estrada
de terra carrocavel, depois de percorrer 7 km nesta via, chega-se a comunidade. O
territério fica localizado em dois municipios, apesar da maior parte da area estar na
zona rural do municipio de Salitre (conforme 0 mapa) os moradores preferem manter
suas relacbes comerciais, sociais, educacionais e domicilios eleitorais, por acesso e

proximidade, com o municipio de Araripe.
3.2 DESCRICAO DA AREA GEOGRAFICA DO TERRITORIO

Conforme Antonio Silva Cruz,'% atual presidente da associa¢do quilombola
Sitio Arruda, a area foi classificada, pela equipe técnica do INCRA, formada pelo

192 O Soldadinho-do-araripe é uma ave passeriforme da familia Pipridae. O nome bokermanni € uma
homenagem ao zoblogo brasileiro Werner Bokermann. E uma espécie em perigo critico de extingao.
Ele mede aproximadamente 14,5 cm. Machos e fémeas apresentam um forte dimorfismo sexual no
que diz respeito a cor da plumagem. Os machos sao predominantemente brancos, com penas pretas
que se estendem das asas ao dorso e cabeg¢a vermelha. As fémeas séo principalmente da cor verde
oliva e apresentam um reduzido penacho verde na cabeca. A espécie s6 foi descoberta muito
recentemente, em 1996, por Galileu Coelho e Weber Girdo (coordenador do Projeto soldadinho-do-
araripe). Em 2000, a populagéo de soldadinhos era estimada em menos de 50 individuos, sendo que
somente trés machos e uma fémea foram encontrados nesse ano. Em 2003 as estimativas foram mais
otimistas e a estimativa subiu para 250 individuos e 2011, a Gltima contagem, as estimativas foram mais
otimistas chegando a 800.

103 Primeira entrevista realizada com Ant6nio Silva Cruz, presidente da Associacdo Quilombola

Sitio Arruda, em 25 de outubro de 2016, na prépria comunidade.
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gedgrafo Francisco Hélio Zaranza e os agrbnomos Francisco José Santos Figueiredo
e Luciano Bezerra, por ocasiao da elaboracdo do RTID, em trés unidades de
paisagem: area de chapada, area de baixio e area de sertao:

Na area de chapada, por ser plana, estdo construidas as residéncias dos
moradores, escola, saldo da associacdo, campo de futebol, cisternas. E uma area de
solo arenoso que serve para o cultivo de cereais (milho, feijao e fava), hortalicas
(abdbora, jerimum, maxixe, amendoim, quiabo, pepino e feijdo andu - cultivado na
horta para o consumo verde), frutas (melancia, banana, mamé&o, manga e melao) e

tubérculos (mandioca, macaxeira e batata doce).

L

Foto 06: Chapada, area com edificagdes
Fonte: José Willame Felipe Alves
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Foto 07: Chapada, area de cultivo agricola no periodo invernoso - (Feijao e batata doce)
Fonte: José da Guia Marques

Na chapada encontra-se a caatinga e suas formagdes tipicas, com espécies
herbaceas, arboéreas e arbustivas e representa 46% da area do territério. O relevo da
caatinga € suavemente ondulado, sendo dominado por uma significativa planicie
pluvial, o resto da area € plana e seca. Essas areas sédo destinadas basicamente a
criacdo de pequenos e médios animais (aves, caprinos, ovinos e suinos) e grandes
animais (bovinos e equinos). Além da criagdo de animais, também se utiliza essas
areas para a retirada de madeiras para a construcao de telhados, materiais para a
confeccao de artesanatos e lenhas para usos domésticos.

A segunda unidade de paisagem é a area de baixio (vazante), que é
utilizada por algumas familias quilombolas para o plantio de milho, feijao, fava e capim.
Essa area apresenta uma vegetacao arbustiva rasa, prépria de area Umida. Sao
nessas areas que se localizam as melhores terras de cultivo da regido, sédo escuras e
férteis. Porém, sé sao utilizadas nos periodos dos invernos, nos meses de janeiro a

abril. Essa area representa 6% da area do territério.
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Foto 08: Baixio, area preparada para o cultivo agricola no periodo invernoso
Fonte: José Willame Felipe Alves

Foto 09: Baixio, area cultivada no periodo invernoso — (Milho)
Fonte: José da Guia Marques
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A terceira unidade de paisagem € a area de sertdo, que compreende uma
terra mais seca, dominada pela vegetacao de caatinga, onde se planta milho, fava e
feijao. Tem um tipo de solo avermelhado. Essa &rea representa 48% da area do
territorio.
Segundo o Relatério Agronémico da Equipe Técnica do Setor de Regularizacao
Quilombola do INCRA/CE, citado por Marques (2010. p. 87):

Caatingas sao formagbes arboreo arbustiva que tém como caracteristica
principal a caducidade foliar. S&o formagdes lenhosas de porte variavel, de
carater xerofilo. A caatinga é um tipo de vegetacao que sofre influéncia direta
do clima, caracterizado pelas precipitacoes limitadas, distribuicdo desigual de
chuvas e um periodo seco muito nitido. Estes elementos aliados as condic¢des
pedolégicas e a0 maior ou menor uso da terra influem decisivamente na sua
constituicdo fisiondmica. A caatinga tem uma vegetacao rica em diversidade
e com grande potencial forrageiro, madeireiro, frutifero e medicinal, além de
possuir uma fauna moderadamente diversificada e extremamente importante
para a sua manutengao.

Sertdo: Area de preservagdo ambiental
Foto 10: José Willame Felipe Alves
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Foto 11: Sertdo, area plantada (Mandioca)
Fonte: José da Guia Marques

Quanto ao solo vermelho da area de sertdo, dominado pela vegetagéo de
caatinga, os autores do referido Relatério afirmam que:

(...) a maior limitacdo ao uso agricola destes solos decorre de sua baixa
fertilidade natural, porém sao fisicamente bons, ou seja, sao profundos e
porosos, de textura em grande parte média e relevo predominantemente
plano e suave ondulado, o qual propicia condicées para mecaniza¢do das
culturas. Além das limitacdes decorrentes de sua baixa fertilidade, estes solos
situam-se muitas vezes em areas sob condi¢gdes de clima seco com baixas
precipitagdes pluviométricas e, de um modo geral, sdo solos &cidos a
fortemente acidos que requerem, racionalmente, além de adubacgéo, o uso de
corretivos. Nos solos de textura média as adubagdes organicas sdo muito
indicadas. A maior utilizacdo destes solos é com a pecuéria extensiva. As
culturas de milho, feijao, fava, mandioca, fruticultura € mamona também sao
observadas (MARQUES. 2010, p. 87).

No Territério Quilombola Sitio Arruda ha basicamente trés tipos de vegetacao:
uma vegetacdo de floresta, que predomina em toda a area de chapada, uma
vegetacao de vazantes, que se encontra na area do baixio e uma vegetagdo de
caatinga, que predomina na area do sertao.
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Na area de chapada, dominada pela vegetacdo de floresta, encontram-se
varias espécies de plantas nativas, conforme afirma o Sr. Antonio Silva, como: jatoba,
pau d’arco, piquia, pau mocé, cip6é de caititu, sipauba, juazeiro, cedro, marmeleiro,
jacaranda. Bem como outras plantas frutiferas, nativas ou plantadas, utilizadas na
alimentacdo humana, como: caja, cajueiro, mangueira, imburana, pitombeira,
mamoeiro, ameixa e guabiraba.

Na area de baixio, nos coOrregos que formam passagens d’agua, sao
encontradas diversas espécies de plantas de uso medicinal, que sao utilizadas pelos
quilombolas. Conforme explica o lider comunitério, Severino Caetano, as plantas ja
identificadas sdo: urucu, jatoba, imburana de cheiro e de espinho, aroeira, ameixa,
melancia da praia, marmeleiro, cabeca de negro, jurema preta, cansancado e malva.
Enquanto que na area denominada de sertao as espécies de vegetacao predominante
sao: jurema, marmeleiro, unha de gato, pereiro, morord, angico, aroeira e canafistula.

A fauna da regido é bastante abundante, embora algumas espécies animais
estejam em extincdo. Segundo relatos do presidente da associacao dos quilombolas
do Sitio Arruda, Antonio Silva, apesar da escassez ainda € possivel encontrar no
territério quilombola as seguintes espécies de animais, conforme nomenclatura local:
veado capoeiro, tatu, cutia, gato maracaja pintado, gato maracaja preto, onca
vermelha, onga pintada, tamandué bandeira, quati, gamba, cagado, cabecudo, furao,
raposa, prea, tit ou tejo, moco, rabudo, punaré, guaxinim pequeno, camaleao, tijubina,
calango, guabiru, macaco soim ou saguim, mambira.

Os animais que estdo em extincao no territério, segundo os moradores, Sao:
gato maracaja, onga-pintada, caititu, queixada, porco espinho. As espécies preferidas
pelos quilombolas para a cacga sao: tatu, peba, prea, cutia, mocd, tejo e camaleao, os
quais sao utilizados exclusivamente para a alimentagdo do grupo.

Conforme levantamento feito em conversa com o Sr. Antonio Silva, as espécies
de aves existentes no territério, sdo: gavido, carcara, gavidozinho, seriema (em
extincdo), jacu, garca, morcego pequeno, anum-preto, sabia, rolinha cascavel, rolinha
sangue de boi, rolinha branca, rolinha rocha, rolinha cachecha, galo de campina,
garrincha (faz ninho dentro de casa), garrincha (do mato), juriti, nambu, pombo, beija-
flor, curicaca, periquito, urubu carniceiro (preto e cabeca pelada), sabia, xord, coruja,
gorgord, caburé, mae-da-lua, andorinha, bem-te-vi, azulado, vinvim (de acordo com a
crenca dos anciaos da comunidade o seu cantico € agourento, anuncia a morte de

alguém), tetéu, jodo-de-barro (profeta do inverno), rasga mortalha (é considerada
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pelos quilombolas, também, como uma ave agourenta, acredita-se que quando ela
passa por cima de alguma casa soltando um ruido semelhante a um pano sendo
rasgado, é sinal que algum morador por ali esta perto de morrer.

Espécies de cobras que podem ser encontradas no ambiente, conforme
nomenclatura local: jararaca, jiboia, cascavel, cobra preta, coral, salamanta, cobra-
cipd, cobra verde, cobra cega ou de duas cabecas, caninana, corredeira, goipeba e
jaracucgu.

Espécies de insetos existentes no territério: escorpido, lacraia, gafanhoto,
caranguejeira (chamam de caranguejo), piolho-de-cobra, barata selvagem, abelha-
italiana; espécies de maribondos: maribondo chapéu, enchu, enchui, boca de garrafa,
manganga.

Nao ha informacdes sobre peixes, pois nao ha praticamente nenhuma fonte
hidrica natural na area do territério (rios, riachos, acudes, lagoas). O abastecimento
d'agua nas residéncias da comunidade é feito por meio de cisternas de placas e
cisternas de polietileno, atualmente tém 30 (trinta) de placas e 7 (sete) de polietileno.

A cisterna de placa é um tipo de reservatério de captacao da agua de chuva,
construido com placas de cimento pré-moldadas, cuja finalidade é armazenar agua
para o consumo basico das familias rurais residentes na regido semiarida durante o
periodo de estiagem ou quando nado ha disponibilidade de dgua com qualidade para
o consumo residencial.'%* As cisternas de polietileno foram distribuidas pelo Programa
Agua para Todos, Governo Federal, através do Ministério da Integracdo Nacional (M),
a partir de 2014, foram entregues na comunidade pesquisada no ano de 2016. E uma
cisterna mais pratica, para os moradores, pois ja chega pronta e pode ser utilizada
imediatamente. As cisternas de polietileno possuem a mesma capacidade de

armazenamento das cisternas de placa: 16 mil litros.

104 Essas informagdes sobre Cisterna de Placas estao disponiveis nas Cartilhas Tematicas Tecnologias
e Praticas Hidroambientais para Convivéncia com o Semiarido. Orgaanizadores: RANCA, F. M. C. ;
FIGUEIREDO, A. Z. Q. ; FONTENELE, F. C. B. ; ALVES, J. J. ; OLIVEIRA, J. B. . Cisterna de placas:
construcao, uso e conservacgao. Fortaleza: SRH-CE, 2010.
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Foto 12: Cisterna de placas
Fonte: José Willame Felipe Alves

Foto 13: Cisterna de polietileno
Fonte: José Willame Felipe Alves
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A agua captada vem do telhado das casas, conduzida por calhas de zinco ou
PVC, que direcionam a agua até o tanque de armazenamento da cisterna, cuja
capacidade é definida a partir do nimero de pessoas que irdo utiliza-la e a capacidade
de captacao do telhado, mas comumente variam entre 16.000 e 21.000 litros.

E comum ver na regido Nordeste diversos tipos de cisternas. Segundo
Gnadlinger (2008), os tipos mais conhecidas e construidas nas proprias comunidades,
com sucesso, sao: cisterna de placas de cimento, tela cimento, de tijolos, ferro cimento
e cisternas de cal; cada tipo apresentando suas caracteristicas proprias, vantagens e
desvantagens. A cisterna de polietileno ja chega na comunidade pronta. Neste caso
especifico da comunidade quilombola Sitio Arruda, as cisternas sdo de placas e

polietileno.

3.3 PORQUE QUANDO ELE SE CRIOU SE CRIOU NA CHIBATA: O POVOAMENTO
DO SiTIO ARRUDA

O Sitio Arruda é uma area rural que foi inicialmente, nos anos oitenta do século
XX, utilizada como espacgo de acolhida a uma gente marcada pelo sofrimento, trajeto
peculiar aos remanescentes de escravizados, vinda de outros sitios denominados de
Coqueiro e Alto dos Grossos, no proprio municipio de Araripe. Essa gente, um
aglomerado de negros e negras, que tinha um objetivo maior, lutar pela sobrevivéncia
e pela conservacao da sua cultura, passada de geracao a geragao, pratica corriqueira,
de forma coletiva, na antiga comunidade que viveram por aproximadamente por um
século.

A vinda dos remanescentes de escravizados para o Sitio Arruda se deu como
fuga de um estado de exploragao e perseguicao que viviam, para uma nova realidade,
quando um fio de esperanca surgiu. O Quilombo Sitio Arruda é constituido de cerca
de 180 pessoas distribuidas em 46 familias, que vivem coletivamente em regime de
partilha e estdo distribuidas em uma &area de 334,34 hectares. E uma comunidade
tradicional e rural originada de trés familias negras descendentes de escravizados. A
familia dos Nascimento, vinda do municipio de Cabrob6-PE; a familia dos Pereira da
Silva, escravizada na chapada do Araripe e a familia dos Caetano de Souza, vinda
dos Inhamuns-CE. Essas familias foram se misturando ao longo do tempo, apés a
Abolicdo da Escravatura, por meio de relagdes conjugais formais e informais

(consensuais).
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Para entender melhor a origem das familias do Quilombo Sitio Arruda
utilizamos depoimentos de quilombolas idosos que guardam a meméria historica das
familias remanescentes de escravizados da regido. A senhora Raimunda Verdnica do
Nascimento,'® em nome da familia Nascimento, fala do seu avé Anténio Jodo do
Nascimento, conhecido como Antdnio Grosso, um dos principais responsaveis pela
existéncia da comunidade pesquisada.

(...) eu conheci o pai da minha mé&e, ele se chamava Antonio Jodo do
Nascimento. (...) eu tinha dez anos quando ele morreu. (...) ele me dizia que
era do Pernambuco, veio do Rio Sdo Francisco, la de Cabrobdé. Dizia que
sofreu muito 14, até que conseguiu fugir de 1a sem rumo, até chegar aqui no
Coqueiro. (...) tinha idade de 10 anos, ai chegou, se encostou na fazenda do
finado Otoni Barreto. (...) acho que la ele vivia desprezado, vivia pelas casas
dos outros, fazendo uma coisa, fazendo outra (...) ele fugiu pra procurar um
lugar melhor, fugiu, veio se criar mais o finado Otoni. Acho que nao foi melhor,
mas ficou por aqui (...) foi criado pelas maos dos outros, por aqui, por acola,
né.

O que aconteceu com Anténio Jodo do Nascimento, foi a fuga de um estado de
vida miseravel, ceceada de condicdo minima de sobrevivéncia promovida por
senhores que mantinham, ainda, no periodo pés-abolicionista, praticas de exploracao
semelhantes as do cativeiro. Muitos foram embora na perspectiva de alcancarem
liberdade de fato, queriam sair daquele local que moravam, no intuito de fugir dos
castigos, que sofriam corriqueiramente, para procurar novas moradas € novos
relacionamentos.

Tal realidade, de sofrimento ap6s a abolicao da escravatura, € vivenciada em
todos os estados brasileiros, pois a m&o de obra escravizada € substituida por outra,
barata e subsidiada pelo poder publico. Para Gilberto Maringoni (2011, p. 34-42) com
a abundancia de mao de obra imigrante, os ex-cativos acabaram por se constituir em
um imenso exército industrial de reserva, descartavel e sem forca politica alguma na
jovem Republica. O que proporcionou um estado de abandono, consequentemente
de miséria absoluta que obrigou aos remanescentes de escravizados procurarem
outros lugares, para, em condicido de dependéncia, pela comida e pelo teto, se
manterem vivos.

Para a senhora Ver6nica, o seu avd nao era escravo, propriedade de ninguém,

mas 0s seus pais tinham sido escravizados e beneficiados pela lei Aurea. No entanto,

105 Entrevista realizada em 2010, pelo antropdlogo José da Guia Marques e confirmada em 05 de janeiro
de 2017 por José Willame Felipe Alves
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continuaram vivendo explorados pelo seu antigo dono em Cabrobd, situacdo que
provocou a fuga de seu avé por ndo aceitar mais aquela condicédo de vida. Fugindo,
ele chegou ao Sitio Coqueiro e se encostou la, pois ja ndo aguentava de tanta fome,
ele ndo vinha com lugar definido para ficar, estava fugindo sem destino. No entanto,
foi atraido pela condicao de vida ali oferecida (alimentacdo e moradia), pois era

apenas uma crianca, com cerca de 10 anos de idade.

Mapa 3 - Percurso realizado pelo patriarca da familia Nascimento, de Cabrob¢d a
Fazenda Coqueiro, cerca de 260.
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Com uma nitida memdria de seus ancestrais, Dona Raimunda Veronica fala de
sua arvore genealdgica. Disse ser filha de Verbnica Maria da Conceigdo e neta do
patriarca quilombola Antonio Jodo do Nascimento e de Maria Verénica da Conceicéo,
e bisneta de Antonio Jodo do Nascimento e Maria de Jesus, desse ultimo casal ela
nao tem muito conhecimento, mas presume que foram escravizados em Cabrobro-
PE. Quanto ao avd Antonio Grosso, que chegou no Cariri cearense, fugido do Estado
de Pernambuco, no inicio do século XX, tinha comportamento de uma pessoa sofrida
originaria de familia escravizada.

No Sitio Coqueiro, Antonio Jodo do Nascimento morava e trabalhava nas terras
do Cel. Othony Barreto da Silva, para Maria Verdnica, seu avd cresceu na condicao
de criado do coronel, trabalhava nas diversas atividades e ndo era remunerado,
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apenas recebia em troca a alimentagcdo, moradia e precarias vestimentas. Nesse
mesmo lugar conheceu a senhora Maria Verdnica da Conceicdo (mulher negra,
descendente da familia quilombola Pereira da Silva), com quem veio a se casar e
constituiram uma grande descendéncia.

Ao se casar com Maria Veronica da Conceicdo, Antonio Grosso passou a morar
com sua familia em uma terra de heranca de sua esposa, numa localidade vizinha ao
Sitio Coqueiro, que ficou conhecida como Alto dos Grossos, em referéncia a ele, que
era bastante gordo. Nessas terras, seu Anténio Jodo do Nascimento viveu com sua
familia e seus descendentes até o dia de sua morte, no ano de 1946. Segundo Dona
Raimunda Ver6nica, os descendentes do avo permaneceram no Alto dos Grossos até
0 inicio do ano de 1983, quando se mudaram para o Sitio Arruda.

A segunda familia, Pereira da Silva, uma das que originou o Quilombo Sitio
Arruda, presume-se que foi formada na prépria fazenda Sitio Coqueiro, onde assumiu
0 sobrenome da proépria familia de escravizadores.'% A familia branca Barreto da Silva
compunha um nucleo tradicional que dominava a regiao do Sitio Coqueiro na época
do regime escravista. Dona Raimunda Verbnica do Nascimento afirmou que
Raimundo Pereira da Silva era seu avé paterno:

Raimundo Pereira da Silva era meu avd [...] pai do meu pai [...]. José
Raimundo da Silva [...] era meu pai, filho de Raimundo Pereira da Silva [...].
Eu sabia que meu avé vendeu aquelas terras pra Ottoniel Barreto, mas
quando eu nasci ja eram vendidas. [...] Nem conheci minha avé, nem conheci
meu avd, minha mée era que nos falava deles. Falava que eles eram desses
Pereira de 1a da Lagoa dos Paulinos, meu pai, minha avo, minha bisavé, pela
parte do meu pai. Agora minha outra avo ja era pela parte do Ant6nio Jodo do
Nascimento. Eles tinham terra por ai (pelo Sitio Coqueiro), mas quando meu
pai morreu, nos fiquemos no Alto dos Grossos, mas a terra nossa ja era
pouca, nés morava la num pedacinho que nem aqui.

106 Foi uma pratica comum 0s ex-escravizados assumirem os sobrenomes senhoriais: “[...] muitos
senhores deviam permitir e incentivar que seus ex-escravos portassem seus sobrenomes numa
demonstragao de poder paternal e clientelistico, mas alguns ndo apreciavam muito tal costume com os
escravos agindo com uma forma de “direito adquirido” ao somarem ao seu nome de batismo o
sobrenome do ex-senhor, para assim compartilhar um pouco do seu capital simbolico, principalmente
de um notéavel. E a ideia do “vocé sabe com quem esta falando?”, com o liberto usando o nome (a
“projecao social”’) de seu antigo senhor em momentos de necessaria afirmagao perante outros de igual
ou maior status socioeconoémico. [...] Diversas pistas documentais apontam, porém, que os libertos
manipulavam varios nomes (ou identidades). Provavelmente o sobrenome do senhor servia como uma
identidade publica usado na interacao destes individuos negros com a sociedade branca, enquanto
entre os seus parceiros usavam indicativos nominais diferenciados, como referenciais étnicos, de
procedéncia, profissional etc.”. (MOREIRA, Paulo. Joana Mina, Marcelo Angola e Laura Crioula: os
parentes contra o cativeiro. In: SILVA, Gilberto; SANTOS, José Anténio dos; CARNEIRO, Luiz (orgs.).
RS negro: cartografias sobre a producao do conhecimento. 22 ed. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2010: p.
49.
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A confirmacéo da origem da Familia Pereira da Silva se deu no depoimento do
Sr. Anténio Aires Barreto (80 anos), morador do Sitio Junco, proximo ao sitio Coqueiro,
um descendente de uma familia escravista da regido, afirmou ao Antropélogo José da
Guia Marques que o fazendeiro Raimundo Barreto da Silva (escravista oitocentista)
havia comprado dois casais de escravos, e que deles descendia a familia dos
remanescentes de escravizados Pereira da Silva.

A terceira familia, Caetano de Souza, tem origem na regidao dos Inhamuns
cearense. Conforme Severino Caetano de Souza, conhecido como Lourencgo, lider
comunitario, afirma, o patriarca dessa familia era o Sr. Antonio Caetano de Souza, que
é filho de Maria Josefa da Conceicéo e neto de Caetano Francisco de Souza (Pai Cae)
que foram escravizados na fazenda Cococi, no municipio de Parambu/CE.

Para confirmar a origem da familia Caetano de Souza, a Senhora Maria
Caetano de Souza, conhecida como Maria Coruja, relata que ouviu de seus
ancestrais,'”” que seu av0 foi escravizado na Fazenda Cococi, do Coronel Leandro

Feitosa.

(...) o meu pai me contou que eles moravam na fazenda Cococi, do Cel.
Leandro Feitosa, no municipio de Parambu (...) ele disse que la eles sofriam
muito e que os pais dele eram escravos la (...) contou que meu av6 apanhava
muito, dormia pelo chdo. (...) as roupas que eles vestiam era de saco (...)
daquele sal que se comprava de primeiro de saco, né? (...) disse que as
roupinhas veias era daquele jeito, disse que era a maior tristeza da vida (...)
Trabalhavam s6 pelo comer (...) e comiam o0s restos que eles deixavam, nao
era nenhuma comida propria, né? Disse que quando eles [os Feitosas]
comiam e deixavam aquelas sobras é que eles (os escravos) iam comer.
Disse que quando eles faziam qualquer coisa [errada] era uma pisa no tronco,
disse que era sé sofrimento. Mas eles sofreram, sofreram muito, meu pai
contava muita coisa (...).

Para ela o sofrimento dos seus ancestrais se deu no século XIX, mas o seu pai,
Joaquim Caetano de Sousa, e sua tia Maria Josefa da Conceicdo, a mae de Antonio
Caetano de Souza, um dos patriarcas dos quilombolas do Sitio Arruda, foram tratados
como se ainda fossem escravos, mesmo no periodo pés-escravidao. Passaram a
infancia e a adolescéncia na Fazenda Cococi, também conhecida como Barra do Cel.
Leandro. Depois de adultos e livres € que migraram para a Chapada do Araripe, sendo
que seu pai passou a morar em Araripe e sua tia foi morar em Campos Sales, onde
nasceu o patriarca dos quilombolas, Seu Antonio Caetano.

107 Depoimento do arquivo pessoal do Antropdlogo José da Guia Marques entrevista realizada em 2010.
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Referindo-se a seu pai e ao seu primo, disse:

Ele foi escravo, morou la dentro da casa deles [dos Feitosas]. Meu pai
contava todos os causos, de noite assim, a gente ouvindo e ele contando (...
0 pessoal chegava e ele contava o sofrimento. A minha tia Josefa, morou la e
foi escrava também (...) depois ela veio embora pra Campos Sales. Ela disse
que sofreu tanto que quando chegou ai ficou fraca (...) quase morreu de
fraqueza (...). Quando ela saiu de la (Cococi) e teve o menino (Caetano),
disse que deu para o Cel. Otoniel Barreto, pra ndo morrer de fome. Quando
veio de 14, do Cococi, ja veio gravida do Caetano, ai ndo tinha condigdes de
criar, nao sabia nem quem era o pai (...) ja deu para o coitado ficar sendo
“escravo” também, porque quando ele se criou, se criou na chibata, aquele
dali sofreu muito mais do que ela, [a escraviddo ndo era mais permitida pela
lei], mas ele foi criado como “escravo”, foi. O velho Otoniel Barreto botava ele
pra correr atrds de boi, era de pé, era de cavalo, de todo modo, tinha hora
que eu chegava la e tinha desgosto (...). Quem criou ele foi o compadre
Otoniel e a comadre Dolores [esposa do Coronel] (...), mas foi na base da
“escravidao”, na peia direto, era um sofrimento aquela criatura. Apanhou
muito, coitado, sofreu muito!

Mapa 4 — Percurso realizado pela mae do patriarca da familia Caetano de Souza,

da fazenda Cococi, nho municipio de Parambu/CE a Campos Sales/CE, cerca de
100 km.
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Portanto, os relatos das trés familias convergem para uma origem de
escravizagdo antes e durante as suas permanéncias no sitio Coqueiro (Araripe/CE),
na fazenda de propriedade do Sr. Raimundo Barreto da Silva e seus
herdeiros/descendentes, onde as familias se relacionaram/desenvolveram
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intensivamente e se multiplicaram.

O gréfico genealdgico abaixo da conta de mostrar arranjos familiares até a
quinta geragdo das familias Pereira da Silva, Nascimento e Caetano de Souza,
demonstrando assim, que ha entrelagamentos genéticos entre estas familias, que

deram origem a comunidade quilombola sitio Arruda
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Familia Pereira da Silva
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Grafico Genealdgico das familias do Sitio Arruda
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Em destaque estd Severino Caetano de Souza, fruto do entrelagamento das
trés familias, postada aqui como a quinta geracao conhecida desde o cativeiro. A sua
ascendéncia materna contempla as familias Pereira da Silva e Nascimento e
ascendéncia paterna contempla a Familia Caetano de Souza. Para Marques (2010, p.
38) cruzamento genético entre essas familias quilombolas, gerou uma comunidade
unica de familias negras aparentadas.

O Sitio Coqueiro foi uma das localidades onde se constatou a exploracao de
escravos. Conforme relatado pelo Antropdlogo José da Guia Marques (2010, p. 17),
no Laudo Antropoldgico de reconhecimento do territério da comunidade quilombola
Sitio Arruda, o entdo fazendeiro Raimundo Barreto da Silva, proprietario do referido
sitio, oficializou permuta da sua escrava Sebastiana pelo escravo Joaquim,
pertencente a Dona Clementina Rodrigues Nogueira. Para o lider comunitario Anténio
Caetano de Souza, essa permuta se deu para suprir as necessidades de ambos, pois
Dona Clementina, que era sogra do fazendeiro, morava na sede do povoado e queria
a escrava para lhe servir como mucama, enquanto o escravo Joaquim foi para
trabalhar na lavoura da Fazenda Coqueiro.

Com o advento da abolicdo da escravatura no Ceara, em 1884, os negros
passaram a condicao de libertos, deixaram de ser escravos e passaram a condi¢cao
de livres, no entanto numa situacao social igualmente subordinada. Nessa nova
condigcdo de vida, eles foram submetidos a outras dificuldades para sobreviverem, a
falta de condicdes de producéo do sustento e a pobreza generalizada obrigaram aos
libertos a viverem nas antigas fazendas sob as ordens dos seus ex-proprietarios,
passaram a trabalhar de meeiros ou apenas pelo sustento alimentar. Os fazendeiros
mantinham as praticas semelhantes as antigas para lidar com trabalhadores livres,
conforme MARQUES (2010, p. 17) os herdeiros do Sr. Raimundo Barreto da Silva
tratavam os seus trabalhadores negros, como se ainda fossem escravos.

Nas primeiras décadas do século XX as familias dos descendentes de
escravizados foram crescendo no Sitio Coqueiro e em torno dele. Mesmo néao
havendo legalmente a pratica escravista, aquelas familias negras se encontravam
sujeitas as determinacdes dos seus antigos donos, pois ndo tinham posses € nem
oportunidades de trabalhos com justas remuneracées.

Na segunda geracao de herdeiros do Sr. Raimundo Barreto a propriedade foi
vendida ao fazendeiro Dr. Marcondi Alencar, conforme Marques (2010, p. 23):
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As terras do Sitio Coqueiro que antigamente eram de dominio do Sr.
Raimundo Barreto da Silva, passaram por heranga para o dominio do Cel.
Othony Barreto da Silva e, apoés a morte deste, passaram novamente por
heranga para o dominio do casal Ottoniel Barreto da Silva e Maria Dolores
Barreto. E, ha” cerca de trés décadas, foram vendidas para o proprietario
atual, Sr. Marcondi Alencar (...).

O Sr. Marcondi Alencar nao tinha experiéncia e nem convivéncia com
descendentes de escravos, consequentemente ndo aceitou que eles permanecessem
na fazenda. Eles foram obrigados a deixar o lugar no qual estavam acostumados a
viver e mudaram para uma comunidade proxima, denominada de Alto dos Grossos.
Como ja dissemos, a denominacdo do sitio foi um reconhecimento ao patriarca
quilombola, o Sr. Antonio Jodo do Nascimento, conhecido como Antonio Grosso.

A pequena area de terra de 247 tarefas'® foi o que restou de uma propriedade
maior, na localidade Alto dos Grossos, que pertencia aos remanescentes de escravos,
heranca adquirida por meio de matriménio, conforme afirma o Sr. Antonio José do
Nascimento (74 anos),'® que foi tudo que restou dos seus ancestrais, paternos e

maternos:

(...) antigamente a &rea ocupada pelas familias no Alto dos Grossos era muito
maior (...) E que o Cel. Ottoniel Barreto teria tomado parte da area (...),
depois que ele se apossou e botou uma cancela, cercou de arame e pronto.
E ai disse: 'aqui ndo entram mais ndo'. Essas terras do Alto dos Grossos,
antigamente eram do finado Zé Tavares, meu bisavo (...) o pai da minha avé
(...), a m&e da minha mée (...) ficou pro finado Jo&do Pereira, ele vendeu uma
parte (...) ai foi embora pra Araripina/PE e deixou isso aqui, ai entregou pra
nés. Ele disse: vao e tome de conta, é a parte de vocés. O finado Joao Pereira
era filho de Zé Tavares. A area original era umas 1.500 tarefas (...). E essa
parte da frente também era do meu finado avd, pai do meu pai, e eles
tomaram. O nome do meu pai era Jodo Raimundo da Silva (...) eles eram
negros.

Mesmo diante de todas as dificuldades enfrentadas, os remanescentes de
escravizados que atualmente formam a comunidade quilombola Sitio Arruda
permaneciam no Alto dos Grossos, trabalhavam em sua propriedade rural e também
se empregavam como trabalhadores rurais ocasionais nas vizinhangas, pescavam e

utilizavam a agua do acude do Sitio Coqueiro para consumo.

108 Tarefa € uma unidade de medida de superficie muito utilizada pelos trabalhadores rurais no Ceara
para calcular a area de seus terrenos. Uma tarefa corresponde a uma area de 625 bragas?, ou seja, 25
bracas x 25 bragas. Uma braga corresponde a 2,2 metros lineares. Por fim, uma tarefa tem 55 mt x 55
mt, que é igual a 3025 mt2.

109 Entrevista realizada com o Sr. Antonio José do Nascimento, em 25 de outubro de 2016, por José
Willame Felipe Alves.
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Da terra e do acude tiravam os seus sustentos e ali viveram por cerca de 30
anos, até que o entado fazendeiro Dr. Marcondi Alencar proibiu 0 acesso ao agude,
tornando impossivel a permanéncia deles naquela localidade. A Unica saida foi ceder
as pressoes do grande proprietario e vender sua pequena area para 0 mesmo.
Conforme o Sr. Antonio José do Nascimento, o fazendeiro perseguiu os moradores do
Alto dos Grossos até ndao aguentarem mais:

No&s botavamos uma roga (...) de 10 tarefas, ai os bichos dele entravam (...).
Ele nos mandava fazer a cerca com 10 fios de arames (...), mas os bichos
dele arrobavam por debaixo, as ovelhas, as cria¢des, cavalos (...) que nem
uns pebas, ai entravam de 20 a 30 cabegas, que ele tinha muitas criagdes,
tinha mil e tantas cabecas. E comia a ro¢a todinha, eu ficava com raiva. Tinha
dia que eu pensava assim: sabe, eu vou sair dai, vou vender essas terras
(...). E disse: eu vou vender ao Seu Marcondi, vamos sair daqui, porque eu
nao posso com ele, que ele é rico e eu sou pobre, € assim eu vou vender (...)
al eu fui, vendi pra ele [Dr. Marcondi] e chamei eles [0s demais parentes] pra
vir embora pra ca [Sitio Arruda].

A estratégia do fazendeiro para afastar os quilombolas da area, antes por eles
conquistada, foi dificultar a producdo de alimentos com a invasdo dos animais
herbivoros de sua fazenda nas plantacées deles. Essa pratica era comum nas
comunidades negras que se aglomeraram no pés-abolicdo. Os negros ganharam a
condigéo de libertos, no entanto permaneceram condicionados ao status de seres
humanos inferiores.!?

Citando o depoimento do remanescente de escravos Cornélio Cancino, de 82
anos, em 1995, a historiadora Matos (2005) constata que também no Rio de Janeiro
os fazendeiros néo respeitavam os libertos, e os prejudicavam colocando os seus
rebanhos para comer suas plantagdes:

Um dia meu pai fez uma roga num lugar chamado S&o Lourengo. Meu pai
deixou de trabalhar na turma aquele dia e foi capinar a roca dele. Ai o
fazendeiro mandou tirar a cerca e botou os bois tudo pra comer, comeram a
roga toda. Meu tio estava chegando e foi la avisar meu pai. Quando chegou
la que viu aquilo, tio Cornélio viu aquilo e falou assim: meu Deus, ah, eu néo
fui trabalhar hoje, ai o fazendeiro mandou o apontador vir ai, abrir e botar os
bois pra comer tudo (...)quer dizer que ninguém vai ficar rico no terreno dele
nao. Ai o meu tio disse: saia dai, vamos embora (...) a gente era um bicho,

n&o vamos falar ndo, ndo vale apena. (MATTOS, 2005, p. 56)' !

10 Ver: FILHO, Walter Fraga. Encruzilhadas da Liberdade: histérias de escravos e libertos na Bahia
(1870-1910). Campinas: Ed. DA Unicamp, 2006.

11 A entrevista de Cornélio Cancino (remanescente de escravizados, em Juiz de Fora, Minas Gerais),
encontra-se no livro Memoria do Cativeiro: familia, trabalho e cidadania no pés-abolicdo, de RIOS, Ana
Maria Lugdo, MATTOS Hebe. 2005, p. 56.
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Os fazendeiros nao permitiam que os libertos construissem patriménios em
suas propriedades, ou em seu entorno ou montassem estratégias que o0s
autonomizassem dos grandes proprietarios. O trabalho duro no campo continuou para
os libertos como antes no cativeiro, assim como o poder e a autoridade impostos pelos
fazendeiros se mantiveram por muitos anos no pés-abolicdo, 0 que ocasionou varios
conflitos.

Os conflitos eram comuns nas diversas regides do Brasil no pos-abolicdo. De
um lado os libertos famintos que sé sabiam cultivar a terra, tinha a necessidade de
produzir os seus sustentos. Muitos foram langcados a propria sorte, uns passaram a
mendigar nos centros urbanos, outros entraram na criminalidade e outras na
prostituicdo. O sentimento de liberdade era manchado pela auséncia de condicao de
vida digna. Do outro lado, os senhores de escravos, com seus COmMPromissos
econdmicos e suas grandes fazendas necessitavam do trabalho cativo para tocarem
seus negoécios.

Na regido estudada os remanescentes de escravos tinham uma grande
dependéncia dos seus ex-senhores, pois as secas constantes e as areas agricultaveis
de baixa qualidade obrigavam a mendigar ajudas daqueles que eles conheciam. A
principal atividade desenvolvida na regido era a criacdo de gado e como ela
necessitava de pouca mao de obra, isso ocasionava a continuacao do trabalho dos

libertos, muitas vezes apenas pelo alimento ou pelo fragil acesso a terra.

3.4 EVOLUCAO SOCIAL — A COMUNIDADE SE ENCONTRANDO

A comunidade Quilombola Sitio Arruda, no atual territério, teve inicio em 1983,
qguando os remanescentes de escravizado vindo do Alto dos Grossos chegaram la. No

inicio tiveram muitas dificuldades. Para Severino Caetano de Souza,'?

Quando chegamos aqui em 1983, n&o tinha uma casa pra nds morarmos (...)
ficAvamos debaixo de barracas de jiquiri, coberto com folhas. De noite os
homens ficavam vigiando, por causo dos guaxinins, guards e cobras, que
vinham pra perto das barracas (...) nés nao tinhamos nenhum cachorro pra
espantar os bichos.

112 Entrevista realizada com Severino Caetano de Souza em 25 de outubro de 2016, na comunidade
Sitio Arruda, por José Willame Felipe Alves.
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Toda a luta inicial dos quilombolas era pela sobrevivéncia, tomando a terra
como centralidade de sua resisténcia, em decorréncia do processo de exclusdo e
marginalidade que seus ancestrais sofreram no contexto escravista brasileiro.
Produzir alimentos para todos e construir teto para cada familia se tornaram as
principais metas a serem alcancadas. Duas décadas se passaram, e os quilombolas
continuavam, mesmo sem uma orientacao técnica, focados nas metas propostas. Um
horizonte surgiu, dias melhores se avizinhavam, conforme afirma Severino Caetano:
As coisas comecaram a melhorar depois da entrada do Presidente Lula, quando ele
comecou olhar pra nés. Em 2005 nés consequimos as cisternas, pra pegar uma agua
melhor. A necessidade era tao presente que eles ndo tinham conhecimento dos seus
direitos. Até aqui nés nao falavamos em comunidade quilombola.

A comunidade Sitio Arruda s6 veio a despertar para conquista de direitos a
partir de 2006, conforme afirma a segunda secretaria da Associa¢ao Quilombola, Sra.
Fatima Lourenco. Para ela a tomada de consciéncia e luta pelo resgate da identidade
étnico-racial dos moradores surgiu a partir da participagcdo de representantes da

comunidade nos eventos do movimento negro do Cariri.

(...) surgiu através de reunides. A gente ia a reunidao no Crato, em Juazeiro
(...) af participamos de uma reuniao de negros la no Crato (...) Trazendo essa
orientacdo (do movimento negro) a gente se orientou com o pessoal de
Araripe, com a Adriana do CRAS e ela veio. Dr. Humberto (prefeito) na época
deu muita forga pra que a gente montasse essa associa¢ao

(...). A gente orientando a comunidade, eu tendo um conhecimento maior, ai
a gente findou montando essa associacdo. E até hoje a gente esta
continuando (...). Comecou entre eu, o Severino (presidente da associagao),
0 CRAS e o Prefeito. (...)

A partir desse despertamento as liderangas quilombolas da Comunidade Sitio
Arruda passaram a participar ativamente de eventos promovidos por entidades
governamentais € nao governamentais voltados para a discussdo da temética
quilombola, além de estarem se integrando as atividades do Movimento Quilombola
em nivel estadual e nacional. A partir da participacdo em eventos, inicialmente na
regidao sul cearense, organizados pelo Grupo de Valorizacdo Negra do Cariri
(GRUNEC)'= e posteriormente em diversos locais do pais, como: Fortaleza, Recife,

13 Grupo de Valorizagao Negra do Cariri — GRUNEC, entidade sem fins lucrativos, formado em Crato-
CE no ano de 2001 com o objetivo primordial de promover a igualdade étnica/racial e a autoestima da
populacdo de cor negra na regido caririense, além de propagar a consciéncia sobre nossa afro
descendéncia, valorizando a nossa histéria e cultura. Ele conta com o apoio de entidades
governamentais e ndo governamentais, profissionais liberais, autoridades religiosas, empresarios e de
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Salvador e Rio de Janeiro, a lideranca dos quilombolas do sitio Arruda se
conscientizou da possibilidade de lutar pela defesa dos direitos assegurados na
legislacao brasileira, passando assim, a implementar buscas de melhorias para a
comunidade. Tendo como base de conhecimento o Programa Brasil Quilombola, que
foi lancado em 12 de marco de 2004, com o objetivo de consolidar os marcos da
politica de Estado para as areas quilombolas. Como seu desdobramento foi instituida
a Agenda Social Quilombola (Decreto 6261/2007), que agrupa as acdes voltadas as

comunidades em varias areas, conforme segue:

Eixo 1: Acesso a Terra — execugdo e acompanhamento dos tramites
necesséarios para a regularizagdo fundiaria das areas de quilombo, que
constituem titulo coletivo de posse das terras tradicionalmente ocupadas. O
processo se inicia com a certificagdo das comunidades e se encerra na
titulacdo, que é a base para a implementagdo de alternativas de
desenvolvimento para as comunidades, além de garantir a sua reproducao
fisica, social e cultural;

Eixo 2: Infraestrutura e Qualidade de Vida — consolidacdo de mecanismos
efetivos para destinacdo de obras de infraestrutura (habitagdo, saneamento,
eletrificacao, comunicagao e vias de acesso) e construgao de equipamentos
sociais destinados a atender as demandas, notadamente as de salde,
educacéo e assisténcia social;

Eixo 3: Inclusdo Produtiva e Desenvolvimento Local - apoio ao
desenvolvimento produtivo local e autonomia econOmica, baseado na
identidade cultural e nos recursos naturais presentes no territério, visando a
sustentabilidade ambiental, social, cultural, econébmica e politica das
comunidades;

Eixo 4: Direitos e Cidadania - fomento de iniciativas de garantia de direitos
promovidas por diferentes 6rgaos publicos e organizacdes da sociedade civil,
estimulando a participacdo ativa dos representantes quilombolas nos
espacos coletivos de controle e participacado social, como os conselhos e
féruns locais e nacionais de politicas publicas, de modo a promover o acesso
das comunidades ao conjunto das acdes definidas pelo governo e seu
envolvimento no monitoramento daquelas que sao implementadas em cada
municipio onde houver comunidades remanescentes de quilombos.

A comunidade, de forma humilde, mas consciente de suas necessidades e da
luta que enfrentaria para a implantacao dos seus direitos, passou a se organizar tendo
como primeiro grande objetivo conseguir a certificagdo como remanescente de
quilombo e posteriormente a regularizacdo e ampliacdo de suas terras. Buscou apoio
e incentivo em instituicdes da regido, como: Associagao Cristd de Base (ACB) do
Crato, do Centro de Referéncia em Assisténcia Social (CRAS) de Araripe, da
Prefeitura de Araripe, do Sindicato dos Trabalhadores Rurais, da Camara Municipal
de Salitre.

qualquer pessoa da prépria populacdo que pretenda se engajar num propésito politico-social
consistente.
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Para Santos:

A busca por direitos e os entendimentos sobre a nog¢do de cidadania parecem
um processo em constru¢do por parte de muitas comunidades. Uns dos
primeiros aspectos que chama a ateng¢é@o nos discursos reivindicatorios da
cidadania é o dos reconhecimentos das comunidades, antes mesmo dos seus
territorios, por parte do Estado. A legislacdo garante, inicialmente, a
certificagdo da comunidade como remanescente de quilombo; apds, dao-se
0 processo de reconhecimento dos territérios e a titulacdo. Ocorre que a
primeira etapa de certificagéo habilita, ainda que com dificuldades, muitas
comunidades a buscarem recursos publicos em érgao do estado. (SANTOS,
2014, p. 135).

Junto com o processo de reconhecimento de identidade da comunidade, os
remanescentes de quilombolas passaram a pleitear beneficios governamentais
oriundos de programas sociais. O CRAS de Araripe referenciou a comunidade junto
ao seu Cadastro Geral, como comunidade quilombola, modificando assim a natureza
da associagdao comunitaria.

Apo6s o cadastro no CRAS, os moradores passaram a ter mais acesso as
politicas publicas de saude, educacao, assisténcia social, assisténcia agricola, gracas
a acoes coordenadas pelo CRAS junto a outras secretarias municipais. Os primeiros
beneficios que Chegaram na comunidade foram os Programas de construcado de
Cisternas de Placas e o Luz para Todos, que contribuiram para melhorar as condi¢des
de vida da populacdo, que passou a ter acesso a agua de qualidade e a energia
elétrica. Posteriormente, receberam do INCRA a escritura da éarea pleiteada, o
territério foi ampliado de 48,8196 para 334,3401 hectares.

A comunidade tem se mantido unida na busca por seus direitos e vem
conseguindo melhoras significativas. Atualmente, encontra-se em fase de concluséo
uma escola de ensino fundamental, com quatro salas de aulas, laboratério de
informatica, biblioteca e cozinha equipada, com recurso do FNDE.

Esta sendo desenvolvido o Programa Paulo Freire com a¢des que contemplam
as mulheres, projeto de artesanatos e com a¢des que contemplam os homens, projeto
cabras leiteiras.



137

3.4.1 Teve um inverno bom, ndés tiramos muito legume e as coisas foram

melhorando

Os remanescentes de quilombos do Sitio Arruda vivem prioritariamente da
producgéo de produtos agricolas. Outras rendas sao originadas de empregos publicos,
pequena producgao artesanal, programas sociais e aposentadorias.

Para Antonio Caetano de Souza,'™ atualmente a vida estd muito boa na
Comunidade quilombola Sitio Arruda, mas no inicio, quando chegaram, vindo do sitio
Alto dos Grossos, foi muito dificil.

Nd&s comiamos mais pao de mandioca (...). Um senhor que morava aqui perto
nos deu uma rocinha de mandioca (...) nés trabalhavamos até 10 horas, nas
nossas rogas, depois iamos colher a mandioca, ralar e as mulheres faziam o
pao, beju, sabe o que é beju? Ai nds comiamos e voltdvamos pra roga. Em
1984 teve um inverno bom, nds fizemos muito legume e as coisas foram
melhorando um pouco! Fomos fazendo nossas casinhas, pra cada familia.
Sempre juntos, nés sempre fomos muito unidos! Nos anos 90 nés
arrendamos uns rogados dos vizinho, ai plantamos muito e tiramos muito
legume, vendemos um pouco pra compras café, agucar, sabao (...) carne era
muito dificil (...) comiamos cacgas: tatu, peba, cutia, pred (...) e nos
pescavamos também, nos agudes da regido. As coisas eram muito dificeis
(...) mas nds sofriamos todos juntos, sempre unidos!

Mesmo diante de tantas dificuldades os quilombolas ndo abandonaram o
sentimento de pertencimento, pois todos se viam como membros de uma coletividade,
ou seja, uma comunidade de remanescentes de escravizados. As atividades
econbmicas para gerar o0s alimentos necessarios, estavam vinculadas,
prioritariamente a agricultura, que se mantém até a atualidade.

As atividades agricolas, que sdo desenvolvidas na comunidade acontecem
de forma organizada e planejada, pois a area é pequena, para que dela sejam
produzidos os alimentos necessarios para o sustento das 46 familias. As
circunstancias sao condicionantes para que os quilombolas mantenham uma relacéao
de sustentabilidade ambiental. No entanto, as areas estao bastante desmatadas, dado
a quantidade de rocados necessarios para a producao de alimentos, que sejam
suficientes para alimentar cerca de 180 quilombolas.

114 Entrevista realizada com Antonio Caetano de Souza, por José Willame Felipe Alves, em 21 de
outubro de 2016.
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A selecdo das areas para plantio segue uma decisdao coletiva, sobre a
responsabilidade da associagdo comunitaria quilombola. Conforme Antonio Caetano,

as areas sao definidas para o plantio em uma reunido da associacao:

No periodo de preparar as terras para plantar (segundo semestre), as familias
se relinem e nés decidimos qual parte do terreno sera cultivado, ai dividimos
por partes (...) cada familia fica com um tanto, mas nés trambalhamos juntos
(...) quando termina de uma familia passamos pra outra. Aterra do baixio esta
toda preparada, arrancada o toco, umas 60 tarefas, 14 plantamos milho e
feijéo (...) na chapada vamos plantar outro tanto, que ficou do ano passado,
nao houve inverno e a terra ficou pronta.

Percebe-se que ha muito cuidado na exploracado das areas do territorio. Os
quilombolas recebem orientacao de instituicdes de extensao rural, que orientam para
uma boa utilizacao do solo.

Conforme relatos do senhor Caetano “la no Alto dos Grossos eles cultivavam:
mamona, algodao, fava, milho, andu, dentre outros”. Disse que vendiam algodao,
fava, mamona e milho; s6 ndo vendiam, feijdo e andu, por serem produzidos apenas
para o consumo préprio. No entanto, seria necessario na nova comunidade, area de
terra agricultavel com capacidade suficiente, para que se cultivassem os alimentos
necessarios para manutencao da vida de todos dos quilombolas da comunidade.

Percebe-se que os remanescentes de quilombos vivem prioritariamente da
producdo de produtos agricolas, cultivados por meio de processos tipicos de
comunidades rurais nordestinas, onde se utiliza da terra para tirar o sustento
alimentar, conservando métodos tradicionais de exploracao, sem o uso de técnicas ou
mesmo de orientagdes de conservacao do meio ambiente dentro de uma perspectiva
de sustentabilidade, na conhecida agricultura de subsisténcia. Outras atividades séo
consideradas importantes, como a cacga e a pesca, atualmente, por motivos ecolégicos
e de escarceis de reservatérios hidricos na regiao, estdo minimizadas.

No que se refere aos recursos para manutencao da comunidade, além da

agricultura existem outras receitas. Conforme a professora Fatima:'!5

(...) séo cerca de 30 senhores e senhoras aposentados e aposentadas,
alguns auxilios doencas (...) temos problemas com criangas, que sao filhas
de parentes, entende? Consanguinidade, € menino autista, com deméncia,
aleijados (...) ndés ja estamos preocupados com os casamentos entre
parentes. Temos dois servidores publicos (professoras) do municipio de

115 Entrevista realizada com Fatima Lourenco, em 21 de outubro de 2016, por José Willame Felipe
Alves.
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Araripe, tem também seguro safra, bolsa familia, quando nasce uma crianga
tem o auxilio-natalidade, todos esses recursos sao utilizados para mantenca
dos moradores e da comunidade.

Para o lider Severino Caetano, alguns remanescentes de quilombolas da
comunidade continuam trabalhando nas propriedades vizinhas, como diaristas,
principalmente nos meses de maio a dezembro, periodo da quadra de estiagem de
chuvas na Chapada do Araripe, o que complementa a renda familiar e ajuda no

sustento das familias.

3.4.2 Juntos produzimos nossa alimentacao: agricultura familiar

Atualmente, com a devida orientacdo dos 6rgaos governamentais: Secretaria
de Agricultura do municipio de Araripe e da Empresa de Assisténcia Técnica e
Extensdo Rural do Ceara (EMATERCE) e com os financiamentos por meio do
Programa Nacional de Fortalecimento da Agricultura Familiar (PRONAF), a
comunidade quilombola Sitio Arruda desenvolve Agricultura Familiar.

A agricultura familiar surge como um veiculo de oportunidades a promog¢ao de
rendas e de ocupacgdes para os quilombolas. Devido as dificuldades enfrentadas,
originadas da pobreza associada ao racismo, inerente a uma sociedade que conviveu
com 350 anos de escravismos e que ainda hoje caracteriza-se por uma cultura
preconceituosa, eles buscaram alternativas de sobrevivéncia.

O termo agricultura familiar ndo é novo, mas a sua penetracdo no meio
académico, nas politicas governamentais e nos programas sociais é algo das ultimas
duas décadas. Com o advento do PRONAF, em 1996, implantado pelo poder publico
federal, visando atender aos trabalhadores rurais que vivem nas diversas regides do
Brasil, e posteriormente com a criacao da Lei 11.326/2006, que estabelece diretrizes
para esse setor, passou-se a conceituar o termo tendo como base um grupo bastante
heterogéneo.

O desenvolvimento rural necessita ser um conceito espacial e multissetorial e
a agricultura, como parte dele. A integracdo de analise nao sao os sistemas agrarios

nem os sistemas alimentares, mas economias regionais.

A ideia de uma agricultura familiar sustentavel aparece, antes de tudo, a
crescente insatisfagdo com o status quo da agricultura moderna. Indica o
anseio social dos preceitos produtivos que, respetivamente, mantenham os
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recursos naturais e abastecam produtos mais saudaveis, sem afetar os niveis
tecnologicos ja alcangcados de garantia alimentar. Procede de emergentes
apertos por uma agricultura que nao danifigue o meio ambiente e a saude
(MELLO, 2007, p. 3).

Portanto, a agricultura familiar ndo deve ser vista como agricultura de
subsisténcia, € importante notar o seu significado na sociedade e na economia, tendo
influéncia direta na geracao de emprego e renda, e na preservacao de areas florestais.

Os quilombolas do sitio Arruda nao se consideram agricultores familiares,
mesmo desenvolvendo lavoras, com orientacao técnica e financiamento do PRONAF,
dizem que “plantam para alimentar a familia”, ou seja, desenvolvem uma agricultura

de subsisténcia. Para eles o conceito ndo é tao relevante.

No Brasil, os que hoje sdo chamados de agricultores familiares j& receberam
(e ainda recebem) diferentes nomes. Martins (1986) lembra que, no contexto
de Sao Paulo, Minas Gerais, Goids e Parana, o homem rural é conhecido
como roceiro e caipira. No nordeste, denomina-se tabaréu. Em diferentes
regides do Pais encontra-se o caboclo. Para o autor, todas sédo palavras de
duplo sentido. Fazem referéncia a agricultor, a quem vive no campo, mas
também indicam uma pessoa ristica, atrasada e ingénua. Sao palavras
depreciativas, ofensivas, muitas vezes relacionadas a pregui¢a, a pouca
disposicdo para o trabalho. Para Martins, houve um escamoteamento
conceitual devido ao fato de, no Brasil, termos uma histéria urbana, uma
histéria dos que participam do pacto politico, do qual o camponés é excluido

e pelo qual ¢ visto como um ator inferior, ndo essencial.1®

Embora existam varios conceitos para os agricultores familiares, conforme as
diversas regides do pais, os remanescentes de quilombolas do sitio Arruda ndo tém
apego ao termo ‘“agricultura familiar", como afirma Severino Caetano.'"” No entanto,
€ perceptivel que eles desenvolvem agricultura familiar, pois, mantém o propésito de
produzir alimentos necessarios para a sobrevivéncia da comunidade, o que fazem
com o envolvimento de toda familia. Para Aires (2013, p. 42) o agricultor familiar
também pode ser considerado aquele que possui na agricultura a sua principal fonte
de renda e a gestao da propriedade é de responsabilidade da familia, bem como a
mao de obra utilizada.

As familias sdo consideradas camponesas, sobrevivem de pequenas rogas
feitas e cultivadas por todos, em seus pequenos quintais e do trabalho como diaristas

116 Gitado por ALTAFIN, |. Reflexdes sobre o conceito de agricultura familiar 2007 (Brochura de
circulagéao restrita).
"7 Entrevista realizada no dia 21 de outubro de 2016, por José Willame Felipe Alves.
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nas propriedades vizinhas, além das diversas rendas provenientes de Programas
sociais governamentais.

Conforme Castro (2007),'"® avaliando as familias camponesas, identifica-se a
seguinte realidade: elas tém uma diversidade de atividades rotineiras e diarias. A
mulher cuida da casa, mas quando Ihe sobra tempo vai para o campo ajudar o seu
esposo e filhos na producado dos alimentos, que sdo consumidos por todos e o
excedente comercializado no mercado, essa pratica € desenvolvida no quilombo.
Além desse trabalho coletivo na agricultura, eles cuidam dos seus pequenos rebanhos
de animais, e principalmente, a divisdo social das atividades laborais, respeitando os
limites, direitos e deveres de cada membro da familia, ou seja, essas atividades
diversificadas estdao completamente vinculadas a reproducao de sua familia.

O que se percebe nas familias dos quilombolas €, também, uma organizacao
das atividades laborais. As a¢des que necessitam de mais for¢a sdo realizadas pelos
homens, como: brocar, arrancar touco, fazer alicerces de prédios, construir cercas.
Enquanto que, para as mulheres estao reservadas as atividades “consideradas leves”,
como: plantar, colher, beneficiar os produtos, manejar os animais, artesanatos e cuidar

da lida doméstica.

118 Citado por CASTRO, Vania Maria Vasconcelos. Os camponeses do assentamento Vida Nova-
Transval de Canindé: Ceara e sua relacdo com terra, trabalho e os meios de producao, Monografia de
Especializacdo. UFC, Ceara, 2007.
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Foto 14: Mulheres desbulhando feijao no terreiro, em meio a criangas e homens.
Fonte: Arquivo da Associacdo Quilombola do Sitio Arruda

O milho, Feijao e mandioca sdo os principais produtos produzidos na
comunidade Quilombola Sitio Arruda, sendo que, o feijao € cultivado consorciado com
o milho, conforme orientacdo técnica oferecida pela EMATERCE. O consércio de
cultura é bastante implementado no nordeste brasileiro, principalmente por pequenos
agricultores, que aproveitam pequenas areas para produzir uma maior variedade de
produtos, 0 que acontece na comunidade pesquisada.

Para Ramalho (1985) sdo muitas as vantagens de se plantar em consércio de
cultura, entre as principais estao:

a) Maior produgéo de alimentos por area. De modo geral, no plantio
consorciado, obtém-se produgdes equivalentes de milho as do monocultivo,
e a produgao de graos de feijdo passa a ser uma quantidade adicional de
alimentos produzidos por area.

b) Estabilidade de rendimento. E frequentemente sugerido que a principal
razdo para a predominancia do cultivo associado entre os pequenos
agricultores é a maior estabilidade de rendimento nos diferentes anos. Isto é
facilmente explicado pelo fato de que, no sistema consorciado, se uma das
culturas falha ou se desenvolve fracamente, a outra cultura componente pode
compensar; tal compensacdo ndo é possivel se as duas culturas sao
cultivadas separadamente.

¢) Melhor controle das plantas daninhas. Isto ocorre porque este sistema
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possui, em relagcdo ao monocultivo, uma comunidade de plantas mais
competitivas no espago e no tempo.

d) Melhor controle de erosédo. Observagdes de campo mostram que o sistema
consorciado milho e feijdo proporciona maior cobertura do solo,
especialmente na fase inicial de desenvolvimento, o que contribui para uma
melhor proteg¢&o do solo contra a erosao.

e) Melhor aproveitamento da méao de obra. Como n&o hé coincidéncia no ciclo
das duas culturas, h4& um melhor aproveitamento da mao de obra e,
consequentemente, uma maior fixagdo do homem no campo (RAMALHO,
1985, p. 37).

O consércio entre estas duas culturas, para a comunidade é a garantia de
colheita, pois a plantacdo é feita no sistema manual — tracdo humana, ndo ha
utilizacdo de maquinas agricolas, pois a comunidade ainda ndo tem equipamentos
agricolas, como: trator e plantadeira. Apenas no preparo da area de baixio é utilizado
o arado, cedido pela Secretaria de Agricultura do municipio de Araripe, por meio do
programa Preparo de Terra.

Vale destacar que os produtos produzidos, atualmente no Territério do Sitio
Arruda, sao considerados orgéanicos. O preparo do solo, manejo e colheita obedecem
a técnicas, conforme orientacbes da Empresa de Extensdo Rural do Ceard -
EMATERCE. Para o Engenheiro Agronomo Silvio Roberto Peteado, algumas técnicas

sao fundamentais para cultivar produtos organicos.

-Preparo adequado do solo com equipamentos que ndo promovam a
reverséo ou a desagregacéao da estrutura do solo;

-Adocdo das medidas de conservacdo do solo, como terragos, caixas de
contengao, plantio em nivel, etc;

-Manejo adequado do solo, mantendo a aeragao, matéria orgénica, a flora e
a fauna benéficas;

-Manejo das ervas invasoras, preservando no maximo sua permanéncia na
area;

-Coberturas mortas no terreno, como forma de prote¢éo natural;

-Nao aceita o emprego de agrotoxicos ((inseticida, herbicida, fungicida,
nematicida, bactericida) no controle de pragas e doengas, assim como o0 uso
de herbicidas quimicos;

-Nao permite o emprego de produtos, fertilizantes, restos vegetais, etc no solo
que contenham quaisquer contaminantes quimicos, bioldgicos, patogénicos,
etc;

-Uso de defensivos alternativos e armadilhas especificas, de forma que nao
causem impacto negativo sobre a populagédo de insetos e micro-organismos,
que compde o ecossistema;

-Uso de produtos que aumentem a resisténcia das plantas e fornecimento de
micronutrientes deficientes que ativem os processos de sintese de proteinas
(Penteado, 2001, p. 15).

Mesmo observando que os agricultores obedecem as técnicas, 0s mesmos nao

requereram a certificacdo dos produtos organicos, uma vez que a prioridade da
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producédo é a alimentacao dos préprios quilombolas residentes no Sitio Arruda. No
entanto, parte da produgédo excedente é comercializada, no mercado do Municipio de

Araripe, para a compra de produtos essenciais nao produzidos na comunidade.

O mercado, mesmo com sua logica central de obtengé@o do lucro imediato,
pode eventualmente oferecer alternativas econémicas vantajosas para os
agricultores familiares, embora ndo exista nenhuma seguranga quanto a
estabilidade de tais alternativas. Na relagdo que ao longo do tempo vém
desenvolvendo com o mercado, os agricultores se familiarizaram com suas
leis e desenvolveram formas menos ortodoxas de participacao, procurando
nao cair em uma submissao total aos designios do comportamento mercantil.
Logicamente, encontrar este equilibrio é tarefa dificil, mas, de qualquer
maneira, ndo impede a busca de oportunidades que os agricultores familiares

tém aproveitado em determinadas situacdes.'®

Podemos identificar também a relagcdo da familia camponesa com o
mercado. Esta relacdo que se da a partir da venda do excedente da producéo
agropecuaria para a compra de produtos necessarios para a manutencao do dia a dia
da familia, que nao possui e que nao sao produzidos no Quilombo, por exemplo: café,
acucar, sabao, 6leo, ferramentas de trabalho, dentre outros. Desse modo, no trabalho
cotidiano da unidade camponesa, parte da producdo entra no consumo direto da
familia e, a outra parte, considerada, o excedente, pode vir a ser comercializada sob
a forma de mercadoria para suprir o consumo de produtos que nao sao gerados na
comunidade, o que se configura, portanto, numa unidade de producédo com atividades
econbmicas de origens nao capitalistas, muito embora, estejam subordinadas ao
modo de producao capitalista (OLIVEIRA, 1990, p. 56).

Conforme Marques (2010, p. 90), as familias dos remanescentes
quilombolas vendem parte de sua producdo agricola para comprar bens nao
produzidos na comunidade, como querosene, sabao, fésforo, sal, café, acucar, fumo,
farinha, trigo e ferramentas de trabalho. Antigamente se comprava esses produtos fora
da comunidade, nas cidades de Araripe ou Campos Sales. Depois essas mercadorias
passaram a ser adquiridas de atravessadores, comerciantes itinerantes que passam
pelas terras quilombolas.

119 Ver em INSTITUTO GIRAMUNDO Mutuando/Programa de Extensdo Rural Agroecolégica —
PROGERA /Agricultura Familiar/CANUTO, J. C. e CARMO, M. S. Botucatu/SP: Giramundo, 2009. p.
24.
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3.5 SE TEM UMA COISA QUE EU SEI FAZER E BATER, BATER NO PANDEIRO EU
SEl, MAS OUTRA COISA EU NAO SEI NAO: ATIVIDADES CULTURAIS E
RELIGIOSIDADE

O povo da comunidade quilombola Sitio Arruda € alegre, gosta de musica e de
danca. O canto esta sempre presente em seu cotidiano e nas festas. Para Antonio

José do Nascimento, tocador de pandeiro, integrante da banda cabacal do quilombo:

Antigamente, quase toda noite n6s faziamos festas, um dia na casa de um,
outro dia na casa do outro (...). Quando n&o tinha energia elétrica, dai ndo
tinha televisdo. Ela nao deixa mais ninguém sair de casa. A nossa banda tinha
tocador de pifanos, zabumba e eu toco pandeiro (...) 0 povo dangava muito
(...) o povo aqui é festeiro. Mas ja morreram quase todos da banda e n6s nem
tocamos mais (...) agora a juventude quer é banda de forré.

As bandas cabacais'?° fazem parte do folclore nordestino e é tradicdo na regiao
do cariri cearense. Para Silva (2011, p. 11) elas sdo comumente classificadas como
folguedos e/ou brincadeiras por possuirem encenag¢des com certa estruturacdo que
envolve musica, danca, performance e dramatizagao. A sua origem esta relacionada
as festividades religiosas dos negros e dos indigenas. Essa ligacdo com a
religiosidade ainda existe nos dias atuais, sendo que, geralmente, os integrantes de
bandas cabacgais, em sua maioria, tém uma relagéo forte com a Igreja Catdlica. Em
razao disso, costumam ser convidadas pelas paréquias locais para tocarem em
romarias ou nos festejos de celebracado dos santos. No entanto, € mais comum ver
apresentacdo de uma banda cabacal em algum evento publico ou de alguma
instituicdo do circuito cultural, o que pode ser considerado, uma mudanca na forma
como a manifestacdo da banda cabacal se desenvolve e no significado de tal pratica
cultural popular (SILVA, 2011).121

120 A Banda Cabacal, ou Banda de Couro, Banda de Pifanos ou apenas Cabagcal é o conjunto musical
mais tipico do interior cearense, notadamente da regiao caririense. Originou-se no meio dos escravos
africanos, segundo alguns estudiosos, mas se desenvolveu e adquiriu suas peculiaridades principais
entre o proprio povo do Cariri. Outros justificam a influéncia indigena, possivelmente devido ao uso de
instrumentos, de caracteristicas indigenas. A Banda Cabacal se compunha de quatro elementos
tocando zabumba, pifaros e uma caixa. Atualmente é comum ver-se cinco elementos vez que, 0 uso
dos pratos, foi introduzido, talvez por influéncia da Banda de Musica. Quanto ao termo “cabagal”, tem
como explicacdo a semelhanca do barulho do conjunto com aquele produzido pelo choque de cabacgas
secas. O Instituto Cultural do Cariri, mantém sob sua responsabilidade cerca de sete conjuntos, sendo
um dos mais famosos, a Banda Cabacal Irmaos Aniceto, localizada no municipio de Crato.

121 Gitado por SILVA, Jéssica Soares. Entre toadas, leis e cachés: as praticas das bandas cabacais do
Cariri cearense e as ressignificagbes do conceito de culturas populares. 2011. 96f. Dissertacao
(Mestrado em Sociologia) — Universidade Federal do Ceara, Departamento de Ciéncias Sociais,
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Conforme Costa (1999, p. 59), essa é uma tradicdo que perdura em
pouquissimas localidades do Nordeste Brasileiro, é o Cabacal o conjunto musical mais
exotico dessa regido do pais. As bandas cabacais sempre estdo presentes nas
festividades religiosas do cariri cearense, com performance e que atrai religiosos e

curiosos. Assim acontece em suas apresentacoes.

Sempre presentes em festas religiosas, as Cabagais guardam cerimonial
especial para a louvacado dos santos. A homenagem se da em época de
novenario, em casa de familia; rica ou pobre. Amesma ceriménia é executada
da entronizagao, renovagao do sagrado Coragao de Jesus, ou mesmo diante
do Menino Jesus, na lapinha. A banda entra na sala da residéncia, tocando e
logo depois seus membros se separam para a louvagao, um a um, sem que
seja interrompida a tocada. Um de cada vez faz a reveréncia com a cabeca,
quase um salamaleque, ajoelha-se, beija os pés do Santo e sai da frente para
que o proximo se aproxime. Quando chega a vez do zabumbeiro, este
reverencia a imagem com a inclinagdo da cabeca, e depois, pde o zabumba
no chao, ajoelhando-se com a méao esquerda apoiada no instrumento. Apos
a homenagem individual, voltam para fazé-la de dois em dois, com 0 mesmo
cerimonial: a musica a vibrar estridente e melddica (COSTA, 1999, p. 60).

Além das participacdes nas festas de Padroeiro, renovacao e novenario, as
Bandas Cabacais, também se apresentam em bailes, acompanham procissdes, em
festividades publicas municipais, em pragas, em aniversarios, acompanham folguedos
populares e até acompanham enterros de criancas.

Fatima Lourenco, lider comunitaria e professora, afirma que a comunidade
gosta de festas, e as organiza sempre que tem motivos para festejar. No més de
outubro tem os festejos alusivos a padroeira Nossa Senhora Aparecida, compostos
de nove noites de novenas com um leildao no encerramento. As mulheres mantém a

tradicao de cantar benditos.

Sao nove noites, cada dia em uma casa diferente. Os donos da casa que vai
receber a Santa, prepara o local. A Santa é levada em cortejo. Vamos rezando
e cantando bendito. Quando chega a noite, retorna para a sede da
associagdo e uma pessoa traz uma palavra, dirige a novena, canta mais
benditos e depois termina. Marca a préxima casa do dia seguinte. A Santa
fica durante todo dia na sala da casa, em um altar com velas acesas. Na nona
noite a celebracgao é feita com muita gente presente, tem uma banda musical.
Nd&s convidamos as comunidades vizinhas, e sede do municipio, autoridades
religiosas, politicas de Araripe, realizamos o leildo pra arrecadar dinheiro pra

construgdo da nossa igreja.122

Programa de Pés-Graduacao em Sociologia, Fortaleza-CE, 2011.
22 Entrevista realizada com Fatima Lourenco, em 21 de outubro de 2016, por José Willame Felipe
Alves.
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Para Monteiro Junior (2015, p. 13)'2% os benditos sdo cangdes religiosas da
Igreja Catdlica executadas nos pifanos e acompanhadas pela percussao do grupo sao
tocadas nos festejos e celebracdes sacras. Para Severino Caetano muitos costumes
antigos estao se perdendo na juventude, a televisdo e os celulares tém ocupado a
mente dos nossos filhos e eles ndo tém mais o interesse que nds tinhamos
antigamente, quando morre um velho vai com ele todo o seu conhecimento. Os nossos
festejos sdo animados porque os mais velhos tomam a frente.

Existiam na comunidade, as festas de reisado, sendo famosas pela animacao,
existindo um grupo de reisado responsavel pelos eventos festivos, que tinha a musica
da Cabaceira como a mais famosa, e Seu Antonio José do Nascimento traz um relato
sobre isso:

Tinha a zabumba, que ele [sogro] quebrou antes de morrer. Tinha o pandeiro
(...) O lider do grupo era 0 meu sogro, e eu batia no pandeiro. Ainda hoje
tenho o pandeiro la dentro. Nds tocavamos 14 no Coqueiro e aqui também.
Mas acabou-se. O movimento era na frente das casas, era de tirar esmola de
santo, e de rezar (...), tinha o pife na musica da Cabaceira (....) ele tocava no
pife, o finado Jodo Batista batia na zabumba e eu batia no pandeiro e outro
batia no triangulo (...). Se tem uma coisa que eu sei fazer é bater, bater no

pandeiro eu sei, mas outra coisa eu nio sei nao. %

As atividades com o conjunto musical foram suspensas por falta de
tocadores. Conforme afirma Sr. Antonio José,'?® sinto muita saudade, mas os velhos
tocadores morreram e os jovens ndo tém interesse de aprender a tocar. O meu sogro
antes de morrer quebrou o zabumba, ficou triste porque ndo tinha quem tocasse,
nunca mais tiramos esmolas para os Santos.

Os pedidos de esmola para o Santo eram caracteristicas marcantes das
festividades religiosas em varios lugares do Brasil, eram uma maneira de se conseguir
ajuda para as despesas da festa. No passado, era comum ver devotos andando nas

comunidades, acompanhados de representantes da Igreja Catdlica Apostolica

123 \Vjer em MONTEIRO JUNIOR, F. S. S. Tradicdo na Modernidade: A performance da Banda Cabacal

Padre Cicero de Juazeiro do Norte — CE. Dissertagdo de Mestrado apresentada ao Programa de Pés-

Graduacao em Musica da Universidade Federal da Paraiba, 2015.

124 Primeira entrevista com Antonio José do Nascimento, realizada em 21 de outubro de 2016, por José
Willame Felipe Alves.

125 Segunda entrevista com Antonio José do Nascimento, realizada em 05 de janeiro de 2017, por José
Willame Felipe Alves.
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Romana carregando imagem de santos. O cortejo ia de porta em porta, arrecadando
donativos para a realizacao das festas.

No Maranhao, a festa do Divino, era comum tirar esmolas, conforme Dona Jacy,
caixeira-régia da Casa das Minas, nos fala sobre esse importante momento da festa:
os pedidos de esmola. As festas do passado eram mais bonitas, tinham as esmolas:
dia de domingo a gente se reunia e ia de porta em porta tirando esmola, cantando
versos bonitos (...) Al uma dava, outra dava, outras choravam. Para ela, hoje ndo
acontece mais (PACHECO, GOUVEIA E ABREU, 2005,p. 24).

O Senhor Antonio José gostava daquela atividade religiosa. Ele comenta:

Tenho saudade de cantar tirando esmolas para os Santos dessa regido.
Todas as comunidades nos chamavam para essa devogao, eram: Catolé,
Brauna, Lagoinha (...) no tempo dos festejo de cada santo: Sado José, Séo
Sebastido, Nossa Senhora Aparecida, Divino Espirito Santo, sdao muitos
Santos. Era bonito, aquele cortejo: homens, mulheres e criangas, saiamos de
porta em porta. O povo era animado nas festas.

O pesquisador perguntou se lembrava de algum bendito que cantavam quando
tiravam esmolas pra o Santo, de pronto falou que sim e foi logo cantando, quando
chegavamos na casa, pedia a esmola, assim:

Esse Santo pede esmola
mas nao é por precisao

pede pra experimentar
esses devotos quem sao.

Apés receber a esmola nés cantavamos em agradecimento, assim:

Deus lhe pague a santa esmola
que botou de coragao

no reino dos céus se veja

na mesa da comunh&o.

Para o senhor Antonio José as coisas mudaram, hoje a esmola para o Santo é
pedida nas Missas, pelo Padre, ou se manda uma carta ao devoto pedindo ofertas
especificas para o festejo.

Apesar de se definirem como catélicos, os quilombolas ndo tém um espaco
apropriado para a pratica das atividades religiosas. Conforme a senhora Antonia
Pereira de Alencar,'? 47 anos,

126 Entrevista realizada com Antonia Pereira de Alencar, em 05 de janeiro de 2017, por José Willame
Felipe Alves.
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(...) a padroeira € Nossa Senhora Aparecida, mas os moradores sdo devotos
de varios santos e respeitam a todos, eu mesma sou devota de Sao
Francisco. No decorrer do ano tem dois periodos de festejos: no més de maio,
alusivo a Mae Rainha e no més de outubro a Nossa Senhora Aparecida
(padroeira). Essas atividades sdo desenvolvidas nas residéncias, o que nos
chamamos de novenario itinerante, um dia numa casa e outro dia em outra
casa.

Além dos festejos tradicionais, outras manifestagdes religiosas sao
praticadas de forma privada ou familiar, como tercos, velérios, sentinelas. Quando
desejam participar de uma missa, quando decidem batizar uma criancga ou realizar um
casamento, os quilombolas tém que se deslocar para comunidades vizinhas ou para
as cidades de Araripe ou Campos Sales. Para Fatima essas dificuldades
acabardao com a conclusao da construcao do templo, que esta bem adiantada, com
previsao de inauguracao para dezembro de 2016.

Fatima relatou ainda sobre um ritual que é feito durante os velérios, que
seguem ainda tradigdes antigas do meio rural, como oracdes, benditos, inceléncias e
outros cantos funebres. As inceléncias sao cantos funebres, resultado da fusao de
culturas de matriz portuguesa, indigena e africana. Esses cantos sao entoados em
velérios, mas também em sentinelas com o sentido de despertar os moribundos,
aqueles que estdo muito doentes, mas que ainda ha esperanca de recuperacao ou
nao, quando uma pessoa estd desenganada em estado terminal, a noite é feita
sentinela em sua casa, um rito de purificacdo de pecados, ou entdo, acompanhar a
alma do ente querido aos cuidados dos Anjos e Santos, até a entrada no céu
(SANTANA, 2011).127

Em uma descricao deste ritual, Santana (2011), assim apresenta:

Uma “Exceléncia” é cantada se a morte se verificar durante a tarde, e a
chegada do crepusculo. Ha também a "Exceléncia’ da barra do dia, quando o
dia vem clareando. Uma outra "Exceléncia" canta as partes do corpo do
morto. Conhecemos neste ritual a "Exceléncia" da roupa ou da mortalha,
quando vestem o defunto. Aqui aparece a "Exceléncia" do corddo da
mortalha. Depois, vém a "Exceléncia" da despedida e a reza da saida do
caixao. Este canto é entoado até desaparecer o cortejo funebre. Um trecho
deste hino é recitado assim: “"Fulano, quando tu passa/No caminho do Bom
Jordao/ E perguntares:/ "O que tu leva?", / Tu diras:/ "Levo ceras e cordao”.
No catolicismo popular brasileiro, as "inceléncias" sdo também chamadas de:
Exceléncias, Encelencas, Incelencas, Insaléncias, ixelencas, exelenca. As
"incelencas" sdo um tipo de canto funebre de matriz popular, vastamente

127 Citado por SANTANA. Manoel Henrigue de Melo. Inceléncias: o povo canta seus mortos. Revista
Inceléncias, 2011, v, n. (1), p. 86-96.
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difundido no interior do Brasil e entoado junto aos moribundos e defuntos.
Quando junto aos moribundos, acredita-se, tém o poder de desperta-los ao
arrependimento de seus pecados e garantir-lhes o céu (SANTANA, 2011, p.
87 e 89).

Um costume muito comum na comunidade e que aos poucos foi deixado de
lado, era o rito de transporte do defunto. Era feita uma grade de madeira, o morto era
colocado dentro de uma rede e conduzido ao cemitério, a pé, carregado por grupos
de quatro homens, cada, que iam se revezando, sendo o cortejo acompanhado com
a entoacao das inceléncias.

Atualmente, a comunidade nao dispbe de cemitério quilombola para sepultar
adultos. Existe, no local, um lugar que eles denominam de cemitério de pagéos, onde
sdo sepultadas as criangcas que morrem antes de serem batizadas e os quilombolas
batizados sdo sepultados em um cemitério a cerca de trés km, na comunidade
Bolandeira dos Estevaos.

Mesmo sendo uma comunidade predominantemente catdlica, as
manifestagdes religides provenientes de matrizes afro-brasileiras sao respeitadas por
eles. Nao ha terreiro na comunidade, e nem manifestacao coletiva de culto afro, mas
€ comum a utilizagdo do que eles denominam de oragdes fortes, heranga cultural de
quilombolas mais antigos, os chamados curandeiros ou videntes. Sao rezadores
populares como Sr. Enoque Nascimento (97 anos), o quilombola vivo mais idoso que,
segundo Severino Caetano, afasta encostos das pessoas, tem capacidade de curar,
dom que ele diz ser natural. E sempre procurado por pessoas da regido com algum
problema de satde fisica ou espiritual. E um quilombola muito respeitado pela sua

generosidade e capacidade de interceder pelas pessoas enfermas.

3.5.1 “Os Morenos” é considerado um dos melhores times de futebol da regiao:
esporte e lazer

Além das festas, o lazer dos quilombolas inclui o esporte, praticado tanto por
homens quanto por mulheres. Na comunidade existe um campo para a pratica do
futebol. Durante o ano sao realizados varios torneios, nos quais competem equipes
de diversas comunidades do municipio, formadas por quilombolas e ndo quilombolas.

A comunidade é respeitada no municipio de Araripe, também neste quesito de

organizacao esportiva, pois a equipe de futebol amador, que participa do campeonato
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municipal, com o nome de “Os Morenos” é considerada um dos melhores times de
futebol da regido, afirma Severino Caetano.

Outras atividades de lazer, para adultos e idosos sdo praticadas na
comunidade. E comum ver nas calgadas rodas de pessoas jogando carteados ou

dominé.

mm_esa_dé carteado, numa calgada, no final da tarde.
Fonte: Arquivo da Associacao Quilombola do Sitio Arruda
Atualmente, a comunidade pleiteia junto aos poderes publicos a construgao de
um ginasio poliesportivo. Severino Caetano, um dos coordenadores dessas
atividades, diz que os mais velhos estao preocupados com a ociosidade da juventude,
principalmente das mulheres, precisa de local para praticas esportivas, ja que nao
jogam futebol de campo. Ele diz: se os jovens preencherem o tempo das noites ndo
vao buscar ocupagéao no alcool, o que alguns fazem no momento. Para ele o esporte
e o lazer contribuem na formacgéao dos jovens e na criacao de vinculos mais solidos

com a comunidade na qual vivem.
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3.6 VIVENCIAS POLITICAS

Associagdo Comunitaria do Sitio Arruda foi criada no dia 12 de abril de 2006,
conforme relato da Senhora Fatima Lourengo,'?® secretaria que fez todos os registros
histéricos da referida associacdo, com o objetivo de ‘promover reuniées, estudos,
encontros, debates e palestras com o fim de promover o desenvolvimento
sociocultural e politico da comunidade”, até entdo ela foi criada como associacao
comum, igual as demais do municipio de Araripe. No ano seguinte houve uma agao
do Centro de Referéncia em Assisténcia Social (CRAS), por meio dos servicos de
assisténcia sociais incentivou a comunidade a mudar a natureza organizacional,
passando para uma associac¢ao quilombola. Para Severino Caetano as Assistentes
Sociais fizeram um grande trabalho de conscientizacao, pois até aquele momento ndo
sabiamos nada de quilombola, apesar de ser uma comunidade de negros e negras.

A Associagao Quilombola do Sitio Arruda foi reconhecida de utilidade publica
no dia 09 de julho de 2008, pelo Prefeito Municipal de Araripe, Sr. Francisco Humberto
de Menezes Bezerra, por meio da Lei Municipal n® 853/2008. No ano de 2009 a
comunidade encaminhou para a Fundagéo Cultural Palmares um abaixo-assinado
solicitando a Certidao de Auto Reconhecimento como comunidade quilombola, vindo
a ser certificada em 02 de marco de 2009. E em 7 de abril de 2009 a comunidade
encaminhou ao INCRA uma solicitagdo de reconhecimento e demarcacéo de seu
territério. Sendo que no dia 20 de julho de 2009 o Superintendente do INCRA no Cearéa
assinou a Ordem de Servico n? 71/2009, através da qual designou uma Equipe
Técnica, composta por um antropdlogo, dois agrbnomos, um geografo, dois
procuradores federais, um economista e um assistente administrativo, com o objetivo
de desenvolver pesquisas de campo e elaborar o Relatério Técnico de Identificagédo e
Delimitagdo (RTID) do territorio pleiteado pela Comunidade. Os trabalhos de campo
se iniciaram em fevereiro de 2010 e foram concluidos em setembro do mesmo ano.
No periodo de 23 de fevereiro de 2010, a equipe técnica do INCRA iniciou os estudos
preliminares para identificacdo e delimitacdo das terras ocupadas pelos
remanescentes do Quilombo Sitio Arruda, tendo sido iniciado também o cadastro das
familias quilombolas e nao-quilombolas e o levantamento da cadeia dominial, além da

delimitagdo da area pleiteada. No dia 25/04/2016 a comunidade recebeu a escritura

128 Entrevista realizada com Fatima Lourenco, em 21 de outubro de 2016, por José Willame Felipe
Alves
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provisoéria da area reivindicada, elevando-se para 334,34 hectares.

Atualmente moram no Sitio Arruda cerca de 180 quilombolas, destes, 97 séao
eleitores. Nao existe uma determinacao para que sigam um s6 candidato, sao livres
para escolherem seus representantes, no entanto, a organizacdo da comunidade
desperta interesses dos agentes politicos da regido, sdo muitos os postulantes aos
mandatos que visitam o quilombo. No processo eleitoral de 2016, para prefeito e
vereadores, ouve uma orientacdo da lideranga para votarem no candidato Giovane
Guedes Silvestre, conforme afirma Severino Caetano, que representa o grupo politico
que vem trabalhando com a comunidade nos ultimos anos; quanto aos vereadores,
nao houve orientacéo, cada eleitor escolheu o seu.

A lideranca da comunidade quilombola do Sitio Arruda, representada pelo
presidente Antonio Cruz, reconhece que a uniao dos moradores é a certeza de vitoria,
n&o seria facil conquistar o que conquistamos sem unido, percebemos um sentimento
identitario, de valorizacdo da negritude no meio dos moradores, somos respeitados
pelo que representamos pra regido e servimos de modelo pra outras comunidades.

A maior conquista politica para quilombolas foi a regularizagao do territério,
para que houvesse reconhecimento das instancias publicas, e seguranga deles na
producgdo agricola, conforme afirma, o ex-prefeito de Araripe,'®® Sr. José Humberto
Germano Correia, um colaborador no processo de negociacdo dos proprietarios dos

terrenos, com o INCRA, em 2010, para ele a posse da terra, representa muito:

A questdo da posse da terra € importante, ndo sé pra os quilombolas, mas
para todos os que fazem a agricultura, principalmente no Nordeste, a
agricultura de subsisténcia. O problema do agricultor é que ele esta sempre
trabalhando nas terras dos outros. E essa demarcagao ela é importante,
primeiro, porque garante a eles uma terra, onde eles ndo terdo que pagar
renda pra ninguém e nem ninguém vai poder tomar o que eles tém.
Exatamente, para garantir que no futuro essas propriedades nédo sejam
vendidas ou até propriedades que eles ocupem, no futuro sejam pelos seus
descendentes, sejam também vendidas, e isso no futuro venha a desaparecer
(...). Comeca pela questdo da propriedade da terra, que é muito importante
para os quilombolas, pela questao da manutengao — digamos assim — do cla,
para que eles continuem evoluindo e mantendo a sua tradicdo, o seu
passado. E que eles tenham uma seguranc¢a, uma propriedade. Assim como
para nés, que somos da cidade, é importante ter uma casa pra morar, pra
eles, é ter uma terra pra viver. E uma questao onde a gente comega a ganhar
um respaldo legal para essas atividades, para tentar dar um diferencial a essa
comunidade, ja que ela € uma comunidade diferente. Dentro dos preceitos da
equidade, a gente pode a partir de agora ter mais respaldo e apoio para que

129 Esse depoimento do ex-prefeito de Araripe, Sr. José Humberto Germano Correia, encontra-se no
Laudo Antropologico da Comunidade Quilombola Sitio Arruda, elaborado pelo Antropdlogo José da
Guia Marques.
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a gente possa atendé-los um pouco melhor, com recursos especificos, como
eu disse anteriormente, recursos que vém especificamente para eles
(MARQUES, 2010, p. 40).

Percebe-se que o ex-prefeito de Araripe esboca uma reacao de satisfacdo com
o quilombo, para ele € uma comunidade diferenciada e os moradores reconhecem
gue as conquistas sao fruto da unidade, por isso vivem de forma exemplar.

A professora Fatima Lourenco'3° diz que os moradores da comunidade tém um
comportamento muito respeitoso. Os mais idosos e as liderangas s&o vistos pelos
mais novos com admiracdo e respeito, ndo temos casos de agressoes, de brigas tudo
é resolvido no dialogo. Talvez seja esse comportamento que facilite todo o processo
de organizagao, a democracia é exercida com plenitude e todos respeitam as decisdes
coletivas. O que se percebe € a comunidade crescendo em varios aspectos e
alcangando importantes vitorias, porque se mantem coesa e focada na luta coletiva.
Desde 2006 as liderangas vém participando de féruns, semindrios, encontros e outros
eventos em diversos locais do pais, na busca de formagao politica.

Essas liderancas sdo renovadas. Como afirma Severino Caetano, néo
podemos ficar a vida toda a frente do movimento, é necessario envolver a juventude
e € isso que estamos fazendo. A politica é tratada com muito zelo na comunidade, os
jovens sao preparados ocupando cargos na diretoria da associagdo e participando

dos eventos, fazendo assim a comunidade permanecera por muitas geragoes.

130 Entrevista realizada com Fatima Lourengo, em 21/10/2016, por José Willame Felipe Alves
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Fotos das liderangas da Comunidade quilombola Sitio Arruda que foram
entrevistadas:

Foto 16: Raimunda Verénica do Nascimento
Fonte: José Willame Felipe Alves

Foto 17: Maria Caetano de Souza
Fonte: José da Guia Marques
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rs
Foto 18 - Antonio José do Nascimento
Fonte: José Willame Felipe Alves

Foto 19: Severino Caetano de Souza
Fonte: José Willame Felipe Alves
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Foto 20: Antonia Pereira de Alencar
Fonte: José Willame Felipe Alves

Foto 21: Antonio Silva Cruz
Fonte: José Willame Felipe Alves
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Foto 22: Maria de Fatima Lourengo Bispo
Fonte: José Willame Felipe Alves
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4. CONSIDERAGOES FINAIS

Aintengao desta pesquisa foi mostrar como as comunidades de remanescentes
de quilombolas no estado do Ceara se organizaram e se mantem organizadas em
meio ao contexto amplo de formagdo comunitaria. Penso neste estudo como um
subsidio importante para o mundo académico e cientifico, inclusive como fonte para
futuras pesquisas, somando-se a outros que buscam abordar a tematica étnica-racial,
no campo especifico da luta fundiaria.

O alcance das respostas as indagactes foi determinado, previamente, pela
necessidade que observei de percorrer o Estado do Ceard, passando por diversas
regides, na busca de fontes documentais, considerando que o melhor embasamento
estaria no conhecimento in loco de contextos, de realidades capazes de agugar 0os
sentidos, em um olhar sobre histérias desenvolvidas por comunidades que para a sua
evolucao, dependeram quase que exclusivamente, de forgca propria e de muita luta.

Defini entdo, o que seria prioritario dentre os percursos escolhidos, que melhor
figurassem como fontes vivas de pesquisas e voltadas para os objetivos do que se
queria alcancar. Os caminhos percorridos, entdo, levaram-me a sede regional do
INCRA, em Fortaleza, onde solicitei e fui atendido, obtendo documentos necessarios
para 0 prosseguimento da pesquisa, mas ainda assim insuficiente (laudos
antropolégicos). A viagem para o sul do Estado, numa busca orientada pelo
antropdlogo José da Guia Marques, veio exatamente complementar a base que
precisava, encontrando mais registros documentais. Na comunidade de
remanescente de quilombolas Sitio Arruda, fui positivamente surpreendido, diante de
um volume significativo de informagdes, ndo somente em documentos, pois, 0S
moradores entusiasmados logo se colocaram a disposicao para contribuir, por meio
de seus relatos orais sobre a sua trajetéria comunitaria, com a pesquisa ora
apresentada.

Nesse sentido, duas ferramentas foram escolhidas para subsidiar
metodologicamente a construcao desta narrativa: fontes documentais e fontes orais.
Na operacionalizacdo do acesso as fontes, algumas dificuldades surgiram: os
registros documentais eram poucos e as liderancas, detentoras de muitos registros
por meio da memaria, moram em comunidades distantes umas das outras, assim, a

coleta dessas informagdes demandou longas conversas gravadas.
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A problematica estudada contemplou algumas categorias, como: estrutura
politica organizacional, vivéncias religiosas, comportamento sociocultural dos negros
€ negras, na perspectiva das comunidades de remanescentes de quilombolas, bem
como os conflitos agrarios que permeiam todo o territério brasileiro, com
desdobramentos até os dias atuais. No caminho, encontrei liderangas apreensivas
com relacdo ao reconhecimento dos espacgos territoriais dessas comunidades
quilombolas e sobre a aplicagdo das politicas publicas de afirmacao étnico-racial nos
espacos legalizados, por se perceber o afastamento do poder publico Federal das
demandas de reparacao histérica de inclusdo dos grupos inferiorizados e de apoiar as
conquistas de direitos assegurados na Constituicao Federativa do Brasil, de 1988.

Neste sentido, um fator elementar surgia, que foi a necessidade de entender
como essas comunidades estao convivendo com a atual realidade brasileira. Ouvi as
principais liderancas e percebi nelas um bom nivel de formacao politica, por acreditar
que esta fase negativa da histéria passara rapidamente e os avangos nas conquistas
de direitos retornarao.

Para entender a estrutura organizacional das comunidades pesquisadas, além
dos depoimentos das liderancas, considerei pertinente utilizar os laudos
antropolégicos das cinco comunidades que estdo com 0s processos mais avangados.
Sao fontes que possibilitam fazer analises criteriosas e cuidadosas, ancoradas em
documentacéao escrita e na memaoria comunitaria. Os depoimentos das liderancas, que
sdo fontes orais, sdo carregados de emotividades, mas nem por isso comprometem a
veracidade das informagdes. O mesmo acontece com os laudos, pois, séao frutos de
relatos histéricos extraidos da meméria individual e coletiva das préprias
comunidades.

No entanto, estive sempre ciente que a escolha destas fontes me obrigaria a
tomar cuidados especiais na transcricao e valorizacdo dos depoimentos. Para isso,
cerquei-me de orientagdes de tedricos que usam essas fontes em suas pesquisas e
as usam com sucesso. Essas fontes, para a proposta desta pesquisa, sdo as mais
adequadas, devido a fragmentacdo dos registros histéricos, principalmente
considerando que a comunidade analisada especificamente — o Sitio Arruda -, formou-
se através de um processo de mobilidade individual e familiar de dificil reconstituicao
documental.

Ao comparar os cinco Laudos Antropoldgicos, percebi semelhangas no que se
refere a temporalidade. Todos foram feitos entre 2008 e 2011, periodo do governo do
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Partido dos Trabalhadores. Percebi que somente apds o Decreto n? 4887, de 20 de
novembro de 2003, do entdo presidente Luiz Inacio Lula da Silva, é que de fato o Art.
68 do Ato das Disposicoes Constitucionais Transitérias, da Constituicdo Cidada de
1988 passou a ser implementado, e as comunidades iniciaram seus processos de
reconhecimento dos territérios e de outros direitos legalmente ja assegurados.

Os cinco Laudos Antropolégicos analisados sédo: Encantado do Bom Jardim e
Lagoa das Pedras, municipio de Tamboril; Alto Alegre e Base, municipios de Horizonte
e Pacajus; Brutos, municipio de Tamboril; Trés Irmaos, municipio de Croata e Sitio
Arruda, municipio de Araripe. Estdo distribuidos em diversas regides do estado do
Ceard,'®' onde a mao de obra escravizada foi mais presente nos séculos XVIIl e XIX.
Apesar de realidades geograficas diferentes, serra, sertdao e litoral, essas
comunidades apresentam processos de organizacdo semelhantes, todas tém
entidades formalmente constituidas,’® bem como uma agenda compartilhada de
demandas sociais. Todas lutam pela regularizacao fundiaria de suas terras, pelo
acesso a recursos publicos que permitam a melhoria de suas condicoes basicas de
sobrevivéncia e pela preservagao cultural de suas identidades quilombolas.

Na comunidade de remanescentes de quilombolas Encantado do Bom Jardim
encontramos a maior lideranga do movimento no Ceara, o senhor Renato Baiano.
Homem integro, identificado com a causa dos remanescentes de quilombolas em
ambito nacional, que goza de aceitacdo politica a frente da CERQUICE e que faz a
intermediacao entre as comunidades e os governos. No entanto, a sua comunidade
sofre com as dificuldades que encontra com a conquista do seu territério ancestral.
Os conflitos com os proprietarios, as indenizag¢oes, dificultam a conquista definitiva do
territério proposto, sendo obrigada a comunidade a aceitar uma area menor.

No que se refere as atividades religiosas, observei que existem diferengas
perceptiveis entre as cinco comunidades. No entanto, todas tém praticas cristas, com
preferéncia ao catolicismo. Encontrei na comunidade Alto Alegre, Adjacéncia e Base
trés Igrejas Evangélicas, que sao: Batista, Assembleia de Deus e Congregacao Crista.
O primeiro templo a ser construido nas comunidades foi o Batista. L4 também tem
religido de matriz africana, um terreiro de umbanda, com poucos membros, 0s quais

se identificam como cristdos catdlicos. Os remanescentes, no que se referem as

131 \er mapa nos anexos.
132 Associagdes de remanescente de quilombolas, com diretérias administrativas, salées de reunides,
bem como atividades sociais, esportivas e trabalhos voltados para questdes identitarias.
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praticas religiosas sdo bastantes diversificados, mas, a maioria se declara catdlico
apostolico romano. Conforme o Laudo Antropolégico, essas comunidades mantém a
tradicao de festejar Santo Antonio, o padroeiro. Com celebracdo de uma missa no dia
13 de junho, ap6s uma semana de novenas.

Percebi, que os remanescentes de quilombolas das comunidades de Encantado
do Bom Jardim e Lagoa das Pedras, quanto as praticas religiosas, sao cristdos
catolicos, mas ndo ha nenhum templo no interior dessas comunidades. Ha apenas
uma pequena capela em homenagem a Santo Antonio, na sede da Fazenda Bom
Jardim, fechada, sem atividades. O espaco que os quilombolas fazem reunides,
sistematicamente, para o exercicio de suas crencas, € a sede da associacao
comunitaria, 1a celebram novenas, missas, batizados, casamentos, tercos, velérios ou
outros rituais. No més de junho, costumam festejar Santo Antonio, com a realizacao
de novenas, quermesses, partilhas. Na ultima noite tem uma missa e em seguida o
leildo de encerramento. O festejo tradicional do padroeiro da comunidade, ocorre uma
vez por ano, no més do Santo, encerrando-se no dia 13 de junho.

No que se refere a comunidade de remanescente de quilombolas de Brutos,
apesar de se definirem como catélicos apostélicos romanos, também ndo tem templo
catélico na comunidade. Existe apenas um pequeno “santuario”, em homenagem a
padroeira, Nossa Senhora de Fatima. Os moradores exercitam suas crengas em
reunides na casa da presidente da associacdo, que € a lider religiosa. Realizam
anualmente, no més de maio, o festejo alusivo a Santa padroeira, com atividades
como: novenas, batizados, quermesses e enceram com uma missa campal, no ultimo
dia do més.

Os remanescentes de quilombolas da comunidade Trés Irmaos, identificam-se
como catélicos apostélicos romanos. Na comunidade nao tem templo, mas eles se
relinem nas casas, para as celebracées como: novenas, tercos e missas. Os festejos
sao realizados no més de maio alusivo a padroeira Nossa Senhora de Fatima, em
parceria com os moradores da sede do distrito de Santa Tereza, quando rezam o terco
em familia com a presenca da imagem, que peregrina pelas casas da comunidade,
onde pernoitando uma vez por residéncia. Ao final do més de maio, a imagem de
Nossa Senhora de Fatima € devolvida para a capela do Distrito de Santa Tereza.

A comunidade Sitio Arruda é bastante atuante em suas praticas religiosas, tem
um templo catdlico e a padroeira € Nossa Senhora Aparecida. No més de outubro

tém os festejos alusivos a Santa, compostos de nove noites de novenas com um leilao
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no encerramento. As mulheres estédo a frente da organizacao das programagdes, mas
0os homens participam no apoio. As tradicbes sdo mantidas deste os anos 1990,
quando, a cada dia a imagem é levada para uma casa, sendo que, a noite, todos da
comunidade pegam a Santa e a levam para a sede da associagao, onde é realizada
a novena.

A prética dos festejos € comum em todas as comunidades de remanescentes
de quilombolas. Percebi que os festejos representam uma heranca da religiosidade
combinada entre os escravizados e seus senhores, 0 que se define como “religiao
popular”, praticada desde o periodo colonial, de forma que envolve os dominadores e
os dominados. A lideranca religiosa cabe aos rezadores, leigos que assumem a funcao
de evangelizadores na auséncia de padres e bispos (ROSENDAHL, 2002, p. 177).

Na perspectiva sociocultural, as comunidades desenvolvem atividades
comuns. Elas sofrem com o processo de homogeneizagao estabelecida pelo sistema
capitalista. Alguns eventos festivos de lazer sécio interativo trazem, para o seio das
comunidades, musicas dos cantores e cantoras populares. Ja as atividades esportivas
que mais praticam, sdo: o futebol de campo (masculino) e o voleibol (feminino).

Foi possivel constatar que varias estratégias e alternativas sdo desenvolvidas
pelas liderangas para unir as geracoes, com principios identitarios, que garantam a
permanéncia das comunidades numa constante mobilizacdo por melhorias, mesmo
com aparente desigualdade, entre comunidades historicamente inferiorizadas e
exploradas e uma classe opressora e exploradora. Nessas estratégias entra a
educacao formal escolar, na qual se busca organizar os curriculos de forma a valorizar
o0 modo de vida do campesinato negro, produzindo simbolismos firmados no sentido
de pertencimento.

Encontrei nas comunidades grupos culturais que proporcionam alternativas de
atividades que tem como foco o fortalecimento da identidade negra na sociedade em
gue estao inseridas, como: capoeira, bandas cabacais, confec¢ao de turbantes, rodas
de conversas com palestras dos idosos, etc. E necessario, em nome da preservagio
de uma histéria e de seu legado, que os remanescentes de quilombolas tenham
convicgdes de guem sao, como sujeitos historicos na sociedade, para que ndo sejam
absorvidos por uma cultura imediatista capitalista capaz de corroer a identidade
étnica.

Em relacao aos conflitos agrarios deparei-me com situacdes diversas nas cinco

comunidades pesquisadas. Apenas uma comunidade teve resolubilidade para os seus
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conflitos, conforme previsto no Laudo Antropoldgico. O entendimento entre as
liderancas da comunidade Sitio Arruda e dois proprietarios, com a intermediacéo do
INCRA, foi capaz de resolver definitivamente a conquista do territério, ja de posse da
CDRU (anexa). As demais comunidades vivem conflitos que emperram o avango dos
processos conforme foram previstos nos Laudos Antropoldgicos analisados. Mesmo
com todos os conflitos, os quilombolas resistem permanecendo nos territérios, vivendo
e aguardando solucdes. Diante dessas situacdes, observei que o sentimento de
justica € um fator decisivo para a constante luta pela titulacdo da terra, ou seja,
reivindicam a propriedade em nome da memdéria de seus antepassados que foram
escravizados e devido as condicdes de subserviéncia a que foram submetidos.

Busquei demonstrar, por meio de uma cartografia das comunidades de
remanescentes de quilombolas no Ceara (comunidades que se auto reconhecem
assim)'33 que elas apresentam um consistente pertencimento étnico afro-cearense.
A compreensao da identidade quilombola, é construida a partir da prépria concepcao
que 0s sujeitos sociais tém e, portanto, desencadeada em fungdo dos contextos
histéricos de luta por direitos.

A pluralidade que envolve a experiéncia quilombola permite identificar como os
varios sujeitos sociais trilharam caminhos historicos alternativos, uma vez que
ninguém €& motivado por interesses universais. Sendo assim, a analise das
experiéncias das comunidades pode corroborar para ampliar as compreensdes
relacionadas as formagdes sociais comunitarias especificas. O que nos leva a uma
compreensao de que a diversidade de experiéncias ligadas a cidadania instiga a
refletir sobre as exclusdes sociais histéricas com implicacdes étnico-raciais. Nesse
sentido, a prépria categoria “comunidade de remanescente dos quilombolas” trouxe
uma nova dimensao para pensar estas implicacoes.

O reconhecimento legal aos direitos da populacdo quilombola proporcionou
debater sobre quem seriam esses sujeitos socais. Assim, a introducao legal da
categoria “remanescentes de quilombolas” modificou também a nocao de residuos
arqueologicos que havia se dado aos quilombos. Assim sendo, além da visibilidade
gerada na esfera publica, produziu uma ruptura teérica na propria conceituacéo de
quilombo. Tal ruptura, ao ser estudada no interior das comunidades quilombolas,

133 Conforme informagdes cedidas pela CERQUICE foi possivel confeccionar um mapa dessas
comunidades que se encontra nos anexos. Mapa elaborado com a ajuda do setor de cartografia do
Instituto Federal do Ceara — campus Iguatu, pelo Dr. Efrain Martins Araujo, em dezembro de 2017.
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contribuiu para desmistificar o mito do isolamento do quilombo.

O termo sofre um processo de ressignificacao a partir da luta dos movimentos
sociais que surgiram no final dos anos 1960 e da insercao nas pesquisas académicas,
pautados no reconhecimento identitario € na reparagdo da opressao histérica
vivenciada por estes grupos. Somente em 2003, por meio de decreto, foi definida,
através do critério de auto atribuicdo, a nova configuracéo juridico-politica destas
comunidades quilombolas.

Assim, vale destacar que o movimento quilombola no Estado do Ceara aflorou
intensivamente no inicio do século XXI, por meio das praticas sociais dos negros e
negras conscientes do seu papel histérico de resisténcia e de compartilhamento de
uma luta comum, ou seja, a contraposicao as marcas estabelecidas a eles como
inferiores, sem educacao e sem direitos.

Certamente, nessa pesquisa, ndo foi possivel dar conta de colher todos os
elementos contidos nos fragmentos arrolados, dada algumas limitacées encontradas.
Provavelmente muitos dos indicios nao tenham sido percebidos e/ou escritos de forma
satisfatoria. Mas isso ndo se caracteriza como uma falha, pelo contrario, € um estimulo
para que se possa pensar nesta tese como um ponto de partida para a continuidade
de investigacdes do processo de organizagdo das comunidades de remanescentes
de quilombolas, com a compreensao que elas estdo em constante alteracdo de suas
realidades histéricas.

Nessa perspectiva, concluo ciente de que, salvo suas limitagbes, nossa
pesquisa gerou um documento cientifico que estara disponivel como mais uma
possibilidade de leitura. Outras pesquisas serdo necessdrias, para que sejam
descortinadas diferentes faces de uma mesma realidade historica, que antes nao era

contada, pois certamente ndo interessava escrever sobre os seres subalternizados.
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Anexo 01 - Capa do Laudo Antropoldgico de Identificagdo e Delimitagdo do
Territério dos Remanescentes das Comunidades Quilombolas de Alto Alegre,
Adjacéncias e Base.
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Anexo 02 - Capa do Laudo Antropologico de ldentificacao e Delimitacao do Territ6rio
dos Remanescentes das Comunidades Quilombolas de Encantado do Bom Jardim e
Lagoa das Pedras.

NERY M U BLHO FEIFER AL 4
AUISESTER D B b EESES Y ERLY DEN T AR AR - %Ik
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Anexo 03 - Capa do Laudo Antropolégico de ldentificacdo e Delimitacdo do
Territério dos Remanescentes da Comunidade Quilombola Trés Irmaos.
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Anexo 04 - Capa do Laudo Antropoldgico de Identificagdo e Delimitagdo do
Territério dos Remanescentes da Comunidade Quilombola de Brutos.
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Anexo 05 - Capa do Laudo Antropoldgico de Identificagdo e Delimitagdo do
Territério dos Remanescentes da Comunidade Quilombola do Sitio Arruda.
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Anexo 06 - Mapa da Comunidades Quilombolas no Ceara.
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MAPA DAS COMUNIDADES QUILOMBOLAS NO CEARA

Referéncia Espacial:
Datum: SIRGAS 2000
UTM Zona: 248

Legenda

+ Comunidades Quilombolas 2017
[ ] Municipios Ceara 0 25 350 100 150
[ ] Existéncia de comunidade Quilombola e e E——

Fonte: Doutor Efraim Martins Aradjo
Laboratoério de Geoprocessamento do IFCE — campus de Iguatu
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Anexo 07 - CDRU da comunidade Sitio Arruda

MINISTERIO DO DESENVOLVIMENTO AGRARIO - MDA
INSTITUTO NACIONAL DE COLONIZACAC E REFORMA AGRARIA - INCRA

| CONTRATO DE CONCESSAO DE DIREITO REAL DE USO COLETIVO, SOB CONDICAO RESOLUTIVA.

Fwﬁ— DATA DE UF [nocuno ADMINISTRATIVO
CONTRATO ‘
!

(SR-020022016 | 29032016 | Seliwe CE | 54130.0001312016-14

mw.cm.&—w-mﬂ&wwﬁummmmrn o
Aﬁ.“h&lﬂ“pﬁl‘l‘?”!.‘-ukwh 1984, ONPJ n* 00375 972/2001-60, sede ¢

|&-n.—un-$5

| CE
04 - FUNDAMENTACAO LEGAL _
| An 68 do ADCT, Ams. 215 216 da Constituigdo de 1988, Decreto 4,887, d¢ 20 de novembro de 2003, Decreto-lei jJ
| 1967

h*cﬁ | Sulire LCE | 149.047.010.715-5 _189.8800 |

< € DOYE DOCIANSS ¢ ONenta ¢ 00 ares
DO 'EL —

Na-:a-—bmas“-.vu—uw

Sul: Ana Cristing Basveto. Jos¢ Simdo

Lot Jodo Amtomio de Silva Vadmir Veioso Ferreira
ui--l-i—.emsve.u_-&-nde-n.A-ann dei

fm NSCr 'LIVRO  FOLHAFICHA | COMARCA jor )
2 de } |

, Registro Fichal | Camipos Sul
L cmentno | Maariculs | 3% Gani es :CE

N

PRESENTE CONTRATO REGE-SE PELAS CLAUSULAS E CONDICOES ESPECIFICADAS NO VERSO

N2 013104
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DAS CLAUSULAS E CONDICOES

quadro fundamen agtio federnl de regéncia, tendo em vista o que
o mev? c:::b a mzm.&mm qualificada no quadre 03. peio presentc
respectiva processo

) . 05. bem como as benleitorias
consta do | direito real de uso coletivo do imbvel descrito no quadro 05,
mm“ ;ﬁu.m';'mam::"mh i duu“ contrato) sob as condigdes constantes das cliusulas seguintes.

imével se destina ividades extrativistas. ndustriais, culiurais ¢ de preservaglo do meio ambiente di
; glﬁ a ;i-du-:-:;m-bm& eo wmmm da comunidade remancscente beneficidria, visand:

-supm&mmemmhiscmwe histéricos, segundo o disposte nos artigos 215 ¢ 216, &
Constituigao Federal.

concedido integra a drea do temritorio quilombola da Comunidade Remanescenie de Quilombo Siti
" m&mm POR;AN:TNCWI;‘: 130, publicada no DOU de 13/02/2012 ¢ pelo Decrets
presidencial declaratorio de interesse social n° 3, publicado no DOU de 06/12/2013.

il Fica a CONCESSIONARIA obrigada @ preservar os bens naturais ¢ os sitios ecologicos que representan
p=Wo ambiental, bem como as dreas de rescrve legal ¢ preservaglo permancnie, na forma da legistagd
vigente, federal e/ou estadual.

V. £ vedado @ CONCESSIONARIA alienar. penbiarar ou transmitir a gualguer tulo a posse ou 08 direitos &
imovel. objeto da presente concessio, devendo o MESMO PEIMANECEr SOD © SEU USO ¢ POSSE Vi de seus sucessore
V. O CONCEDENTE p erd quanda ssirio e, desde que haja interesse ¢ conveniéncia da Administragac
junto aos Grgdos competentes em favor da CONCESSIONARIA. objetivando o acesso & servigos sociai

indis iyeis ap progresso econdmice ¢ 4o bem estar dia Cainunidade.

Vi Esta Concessio terd validade alé & entrega do Thulo de R heci de Daminio do ierritorio gue shrange
presente imdvel pela CONCEDENTE.

Vil Q presente Contrate poderd sar reseindido se descemprides quaisquer das clausulos nele contidas ou pe
inchservincia dus normas leguis Gug regem a matéria. observades o goniraditorio e a ampla delesa ¢. nos casos ¢
revogagdo da imisslio na posse.

. VIli. Fazem pwrte de presente CONTRATO, inzlusive para fins de registro imobilidrio, a planta e memerial desciitin
’ do imével.

IX. O presente CONTRATO tem piena forga ¢ validade de eseritura pablica. = teor do art. 7°. do Decreto-lei n” 2.37
de 24 de novembro de 1¥87. sendo o mesmo firmado em papel mocda. em uma Gnica via, que deve ser levade
registro no cartdnio de registro de imoveis competenie.

X, Os casos omissos no preseate contrato resoiversse-lo com base na legislagio ¢m vigor, aceitando
CONCESSIONARIA, exp as clausules ¢ condigoes dele constantes. na presenga das testen:unt
abaixo arroladas, ficando eleito o foro do cidade da sede da Superinendénein Regional do lnera de localizacio
imovel, com rendmcia a Gualguer outro, para dirimir quaisquer dividas Gue resultarem deste instrumento.

Fortalgza/CE. 29 de maigo de 2016.
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MIrwe e Slicr C
ROBERTO MARCIR DUTRA GOMES ANTONIO DA SILVA CRUZ
i Presidente da Associagio Quilombola C idade Sitio Avra
CPY: 015.637.863-97
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