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RESUMO

Com base na obra do filosofo brasileiro, Claudio Henrique de Lima Vaz,
Antropologia Filosofica | e Il, e motivado pela aporia varias vezes milenar sobre o
que vem a ser o homem, as sucessivas linhas tracam o percurso dialético proposto
pelo autor com o intuito de perceber a construgcéo categorial que permitem sua
compreensao filosofica sobre o conceito de pessoa. O primeiro passo sera o de
revisitar rememorativamente os autores de maior influéncia no pensamento do
filbsofo em questdo, trata-se de Platdo, Aristoteles, Tomas de Aquino e Hegel.
Posteriormente é feita uma primeira imersao na obra vaziana analisando as bases
l6gicas e dialéticas de sua proposta de discurso sistematico, momento necessario
para a compreensdo de sua metodologia reflexiva. Por fim cabe o percurso
categorial por meio de uma dupla leitura metodologica, a inteligibilidade dita para —
nés e a inteligibiidade em - si, que permitem a leitura adequada e
metodologicamente coerente com a proposta da obra para com o conceito de
pessoa.

Palavras-chave: Vaz. Pessoa. Dialética. Inteligibilidade.



ABSTRACT

Based on the work of the Brazilian philosoper, Claudio Henrique de Lima Vaz,
Philosophical Anthropology | and IlI, and motivated by the aporia many times
millennial about what is the man, the successive lines trace the dialetic path
proposed by the author in order to comprehend the categorial construction which
allows its philosophical comprehension about the concept of person. The first step
will be to revisit rememoratively the authors of bigger influence in the current
philosophical thinking, who are Plato, Aristotle, Thomas Aquinas and Hegel.
Posteriorly, a first immersion is done in the “vaziana” work, analyzing the logic and
dialetal basis of his proposal of sistematic discourse, which is necessary to
comprehend his reflexive methodology. Lastly, there is the categorial path through a
double methodologic reading, the intelligibility said to — us and the intelligibility in —
itself, which allow the adequate Reading and coherent methodology with the
proposal of the work in relation to the concept of person.

Keywords: Vaz. Person. Dialectic. Intelligibility.
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1 INTRODUGAO

Uma aporia reproposta ao longo de cada época n&o atinge seu esgotamento
interrogativo? N&o teria alcangado ja sua resposta? Qual o sentido de propé-la
novamente em nossos dias? Trata-se aqui da interrogagcdo milenar: o que é o
homem?

Para Henrique de Lima Vaz, filésofo brasileiro, sera essa a pergunta que
lograra seu esforgo filos6fico em campo antropoldgico. No coragdo de uma época
marcada pela fragmentagdo do saber, disposta as respostas obtidas através de
varias ciéncias, que, em muitos casos, nao dialogam entre si, igualmente marcada
por um profundo niilismo filoséfico e moral e, por fim, descrente da capacidade
filosofica de argumentar de forma sodlida e verdadeira, Vaz propdée um discurso
filosofico — antropoldgicointegral, de fundamentagcdo ontolégica e de arquitetura
dialético — sistematico.

Tal empresa tem como meta um discurso que possibilite, de forma filosdfica, a
compreensao do conceito de pessoa. A obra vaziana, Antropologia Filosofica, em
seus dois tomos, | e Il, é o esfor¢co do fildsofo em compreender o que € o homem
através do conceito de pessoa.

No intuito de compreender o pensar filoséfico vaziano, a dissertacdo em
questdao baseia-se em sua obra, Antropologia Filosofica em seus dois tomos.
Através de uma apurada reflexdo, o que se buscara sera a compreensao do
conceito de Pessoa, que vem a ser o coroamento categorial de um discurso dialético
de inteligibilidade para — nés e uma compreensao das categorias que a sucederam
em uma leitura de inteligibilidade em — si.

Como escolha metodolégica, optou-se por dividir a dissertacdo em trés
capitulos: 1. Lima Vaz e suas mais importantes influéncias; 2. Logica Vaziana; 3.
Exposicao das categorias segundo a inteligibilidade em — si e para — nos.

O primeiro capitulo, Lima Vaz e suas mais importantes influéncias, tem um
duplo objetivo: primeiramente, evidenciar a opgao vaziana por uma forma de filosofar
dita rememorativa, isto €, percorrer o historico filosofico, no caso Ocidental, para que
com e a partir das categorias relevantes de cada autor se possa filosofar o hoje.

Como segundo objetivo, acentuar as categorias e metodologias relevantes em
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quatro autores que mais influenciaram seus escritos. Por isso, o primeiro capitulo
sera subdividido em quatro partes: Platdo, Aristételes, Tomas de Aquino e Hegel.

O primeiro subcapitulo abordara a influéncia platbnica em Vaz e sera
subdividido em trés partes: Filosofia necessaria, Segunda Navegacédo e Método
dialético.

Na primeira parte intitulada Filosofia necessaria, a base textual sera a obra
vaziana Escritos Filosoficos lll: filosofia e cultura, no qual se pretende evidenciar a
afirmacao vaziana, a partir de Platdo, da necessidade da filosofia no contexto das
culturas e sociedades de cada tempo e de todos os tempos como algo proveniente
de duas dimensoes: a filosofica-cultural e a tedrica. Na primeira dimenséo, a filosofia
é indispensavel por duas questdes: uma social de busca pela clareza do conceito de
justica que possibilite a vivéncia do bem na sociedade, e outra como enfrentamento
do ensino sofistico e implantacdo de uma paidéia fundada na dialética como meio
unico e necessario para superar os erros da corrente sofista e alcancar a verdade.

A segunda parte intitula-se Segunda Navegacédo. Com ela se almeja elucidar
a importancia vaziana na compreensao metafisica da filosofia, identificando o
momento inaugural da mesma em Platdo. A abordagem é feita a partir das
influéncias do paradigma hermenéutico, proveniente da escola de Tubingen-Mildo,
que se baseia em colocar no centro da exegese filosofica, da obra escrita de Platéo,
as ditas doutrinas n&o escritas. O momento metafisico é destacado como importante
base argumentativa para o posterior discurso vaziano acerca da unidade do homem
e, sobretudo, com relagédo ao escopo transcendental nos escritos do autor.

A terceira e ultima parte vem intitulada como Método dialético. Nele a base
textual sera a tese doutoral de Vaz: Contemplagdo e dialética nos dialogos
platénicos. A partir da énfase vaziana de compreender o movimento dialético no
esforgo platbnico de raciocinar o inteligivel, destaca-se duas partes de analise da
dialética platénica, a primeira abordando sua natureza e a segunda a sua forma.

O segundo subcapitulo é destinado a Aristoteles, no qual o estudo sera da
abordagem vaziana aos principais pontos da antropologia aristotélica como reflexao
originaria da tematica no ocidente e igualmente como fonte ainda valida par o
filosofar no hoje.

A partir da analise rememorativa que Vaz percorre em sua Antropologia |
quando aborda a visao aristotélica acerca do conceito de homem, sera distinguido

trés momentos: a estrutura biopsiquica do homem, o homem como animal racional,
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o homem como ser — politico. Tais aspectos analisam os pontos destacados pelo
filésofo brasileiro no filésofo grego.

O terceiro subcapitulo faz a abordagem de Tomas de Aquino e se busca a
compreensao antropolégica rememorativa em Tomas e sua metodologia metafisica
a partir das vertentes gnosioldgica e teoldgica. Tal subcapitulo consta de uma dupla
divisdo: A Antropologia Tomasica e a Terceira Navegacao.

Na primeira parte, a Antropologia Tomasica sera desenvolvida a partir da
base textual da Antropologia Filoséfica | em sua primeira parte denominada
histérica. A influéncia tomasica em Vaz se dara pela sua capacidade de sintese,
sobretudo, com relagédo as correntes crista e grega e, posteriormente, para ideia de
homem que nele se destaca em trés pontos: o homem como animal racional, que
permite a determinacdo da natureza humana na ordem dos seres como aquele
capaz de conhecimento e igualmente de autodeterminagcdo; o homem como ser de
fronteira entre o espiritual e o corporal com énfase na harmonizagao entre o ideal
cristdo e a beatitude aristotélica e, por fim, o homem como criatura, imagem e
semelhanca de Deus, onde é apresentada a dimensado metafisica mais profunda do
homem, enquanto ser de participagdo em uma Outra existéncia.

A segunda parte aborda a Terceira Navegag¢do. Sua base textual sera dupla:
Escritos Filoséficos I filosofia e cultura e Escritos Filosoficos VII: raizes da
modernidade. Trata-se de observar a abordagem vaziana sobre a tese de que o
pensamento metafisico de Tomas de Aquino seria 0 passo posterior e ultimo aquele
dado por Platdo ao iniciar a metafisica. O estudo vaziano é feito a partir da dupla
analise das ditas vertentes gnosioldgica e teologica. A primeira tendo como base as
teses de Joseph Maréchal acerca da teoria do juizo, e a segunda a partir de Etienne
Gilson e sua tese sobre a inteligibilidade do ser.

O quarto e ultimo subcapitulo refletira sobre a influéncia hegeliana nos
escritos de Vaz. Duas serdo suas partes: Antropologia hegeliana e Filosofia
sistémica.

A primeira parte, Antropologia hegeliana, baseia-se no caminho rememorativo
histérico da primeira parte de Antropologia Filosoéfica I. O destaque € para a énfase
vaziana na abordagem antropoldgica de Hegel como um filésofo que soube
sintetizar varias correntes filoséficas, e que igualmente soube ser propulsor de um
novo horizonte no universo conceitual em questao, abrindo com isso caminhos para

a filosofia contemporanea. A construcdo conceitual de homem em Hegel é
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destacada em Vaz através de um processo gradual dialético de integracédo, no qual
o confronto relacional com as diversas realidades possibilita a compreensao do todo.
Os niveis de inteligibilidade sdo: o mundo natural, a cultura, a histéria e o Absoluto.

A segunda parte, Filosofia sistémica, é desenvolvida, sobretudo, pela
influéncia metodoldégica que Hegel teve na obra vaziana. Vaz é também um autor
sistémico e compreender a importancia dessa metodologia cientifica em Hegel é
compreendé-la igualmente em Vaz. A base textual sera, sobretudo, a segunda parte
de Antropologia Filosofica |, intitulada como sistematica. Na dissertacdo, a
abordagem sera feita de forma dupla: desenvolvimento histérico da formagéo do
sistema hegeliano e principais pontos de desenvolvimento do sistema.

Tendo analisado no primeiro capitulo os principais autores que influenciaram
0 pensamento vaziano, o segundo capitulo, intitulado Logica Vaziana, busca
justamente compreender a légica metodoldégica empregada por Vaz ao longo da
segunda parte de seu tratado. Esse segundo capitulo se subdividira em trés
subcapitulos: Aporia e ontologia integral, A experiéncia e os planos de compreensao
antropoldgica e Estrutura do sujeito e da conceptualizagdo na Antropologia
Filoséfica.

No primeiro subcapitulo, Aporia e ontologia integral, € apresentada como
aquela que sera a grande busca da obra de Vaz, responder a pergunta filoséfica: o
que € o homem? A partir da elaboragdo de um discurso que seja simultaneamente
histérico-hodierno, critico e sistémico. O que se desenvolvera nesse momento sera a
critica do atual discurso filoséfico — antropoldgico entendido por Vaz como
fragmentado, é feita a analise de duas vertentes: a historica e a metodologica, e a
proposta da busca vaziana de uma unidade do mesmo a partir da reconstrucao
metafisica com base no silogismo de inspiragao hegeliana: Natureza — Sujeito —
Forma.

O segundo subcapitulo, intitulado A experiéncia e os planos de compreensao
antropolégica, versara sobre a busca de compreensdo do método vaziano na
objetivizagdo do homem através da possibilidade de experiéncia do mesmo. Trata-
se de compreender o espacgo de experiéncia filosofica situando o homem diante de
trés presengas, nas quais compreende abarcar a totalidade da experiéncia, que
entende como ‘“interpenetragdo de presencas”, e igualmente do espaco de
tematizacdo para a possivel conceptualizagdo. Tais presencas sao: Natureza,

Sociedade e Eu.
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No terceiro e ultimo subcapitulo, Estrutura do sujeito e da conceptualizagao
na Antropologia Filosofica, é apresentada a parte final da estruturagdo metodoldgica
vaziana. Apresenta-se aqui a estrutura do sujeito e a estrutura da conceptualizagéo
filoséfica, entendendo o sujeito como movimento dialético de passagem do dado a
expressao ou da natureza a Forma, portador de uma dupla estruturagao subjetiva,
uma ontoldgica e outra légica. Com relacéo a estrutura da conceptualizacao, trata-se
de descrever os trés niveis de compreensdo: a pré-compreensao, na qual a
abordagem € no mundo da vida, da cultura, da imagem que o homem tem de si. A
compreensao explicativa, na qual respeitando a metodologia e os canones
epistemoldgicos das ciéncias do homem busca-se a compreensdo do mesmo em
conceptualizagdo abstrata. E a compreenséo filosofica ou transcendental, que busca
tematizar uma experiéncia original que o homem faz de si como ser capaz de dar
razao do seu proprio ser.

Completada a abordagem dos dois primeiros capitulos, cabe a parte final
desenvolver o percurso categorial até o conceito de pessoa em Vaz. O terceiro e
ultimo capitulo sera intitulado Exposicdo das categorias segundo a inteligibilidade
em — si e para — nos.

O escopo da ultima e mais importante parte do trabalho sera a de
compreender, baseando-se nos escritos vazianos, como de forma discursiva-
dialética o filésofo propde as categorias que constituirdo ao fim o conceito de pessoa
e igualmente por ela serdo mais profundamente compreendidas. Tal capitulo sera
subdividido em trés partes: base de inteligibilidade antropoldgica, dialética exterior-
interior e caminho de unidade conceitual.

O primeiro subcapitulo do capitulo terceiro busca desenvolver o itinerario e as
bases histérica e ontolégica do conceito de inteligibilidade, e como Vaz a
compreende na dindmica daquilo que denominara inteligibilidade em -si e
inteligibilidade para — nés. O segundo subcapitulo, intitulado dialética exterior —
interior, se dividird em trés partes, todas nomeadas pelas categorias antropologicas
descritas pelo filosofo na construgéo inteligivel do seu discurso perpassando as
categorias de estrutura, relagao e unidade.

Desta forma, buscar-se-a compreender o caminho vaziano para o conceito de
pessoa e igualmente sua estrutura sistematica, permitindo responder a aporia inicial

através da categoria filosofica de pessoa.
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2 LIMAS VAZ E SUAS MAIS RELEVANTES INFLUENCIAS.

Ao aproximar-se do objeto de seu estudo, Vaz sabe reconhecer, com
respeito e vénia cientifica, aqueles que antes dele debrucaram-se com a mesma
admiragdo e 0 mesmo ou maior empenho na busca do conhecimento. O fildsofoem
questdo demonstra isso em sua obra, admite respeito pelo histérico filosdéfico e o
compreende como fundamental para o aprofundamento do saber.’

No percurso dos escritos vazianos, a metodologia rememorativa? desenvolve
a arte do filosofar e é através dela que se faz perceber como propulsores, nao
limitadores, autorizados da pesquisa filosofica em Vaz quatro nomes que adquirem
relevancia: Platao, Aristoteles,Tomas de Aquino e Hegel. Os passos subsequentes
serao os de perceber a influéncia do pensar e das principais questdes com relagao a
estrutura dialética no nucleo conceitual dos referidos filésofos a luz das teses

vazianas.

2.1 Platao

Platdo e a Grécia estado presentes do inicio ao fim no itinerario filosofico de
Vaz3. Os escritos platénicos, portanto, ndo sé exerceram um impacto inicial no ainda

jovem Vaz, como continuaram a influenciar de forma constante varias obras do

Destaque para a primeira parte da obra Antropologia Filoséfica I, na qual Lima Vaz percorre a
histéria da filosofia construindo através dela seu embasamento conceitual filosdfico.

Cf. VAZ, Lima, Antropologia Filoséfica I, Sdo Paulo: Ed. Loyola, 1993.

2“A rememoragdo (Erinnerung) histérica dos problemas filoséficos remonta, como é sabido, a Platdo
e foi ilustrada amplamente por Aristoteles como parte essencial do seu método de pesquisa. A essa
rememoracgao Hegel deu uma estrutura dialética nas suas célebres Licbes sobre a Historia da
Filosofia.” AF 1, 26.

8 PERINE, Marcelo. Instituto Humanitas Unisinos. O Platdo de Lima Vaz, setembro 2011. Disponivel
em:
http://www.ihuonline.unisinos.br/index.php?option=com_content&view=article&id=4090&secao=374.
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fildbsofo brasileiro. Nas linhas que seguem sado destacadas como pontos
fortes,sobretudo, trés aspectos da influéncia platbnica no pensamento vaziano: a
importancia e necessidade do filésofo e da filosofia para a polis de todos os tempos,
0 passo metafisico nos didlogos platonicos e a dindmica dialética na busca da

compreensao da verdade.

2.1.1 Filosofia necessaria

No embasamento de sua arquitetura filoséfica, Vaz reflete a respeito da
pertinéncia e da relevancia da filosofia para todos os tempos. Ao debrugar-se sobre
a tematica referente a filosofia e a cultura, o filésofodiscorre de forma rememorativa
quanto a percepcao platbnica acerca da importancia antropoldgica/social que possui
a arte de filosofar. Ressalta-se ai dois niveis, mutuamente implicados entre si, que
apontam a necessidade filosoéfica: o nivel filosofico-cultural e o nivel teérico.*

O primeiro nivel encontra sua justificacdo em trés momentos distintos, mas
que se interligam como necessarios. O primeiro momento emerge da necessidade
historica apontada por Platdo, decorrente da crise politica instalada na Atenas do
século V a.C. A aporia filoséfica se interliga aqui com o como melhorar a vida da
polis, como desenvolver a justica e 0 bem dos cidadaos atenienses. A necessidade
filosofica brota de uma questao social basica.

E Vaz que descreve:

Mas necessidade histérica significa que a filosofia surge das
entranhas vivas da cultura na hora em que seu desenvolvimento
lanca diante daqueles que devem, pela paideia ou educacao, fazer
seus simbolos e valores que a constituem, o desafio de uma
interrogacdo decisiva sobre sua unidade e sobre seu sentido
profundo.®

Para Vaz, Platdao fara o filésofo pensar o hoje. A filosofia ndo sera mera
abstracao isolada de elucubragbes pessoais e diacrbnicas, mas no proprio campo
histérico, no qual o mesmo esta inserido, é que suas reflexbes emergem como

funcéao propria do filosofar para o bem de seu tempo.

4VAZ, Lima, Escritos de filosofia Ill: filosofia e cultura, Sdo Paulo: Ed. Loyola, 1997, 19.
SEF I, 28.
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Posto isso, os dois momentos subsequentes surgem na dimensao cultural, ou
seja, a resposta antropoldgica que se busca dar ao problema. A primeira resposta &
a leitura sofistica, fundada na retorica e na opinido de um falso saber, e a segunda &
justamente a proposta platbnica de uma nova paideia, fundada na verdadeira
ciéncia: a dialética.®

Alguns textos dos dialogos platénicos, no intuito de maior clarificagdo das
teses propostas e para evidenciar os tragos fundamentais da imagem do filésofo,
ganham destaque na reflexdo vaziana. No nivel histérico, destaque para as obras
platdnicas: Gorgias, Republica, Fedro e Teeteto.”"Nos referidos dialogos, o universo
de discussdo é o da retdrica, onde se faz notéria a diferenca de duas realidades
antropoldgicas e dois modos de vida: o sofistico e o filosofico.

Vaz acentua a figura do sofista para destacar a importancia da filosofia como
ciéncia. Ela ndo esta colocada no mundo das opinides, considerada apenas como
mais uma ciéncia que diz algo de maior ou menor relevancia acerca do homem e da
cultura. A filosofia empenha-se na verdade e, por isso, o caminho filoséfico, ao
propor para si as aporias hodiernas, deve construir-se como ciéncia, capaz de um
itinerario possivel e de objetivagao conceitual da verdade.

Vaz destaca o carater pessoal do sofismo naquele que com sua arte se
identifica. Essa caracteristica pessoal sera a base argumentativa fortemente
eloquente para que Platdo seja contrario ao mesmo. Para o ateniense, o sofista vive
embasado na primazia do desejo, da desmensura;® é aquele que vive da serviddo
que lhe impdem as realidades cotidianas® e que acaba por contentar-se com a
opinido ao invés da sabedoria.™

Em contraposi¢do, Vaz fara emergir a visao platonica do filosofo. Uma série
de qualidades sao apontadas por Platdo ao longo de seus dialogos, evidenciando o
carater transformativo da ciéncia filosofica. Para o fundador da academia, a filosofia
deveria ser primeiramente vida no proprio filésofo, que por ela era guiado e
plasmado. Assim, a repulsa a qualquer sofisma se justifica na busca de fazer

verdadeira a propria vida e a vida da polis.

6 EFIII, 30.
TEF I, 21.
8 EF Ill, 22.
SEF I, 27.

0 EF I, 23.



17

Desta forma, o filésofo, em plena contraposi¢cdo ao sofista, € aquele que é
guiado pelo saber verdadeiro, pela medida e pela ordem;'! aquele que é temperante,
que possui a beleza interior e que considera como verdadeira riqueza a sabedoria.?
Aquele que goza da liberdade que é fruto de uma vida em harmonia com a razdo.™

Conclui-se entao que, para Platdo, o filosofo € o amante da verdade e, por
isso, portador da ciéncia, que o conduz para a exceléncia da vida humana,
passando a ser, por isso, o mediador entre ordem transcendente e o mundo
transitorio, o unico capaz de edificar o Estado justo, no qual se estruturam as

condigdes necessarias para a verdadeira paideia filosdéfica.

A existéncia de facto, e a proposicdo do ideal da vida filosofica
constituem, para Platdo, a prova convincente da necessidade
histérica da filosofia. Ele inaugura assim, com incomparavel vigor de
reflexdo, o topos do anankaion philosophein, do 'é necessario
filosofar' que, vinte séculos depois, Hegel retomara com n&o menor
vigor.™

Explanada a necessidade historica do filosofar, Vaz aponta igualmente, como
acima pré-anunciado, o imperativo tedérico-filoséfico. O nivel teérico da necessidade
filosofica justifica-se por trés momentos: a crise ateniense do saber, a necessidade
antropoldgica e a resposta epistémica as aporias do inteligivel.

Com relagao ao primeiro momento do nivel tedrico, Platdo, a partir da imagem

solar, distinguira dois conceitos: a amathia e a theoria.

As nuvens que impossibilitam a contemplacé&o da verdade e portanto,
obstaculos para a luz, séo a eristica e a retérica: “ (...) é justamente a
face da crise e do desconcerto da cidade e da cultura designada com
o0 nome de “ignorancia” (amathia), oculta pela nuvem do falso saber
(a eristica e a retdrica), que é desvelada a luz da filosofia, acabando
aquela nuvem por dissipar-se ao sol da theoria”.®

A necessidade do filosofar surge, para Platdo, em um primeiro momento, da
crise ateniense, instalada e aprofundada pela incapacidade de conhecimento e
vivéncia da verdade. O que embasara este estado de coisas é a ignorancia, ou

amathia, que nao permite ver com clareza a realidade, ela realiza no intelecto, e,

" EF Ill, 22 nota 42.

2 EF I, 26.
BEF I, 27.
4 EF I, 28.

S EF 11, 20.
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portanto, na sociedade, aquilo que a escuridao realiza na vista, a impossibilidade de
enxergar com clareza.

E necessaria, portanto, a luz da verdade que possibilite contemplar a
realidade mesma das coisas. Para Platédo, o lugar de onde emana a claridade para
que se possa enxergar € a theoria.A theoria justificara a necessidade da filosofia,
pois ela sera, para o fundador da academia, a luz do sol a dissipar as nuvens das
opinides, sempre incertas.

A theoria passa a ser, na filosofia platénica, o lugar e o meio que possibilitam
o encontro com a verdade que faz com que o individuo e a polis retomem sua
ordem, retirando ambos da escuriddo. Nesse contexto,sdo compreensiveis a
importancia e o espago que a vida tedrica adquirira ao longo da histéria da filosofia
ocidental.

O segundo momento do nivel tedrico, em que se destaca a necessidade do
filosofar, € decorrente do ambito antropoldgico. A natureza do homem possui de
maneira intrinseca e imanente uma correlagdo natural com aquilo que Platéo
denominara de Mundo das Ideias. Esse novo momento filoséfico, inaugurado com a
concepgao de um universo exemplar e ontolégico, obrigara uma mudanga de visao
antropolégica, uma vez que o homem se compreendera plenamente homem em
harmonia com este “novo mundo”.

A theoria como necessidade antropologica se justifica no momento que ela é
caminho de acesso para interagir e adentrar no Mundo das Ideias. Tal percurso é
possivel, para Platdo, através da conaturalidade da alma com as Ideias, entendida
como Ssyggéneia,conceito argumentativo, portanto, responsavel por um dos
fundamentos da justificativa tedrica da filosofia e igualmente da vida teorética, ja
iniciada pelos pré-socraticos e reproposta aos académicos. Vaz defende que essa
caracteristica, ndo sO por ser natural, mas, sobretudo, por sua nota de

inteligibilidade, € o que sustenta o aqui apresentado.

A filosofia nasce na esteira desse impulso e, por ela, o homem
alcanca a sua eudaimonia, o seu fim verdadeiro. A necessidade da
filosofia funda-se aqui numa visao teleolégica da existéncia humana
na qual a primazia da contemplagéao (theoria) é deduzida da natureza
e da histdria da alma, ou seja, da propria estrutura conceptual da
antropologia platonica'®

6 EF 111, 20.
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O terceiro e ultimo momento do nivel teérico em que se destaca a
necessidade de filosofar é decorrente das aporias inteligiveis que surgem na polis
grega. A discussdo em questdo esta no ambito do saber racional demonstrativo, ou
seja, no universo de compreensao platbnica do conceito de ciéncia (epistéme).

Assim entende Vaz esse instante:

Ora, é justamente quando a vertente epistémica da cultura tende a
tornar-se uma das estruturas mestras do universo simbdlico, que as
questdes chamadas ultimas sobre o ser, a verdade, o bem levantam-
se imperiosamente, e € no confronto com essas questbes que a
necessidade teodrica da filosofia se impde.'”

A resposta platénica para a problematica exposta é justamente a genialidade
inaugural de um caminho com o qual Platdo perpetuara sua cidadania no universo
filosofico ocidental e que também servira de modelo para a atividade intelectual-
especulativa do Ocidente. Fala-se aqui da metafisica platdnica, seu esforco de
unificagdo do logos, por meio do discurso, que justificara, em ultima instancia, a
necessidade tedrica da filosofia. Vaz destaca o saber metafisico de Platao,
compreendido como dialética e justifica através dela a necessidade tedrica do

filosofar:

A relacao da dialética com a cultura ateniense dos tempos platénicos
é, pois, uma relacdo que se estabelece no dominio da metafisica.
Somente elevando-se ao pensamento do ser verdadeiro (alethes 6n)
e do principio absoluto (arque anypdthetos), a dialética podera
responder as aporias daquela cultura que avancara intrepidamente
no caminho de uma civilizagdo da Razdo. Aqui tem lugar, pois, um
evento de extraordinaria significagdo na historia espiritual do
Ocidente. Entao, pela primeira vez, a experiéncia da leitura racional
do mundo e da histdria atinge aquele nivel de radicalidade légica no
qual se impde a necessidade tedrica de uma fundamentagao
metafisica da cultura, tal como Platdo ira empreendé-la na sua
dialética.” 18

Transcorrida a analise da necessidade filoséfica com seus desdobramentos,

cabe em sequéncia a verificacdo metafisica da filosofia platénica.

2.1.2 Segunda Navegacao

TEF I, 29.
BEF I, 31.
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Ao discorrer rememorativamente acerca de Platdo, Vaz evidencia a
necessidade historica e cultural do filosofar, conforme ficou acima explanado, e
aborda o itinerario dialético que marca o caminho filoséfico do mesmo, o que
posteriormente se verificara. Porém, tanto uma consideragdo como a outra s se
justifica pela busca platénica de um aprofundamento da filosofia na compreenséao
inteligivel do saber e da verdade, este como meta e novo /ocus filosofico.

Assim como Platdo, Vaz apresenta-se como um filésofo hodierno, atento aos
sérios debates filosdéficos de seu tempo, busca, na compreenséo de temas atuais, a
abertura de novos horizontes de contribuicdo do saber. No universo das discussdes
filoséficas da modernidade, o fildésofo brasileiro destaca a pertinéncia da reflexao
metafisica, como resposta a provocagao heideggeriana e como via de resposta para
a desconstrucgao filoséfica do niilismo.™

Na abordagem platénica da tematica referida, o fildsofo percebe a importancia
e, por isso, colhe igualmente para si, frutos maduros da reflexéo filosofica da Escola
de Tubingen-Mildo.?° Com destaque em seus escritos para os filosofos Kramee
Reale, Vaz aponta, como a maior contribuicao da referida escola, justamente o seu
novo paradigma hermenéutico, que se baseia em colocar no centro da exegese
filosofica da obra escrita de Platdo as ditas doutrinas nao escritas (agrapha
dégmata). Esta mudanga metodoldgica permite uma maior compreensado do Platdo
escritor e professor, aproximando-se mais da mentalidade platénica e grega e, ao
mesmo tempo, potencializando o entendimento da constru¢do do saber metafisico
ocidental.

Para seu aprofundamento metafisico,Vaz encontra, na abordagem de Reale
ao Fedon de Platdo, a compreensao da metafisica platdnica, que tera destaque a
partir da imagem da segunda navegacao.

Segue a explanacéao de Reale:

9 AF 1, 37.

20 Escola filosdfica iniciada na Alemanha no final dos anos 50 e que, segundo Lima Vaz, situa seu
estudo na perspectiva de uma hermenéutica fundamental do espirito grego, colocando as ditas
“doutrinas n&o-escritas” no centro da exegese filosofica da obra escrita de Platdo para que, desses
textos possa emergir em toda sua grandeza a primeira e mais audaz construgdo metafisica da
filosofia ocidental. Igualmente de Mildo por forga de seu expoente italiano, Giovani Reale. Destaques
para os autores H.J. Krdmer, Konrad Gaiser, Jaeger, T.S. Kuhn e Giovani Reale.

Cf. REALE, Giovani, Para uma nova interpretacdo de Platdo, Sdo Paulo: Ed. Loyola, 1997, 13.
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“Segunda navegacao” é uma expressédo tirada da linguagem dos
marinheiros, e sua significacao parece ser fornecida por Eustaquio
que, referindo-se a Pausanias, explica: “Chama-se segunda
navegagao aquela que se leva adiante com remos quando se fica
sem vento”. A “primeira navegacgao”, feita com velas ao vento,
corresponde aquela levada a cabo levando seguindo os naturalistas
e o seu método; a ‘segunda navegacao’, feita com remos segundo
muito mais cansativo e exigente, corresponde ao novo tipo de
método, que leva a conquista da esfera do supra-sensivel. As velas
ao vento dos fisicos eram os sentidos e as sensacgbes, os remos da
“segunda navegacdo” sdo os raciocinios e postulados: justamente
sobre eles se funda o novo método.?!

A partir dessa perspectiva, Vaz faz perceber que Reale aponta para duas
novas dimensdes na especulagao filosofica: a inteligibilidade do Mundo das Ideias
como explicacdo e causa verdadeira das realidades sensiveis, compreensivel e
explanada pelo mesmo a partir da leitura atenta dos Dialogos; e a doutrina dos
principios primeiros e supremos, apice do saber e sustentacdo de qualquer
postulado, percebida nos ensinamentos orais de Platdo e captadas em fragmentos
da tradi¢éo indireta.??

Ao descrever o modelo platénico de filosofar e baseando-se na compreensao
de Reale, Vaz atesta e destaca que € justamente gracas a segunda navegacéao,
quando ocorre a passagem do fisicismo ao pais das Ideias, que a filosofia ocidental
pode dar o salto especulativo para o inteligivel, desfazendo-se das aporias do
sensivel e do opinavel e encontrando lugar para a reflexdo no universo metafisico.
Na ideia da segunda navegacado, surge um novo tipo de método, o qual é fundado

sobre a razéo, a metafisica tem agora status de cidadania no discurso filoséfico.??

A filosofia é, entdo, chamada a operar uma reductio ad unum. Ela
deve mostrar a unidade profunda do logos epistémico justamente ao
descrever o seu movimento essencial como um movimento de
unificagdo cujos termos sdo os conceitos supremos e 0s primeiros
principios da Raz&o. O platonismo apresenta-se, dentro dessa ordem
de problemas, como um arquétipo para a vida intelectual do
Ocidente, pela audacia especulativa com que se elevou aos cimos
mais altos do pensamento para, a parti dai, construir o primeiro
modelo desse saber eminentemente unificador que mais tarde
denominamos Metafisica.?*

2'REALE, Para uma nova interpretagéo de Platéo, cit., 53.
22\/AZ, Lima, Escritos de filosofia I: Problemas de fronteira, Sdo Paulo: Ed. Loyola, 1986, 56-57.
2REALE, Para uma nova interpretagéo de Platéo, cit., 20.
24 REALE, Para uma nova interpretagdo de Platdo, cit.,29.
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A metafisica platbnica apresenta-se assim como arquétipo légico de toda uma
tradicdo ocidental, que se seguira como rota mestra e lugar privilegiado do pensar
filoséfico e igualmente como espacgo para a dialética que Platdo desenvolvera, tanto
como meétodo como doutrina. Vaz percebe a importdncia do legado platonico
referente ao fato de pensar a inteligibilidade, ideia que o marcara, e da qual ele nao
se afastara em seu desenvolvimento filosofico.

Por fim, com relagdo asegunda navegacgao platénica, Vaz percebe sua ligagcéo

com a antropologia filosofica e destaca:

Na verdade, a antropologia platbnica apresenta uma unidade que
resulta da sintese dinamica de temas, cuja oposicdo se concilia do
ponto de vista de uma realidade transcendente a qual o homem se
ordena pelo movimento profundo e essencial de todo o seu ser: a
realidade das Ideias.?®

O caminho metafisico aberto com Platdo a partir da metafora da segunda
navegacao € destacado por Vaz, portanto, ndo s6 no ambito ontolégico e
especulativo, mas para sustentar a possibilidade do discurso unitario acerca do
homemque se sustentara numa proposta transcendental e que sera, como se vera

no seguimento do estudo, um dos escopos vazianos.

2.1.3 Método dialético

Justificada a importancia do filosofar e caracterizado o universo inaugural
platbnico da metafisica, cabe agora a compreensdao da dialética em Platao,
metodologia de forte influéncia nos escritos de Vaz. Para aprofundamento da
tematica referida, o capitulo segundo da obra doutoral de Vaz, Contemplacéo e
dialética nos dialogos platénicos,?® oferecera o itinerario a ser percorrido.

Para a analise propriamente dialética na estrutura filosofica platonica, se faz
necessario retomar que, para Platdo, conforme ficou acima esclarecido, a base da

atividade do filésofo esta no raciocinar o inteligivel. Para a compreensao da dialética

25 AF |, 36.
26 \VAZ, Lima, Contemplagéo e dialética nos dialogos platénicos, Sao Paulo. Ed: Loyola, 2012.
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platdénica seguir-se-a Vaz, que divide o discurso analitico em duas grandes partes: a
primeira abordando a natureza da dialética e a segunda a sua forma.?’

Por afirmar o processo dialético como uma forma dialdgica investigativa
através da dindmica de perguntas e repostas, Vaz mergulhara em trés Dialogos
platdnicos da maturidade, a saber: Fédon, Banquete e Republica, buscando através
da explanagao dos mesmos a natureza e a doutrina da dialética.

No Fédon, Vaz percebe a natureza objetiva da dialética. Recordando a
doutrina da reminiscéncia, busca compreender por ela, a dialética como o meio pelo
qual, apés afirmar o percurso do inteligivel, se adquire o contato com a realidade
mesma e se resolve assim as aporias suscitadas no universo dos sensiveis. Capta-
se, na passagem gnosioldogica da compreensao da realidade no plano ideal, a
originalidade da dialética, que passara a ser afirmada nesse momento, como
discurso das ideias.?®

No Banquete, Vaz aborda o aspecto subjetivo da natureza dialética. No
discurso acerca do amor, Platdo apresenta um aspecto dinamico do discurso
dialético, destacando o movimento de subida (anabatico) que o fildsofo percorrera,
na busca da ldeia superior do Belo. A ascensao filosofica por conta do dialético,
complementa, utilizando-se igualmente do conceito de reminiscéncia, o aspecto
objetivo que o plano da Ideia, como lugar de realidade, pode ser alcangado para a
visdo total da verdade.?®

Na Republica, Platdo apresentara a natureza da dialética em dois aspectos:
primeiramente, como caminho para o alto e, posteriormente, como figura da
realidade. Platdo, na doutrina do Mundo das Ideias, tem clareza em apresenta-la
como o universo das realidades suprassensiveis, alcancaveis apenas na dimensao
inteligivel, que estd acima do universo sensorial. O movimento da alma para
alcancar a Ideia elevada de Bem, escopo da atividade do filésofo-governante,
precisa de um ato de elevagao da alma para a realidade inteligivel. Justifica-se entao

a dialética como um “caminho para o alto.”3°

27 Lima Vaz assume a divisdo em natureza e forma na dialética, mesmo afirmando que para Platdo o
método e o conteldo ndo se separam: “Certamente, ha algo de arbitrario em dividir os dois aspectos
que se dao em viva unidade na obra platénica. Mas isso se impde pelos limites mesmos a que
visamos em nossa investigagado; e nao se opera por falta metddica.”

Cf. VAZ, Lima, Contemplacéo e dialética nos dialogos platénicos, cit., 102.

28 \VAZ, Lima, Contemplagéo e dialética nos dialogos platénicos, cit.,104.

29 VAZ, Lima, Contemplagéo e dialética nos dialogos platénicos, cit., 114.

80 VAZ, Lima, Contemplacéao e dialética nos dialogos platénicos, cit., 116.
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Na compreensao do segundo aspecto da natureza da dialética, segue a
abordagem realista da mesma. Platdo a expde quando, no referido Dialogo,
defendera a pertinéncia do fildsofo no governo da polis, que é real. Sé o filésofo, que
possui 0 conhecimento da verdadeira realidade por ordem da ciéncia que possui do
Mundo das Ideias, que € o universo propriamente real, € que esta apto para
governar. A dialética entdo possuira como objeto a realidade mesma das coisas.?’

Ambos os aspectos sdo possiveis, no entender vaziano, por ser a dialética o
coroamento de um processo educacional. A paideia platénica tera seu apice com o
proceder dialético, que sera ndo sé o verdadeiro método filosofico, mas passara a
ser também a verdadeira ciéncia, uma vez que por ela ocorrera o alcance da Ideia
de Bem, Ideia esta que faz voltar-se para si todo o mundo ideal.3?

A dialética sera entdo um caminho de compreensao da verdade essencial,

compreendido no mundo histérico:

Dialética € o caminho pelo qual a alma se eleva das aparéncias
sensiveis as realidades inteligiveis, ou ideias. Assim, a dialética € um
instrumento de busca da verdade. E possivel mesmo dizer que é um
percurso dialégico onde o fildsofo utiliza o discurso para chegar a
percepcao das esséncias e para conhecer a ordem da realidade. Por
isso, para Platdo existe um “caminho dialético” (Republica, 533c-d)
onde o filésofo, por meio da inquiricao ou busca, orienta a atividade
intelectual com vistas a solugao de uma dificuldade, conhecida como
aporia, que se apresenta na reflexdo ou no discurso.*

Posto a natureza da dialética platonica, abalizada a partir dos escritos de
Platdo, é necessario a apresentacdo, por Vaz, da unidade formal da referida
dialética. Seguindo a interpretacdo vaziana, apresenta-se o que se entende por
unidade formal, seguida do surgimento da aporia e da conclusdo do mesmo.

No desejo platénico de demonstrar a dialética como verdadeira ciéncia, Vaz
destaca o lugar propicio para o desenvolvimento do discurso acerca das ideias, que
vem a ser justamente o aspecto formal. Nele é possivel um sistema capaz de
descrever a realidade mesma das coisas, a partir das relagdes ditas ideias, e tornar

compreensivel e praticavel igualmente o exercicio dialético por parte do filésofo.

81 VAZ, Lima, Contemplacéao e dialética nos dialogos platénicos, cit., 117.

82 VAZ, Lima, Contemplacéao e dialética nos dialogos platénicos, cit., 119.

33 RIBEIRO, Elton Vitoriano. Instituto Humanitas Unisinos. Uma obra bailar na obra de Lima Vaz.
Maio 2012. Disponivel em:
www.ihuonline.unisinos.br/index.php?option=com_content&view=article&id=4452&secao=393
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Entendemos “forma” aqui como “estrutura” ou a lei inteligivel
segundo a qual a dialética se torna possivel ja em seu primeiro
passo. E, com efeito, aquele principio primeiro e interno que produz a
ordem inteligivel e, por isso, a unidade mesma da dialética como
ciéncia.®
Seguindo a abordagem de analise dos dialogos platénicos, Vaz encontra em
Parménides e no Sofista a aporia que desencadeia a compreensdo formal da
dialética. Trata-se, em sintese, da abordagem acerca da inteligibilidade do ente, ou
ainda do fato de sua existéncia ou ndo, desencadeado pela discussdao com os
sofistas acerca do ente-real e do ente verbal-ilusério, com desdobramentos no
ambito da discussao parmediana e heraclidiana do mobilismo e imobilismo.
A resposta platénica, encontrada por Vaz, estda na compreensao da realidade
da Ideia do Ente, este se explica pelos principios de realizacdo, distingdo e

permanéncia.

A unidade “formal” ou “estrutural’, portanto, consiste nisso: assim
como no mundo real das Ideias a Ideia de ente é principio supremo
de “realizagao”, assim também no mundo ldgico (na dialética) a Ideia
de Ente é principio de “objetivizagdo” enquanto confere toda e cada
proposicao (logos) da dialética ao “ser verdadeiro” e opera, por isso,
sua distincdo do “falso” ou estabelece sua unidade. Se porém o
“filésofo”ou o “dialético” € aquele que incessantemente emprega em
seus raciocinios a ldeia de Ente, apenas a filosofia ou a dialética
deve ser dita a verdadeira ciéncia (epistéme).®

A dialética platbnica na compreensado vaziana justifica-se, portanto, como
ciéncia por seu carater real, em um discurso dialégico acerca das Ideias, tendo no
impulso propriamente humano um caminho de subida até o cume da verdade que se
compreendera no conceito de Belo e de Bem, e que possibilitara a viséo privilegiada
do todo através dos Principios primeiros.

2.2 Aristoteles

A importancia de Aristoteles, sobretudo, para o aprofundamento antropolégico

em Vaz, pode se fazer perceber na seguinte definigcdo:

34 VAZ, Lima, Contemplacéao e dialética nos dialogos platénicos, cit., 143.
85 VAZ, Lima, Contemplacéao e dialética nos dialogos platénicos, cit., 166.
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A antropologia aristotélica continua sendo, até hoje, um dos
fundamentos da concepcao ocidental do homem. Os problemas
levantados por Aristdteles em torno da pergunta sobre o que é o
homem e as categorias com que tentou resolvé-los, embora tivessem
como alvo principal o homem helénico no contexto da civilizacdo da
polis, tornaram-se o fundo conceptual permanente da filosofia do
homem na nossa tradicdo filosofica, e nada indica que a sua
fecundidade tenda a esgotar-se.*®

Além de uma expressiva exaltagao da figura aristotélica e da sua relevancia
em todo arco histérico ocidental do pensar a filosofia antropoldgica, a importancia da
referida afirmag¢do vaziana é a de que o autor trara para a sua reflexdo muito
daquela fonte de saber que ainda na atualidade € abundante e generosa.

Porém, onde o fildsofo brasileiro percebe a importancia antropoldgica de
Aristoteles e quais sao os pontos que ele incorporara ao seu discurso filosofico?

Quanto a importancia, Vaz, utilizando-se do método rememorativo e visitando
os textos aristotélicos, faz perceber, em primeiro lugar, um momento inaugural no
seu filosofar. Trata-se do texto expresso na Etica a Nicomaco quando fala pela

primeira vez de uma filosofia das coisas humanas.

Depois destes assuntos devemos talvez passar a discussdo do
prazer. Com efeito, julga-se que ele esta intimamente relacionado
com a nossa natureza humana, e por essa razdo, ao educar 0s
jovens, nés os governamos com o0s lemes do prazer e da dor. E
também se pensa que comprazer-se com as coisas apropriadas e
detestar as que se deve tem a maior influéncia possivel sobre o
carater virtuoso. Porque essas coisas nos acompanham durante a
vida inteira, com um peso e um poder proprios tanto no que toca a
virtude como a vida feliz, j4 que os homens escolhem o que é
agradavel e evitam o que é doloroso; e sao elas, segundo parece, as
que menos conviria omitir em nossa investigacéo, especialmente por
serem objeto de muitas controvérsias.®’

A importancia, porém, ndo vem somente unida a um momento de conceito
inaugural no sentido semantico, em referéncia aqui as coisas humanas, mas na

compreensao dessas realidades, ou seja, 0 universo de compreensao da natureza

36 AFI, 43.
37 ARISTOTELES, Etica a Nicémaco; selecdo de textos de José Américo Motta Pessanha. — 4. ed.
— S&o0 Paulo : Nova Cultural, 1991. — (Os pensadores ; v. 2). Cap. X, 1.
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que € inerente ao homem e a tensdo que ele traz em si para tudo aquilo que esta
além, ou como sinaliza Vaz, para tudo aquilo ao qual o homem pode elevar-se.3®

Essa distincdo aristotélica demonstra uma tensdo no homem entre uma
realidade que ele traz e comporta consigo e que, de certa maneira, ele participa com
todo o restante daquilo que é, a existéncia no mundo e o recebimento de uma
esséncia a qual ele nao cria, mas acolhe e, depois, como algo proprio a si, € capaz
de plenifica-la naquilo que Vaz entende, como dito, como elevar-se.

De certa maneira, pode-se perceber uma certa semelhanga entre essa
reflexdo primeira aristotélica e o pensar de Vaz, sobretudo, quando ele falara do
homem como dado e, posteriormente, como aquele que deve, como expressividade
se manifestar na forma, ou seja, natureza e ato de elevagao aristotélicos podem
conter uma certa simetria com o dado e a forma vaziana.

Igualmente quando Vaz propde os momentos eidéticos e téticos, quando o
primeiro afirma a forma conceitual e o segundo langa ndo sé o discurso, mas
também aprofunda a realidade ontolégica do ser do homem na busca de ser mais,
pode-se perceber essa dinamica primeira apresentada por Aristdteles como
realidade constitutiva das coisas humanas e como possibilidade de progredir e
dinamizar o préprio ser através de si mesmo.

A capacidade de elevar-se remete arealidade que aponta a dindmica do agir
do homem que pode encontrar uma plenitude que deve condizer com aquilo que ele
€ e que é chamado a ser.O ponto aristotélico, porém que diverge com o momento
filosofico anterior, sobretudo, aquele de viés platdnico, diz respeito ao polo
teleologico do agir e do ser do homem. Aristoteles propde uma nova rota, ndo mais a
transcendéncia do mundo das ideias, mas a imanéncia da physis,*® ou natureza.

O homem vaziano néao se diferenciara desse polo teleolégico. Também como
em Aristételes percebe o ser como natureza, o dado, também se eleva, a forma e
também tem um caminho teleoldgico, a expressividade. A semelhanga esta nesse
movimento em que buscara como expressividade, passar do dado que é recebido e
€ ele mesmo, para uma forma pessoal plena, mas que esta ja presente na sua
realidade imanente, na sua natureza que como dado é por ele e nele transformada

como sua meta.

%8 AFI, 39.
39 AFI, 39.
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Decorrente dessas afirmagdes e compreendidas a partir delas, Vaz destaca
como caracteristico de Aristételes, quatro pontos: a estrutura biopsiquica do homem,
o0 homem como animal racional, 0 homem como ser — politico e o homem como ser
de paixao e de desejo. Destacaremos aqui as trés primeiras.

Com relagdo a estrutura biopsiquica o ponto central esta no conceito de
psyché. Distinguindo alma e corpo como componentes esséncias da natureza
humana, Aristételes apresenta esse principio interno, que como no dizer de Vaz
aponta para a peculiaridade do homem, distinguindo-o de todos os outros seres. O
homem também €& um animal corpéreo como os demais, porém o principio animico é
o trago primeiro e capaz de evidenciar uma diferenca qualitativa ndo existente dessa
forma nos outros seres.*0

Em um quadro de fundo hilemérfico, a psyché aristotélica apresenta-se como
a forma, e na dindmica de poténcia e ato ela sera a perfeicdo conceituada como
entelécheia, a perfeigdo, portanto, da matéria que se realiza em sua forma.*! Dessa
forma, a psyché nao é uma realidade que estd em contraposi¢céo ao corpo, mas que
apresenta-se como unidade do ser e permite sua atualidade e perfeigao.

Um tragco caracteristico do pensar aristotélico é, sem duvidas, sua definicao
do zobn logikén, o animal racional. Aqui surge toda uma visdo antropologica
marcada por esse conceito e que norteara muito da reflexdo ocidental posterior.

Com a afirmacgao da racionalidade como elemento caracteristico da natureza
do homem, Aristoteles langa-o em uma distingdo qualitativa com os demais seres.
Por sua corporalidade a animalia € constitutiva e, além de ser com os seres, é
animal com os animais, porém a racionalidade o porta a um outro nivel de natureza,
aquele capaz de fala, discurso, reflexdo e expresséo racional.*?

Das caracteristicas aristotélicas apontadas por Vaz em relacdo a razao,
destaque para o finalismo racional. E pela racionalidade que o homem se distingue
dos animais e dos demais seres igualmente por sua atividade. Nao s6 uma atividade
material, relacionada com a corporalidade de forma nao refletida, mas surge, pelo
fato de o homem ser um animal racional, a capacidade de agir igualmente de forma

racional. As atividades que dai sucedem igualmente tem como meta um fim que é

40 AFI, 40.
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préprio das ciéncias, uma atividade que possa ser descoberta naquilo que possui de
realmente verdadeiro.

Aristoteles distingue, segundo Vaz, trés atividades que possuirdo profunda
importancia para a reflexdo antropoldgica ocidental, € o que afirma: A tripartigao
aristotélica dos campos nos quais se exerce a atividade do logos tornou-se uma das
fontes mais importantes para o pensamento antropoldgico no ocidente.*?

Trata-se da theoria, praxis e poiesis. A theoria possui como ciéncias proprias
a Fisica, a Matematica e a Filosofia primeira, que buscardo em tais ciéncias o
conhecimento da verdade observando a natureza daquilo que para elas torna-se o
objeto de reflexdo. A préxis faz surgir a Etica e a Politica. A verdade da teoria é aqui
o bem da pratica. Entendendo-se como ser em relagdo a compreensao do bem é
fundamental para que o homem viva de forma adequada com os demais. Além do
bem social, a ética e a politica consideram igualmente a ideia de areté, a exceléncia
pessoal que cada um deve desenvolver para tornar possivel a vivéncia comum no
bem. 44

Como apresentado, por fim, Vaz falara da poiesis aristotélica que aponta a
relacdo do homem com as coisas, sendo capaz de transforma-las por sua acao.
Aqui inteligéncia e adestramento corporal se integram na capacidade de fabricagéo
de objetos que possibilitem a utilidade e o prazer da pessoa. Porém, ndo so as artes
materiais sdo apontadas por Aristoteles como oriundas da racionalidade poiética, a
Retorica e a Poesia estdo igualmente elencadas nesse quadro, uma vez que a
linguagem, prépria da natureza humana, é também meio de fabricacdo de elementos
Uteis e prazerosos ao homem.*

Tendo apontado a estrutura humana com relacdo apsiché,e depois com
relagdo a natureza do homem como animal racional, cabe ainda destacar aquilo que
para Vaz possibilita uma das caracteristicas fundamentais para a compreensao da
viséo classica do homem?®, o zoén politikon, o animal politico.

Trata-se para Aristoteles de uma das principais ciéncias.

Ninguém duvidara de que o seu estudo pertenga a arte mais
prestigiosa e que mais verdadeiramente se pode chamar a arte
mestra. Ora, a politica mostra ser dessa natureza, pois é ela que

43 AFI, 41.
44 |bid

45 AFI, 41.
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determina quais as ciéncias que devem ser estudadas num Estado,
quais sao as que cada cidadao deve aprender, e até que ponto; e
vemos que até as faculdades tidas em maior apre¢co, como a
estratégia, a economia e a retérica, estdo sujeitas a ela. Ora, como a
politica utiliza as demais ciéncias e, por outro lado, legisla sobre o
que devemos e o0 que nao devemos fazer, a finalidade dessa ciéncia
deve abranger as das outras, de modo que essa finalidade sera o
bem humano. Com efeito, ainda que tal fim seja o0 mesmo tanto para
o individuo como para o Estado, o deste ultimo parece ser algo maior
e mais completo, quer a atingir, quer a preservar. Embora valha bem
a pena atingir esse fim para um individuo s6, ¢ mais belo e mais
divino alcanga-lo para uma nacao ou para as cidades-Estados. Tais
sdo, por conseguinte, os fins visados pela nossa investigagéo, pois
que isso pertence a ciéncia politica numa das acepgdes do termo.*’

Assim o homem, que é animal racional, possui em um dos campos do
finalismo, que € a atividade ética, sua realizacdo na vida politica na sociedade onde
vive e expressa-se realmente como homem através da atividade racional da pratica

do bem através da sua realizag&do na vida politica.

2.3Tomas de Aquino

Com o intuito de uma apurada compreensao da devida importancia de
Tomas de Aquino no pensamento e nas obras de Vaz, sera feito o uso da reflexao
de Paulo Meneses acerca do assunto. Em suas consideracdes € possivel perceber
que em seu percurso filosdéfico, o fildsofo possui a grandiosidade de ouvir, interrogar
e dialogar com aqueles que se decidiram a pensar, ao longo do tempo, a filosofia.
Demora-se em Platao, Aristoteles, Plotino, Agostinho. Encanta-se com Hegel e sua
dialética, aprofunda Kant, critica Nietzsche, questiona Heidegger. Porém, um entre
todos os grandes filésofos sera para ele, desde muito cedo, o mestre. Tomas de
Aquino é o fildsofo em questio.*®

Prosseguindo com o auxilio de Paulo Meneses, é possivel perguntar e
igualmente responder, “que tanto encontrava Vaz em Tomas de Aquino? Parece
paradoxo o que vou dizer: encontrava-se a si mesmo. Tal era a conaturalidade que

0S unia, que em Tomas se encontrava e se expressava, se descobria e se

47 ARISTOTELES, Etica a Nicémaco.cit., Cap. I, 2.
48 DOWELL, Mac, Saber filosofico, histéria e transcendéncia,Sdo Paulo: Ed. Loyola, 2002, p.65-69.
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inventava.”*® Com o auxilio do mestre, percorreremos em Vaz aquilo que em seu
estudo, e para o nosso igualmente, ganha destaque, a saber. a compreensao
antropolégica rememorativa em Tomas e sua metodologia metafisica a partir das

vertentes gnosioldgica e teoldgica.

2.3.1 Antropologia tomasica

Em seu itinerario rememorativo,Vaz percorre os momentos mais significativos
na constituicdo da categoria de pessoa. A Idade Média, por seu periodo extenso e,
sobretudo, pela confluéncia das principais tradicdes que marcaram o Ocidente, o
pensamento grego e o pensamento cristdo, é lugar, portanto, necessario para o
aprofundamento antropoldgico-filosofico. Na andlise vaziana, Tomas de Aquino
recebe enaltecido destaque, sobretudo por sua capacidade de equilibrada sintese
entre as varias correntes, filoséficas e teoldgicas, que confluem e ganham realce no
século XIII.

Neste contexto, a antropologia tomasica encerrara em si tanto o agostinismo
— de tradigao cristd —, como o aristotelismo —de tradigdo grega —. Na consideragéo
de um equilibrio conceitual filosoéfico por parte do Aquinate, Vaz destaca trés pontos
nos quais Tomas desenvolve sua reflexdo, a saber: 0 homem como animal racional,
o homem como ser de fronteira entre o espiritual e o corporal e 0 homem como
criatura, imagem e semelhanga de Deus.%°

A afirmacdo da racionalidade animica defendida por Tomas no debate
medieval acerca da unidade antropoldgica, necessaria entre o corpo e a alma,
apontaa unidade substancial do composto humano e a dimensao cognitiva, propria
do homem. Com relagéao a primeira abordagem, o conceito rationale é defendido em
um contexto no qual se busca assegurar a concordancia entre concepgao
aristotélica hilemorfica, através da qual o Aquinate sustenta a importancia da forma
substancial e o dogma cristdo biblico ao manter inalterada a transcendéncia e a
espiritualidade da alma sobre a matéria, mostrandoao mesmo tempo sua unidade e

disting&o.>"

49 DOWELL, Mac, Saber filosofico, histéria e transcendéncia,cit., p.65-69.
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Em continuidade ao aprofundamento do homem como animal racional, na
abordagem do conceito tomasico de rationale,Vaz aponta a distingdo classica entre
ratio e intellectus.5? Na primeira concepgdo, o homem se faz racional pela forma pela
qual conhece algo, fazendo uso de sua unidade corpérea animica. O conhecimento
que se tem de algo se da de forma discursiva através de um itinerario cognoscitivo
que respeita um primeiro estagio nos sentidos corpéreos e, posteriormente, no
intelecto imaterial e transcendente. Na segunda concepgéao, o intellectus seria para
Tomas a propria inteligéncia, que no homem é apenas participada e que nos

espiritos puros é a forma mesma de conhecer algo.%3

E preciso dizer que o intelecto, principio de acdo intelectiva, é a
forma do corpo humano. Aquilo pelo qual uma coisa, por primeiro,
age é sua forma; a ela é atribuida a agao (...). Ora, & claro que o
primeiro pelo qual um corpo vive é a alma. E como a vida se revela
pelas diversas atividades conforme os diversos graus dos seres
vivos, aquilo pelo qual, por primeiro, realizamos cada uma dessas
operagoes vitais é a alma.>

Assim, a racionalidade, na compreensao antropolégica em Tomas, permite a
determinagdo da natureza humana na ordem dos seres como aquele capaz de
conhecimento e igualmente de autodeterminacdo. A via tedrica do composto
humano fica explanada com o acima afirmado, porém, em decorréncia disso, outra
via se faz, a da pratica, que permite a compreensao da finalidade humana em
harmonia com sua corporalidade e espiritualidade. Na visdo do homem como ser de
fronteira entre o corporal e o espiritual esta contida a tematica que se desenvolve
desse pressuposto, que é justamente a finalidade humana. A tese aristotélica da
eudaimonia e a visao biblica-cristd da sobrenaturalidade devem encontrar em
Tomas uma devida harmonia.

Com relagao a isso afirma Vaz:

A alma intelectiva é, pois, a enteléquia do corpo ou o ato que o
integra na perfeicdo essencial do ser-homem e da sua unicidade
deriva a perfeicao essencial do agir e do fazer humanos, concluséo
de grande importancia para a ética tomasica.*®

52 Sth q. 58, a. 3 c.
53 AF I, p. 69.

54 Sth q. 76

55 AF |, 69.
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A aporia destacada nesse contexto por Vaz € a que diz respeito a liberdade e
a tendéncia antropoldgica de plenitude, compreendida na ideia de felicidade. A
sintese tomasicase dara necessariamente entre o0s polos conceituais do
teocentrismo cristdo e da beatitude aristotélica. O primeiro é desenvolvido no
processo histérico do encontro entre a indigéncia daquele que se sabe pecador e,
por isso, necessitado de algo que por si ndo é capaz de alcangar, e igualmente de
solugdo atemporal na garantia da plenitude celeste. O segundo é a busca da
felicidade, fruto do esforgo pessoal e intelectual da vida tedrica, marcada no tempo e
circunscrita entre a esfera da natureza que tende a esse fim.%

O terceiro e ultimo ponto apresentado por Vaz em referéncia a apreciagao
antropolégica de Tomas é realizado, com base filosdfica, porém em campo
totalmente teoldgico. Trata-se do tema classico do homem como imagem de Deus.
Em seu rigoroso esquema de reflexdo, o Aquinate discorre sobre o ser humano
justamente entre os anjos, espiritos puros, e os animais, destituidos de razéo. E
nesse interim, entre a matéria e o espirito, apresenta a dimensao metafisica mais
profunda do homem, enquanto ser que participa e depende, em sua existéncia, da

existéncia absoluta de Deus.%’

Ora, é manifesto que se encontra no homem certa semelhancga de
Deus, semelhanca que deriva de Deus como seu modelo. No
entanto, ndo é uma semelhanga de igualdade, pois o modelo
ultrapassa infinitamente o modelado. Assim, se diz que ha no homem
imagem de Deus, n&o perfeita, mas imperfeita. E o que exprime a
Escritura quando diz que o homem foi feito a imagem de Deus; a
preposicdao a, com efeito, traduz certa aproximagao, o que cabe a
uma coisa distante.®

Em decorréncia da ideia motriz de imagem, surge, portanto, na discussao
tomasicaa tematica acerca da perfeicao. Deus, esse subistens, comporta em si toda
a perfeicdo e sustenta tudo em seu ser. O ser do homem é, portanto, totalmente
condicionado e dependente do Ser Absoluto e encontra a sua perfeicao e plenitude
apenas em participacdo com o ser de Deus. Na compreensdo da finalidade do
homem em sua busca de perfeicdo, apenas na abertura do ser contingente e

participado que € o homem na dimensio da totalidade do Ser que é Deus, o ser

56EF I, 39.
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humano tem sua plenitude. A metafisica da participacdo sulca seu caminho
antropoldgico em Tomas justamente nesse contexto.5®

No ambito de conceituacdo da imagem, Vaz destacara igualmente a
originalidade de Tomas ao dar o passo audaz em desfazer-se, 0 que a ideia de
criagao possibilita, da compreensao platénica-aristotélica de emanacéao e discorrer,
portanto, acerca da subsisténcia ontoldgica do ente finito sem desfazer-se,porém, de
seu ligame com o Ser Absoluto. O tratado é desenvolvido em universo teoldgico,
porém a base filoséfica € o0 que possibilita tal posicionamento e igual

desenvolvimento.

2.3.2 Terceira navegagao

Como é sabido, Platdo (Fed 99b 2-d 3) denomina “segunda
navegacgao” o discurso mais trabalhoso, que tem por objeto as ldeias,
em contraste com a “primeira navegacao”, que avanca de velas
abertas no mar do sensivel. Na perspectiva da histéria da metafisica,
pretendemos que a “terceira navegagao” tenha sido empreendida por
santo Tomas de Aquino com a metafisica do esse.®®

Como em poucas partes de seus escritos, Vaz demonstra, no que diz respeito
a metafisica tomasica, uma manifesta empolgagéo ao propor a inteligibilidade do ato
de existir como um evento unico na histéria da filosofia ocidental. Entende esse ato
filoséfico como o dultimo grande itinerario gnosiolégico rumo as altitudes
metafisicas®’, e Tomas de Aquino sera para ele o pensador solitario que chegou a
esse cimo.52 A proposta vaziana para o aprofundamento metafisico em Tomas se
baseia novamente no caminho de rememoragao, e ela tem sua razao de ser no fato
de que para o filésofo é indispensavel, para poder pensar a tradicao e beneficiar-se
dela no pensamento hodierno, ndo aprofundar uma das fontes que mais influenciou

o caminho filosoéfico ocidental e que permitiu a impulséo especulativa do mesmo.83

Numa das decisbes teodricas mais audazes de toda a filosofia
ocidental, comparavel ao “belo risco” da imortalidade que Sécrates

59 EF 1lI, 70.

60 VAZ, Lima, Escritos de filosofia VII: Raizes da modernidade, Sdo Paulo: Ed. Loyola, 2002,153.
8T EF I, 311.

62 EF I, 310.
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se propbs correr apoiado na afirmacdo da existéncia das Ideias,
Tomas de Aquino empreende uma “terceira navegacao” no alto mar
da Metafisica, avangando além da inteligibilidade fontal do esse ou
do ato de existir.®

Vaz tera, para o percurso rememorativo da questdao metafisica em Tomas de
Aquino acerca do ato de existir, a conducdo de Etienne Gilson, autor a partir do qual
tem inicio a desobstrucao textual que auxiliou a tese da inteligibilidade do ser, uma
vez que nao ha na obra do Aquinate um texto proprio e exclusivo acerca do tema.
Sera Gilson o primeiro a propor tal itinerario e a demonstrar a novidade de tal via.
Unido a ele, na abordagem gnosiologica, Joseph Maréchal, que mesmo que nao
tenha trazido a novidade do esse, contribuiu com uma melhor compreensdo da
inteligéncia da teoria do juizo, segundo Vaz, o coragdo da metafisica tomasica.®®

Nessa nova fonte de desdobramento filoséfico, duas vertentes surgem para o
aprofundamento e esclarecimento do tema, sédo elas: a vertente gnosiolégica e a
vertente teoldgica.®® Por opgdo metodoldgica, a tematica sera abordada de forma
conjunta, diferente do realizado por Vaz em sua obra Filosofia e Cultura, uma das
bases do presente escrito, porém aproximando-se ao autor quando igualmente
aprofunda o tema em uma obra posterior: Raizes da Modernidade.

Ao discorrer acerca da vertente gnosiologica, Vaz apresenta o pensamento de
Tomas de Aquino dentro da pedagogia dos grandes filésofos gregos que
empreenderam um itinerario ascendente na filosofia. A construcdo metafisica
classica esta dentro desse percurso anabatico, e sera esse processo que Vaz
identificara primeiramente como um caminho que ira, em suas palavras, da
“representacdo ao ser”.  Em um primeiro momento, Vaz apresenta a metafisica
tomasica no campo da teoria do juizo. Nela, o autoraponta para sua fungdo de
conhecimento, e sera na abordagem dinadmica de J. Maréchal que se dara a
possibilidade de transpor, na teoria do juizo ainda, a representacédo, e adentrar no
ser mesmo. Analisando o processo judicativo a luz da interpretacdo de Maréchal, o
juizo é compreendido como ponto de partida da metafisica e a estrutura do mesmo

apresenta-se em dois niveis: o légico e o metafisico.%®
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O primeiro passo com o qual Tomas de Aquino adentra no caminho proposto
€ dado ao comentar a Metafisica de Aristoteles e ao apresentar a filosofia primeira
como sabedoria (sophia). Com a afirmacao do carater sapiencial da ciéncia, o autor
em questdo demonstra também a natureza desse saber, identificado por Vaz nas
dimensbdes de ordem, inteligéncia e fim, e igualmente desvelando o carater
intelectual e espiritual da mesma, possibilitando sua disposicdo a elevagao
cognoscitiva.®®

Na analise da teoria do juizo, o primeiro passo € dado no comentario de
Tomas a refutagcdo aristotélica do ceticismo ao justificar o principio de nao
contradigéo, utilizando o argumento de retorsdo. Sera na relagdo da inteligéncia
humana finita, passivel de compreensdo de uma ciéncia de principios universais, tal
como a filosofia primeira, com a inteligibilidade infinita do ser, que o conhecimento
sera identificado como acéo, e essa se realiza unicamente com um objeto real. No
ato judicante, possivel de se realizar pela inteligéncia em confronto com o ser, é
possivel a fundamentagéo da ciéncia primeira.’®

No primeiro nivel ainda, encontra-se aquilo que Maréchal chamara de sintese
concretiva, na qual a razdo abstrai as esséncias do ser e a ciéncia é de tipo
cientifica, uma vez que na compreensdo das quididades universais que sao
conhecidas no concreto dos sujeitos que as possuem, o conhecimento humano
realiza-se de forma logica. O ens, no dizer de Vaz, é assim demonstrado em sua
génese no interior do processo abstrativo.”’

Na vertente gnosiologica, aprofundando a obra aristotélica, Tomas
movimenta-se no campo conceitual da substancia, (ousia) o passo metafisico que
ele dara sera antecedido justamente por uma discussdao que diz respeito a
gnosiologia antropoldgica da concepgao do conceito de ideia, oriunda do platonismo,
ou do conceito abstrato na mente, oriunda do aristotelismo. Vaz destaca que é
justamente da discussao provinda acerca da inteligibilidade do ser finito e
ultrapassando a visdo classica, que o autor demonstra a metafisica do esse.”?

Em sequéncia do que foi dito, afim de avangar no que entendemos como
segundo passo, aquele dito metafisico, Tomas utiliza-se do universo teoldgico,

quando ao comentar o pensador cristdo Boécio, Tomas descreve o0 processo

69 EF 1lI, 315.
OEF I, 317.
EF VII, 147.

2 EF VII, 153.
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intelectual que possibilitara tal passagem, uma vez que € nele que se existe para o
tedlogo a possibilidade do termo criagéo e, por isso, a distingdo clara entre o Esse

Absoluto e o esse relativo.

A originalidade de Tomas de Aquino, como reconhece a maioria dos
comentadores, reside nessa intuicdo genial pela qual o objeto préprio
da metafisica ndo se situa ao termo de um processo abstrativo da
inteligéncia como nocgao universalissima do ser (ens generalissimum
ut nomen), mas transluz na intencionalidade do ato judicativo como
identidade dialética entre a forma do juizo (est) e o ato ou perfeicao
suprema (existir, esse).”®

A inteligibilidade do ser é garantida, primeiramente, a partir da afirmacao
judicativa de que alguma coisa é e ontologicamente pela realidade da perfeigdo do
ato de existir, “O que chamo esse é a atualidade de todos os atos, e por isso
mesmo, é a perfeicdo de todas as perfeigbes” (De Potentia,q.7, a.2 ad 9m). Tal
definigdo permite a dialética intrinseca no ser entre o existir e a esséncia, passo
filoséfico que Tomas realiza a partir de Aristételes, mas igualmente além do mesmo.
A relacao entre o Esse Absoluto e o esse relativo possibilitara, de forma extrinseca,
a dialética metafisica quando da compreensao do ser como perfeito e inteligivel em
si e unido por participacdo ao Ser que possibilita todo o existir. Vaz destaca assim
que sera justamente nessa possibilidade dialética que o discurso metafisico é

possivel em Tomas de Aquino.’

2.4Hegel

No conjunto da triplice apresentagado acerca dos filésofos que contribuiram
com a formagédo e estrutura do pensamento vaziano, Hegel € o ultimo grande
expoente. Sera Vaz que estabelecera as bases dessa importancia: “Hegel é o
‘classico inaugural’ dos nossos tempos ‘na medida em que algumas de suas ideias
fundamentais passaram a presidir o desenvolvimento da filosofia nesse ultimo
século e meio™.”™

Os primeiros estudos filoséficos de Vaz foram realizados sob o prisma de uma

interpretacéo filoséfica de cunho aristotélico-tomista, prépria dos eclesiasticos na

73 EF 1lI, 320.
™ EF VII, 157.
VAZ, Lima, A formacéo do pensamento de Hegel, Sao Paulo: Ed. Loyola, 2014, 13.
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primeira metade do século XX. O encontro com a “montanha hegeliana”, que
barrava seu horizonte de pesquisa, se deu como fruto de seu exercicio magisterial,
quando, nos finais da década de cinquenta, ao pensar os problemas de seu tempo,
sobretudo o marxismo, compreendeu a necessidade do aprofundamento dos
escritos hegelianos, que o acompanhariam por todo sua longa e proficua atividade
como docente.”®

A heranga hegeliana, sobretudo no tocante a metodologia, é inegavel na obra
vaziana. A ele se deve o robustecimento do processo dialético, iniciado em Platéo,
mas plenamente assumido com Hegel. Ainda do filésofo alemao Vaz é devedor do
conceito de rememoracao, a partir do qual estabelece seu pensar a filosofia ao longo
do itinerario historico, buscando a partir dela responder as aporias hodiernas. Em
Hegel, por fim, deslumbra um ultimo filésofo sistematico, método filoséfico
igualmente desenvolvido pelo autor.

No presente trabalho, desenvolver-se-a primeiramente a visdo hegeliana da
antropologia filoséfica, a partir do esforco rememorativo encontrado nos escritos de
Vaz e, posteriormente, o modelo filosoéfico proposto por Hegel em seu dialogo com a
cultura, ressaltando com isso a pertinéncia de sua filosofia na contemporaneidade,

unido igualmente a sua metodologia e desenvolvimento progressivo e historico.

2.4.1 Antropologia hegeliana

Em sua obra Antropologia Filoséfica, Vaz destaca em Hegel dois momentos
de abordagem antropoldgica, um na primeira parte da obra, apresentada como
historica, em que filosofa de forma rememorativa, percorrendo os principais passos
dialéticos da metodologia dialética hegeliana, e o outro que é desenvolvido ao longo
do corpo do texto na segunda parte, apresentada como sistematica, e que Hegel se
faz presente com suas categorias e com a inspiracao de seu sistema.

Conforme dito, na primeira parte da obra supracitada, Vaz busca refazer um
percurso histérico acerca do conceito de homem e o faz de forma rememorativa.
Assim, Vaz destaca no capitulo quarto, onde discorre acerca da filosofia

contemporanea apos abordar o idealismo alemado, a concepgao hegeliana do

6 VAZ, A formagédo do pensamento de Hegel, cit., 14.
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homem.”” Nesse processo, apresenta tal conceito relacionando-o com as diversas
realidades e, posteriormente, ponderando sobre as fases de evolugdo do
pensamento de Hegel.

A ideia hegeliana de homem €& destacada na reflexdo vaziana, pois
Vazentende deparar-se frente a um ato de filosofar que foi sintese de variadas
correntes, e que igualmente soube ser propulsor de um novo horizonte no universo
conceitual em questao, abrindo com isso caminhos para a filosofia contemporanea.
Tal atitude filoséfica faz com que o filésofodestaque Hegel no mesmo patamar de
importancia historica e reflexiva de Aristételes com seu zéon logikén, e de Tomas de
Aquino com seu imago Dei,”8todos sintetizadores de um periodo, e igualmente
vertentes fecundas de uma nova época filoséfica.

A construgdo conceitual de homem em Hegel é destacada em Vaz através de
um processo gradual dialético de integragdo, no qual o confronto relacional com as
diversas realidades possibilita a compreensédo do todo. Os niveis de inteligibilidade
sao: o mundo natural, a cultura, a historia e o Absoluto.

O mundo natural é o primeiro estagio dialético na antropologia hegeliana.
Nele observa-se a atividade dialética de passagem do mundo imediato natural para
a efetiva mediacdo do espirito, tanto subjetiva como objetivamente. Vaz destaca
residir nesse ponto o paradigma fundamental da dialética em Hegel e sua distingdo
com o idealismo alem&o nesse ponto.”®

Em Hegel, a manifestacdo do Espirito se da de forma imanente no
desenvolvimento histérico, e a passagem do individuo na constituigho humana
ocorre justamente ao participar desse processo, dentro da esfera da cultura,
entendida como manifestagéo do espirito objetivo, o fazer do homem. Evidencia-se
ai o segundo momento, e a meta que o processo busca de forma dialética é a de
permitir ao individuo o passo de universalizagdo, que o levara posteriormente ao
Saber absoluto.®

O terceiro momento dialético na compreensao antropolégica é destacado na
relacdo do homem com a histéria como etapa de suprassuncédo da cultura. Aqui
ocorre a grande mudanga de rota operada por Hegel, ao fazer a passagem da

ontologia cosmocéntrica para uma ontologia historiocéntrica. Lima Vaz destaca que

TAF I, 117 -125.
8 AF 1, 118.
® AF 1, 118.
80 AF I, 119.
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“Hegel vé na histéria o ‘progresso da consciéncia da liberdade’, ou o ser historico do
homem como constitutivamente o seu ser livre, na sua progressiva manifestagéo.”®’

Pensar a ontologia na histéria significou pensar o homem dentro desses
parametros também. Vaz entende que em Hegel o filosofar histérico nédo é a pura
analise cronoldogica dos fatos, mas sim e, especificamente, o desenvolvimento
dialético, a progressao dos conceitos e sua relagdo com o tempo. Desta forma, o
homem, que € ser-no-tempo, fisico e dialético, manifestara nesse novo movimento o
sentido de sua vida e, como afirmara Vaz, a prépria vida do Absoluto.8?

O mundo natural, a cultura e a histéria sdo rios que desaguarao no conceito
de Espirito, imerso na conceituagdo do Absoluto e onde, segundo Vaz, é possivel

captar a dimensao mais profunda do homem.

A concepcgéo hegeliana do homem desemboca, assim, no conceito
do Espirito (Geist) que € o verdadeiro centro de sua filosofia; e a
ideia do homem, na sua significagdo mais profunda, se mostra como
momento, subjetivo e objetivo, da dialética do Espirito que, por sua
vez, suprassume o individuo e a historia na esfera do Absoluto.®®

O Espirito que, na afirmacao de Vaz sobre Hegel, € manifestacdo, manifesta-
se no homem:o Espirito que se manifesta como absoluto, sendo o Espirito
essencialmente manifestagédo. 8 Essa manifestagido, porém, ocorre no fazer do
homem e €& perceptivel em suas atividades. As insténcias dialéticas onde esse
processo ocorrera serao a Arte, a Religido e a Filosofia. Na primeira como intuigéo,
na segunda como representagao e na terceira e Gltima como conceito.8®

Na construgédo sistematica de Hegel, Vaz identificara como um dos fios
condutores do desenvolvimento de seu pensar, a dialética do Espirito. Tal conceito
vem desenvolvido no texto da Enciclopédia. Ocorre nesse ponto uma triplice
distingdo na manifestacdo do Espirito, que sera o Espirito subjetivo, objetivo e
absoluto. Nos trés é apresentada uma progresséo dialética do Espirito.8 Porém,
sera no contexto de Espirito subjetivo que se encontra a esfera especificamente

antropoldgica ao identificar a antropologia como o Espirito, em si; a Fenomenologia

8TAF I, 119.
82 AF I, 119.
83 AF I, 120.
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do espirito no para si e a Psicologia no espirito determinando-se em si para si como

sujeito.?”

2.4.2 Filosofia sistémica

Desenvolvida a analise acerca da antropologia hegeliana em Vaz, é
necessario, assim como ocorrido com Platdo e a dialética da Ideia, e com Tomas de
Aquino e a metafisica do ser, desenvolver o ponto filosoéfico de influéncia de Hegel
em Vaz e no seu desenvolvimento, sobretudo com base na obra Antropologia
Filosdfica |, dando continuidade ao até aqui tratado.

O ponto de relevancia que devera ser aprofundado é, justamente, o da
compreensao de sistema. Vaz destaca o aspecto semantico anterior ao discurso
filosofico e, posteriormente, apresenta uma analise historico-filoséfica do termo que
tem inicio nos Estoicos, e que encontrara em Hegel um enérgico reivindicador da
terminologia sistematica, compreendendo nela o universo de sistemas formais aos

sistemas aplicados nos variados campos da ciéncia e da técnica. 88

Um filosofar sem sistema nao pode ser algo cientifico; além de que
tal filosofar exprime para si, antes, uma mentalidade subjetiva: é
contingente segundo seu conteudo. Um conteudo sO tem sua
justificacdo como momento do todo; mas fora dele, tem umahipotese
nao fundada e uma certeza subjetiva. Muitos escritos filosoficos se
limitam a exprimir desse modo somente maneira de ver e opinides.
Por sistema entende-se erroneamente uma filosofia que tem um
principio limitado, distinto dos outros; ao contrario, € principio de
verdadeira filosofia conter em si todos os outros principios
particulares.®

Dois momentos podem ser apresentados na abordagem do referido tema, o
primeiro o de desenvolvimento histérico da formacao do sistema hegeliano unido a
seus principais pontos de contribuicdo na construgado da conceituagao antropologica
na filosofia de Hegel e, posteriormente, os pontos de desenvolvimento do sistema.

Por motivos metodolégicos ambos serdo desenvolvidos de forma simultanea.

STAF |, 124.

88 \VAZ, Lima, Escritos de filosofia V: Introdugdo a ética filoséfica 2, Sao Paulo: Ed. Loyola, 2000, 12-
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89 HEGEL, G.W, Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas em Compéndio (1830) V.1 — A Ciéncia da
Loégica, Sao Paulo: Ed. Loyola, 1995, 55.
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Antes, porém, de aprofundar a tematica, Vaz aponta a semelhanca de Hegel,
no tocante a relevancia filosofica, com Platdo.% O filésofo alemao e o filésofo grego
sao considerados os expoentes ocidentais, um no nascente e outro no ocaso
histérico-filoséfico, em “recriar o mundo das coisas e o mundo dos homens a luz de
um logos que julga, demonstra, ordena e unifica.”®! A semelhanga entre os dois
filbsofos se dara na atividade herculea de passar do multiplo cadtico ao Uno
ordenado. Ambos buscardo, um de forma transcendente, e outro de forma imanente,
realizar a dita proposta, partindo do mundo sensivel e opinavel para reordena-lo, de
forma discursiva no universo do inteligivel.®?

Assinalada a meta e a semelhancga filoséfica hegeliana, Vaz aponta dois
desdobramentos sistémicos no itinerario filoséfico em Hegel. Em um percurso de
fundo histérico, a primeira fase pode ser compreendida como pré-sistematica,
desenvolvida sobre o prisma da histéria e da cultura, e cujo tema fundamental sera o
da cisdo (Entzweiung), manifestada em varias esferas e que se da, principalmente,
pela incapacidade de conciliagao e, igualmente, a oposigao existente entre a cultura
classica ocidental, formulada pelo helenismo e o cristianismo, e sua relagdo com o
mundo moderno. 8 Vaz aponta que para Hegel “é a consciéncia de cisdo
(Entzweiung) que revela, ante seus olhos, uma ruptura de alto a baixo no edificio da
cultura ocidental.”®

Da convicgado do problema da cisdo na cultura e na histéria, apresentam-se
dois caminhos de continuidade filosofica na busca do Uno: a necessidade histérica e
a necessidade teorica.%® A etapa historica desse processo € justamente a de um
mundo em transicdo, de ruptura. A construgdo de um Sistema no universo do

idealismo alemao surge como uma necessidade histérica do filosofar, trata-se da

9 ima Vaz busca destacar no inicio de seu artigo Filosofia e Cultura: Perspectiva histérica, a linha de
condugao do mesmo e a unidade entre os dois filésofos. “Com efeito, filosofando na manha e numa
hora j& tardia do dia histérico da civilizagdo ocidental, Platdo e Hegel pensam o mundo humano
segundo a face de um mesmo /logos cuja continuidade os une durante mais de dois milénios.” EF
,17.
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%A necessidade da Filosofia se impde como tentativa de recomposigdo da unidade perdida. Aparece
ai a caracteristica do pensamento hegeliano que nédo é o que poderiamos chamar de anacrdnica,
quer dizer, de um retorno a essa unidade. Essa é a marca caracteristica do pensamento hegeliano: a
necessidade da relacao entre Filosofia e Historia.

Cf. VAZ, Lima, A formacédo do pensamento de Hegel, Sao Paulo: Ed. Loyola, 2014,199.
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busca de uma resposta filosofica para as aporias hodiernas.% Nesse processo,
Hegel analisa as estruturas culturais em determinados momentos histéricos, e faz
perceber a necessidade filoséfica como necessidade intrinseca ao desenvolvimento
em questao, unica capaz de dar respostas estruturalmente racionais as questdes do
devir cultural.®”

Em consequéncia da necessidade historica, surge a necessidade tedrica, uma
vez que Hegel vai percebendo que € a na imanéncia do devir cultural que se capta a

teoria filosofica.

A tarefa da filosofia é conceituar o que é, pois o que é, € a razdo. No
que concerne ao individuo, cada um é de toda a maneira um filho de
seu tempo; assim a filosofia € também seu tempo apreendido em
pensamentos. E tdo insensato presumir que uma filosofia ultrapasse
0 seu mundo presente quanto presumir que um individuo salte além
de seu tempo, que salte sobre Rhodes. Se sua teoria de fato esta
além, se edifica um tal como ela deve ser, esse mundo existe
mesmo, mas apenas no seu opinar, - um elemento maleavel em que
se pode imaginar qualquer coisa.*®

A segunda fase da construcado sistémica, que se desenvolve nos anos de
profunda e abundante producao filoséfica em lena e passa a ser a etapa entendida
como preparagao para o Sistema,® tera como marca principal o desdobramento das
caracteristicas historicas e tedricas e que serdo as linhas da critica, relacionada ao
confronto com as filosofias existentes e a da sistematica na constru¢ao de um novo
paradigma filoséfico. %0

A parte critica desenvolve-se como um primeiro estagio e buscara apresentar
a filosofia mais vinculada apraxis, no tocante mais primeiro com a vida e seus
desenvolvimentos. Hegel depara-se com duas correntes filoséficas que seréo por ele
analisadas e criticadas: o empirismo e o formalismo, ambas descritas em seu artigo
sobre Direito Natural. 1°1

Assim como na linha critica, na linha sistematica, o eixo de compreensao
central sera a concepcao de Espirito, manifestado no devir da historia, ocorrendo

assim, na filosofia hegeliana, a grande mudancga, no dizer de Vaz, de pensamento

% \VAZ, A formagdo do pensamento de Hegel, cit., 195.
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% HEGEL G.W., Filosofia do direito, SdoLeopoldo: Ed. Unisinos, 2010, 43.
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de uma visdo cosmocéntrica para uma visdo historiocéntrica.’®Desta forma, Vaz
afirma que a dimensao sistematica buscara construir uma nova imagem de filosofia
que consiga ser o resultado desse movimento do Espirito na histéria, ocorrendo
esse processo de forma especulativa dialética, articulando a manifestacdo do
Espirito no devir cultural e, igualmente, possibilitando a suprassuncéo da Razao na

filosofia de tradicdo ocidental.’%3

3LOGICA VAZIANA

A arquitetura antropolégica de Vaz, isto é, a sua capacidade discursiva em
ambito estritamente filosofico acerca da tematica humana, possui uma metodologia
que é devidamente apresentada e seguida pelo autor nas etapas sucessivas de sua
obra. O que se seguira sera justamente a analise a partir de seu texto Antropologia
Filosofica |, sobre sua metodologia, com o aprofundamento devido em algum

necessario assunto e com a contribuicdo de algum comentador de especial relevo.

102 AF I, 121.
103 EF 111, 50.
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3.1 Aporia e ontologia integral

O que é o homem? Esta aporia meta-historica, presente no horizonte
filosofico desde sua aurora socratica até os tempos kantianos, sera a pedra de toque
e, ao mesmo tempo, o escopo a ser perseguido por Vaz ao longo de toda a sua
Antropologia Filosofica'®. Responder a essa pergunta varias vezes milenar através
de uma analise rigorosa € o que movera primeiramente tal empreendimento e que
possibilitara um caminho vaziano na filosofia.

Neste contexto, € necessario compreender o como € 0 que de uma
antropologia filosofica que aceita ter como rota primeira a inquirigdo da aporia
classica. Em decorréncia de seus anos magisteriais, Vaz compreende como primeira
tarefa esclarecer e delimitar metodologicamente cada etapa discursiva. Assim,
definira que a filosofia antropolégica deve elaborar um discurso que seja

simultaneamente histérico-hodierno, critico e sistémico. Segue o autor:

A elaboracado de uma ideia do homem que leve em conta, de um
lado, os problemas e temas presentes ao longo da tradig¢ao filoséfica
e, de outro, as contribuigdes e perspectivas abertas pelas recentes
ciéncias do homem; uma justificacdo critica dessa ideia, de sorte a
que possa apresentar-se como fundamento da unidade dos multiplos
aspectos do fendmeno humano implicados na variedade das
experiéncias com que o homem se exprime a si mesmo, e
investigados pelas ciéncias do homem; uma sistematizacao filosofica
dessa ideia do homem tendo em vista a constituicdo de uma
ontologia do ser humano capaz de responder ao problema classico
da esséncia: o que é o homem?'%

Na esteira de tradigdo platdnica-hegeliana, e respeitando a metodologia de
filosofar no hoje da histéria, Vaz, ao abordar a aporia supracitada na
contemporaneidade, percebe emergir como dado primeiro a atual fragmentagéo que
se possui da ideia mesma do homem. A dilaceragdo da iconografia conceitual
antropolégica € uma realidade entendida pelo filésofo como epocal e a identifica
como proveniente de duas vertentes: a histérica e a metodoldgica.

Na primeira vertente o que fragmenta o conceito filoséfico acerca do homem

Sa0 as sucessivas épocas nas quais os pensadores ocidentais refletiram a mesma

04 AF I, 9.
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tematica, envolvidos de situagdes historicas distintas, nas quais as configuracées
sociais e culturais foram adquirindo novos contornos e aspectos. A segunda vertente
€ decorrente das assim chamadas ciéncias do homem e ciéncias da vida, iniciadas a
partir do século XVIII e que, apesar de possuirem o mesmo objeto de pesquisa: o
homem, encontram resultados que, por vezes, nao convergem ou que se distanciam
numa compreensao do todo.'%

Diante do atual quadro, Vaz, seguindo a rota tracada por Max Scheler,
compreendera que a tarefa da antropologia filoséfica, mesmo que aparentemente

herculea, sera a de buscar uma ideia unitaria do homem.

Estes trés circulos de ideias ndo tém entre si unidade alguma.
Possuimos assim uma antropologia cientifico-natural, uma
antropologia filoséfica e uma antropologia teoldégica, que mutuamente
se ignoram — do homem, porém, ndo possuimos nenhuma ideia
unitaria. Ademais, por valiosa que possa ser a multiplicidade sempre
crescente das ciéncias especiais que tratam do homem, ela, em vez
de elucidar, oculta a sua esséncia. Se pensarmos também que os
trés referidos sistemas de ideias da tradicao se encontram hoje muito
abalados, que a solugao darwiniana do problema da nossa origem foi
afetada de um modo muito especial, pode dizer-se que nunca como
agora, em época alguma da historia, o homem se tornou para si
mesmo t&o problematico.'’

Dando seguimento a essa linha logica, a antropologia integral sera
apresentada, por Vaz, como o escopo conceitual que satisfara plenamente a
empresa iniciada. Esse sera o passo de definicdo proveniente daquilo que o
filbsofocompreende como fonte e origem do seu estudo antropoldgico e igualmente
0 que sustentara o discurso, ou seja, o dado ontolégico. A ontologia € apontada
como lugar capaz de sustentar a integralidade da visdo, da conceituagdo e do
préprio ser, sendo entdo o lugar vaziano de origem para uma possivel reconstrugao
da ideia unitaria do homem, Unica via capaz de restaurar o pensar fragmentario da

contemporaneidade filosofica. Segue o autor:

A antropologia filoséfica se propde encontrar o centro conceptual que
unifique as multiplas linhas de explicacdo do fenbmeno humano e no
qual se inscrevam as categorias fundamentais que venham construir
o discurso filoséfico sobre o ser do homem ou constituam a
Antropologia como ontologia.”®

106 AFI, 10
107SCHELER, Max. Situacdo do homem no Cosmos, Lisboa: Ed. Texto e Grafia Lisboa, 2008, 15.
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A sustentacao discursiva e a possibilidade de captacao, de forma dialética, da
inteligibilidade do ser e do discurso, que abarque os saberes a respeito dos
questionamentos propostos, sdo apresentados por Vaz na linha ontolégica-integral
como polos epistemoldgicos ou centros de referéncia privilegiados, sédo eles:
Natureza, sujeito e forma'%®. Tais polos sdo, segundo Marcelo de Aquino, inspirados
no segundo silogismo da arquitetdbnica do Espirito Absoluto, presente na obra
hegeliana Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas, de 1830."1°

Com a presente triade, o filésofo pretende realizar dois importantes
movimentos. O primeiro de abarcar a totalidade de compreensdo que circunda a
experiéncia humana, compreendendo os diversos saberes, resultantes das ciéncias
do homem, descrevendo-os em um discurso rigorosamente filoséfico. E o segundo
de superar aquilo que para Vaz constitui, na contemporaneidade, o grande problema
do discurso filosofico acerca do homem: o reducionismo discursivo. Quanto ao
reducionismo, duas causas sao entendidas como principais: a primeira seria a
preferéncia metodoldgica acerca de um determinado polo epistemoldgico, desejando

obter dele a totalidade explicativa da manifestagao fenomenoldgica do ser.

Cabe ao procedimento sistematico fundamental da Antropologia
Filosofica coordenar esses trés polos, sem que a ordem sistematica
do discurso se desequilibre em favor de um deles, pois quando um
destes polos passa a ser privilegiado e a determinar uma direcao
propria na ordem do discurso da compreensao do ser humano corre-
se o risco de um certo reducionismo. Lima Vaz mostra uma genuina
preocupacao tedrica com o equilibrio desses polos epistemoldgicos
na ordem sistematica do discurso da Antropologia Filosofica.'"

E a segunda de cunho ontolégico, com o desaparecimento do discurso

metafisico no cenario filosofico atual. Segue a sintese de Marcelo de Aquino acerca

do tratado:
O desiquilibrio entre os polos epistemoldgicos Natureza, Sujeito e
Forma na compreensdo do ser humano nos discursos
contemporaneos da Antropologia Filosofica deve-se ao déficit
metafisico da cultura resultante da transformagdo da razao greco-
109 AF |, 12.
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cristd em calculo raciocinante que, por sua vez, engendra o mito da
praxis absoluta na Modernidade tardia. Ou seja, a cultura
contemporédnea mostra-se avessa a experimentar os dilemas
metafisicos fundamentais — o ser e o nada, o uno e o multiplo, o ser
e o poder-ser, o ser e o dever-ser, o ser e 0 devir — como dilemas
existenciais que acompanham nosso modo de ser-no-mundo-com-
os-outros na mediacdo da linguagem e abertos a plenitude de
inteligibilidade do préton noetén.'"?

A distingdo vaziana dos trés referidos polos se organizara a partir do espago
conceitual das referidas ciéncias dos homens, compreendendo dois nucleos, o das
ciéncias naturais, onde se desenvolvera o polo da natureza, e 0 nucleo das ciéncias
hermenéuticas, onde se desenvolvera o polo do sujeito e da forma. Nas linhas que
seguem, cabera a analise vaziana de cada polo, dentro de seu respectivo nucleo e o
possivel reducionismo do mesmo.'"3

No que diz respeito ao polo da natureza, este situa-se, conforme referido, no
nucleo de compreensao das ciéncias naturais condizentes ao homem. Trata-se do
dado primeiro, da coisa em si, tal como é e como se apresenta ao intelecto racional.
O que a especulacao filoséfica encontra como meta gnosiolégica nesse contexto € a
possibilidade de compreensdo da esséncia mesma do homem, sua génese
proveniente do dado natural e, posteriormente, a compreensdo da estrutura
relacional entre o dado bioldgico, o corpo, e o dado espiritual, a alma.'"

Com relagcdo ao possivel reducionismo nesse polo, Vaz chama a atencgao
para o naturalismo, que, segundo ele,professa um reducionismo mais ou menos
estrito do fendmeno humano a natureza material como fonte Gltima de explicagédo'"®
e que originarao antropologias filosoficas oriundas de teorias cientificas.''®

O segundo polo de anélise é o que diz respeito ao sujeito. Trata-se de um
locus filosofico original no discurso antropolégico, pois sera ele o horizonte do
entrecruzamento epistemoldgico entre o sujeito e o objeto, que sdo o mesmo, na
novidade da singularidade dessa relagao que tem o homem como interrogador de

Si_117

Vaz destaca esse movimento da seguinte forma:
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Com efeito, enquanto na observagéo e experimentagéo proprias das
ciéncias do homem ¢é possivel distinguir metodologicamente o
homem-objeto (aqui, no sentido formal do objeto cientifico) do
homem-sujeito (aqui, no sentido de sujeito, ou portador do saber
cientifico), pois 0 homem —objeto inclui aqueles aspectos subjetivos
do seu ser passiveis de objetivacdo, no caso da experiéncia que
corresponde a compreensao filosofica essa distingdo perde sua
pertinéncia.'"®

Trata-se, na visao dialética vaziana, do polo mediador entre 0 dado e a
expressividade, conforme posterior analise, que destaca o lugar préprio para a
aquisicao da resposta a aporia primeira sobre o que € o homem, denotando n&o
apenas um conhecimento de algo, mas propriamente o conhecimento de si. Desta
forma, a Antropologia filosofica destaca-se no campo das ciéncias como aquela
capaz de possibilitar ao homem a sua mais profunda autocompreens3o,''® sendo
possivel justamente no dado conceitual do sujeito, que conhece e é conhecido.

Em decorréncia da referida experiéncia, o reducionismo discursivo, combatido
por Vaz, apresenta-se como possibilidade na esfera do subjetivismo, correndo o
risco de uma nao superagao da visao parcial da imagem do homem, e tendo o
idealismo como vertente destacada.’® A atencdo para esse fator se faz necessaria
para a manutencao do equilibrio sistematico.

Segue a citagao vaziana:

No nosso caso, porém, em que o objeto do discurso sistematico é o
homem, que é também sujeito, deve ser levada em conta a
compreensao espontanea e natural que o homem tem de si mesmo e
segundo a qual ele forma uma imagem de si mesmo, modelada seja
pela tradigdo cultural em que se insere, seja pelo estilo de vida que
se adota.'?!

Assim como o polo do sujeito, o ultimo polo de aprofundamento filoséfico,
conforme anteriormente destacado, desenvolve-se no nucleo das ciéncias
hermenéuticas. Trata-se aqui das formas simbdlicas que se desenvolvem nas
ciéncias da cultura. Sao elas que interpretam “a natureza do homem através do
universo de simbolos por ele criado.”'?? Na busca pela esséncia do homem, a

compreensao que nesse universo é destacada, é o entrecruzamento no homem do
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mundo das formas, como lugar de expressividade de si e da realidade, e do homem
como sujeito fonte das referidas formas.'?®> Ndo mais um dado primeiro como no
nucleo naturalista, mas sim como expressividade criadora de um novo universo
simbalico.

Dessa maneira, € importante o destaque de Vaz para o que é a Forma como

expressao e sua ligagdo com a Natureza como dado.

Todos os seres que conhecemos se caracterizam por sua forma.
Trata-se de uma nogao absolutamente universal, se a qual a realidade
nao poderia ser representada nem pensada. A forma distingue,
organiza internamente e relaciona entre si os seres. A Natureza é,
assim, uma profusdo infinita de formas, mas ndo é um caos. E uma
ordem tanto do ponto de vista estatico como dindmico. Em cada ser a
forma é um principium essendi e o principium operandisendo portanto,
igualmente, o principium cognoscendi. O dinamismo mais profundo do
ser orienta-o a adequar-se a sua forma, a realiza-la plenamente.'?

Do definido por Vaz, entende-se a importancia da Forma como fim do
movimento dialético que engloba os trés polos. Como principium essendi coloca
bases para o dado como Natureza e sua base ontoldgica, como principium operandi
destaca o movimento que o Sujeito pode realizar, dentro de uma forma que é
apresentada e na qual pode operar, e, por fim,o principium cognoscendi como a
Forma que é o sujeito como expressdo, aquilo que possibilitara a posterior
inteligibilidade das categorias que estruturarao o discurso.

O reducionismo que aqui se apresenta € o do culturalismo, “que acentua a
originalidade da cultura em face da natureza, separando no homem o ‘ser natural” e
o ‘ser cultural™'? A visdo unitaria da expressividade humana na sua criatividade
social, artistica e histdrica, nega, por vezes, o dado originario do homem, polo da
natureza, centrando sua compreensao apenas nas coisas por ele produzidas.

A guisa de conclusdo da presente analise que abordou a aporia primeira
como passo inicial, e igualmente meta a ser perseguida na busca da compreensao
do que € o homem, defrontando-se com a fragmentagéo conceitual contemporanea
e, posteriormente, concretizando o caminho filoséfico na ontologia integral,
construindo assim o discurso sobre os polos epistemologicos da natureza, sujeito e

forma, encerra-se o presente subtitulo e aponta-se o préximo com Vaz:
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Uma Antropologia integral deve tentar uma articulagdo entre esses
trés podlos que ndo ceda ao reducionismo e ndao se contente com
simples justaposicao, mas proceda dialeticamente, integrando os trés
polos da natureza, do sujeito e da forma na unidade das categorias
fundamentais do discurso sobre o homem.'2¢

3.2 A experiéncia e os planos de compreensao antropologica

A ciéncia filosofica é tratada porVaz como ciéncia capaz de um discurso
sistematico, devendo ser construida a partir de conceitos delimitadamente
filosoficos, que possibilitem o desenvolvimento I6gico do discurso. Para tanto, se
requer a objetivizacdo conceitual daquilo sobre o qual se esta filosofando, no caso
da antropologia filoséfica vaziana, o homem-sujeito. A via, que possibilita a
conceituacéo objetiva para o desenvolvimento do discurso, € apresentada por Vaz
como a experiéncia. Para o filésofo € essa a etapa primeira que possibilita a
aquisicdo do requerente.’?’

Filosofando no e com o mundo contemporaneo, Vaz desenvolve ao longo de
seus escritos, varios pontos que fazem referéncia a tematica da experiéncia,
influenciando para isso a soma de varios autores’?®, para o momento de construcao
metodologica, porém a ideia de experiéncia é apresentada a partir de dois caminhos
trazidos pela filosofia moderna e contemporanea, um de matriz cartesiana e o outro
fenomenoldgica.'?®

No seu percurso rememorativo, Vaz recorda a guinada cartesiana, que rompe
com a tradicdo filoséfica de partir do mundo das coisas, estabelecendo o

conhecimento primeiro a partir do mundo sensivel.

A originalidade do projeto cartesiano de filosofia aparece ja na
inversdo, por ele levada a cabo na ordem tradicional do saber
filosodfico, que progredia da Fisica a Metafisica, sendo que na Fisica
o homem encontrava seu lugar como “ser de natureza’(...), ao
mesmo tempo que pelo nous ou intellectus, passava além das
fronteiras da Fisica e penetrava no terreno da Metafisica,
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constituindo-se em horizon e confinium entre o corporal e o espiritual
ou entre o fisico e o metafisico.'°

Vaz apresenta tal visdo justamente para nega-la como proposta. Seu sentido
de experiéncia ndo é o de uma subjetividade abstrata, que ndo é espacial, historica
e cultural. A cognitividade do homem é construida nele, a resposta ao que é o
homem também, mas isso se fara no mundo, e a partir do mundo, no qual é
permitido o encontro com o real. A op¢ao vaziana do conceito de experiéncia em
ambito antropoldgico é tematizada a partir do sujeito que se interroga e do dado com
o qual se relaciona. E o que demonstra Marcelo de Aquino ao refletir sobre a

experiéncia em Vaz:

O conceito de experiéncia paulatinamente elaborado por Henrique
Vaz langa suas raizes numa Filosofia do homem. Além disso, o
confronto critico com a recusa neopositivista de passar além de uma
reflexdo sobre a ciéncia marca-lhe inelutavelmente o pensamento. A
questdo da experiéncia, portanto, aponta para uma Filosofia do
homem e uma Filosofia do mundo, a luz desta pergunta: "Qual a
estrutura da consciéncia como constitutiva do sujeito e, portanto,
como abertura para o mundo?" Esta questéo gira em torno do préprio
ato humano de sintetizar a passividade e a atividade que constituem,
fundamentalmente, o homem enquanto sujeito.’

A opgao vaziana sera, portanto, a opgédo fenomenoldgica da experiéncia
entendida como situada. A objetivizagdo do dado € possivel em um universo
circunscrito, que & inteligivel ao sujeito que é capaz de tal intelecgdo. E o que explica
Marcelo de Aquino ao comentar a relagdo vaziana e husserliana quanto a
experiéncia. Se, por um lado, o sujeito & estruturalmente aberto ao mundo, este, por
sua vez, é estruturalmente aberto ao sujeito.’3?

A fim de que o proceder metodoldgico seja possivel, Vaz circunscrevera o
espaco de experiéncia filoséfica situando o homem diante de trés presencas, nas
quais compreende abarcar a totalidade da experiéncia, que entende como
“‘interpenetracdo de presencas”, e igualmente do espaco de tematizagdo para a

possivel conceptualizagdo. Tais presencas sado: Natureza, Sociedade e Eu.
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Experiéncia é interpenetracado de presencas: a presenca do homem
no mundo (ser-no-mundo, um ser-com-0s-outros e uma presenca a si
mesmo). E essas trés dimensbes — Natureza, Sociedade, Eu —
definem o espaco de experiéncia filoséfica fundamental que a
Antropologia filosofica deve tematizar.’?

As presencas supracitadas, que circunscrevem a experiéncia humana,
permitem o passo de construgdo conceitual, os quais serédo obtidos a partir do que
Vaz entendera como planos de compreensdao, e que possibilitardo, na
interpenetracdo de presencgas, seguir a trilha aristotélica de construgdo do discurso
filosofico, respeitando o caminho de objetivizagdo, conceptualizagéo e discurso. 34

Recapitulando, pode-se dizer que, a partir dos planos de pré-compreensao,
compreensdo explicativa e compreenséo filoséfica'®®, o sujeito faz experiéncia na
triplice dimensao de — Nattureza, Sociedade e Eu - e constrodi o discurso filosofico de
matriz aristotélica nos momentos de objetivizagdo, conceituacédo e discurso.'3¢ Cabe
prosseguir percebendo o momento especifico de cada elemento para o autor.

Na esteira husserliana, Vaz inicia o esbogo de compreensao antropologica a
partir do chamado “mundo da vida”, o que designara como pré-compreensdo. E o
espago de experiéncia e compreensao gnosiolégica do universo simbdlico n&o
formalizado, onde o relevo principal se da através da historicidade e da cultura na
qual o sujeito estda emergido, e a partir da qual forma uma imagem do homem
proveniente da experiéncia natural que faz de si nesse contexto.3’

Na metodologia da filosofia antropoldgica, o plano da pré-compreensao
permanece no momento de objetivizagdo, onde fornece apenas o dado empirico da
imagem do objeto-sujeito, o qual sera integrado posteriormente de forma dialética na
ordem do discurso.'3®

O segundo momento metddico € designado como plano de compreensao
explicativa. Esse ainda €& um plano que se movimenta no arco da

objetivizagdo,*%porém ndo mais empirica e sim formalizada, o discurso agora é de
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ordem cientifica, quando a pesquisa e o resultado da compreensado antropoldgica
respeitardo os canones de cada ciéncia. 0
Vaz descreve a metodologia cientifica hodierna na reflexdo acerca da

antropologia em um quadro metodoldgico de cinco vertentes:

Meétodo empirico-formal, tendo como modelo as ciéncias da
natureza;

Meétodo dialético, tendo como modelo as ciéncias da historia;

Meétodo fenomenolbégico, tendo como modelo as ciéncias do
psiquismo;

Meétodo hermenéutico, tendo como modelo as ciéncias da cultura;
Método ontolégico, tendo como modelo a Antropologia classica.’!

Tais metodologias, na compreensado vaziana, buscam, separadas e sem
sucesso, a compreensao unitaria do homem. Na parte sistematica de seu discurso,
Vaz opta por ouvi-las e integra-las na compreensao objetiva daquilo que o discurso
cientifico pode fornecer.

O terceiro e ultimo momento de nivel de conhecimento € apresentado por Vaz

como plano da compreenséo filosofica ou transcendental.

No terceiro caso, expressa intelectualmente a experiéncia original
que o ser humano faz de si com categorias propriamente filoséficas.
Segundo Lima Vaz, a tarefa da Antropologia Filosdfica é identificar
essas categorias, definir seu conteudo e articula-las de modo a que
se constitua com elas um discurso com uma ordem sistematica.'*?

A compreensao vaziana € dupla no que diz respeito ao termo transcendental,
integrando a viséo classica e a visdo moderna. Ao apresentar a visdo classica, Pe.
Vaz tem em mente a consideragédo do objeto enquanto ser, e a transcendentalidade
sera aquela de penetracdo em todas as dimensbes e aspectos do ser,
diferentemente de uma sintese cientifica, portanto. Com relagao a visdo moderna, a
matriz sera kantiana, e a compreenséao de transcendentalidade estara ligada ao que
se entende como condig¢éo de possibilidade.’30 fildsofo apresenta esse nivel como

o verdadeiramente apropriado para o discurso filoséfico, quando nele se construirao
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as categorias, expressoes, segundo o autor, propriamente filosoficas e que permitem

o discurso numa dimenséao de transcendéncia.

3.3 Estrutura do sujeito e da conceptualizagao na Antropologia Filoséfica

Como parte final da estruturagcdo metodoldgica de sua obra, Vaz apresenta
aquilo que compreende como estrutura do sujeito e estrutura da conceptualizagao
filosofica. A fim de seguir sua ordem, a abordagem primeira sera acerca do sujeito e,
posteriormente, acerca da estrutura.

Na compreensao vaziana, € necessario voltar a ter presente a estrutura
silogistica dialética N — S —F (Natureza; Sujeito; Forma), isto porque a compreenséao
do que se seguira na parte sistematica, s6 sera possiveltendo clara essa maneira de
pensar.

Dentro desse quadro légico, Vaz explicitara a fungédo mesma do sujeito, aquilo
que ele é para o autor e aquilo que ele possibilita no desenvolvimento do pensar e
na construcao do discurso. Antes, porém, cabe uma reflexdo acerca da problematica
que Vaz tinha diante de si quando pensava o sujeito. Marcelo de Aquino auxilia a

compreensao da seguinte forma:

Lima Vaz propbe-se evitar o escolho tanto do essencialismo estatico
de uma substancia que permanece imovel sob suas propriedades,
como do puro dinamismo de uma existéncia sem sujeito. No primeiro
caso, penso tratar-se de critica a neoescolastica oitocentesca e sua
leitura de Tomas de Aquino sob regéncia de certa Logica do
entendimento. No segundo caso se trataria de certo perspectivismo
relativistico contemporaneo. Para tanto, desde o nivel da pré-
compreensao, seu foco é a manifestacdo concreta do ser humano
como movimento dialético de passagem do dado a expressao, ou da
Natureza a Forma. 4

O homem em Vaz ndo sera nem essencialismo estatico, nem tao pouco
relativismo sem forma; a solu¢do vaziana estara na seguinte afirmagéo: “o homem

manifesta-se concretamente como movimento dialético de passagem do dado a
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expressdo ou da natureza a Forma.” ' No interior desse axioma, no qual faz
referimento ao supracitado silogismo dialéticoem que o sujeito esta
epistemologicamente entre o dado e a expressédo, compreender-se-a a estrutura do

sujeito primeiramente como mediacéo e, posteriormente, como expressao.

Mas, o que caracteriza essencialmente o homem é o movimento, que
podemos denominar, dialético, de passagem da forma “natural” que é
dada— e, nesse sentido € a natureza (N) do homem — a forma
propriamente humana (F) e que é originariamente a forma “natural’
recriada como expressdo de seu ser. Nesse sentido, o homem ¢é o
artifice ou o artista de si mesmo e sua primeira obra de arte que,
para a imensa maioria € a unica — aquela cuja feitura se prolonga
para cada um ao longo de toda a vida — é a sua propria existéncia
como homem. O homem, portanto ndo existe como dado mas como
expressao.'4®

Com a referida passagem, Vaz estabelece a importancia do movimento
dialético, mas sobretudo aquilo que compreende como a forma, para a qual tende tal
movimento. A partir daquilo que o homem recebe, deve ele mesmo transformar, de
forma humana, e numa leitura de quadro personalista como € sua proposta, aquilo
que ele mesmo deve ser: uma expressao pessoal de si.

A mediacéao subjetiva, acrescida de uma compreensao fenomenoldgica nesse
momento, faz emergir aquilo que Vaz compreendera como ontologia légica do
sujeito. Nesse momento, se abre espago para uma ontologia e uma ldogica
transcendental, uma vez que o ser proprio do homem € aqui manifestado permitindo
igualmente sua compreensao em sentido estritamente filoséfico, no qual emerge sua

estrutura logica dialética.’’

Trata-se, pois, de uma estrutura dialética que € constitutiva do sujeito
ontologicamente considerado, pois exprime a logica do seu ser. E
uma loégica dialética porque estruturada como movimento de
suprassungao (Aufhebung) da Natureza na Forma pela mediagao do
Sujeito no sentido estrito de sua subjetividade, ou da sua egoidade
(Eu sinto, Eu desejo, Eu penso, Eu quero...)."®

Acrescido a essa abordagem, conforme afirmado,Vaz apresenta o homem

igualmente como sujeito l6gico, nesse contexto, uma vez que sera ele o mediador na
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ordem do discurso, o0 mesmo passa a ser compreendido como“otalidade do
movimento de passagem da Natureza a Forma”.'® Sera nessa estrutura subjetiva
que o fildsofo encontrara espaco para desenvolver a resposta a aporia proposta no
inicio do percurso da Antropologia filosofica.Tal mediacédo é construida em trés
niveis, que estdo em paralelo com os trés planos de compreensao que permitem a
experiéncia na filosofia.

Com relagdo a estrutura do sujeito, os trés niveis de mediagdo sdo: a
empirica, a abstrata e a transcendental, que correspondem aos planos de pré-
compreensao, compreensao explicativa e compreenséao filoséfica. De tal maneira,
cabe compreender onde se determina a Natureza, o dado primeiro em cada nivel de
mediacao, posteriormente, a Forma, que € possivel obter em cada uma delas e, por
fim, entender qual a realidade l6gica do sujeito que se entende como mediador em
cada um desses passos.

No que diz respeito a mediacdo empirica, Vaz apresentara novamente a
experiéncia natural primeira que o homem faz em si, no mundo e na cultura que o
cerca. O Sujeito de mediacédo para esse primeiro nivel € o Eu, representado pelo
pronome pessoal, e que medeia as imagens multiculturais que se tem a respeito do
homem. Por fim, a Forma que resulta desse primeiro universo de compreensao e
experiéncias, sera a totalidade modal de expressdes, no universo cultural e histoérico,
delas decorrentes. '

Ao apresentar a mediacao abstrata, esta estara em um universo totalmente
cientifico, compreendido como um momento secundario, onde o mundo da vida &
restruturado em conceitos posteriores com o intuito de um conhecimento mais
aprofundado do homem, da cultura e da histéria. Nesse nivel, a Natureza sera, para
Vaz, o resultado da experimentacdo metddica e regularizada por canones
apropriados para cada area do saber. Como Forma, a expressividade antropoldgica
sera vista nos conceitos e nos discursos que abarcam essa realidade que é o
conhecimento cientifico. O homem é visto aqui de forma abstrata e discursiva.'®’

Decorrente dessas afirmagdes, o Sujeito l6gico de mediagdo sera o sujeito

abstrato, presente em tal conhecimento. Nesse nivel, segundo Vaz, a objetivizagao e

149 AF I, 163.
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subjetivizagcdo do sujeito contribuem para compreensdo do status abstrato do

mesmo.

Em dois sentidos (o conhecimento cientifico): ou o sujeito da ciéncia
(suj. subj.), ou seja, ato do conhecimento cientifico, ou entéo o sujeito
da ciéncia (gen. obj.), ou seja, o objeto desse saber que se exprime
no discurso da ciéncia; por exemplo, o homo oeconomicus da ciéncia
econdmica.®?

Discorrendo acerca da mediagdo do sujeito logico na estruturagao
metodoldgica vaziana, apresenta o espaco de compreensao propriamente filoséfico
que para Vaz é o transcendental. A Natureza nesse nivel é obtida quando o sujeito é
objetivizado enquanto sujeito, que €, conforme anteriormente frisado, o grande
desafio para a constituicdo da categoria no discurso da antropologia filoséfica. A
Forma, seguindo o pensamento vaziano, sera as categorias transcendentais e o
discurso, filosoficamente articulado, derivado dos conceitos intelectualmente
adquiridos.

Por fim, no quadro ainda da mediagao transcendental, Vaz tratara do Sujeito,
e esse sera afirmado como o Eu penso da tradicao filosdfica.A subjetividade
absoluta reportara a posse daquilo que é entendido como logos de razéo, que faz o
homem tomar verdadeira consciéncia de si, devendo ser obra da antropologia
filosofica organizar em um discurso légico esse mesmo /ogos.53

ApOs a descricdo e analise da estrutura do sujeito na Antropologia Filosdfica,
Vaz tratard da estrutura da conceptualizagdo, que permitird a construgdo das
categorias e a articulagao das mesmas em um discurso ordenado. Para a obtencao
desse resultado sao necessarios trés passos: a determinagcdo do objeto, a
elaboragao da categoria e a dialética.

Com relagdo a determinagcdo do objeto, Vaz o delimitara dentro da
problematizagao acerca do ser, recorrendo ao método classico de maravilhamento,
que consiste na defrontagcao diante do objeto e da pergunta que se deve fazer ao
mesmo, buscando dai compreender o que ele realmente ele é. Decorrente desse
primeiro confronto, o passo seguinte se dara na dupla aporia, a historica, conjunta a
um processo de rememoracao e a critica, que possibilitara também ela um duplo

momento, o eidético e o tético. No momento eidético,o filésofo julga poder adquirir a

152 AF |, 170, nota 15.
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forma do ser, ja no segundo momento, o tético, no qual se tem uma posicao, uma
tese sobre o ser, e no qual se esta novamente em dimensdo transcendental do
discurso, € possivel a elaboragdo da resposta a pergunta original do que é o
homem.

O segundo passo da estrutura de conceptualizacédo filosofica tratara da
elaboragao da categoria. Vaz faz uso da metodologia aristotélica e sera ele mesmo a

definir:

O termo “categoria” (de kategorien, acusar), designa, na terminologia
aristotélica, o conceito mais universal do seu género atribuido a um
“sujeito” (hypokeimenon). Na acepgao em que usamos aqui significa,
de acordo com a significagao aristotélica original, um atributo original
entre os que exprimem o ser do sujeito e, portanto, € atribuido no
discurso ontolégico'™* sobre o mesmo sujeito.

A categorizagao conduzira propriamente a mediagdo ontoldgica, que permitira
propriamente a compreensao do sujeito em sua dimensao dialética, conforme afirma

Marcelo de Aquino:

Do ponto de vista do movimento dialético que conduz a elaboracao
da categoria, esta constitui o nivel do concreto conceptual, ou da
mediacdo ontoldgica, suprassumindo o concreto empirico da pré-
compreensao e 0 momento abstrato da compreensdo explicativa.
Partindo da situagéo do sujeito empirico e passando pelo modelo do
sujeito abstrato, a elaboracdo da categoria alcanca o nivel do
conceito ontolégico, que é o sujeito do discurso sobre o ser humano,
ou dialética, que € propriamente o discurso da Antropologia
Filosdfica.'®®

Por fim, Vaz apresenta o ultimo momento que caracteriza propriamente sua
metodologia: a dialética. A dialética sera definida pelo fildsofo como “discurso sobre
as categorias”. % Esse discurso ordenado conhece dois momentos que o
constituem: oposigao e suprassungao, que darao a dinamica propriamente filosofica
e que comportam trés principios que determinarao o discurso: principio da limitacao

eidética, principio da limitagao tética e principio de limitag&o.'®’

154 AFI, nota 166.
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O principio de limitacao eidética esta relacionado a forma, desenvolve-se ao
momento ontoldgico conceitual do sujeito, e € ele que permite, segundo Vaz, uma
delimitacdo de objetividade do préprio objeto, necessaria para o intelecto humano
que, no desenvolvimento do conhecimento, por nao ser intuitivo, pode construir
assim a forma do conceito. %8

Posteriormente, é destacado o principio da ilimitagao tética. Esse principio
relaciona-se com a dimenséao intelectual e a capacidade gnosiologica ilimitada de,
ante o ser que é eideticamente limitado, impulsionar o movimento dialético, uma vez
que o eidos limitado sera confrontado com a negatividade, gerando a oposigao entre
as categorias, como afirma Vaz.'®®

Com relagéo a introdugdo da negatividade e movimento dialético, Marcelo de
Aquino acrescenta:

Ao introduzir a negatividade no seio da limitagdo eidética da origem a
oposicao entre as categorias que leva adiante o movimento dialético
do discurso. Penso que aqui confluem, por um lado, a doutrina
tomasica do juizo em sua versao elaborada por Maréchal, e, por

outro lado, a leitura vaziana da Fenomenologia do Espirito de Hegel.
160

Por fim, Vaz apresenta o principio de totalizagao que define o seu enfoque ao
discorrer sobre o termo dialética. Trata-se de um movimento no discurso que tera
como meta a igualdade inteligivel, como o autor mesmo afirma, entre o objeto e o
ser, organizando as categorias no sistema e possibilitando exprimir a forma como
conteudo conceitual.

Marcelo de Aquino resumira assim:

A totalizagdo mantém o principio da ilimitagao tética apontada para o
horizonte ultimo do ser. Segundo essa, o movimento dialético do
discurso deve ter como alvo a igualdade inteligivel entre o objeto e o
ser, deve organizar-se em sistema de categorias.®’

Com a presente abordagem pensa-se exposta a estruturacdo dialética,

quadro no qual é possivel a compreensdo metodoldgica do fazer filosofia para Vaz.

158 AFI, 167.

159 AFI, 167.

160AQUINO, Marcelo Fernandes de. Instituto Humanitas Unisinos. Uma Antropologia Filosoéfica que
se eleva a Metafisica. Julho, 2016. Disponivel em:
www.ihuonline.unisinos.br/index.php?option=com_content&view=article&id=6508&secao=488.

161 |bid.




61

Compreender sua logica e sua base sistematica € o que permitira a construgdo das
categorias vazianas na sequéncia do trabalho. Todas as categorias, sejam elas de
estrutura, relacdo ou unidade, sé passam a ser inteligiveis, ou seja, capazes de
serem lidas, a partir da reta abordagem e correta leitura que o capitulo presente

permitiu para que a explanacgao do capitulo subsequente seja satisfatéria.

3.4 Bases da inteligibilidade antropoldgica

Apos percorrer as principais influéncias filoséficas de Vaz, e apds haver
analisado seus passos metodoldgicos, que permitem a compreensao de seu pensar
filosofico, € necessario entrar no coragao da pesquisa, que sera justamente a de
compreender o conceito de pessoa.

O conceito de pessoa é construido através de que caminho? Como satisfazer
a aporia que norteia a antropologia filosoéfica vaziana? Como nao ser um discurso
parcial, refém de dados historicos ou ideoldgicos? A apresentacdo da metodologia
vaziana permitiu perceber o esfor¢co e a arquitetura sistematica no pensamento de
Vaz, porém, aqui, antes de analisar sua abordagem categorial, é preciso
compreender a base e o caminho possivel para conceituar o homem como pessoa.

O homem fala de si e € também capaz de ler a si préprio em um esfor¢o de
profunda reflexdo filoséfica? Lima Vaz dira que sim, para ele, o homem que fala de
si e 0 homem que € capaz de ler a si proprio s&o as questdes que abrirdo caminho
para a possibilidade conceitual no seu sistema antropoldgico filoséfico. Trata-se da
questdo da inteligibilidade, o intus-leggere apontado ja na reflexdo platbnica e
tomasica apresenta-se aqui como o método de leitura.

Utilizar o termo inteligibilidade & retornar ao questionamento metafisico feito
por Vaz: por que a natureza € em si inteligivel?'%? Nessa questdo, o autor afirma
duas realidades referentes ao homem. Uma que, como ser, imerso no mundo
natural, o homem é capaz de falar de si, de se expressar como ser e expressar-se
justamente como um ser distinto dos demais, expressar-se como ser-homem, como

ser-sujeito, como ser-pessoa. Em um segundo momento, por questionar-se sobre

162 ima Vaz repropde a questdo de Einstein expressa da seguinte forma: “ O que mais nos intriga no
mundo n&o é que ele exista, mas que seja inteligivel.”
Cf. EF VII, 108, nota 10.
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isso, 0 homem €&, como ja afirmado em Platéo, inteligente, capaz de intus-leggere,
de ler aquilo que esta no intimo.

Essa afirmacao é de extrema importancia no discurso vaziano, pois aqui se
encontra o nexo da proposta dialética no estagio da compreensao transcendental
antropoldgica. Em outras palavras, a inteligibilidade aponta para a realidade
transcendente do ser, o que € tido como transcendéncia classica, ou seja, realidade
metafisica existente no ser e, portanto, também existente no homem como ser. A
inteligibilidade aponta também para a capacidade cognoscente do homem, descrito
pelo autor como transcendéncia no sentido kantiano — moderno % . E a
inteligibilidade metafisica que permite a realizagdo do ultimo estagio da construgao
categorial no discurso filoséfico.

E preciso relembrar que Vaz néo filosofa tendo presente um ser imaginario ou
possivel. Sua leitura parte do ser que €, o homem €, é existente e por ser existente
ele é igualmente inteligivel, enquanto dado que é em sua estrutura e igualmente
como ser de relacionalidade. E um ser-ai, finito e situado, que pelo fato de existir
comporta a capacidade de falar de si e de ser inteligivel em sua propria realidade. O
homem néo é s6 um filésofo capaz de ler a realidade, mas ele é também um ser,
isso €, uma realidade que fala pelo fato de existir, portanto, possivel objeto do
filosofar.

Decorrente desse homem que fala de si e desse homem capaz de ler a si,
dois momentos serdo necessarios, a inteligibilidade ontolégica como fundamento
metafisico do ser capaz de falar de si, e a inteligibilidade em — si e para —n6s como
dois caminhos possiveis de compreenséo do objeto em questao.

O primeiro momento, portanto, sera o da inteligibilidade ontolégica, o ser, no
caso o homem, que é capaz de manifestar suas estruturas transcendentais. O
aprofundamento de Vaz no terreno metafisico se justificara por dois motivos. O
primeiro sera o de inspiragdo neotomista da inteligibilidade ultima do ser no ato de
existir, onde, conforme ja demonstrado, o filésofo encontra um estudo sdlido dos
fundamentos ontoldgicos. O segundo motivo, que justifica tal aprofundamento, esta
em coeréncia com a proposta de integralidade do discurso ao buscar a superagao

de reducionismos ideoldgicos acerca da antropologia.

63 AFI, 159.
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A rememoragdo da ontologia classica permitiu a Vaz ver na reflexdo
metafisica, de inspiracdo neotomista, uma possibilidade de fundamentacdo da
pesquisa acerca do objeto existente que supere as visdes, validas, porém parciais,
das demais ciéncias do homem. A universalidade do dado e igualmente sua
possibilidade de objetivizagdo, conceituacdo e estruturagdo discursiva € o que

possibilitam tal escolha.

Longe de ser, portanto, a mais abstrata das ciéncias, a ontologia &,
para Santo Tomas, a mais totalizante, a Unica que supera todos os
aspectos parciais e instala-se na plenitude do existir. A elaboracéo do
conceito de ser, objeto da metafisica tomista, tem de levar em conta
esse carater absolutamente Unico de um conceito animado
intrinsicamente pelo dinamismo da afirmag&o. 64

Ao acolher a ontologia como base antropolégica, Vaz opta de forma
irrevogavel por uma categoria de pessoa que seja capaz de abarcar toda a riqueza
ontolégica do homem como ser, e o discurso de uma antropologia integral passa a
justificar-se e, ao mesmo tempo, ser o unico caminho capaz de satisfazer a opgao
metafisica do autor. Assim a opcdo metafisica remonta a op¢cdo de um discurso
antropoldgico integral, pois visa com isso a inteligibilidade ultima do objeto em
questao e igualmente sua totalidade.

Diante dessa realidade metafisica, de uma ontologia que se diz, 0 homem
enquanto sujeito pode arriscar-se na gigantesca empresa de perguntar-se sobre si,
justamente porque € possivel encontrar a verdade que se manifesta por aquilo que
ele é e por aquilo que se torna, sua esséncia e sua existéncia. A interrogacgao inicial
do presente trabalho, o que € o homem, ganha aqui a sua total pertinéncia, ou seja,
é valido o questionamento justamente porque ha um ser que, pelo fato de existir,
permite o surgimento de um maravilhamento e,portanto, permite o surgimento de
uma aporia.

Mas a qual estagio metafisico Vaz decide colocar a base ultima do pensar o
ser e igualmente do pensar o homem? Retomando as afirmagdes do capitulo |,
quando foi feita a explanagao da contribuicdo tomasica no pensamento vaziano, a
afirmacdo que deve ser feita aqui novamente € a de que Lima Vaz apoiara sua
leitura metafisica a partir da inteligibilidade do ato de existir, aquilo que ele afirmou

como “Terceira Navegacao”.
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A ontologia de Tomas parte da pergunta basica a partir de onde se
articulou esse pensamento: como explicar o ser finito? Como pensa-
lo na dialética da dependéncia e da independéncia em relagao ao ser
infinito? Como atribuir-lhe consisténcia prépria? E justamente aqui
para Lima Vaz na questdo da estrutura inteligivel do ser finito que
Tomas manifesta sua singular originalidade no pensamento
metafisico ocidental na medida em que ele empreende uma terceira
navegacdao avancando além da inteligibilidade da esséncia e
fundamentando a consisténcia ontolégica do ser finito na
inteligibilidade fontal do esse ou do ato de existir. O que para Lima
Vaz constitui o tema primordial de sua metafisica e que s6 pode ser
articulado de forma adequada num discurso de natureza dialética.’®®

Afirmar o ato de existir como fonte de inteligibilidade ultima €, para Lima Vaz,
possibilitar trés coisas,a primeira é a compreensao de seu filosofar, conforme afirma
Sampaio Godoy, quando diz que todos os outros temas partem da metafisica do
existir e retornam a metafisica do existir.’% A segunda coisa é a superagdo da
dimensao de leitura apenas fisica ou natural do ser, sobretudo aquela existente
entre os pré-socraticos e, posteriormente, em uma leitura essencialista, provinda de
uma filosofia platénica-aristotélica que marcou o inicio da metafisica. A terceira coisa
que possibilita a opgdo tomasica € a de satisfazer a mais profunda inquietacao
filosofica, que é justamente a de conhecer a verdade do ser. Na linha antropoldgica,
pode-se afirmar que €& somente levando em consideracdo a metafisica que se
responde adequadamente o que € o homem.

Com relagao a isso o autor sintetiza:

Podemos denominar justamente essa inquietacdo uma inquietacao
metafisica, pois ela atravessa de parte a parte a physis, a natureza
visivel e experimentavel e penetra até as questdes ultimas que nao

podem ser circunscritas pelo contorno espacio-temporal da natureza.
167

Para Vaz, é preciso filosofar no hoje, afirmagdo sempre presente na

construgdo de seu discurso filosofico. Porém, ndo se trataria aqui de, ao buscar
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auxilio na metafisica classica, fazer arqueologia filoséfica ou entdo de integrar
nocdes anacrbnicas a discussdo moderna? A rememoragdo vem em encontro a
estas questdes, e, justamente ao refletir sobre as raizes do pensar hodierno, é que o
autor encontra a base do filosofar acerca da existéncia, um dos pontos centrais na
modernidade, justamente na metafisica tomista do esse— do existir. Dessa forma,
justifica-se a escolha metafisica sendo totalmente pertinente e relevante para o

debate em questao.

A constelacdo das nogdes transcendentais, ordenada em torno da
inteligibilidade radical do esse, e organizada discursivamente por
Tomas de Aquino, acaba por apontar a rota do pensamento
moderno, que faz da existéncia seu tema central, uma vez que o
caminho do pensamento ndao pode passar além da absoluta
necessidade e universalidade do esse — ou seja, do existir -, néo
sendo mais do que a explicitagdo conceptual da sua inteligibilidade
radical.'®®

O segundo motivo para a pertinéncia da opgdo metafisica sera o de
superagao de reducionismos. Deve-se ter sempre presente que a construgao
conceitual em Lima Vaz € integral, por isso, para o autor, um lugar comum de
reducionismo sera a leitura ideoldgica acerca da pessoa. O autor é conscio de que a
base metafisica é capaz dessa superagao, uma vez que a realidade traz exigéncias
concretas, e o dado ontoldgico faz com que o ser fale de si e ndo se deixe aprisionar

em visoes nao totais acerca dele.

Mas, imanente as ideologias mesmas, existe um critério que as julga e
as submete a prova da historia, transcendendo como tal, seus
condicionamentos: € a sua concepgdo do homem. (...) S6 o homem
mesmo, sujeito Ultimo da histéria e foco primeiro de toda angulacao
ideolégica possivel, ndo pode ser relativizado definitivamente em
termos ideoldgicos. %

O problema ideoldgico, em qualquer area do saber, é fazer do todo uma
parte. Uma antropologia ideoldgica passa a ser reducionista justamente no momento
em que ela reduz a realidade a uma unica forma ou entao quando busca fazer com
que a realidade se ajuste ao formato n&o tdo amplo e também nao tdo complexo

como € o do ser real. A aceitacao de que o ser, no ato mesmo da existéncia é ele

168 EF VII, 115.
169 EFI, 100.
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mesmo inteligivel, remete a pergunta aporética sobre o que é o homem ao unico
lugar em que pode responder tal indagagao, nao a ideologia, mas ao ser mesmo.
Fundamentar a possibilidade de compreender o ser do homem a partir da
metafisica, baseando a inteligibilidade nele presente no ato de existir, € um passo de
total coeréncia com a proposta de todo discurso vaziano, que ao deixar-se interpelar
pelas aporias relevantes da tradi¢ao filoséfica, soube ao mesmo tempo fixar-se nos
critérios que encontrou como capazes de auxilia-lo na busca da resposta almejada,
ao mesmo tempo que, a partir da rememoragéao, continua a fazer a filosofia no hoje
do problema, sem anacronismos, mas com a capacidade de utilizar-se de meios
atuais para a construgao do discurso légico-ontologico proposto, uma vez que
encontra nele a resposta ultima e integral no que diz respeito ao ser do homem.

Vale aqui a afirmagao vaziana:

O vigoroso renascimento da metafisica classica na trilha da chamada
neoescolastica, mas avangando muito além dos seus estreitos
canones didaticos e doutrinais, encontra no problema
contemporéneo da pessoa um terreno privilegiado para o seu
crescimento. (...) Sua contribuicdo sera decisiva e fundamental para
a nossa elaboragdo da categoria de pessoa, pois € a tradigcao
metafisica classica que iremos pedir inspiracdo mais profunda de
nossa reflexdo.'”®

Com a inspiracdo na metafisica classica, tendo na base do ser que é a
inteligibilidade ultima, Vaz acredita ser possivel conceituar o ser do homem em sua
integralidade mais profunda e mais plena, lendo e discursando sobre sua ontologia,
sem deixar nada de fora em seu discurso categdrico.

Desta maneira, a compreensao filoséfica sobre o homem, ou seja, sua
possibilidade inteligivel, &€ apresentada através de um duplo método de leitura ou de
uma dupla possibilidade hermenéutica antropoldgica. A inteligibilidade em — si e a
inteligibilidade para — nos.

Sera Lima Vaz a afirmar a necessidade dessa dupla abordagem:

Com efeito, a leitura do roteiro dialético (...) pode ser feito através de
duas chaves interpretativas: a primeira procede segundo a seriacéo
das categorias (se¢bes) onde vigora a lei da negacao dialética
(suprassuncgao); a segunda acompanha o constituir-se dos niveis

70 AFII, 200.
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conceptuais que exprimem o0s principios primeiros do ser (a esséncia
e a existéncia)."”

Em conformidade com o pensar histérico vaziano, € necessario, antes de
aprofundar a metodologia supracitada, encontrar as raizes historicas que permitem a
compreensao da mesma.

Trata-se da dupla terminologia, uma de origem grega, outra medieval. O
primeiro é o percurso anabatico e katabatico, isto €, o movimento de subida e de
descida do discurso filoséfico que se situa no movimento dialético Platénico, o qual
tem como meta elevar-se do mundo dos sensiveis ao mundo das ideias e depois
retorna do mundo das ideias a planicie dos sensiveis. A segunda terminologia € das
duas vias, ou dois caminhos, a via compositionis e a via resolutionis. A primeira &
sintética, fazendo o caminho do simples ao complexo, e a segunda analitica,
caminhando do complexo ao simples.'”?

Com relagéo a inteligibilidade para — si e para — nés, pode-se dizer que o
movimento anabatico, isto &, de subida, identifica-se com a inteligibilidade para —
nos, pois assim como a dialética platonica eleva-se dos sensiveis ao mundo das
ideias, a dialética vaziana eleva-se, através da constituicdo das categorias'’?, da
categoria primeira de corpo proprio a categoria ultima de pessoa. O movimento
katabatico, por sua vez, isto €, de descida, identifica-se com a inteligibilidade em —
si, que tendo alcangado o cume das categorias, retorna agora fundamentando-as'’4,
ou seja, langando sobre as demais categorias a plenitude ja contemplada.

Afim de sintetizar o acima afirmado, cabe a explicacédo vaziana:

Desde essa altitude inteligivel alcangada pelo discurso antropolégico
ao encontrar seu termo e sua sintese na categoria de pessoa e que
permite a leitura da sequéncia das suas categorias seja segundo a
ordocognoscendi (para-nés) seja segundo a ordo essendi (em-si),
podemos organizar a nossa compreensdao do homem como pessoa
segundo dois movimentos da ascenséo e da descida que, desde sua
utilizagdo por Platdo, constituem uma das formas possiveis de
exercicio do pensamento dialético.’”

171 AFII, 190.

172 EFVII, 95 nota 1.
173 AFII, 191.

174 |dem

175 AFIl, 227.



68

No tocante a terminologia medieval, a primeira via, a via compositionis, faz o
caminho do uno ao multiplo, ou seja, do simples ao complexo, como explica Lima
Vaz, parte da intuicdo e afirmacao originaria do esse e desenvolve as implicagdes
l6gico-dialéticas dessa posicgao inicial.'”® A via compositionis pode ser equiparada a
inteligibilidade em — si, pois também ela partira da categoria de unidade, a categoria
de pessoa, e buscara compreender, a partir dela, o multiplo das demais categorias.

Ja a via resolutionis €, como afirma o autor, analitica e caminha do complexo
ao simples'””, do multiplo ao uno. Assim sua identificagdo sera com a inteligibilidade
para — nos, que também parte das categorias multiplas e complexas até chegar a
simplicidade categorial de pessoa. Vaz permite tal compreensdo ao descrever a
inteligibilidade — para — nés e sua dupla possibilidade de movimento dialético, tanto

de suprassung¢do como de expressio como ser.

Esses dois roteiros de leitura percorrem uma ordem de
inteligibilidade para — nos, na medida em que partem da mais
elementar manifestagao do ser, qual seja estar no mundo pelo corpo
proprio, € avangam em direcdo a unidade final da complexidade
ontolégica que se desdobra desde aquele momento inicial. (...) A
categoria de pessoa é a expressdo dessa unidade final.'”

Confrontado com as duas possibilidades de metodologia classica, pode-se
agora compreender o0 que Vaz entende com a sua visao hermenéutica em seu duplo
roteiro de leitura acerca do homem.

Primeiramente, cabe uma abordagem da inteligibilidade para — nés. Esta sera
entendida como movimento que, tanto na ordem da suprassungao das categorias
como na de sintese da esséncia e da existéncia, comporta a ordem de constituicao
das categorias e no desenvolvimento dialético apresenta-se como pulsagéo
expansiva do discurso.'°Trata-se do momento de labor filosofico onde, diante das
realidades ontoldgicas, se constroem as categorias, e onde o discurso logicamente
ordenado encontra seu desenvolvimento.

Vaz afirma que tal inteligibilidadepara — nos é entendida como resultado,

considerada na sua expressao categorial como sintese ou fecho do discurso

176 EF VII, 95.
177 idem
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dialético. 8 O conceito Ultimo e totalizante, no caso da antropologia Filosofica
vaziana o conceito de pessoa, vai surgindo lentamente e manifestando-se passo a
passo até sua completude unitaria. E o ponto em que se fundamenta a interpretacéo
anabatica e a via resolutionis.

Nesse momento filosofico, a consideragcao da experiéncia e da lei da negagao
dialética sdo extremamente relevantes. O fato da experiéncia, ja aprofundada aqui
no capitulo IlI, permite deparar-se com a realidade existente. No caso da
Antropologia Filoséfica, as categorias de estrutura e relagdo. O sujeito experimenta-
se na sua estruturagao singular, a qual busca categorizar cada um dos momentos
experienciais e também compreender as realidades com as quais se relaciona, a
que esta aberto e que o complementam.

O dado da experiéncia & categorizado, e sera a lei da negagédo que colocara
em movimento e permitird o encadeamento légico das categorias no discurso. Trata-
se de perceber o limite eidético do conceito e de inserir a tensao através da
ilimitacao tética, na qual a reflexao filoséfica possui seu movimento progressivo e
coerente.'8Alcancar a sintese eidética e encontrar um momento em que a pulsdo de
negatividade da ilimitagdo tética ndo ultrapasse é o que se buscara alcangar no
ultimo movimento categorial, que sera o conceito de pessoa.

No estudo presente, como se vera adiante, essa leitura expansiva do
discurso, que caminha da experiéncia do multiplo através do movimento de
suprassunc¢ao a categoria ultima e unitaria, se dara na dupla dimensao de estrutura
com as categorias de corpo proprio, psiquismo e espirito e de relagdo nas categorias
de obejtividade, sujetividade e transcendéncia.

Por sua vez, ao abordar a inteligibilidade em — si,Vaz a compreende como
ordem da fundamentagdo das categorias. ¥ Na ordem do discurso, tal
inteligibilidade encontra-se como momento reflexivo, e sera, no dizer do autor,
origem inteligivel de todo o discurso e, como tal, comego absoluto que se faz
presente, surgindo na sua radical originalidade, em toda invocagao do sujeito, vem a
ser, na radical singularidade de cada um onde o Eu e o tu se encontram.'®

A inteligibilidade em — si traz para a reflexdo vaziana uma caracteristica

singular de circularidade discursiva. O comeco da reflexdo se compreende no fim, e
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o fim esta ja implicito em seu comeco. Aquilo que a inteligibilidade para —nds
alcanga de forma progressiva, a inteligibilidade em —si ilumina de forma reflexiva
demonstrando que sua inteligibilidade ja estava presente em todo o desenvolver do
discurso logico. 18

A explanacao de Marcelo de Aquino auxilia na compreenséao do referido:

Com a submissdo da categoria de realizagdo ao principio da to-
talizacdo, a ordem sistematica do discurso antropolégico-filosofico
vaziano chega ao limiar da afirmacgao da igualdade inteligivel entre o
sujeito (o Eu no movimento da sua automanifestacdo) e o ser
(manifestado na ordem das categorias encadeadas pelo discurso).
Lima Vaz afirma essa igualdade inteligivel na categoria de pessoa
que restitui a primazia da inteligibilidade em-si do sujeito (o sujeito
afirmado como ser) que ao longo do discurso se desdobrara como
inteligibilidade para-nds. A inteligibilidade em-si tornou possivel o
discurso. Agora se mostra como seu verdadeiro principio, tendo
demonstrado dialeticamente seu fim. '8°

A inteligibilidade em —si baseia a antropologia ontolégica vaziana que,
conforme afirmou Marcelo de Aquino, permite a compreensao de identificacao entre
o sujeito l6gico da dialética que manifesta sua igualdade inteligivel com o ser, que é
base do discurso.

Cabe agora perceber o desenvolvimento progressivo da inteligibilidade para —

nos e posteriormente a inteligibilidade em —si.

184 bid
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4. INTELIGIBILIDADE EM - SI E INTELIGIBILIDADE PARA - NOS.

4.2 Dialética interior-exterior.

Perguntar quem € o homem para o suejto vaziano, significa defrontar-se com
um ser complexo e situado, presente no mundo, e capaz de fazer experiéncia, capaz
de experimentar-se e de experimentar.'8 O sujeito vaziano é alguém capaz de
refletir sobre a primeira realidade ao seu alcance que ¢é ele préprio e a realidade que
o circunda, que o interroga e a qual ele interroga, o mundo, os outros e o Outro.

A realidade experiencial do homem apresenta a reflexao antropoldgica em
dois momentos portanto, um de ipseidade, ser —em —si (in se) e o outro de
alteridade, ser para-o-outro (esse ad aliud).'®” Decorrente dessa dupla dimenséo
experiencial, o discurso da inteligibilidade — para— nds se constitui em dois universos
distintos e homdélogos, a estrutura e a relagao.

Claudia Maria Rocha de Oliveira sintetiza:

Para Lima Vaz, a pessoa humana se constitui como ser de estrutura
e ser de relagdo. Enquanto ser de estrutura, é ser-em-si. Enquanto
ser de relacdo, é ser-para. A unidade, expressa em toda afirmacao
“eu sou”, apresenta-se como sintese dialética do ser-em-si e do ser-
para. Em consequéncia, a pessoa se constitui como unidade de
opostos. Ela s6 é ela mesma na sua abertura constitutiva ao mundo,
aos outros e ao transcendente. 88

A construgdo categorial do discurso filoséfico vaziano compreende-se,
portanto nas referidas dimensdes, ser — em —si relativo a estrutura e ser — para
relativo a relagcdo. No tocante a estrutura, o filosofo depara-se com trés categorias
que dialeticamente se suprassumem na ordem do discurso: corpo-proprio, psiquismo

e espirito. Quanto a relagéo, as categorias serao: objetividade, intersubjetividade e

transcendéncia.
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No sistema filosoéfico vaziano, estrutura e relacdo permitem a compreensao de
duas realidades discursivas. A primeira diz respeito a leitura ontoldgica do sujeito,
possivel somente através desses dois momentos, e a segunda refere-se aquilo que
o presente trabalho vem salientando na obra vaziana: a integridade do discurso.

Vaz compreende as categorias provindas da estrutura da seguinte forma:
Essas trés categorias abrangem, pois, na sua articulagdo dialética, a totalidade
estrutural do ser humano, isto é, circunscrevem a sua realidade como sujeito ou
como Eu que se interroga sobre si mesmo.' Existe nesse momento uma reflexao
de si na qual o homem é capaz de compreender sua identidade ontoldgica, significa
que a reflexao estrutural permite, em si, a compreensao de uma perfeigao sistémica.
Porém, trata-se de um sistema aberto, uma realidade estruturalmente relacionavel e,
portanto, sujeito a8 complementariedade. '%°

O sujeito vaziano, como ser situado e como sistema aberto, compreende-se
plenamente apenas na sua reflexao fora de si. Assim a necessidade da relagdo nao
sera algo acidental, mas sera algo proprio da esséncia do ser do homem.

Quanto ao dito, Claudia Maria Rocha de Oliveira acrescenta:

Portanto, para Lima Vaz, somos necessariamente seres de relacao.
Isto significa que as relagdes nao sao acrescentadas ex-
trinsecamente a nés. Nao temos a opcao de escolher nos relacionar
ou ndo. Mas as relagdes nos definem. Elas nos constituem no nosso
ser mais proprio. Nesse sentido, somos necessariamente ser-no-
mundo, ser-com-os-outros e ser-para-a-transcendéncia.'®"

Essa ndo escolha relacional, porém, ndo aponta somente para uma
necessidade circunstancial, mas sobretudo para uma abertura ontologica essencial.
Ao afirmar a dimensao de relagdo como necessaria para a inteligibilidade do sujeito,
Vaz afirma igualmente a necessidade de complementariedade que provém dessa
realidade. Ser no mundo, com os outros e com o Outro ndo é somente um estar-ai
ocasional, mas trata-se sim de uma relagcdo que, na interpenetracdo de presencas,

gere a experiéncia que faz possivel a inteligibilidade do homem.
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No dizer vaziano este momento € um momento de complementariedade de
forma e conteudo. A estrutura em-si do sujeito é o que possibilita a forma e a relagcao

do ser-para dara o conteudo:

Assim, constituido estruturalmente por formas de expressao, o
homem é, essencialmente, relacdo com a realidade, a qual confere
expressao humana — ou com o ser que nele se manifesta justamente
nessa expressdao. A passagem da estrutura a relagcdo €, por
conseguinte, a passagem da forma ao contetdo da expressao ou,
em termos de linguagem, do significante ao significado.'?

Ser —em si, ser —para; estrutura, relagdo; forma, conteudo. S&o todas
realidades que apontam para o trago daquilo que Vaz compreende como dialética
exterior-interior. No dizer vaziano, somente através dessa dindmica que se pode
entender verdadeiramente o homem como expressividade,'®® ¢ na expressividade
plena de si que se compreende o homem como sujeito.

Dessa forma, € preciso entender que a dialética exterior-interior permite néo
outra coisa que a inteligibilidade plena e clara das categorias e do discurso filoséfico
acerca do homem. Porém, é certo também que como sistema aberto existe a
importancia da complementariedade que se da entre estrutura e relacdo. Essas
afirmacgdes julgam-se importantes de serem reafirmadas para sustentar a opgéo que
se seguira, de analisar a inteligibilidade — em — nds, a partir de uma proposta
vaziana baseada sobre a homologia dialética das categorias.

Vaz afirma:

Convém notar que existe uma homologia ou correspondéncia entre a
diferenciagéo categorial da estrutura antropoldgica e a diferenciagao
Ontica da realidade com a qual o homem se relaciona. Essa ultima
diferenciacao se apresenta na forma das trés grandes regides do ser
que configuram a situagdo fundamental do homem: o mundo, os
outros e o transcendente. Elas determinam trés esferas de relagéo
do homem com a realidade: as esferas da relacao de objetividade, da
relacdo de intersubjetividade e da relagdo de transcendéncia. Ora,
em cada uma dessas esferas observa-se a primazia de uma das
estruturas que integram a totalidade do ser homem: na relagdo de
objetividade a primazia é dada ao corpo-proprio, na relacdo de
intersubjetividade a primazia € dada ao psiquismo e na relagdo de
transcendéncia a primazia é dada ao espirito."**

92 AFII, 11.
193 AFII, 13.
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A homologia sera o caminho escolhido daqui em diante para, dentro da
dialética da inteligibilidade —para —nds, que vai construindo o discurso do baixo para
o alto, do complexo ao simples e dinamizado pela dialética do interior-exterior que
permite a compreensdo complementar e, portanto, plena das categorias,
compreender o conceito de pessoa em Lima Vaz.

Assim seguir-se-a o] esquema: corpo-proprio/objetividade;

psiquismol/intersubjetividade; espirito/transcendéncia.

4.2.1 Corpo-proprio e objetividade

O primeiro passo na presente analise é recordar a afirmacéo vaziana do que
€ experiéncia. Na esteira husserliana, sera a experiéncia a interpenetracdo de
presengas em um ser, ndo abstrato, mas situado.'® Pela materialidade sensitiva
corpdrea e pela materialidade perceptivel do mundo das coisas, Vaz compreende
que o questionamento acerca do corpo e, seguindo a homologia de relagdo, a
objetividade, serdao os lugares iniciais para a compreensao inteligivel para —nos e o
desenvolvimento dialético do discurso.

O primeiro momento do homem € experimentar-se situado em um mundo
material. Ele & corpo entre corpos, e dessa sua realidade decorrem dois lugares de
compreensao, uma de ordem passiva e outra de ordem ativa, aquilo que Vaz
denominara estar — ai e ser — ai.'%

Estar —ai € a condicdo existencial na qual o corpo é independente da
subjetividade consciente e volitiva do homem. O homem €& corpo com os demais
corpos e a eles se associa com relagcao as categorias de tempo e de espaco. Existe
em uma era por ele ndo escolhida ou determinada, estabelece-se em um lugar e
desenvolve-se seguindo leis organicas e temporais nao estabelecidas pelo sujeito.
197

A correlacado espago-temporal com a realidade material abre ao homem a

objetividade do mundo. O estar —ai do homem, relaciona-se com a objetividade

195 AFI, 162.
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naquilo que Vaz compreende como mundo da vida.'®® Mundo da vida e estar —ai sdo
o primeiro momento relacional do corpo com a objetividadeno sentido de
passividade ou correlacao existencial no sentido de que pelo fato de o homem existir
em um corpo, e o0 mundo existir acolhendo a existéncia do homem corporal, ha um
relacionamento imediato no qual o mundo envolve o homem em si.'®

Nesse estagio, o corpo deve ser entendido como corpo — objeto, pois ele é na
passividade da objetividade do mundo. O grande risco do discurso filosofico é
permanecer nessa esfera de compreensao, ou seja, objetivizar o homem em sua
corporalidade, reduzindo-o ao nivel apenas material de sua realidade, uma vez que
essa, como se V&, identifica-se com o mundo — das — coisas.

Em sintese, esse momento apresenta a realidade de corpo-objeto enquanto
se relaciona e identifica com a objetividade material na qual o corpo existe, na qual é
corpo entre outros corpos. Esse primeiro passo € fundamental para alicergar o dado
complexo e experiencial do homem, superando qualquer visao solipsista e ao
mesmo tempo, por questionar e perceber essa realidade o sujeito percebe-se além
de uma realidade dada de forma apenas objetiva. Questionar esse fato remete o
homem a uma realidade que vai além de seu simples estar —ai.

A relagdo corpo — mundo muda justamente a partir da realidade humana. O
homem € um corpo, relaciona-se de forma passiva com o mundo objetivo, porém é
também um sujeito interrogante?®, e o surgimento da dialética interior-exterior
permite que a leitura que se faz do corpo e da objetividade passe a ser outra. Sera
uma leitura n&do s6 do dado, natureza, mas da forma, ou seja, da expressividade
corporal do sujeito.

Porém, o que muda ou que faz mudar a relagdo homem corpo e homem
objetividade? No discurso vaziano sera a inser¢gao do conceito de intencionalidade.
A intencionalidade sera a caracteristica prépria do sujeito, através da qual ele é
capaz de realizar o movimento dialético de passagem do dado a expressdo, da
natureza a forma.2%’

Trata-se de passar de um estar —ai para um ser —ai.?%2 O ser —ai introduz,

conforme dito, a intencionalidade, e esta permitira, na relagdo com o corpo, uma
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suprassung¢ao, compreendendo ndo mais 0 corpo como objeto, mas sim como
corpo-préprio. A ideia de corpo-proprio esta intimamente ligada a capacidade de
integracéo entre a corpo dado e o corpo capaz de se expressar na identidade do

Eu.203

Como corpo proprio ou como totalidade intencional, o corpo pode ser
assumido na auto-expressao do sujeito, e podemos falar de um Eu
corporal o que n&o é o caso para o corpo fisico ou o corpo bioldgico.
(...) E no sentido dessa distingdo entre ter e ser o corpo que o corpo
é, para o homem, um “corpo vivido” (corps vécu), nao no sentido da
vida biolégica, mas da vida intencional 2%

A intencionalidade corporal permite um diferente agir. O homem n&o apenas
respeita as leis que a realidade material Ihe impde de forma natural, mas pela
intencionalidade ele € capaz de ag¢des conscientes e volitivas, e estas sao
relacionadas justamente a ele, enquanto existéncia que se experimenta na agao
intencional e a objetividade com a qual, de forma imediata, ele n&o s6 esta como um
corpo passivo, mas €, de forma a modificar a relacao e se compreender através
dela.

Assim o corpo —proprio ndo é so alteracdo da capacidade experiencial
subjetiva, mas trata-se de um outro nivel de relagdo com a objetividade do mundo.
Se na realidade do corpo —objeto o mundo era um mundo vivido, agora, segundo
Vaz, através do ser —ai pelo corpo proprio o0 mundo passa a ser um mundo
construido, e a forma eidética da objetividade se compreendera através dessa
relagao.

Afirma Vaz:

No exercicio dessas duas mediacdes o sujeito aparece, na relagado
com a realidade na qual se situa, como Eu que experimenta
vitalmente, pensa e transforma o seu mundo, ao mesmo tempo em
que este lhe aparece, em envolvente e infrangivel unidade, como
tarefa e como destino: como tarefa, pois 0 homem néao é para (esse
ad) o mundo sendo na medida em que sobre ele age pela
experiéncia, pela ciéncia e pela técnica; como destino, porque o
horizonte do mundo envolve o homem nao somente na fixidez
estatica das coordenadas do espaco, mas no inelutavel avancar da
flecha do tempo que aponta para o horizonte absoluto da morte.?%®

203 AFII, 180.
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O mundo continua a ser o lugar em que o homem se experimenta, onde
conhece, onde se desenvolve, onde no arco do tempo e do espaco realiza sua vida.
E na objetividade do mundo que o destino do homem se faz. Porém, pela
intencionalidade, o eidos do mundo muda para o homem, pois diferente de toda a
realidade objetiva, 0 homem age no mundo, realiza-se através da objetividade e a
transforma em seu favor.

E nesse estagio de relacdo intencional entre homem como corpo —préprio e o
mundo como objetividade que circunscreve o homem, e por ele € transformado, que
€ possivel compreender o ser do homem quando o sujeito se pergunta sobre o que
ele é. O que é o homem em relagdo a seu corpo, ele € um corpo, ou sé tem um
corpo? O que a objetividade diz do homem, ele € um ser entre os outros, como 0s
outros? A resposta a essas perguntas vira da realidade da estrutura no que toca a
expressividade e da relacdo no que diz respeito a ndo reciprocidade.

Com relagcdo ao homem, esse faz sua experiéncia imediata e primeira através
do corpo, € nele que se tem a recepgao e percepgao dos sinais que na dialética da
passagem do dado a forma o sujeito transforma aquilo que foi recebido e expressa-
se como Eu.?% Essa capacidade expressiva fez com que Vaz identifique o corpo
como parte essencial da estrutura do Eu. Dessa maneira, o corpo ndo € um objeto
alheio a realidade do sujeito, mas parte essencial do mesmo.

A expressividade sera a palavra forte para reconhecer o corpo como estrutura
integrante do homem como sujeito. O corpo ndo € uma realidade adjunta ao ser do
homem, mas sim integrante e constituinte. O homem que é pela natureza e tem pela
intencionalidade o seu corpo, expressa-se através dele, afirmando assim sua
unidade.?%”

O homem que é corpo e que tem o corpo, compreende a objetividade
justamente na imediatez da relagdo com a realidade material que a ele se apresenta.
Sua relacao passiva, mas sobretudo ativa, estabelece a compreensédo da eidade
objetiva. O homem n&o so esta nas coisas, mas age sobre elas, as transforma. Essa
acao e transformagao possuem um carater de expressividade humana que Vaz
entendera como o “Eu sou para o mundo-natureza” e o “Eu sou no mundo

natureza”.?%8 Se no corpo a expresséo aponta para a passagem da natureza a forma
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por meio do sujeito, aqui a passagem se da na acdo que se expressa na mudanga
do mundo caracterizado pela transformacao e tragos propriamente humanos.

A necessaria relagdo do homem com a objetividade, sua compreensdao como
ser agente e criativo, permitem estabelecer a relagéo de objetividade ndo como algo
que é acrescentado ao ser do homem, mas também como algo que, ndo o constitui
essencialmente, mas sim relacionalmente, uma relagcéo da qual ele ndo pode negar.
Mais ainda, € nela e através dela que ele consegue compreender e ler o todo do seu
eu.

Assim esclarece Vaz:

A categoria da objetividade exprime, pois, essa referéncia
constitutiva do Eu sou ao eidos do ser-no-mundo. Trata-se, com
efeito, de uma referéncia constitutiva ou essencial (eidética),
implicando uma dimenséao categorial do eu sou, pois na medida que
o Eu aparece estruturalmente situado (categoria do corpo proéprio),
sua relagcao necessaria com uma realidade que Ihe é exterior e que
justamente define o contorno da sua situagéo, € uma relagdo com o
mundo, definido como primeiro e englobante horizonte do seu ser-
para.??

Compreendendo a parte eidética, o discurso vaziano se movimenta sempre
com a légica dialética da for¢ca da negatividade, momento do questionamento entre a
semelhanga categorial e a ontolégica em busca do principio de totalizagao.
Eideticamente o corpo é entendido como integrante do ser do homem, & sua parte
essencial e estrutural. Porém, a ilimitacdo tética afirma uma realidade além da
imediacdo com a realidade material. O sujeito que questiona, que intenciona o agir,
demonstra que a compreensdo do homem vai além da realidade corpérea.2'

Dessa maneira, Vaz entende o homem como corpo, ou 0 corpo como parte
essencial do homem, porém nido como explicacéo total do seu ser. O limite eidético
afirma um primeiro passo, a ilimitacao tética permite uma sequéncia légica do
discurso, manifestando nesse primeiro momento a caracteristica de subida da
inteligibilidade para —nds, que vai construindo as categorias do discurso, as quais
passo a passo unem-se entre si e permitem a leitura cada vez mais total e unitaria
do objeto em questao.

De outro lado, ao questionar a objetividade frente ao principio de totalizacao,

o ponto de decisao, e que langa a negatividade na adequagao do ser homem com a
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objetividade, € a linguagem. Vaz percebe na linguagem um dos pontos altos de
expressao do Eu, e igualmente percebe como caracteristica propria da linguagem a
reciprocidade.?"!

O Eu que se expressa na linguagem € o0 mesmo que € capaz de se relacionar
através dela. Esse momento mais elevado de relagdo supbe a capacidade de
comunicar e de ser comunicado através do mesmo principio de comunicagao.
Assim, a reciprocidade comunicativa, para Vaz, encontra-se na capacidade de
mutua expressdo através da linguagem. Ao defrontar-se com a objetividade do
mundo, 0 homem que age sobre ele percebe duas coisas importantes a respeito de
si: a primeira que ele € no mundo material, e a segunda que ele ndo € o mundo
material. Ele esta além, a igualdade de objetividade aponta obrigatoriamente para
uma diferenga.?'2

Assim, ao deparar-se com o mundo das coisas em sua realidade material,
sem expressividade de nivel humano, isto €, sem possibilidade intencional de
relacao, o discurso filosdéfico tende dialeticamente a caminhar na direcdo, ndo mais
da exterioridade, mas da interioridade. O sujeito que questiona, e que se comunica
na linguagem, precisa caminhar em busca de outro ser que como ele seja capaz de

se relacionar de forma intencional.

4.2.2 Psiquismo e intersubjetividade

Dinamizado pela dialética do externo e interno, o homem ao refletir sobre si e
também sobre as relacdes que o envolvem, volta-se para a realidade interior uma
vez que ja estruturou as categorias externas de corpo-proprio e objetividade.
Seguindo a proposta de um discurso integral acerca do homem e igualmente
sistematico, a opgcao presente é a de delimitar primeiramente aquilo que se deve
entender como categorias de psiquismo e intersubjetividade, apontando igualmente
seus possiveis reducionismos.

O corpo préprio quando refletido a luz da negagdo, demonstra sua nao
totalidade com relagdo ao ser e aponta para uma realidade presente ao homem que

esta além da imediatez do corpo. Nesse momento, surge no horizonte filosoéfico, a

21 AFII, 36.
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realidade da psique, acesso primeiro a interioridade do homem e abertura para a
dialética exterior e interior que se desenvolve no seio do problema classico da
relacdo alma — corpo.?'3

Diferente do corpo — proprio, perceptivel pela imediatez material, a psique &
percebida naquilo que Vaz compreendera como tensédo de oposicao, diz o fildsofo:
vemos que a aporia fundamental do psiquismo parece residir, de um lado, na tensao
ou oposigao entre o psiquico e o somatico e, de outro, entre a tensdo ou oposicao
entre o psiquico e o noético.?™

O lugar do psiquismo na estrutura ontolégica do homem ¢€, portanto, um lugar
mediador entre o extremo da materialidade e exterioridade e a mais absoluta e
profunda interioridade, compreendida entre o corpo — préprio e o espirito.?'5 A
mediagdo sera a caracteristica principal da psique, categoria de ligacdo na
compreensao estrutural do homem.

Vaz caracteriza o psiquismo com a afirmacao:

O psiquico se apresenta, pois, como dominio de uma presenca
mediata do homem no mundo e como primeiro momento do homem
a si mesmo, presenca essa mediatizada pelo mundo interior do
préprio psiquismo. Podemos dizer, portanto, que estruturalmente o
psiquismo € o sujeito exprimindo-se na forma de um Eu psicolégico,
unificador de vivéncias, estado e comportamentos.?'®

Realidade imaterial e mediata, o psiquismo por estar entre dois extremos,
possui caracteristicas semelhantes a ambos, porém, por ser realidade diferente, as
transforma. No psiquismo € onde surge um mundo interior, com tempo e espaco
diversos daquele do corpo préprio, porém recriado a partir daquelas experiéncias.

E importante frisar essa abertura para o mundo interior. Possui, como
afirmado, relagdes com a objetividade do mundo material, porém se trata de um
universo marcado por uma duragdo espaco-temporal totalmente diversa, o que o
torna uma realidade com caracteristicas proprias.?'” Vaz insistira nesse ponto, uma
vez que a compreensao da corporeidade estava amplamente relacionada com as
dimensbes espacgo-tempo fisico e biolégico e agora se trata de conceituar essas

dimensdes em padrdes subjetivos.
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O espaco-tempo do mundo objetiviza o corpo em padrdes relacionados a leis,
que Ihe advém do externo e sobre as quais ndo se possui um outro tipo de relagao a
nao ser aquela de acolhida e harmonizacdo. Em relagdo ao mundo psiquico, Vaz
afirma haver uma temporalizagdo do espaco,?'® significa que os acontecimentos nao
seguem um ritmo matematico e continuo, mas sao estruturados a partir do momento
subjetivo, ndo implicando em mudanga objetiva no universo que o circunda. A
mudancga de critério de medida espago-temporal joga a luz toda a dialética exterior-
interior, demonstrando onde se realiza também o encontro entre mundos subjetivos.

Vaz afirma: O mundo é, para cada um de nés, o caminho para o encontro
com o outro.?'® Como realidade de sistema aberto, o psiquismo é também
possibilidade relacional. Ndo s6 com o mundo imaterial, mas sobretudo com um
outro de si mesmo. A intersubjetividade compreende-se justamente na relagdo que
se da no mundo dos objetos, mas ndo na mesma forma que na relacdo de
objetividade. A intersubjetividade abre a possibilidade de um outro universo de
relacbes, nao entre diferentes, homem -objeto, onde nao existe reciprocidade
comunicativa, mas entre um outro que é um outro eu. Sujeito-sujeito, como a
possibilidade de comunicagao plena.

Elton Vitoriano Ribeiroelucida:

Lima Vaz vai buscar elaborar a categoria de intersubjetividade
tentado superar a absolutizacdo da praxis. Absolutizacdo essa que,
baseada apenas na razao instrumental, se traduz em critérios do util,
do eficaz, do produtivo, do consumo, bem como, na tentativa de
superagao do solipsismo. (...) Para tal tarefa, sera preciso colocar-se
numa posicdo que esteja livre do conjunto epistemoldgico que a
tecnociéncia langa sobre o universo intersubjetivo, é claro, sem
tornar-se um tecnoclasta. E, depois, tentar alcancar uma saida
mediadora entre as posi¢cdes extremas da heterologia de Lévinas e
da egologia de Husserl.??°

A intersubjetividade traz consigo, portanto, em primeiro lugar a realidade
intencional com a qual o homem se relaciona com outra realidade intencional.

Superacao de absolutizacdo da praxis afirma que o Eu-psiquico esta diante de um

218 |bid.
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outro Eu-psiquico, nao reduzivel a relagao de objetividade passivel apenas de uma
operacao técnica como afirmado da relagdo como ocorre com o mundo dos objetos.

Pode-se afirmar com isso que o objeto de relagao transforma a relagdo. Na
objetividade, o homem ja possui a psique, mas sua intencionalidade no ato da
relagdo ndo encontra eco, nao existe plena reciprocidade, o que ocorre apenas no
encontro com outro que é capaz da mesma qualidade de relagdo. Desta forma,
compreende-se que a unica maneira de relacdo adequada entre dois sujeitos
psiquicos é a relagao de intersubjetividade, caso contrario, se objetiviza o outro ou
nao se obtém da relagéo a plenitude que ela pode produzir.

A relagdo de intersubjetividade € uma relagdo de intencionalidade mutua.
Essa afirmacao € importante, pois com isso se compreende que, diferente daquilo
que ocorre na relagdo de objetividade onde o corpo-proprio é integrado em um
primeiro momento no mundo da vida, apenas obedecendo suas leis como corpo-
objeto, na relagdo de intersubjetividade o simples estar-ai ndo & suficiente. E preciso
gue ocorra uma mutua auto-expressao ou auto-significagao.

Assim explica Vaz:

Em outras palavras: a relagdo de intersubjetividade se estabelece
entre sujeitos, que se auto-exprimem ou se auto-significam na forma
do Eu sou, vale dizer, cuja estrutura se constitui através do
movimento dialético que suprassume o dado no significado ou a
natureza na forma, segundo o esquema (N)-(S)-(F).?

O sujeito expressando-se como Eu-psiquico que no encontro de um outro Eu-
psiquico realiza a relagéo de intersubjetividade, vivenciando-a no estagio dialético da
forma estrutural, quando o sujeito ja suprassumiu o dado e expressa-se na realidade
daquilo que ele é. Afirmando novamente a nao possibilidade de objetivizagdo do
outro, a quem compreendo a partir da experiéncia subjetiva que fago.

Se a relacao de objetividade apresentou o problema da nao reciprocidade, a
relacdo de intersubjetividade por sua vez traz, conforme acima assinalado por Elton
Vitorio, o problema da hetorologia ou da egoidade. Vaz dimensiona essa
problematica no terreno da ipseidade e da alteridade.

Marcelo de Aquino o sintetizara assim:

221 AFII, 72.
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O discurso alcanga outro patamar de inteligibilidade com a unificagéo
no ser humano das formas da sua auto expressao na dialética da
ipseidade (identidade da sua presenga a si mesmo) e alteridade (sua
diferenga do outro do qual se distingue, mas com o qual necessa-
riamente se relaciona como finito e situado). A ipseidade definindo-o
como ser-para-si, € a alteridade como ser-para-outro. Em ambas o
outro esta presente tanto como em-si, ou o lugar ontolégico da si-
tuacdo e da finitude do ser humano, e ao qual ele esta
necessariamente referido, quanto na constituicdo do para-si da sua
estrutura ou nas formas para-o-outro do seu ser relativo.???

O problema em questdo € o problema do eidos da intersubjetividade, que
pode nao constituir-se, caso a ipseidade ndo se abra a alteridade, passando a ser
apenas um estar com o outro, mas um nao verdadeiro relacionar-se e, portanto, ndo
evidenciando a intersubjetividade que s6 se constitui eideticamente e,
posteriormente, como categoria a partir de uma relagao de verdadeira alteridade.

Em contrapartida, a alteridade pode trazer o problema de uma hetorologia
extrema, onde a ispseidade é negada, e o Eu é assumido na novidade de um Nos
que o absorve o0 nega. A alteridade, necessaria para a intersubjetividade, pode ser
um polo redutivo do discurso e, ao invés de afirmar o Eu na sua estrutura aberta a
um outro Eu, e, portanto, compreender-se nessa relagdo, acaba por absorvé-lo no
NOs.

Para um equilibrio das partes, Vaz aponta o seguinte:

Nessa unidade dialética do subsistir (esse in) dos sujeitos e do seu
referir-se (esse ad) ao outro, consiste o eidos da relacdo de
intersubjetividade, e é aqui que cabe propriamente a analogia com a
dialética do para-si e do em-si, constitutiva do sujeito singular como
sujeito.?®

A abertura para um outro s6 € possivel porque o0 sujeito possui em-si a
estrutura relacional do para-si. Ao efetiva-la na relacao intersubjetiva, ele ndo se
nega na alteridade, mas vivencia a potencialidade que traz em sua ontologia e que

se expressa de forma a continuar o mesmo sem ser absorvido pela alteridade da

relagao.
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Por fim, a estrutura categdrica do psiquico na sua homologia de relagao
intersubjetiva possui um lugar préprio para sua realizagao, conforme afirma Rubens

Gogoy:

Se a relagcdo com o mundo dos objetos, da técnica, é marcada pela
nao reciprocidade, a relagao intersubjetiva tem como principal
elemento o reconhecimento e a reciprocidade constitutiva desse tipo
de relacao. Além do mais, € exatamente a partir da categoria de
intersubjetividade que Lima Vaz realiza no plano do discurso o
entrelagamento entre antropologia e ética.??*

Antropologia e ética encontram-se na categoria de intersubjetividade. Vaz
aponta que a ética é decorrente da compreensao de liberdade, um dos saberes,
junto a metafisica, mais elevados do homem.??® E se estabelece justamente no
desenvolvimento da razdo pratica, quando essa busca demonstrar a justa relagéo
que se deve haver entre dois sujeitos, quando abertos para a relagdo no grau de
intersubjetividade.

A dimensé&o ética na intersubjetividade mostra justamente que é através da
relagdo que se estabelece a altura da dignidade de si. Na relagdo com o outro, na
percepcao de uma relagdo justa, habita a compreenséo do valor de si e do outro de
si, quando se estabelece na alteridade a compreensao da ipseidade.

Assim, psique e intersubjetividade apontam primeiramente para a abertura de
um universo interior, que a exterioridade do corpo-préprio e da objetividade nao sao
capazes de abarcar, mas que pela ilimitagao tética ja se via apontado. O eidos de
tais categorias mostra-se na mediagdo de um universo interior e na capacidade
relacional a partir da intencionalidade, sendo vivenciada em dimensao ética.

O que permanece, porém, como limite discursivo, e que abre possibilidade
para a continuagédo dialética € o que Vaz afirmara como excesso ontologico do
sujeito, que conduzira necessariamente o discurso para além dos horizontes de
objetividade, intersubjetividade, corpo-proprio e psique,??® ou seja, a necessidade

das categorias de espirito e transcendéncia.
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4.2.3 Espirito e transcendéncia

Os limites eidéticos do ser em situagdo do corpo-proprio € da relagao de
objetividade, e igualmente os limites do egocentrismo do psiquicona relagao de
intersubjetividade, trazem para a compreensdo vaziana da reflexdo acerca do
homem na construcdo do discurso dialético a necessidade de categorias que
possam abarcar a amplitude universal do Eu como sujeito interrogante.??”

Lima Vaz opta por uma via que demonstra duas caracteristicas claras do seu
filosofar: a coeréncia com sua pesquisa e a autenticidade da sua reflexdo.
Coeréncia, pois, na metodologia rememorativa de légica dialética, ele encontra na
histéria bimilenar da filosofia conceitos que o fildsofo julga a partir da pertinéncia e
importancia e ndo pelo fluxo da tendéncia atual. Conceitos chaves, e que foram
fontes de variadas ramificacbes para a compreensao historica do homem, ao longo
de todo arco de tempo filoséfico, e que merecem atengao por sua influéncia no
ontem e no hoje do filosofar.

Autenticidade, pois, Vaz ndo se importa de correr o risco de estabelecer-se na
margem ou entdo de nao ser aceito pela corrente principal do hoje filosofico. A
compreensao da epocalidade conceitual, ao longo da histéria da filosofia, permite
estabelecer parametros reflexivos que estdo além dos canones atuais de uma visao
por vezes limitada em um pensar preso ao aqui e agora, sem dimensionar o0 arco
temporal da historia da filosofia.

A via, portanto, que demonstra a coeréncia e a autenticidade vaziana é a do
espirito e da transcendéncia. Caminho esse apontado por alguns autores
contemporaneos como uma quimera a ser exorcizada??® do pensar filosofico. Vaz,
contrariando uma visdo niilista e hodierna, opta pela rota do espirito e da
transcendéncia, percebendo nela o ultimo e necessario momento para as categorias
de estrutura e relagao dentro do seu discurso antropoldgico dialético.

Porém, a opg¢do vaziana de avancar para as categorias de espirito e
transcendéncia demonstram sobretudo sua coeréncia discursiva. Ou seja, trata-se,
em primeiro lugar, de manter a integralidade do discurso antropolégico, mantendo a
visdo integral buscada pelo autor e evitando reducionismos.

E o que afirma Vaz:

227 AFI, 222.
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O instrumento encontrado para a enorme empresa da obstrugdo de
qualquer passagem na direcdo transcendéncia é a reducdo da
Metafisica a Antropologia ou, sob diversas formas, a redugao pura e
simples do em-si do Absoluto ao para-nés da expressdo humana. ?%°

Esse ponto da reflexdo vaziana lancga luz a uma caracteristica forte de seu
pensar. Nao aceitacédo do risco de apontar o discurso somente para a absolutizagao
transcendental sem considerar o eu histérico e situado, porém igualmente a nao
aceitacdo de imanentizacdo absoluta que conduz a reducionismos hodiernos que
transformam transcendéncia em imanéncia, verdade em ideologia e bem em
hedonismo.2%0

Compreendido o porqué da opc¢ao vaziana por espirito e transcendéncia, é
preciso entender ambas as categorias, e como se dao no discurso dialético.
Primeiramente, porém, deve-se ter presente a problematica reducionista que Vaz
tem diante de si, a fim de poder continuar com seu labor de conceito integral da
pessoa.

No tocante a categoria de espirito, Vaz se coloca a pergunta de como ordenar
na unidade de um mesmo ser a mediacdo universal do espirito e a mediagao
particularizada pelo psicossomatico.?®! A dialética que se trava é entre o universal e
a particularidade, o Espirito como realidade infinita e o espirito enquanto realidade
finita.

Em referéncia a categoria de transcendéncia a questao € formulada por Vaz
da seguinte forma: como descrever as dimensdes de tal experiéncia no codigo da
razdo filosofica?2%? Trata-se das experiéncias humanas, que no homem s3o situadas
e particularizadas, com relagédo, sobretudo, a categoria de transcendéncia, e que
devem ser descritas no discurso filoséfico gerando tensao entre o Infinito do Ser e o
finito da experiéncia e do discurso.?33

Tendo em vista a superacdo de tais dificuldades, dois conceitos
metodoldgicos apresentam-se como fundamentais na referida empresa: a analogia e
a inversao do vetor ontoldgico.

Quanto a analogia, Vaz afirma:
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Se a nocao de espirito transcende os limites da conceptualidade
antropolodgica, € claro que sua atribuicdo ao homem so6 € possivel
segundo uma analogia de atribuicdo, na qual o princips analogatum é
o Espirito Infinito ou Absoluto e o espirito, no homem é o princips
inferius. Portanto é na sua estrutura espiritual ou noético-pneumatica
que o homem se mostra um ser de fronteira, passando por ele a linha
de horizonte que divide o espirito e a matéria. 234

A base analdgica do pensar a categoria do Ser € baseada por Vaz na relagao
ontoldégica com o Ser e igualmente do dado de n&o ser, o espirito, uma categoria
propriamente antropolégica. Vaz atesta que, diferente das categorias de
corporalidade e de psiquismo que sao categorias antropoldgicas, a categoria de
espirito, quando em referéncia ao homem, é compreendida apenas em homologia
anogéo de Ser.2%%

O ser, para Vaz, é o portador das caracteristicas classicas dos
transcendentais, unum verum et bonum (uno, verdadeiro e bom). Assim, o homem
em Vaz, como espirito e, portanto, como ser que também &, € portador das mesmas
caracteristicas. Tal analise permite a afirmacgao da estrutura do homem com relacéo
ao espirito dita como noético-pneumatico, isto €, o homem enquanto espirito em sua
relacdo de analogia com o Ser, € inteligente e livre, dinamizando no espirito aquilo
que Vaz afirmara como capax entis, acolhimento, manifestagdo e consentimento ao
Ser, no homem.?3¢

Se a parte estrutural, no que diz respeito ao espirito, compreende-se a partir
da analogia, nao seria diferente no que tange a parte relacional. A estrutura noético-
pneumatica abre o homem para o Verdadeiro e para o Bem, sendo compreendida
atraveés da inteligéncia espiritual, com as nogdes de inteligéncia e liberdade atraves
da analogia. Vaz define da seguinte forma: A compreensao filoséfica ou
transcendental da relacdo de transcendéncia desenvolve-se, pois, no ambito da
inteligéncia espiritual e estrutura-se como um conhecimento por analogia.?%’

A analogia ndo sera s6 método, mas possibilidade de fundamentar a
metafisica antropoldgica através da metafisica do Ser. A analogia vaziana é analogia

com o real, de onde brota a compreensao do ser do homem, sobretudo, a partir da
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ideia tomasica do ato de existir, como perfeigao primeira, com a qual é possivel

encontrar o principio analégico.

Afirma Vaz:

Com efeito, é a primazia do ato de existir que confere ao espirito a
primazia na ordem das perfeicdes do ser: pois o espirito existe pela
existéncia (ou superexisténcia), nele do ser como conhecido e
amado, ou seja, do ser na sua universalidade transcendental como
verum e bonum. Portanto a categoria de espirito no homem constitui
o fecho de abdboda da sua estrutura ontolégica.?*®

A analogia aponta o espirito do homem como realidade em relagdo ao

Espirito Infinito, no qual encontra seu fundamento ultimo e igualmente sua

compreensao a partir da perfeicao do ato de existir.

Rubens Godoy afirma, a partir do que foi dito, a base transcendental da

antropologia do espirito:

Quando Lima Vaz trata do tema da transcendéncia, ele o faz,
apropriando-se do método dialético e apontando em direcdo de um
Absoluto real, ao Ser Infinito que é o puro ato de existir, ao Ipsum
esse subsistens, tratado na Antropologia filoséfica como categoria de
Transcendéncia e como Pessoa Infinita, tratado na Etica como Bem
e Fim, e na Metafisica como Ser e Existéncia, fundamento da
metafisica do existir de Sdo0 Tomas de Aquino?®.

Da analise analégica, Vaz questiona-se da posicdo do espirito e da

transcendéncia na ordem do discurso. Tanto corpo-proprio como psiquismo eram

categorias antropolégicas que a partir de si encontravam, mesmo que nhao

plenamente, ressonancia nas categorias de objetividade e intersubjetividade. Nas

categorias em questdo, o ponto de partida ndo sera o homem finito, mas sim o ser

Infinito.

Vaz opera uma inversao nos principios de limitacdo eidética e da ilimitagdo

tética, uma mudanga no vetor ontolédgico, e igualmente na ordem do discurso que

permitira, a partir da analogia, o seguimento dialético.?40

Marcelo de Aquino descreve da seguinte forma tal inversao:
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No dominio da categoria da realizagdo humana, a dialética que rege
o discurso da Antropologia Filoséfica conhece inversdo analoga a
que se manifestara nas categorias de espirito e de transcendéncia no
que diz respeito a aplicacdo dos principios de limitagao eidética e de
ilimitagdo tética ao dinamismo do Eu sou. Gragas a racionalidade
analogica, o discurso vaziano transgride os limites eidéticos da
categoria tragados segundo a finitude e a situacdo do sujeito. A
racionalidade analdgica refere o conteudo do eidos da realizacdo
humana ao absoluto da Verdade, do Bem e da Existéncia. Nessa
referéncia, o vetor ontoldgico da ilimitagao tética que tem origem no
sujeito e extremidade na infinitude intencional do ser-mais como
horizonte do seu fazer (operar poiético) e do seu agir (operar pratico),
vé no horizonte da teoria (operar teérico), invertido o seu sentido na
acepgcao de que a ponta extrema do movimento da realizagédo
humana na ordem da teoria ndo procede da posicao (thésis) do Eu
sou ou do seu dinamismo imanente. E posta pelo Absoluto ao qual o
sujeito constitutivamente se refere (relacao de transcendéncia) nos
atos supremos do existir humano: conhecer a Verdade, consentir ao
Bem, reconhecer no Absoluto de existéncia a fonte primeira da
Verdade e do Bem.?*!

A inversao do vetor ontolégico ndo € outra coisa que a posicédo do sujeito
estrutural diante da categoria relacional homdloga. No caso do corpo préprio e do
psiquismo, esses se colocavam diante das categorias de objetividade e
intersubjetividade, e na ordem do discurso dialético com referéncia a aporética
critica, os momentos eidético e tético eram mantidos como na proposta de
metodologia sistematica apresentada pelo filésofo.

No caso do espirito e da transcendéncia ocorre o contrario, 0 momento tético
€ que langa luz e permite a compreensao do eidético, uma vez que, pelo raciocinio
analodgico, o segundo transcende o primeiro. A inversdo se da, portanto, pela
imposigdo de superabundancia ontoléogica do Absoluto em relagdo ao sujeito
particular. Vaz evidencia esse momento dizendo que, diferente das outras
categorias, ndo é o sujeito que se pde diante das categorias de relagdo, mas ele é
posto em determinado lugar de relagao pela forga ontoldgica do Ser.?42

E o que sintetiza Francisco Javier Herrero:

Aqui se da uma inversao na compreensao do momento eidético e do
momento tético, pois o sujeito, no seu ato de auto-posicéo, ndo pde o
objeto para si, como no caso da relacdo de objetividade, nem se pde
diante do outro na reciprocidade do agir, como na relagédo de

241AQUINO, Marcelo Fernandes de. Instituto Humanitas Unisinos. Uma Antropologia Filoséfica que
se eleva a Metafisica. Julho, 2016. Disponivel em:
www.ihuonline.unisinos.br/index.php?option=com_content&view=article&id=6508&secao=488.
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intersubjetividade, mas é posto na sua situagao de sujeito finito, “pela
superabundancia e pela infinita generosidade ontolégica do
Absoluto”. 243

Desta forma, aplicando a inversao vetorial, Vaz aponta duas realidades, a
primeira do Absoluto como fundamento ao pér o espirito finito diante de si,
determinando-o como mensurado e criatural, e a segunda é que, enquanto
fundamento, a transcendéncia emerge como, no dizer vaziano, fundamento do
discurso na ordem da inteligibilidade em-si.?** Ou seja, a inversdo ontoldogica e a
posicdo do sujeito em relagdo ao Absoluto inverte igualmente a ordem de
inteligibilidade, manifestando a ordem da existéncia em relacdo a esséncia e
fundamentando a inteligibilidade para-n6s na base da ontologia do absoluto em si.

Partindo da ilimitagao tética que aponta para o infinito, a eidade do espirito e
da transcendéncia é tida como um ponto de interseccado entre a universalidade do
ser com o qual é coextensivo e a sua particularidade psicossomatica.?*> O Absoluto
aponta para a universalidade ja apresentada no momento tético, porém a realidade
espaco-temporal faz do sujeito um ser-ai, definindo-se como um espirito finito que
comporta extremos.

A afirmacao de universalidade e particularidade €&, portanto, demonstrada pela
abertura relacional com o Absoluto. No dizer vaziano, capax entis, 0 homem mostra-
se capax Dei. %46 Relacionando-se com o mundo das coisas e com o outro ser
intencional na objetividade e intersubjetividade, sua estrutura espiritual possibilita a
relacdo, e também a complementariedade ontoldégica com o Ser com o qual, pela
analogia, se percebe oriundo e para o qual tende.

Essa releitura da inteligibilidade em — si e esse confronto entre particularidade
e unidade, que faz o ser — homem um ser de tensao entre o finito e infinito, entre o
absoluto e o particular afirmara o homem como um ser com estrutura espiritual
aberta a transcendéncia e completado ontologicamente, justamente por essa relagao

diante da qual ele é posto e que o complementa.

243 HERRERO, Francisco. Dom Helder escola de direito. Aspectos fundamentais da antropologia

filosofica do padre Vaz. 2004. Disponivel em:
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244 AFI11,123.

245 AFI, 218.

246 AFII, 123.



91

4.3 Caminho de unidade conceitual

4.3.1 Categoria de realizagao

A construgaocategorial do discurso filosofico vaziano, tanto em seu caminho
da inteligibilidade para — n6és como na inteligibilidade em — si, depara-se com um
momento de unidade, seja como fim ou como inicio. Assim, basta compreender
quais séo essas categorias para Vaz, quais os obstaculos que nao permitem, em
relagdo a elas, um discurso antropologico integral e como podem ser um ponto
unitario final ou inicial.

Tendo observado a construgdo na inteligibilidade para — n6s nas categorias
de estrutura e relagdo, o que surge como possivel momento de reducéo do discurso
filosofico € apontado por Vaz no conceito de alienagédo.?*” O filésofo questiona-se
como o homem pode manter sua unidade, perceptivel através de sua estrutura
ontoldgica, sem deixar de ser ele mesmo na relagdo que o constitui com o mundo,
os outros e o Outro?

Vaz apresenta a questao da seguinte forma:

Mas, ao abrir-se as realidades dele distintas, seja o0 mundo, seja o
outro, seja o Transcendente, o homem nao vé o acaso sua unidade
estrutural ameacada pela alteridade dos termos das relagbes ad
extra que sao constitutivas do seu ser como situado e finito? Em
outras palavras, o risco de alienagdo (tornar-se outro) parece
inerente a jpseidade do sujeito.*8

A segunda questao referente ao reducionismo discursivo € que ndo permite a
compreensao da dimensdo de unidade faz referéncia ainteligibilidade em — si,
quando essa questiona-se sobre a esséncia e a existéncia em um enfoque
existencialista, privilegiando a agcdo de uma existéncia que é livre e n&o vinculada
com a esséncia, dificultando a compreensao de unidade do sujeito, uma vez que
esse € criador de si.

Afirma Vaz:

247 AFII, 143.
248 AFII, 143.
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A precedéncia da existéncia sobre a esséncia apresenta-se ai como
pressuposto da afirmacdo da gratuidade da liberdade, da
responsabilidade do sujeito livre e da criatividade reivindicada pelo
homem como ser-em-situagao. (...) E desta sorte que o pensamento
existencialista pensa poder superar o assim denominado
“essencialismo” fixista da filosofia tradicional, dessencializando
igualmente o conceito da “unidade” do homem.?*°

Assim, tanto alienacdo ad extra como existencialismo seréo confrontados com
a categoria de realizagdo que busca ser o elo de unidade para o discurso
antropolégico vaziano. Os caminhos apontados por Vaz, tendo como base a
categoria de realizagdo serao trés: a metafisica com a unidade ontoldgica, a ética
como a areté e a dialética com a inversao vetorial.

Com relagao a metafisica, Vaz afirma:

Sendo, portanto a auto-realizagdo do homem uma forma original da
dialética do mesmo (autos) e do outro (éteron), ela nao é senado a
efetivagao existencial do paradoxo segundo o qual o homem se torna
ele mesmo (ijpse) na sua abertura constitutiva ao outro (alius vel
aliud), abertura atravessada pelo apelo profundo a uma
generosidade no dom de si que podemos denominar com raz&o
metafisica, na mediada em que ela €, em nds, o0 signo de que nao
podemos realizar-nos a n6s mesmos senao como seres abertos a
infinitude do Ser.?%°

A razdo metafisica é a compreensdo de que o sujeito enquanto unidade
estrutural é ontologicamente aberto a relacdo e a relagdo néo o aliena no outro,
deixando de ser aquilo que &, mas ao contrario, o complementa. Assim estrutura
permite a realizagdo da relagdo e a relacédo traz plenitude para a estrutura. Esse
movimento metafisico € possivel na categoria de realizacdo que tem a tarefa de, no
dizer de Vaz, mostrar que a unidade estrutural do homem se cumpre efetivamente
nas formas de relagdo com que ele se abre as grandes regides do ser que
circunscrevem o lugar ontolégico da sua situagdo e da sua finitude.?®"

A razao metafisica, no discurso dialético vaziano, ndo sé busca superar a
alienacao no outro, mas também resolver o problema do existencialismo.

Marcelo de Aquino faz a seguinte explanacéo:

249 AFI|, 164.
250 AF|, 145.
251 AFII, 144,
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A formulagao do problema da realizagdo do ser humano diz respeito
a oposigao primordial entre ser e devir, que penetra no amago da
constituicdo ontoldgica do ser humano. No discurso antropolégico-
filosofico, ela se formula como oposicao entre a primazia a ser
atribuida a esséncia ou a existéncia, a natureza ou a condigao, a
estrutura ou a situacdo. A realizacdo se mostra, portanto, como
passagem do ser que € ao ser que se torna ele mesmo pela negacao
dialética do outro no ativo relacionar-se com ele, o que implica a
suprassungao do outro no desdobrar-se da unidade fundamental.?®?

Nesse momento, Vaz se movimenta em solo platénico, onde movimento e
repouso permitem a analogia citada por Marcelo de Aquino entre ser e devir. Ou
seja, Vaz néo ficara preso a uma concepgao fixista da estrutura, mas a relacao,
como agao que demonstra que o devir da existéncia ndo € criagdo a partir de um
nada, uma liberdade total sem base ontolégica, mas como acima vem afirmado, o
outro € suprassumido na relagao, possibilitando que o sujeito se unifique através da
categoria de realizagdo.

Vaz sintetiza o acima exposto, acentuando que a realizacdo € movimento de
base ontoldgica essencial e que se realiza como categoria no existencial da seguinte

forma:

Analogamente, no terreno da realizacdo humana, ipseidade e
alteridade, opondo-se dialeticamente como estrutura e relagdo, sao
suprassumidas no movimento da realizacdo, no qual o ser é
existéncia que se efetiva na operacdo. O ser-em-si da estrutura e o
ser-para-outroda relagdo sdo suprassumidos no ser-para-si da
realizagdo na conquista, pelo sujeito, da unidade profunda que ele é
como esséncia, mas que deve tornar-se como existéncia. 2>

Relacionando-se ainda com a discussao existencialista, e compreendendo a
categoria de realizagao no plano de autorrealizagdo, Vaz analisa a problematica em

campo ético utilizando-se para isso o conceito grego de areté.

Na sua orientagdo profunda e essencial, o movimento de auto-
realizacao do homem esta voltado pois para a exceléncia e perfeicao
do seu ato — ou para o bem que |he advém da perfeicdo do ato — e
que Platdo e Aristoteles designaram com o nome de areté,
impropriamente traduzido como “virtude”. E esse um fundamental
ponto de jungdo entre a Antropologia e a Etica.?%

252AQUINO, Marcelo Fernandes de. Instituto Humanitas Unisinos. Uma Antropologia Filoséfica que
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Vaz entende o devir do homem como perfeicdo de si. A passagem dialética
de natureza a forma encontra na categoria de realizagdo, no seu viés ético, a
compreensao de um movimento para a unidade do sujeito que, enquanto ser,
realiza-se, em permanente estado de devir, na construcao de si.

A dimensao ética, porém, se fundamenta em Vaz na dimensao metafisica. O
filésofo afirma que o homem deve fazer uma passagem permanente da necessidade
ontolégica para a necessidade moral.?%® O caminho que permite realizar essa
passagem, Vaz encontra no célebre axioma: torna-te o que és.

Claudia Maria Rocha de Oliveira explana:

A Antropologia filoséfica, portanto, apresenta um apelo — ‘torna-te o
que és” —, que pode ser respondido por cada um de nds quando
agimos eticamente na histéria e, portanto, quando fazemos a ex-
periéncia de existir concretamente como pessoa moral. Este apelo
continua atual e nos coloca sempre diante do desafio de nos realizar
como seres humanos.?%®

A tarefa de realizar-se é uma tarefa pessoal, s6 ela que possibilitara ao cabo
a unidade de si e igualmente a exceléncia moral pretendida pela nocédo de areté.
Porém, fica claro que essa tarefa ética deve condizer com uma verdade que ja esta
presente na ontologia do ser do homem. Estrutura e relagdo permitem que o homem
viva a plenitude de sua vida ética, como uma expressao perfeita de si, no qual ele é
mediacado da natureza que é dada e da forma que € alcancada na exceléncia da vida
moral.?%’

Por fim, a categoria da realizagdo integra-se na totalidade quando resolve a
questao da tensdo eidética e tética que é desdobramento da dimensao metafisica e
ética e superacao de reducionismos. Trata-se de uma articulacdo dialética, uma
tensdo sempre presente na vida humana, e que Claudia Maria Rocha de Oliveira
descreve como atividade que propulsiona 0 homem a ser mais, tratando-se de uma

atividade permanente no arco temporal de sua existéncia.

255 |dem.
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Contudo, encontra-se inscrito no coragao da filosofia de Lima Vaz um
imperativo que exige que cada pessoa oriente as suas agdes em
vistas do melhor. Todos nés somos chamados a nos realizar como
pessoa. Este imperativo tem sua raiz ultima na nossa proépria
constituicdo ontolégica. Somos seres espirituais. Isso significa que
somos constitutivamente seres de razao e de vontade. Marcada pelo
excesso ontoloégico, a pessoa deve ser pensada na sua radical
abertura ao horizonte do Ser. Enquanto inteligente, o ser humano
caracteriza-se por constitutiva abertura ao horizonte da Verdade.
Enquanto ser de vontade, ele deve ser pensado na sua radical
abertura ao bem. Mas somos também seres situados e finitos.
Orientamos a inteligéncia e a vontade na diregdo de bens
particulares. Ora, nenhum bem particular é capaz de satisfazer a
superabundancia do espirito. O ser humano deve ser afirmado,
entdo, para Lima Vaz, num dinamismo continuo rumo ao ser-mais. A
realizagdo, por causa do excesso ontolégico, nunca se cumpre
plenamente. Somos seres continuamente colocados diante do impe-
rativo que exige que assumamos a responsabilidade pela nossa exis-
téncia. Isso significa que a realizagao da pessoa € um desafio que
todos devem assumir e que nunca pode ser resolvido plenamente.?%®

Assim, o ponto nodal esta no conceito de ser-mais. Existe uma tensao no
centro da aporética critica da categoria de realizagdo entre o ser que €, dentro da
eidade, e o ser que é chamado a ser, 0 modelo ideal que a ilimitagdo tética, em um
movimento de deve-ser, impulsiona a existéncia humana. Vaz compreende esse
momento como o grande drama existencial, entre o simples ser e o poder-ser.
Tarefa que o homem, como sujeito responsavel por si, deve desempenhar. 25°

O ser-mais, langa a pergunta, ser-mais para onde, ou ser mais o qué? Assim
como no caso da categoria do espirito e da transcendéncia, a categoria de
realizagao sofre também ela uma mudanca vetorial no discurso dialético. Existe, no
dizer de Vaz, uma infinitude intencional do ser-mais ?%° que dentro de uma
racionalidade analdgica apontara para os conceitos de Verdade, Bem e Absoluto,
postos como realidade primeiras que tencionam a eles o ser do homem. Assim como
ndo é da abertura do homem ao mais, do eidos ao tético que se reflete
filosoficamente, mas do contrario, sendo assim possivel a compreensio de plenitude

na categoria da realizagéo.
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4.3.2 Categoria de Pessoa

O inicio da parte final do presente trabalho traz a afirmacgéao vaziana:

Sendo a categoria de pessoa o ponto nodal do discurso da
Antropologia Filosofica, onde se entrelagam a inteligibilidade em-si e
a inteligibilidade para—nds, nela cumpre-se finalmente o principio de
totalizacdo, com a adequacédo inteligivel entre o sujeito e o ser.
Nenhum excesso ontolégico permanece fora da auto-compreensao
do sujeito—objeto do discurso — do homem — no momento em que ele
se afirma como pessoa.?’

Trés pontos oriundos desse trecho contido na parte final da Antropologia
Filosofica de Vaz serdao os pontos de desenvolvimento da categoria de pessoa:
Categoria de pessoa como método (inteligibilidade em —si e para —nds); categoria de
pessoa como expressividade (afirmagdo como pessoa) e categoria de pessoa como
sintese metafisica (principio de totalizagdo como marco final dialético).

A categoria de pessoa sera identificada como método?62, fazendo referéncia a
sua origem grega de caminho. Conforme ja explanado no inicio do presente capitulo,
Vaz encontra nos conceitos de inteligibilidade em — si e inteligibilidade para — nos
dois caminhos, seja de subida e descida, seja do uno para o multiplo ou do multiplo
ao uno. Desta forma, entende-se que a categoria de pessoa € o cume de um
caminho iniciado com a categoria de corpo proprio, apresentando-se como ponto de
unidade desse itinerario e podendo ser compreendido também como via de

regresso, relendo cada uma das categorias a partir do conceito unitario de pessoa.

Com a categoria de pessoa o discurso da Antropologia Filoséfica
alcanca seu termo. Ela se mostra como sintese dos momentos
eidéticos percorridos pelo movimento dialético e, igualmente, como o
alvo apontado pelos momentos da ilimitacdo tética que fizeram
avancar o movimento. Ela é a expressao acabada do Eu sou.
Responde a interrogagdo inicial “qgue € o homem?” tendo sido es-
tabelecida por Lima Vaz como a identidade mediatizada pela sequ-
éncia das categorias entre sujeito e pessoa.??

261 AFI1I, 192.
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Conforme descreve Marcelo de Aquino, a categoria de pessoa é termo ultimo
de um caminho. A inteligibilidade para — nds encontra seu apice de leitura na
categoria de pessoa que no discurso filosofico vaziano teve seu movimento entre as
sinteses eidéticas, que a cada categoria vinham sistematizando-se de forma coesa e
solida e, posteriormente, como escopo perseguido pela ilimitagédo tética?%*, que ao
lancar a negatividade no coragao da légica dialética, permitiu o progredir categorial.
Tal tensdo, entre movimento eidético e tético, foi possibilitando o encadeamento
l6gico e ontologico de cada passo dialético da ja referida inteligibilidade para —nos.

Nesse momento, se compreende que o eidos concretizava, fazia possivel ver,
ou na linguagem vaziana, fazia possivel ler no ser do homem as categorias que
eram ja pessoais e que puderam ser lidas dessa maneira ao término da jornada da
inteligibilidade para — nés. Ao mesmo tempo, porém, a categoria de pessoa ja era
latente na ilimitagcdo tética, que ao tensionar o discurso para a unidade alta da
categoria em questéo, ja trazia sua presengca que movimentava dialeticamente a
reflexdo filoséfica para si. 26°

Ao mesmo tempo que a inteligibilidade para — nos foi construindo o caminho
para a unidade alta da categoria de pessoa, é a categoria de pessoa que pode fazer
ler, em um caminho de regresso a partir da inteligibilidade em — si cada categoria, da
realizagdo ao corpo préprio como uma categoria pessoal. A categoria de pessoa
torna pessoal a estrutura do homem e torna pessoal suas relagbes e sua realizagao,
tudo passa a ter a autenticidade pessoal, confirmando, a partir da existéncia, a
esséncia do ser do homem.

Desta maneira, pode-se compreender a afirmacéo vaziana:

Segundo ambas as ordens, a categoria de pessoa imprime
metodicamente em cada uma das que a precedem o selo da
inteligibilidade radical do ser-homem, vem a ser, o selo da
pessoalidade. Do corpo proprio ao movimento de auto-realizacao,
passando pelo psiquismo, pelo espirito, pelas relagbes de
objetividade, de intersubjetividade e de transcendéncia, € a marca do
pessoal que da a cada uma dessas expressdes do sujeito uma
significagdo propriamente humana, integrando-as na unidade
ontolégica definida pela adequagao inteligivel entre sujeito e ser.?%¢

264 AFII, 191.
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Porém, o mais importante € que na categoria de pessoa se alcanca aquilo
que foi perseguido durante todo o discurso dialético proposto por Vaz, que é a
resposta adequada a aporia acerca do que € o homem. O caminho dialético tragado,
tanto através do itinerario da inteligibilidade para —n6s como da inteligibilidade em —
si, € 0 que permite ao filésofo afirmar que a categoria de pessoa é a identidade,
mediatizada pela sequéncia das categorias, entre sujeito e pessoa?®’, e que so
possivel sua leitura filoséfica por meio da referida metodologia.

A compreensdo do caminho da inteligibilidade, que possibilita ler a categoria
de pessoa como duplo movimento dentro do discurso dialético, conduz a passagem
para outras duas realidades que, na légica do discurso, permitem a compreensao da
categoria de pessoa, a expressividade e a totalizagdo. A primeira como
manifestagc&o ultima da formadentro da l6gica interna de passagem dialética do dado
a forma pela mediagdo do sujeito, e a segunda como meta final da dialética
categorial dando ao mesmo tempo o embasamento metafisico da mesma.

Como ficou acima posto, o0 homem, no estagio de pessoa, € um ser capaz de
ser intus-leggere, lido por dentro e igualmente é capaz de fazer esta autoleitura.
Porém,a categoria de pessoa langa luz @ maneira com que essa leitura é possivel de
ser feita e na verdade como ela & feita de forma plena. Trata-se aqui da
expressividade.

Para Vaz,a expressao permite a compreensidao do movimento acabado da

dialética interna:

Compreender o homem como pessoa significa, pois, tematizar essa
identidade mediatizada do sujeito consigo mesmo e mostra-la como
termo e principio de inteligibilidade do movimento de aufo-expresséo
— que é, igualmente, movimento de autoconstituicdo — pelo qual o
homem assume a tarefa fundamental que o define como homem,
qual seja a de ser, sendo expressdo de si mesmo.258

Conforme ja definido, segundo Vaz, o homem ¢é expressividade.?%° Essa
afirmacdo permite retomar a proposta dialética que esteve presente em toda a

reflexdo vaziana de passagem do dado a forma pela mediacdo do sujeito. A
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expressao é justamente a forma ultima e perfeita com a qual o homem se manifesta
de maneira plena. E o que Vaz definiu como forma formarum, a forma das formas.27°

N&o um simples dado, mas um sujeito capaz de se auto-constituir a partir
daquilo que ele é. Dizer que pessoa € a forma ultima do sujeito € apresentar a meta
a qual o homem deve mediatizar sua existéncia. Nao se estagnar no simples dado,
obstruindo assim a leitura correta daquilo que ele &, porém igualmente n&o pensar
de construir em si uma expressividade que ja ndo esteja intrinseca a seu ser, pois do
contrario ndo seria auténtica expressividade.

A expressividade nao é entdo pura manifestagdo ou uma autoexpressao
arbitraria, mas dentro da logica proposta ela é expressédo a partir de estruturas e
relacbes dadas e que devem ser expressas na unica categoria adequada e que
possibilita a plenitude expressiva do ser do homem que € a categoria de pessoa. O
homem, que se auto-constitui, expressa-se assim como aquilo que ele é, e ele é
pessoa.

Porém, essa realidade expressiva ndo € estatica ou entdo acabada. Vaz a
entende em movimento, € o que ele define quando afirma, ela € uma identidade
emdevir, o resultado sempre recomecado de uma existéncia que se realiza.?”' A
expressividade do homem enquanto pessoa acompanha o movimento vital, seja no
quadro externo de temporalidade e espacialidade definido pelo corpo —proprio, seja
com relagdo as mesmas medidas no universo interior da egoidade psiquica. O ser
do homem é ser em movimento e, portanto, sua expressividade pessoal obedece ao
mesmo ritmo do seu ser enquanto se constitui e se renova no espago € no tempo,
tanto interno quanto externo.

Assim, percebe-se que o0 homem que se expressacomo corpo-proprio, como
psiquismo, como espirito em suas relagcbes homdlogas de objetividade,
intersubjetividade e transcendéncia, manifesta-se sempre como pessoa, categoria
ultima e meta final de sua autoexpressdo, ja perceptivel na eidade inicial e
direcionada no principio tético primeiro e depois compreendido quando na categoria
de pessoa percebe sua plenitude.

Por fim, o discurso vaziano obedecera uma logica dialética ja apresentada e

que tem como ultimo movimento aquilo que se define como totalizagao. A totalizagcao
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permite, com relacdo a categoria de pessoa, a percepg¢ao do término discursivo e a
de compreensao ontoldgica final do ser do homem.

Aqui a definicdo de Vaz com relagéo a totalidade e sistema se faz pertinente:

De acordo com este principio, o movimento dialético do discurso
deve ter como alvo a igualdade inteligivel entre objeto e o ser, ou
seja, deve organizar-se em sistema de categorias, sendo que a
unidade sistematica do discurso exprime justamente a forma como
conteudo conceptual concreto, mediatizado pelo sujeito na sua
acepcao ontoldgica. O principio da totalizagdo mantém, pois, a
ilimitagao tética apontada para o horizonte Ultimo do ser.?"

No conceito de pessoa, Vaz compreende a igualdade inteligivel entre objeto e
o ser, € o ponto final de um processo categorial que chegou a sua unidade, tanto
l6gica pelo encadeamento sucessivo e ordenado das categorias que se completam
num todo organico e a ontoldgica que permite a unidade ultima entre o objeto
conceituado e o ser ao qual ele conceitua, no caso o ser homem que é conceituado
Como pessoa.

A sistematizacao categorial se totaliza de forma légica apos sintetizar em si e
na sua categoria final, no caso a categoria de pessoa, todos os outros momentos
eidéticos que a sucederam de maneira a conduzirem a um eidos final. Unido a essa
sintetizacdo, o momento ultimo, mas sempre existente, do movimento tético que
permitiu sempre o progredir do discurso e que agora encontra a igualdade entre
aquilo que aponta e o ser que é.

O eidos conceitual sintetiza o homem como um ser particular e situado, o
momento tético o langa para a infinidade do ser. Por essa tensdo que o homem traz
em si e que possibilitou o progredir do discurso, Vaz definira a pessoa como uma
unitas opositorum,?”® uma unidade ontologica que é capaz de unificar em si tanto a
contingéncia do ser que é, como se disse, particularizado e situado, como o ser que
€ aberto a infinitude a ao Absoluto.

Por essa caracteristica, Vaz dira que o homem é uma “sintese metafisica”,
pois comporta em si a densidade ontoldégica de um ser que é singular, situado no
tempo e no espago. Ao mesmo tempo capaz de ser mediagdo de si e auto

expressar-se como aquilo que deve ser em sua esséncia e respondendo ao apelo

2712 AFI, 167.
273 AFII, 226.
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mais profundo oriundo de sua existéncia que, aberta ao Transcendente, e
colocando-se em linha analégica com o Ser Absoluto, tende sempre a ser mais.

Com isso o conceito de pessoa, em sua unidade e oposigdo ontoldgica
sustenta-se como fim e inicio inteligivel, manifesta-se como expressao auténtica e
realizavel do processo dialético de passagem do dado a forma e sintetiza em si o
movimento eidético e tético através das categorias que chegam a sua totalizagéo no

conceito de pessoa.

5 CONCLUSAO

Uma aporia move todo o refletir filoséfico de Vaz em sua obra, Antropologia
Filosofica nos volumes | e |l, “O que € o homem?” Pensada em inumeras épocas da
filosofia ocidental, o fildsofo brasileiro também deixa-se questionar pela pergunta
que é propria do ser que traz em si a capacidade de autoquestionar-se.

A opcao vaziana foi por um caminho de rememoracgao, sistematizacdo e
inteligibilidade. Vaz retoma a historia da filosofia ocidental com relacdo a tematica

antropologica e recoloca a questdo, ou melhor, busca entender a reflexdo dos
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autores que o antecederam com relagdo ao questionamento proposto. Depois
acredita em um pensar solido que se constréi de forma dialética e que permite a
visao unitaria do todo. Por fim, o fildsofo percorre um caminho que permita que o
homem, como objeto da reflexdo se manifeste como aquilo que propriamente é e
que seja possivel uma adequada leitura do mesmo.

Vaz questionou-se sobre o homem mergulhando no pensamento daqueles
que antes dele construiram a reflexao filoséfica ocidental, optou pela rememoracao,
recolocando um questionamento no hoje do pensar a luz da metodologia e
conclusdes de autores que, segundo o filésofo, contribuem de forma relevante para
a aporia antropoldgica. Platdo, Aristételes, Tomas de Aquino e Hegel marcam de
forma clara tal questionamento.

Apesar de filosofar na modernidade, marcada pela corrente que nega a
metafisica ontoldgica, optando pela metafisica da subjetividade ou ficando por vezes
na dispersdo discursiva da sociologia, da cultura, da linguagem e da histéria, Vaz
impulsiona a nau da sua reflexdo antropoldgica navegando com Platao, Aristoteles e
Tomas a partir de uma filosofia ontoldgica, baseando-se na busca da esséncia do
ser do homem que emerge daquilo que ele é a partir da ordem do seu existir.

A rememoragéo € pensar o hoje com relagdo a tradigdo filoséfica e, sem
duvida, Vaz compreende a antropologia marcada por uma base metafisica,
sobretudo, pela influéncia dos referidos filésofos. Com isso, ele afirma duas
caracteristicas que marcam sua reflexao: a capacidade que o homem tem de refletir
de forma metafisica, e a capacidade que o ser possui de se manifestar em sua
esséncia Ultima, o que caracteriza a filosofia como uma ciéncia diferente das
ciéncias modernas e, portanto, a antropologia filosofica igualmente. Assim o
resultado ndo é apenas cientifico, mas filosofico.

O problema de maior relevancia para Vaz, afim de conseguir pensar o homem
hoje, é o problema das varias versdes que as ciéncias modernas trazem. Por isso, a
meta da filosofia antropoldgica foi a de tragar um discurso unitario acerca do homem.
Nesse ponto, rememoracgéo e sistematica encontram-se. Sera a partir de Hegel que
o filésofo brasileiro pode afirmar um discurso sistematico.

A antropologia filoséfica vaziana baseia sua estrutura na sistematica
hegeliana e em sua légica dialética, que permitem uma construgdo sdélida das

categorias que constituem o discurso. Vaz, na sua busca de conceito unitario,
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percorreu uma légica que, aceitando opostos, edificou-se em elos que uniram-se
numa arquitetébnica harménica e completa.

A sistematica vaziana permite ndo s6 o resultado de seu pensar, mas a
compreensdo das bases e unidade do mesmo. E o sistema que permite responder o
que é o homem através do conceito de pessoa, que vai edificando-se através das
categorias de estrutura, relagdo e unidade que o constituem e que igualmente
permitem estruturar tal discurso de forma logica.

Por fim, apds pensar através da tradigao filoséfica ocidental, apos entender a
relevancia sistematica — dialética, o discurso vaziano |é de forma transcendental as
categorias que se manifestam a partir da existéncia mesma do ser, e dos quais ele
pode se manifestar como pessoa que € nas variadas dimensdes que a compdem.

A inteligibilidade assume a tradigdo no seu caminho de subida e descida, bem
como no seu itinerario de multiplo ao uno e do uno que se explica no mdltiplo. E ela
igualmente que permite compreender a manifestacdo de cada categoria e
igualmente sua limitacao e sua tendéncia ontolégica até o cume final do conceito de
pessoa.

O conceito de pessoa em Vaz assume assim a caracteristica de, assumindo a
tradicdo, se ligar nesse elo e dar a contribuigdo unitaria do hoje filosofico buscando
fazer parte a continuacdo rememorativa, ao permitir que uma aporia milenar dé
continuidade a historia do conceito. Ilgualmente sua dialética sistematica sustenta a
l6gica do discurso que, em sua caracteristica propriamente filoséfica, demonstra
uma logica interior que se sustenta em suas conclusoes.

O conceito de pessoa, por fim, manifesta e [& aquilo que o homem
propriamente &, é a resposta ultima a aporia primeira, pois respeita a légica dialética
em uma construgdo logica das categorias, mas, ao mesmo tempo, € sintese
ontologica que abarca em seu conceito tudo aquilo que de fato o homem ¢é e tudo
aquilo que ele pode manifestar-se, demonstrando, dessa forma, a equidade entre o

ser e o0 conceito ultimo que ao mesmo tempo é primeiro.
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