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RESUMO

Esta tese investiga a relacdo existente entre aurdis filoséfico sobre justica e a
construcdo da igualdade de género, considerando gliscurso filosofico sobre justica, ao
longo da histdria tem servido para justificar epptwar desigualdades de género, ao mesmo
tempo em que se constitui em um campo teérico adiegpara o florescimento de um discurso
capaz de criticar, desestabilizar e alterar tasgydeldades, a partir do potencial emancipatorio
de sua forca critica. Em sua realizacao, utilizanétodo histérico, analisando as raizes e
desenvolvimento das instituicbes patriarcais e auéhtricas e sua repercussao sobre o atual
déficit de empoderamento feminino na sociedadeilbiras Como método de procedimento
utiliza o método estruturalista, como método derddgem, o hipotético-dedutivo, e como
técnica de pesquisa, a documentacdo indireta. Emdesenvolvimento realiza nos dois
capitulos iniciais a tarefa genealdgica e de desnagéio docorpustedrico da justica. O
primeiro remontando a filosofia politica da Antidade grega e da Idade Média, e o segundo
remontando a Modernidade e ao século XIX, idemtiftto no discurso de seus principais
representantes as construcdes, diferenciacoeseesdps de género perpetuadas. No terceiro
capitulo analisa corpustedrico de justica feminista produzido no séculq & as repercussoes
de seus debates internos. No capitulo final, anals desdobramentos tedrico/praticos do
movimento feminista no Brasil, evidenciando quedasigualdades de género ainda sé&o
constantes. A partir de entdo, apresenta o LitsenaliDemocrético-lgualitario como teoria de
justica feminista para o Brasil do século XXI. Taloposta tedrica estd assentada nos
fundamentos da multidimensionalidade, do iguastan, do cosmopolitismo e da democracia
participativa, aliando elementos da teoria sociattigipativa de Nancy Fraser, com 0
liberalismo igualitario das capacidades de Marthasdaum. Aliando a teoria das capacidades
0 potencial emancipatdrio e democratico da conbligidade fraseriana, busca constituir-se
em um referencial politico capaz de superar o iiégcempoderamento feminino na sociedade
brasileira, superando as fragilidades dos femingsdwfinal do século XX, e recuperando o
potencial critico e emancipatorio da filosofia feista.

Palavras-chave Justica. Género. Feminismo. Mulheres. Igualdade.



ABSTRACT

This thesis investigates the relationship betwéerphilosophical discourse on justice
and the construction of gender equality, considgtimat the philosophical discourse on justice
throughout history has served to justify and pergit gender inequalities, at the same time as
it constitutes A theoretical field suitable for tha@wering of a discourse capable of criticizing,
destabilizing and altering such inequalities, fritvd emancipatory potential of its critical force.
In its accomplishment, it uses the historical mdthemalyzing the roots and development of
the patriarchal and androcentric institutions arsdrepercussion on the current deficit of
feminine empowerment in Brazilian society. As methad procedure uses the structuralist
method, as a method of approach, the hypothetidaalire, and as research technique, indirect
documentation. In its development, it performshia two initial chapters the genealogical and
deconstruction task of the theoretical cropus sfige. The first goes back to the political
philosophy of Greek Antiquity and the Middle Agesid the second goes back to Modernity
and to the nineteenth century, identifying in thiscdurse of its main representatives
constructions, differentiations and oppressionpearpetuated genres. In the third chapter it
analyzes the theoretical corpus of feminist jusgiceduced in the twentieth century, and the
repercussions of its internal debates. In the fthabter, she analyzes the theoretical / practical
developments of the feminist movement in Brazibwimg that gender inequalities are still
constant. From these analyzes, it presents Denmé&rqtial Liberalism as feminist justice
theory for Brazil of the 21st century. Such a tle#ioal proposal is based on the foundations of
multidimensionality, egalitarianism, cosmopolitaniand participatory democracy, combining
elements of Nancy Fraser's participatory sociaevith the equalitarian liberalism of Martha
Nussbaum's capabilities. Combining with capacigotly the emancipatory and democratic
potential of Fraserian counter-publicity, it seékgonstitute a political framework capable of
overcoming the deficit of female empowerment in Aran society, overcoming the
weaknesses of feminisms of the late twentieth egnéund recovering the critical potential And
emancipatory of feminist philosophy.

Key-words: Justice. Gender. Feminism. Women. Equality.
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1 INTRODUCAO

Esta tese realiza uma analise da complexa e pahd®acao entre justica e género.
Desde o periodo classico da civilizacdo, a ideiajud¢ica tem intrigado e mobilizado
pensadores e fildsofos, buscando uma resposta dngmiatacdo elementar: qual a melhor
forma de vivermos juntos? Lado a lado com os dslsibre justica caminham as construcfes
sociais de género, a origem mais antiga, univeagabderosa de muitas conceitualizacbes
moralmente valoradas do que nos rodeia. Apesay,diggensamento sobre justica sempre foi,
pretensamente, um pensamento sem género, um perieameatro e universal. No entanto,
pode-se questionar: tem género a justica? E se, taileda € possivel pensar em sua
universalidade?

Pensar a justica como produtora e reprodutora dergémplica a utilizacdo de um
referencial tedrico composto pelo campo denomimdestudos de género. Nessa linha, afirma
Machado (1998), ha uma converséo do que se chameagstudos de mulheres, cujo método
era descritivo, em estudos feministas ou estudaggdero, com um novo paradigma e uma
nova metodologia caracterizados pela ruptura rhéditee a nogao biolégica de sexo e a nogao
social de género, pelo privilegiamento metodolégies relacdes de género sobre qualquer
substancialidade das categorias de mulher e homemieofeminino e masculino, e pela
transversalidade de género, isto €, o entendingengoie a construcao social de género perpassa
as mais diferentes areas do social.

Os estudos feministas, de acordo com Harding (198&m em xeque a racionalidade
cientifica, presente em todas as formas de pensaOcidente, incorporando outras
reivindicacdes de lutas contra outras opressddsnjads, racistas, homofobicas etc.). Deste
modo, ao permitirem um dialogo com outras areasotecimento, constituem-se no espaco
adequado para questionar o modelo cartesiano dei@i§ue prevalece na producdo cientifica
da filosofia e do direito.

A utilizacdo do género, nesta tese, faz referénaia conceito construido pelas ciéncias
sociais nas ultimas décadas para analisar a coastsdcio-historica das identidades masculina
e feminina. A teoria afirma que entre todos os eleiws que constituem o sistema de género —
também denominado “patriarcado” - existem discudmdegitimacdo ou ideologia sexual.
Esses discursos legitimam a ordem estabelecid#igas a hierarquizacdo dos homens e do
masculino e das mulheres e do feminino, criam ds&supara definir o que seja masculino e

feminino a fim de “enquadrar” os individuos e eneob todas as demais formas de
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manifestacédo sexual e de género em cada socigsianlsistemas de crencas que especificam
0 que é caracteristico de um e outro sexo, conspsente tal manifestacdo binéria fosse
possivel e legitima, e, a partir dai, determinandiositos, 0s espacos, as atividades e as
condutas proprias de cada um.

Dada as varias possibilidades, construcfes teGeicaicas relacionadas ao conceito
de género, principalmente a partir da década d®,196&onceito aqui utilizado é aquele
proposto por Joan Scott. Segundo Scott (1990),rgé&na organizacao social da relacéo entre
0S sexos, presente em todas as relacdes sociaiydas as sociedades e épocas, sendo,
portanto, atemporal e universal. E, de acordo camt@ra, tanto um elemento constitutivo das
relacdes sociais fundadas sobre as diferencashpdgiseentre os sexos, quanto uma maneira
primaria de significar relacdes de poder, a pdetitrés caracteristicas principais: uma dimensao
relacional, a construcéo social das diferencasp@tas entre 0os sexos e um campo primordial
onde o poder se articula.

A adocéo da perspectiva de género e das episteia®egninistas permite denunciar a
aparente neutralidade da produgéo do conhecimemtoy se o sujeito que conhece fosse um
agente externo ao processo de conhecer, pudessairades de si mesmo e extrair dados
objetivos e verdadeiros, universais. Seguindo Haya(®#995), ndo existe tal possibilidade:
gquem conhece o faz sempre a partir de uma posigi#xa, ndo neutra, envolvendo nas
coordenadas de seu tempo as condi¢cbes das passlbiihistoricas que permitem e produzem
0 conhecimento. Portanto, a partir da perspectvgéhero, a pesquisa feminista traduz uma
maneira de ser e de observar o mundo, que ultiapassbjetivos cientificos e carrega uma
proposta de mudanca contextual das relacfes deog&nhesta € uma mudanca pessoal, cujo
ponto de partida, filoséfico, é sempre um questimgrao préprio que acompanha as perguntas
feitas ao longo do processo de investigacao.

O guestionamento proprio que motiva esta tese tanéggessoal. Tem a ver com o fato
de ser mulher, em um pais no qual a luta pela garde condicbes materiais de reproducéo da
existéncia é ainda ardua. Um pais em que a gersétital do género ainda é herdada de modo
violento, seja inconsciente ou conscientementeegeaberta do feminismo levou a percepc¢ao
de uma parte dessa experiéncia, presa a um vanmsme em uma sociedade na qual o
discurso masculino é, ainda, hegemodnico. Neste\s&h nome, a filosofia possibilitou um
campo de busca de referéncias para aprender alforasiperguntas que partiam da relacao de
estranhamento com o mundo. J& a inquietude paléstdtava da convivéncia em uma familia

trabalhadora que, embora néo fosse militante, m@entima postura critica para com o mundo,
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e de profundo amor pela educagdo. Ambas, filosofialitica foram sempre muito proximas
como se necessariamente mudar o mundo exigissesagpaes fundamentos do ser. Mudar o
mundo implicaria repensar, sob o escopo dos esfedunistas, a ideia de justica.

A justica €, possivelmente, um dos temas mais tiikiz) debatidos e intrigantes da
histéria humana sobre o qual milhares de anos w&seguiram apontar uma base de
argumentos ou fundamentos comuns. Esta no cenfilmsiafia politica desde a Republica de
Platdo, na qual Socrates (1975, p. 98) ja afirmause outro assunto além deste uma pessoa
sensata preferiria tratar com mais frequéncia eacenversa?”. E uma questio antiga, porém
atual, que tem de ser sempre respondida novaneke,certo modo ndo apenas no que se
refere ao conteddo normativo, mas também com eka¢dndamentacéo, questionando como
podem ser justificadas as normas que legitimanelag@es juridicas, politicas e sociais no
interior de uma comunidade politica. Na contempeidade, seu estudo assume especial
relevancia diante das consequéncias de um cer@ngoblalizacdo que aproxima e expde a
convivéncia culturas e povos, essencialmente difese e com as mais variadas préticas
tradicionais de vida. Tal cenario torna impresaretlique voltemos nosso olhar as teorias
sociais e politicas que possam explicar nossaéexist coletiva, afinal, sdo essas teorias que
fundamentam as normas e 0 convivio em sociedade diredo, e influenciam nossa
autocompreensao de quem somos e dos motivos pelEsvivemos juntos.

Questdes de justica sdo, portanto, questdes décpsdo. Justificacdo no sentido
normativo, de modo que as raz0es para escolheir @l@gertas maneiras dependem dos
melhores argumentos disponiveis, e estes assumesenino determinado no ambito das
teorias de fundo mais amplas. S&o as teorias tlagupie geram os critérios do julgamento
sobre a ordem politica ou, de modo mais geral esalsociedade bem-ordenada, discorrendo
sobre instituicdes, praticas sociais, escolhadicatee normas que, numa variedade essencial
de contextos, constituem seu objeto. Portantota@tém as teorias da justica que podem
fornecer as respostas aos dilemas enfrentadospsta existéncia e convivéncia comum e
coletiva, tendo em vista que as sociedades hums@paradas no tempo e no espaco, adotam
padrdes valorativos, morais e juridicos diferentes.

O discurso filosdfico sobre justica, produzido gipdas mais diversas matrizes teoricas
tem servido, ao longo de sua historia, para jestifa hierarquizacédo da sociedade a partir de
diferencas bioldgicas, principalmente, aquelasargrsexos. Mas é também este campo teorico
que pode constituir-se em um discurso capaz degngsucriticar, desestabilizar e mudar tais

relacdes injustas e opressivas. Em outras palavidsia de justica tem, ou pode ter, um carater
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ideoldégico, mas pode também possuir um potencianeipatorio que reside em sua forca
critica. Esta mudanca de perspectiva pode seriziada a partir da perspectiva metodoldgica
introduzida pelos estudos de género.

Nesse sentido, o objetivo deste estudo constitnasmalise da vinculacao entre género
e justica, percorrendo as etapas que historicanfersien desempenhadas, e que ainda hoje se
constituem em tarefas de uma filosofia feministagferme a delimitacdo de Alicia Puleo
(2000): 1) genealogia e desconstrucéo, 2) condibuide unctorpusfiloséfico ndo-sexista; 3)
reconhecimento das mulheres filésofas e; 4) andésargumentos e posicionamento tedricos
nos debates internos das propostas filosoficas pigliga ndo sexista que compdem um
pensamento feminista no Ambito da filosofia, qua ¢@orias proprias que debatem entte si

A possibilidade que temos hoje de lancar um olmdice em relacdo ao discurso
filosofico tradicional foi cunhada a partir do fraycimento da luta do movimento feminista
nos anos 60 do século passado. Esta tarefa inapdiphicacdo da perspectiva critica dos estudos
de género aos textos dorpusconsagrado e consiste em partir do discurso exéstanalisa-
lo e desconstrui-lo, seguindo sua genealogia. Meglieste trabalho, “pode-se manifestar uma
das caracteristicas do patriarcado como forma derpque é a capacidade que tem para definir
0S espacgos do feminino” (PETIT, 1994, p. 24).

Sob esta perspectiva, a busca pelo que disseratoies, Agostinho ou Kant sobre
as mulheres se deve a influéncia do pensamentesdfiiétsofos na realidade, inclusive na
pratica social e politica atual. O que se pretemelta tarefa ndo é apenas listar pérolas da
misoginia para um museu de curiosidades do passasim, nos termos de Puleo (2000),
entender nosso presente, compreender por que cbhegamile estamos, que mecanismos
tedrico-préticos permitem nossa organizacdo soeiglje tipo de discursos e argumentacdes
tem sido feito sobre isso desde a filosofia palitic

Uma vez que as ideias de justica influenciam arozggédo e nossa percepc¢ao do real,
conhecer o que os principais icones da filosofimental afirmaram sobre as mulheres
permitira perceber de maneira mais clara, nossari@i® nosso presente, considerando que so
poderemos entender nosso presente se conhecemsa hi0ria. Permitiria, assim,
compreender o que Puleo (2000) chama de cara soalutas relacdes concretas. As relacdes

de poder concretas, a distribuicdo dos papéissailos em nossa sociedade tem uma matriz

L E evidente que tal diferenciag&o de trés tipdamga € uma esquematizagao Util que simplificacore realidade
do trabalho filoséfico frequentemente aconteceodea inter-relacionada e mesclada.
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simbdlica, um discurso que o justifica e retroalitae O discurso filoséfico forma parte
substancial da rede de relagbes de poder.

A proposicao de analisar criticamentearpusoficial das ideias de justica deve levar
em consideracdo que a historia oficial da filos@iaempre a histéria dos vencedores. Seu
corpusoficial esta constituido por obras que justificaord@em que se quer perpetuar, e aqueles
pensadores e pensadoras que nao aceitam a pefeetimglicotomia masculino/feminino
excludente tal como se presentava séo invisibiigagiessa historia. A historia oficial da
filosofia, configurada pel@orpusconsagrado vai sendo formada com o conjunto destodo
agueles textos que nao criticam e ndo impugnam héssarquia explicita ou implicita dos
sexos. Esclarecer essa questdo permite ndo soemeteder nosso presente, mas também
compreender melhor a historia da filosofia.

E aqui deparamos com a segunda tarefa apontad@upen (2000), @onstituicdo de
um corpus filoséfico ndo-sexistdesenvolvida nesta tese. O objetivo neste casménstrar
que, paralelo aos discursos oficiais vencedoresnhidas outras manifestacdes tedricas e
praticas, muitas vezes dispares ou criticas aquplasluzidos, inclusive por mulheres
pensadoras. Nem sempre a filosofia tem sido unudiseade legitimacao da desigualdade. Ao
contrario, como pensamento que busca transcenmdatidade tem sido capaz de gerar textos
criticos, emancipatorios do ponto de vista dasselgsdas racas e dos géneros, mas esse
conjunto de obras €, justamente, o que a histdi@alondo conta e que necessita ser
demonstrado.

Isso nos remete a terceira tarefaconhecimento das fildsofas e das pensadoras
mulheres nas mais diversas areas do conhecimBotiemos perguntar em primeiro lugar: tem
havido fil6sofas? Os manuais dirdo que nao, pasrpusfilosdéfico tradicional é totalmente
masculino. Hoje, gracas ao movimento e a teorianfista, comecamos a reconhecer figuras
filosoficas que tém sido desprezadas pelo fated=ns mulheres.

Todas essas tarefas de uma filosofia feministaos#g&envolvidas nos dois primeiros
capitulos desta tese, e ndo o deixardo de sercerte Porém este, irradiado pela mudanca
estrutural representada pela ascensdo do moviniemtimista principalmente na segunda
metade do século passado, se destina, principamaniltima tarefa apontada por Puleo,
averiguar e perpassar o debate interno promovido tporias da justica que incorporam a
perspectiva de género e que sao, fundamentalmei® ndo exclusivamente, propostas por
mulheresCom Benhabib e Cornell (1987) poderiamos afirmar gsta se constitui em uma

tarefa de reconstrucdo teorica. Segundo as autb®83, p. 7), a ultima metade do século
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passado nos levou a uma significativa reestrutordednossa tradicao teorica a partir de uma

perspectiva feminista, e

apos uma fase inicial de ‘desconstrucao’, a tradigéelectual ocidental, na qual os
tedricos feministas revelaram a cegueira de gémssin como as tendenciosidades
dessa heranca, comecou a tarefa de ‘reconstrggitcd sob a perspectiva de género.

Trata-se da elaboracdo de teorias ao calor de edebaternos que afetam
particularmente a praxis e a organizacao sociakmando futuro. Esta tarefa, como se vera no
terceiro capitulo, foi levada a sério por muitasgaeloras e tem refletido sobre muitos temas
importantes: género e sexualidade como construgdemis e ndo meramente esséncias
ontolégicas que definem a vida das pessoas, parpmissa questdo da constituicdo das
identidades e dos sujeitos; a redefinicdo das sodée&emocracia, cidadania sob o enfoque de
género e sexualidade; a polémica entre igualdaddifexenca, entre redistribuicdo e
reconhecimento, universalidade ou particularisnudtsi@ais e multiculturalismo, a objetividade
da ciéncia, a ética e as relacdes entre feminisghabalizacéo, dentre muitos outros temas que
afloraram a partir dai.

Todos estes desenvolvimentos se deram a partibj@dv@ geral do presente trabalho
que consiste em contribuir para a recuperacdao dengal critico, anti hegemobnico e
emancipatorio do feminismpinvestigando a possibilidade de uma aproximagiweitual
entre as perspectivas teoricas de duas das mamtanges fildsofas que compde o nucleo
reconstrutivo, acima referido, Martha Nussbaum edyidraser, investigando a possibilidade
de integracdo do Liberalismo Democratico-igualitéai cultura politica brasileira. A ele,
incorporam-se 0s seguintes objetivos especificos:

a) Efetuar um estudo genealdgico sobre questdgéraeo, a partir dos discursos mais
difundidos da justica no ocidente, o geerd desenvolvido nos dois primeiros capitulos. O
primeiro, envolvendo os discursos filosoéficos ddiguidade, especialmente da filosofia grega
de Platdo e Aristételes, e da Idade Média, comadasta filosofia moral crista de Agostinho e
Tomas de Aquino, dada a inegavel influéncia queensamento desses homens teve na
formagé&o ocidental até os dias atuais;

b) Investigar a trajetéria do feminismo na Modeadi€ e as teorias sociais e materiais

do século XIX, buscando desvelar de que modo geesié género foram abordadas ou

2 Teles (2003, p. 10) define Feminismo como “umasfifia universal que considera a existéncia deapressio
especifica a todas as mulheres. Essa opressaongestatanto a nivel das estruturas como das ssipeturas
(ideologia, cultura e politica)”.
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ignoradas no discurso dos principais teéricostrdilismo iluminista, principalmente Hobbes,
Locke, Rousseau e Kant, assim como os discursdgangtas de Stuart Mill e do marxismo,
sob o enfoque de género;

c) Estudar a atualidade e os principais elementosnténso debate teorico entre
perspectivas de justica no século XX que envolveesties de género, investigando os debates
internos as teorias e movimentos feministas, paewsite, o renascimento do feminismo no
século XX e a relacao entre pds-modernidade eatéaminista;

d) Apresentar os contornos de uma teoria da juséiganista para o século XXI,
verificando a possibilidade de sua integragdo auilpolitica brasileira com base na
articulacéo entre a ideia de contrapublicidadesfiara e a ideia de capacidades de Nussbaum.

Para a realizacdo do trabalho, incorporou-se, cométodo de pesquisa, 0 método
historico, que objetiva “[...] investigar aconteeintos, processos de instituicbes do passado
para verificar sua influéncia na sociedade de hajeifa vez que “as instituicbes alcangcaram
sua forma atual por meio de alteragcbes de suaespadmponentes, ao longo do tempo,
influenciadas pelo contexto cultural particularcdda época” (MARCONI; LAKATOS, 2011,

p. 91). O método histérico desvela-se pertinerstea @ pesquisa, pois, pressupondo que
instituicbes patriarcais e concepg¢des androcéstritta mundo tém origem no passado, €
relevante pesquisar suas raizes e processos tostde desenvolvimento, 0 que permite
desvelar a funcdo do patriarcado e a trajetéritdféa do movimento feminista desde a
Antiguidade até o século XXI, e investigar a retagétre o papel das estruturas patriarcais e o
déficit de empoderamento feminino na sociedadeilbras o que demanda uma filosofia
politica feminista inovadora e um olhar critico eelacdo as epistemologias feministas
tradicionais.

Do mesmo modo, foi utilizado, como método de pronedto, 0 método estruturalista

de Lévi-Strauss, o qual

parte da investigacdo de um fendmeno concretoa-eyva seguir, ao nivel abstrato,
por intermédio da constituicdo de um modelo queessmte o objeto de estudo,

retornando, por fim, ao concreto, dessa vez, c@alidade estruturada e relacionada
com a experiéncia do sujeito social. (MARCONI; LAR@AS, 2011, p. 91).

Tal método, na presente pesquisa, caminha do d¢ongaea o abstrato, e vice-versa,
nao apenas tracando um diagndstico da realidadwetarda sociedade brasileira - marcada

por um déficit de empoderamento feminino nos pxeoliticos institucionais - e da
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evolucdo histérica do feminismo, mas também proponcha epistemologia feminista
inovadora: o Liberalismo Democratico-Igualitario.

Como meétodo de abordagem, utilizou-se o hipotétexutivo, que surge a partir de
uma constatacdo de uma lacuna no conhecimentovoetatuma filosofia politica feminista
especificamente voltada para a estratégia de emgrodato de mulheres na cultura politica
brasileira, formulando hipoteses, e, “[...] pelogasso de inferéncia dedutiva, testa a predicao
da ocorréncia de fendmenos abrangidos pela higdtdg#eRCONI; LAKATOS, 2011, p. 91).
Por fim, a técnica de pesquisa € a documentac@etagor meio de investigacao bibliografica
fundamentada no referencial tedrico de diversasagedeministas formuladas por Fraser,
Nussbaum, Kant, entre outros.

Desse modo, o trabalho se desenvolveu tendo camiteke a possibilidade de defesa
de um Liberalismo Democratico-igualitario — quecaita o0 pensamento de Martha Nussbaum
e Nancy Fraser - como proposta tedrica de justiga enfoque de género, com pretenséo
multidimensional, igualitarista, cosmopolita e denddico-participativa, capaz de fazer frente
aos principais problemas enfrentados pelas teer@aticas emancipatérias do mundo atual -
mais especificamente, como estratégia de empodetarfeaninino no cenario brasileiro da
atualidade, estabelecendo - através da ideia dé&apoblicidade igualitaria - aliancas
intersecionais contra hegemaonicas ao patriarcaleralismo econdémico e evangelicalismo
politico. Com relacdo ao Liberalismo Democréticoalifario, foram assumidas as seguintes
hipoteses:

a) Sustentar que Liberalismo Democratico-igualitarioesgsupde uma base
informacional multidimensional, que viabiliza coolghr a multiplicidade dos problemas que
incidem sobre as mulheres brasileiras, precisamewie esferas do reconhecimento,
redistribuicéo, representacao e sobrevivénciastemdendo a fragmentacdo dos feminismos,
ao mesmo tempo em que propugna uma concepcaoivactiespessoa, superando as limitagdes
do contratualismo classico;

b) Defender que o Liberalismo democratico-igualitardo central para a
contraposicao a dicotomia publico-privada que douitn para a exclusdo das mulheres da
esfera publica, se constituindo em uma teoria histeaque pressupde o igual valor moral de
todos os seres humanos ao incorporar como sujeiferdinismo, todos os individuos que se
situam abaixo de um patamar minimo de capacidades;

C) Sustentar como principio avaliativo a capacidadsgatando, para a teoria

politica feminista, a categoria da contrapubliceladualitaria, que propugna estabelecer



18

estratégias democratico-participativas de contigfosao patriarcado hierarquias de género
via empoderamento das mulheres nas esferas ddesorento, redistribuicéo, representagao.
A ideia de contrapublicidade e o reconhecimentoedaecificidades interseccionais pode se
constituir em uma estratégia tedrico-politica vipara o embate politico promovido pelo
movimento feminista e também pelos movimentos #aantra a logica da cooptagdo
suscitada pela articulacédo entre neoliberalismevarigelicalismo politico”.

d) Advogar que a ideia da contrapublicidade iguabt@nde desvelar mecanismos
sutis de opressdo heteronormativas, classistastagmdnternos ao movimento feminista,
inspirando aliancas politicas contra hegemdnicagp@oticos transnacionais que conglobam
mulheres negras, lésbicas e transexuais.

Por fim, em relacao a justificativa, a presente esta fundamentada no instrumental
tedrico e pratico fornecido pelo Liberalismo Dena&bico-igualitario, pela importancia
filoséfico-politica dos multiplos feminismos e, teesentido, a necessidade de uma reflexdo
sobre a estratégia de recuperagcdo de sua capaddapgensar, compreender e intervir no
presente, assim como para o restabelecimento deasmufilosofico, invisibilizado devido,
entre outros fatores, a sua condicdo materialisfitiqa. A investigacdo sobre a possibilidade
de uma articulag@o conceitual entre as propost&ater e Nussbaum é relevante diante do
diagnostico segundo o qual, o fato de o feminissnaascido como contestacdo a desigualdade
entre homens e mulheres, e deste modo, interdisiphdo implique na reducao do feminismo
a teoria - mas, sim, no questionamento do que asg@gopria teoria filosofica politica, sua

desconstrucéo e reconstrucao, a partir do feminismo
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2 A GENEALOGIA DA BUSCA POR JUSTICA E A QUESTAO DE GENERO: DA
ANTIGUIDADE A IDADE MEDIA

Durante milénios, 0 modelo de organizacéo soced@minante no mundo ocidental foi
a compreenséao antiga e medieval de uma sociedadadagelalesigualdadecom espacos
privilegiados e inalteraveis, distribuidos de acordm uma rede de privilégios organizados no
ambito das relag@es privadas. Este modelo fofficatio de varias formas pelas mais diversas
teorias da justica, as quais institucionalizaragramde divisdo entre masculino e feminino,
incluindo ai seus papéis e s&atus,a partir de uma legitimacédo essencialmente tea@ogic
metafisica.

Diante desse cenario, o capitulo inicial desta tese um carater destacadamente
genealdgico, e sua proposta € realizar uma retoimatizrica que remonta especialmente a
antiguidade grega e ao medievo e aos principategex teorias da justica formuladas pelos
mais conhecidos de seus expoentes, a fim de da&pld® que modo pensaram a mulher, que
conceito tiveram da natureza feminina, e até gudgpesse conceito se integra de maneira
consistente nos sistemas globais que construirpesak do tempo passado, ainda hoje muito
do que seus filésofos da justica pensaram, oustwe a mulher permeiam muitas das teses
que conformam o inconsciente da filosofia politbcddental no que diz respeito a condigcdo

feminina.

2.1 Tragos da Antiguidade: os Aportes Gregos de R&b e Aristoteles

Se considerarmos, com Maclintyre (2001), que sGsipel identificar nossos proprios
compromissos e os de outros nos conflitos argurmeosado presente, a partir do momento em
gue somos capazes de situa-los dentro das histpréass fizeram ser o que séo, ou seja, que
tais conflitos argumentativos, no que concernetd@reza da justica, do raciocinio pratico e do
espaco ou papel representado pela mulher em ambag, tornam inteligiveis se soubermos
reconhecer até que ponto sdo uma extenséo e utiraue@ao da histéria encontrada na ordem
social e cultural ateniense nos séculos V e IV. auf@a vez que é dos conflitos da ordem social
e cultural dgolis que herdamos uma variedade de tradic6es que lapelanos definem, nela
encontramos o ponto da histéria ao qual remontaesislos iniciais desta tese.

A polis grega, ou o pensamento antigo de um modo gemltiidou desde cedo a
presenca de uma demanda por justica, posta enpetsatragicos e posteriormente analisada
e fundamentada pela filosofia, e enraizada em ustraitera pré-reflexiva da consciéncia
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humana, objeto de uma pré-compreensao transcehdaeataxpressa o que pode ser chamado
de ‘a justica do justo’.

No que diz respeito a Grécia, o pensamento classiconstituiu por um debate em que
cada pensador definiu, em oposicdo a um conjunttratkcOes definidas por memdrias
comuns, cujo centro, segundo Nussbaum (2009), sentava nas poesias de Homero e
Hesiodo, seu questionamento e posi¢do sobre a adenundo. Este discurso centrava-se no
ser, ou, nalike tendo em comum uma evocacao de Zeus ou do dieimo responsavel pela
ordem universal subjacente a toda a realidade,fparacer a norma que 0os homens nao sao
capazes de dar a si mesmos. Ha, neste sentide,Fagago (2004, p. 2) observa como “um elo
extremamente estreito” entre as dimensodes étiigiosa, juridica e politica ddike (justica e
direito).

Portanto, a reflexdo original dos gregos sobrestcm ndo €, de acordo com Macintyre
(2001), nem l6égica nem discursiva, mas mitologiddegaria, e 0s autores principais neste
processo sdo Homero e Hesiodo e suas respebiades e Odisséia Neles, a justica decorre
da vontade de Zeus, e o critério do justo, longeedeonvencional, remete a ordem ontoldgica
das coisas (NUSSBAUM, 2009). A ontologia € umardascas principais da tradicéo classica,
ou filosofia da Antiguidade(JAEGER, 2003), cujo empreendimento filosoficoetivpva,
primordialmente, compreender e categorizar o “smr’seja, apreender as coisas colocadas no
mundo e defini-las a partir das suas esséncias.éN@ar outra razdo, afirma Jaeger, que a
disciplina filoséfica que ocupa papel de destacqerdrd dela seja a Metafisica, a qual, mesmo
nao sendo exercida pelo individuo em cada reflexd&m cada ato particular, € assumida como
englobante e fundante de todo o sistema raciomdicakvo do mundo.

Além disso, considerando que os resultados almejeela filosofia estdo escorados em
um conceito denso e forte de ser e de essénciairgugcendem e se afirmam de modo
independente da dimenséo subjetiva daquele que loostecer e agir, a perspectiva central
adotada no empreendimento filosoéfico desta tradic@guela que atribui énfase a objetividade
daquilo conhecido e racionado, estabelecendo, ssm uma prioridade evidente do objeto
sobre o sujeito (JAEGER, 2003).

Tal pretenséo classica de objetividade na apreetss@sséncia das coisas” somente se
torna viavel e plausivel em razdo da nogao préetuda (de carater cosmoldgico ou teoldgico)
de que o espaco fisico e social que habita o Ctassintém uma prévia ordenacdo natural e

3 Situada no periodo histérico entre os primeirdsress especulativos ocorridos em Mileto, na J§@Gigécia
Antiga — século VI a.C.), desdobrando-se até al8lide Média, e encontrando finalmente uma ruptafiitiva
com Descartes no século XVII (MACINTYRE, 1990).
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racional, a que se atribui a concepcdo geral @ésthos (JAEGER, 2003). Essa visdo
cosmoldgica da realidade assumida pelo grego dimatie como teoldgica pelo Medieval
permitia que se afirmasse como ponto de partidarditvida nem a necessidade de consenso,
mas a existéncia de uma relativa organizacao raloitmmmundo, a qual, mesmo com a presenca
do acaso ou da fortuna (NUSSBAUM, 2009), autoriZagaem legitimamente feitas assercdes
sobre o mundo com pretenséo de plena objetividddsse paradigma, portanto, a Filosofia
assumia como objetivo central e final do seu enmaliegento ndo a certeza nem a mera
justificacéo consensualizada, mas a busca peladertomo correspondéncia do intelecto e
da coisa) nas proposic¢des tedricas e préaticasuplesspem ser contrastadas e identificadas com
0 “Cosmos (MACINTYRE, 1990).

Este é o cenario no qual se desenvolveram a filgtditOnica e a ética aristotélica,
teorias fundantes de nossa filosofia ocidentalfdd® nele encontramos muitas das teses que
conformam o inconsciente da filosofia ocidentabne diz respeito a nossa existéncia coletiva
e a condicao feminina. A respeito dos dois filosgicecursores e suas posi¢cdes em relacdo as
mulheres, muito se tem dito. Grosso modo, afirmaia#osé Vaz Pinto (2010, p. 21), ambos
tém sido apresentados como “paladinos de posicéesligmaticas” no que diz respeito a
natureza e ao estatuto das mulheres, a partir ddaitura compartimentalizada de passagens
das respectivas obfaomo bem sintetiza a autora, segundo a maioria
das posturas, Platdo seria,

[...] um feministaavant la lettreao afirmar, no que respeita as mulheres, uma
identidade de natureza com os homens e ao reigingiara as guardids igual
participacdo nas tarefas civicas, o que impunkgigrhava a igualdade na educacao.
Aristoteles representaria o ‘antifeminismo’, argmtaedo, a partir das diferencas
biolégicas das mulheres e de sua contribuicdo dalsgara a geracdo dos filhos, o
estatuto de inferioridade do género feminino, ranglcognitivo e no plano ético-
politico. Ele sustentaria ser a mulher uma verddizidnte de certa humanidade que
apenas alcangaria realizag&o plena no plano masc(®INTO, M.J.V., 2010, p. 21).

Assim, Platdo e Aristételes protagonizam duas dodbgias diversas no que tange as
mulheres: na perspectiva do segundo, “as diferenigédgicas sdo a causa fundamental das
variacbes nas naturezas e capacidades das mulfiers3O, M.J.V., 2010, p. 22), enquanto
que na perspectiva do primeiro, as diferencas cegzdsdo menosprezadas, uma vez que toda

a sua doutrina centra-se na relevancia da almaeocag torna, em Platdo, irrelevantes. No

4 Constituem-se em fontes de informagdes sobreiggmdas mulheres nestes autores especialmergguates
passagen$latdo: Republica especialmente o livro Vimey 41 d-52 e 69 b-70 e 76 d- e, 9- a-91eis VI780

d-781 d, 785 b; VII, 805 d-807 c, Xll, 944 d — 9Banqueteem especial 201 c-212 Aristoteles: Geragéo
dos animais716 a 1-716 b 15, 723 a 20 — 732 a 10, 736 aZ3®-b 35, 763 b 20 — 767 a Fylitica, 1252 a 25
— 1253 b | -25.
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entanto, embora divergentes quanto aos procedisatilzados “para defender a premissa da
inferioridade da mulher”, ambos concordam em ummgfpio fundamental, o de que “o
masculino é a forma verdadeira de humanida@@JANA, 1992, p. 12).

Para compreendermos essas posi¢cdes, necessaigaranamodo como o bindmio
igualdade/desigualdade se pde, no caso em telPpatdo e Aristoteles. Para nos, herdeiros
das conquistas liberais, a negagéo da igualdads Bberdades individuais parece atentatéria
a condicdo mais elementar de dignidade humana.nkdmt®, na ordem de prioridades e de
preocupacdes dos antigos, as questdes signifisanam outras, merecendo maior importancia
a problematica da esséncia e do fim do homem, fadaunuma dupla face: por um lado, a
questao dareté da exceléncia humana, e o que isso implica nooptagnitivo e no plano
ético no que toca a justica; e por outro, a quedt&eudaimonia da felicidade individual e
coletiva, e 0 que isso implica no plano da congquistunidade, na articulacdo funcional do uno
e do multiplo.

Todos esses problemas se equacionavam em umaapahial, no jogo sempre
presente da dialética ées e deeros no quadro conceitual onipresente da relacao phys
e nomos(PINTO, M.J.V., 2010). A dualidade, presente nosigas, € parametro sempre
presente em toda a posteridade, e a divisdo dbal&ia da humanidade entre homens e
mulheres (a despeito de todas as variagdes nalseatdique sejarhomeme mulher, se é que
tais construcfes sao possiveis) € fundante dainegdio da nossa sociedade.

2.1.1 Platao

A justica € a ideia central de toda a teoria plagnlustica que ndo se reduz as regras
exteriores que presidem a boa ordem da cidadecomas estado interior, uma inclinagao da
alma, independente de nossos atos e que aindaiaxistsmo se ndo agissemos. O ser-justo
supde, em primeiro lugar, a contemplacéo, sem belgi@do pode comecar nem subsistir. O
anico objetivo da existéncia é realizar em si, defra de si, este ideal de justica. “Ver frente
a frente a justica em sua pura esséncia a fim aleae sobre a terra uma imitacao téao
semelhante quanto possivel, tal € o tema gerabliticp platénica” (FARAGO, 2004, p. 27).

O homem platénico na busca da justica ndo con@ebianesmo separado da cidade:
qguando a cidade esta doente, nenhuma salvacasi@glgsra o individuo e vice-versa. Por
isso, em Platdo, importa distinguir, antes de todpe é dito nplano faticoda realidade tal
como ela é dada e o que se afirmalamo idealde uma polis “construida” (PINTO, M.J.V.,

2010). E no plano ideal que sua filosofia se desleave que sua tese de construgéo de um
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Estado Ideal deve ser compreendida exatamente c@ue pretende ser: uma teoria da justica
ideal da sociedade humana, e uma teoria que stagsua indignacdo moral frente a todas as
espécies de egoismos e de brutalidade, a partisatisfacdo com 0s governos existentes e sua
busca por uma estrutura filosofica para a autésgtica social, isto €, um maximo de justica e
de felicidade para todos (VLASTOS, 1995).

Esta reflex&o filosoéfica brota do escandalo dastiga politica e da insuficiéncia do
discurso judicial verificado a partir do julgamemte Socrates. Inspirando-se em Sdcrates, 0
primeiro individuo da historia do pensamento odideflatdo confiou a governanca da cidade
aqueles que desfrutavam da iluminacdo da transeeiad&edicados a guiar 0os passos das
multiddes cegas. Para ele, nunca podera haverdfalie, nem para um Estado, nem para
nenhum individuo, a menos que sua existéncia sanderinteiramente na obediéncia a uma
justica acompanhada de inteligente sabedoria.sBor & justica em Platdo deve ser recolocada
em seu contexto, que é, a0 mesmo tempo, essénkgica e ética: ele quis dar um
fundamento tedrico e metafisico as afirmacdes soasdsobre a moralidade.

A fim de assegurar sua ideia de que a justica sporalia aquilo que assegurasse 0
maximo de funcionamento da alma e da cidade, soeepa atitude foi distinguir entre sua
ideia de Justica das opinides manifestadas pekpssgsmum que eram vigentes até entdo, e
que, portanto, ndo passam de meras ilisddsleia de Berfy fundamento absoluto que esgota
guando somos por ele iluminados, todas as hipbtepdisativas, revelando o Ser e seu sentido,
portanto, o principio da existéncia e da inteligilide, é central (PLATAO, 1975). Mas o Bem
€ também principio da moralidade: a virtude é ubeisando da ordem exterior, mas do Ser. A
virtude, compreendida como préatica da Justica €aga no livro IV da Republica, para
resumir todas as outras: a coragem, sabedoriagtamga. Portanto, Saber o que é a justica é
ser justo.

Desse modo, a esséncia da cidade justa antecaderitativa de fazé-la existir através
de um tratado de ordem constitucional: a “Republicdecede “As Leis”, e a lei platdnica,
responséavel pela realizacdo no mundo fatico daquieidealmente se produziu, carrega, de
acordo com Farago (2004), uma contradicéo irremmeti@niversal, necessaria, invariavel, ela
€ encarregada de reger o individual, o fortuitcambiante, e por iSso mesmo, nao passa de um

mero paliativo, um compromisso mal construido erdrenecessidade ideal de justica

5 Farago (2004) apresenta um quadro relativo asepgdes de justica criticadas por Platdo: a justagao
interesse do governo; a justica como direito dosnfaite; a justica como compromisso; a justica como
arbitrariedade.

6 Destacando que Platéo identifica a ideia do Bem o0Absoluto, Deus. Ele é o principio e o fim ddaa
existéncia.
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contemplada pelo legislador e o acontecimento foudte dos atos decididos por ele
definitivamente. Como arte imitativa, tentativaamcretizar o plano ideal, caracteriza uma
politica do possivel, fundamentada na ideia de Pmaro justa medida de todas as coisas. A
proporcéo, a ordem, o equilibrio em matéria detipalisdo como “a marca de Deus em sua
obra”, e para ele, conjugar o acaso, ou seja,abiédade das leis parece ser um substitutivo
viavel do homem providéncia, de modo que, desd&oerdt “a lei que Platdo se volta para
realizar a justica” (FARAGO, 2004, p. 33).

Desse modo, longe de seguir a tradicdo ja antigaatkmienses, Platdo afirma que a
justica ideal consiste em uma organizacgao hieréacia cidade, fundada sobre o conhecimento
do bem, detido pelo filésofo-rei, conscio em garaatestabilidade do corpo social. Nessa
cidade justa, cada um deve estar no lugar quedheém, e longe de poder definir-se pela
igualdade, a justica surge como desigualdade, tesdrypiramidal e hierarquica, ndo em
beneficio dagueles que governam, mas em benefic®idhde, considerada como um todo.
Platdo (1975) contesta, desse modo, a legitimidadsonomia, considerando o isonGmico
como aquele que ndo tem discernimento, nem podavdkacao, vivendo seu dia a dia
abandonando-se aos desejos que se manifestam. mMedsea igualdade, ao contrario dos
modernos, ao invés de ser uma virtude para perdseia aquela que ocasionaria 0
nivelamento dos valores e, portanto, a decadéncia.

Por isso, Platédo prop6e uma sociedade em que oageeencha sua fungdo, em que 0s
filésofos-reis selecionem dentre as criancas agugla poderdo assumir as tarefas supremas
para que sejam educadas para 0 seu cumprimentcod@lenplaténico (1975) relaciona a
igualdade de condig@es iniciais ao acesso ao saséglucativo, progressivamente seletivo, a
igualdade das condi¢des no interior de cada clasdedesigualdade hierarquica estrita da
distribuicdo dos papéis sociais. A educacédo é peailzs, e apenas 0 conhecimento como
apropriacdo ativa do que nos constitui da o podesuh execucdo. Esse saber deve ter
consequéncias politicas, considerando a politicaoca busca do que é bom para o homem,
posto que ele tem alma. Portanto, para que a eflnedgance os resultados desejados, deve-se
evitar a igualdade e a liberdade, ambas capaza@®dazir desigualdades reais, devendo, para
isso, ser suprimida a propriedade privada e selemmgntado um regime de comunhao dos
bens, das mulheres e dos filhos. Este regime, Patdo, mataria na origem os motivos da
rivalidade que seriam as causas da discordia dasles, e em nome de sua implantacéo, a
obediéncia as leis no Estado platénico ndo poderiabjeto de um debate critico: consistiria,

em si mesma, num imperativo moral.
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2.1.1.1 A Natureza, o Estatuto e a Fungéo das Methea Teoria da Justica de Platéo

A imagem ou o tratamento dado por Platdo as mesghgode ser considerado um tanto
quanto incongruente. Por um lado, Platdo ndo sealdss juizos mais difundidos de sua
época: considera mulheres diferentes e inferiomeshamens, o que justifica sua situacéo de
subordinagéo. Por outro, na descrigdo que no Yiwdla Republica faz das guardids, com vistas
a uma cidade tao justa e tao feliz quanto posgieebluciona: dada a identidade de natureza
entre homens e mulheres quanto a alma, defenda glgeimas mulheres, as melhores dentre
as guardias, seja dada partilha nas tarefas civiagise implica também o acesso igualitario a
uma educacao adequada.

Essa proposta € inédita e, segundo Vlastos (1@@bjgdora ao rejeitar o velho dogma,
nunca questionado, de que as diferencas de sexomighvam as diferencas na distribuicdo do
trabalho. No entanto, a real compreenséao de sditismo e complexidade requer uma analise
profunda da prépria filosofia de Platdo, fortemamtrcada pelos dualismos, dentre 0s quais
aguele entre corpo e alma, constitutivo do ser mamblesse contexto, o que caracteriza o
homem, em si mesmo, é a alma, e as diferencagylmakdondo alteram a identidade essencial
do masculino e do feminino; o “eu” auténtico deaadr humano é a alma, e esta, sendo
espiritual, ndo tem sexo (PINTO, M.J.V., 2010).

Numa primeira aproximagéo, a unidade e a simpligdda alma justificariam que o
processo de conquista do conhecimento e da viciuaiduzisse a uma libertacao das influéncias
negativas da ordem do sensivel. Porém, num segoihndo, o carater tripartido da alma
humana, paralelo com a estrutura da triparticio dasses sociais dpolis, sugere a
organicidade de um todo regido por uma normatiedadrarquica, segundo a qual o inferior
tem de obedecer ao superior (PINTO, M.J.V., 20N3).triparticdo da alma transparece a
associacao do plano afetivo com o feminino e dmefdo racional com o masculino, impondo
que o inferior (sensivel), fosse comandado pelesoip(razdo), o que se verifica na descricéo
da criacdo da alma mortal e sua localizagdo noochrpnano, feita por Platdo no Timeu
(2011), recorrendo a metafora dos géneros, mascalfaminino.

7 Quanto a origem das ragas, narradas no Timeu J2pfitneiramente, foi criada a raga humana, carisit
apenas por seres masculinos, e 0s que se comportara menor corregdo foram submetidos a um segundo
nascimento, sob a forma de seres femininos. Destimao s6 a mulher teria surgido depois do honsemp
correspondia a uma forma inferior de humanidadebe®a que todos os seres masculinos tivessem dids fe
igualmente perfeitos, podiam escolher seu modadieeraqueles que ndo dominassem suas paixfesesgdps
sensiveis seriam condenados a voltar a nascercmidazdo degenerada do sexo feminino.
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Seja na alma como na estrutura da cidade idealjeosqbressai € a manifestacdo
flagrante da desigualdade, a experiéncia das difasee E 0 que pode constituir matéria
problematica € a articulacdo das desigualdades cema forma de igualdade, a
compossibilidade das dessemelhancas e a afirmacéedtidade que define o ser humano
como tal. Em outros termos, o que se pretende famgr € que a questdo da
igualdade/desigualdade ndo se pde, para Platamesmos moldes que para nos.

Para compreendermos melhor, podemos retomar adalegicongruéncias de Platao.
O modo como representa a mulher no livro V da Remi{1975) ndo corresponde a
caracterizagdo das mulheres de sua época feitaieas passagens da mesma obra, nas quais
lhe s@o imputados tragos e atitudes tidas comoaties’: auséncia de autodominio,
permeabilidade aos apetites e emocdes, inconstasmimentos menos elevados como
ganancia e covardia, excessos passionais. Senduo asgllo que defende para as guardias
esta vedado as mulheres-escravas e as que pertaetsse produtiva. A desigualdade impera
entre as mulheres do mesmo modo que rege os dveosaponentes da alma humana e das
classes que compdem a cidade-estado. Cada elertentauma funcdo peculiar a que
corresponde um estatuto em termos de justicasigadica cada um fazer o que deve, e receber

0 que |Ihe pertence. Nas palavras de Platdo (197433 a-b):

Cada um deve ocupar-se de uma fungdo na cidadelaguara a qual sua natureza é
a mais adequada. — Dissemos isso, efetivamenti&m @isso, que executar a tarefa
propria e ndo se meter na dos outros era justitagse principio pode muito bem ser
a justica: o desempenhar cada uma a sua tarefa.

Torna-se patente certa categoria de igualdadegréeta de isonomia, assegurada
perante a lei, mas que ndo anula outras desigesdadgadas naturais por Platdo, dada a
disparidade de fun¢bes das partes da alma e daesldpolis, de modo que as desigualdades
sdo inerentes a harmonia que comanda a cidade gustadicdes necessarias a realizacao das
metas buscadas.

Merece destaque nesse sentido, a andlise dalocagida Republica (1975), no qual
Platdo esclarece sobre sua proposta de selecéocac@d dos guardides, ou seja, pessoas
selecionadas e educadas para exercer o govepwis/a qual inicia utilizando a metafora dos
cées de guarda, machos ou fémeas que, indepenéatdatho sexo, exercem idénticas funcoes
de vigilancia junto ao rebanho. Na classe dos giesd as mulheres estdo aptas a
desempenharem de forma igualitaria tarefas pdiitieaprotecdo e de chefia desde que, com

vistas a paridade nos trabalhos civicos, sejanitasij@ uma educagdo semelhante.
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Num segundo momento, preconiza que seja abofaaidia nuclear tradicional e que,
para incrementar a desejada unidade da classeudodid@es, institua-se a comunidade da
propriedade de bens, bem como a posse comum dasnesile das criancas. E num terceiro
momento, estipula como condicdo da viabilidade ateietizacdo desse projeto, a educacao
filosofica dos governantes. Os que se destinamxaccieio do poder politico devem ser
iniciados na ciéncia politica, que supde o conheontmdos fins na esfera individual e coletiva,
0 que na perspectiva de Platdo so se alcanca epmeadizagem morosa e dificil da filosofia,
que, além de um longo curriculo de estudos espesjfiexige uma conversao de vida e a
reorientacdo do olhar e do desejo. Necessario,iggraselecionar os melhores, destacando os
gue sao chamados a exercer o poder politico estamtes, pois “a uns compete por natureza
dedicar-se a filosofia e governar a cidade, e at®®, ndo cabe tal estudo, mas sim oferecer a
quem governa”. (PLATAO, 1975, p. 474).

Para Platdo (1975), a admissao da igualdade cdagaiulheres na classe das guardias
pretendia instituir, entre os “melhores”, a anutad®s eventuais obstaculos derivados das
divergéncias de opinides e de sentimentos. O irtiperda unidade era primordial e justificava
o duplo papel da educacéo e da persuasao em gia Idada a separacao entre governantes e
governados, a educacgdo sO interessava aos primaossquais cabia a inteira adesao ao
interesse comum, a correta orientagcdo do desegentido da justica; aos outros, cumpria
obedecer, e 0s papéis ndo eram reversiveis.

Essa unidade era requisito e fundamento por exgaléa estabilidade da polis, a partir
da qual se permitia, inclusive, a apologia a “nabemntira” quando fosse vital, como no mito
da génese das diferentes classes sociais, nasladagesma Mae Terra, marcadas por uma
“mistura” de elementos que determina seu destioon@smo tempo, chamadas a respeitar a
fraternidade dos lacos que as prendem entre siwneslam a salvaguardar seu estatuto
unitario; e também como instrumento ao dispor dy®mantes, a fim de persuadir os demais
em escolhas convenientes para o bem da cidade (RIND.V., 2010).

Conforme Platdo (1975), os deuses nao precisartirnmaas os homens, imperfeitos e
limitados, ndo podem prescindir da mentira em astancias especiais. Filhos de uma mesma
mae patria importava servir e defender essa tatddicha desigualdade constitutiva que tal mito
consagrava. A classe dos governantes, selecionaalidimdos guardides, teria o privilégio do

recurso a mentira, a fim de convencer os demaipapel que lhes cabe dentro de uma

organizacao forjada em relacdes de interdependérazasubordinacao.
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Obviamente a complexidade desse sistema so fadsdentro do contexto da doutrina
platbnica. Quanto as mulheres, “resulta inequivipo® ele admite que algumas mulheres, as
mais dotadas, equiparem-se aos homens no acesaberoe no dominio daeté desde que
Ihes seja reconhecida uma mesma natureza” (PINTQO,VM 2010, p. 25). Ao criticar as
mulheres, Platdo invoca argumentos relativos adsl® nunca a ‘natureza’ prépria do género
feminino, o que evidencia um contraste entre aslicdas vigentes, eventualmente pouco
propicias, e o contexto de uma cidade ideal. Adhitique no plano dahysisnada obsta a
educacao das mulheres para a filosofia, e consemuente para 0 acesso ao poder politico,
resta a discrepancia, nunca negada, que no pldivadimal separa os bem-dotados dos menos
apetrechados.

No caso das diferencas fisicas, embora incontesées minimizadas quanto a seu
alcance. Tal como os homens nédo séo afetados msS@acia por serem calvos ou cabeludos,
também as diferencas fisicas associadas ao sexdetam a identidade de natureza da espécie
humana. Da unidade da natureza decorre, pois,ipagggao de funcdes proposta por Platdo
(1975, p. 455): “Nao ha, na administracdo da cidadehuma ocupacao propria da mulher
enquanto mulher nem do homem enquanto homem”.

Essa é uma questdo importante da filosofia pladoien relacdo a mulher, o prego a
ser pago por aquelas que buscarem essa tarefasgttaalto. Tanto pelas “reservas” de que,
sendo capazes de fazer o mesmo que 0os homensaiianga tdo bem, de modo que, “a mulher
participa de todas as atividades, de acordo coma aatureza e 0 homem também, conquanto
em todas elas a mulher seja mais débil do que @m3tPLATAO, 1975, p. 456), quanto pelo
fato de que o modelo considerava como dotes datames’, a facilidade de aprendizagem, a
capacidade de inovar e de aplicar bem o aprenslidoneter o fisico ao servi¢o da inteligéncia,
todas caracteristicas predominantemente mascullEste. modelo, embora supostamente
unissexo, nao requeria caracteristicas “femininddrtanto, obrigava as mulheres que
almejassem o papel de guardids, a uma espécie akcuifimizacdo”, a partir da adogéo dos
valores masculinos universais e superiores.

Além disso, este comunismo tido para salvaguardaidade dos guardides, representa
a politizacdo do privado, tornando-se comum, nuntocgentido, 0 que era marcado pelo
particular. Essa invasdo de privacidade pelo ingpdct publico tinha, na 6tica platbnica,
importantes razdes filoséficas a seu favor, masobjeto de profundas e sérias objecdes,
significando, de certo modo, “a neutralizacdo dfifosa, a aniquilacdo das diferencas, a

padronizacao excessiva dos elementos intervenieatggo social” (PINTO, M.J.V., 2010, p.
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26). Nesse sentido, no que tange as mulheres, amapoggoe certa igualdade de condicdes e
de possibilidades, requer para isso uma espédierdegeneiza¢do, do mesmo modo como o
feminismo liberal ser4 acusado de fazer na modmdeid através de sua concepcao

homogeneizante de ser humano e de mulher.
2.1.2 Aristoteles

Se habitualmente costuma-se opor Aristoteles adlqurincipalmente no modo de
pensar a relacdo entre o particular e o univepsale-se, todavia, concordar com Macintyre
(2001), para quem, no campo da ética e da poliAcastdteles empreende menos uma
contestacdo do que uma revisdo da reflexdo da RegpulPara Macintyre (2001), o
empreendimento de AristOteles se situa em uma lifitedla com a obra de Platdo, a qual
completa e traz correcdes e complementacdes. Tagdange de ser transcendente, a justica €,
em Aristoteles, inerente a vida da cidade, persmagié na vida social que ela informa
dinamicamente e de forma normativa, e, portantdupdamente realista, o que obrigaria a néo
falar da justica, mas do que € justo, e a partanddise do dado empirico, expor seus resultados
e apresentar a justica de maneira abstrata, indeptamente dos modos de sua existéncia
concreta.

Uma real compreenséo da justica aristotélica #apim, do papel destinado a mulher,
pressupde um conhecimento de todo o seu empreandite@rico e seus fundamentos. Desse
modo, ha que se considerar que, como filésofo deesapo, Aristételes trilha um realismo
ontolégico (HOFFE, 2003) que assume como evidenéxisténcia de uma dimensio da
realidade que néo esta a disposicao dos sujeifos,gortanto, € qualificada pela existéncia de
esséncias no mundo.

Toda construcdo de conhecimento assume como pemartida a aceitacao inconteste
de uma dimenséo ontolégica da realidade, cujaédit € tedrica e empiricamente natural e
necessariaPortanto, o ponto de partida sao fatos, os quaisnaior parte das vezes sao
identificados, apreendidos e especificados por gadu percepcdo ou por mero habito. E
precisamente em razao desse ponto inaugural eeglist Aristteles atesta como verdadeiro e
como principio do seu raciocinio ético, que o sen&no “E” um ser dotado de uma esséncia
animal e politica ou que “HA” uma comunidade ndtamhomem, a qual se apresenta a ele
com uma precedéncia necessaria, ou, ainda, queétxm fim completo, supremo, para o ser
humano, que qualificar4 a sua plena realizag@migimonid. Aristoteles, portanto, atribui

prioridade necessaria do ontologico (o que) sobmetdoldgico (como).
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Além da dimensao ontoldgica e vinculada a eldica @ a politica aristotélicas (1984,
2002a) pressupdem a correta compreensao de umasdniessupostos metafisicos. No campo
da ética, as noc¢des de acdo humana como teleatugida orientada, ou o conceito de bem,
combinado com 0s conceitos metafisicospd¢éncia e atoe de perfeicdo e corrupgao
conduzirdo a correta agdo humana como aquela gogablasca pelo bem, pdklicidade ou
pelo perfeito florescimento humaneu@aimoniy. Também sua politica, segundo Miller Jr.
(1995), escora-se em quatro principios praticosingpdicam fundamentos metafisicos: a) o
principio da teleologia; b) o principio da perf@g&) o principio da comunidade; e d) o
principio do governante.

A partir disso, tem-se que Aristételes ndo visluardutra forma de teorizar que néo seja
partindo da existéncia de primeiros principios dwiacinio pratico, necessariamente
verdadeiros. Para ele, todo conhecimento necegssiar alguma medida, iniciar por principios
primeiros que representarao o ponto de partida gereonstracdo, no caso do conhecimento
tedrico, e para deliberacdo, no caso do conhecom@dttico. Tais principios primeiros sao
imediatos e indemonstraveis, ja que sao os max#pod da apreensao intelectual e principiam
a demonstracao.

Tais principios representam a prépria possibikddd um raciocinio capaz de gerar
conhecimento, devendo para isso, necessariamerdéirs@rem como verdadeiros, e nao
meramente hipotéticos, pois fixardo, em ultimaéineia, o critério de veracidade de todas as
demais proposicoes a serem demonstradas. Aquilosoffa aristotélica (2002b) adota
expressamente uma concepcado de verdade que, lavadampo ético e politico, permite
identificar um conceito de verdade pratica, quardéyno contexto particular, ao agir humano
ndo apenas correto, mas verdadeiro. Essa verdaiiteagncide sobre a integracédo e ordenagao
das ac¢des individuais no plano racional da vidappssa ser qualificada como boa ou feliz.
Assim, o obijetivo final que todos os seres humahogjam atingir em comunidade, qual seja,
uma vida plenamente realizada em todas as suasfigadeséudaimoniy, também recebe,
em Aristoteles, de acordo com Hoéffe (2003), o dicalilor de verdadeiro.

Para pbr em pratica seu projeto de vida plenaaedmo sua teoria ética e politica,
Aristoteles (1984, 2002a) assume abertamente uro plenvista moral, ou seja, o ponto de
vista daquele que ja é portador de determinadacteasistica moralmente substancial
considerada como o correto agir humano. Pressapéi, a existéncia de certo tipo de pessoa
que conhece quais sd0 0s bens necessarios aoserasos, e ja sabe executar as acoes

concretas que permitem acessar tais bephi@nimosou ospoudaioy A perspectiva dessa
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pessoa que desenvolveu em sua vida particularseeroarater, por habito ou por educacgéo, a
capacidade de bem deliberar sobre o que é bonl paié si e para outros é tida como a
perspectiva verdadeira, prudente.

Conforme Aubenque (2003, p. 62),

Seu ponto de partida ndo é uma esséncia, da qoeémoanalisar as possiveis

determinagfes, mas um nomehkronimos— que designha um certo tipo de homem
gue todos sabemos reconhecer, que podemos distd@piersonagens aparentadas
e, no entanto, diferentes, e do qual a historienda e a literatura nos fornecem

modelos. Todos conhecenpbronimos mesmo que ninguém saiba defplwonésis

E, portanto, o cidaddo maduro, dotado de valominouja visdo sobre o agir humano
representaria a regra e a medida sobre as atigdaoheanas e, por isso, deveriam ser levadas
a sério, ao qual se deve atribuir autoridade muoatjue diz respeito as questdes de ordem
pratica. Assim, como recorreremos a pessoa saugaretermos uma compreensao segura do
gue é amargo e do que é doce, também devemosarea@ste cidaddo, chamadosgeudaios
para termos uma visdo adequada do que é o benPoetdnto, a estruturacdo de uma teoria
sobre “as questdes humanas” deve assumir, em #iet0(2002a) ndo a perspectiva da
completa imparcialidade nem de um absoluto iguaitaso, mas a perspectiva de determinado
tipo de pessoa que existe na comunidade politigacemanifesta a capacidade plenamente
desenvolvida para bem deliberar sobre questdasasat

Todas essas consideracdes tedricas tém profuiheinicia sobre a concepcéo de pessoa
adotada pela ética aristotélica, relevante do pdateista da justica e também da abordagem
de género aqui proposta. Para Aristoteles (20@3a3eres humanos séo animais politicos por
natureza, fato evidente cuja veracidade ndo depardieconcordancia dos individuos nem da
convencdo humana. Este ser humano, como ser queakza plenamente quando bem
integrado a sua comunidade politica, adquire senfittno apenas por meio da boa
compreensao dos conceitos metafisicos e do print@ologico que direciona a realizacdo de
todos os seres.

Desse modo, Aristételes (2002a) ndo oferece umeepgdo neutra de ser humano,
apontando, ao contrario, para a sua essénciacaith o caminho de sua autorrealizacdo. Essa
esséncia politica esta vinculada ao fato de quer tnsmano, naturalmente (racionalmente),
possui uma potencialidade inata que o impulsiona @a vida em comunidade, mais
especificamente npolis, pois apenas nesse ambiente politico, fixado dgtrais, estara

habilitado a se desenvolver plenamente e atinggtado de plena realizacao. Este traco politico
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inerente a natureza humana aponta para a existBngraa fungdo comum que so sera realizada
por meio de cooperacao palis.

A justificacdo dessa natureza essencialmente geolg da, segundo Hoéffe (2003), com
base em trés grupos de argumentos. Primeiramentdugeza politica € esclarecida por uma
natural dependéncia do individuo dos seus semekantna vez que nao é integralmente
autossuficiente (pelo menos se compreendido doastimento até a sua velhice), levando-o
naturalmente a buscar superar suas deficiénciasiaddes particulares, transcendendo o
escopo delimitado da sua familia e do seu clanfigaa sua atividade e realizando suas funcdes
na comunidade politica. A dimensao politica dohgegnano mobiliza-se gragas a vinculos de
dependéncia também inerentes aos demais seres d&ijmespécie de “instinto” que leva a
unido sexual para fins de procriacéo e de educde@viancas, estabelecendo a unidade pre-
politica da familia. Enquanto insuficiéncia proglatido individuo, leva a reciprocidade nas
transacfes econdmicas e a divisdo do trabalhddem au tribo.

A natureza politica também se justificaria no argnta do dom humano da linguagem
e da razdo. Em Aristételes (2002a), a justificag@imopoldgica do ser humano € esclarecida
com base em um estreito relacionamento entre &ahididade linguistica e sua capacidade
racional, que se da em trés etapas, segundo HfB3). Na primeira etapa o ser humano é
capaz de perceber dor e prazer, manifestando-s@giorda sua voz. Na segunda, identifica-
se uma dimenséo estritamente racional (pré-pdlidica Ihe permite perceber o que é, para si,
atil ou prejudicial. Na terceira instancia comutiia, verifica-se a dimensao politica, na qual
o homem se mostra capaz de transcender sua péerapgiitaria e assume a visédo politica da
comunidade, diferenciando o justo do injusto.

Por fim, a natureza politica do ser humano nasskece pela mera cooperacdo que
se forma com o intuito de facilitar a promocao naldos interesses individuais, mas em razao
de um anseio natural dos seres humanos buscaremmacfio de vinculos de amizade dentro
da plis. A tradicdo aristotélica (2002a) compreende a addzomo um pré-requisito e como
limite da politica, uma vez que ela, além de corsagntagens aos individuos que participam
dessas relacbes, também garante um parametro mieimezonhecimento entre os cidadaos,

fixando um quadro de concordia minima e de justica.

8 A questéo da dependéncia, abordada por Aristééalemmada por Nussbaum (2002, 2013a) no deatersua

teoria da justica com enfoque de género, uma vezdpiacordo com a autora, a concepgéo de pesstalad
pelo contratualismo moderno ndo levou em consideragste aspecto, privilegiando determinados “tiptes”
pessoas enquanto sujeitos de direitos, a sabexlieadindependentes”.
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Dentro da tradicao aristotélicapalis ndo € mera comunidade territorial, mas sim, uma
comunidade de fins compartilhados que permite ar@chio da vida plena dos cidadaos que se
reconhecem mutuamente como amigos. Além da am@atde iguais, tipica entre cidadaos,
Aristoteles reconhece a existéncia de amizademésgias (entre pais e filhos, marido e
mulher, mestre e servo/escravo etc), de modo cque &oncepc¢ao politica de seres humanos
nao pressupde um igualitarismo absoluto e artifimas admite expressamente a presenca real
de desigualdades naturais entre os membros da abederpolitica.

A comunidade politica existe por natureza; repri@senlocal propicio para os seres
humanos coordenarem suas ag¢des particulares, dearaiohgirem a plena realizacéo de suas
potencialidades, devendo por isso ser compreencidao um ambiente natural e néo
construido, de acordo com Miller Jr. (1995). Essmunidade politica que representa o
ambiente indispensavel ao pleno florescimento hanéamelhor esclarecida, segundo o autor,
se considerarmos que: apalis € uma comunidade perfeita, j& que é o resultadd die um
processo dindmico de agregacéo de instituicbeaisauenores e que nao subsistem por si sés
(cidadéos, familia e aldeia), e autossuficienteg imlis € natural, pois sua ordenacéao racional
nao é fruto exclusivo da criagdo ou convencao hamah apolis possui prioridade e
precedéncia aos individuos e as demais espécissdeiacdes sociais, ja que “o todo é superior
as suas partes” (MILLER JR., 1995, p. 46).

Rejeita-se a no¢do moderna da comunidade politi¢@ial, pura fabricagdo humana,
do “estado como uma criagcdo consciente e calcutatag uma obra de arte” (MILLER JR.,
1995, p. 29). A dimenséo politica € justificadaagtip da propria natureza humana, dotada de
esséncias animal, racional e politica, que fixagiacbes de interdependéncia que somente
serdo coordenadas por meio de um dialogo racianiélep. Nesse sentido, ndo obstante haja
principios primeiros do raciocinio pratico, a ataie politica s6 se desenvolve quando travada
a deliberacéo concreta por meio do diadlogo enttadéos livres, iguais e que mantém vinculo
de amizade.

Desse modo, o0 objetivo Ultimo da politica agrega-#geia de deliberagdo prudencial
com o intuito de identificar os fins minimos obyatnente compartilhados pelos cidadaos de
uma determinada comunidade politica, bem como glecdgar os meios adequados para sua
efetivagao visando concretizar, simultaneamenibeno comum dos cidadéos e da comunidade
politica. E nessa comunidade politica que a justiae realizar, enquanto virtude na qual se
resumem todas as outras: “Na justica, em resurdo, éwirtude” (ARISTOTELES, 1984, p.

219). Ela é, entdo, ndo apenas uma virtude, masheoessidade da instituicao politica, dada
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a existéncia de uma relacdo justa entre as cogsasitre as coisas e 0S seres humanos,
constitutiva do direito dos homens sobre as coisas.

A comunidade dos homens em Aristoteles, ao contda&iunidade absoluta platonica,
€ a unido das diferencas, e a unidade que a sudtEmt na diversidade seu elemento
constitutivo. O comunismo de Platdo, longe de acaban a rivalidade, ndo faria, para
Aristoteles, outra coisa sendo atica-la ou, palvez agravar a indiferenca dos homens pelas
criancas e pelos bens que supostamente pertentedosae ndo pertencem, na realidade, a
ninguém. A propriedade coletiva radical, longe dasolidar os lagcos de amizade entre os
cidadaos, poderia contribuir para dissolver o Bgmal (FARAGO, 2004).

Essa comunidade politica natural € o destino natiasacomunidades que ela abriga:
casais, familias, aldeias (ARISTOTELES, 2002a), uazaque nela o homem néo apenas vive,
mas vive bem e feliz, e € sua autonomia, como ¢déaocia do homem com a virtude que o
fard alcancar tais bens. Que a prudéncia govedaeaida moral, e que o desejo adote, a sua
maneira, a regra, foi o desejo de Aristoteles, ® por um lado, confirma a diferenciacédo da
sabedoria e da politica, rompendo com a filosoliopica; e por outro, atribui ao homem
prudente a tarefa que Platdo confiava ao sabio.

Além disso, enquanto a justica platbnica permariedderenciada, Aristoteles a
desdobrou nitidamente entre ordem moral e ordefdigar;, distincdo que comandara todo o
pensamento dos juristas europeus, pelo menos gadardeia de direito que permaneceu
solidaria a ideia de justica: a justica geral owersal, e a justica especial ou particular. A
justica moral, dita universal ou geral, se opdeséiga juridica, dita particular ou especial.

Aristoteles (1984) chama justica legal a conformiedda conduta a lei moral, Justica
designa entdo a moralidade, a soma de todas adesrbu a “virtude universal”, aquela que
resume todas as outras. Ser um homem justo € seFsano tempo piedoso, corajoso, prudente,
moderado, honesto, modesto etc. Virtudes que sdentanto, consideradas do ponto de vista
da vantagem, aquilo que os outros e o corpo sti@at dela. Assim, a justica universal, isto
€, a justica moral, € uma virtude social, mas sueewsalidade faz com que ela extrapole o
direito. Aristoteles ndo confunde a observancialeizssmorais com o direito. As leis morais
sao feitas para governar as condutas, ndo aspatrtil

A justica particular, uma espécie de parte da &lapm o todo da justica universal ou
geral, representa uma pratica do direito que peessdpartilhas, sendo possivel distinguir, em
seu interior, duas formas de justica: a justicawdativa, que preside os contratantes e as trocas

e se apoia na igualdade estrita das pessoas auivalégcia das coisas trovadas; e a justica
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distributiva, que preside a divisédo das dignidades, funcdes e das vantagens sociais tendo
como base ndo mais a igualdade estrita, mas argiopalidade as aptiddes e aos méfittes
cada um. Trata-se de uma proporcionalidade conigaitthde”, isto €, com a classe social de
cada um. Distributiva, a justica € um principioificd de reparacdo das obrigacfes e das
vantagens da vida social. Comutativa, corretivaadificativa, a justica € um principio de
retiddo nas trocas, nas transacdes privadas.

Nesse sentido, o problema em Aristoteles, € o daaoum conceito de igualdade
proporcional que mantenha as inevitaveis desigdaklda sociedade no campo da ética: “a
cada um proporcionalmente a sua contribuicao, aonggito” (1084, p. 74), tal € a formula da
justica distributiva, definida como igualdade praponal. Nado ha, aqui, nenhuma nocéo
abstrata da igualdade dos individuos como a quewl&:ado Francesa reconhecera, e a
desigualdade € inevitavel no funcionamento dagastNem todos podem receber a mesma
coisa, tudo depende de seu status social, afimad, cidade ndo é formada por pessoas
semelhantes, mas por pessoas, diferentes entrelesimodo que o justo “envolve
necessariamente pelo menos quatro condicbes: aegsepara as quais ele se manifesta,
igualmente em um numero de duas, e as coisas s €a se manifesta, igualmente em
numero de duas{(ARISTOTELES, 2002a, p. 22).

Neste cenario, “as contestacdes e as queixas nap@mo, sendo iguais, as pessoas
possuem ou veem-se atribuidas de partes néo iguaégjando, as pessoas nao sendo iguais,
suas partes séo iguais” (FARAGO, 2004, p. 77).1Assi justica encontra seu exercicio na
divisdo dos bens entre os cidaddos ou nas trarssagire os particulares. Ela visa instituir a
igualdade entre pessoas de igual mérito (justigtiiloitiva), para reparar a desigualdade que
resulta da violagao dos contratos, ou da violéfpesdica restitutiva), para proporcionar, enfim,
as retribuicdes aos servicos (justica comutativa).

A justica politica € aquela que da normas a cid@detrariamente a Platdo, que coloca
nos postos de comando da cidade uma elite diriganigtoteles opta pela forma impessoal das
regras gerais. E, mesmo se for preciso alguém @le @elo respeito as leis, ndo é
verdadeiramente o homem que reina, mas a lei. Misstoteles (1984) segue Pindaro para
quem a lei é o “rei de todos”. Este governo peledbca os cidaddos em um nivel de igualdade

juridica formal por suas disposicdes gerais, id@stpara todos.

9 A questdo aqui é saber o que se entendera padom&riespeito disso, Aristoteles parece resigremadmitir
a relatividade da opinido dominante. Podera sartdat liberdade, para os democratas, do nasciraatagiqueza
para os oligarcas, ou da virtude, para os aridg@a&ra
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Introduz-se, assim, a justica juridica e legalusgiga politica que envolve uma e outra,
pois os cidadaos livres s6 sdo submetidos a lei ¢qu simbolo de sua liberdade) e sdo todos
iguais diante dela. Na justica politica, a lei ®&oma serviddo, mas uma libertacéo; a justica
legal ndo € mais o limite da liberdade individuas sua condicéo, ja que é por ela determinada
e a protege da arbitrariedade dos governantes: rifadsdeixamos o homem nos governar,
gueremos gue seja a lei, porqgue o homem s6 fazmsseu proprio interesse e torna-se um
tirano” (ARISTOTELES, 1984, p. 249).

Todavia, essa igualdade perante a lei ndo é caan@letidencia os limites da justica
politica de Aristoteles: a prépria estrutura daadi antiga imp8e uma hierarquia entre os
diferentes sentidos da nocdo de justica se os gammpas com a “justica politica”, que é a
justica no sentido elevado. Ao lado dos homensdigubsistem as mulheres e 0s escravos que
se encontram em uma posicéo juridica desigual,tadinise, como consequéncia natural, a

escravatura, a propriedade das criancas e a diekdeaentre 0s sexos.
2.1.2.1 A Natureza e o Estatuto da Mulher em Ateéts

Contrariamente a Platdo, Aristoteles (s.d.) pagterda concepcgéo do ser humano como
uma unidade substancial, ndo separando alma e'ogptestaca as diferencas entre homens
e mulheres. Macho e fémea surgem como contrareosequéncia da tradicdo arcaica que
organizava a realidade em pares de opostos: no platafisico, o masculino e o feminino se
opdem como contrarios dentro de uma mesma espuidielecorrendo que um se constitua
como privacao do outro, feminino como a privacaondsculino.

Sobre essa dualidade e oposi¢cdo ha uma profufeténeia na cultura grega anterior.
O proprio autor faz mencdo na Metafisica (2002bjalBua dos opostos, atribuida aos
pitagodricos, segundo a qual os opostos se agrupaduas colunas, podendo-se notar que o
“masculino” se coloca do lado da “unidade”, do ‘itefi, do “impar”, da “luz”, do “repouso”,
do “bem”, enquanto o “feminino” se posiciona regpeenente com a “pluralidade”, com o
“indeterminado”, com o “par”, com as “trevas”, cantmovimento” e com o “mal”, sendo
inegavel a valorizacdo dispar dos elementos. Unsarigéo desse tipo serve de base a
dicotomizacdo dos sexos ao radicalizar as difesengee, para Aristételes (2002b), séo

materiais e ndo essenciais, e a hierarquizacapalos, sublinhando a tbnica da inferioridade.

10 Para Aristételes (s.d.), a alma é a forma do carpodos os individuos sdo unidades que ndo podem s
decompostas, constituidas por matéria e forma.
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O que se destaca também na divisdo do mundo ers ppostos é a construcao das
identidades duais do feminino e do masculino comoas$ identidades de género possiveis.
Homem e mulher passaram a representar os Unices @aostos admitidos, e toda e qualquer
construcao identitaria de género que nédo se irsauissta, foi excluida, ignorada por nossas
sociedades. O macho e a fémea, segundo Arist@sedel diferem em trés aspectos bioldgicos:
o principio de um animal determina o respectivaoserlo que o género é determinado antes
do aparecimento das partes sexuais; a posse dassosgxuais masculinos ou femininos
constitui os dois géneros; e macho e fémea disgtmgse nas funcdes reprodutivas: o macho
procria em outro, a fémea gera em si mesma, sengartes sexuais e as funcdes reprodutivas
manifestagdes da masculinidade ou da feminilidaa&o causa dessas.

Portanto, as caracteristicas metafisicas atribuata masculino e ao feminino se
refletem nos aspectos biolégicos, especialmente gaplicar a desigual contribuicdo de cada
um na procriacdo. Partindo novamente da oposig&ribi“masculino” “feminino”, o papel
atribuido ao “quente” e ao “frio” € determinanteraproducéo: “os dois opostos primarios do
calor e do frio constituiam as bases metafisichsaaas a teoria da geracao, relacionando-se
o masculino com o quente e o feminino com o frlAR(STOTELES, s.d., s.p.).

Desse modo, como destaca Allen (1985, p. 95), larigade dos opostos na teoria da
geracdo de AristOteles € perfeitamente consistnte sua teoria da polaridade dos opostos
masculino e feminino”, previamente mencionada. rAdé era inferior ao macho, como a mae
era inferior ao pai. A separacao das funcdes dasssea geracao refletia o pano de fundo da
hostilidade dos opostos: Aristoteles (s.d., sgspdkvia o procedimento mediante o qual o sexo
da crianca era determinado como uma espécie dibdatatre os pais. A semente masculina
tentava dominar a material, que resistia a ess®g$0 até certo grau. Se o pai saisse vitorioso,
a crianca era um macho semelhante ao pai. O greasi€ncia da mée refletia-se no sexo do
feto.

Para ele, segundo Beauvoir (1980, p. 30) afirmmfeto é produzido pelo encontro do
esperma com o0 ménstruo; nessa simbiose a mullmEcapenas uma matéria passiva, sendo
o principio masculino, forca, atividade, movimeni@a”. E essa € também “a doutrina de
Hipocrates que reconhece duas espécies de sémeffraconou feminino e outro forte,
masculino”. (p. 30).

Dessa forma, o papel do macho era determinantamsmissao da forma, enquanto que
a fémea forneceria a matéria, o material ou o garpeotando-se a forma como representacao

dos elementos menos elevados (ARISTOTELES). £ outras palavras, pode-se concluir
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gue o macho providencia o ser do filho, enquan® @démea meramente providenciava o
alimento para este.

O masculino estava, assim, ligado a alma, maissar@ente a alma sensitiva, enquanto
o feminino se associava ao corpo e a alma nutritiveegetativa. Essa dimensao corpérea se
situava na primordial ligagdo do feminino ao eletaeterra”, em oposicao ao elemento
“fogo”. Novamente aqui merece destaque o binarisramposicao de contrarios presentes no
pensamento grego primitivo, segundo o qual o menademarcado em dois dominios divinos:
o dos titas, deuses da terra, ditos deuses ctometinados a violéncia, a brutalidade e a paixao
excessiva; o dos olimpicos, governados por Zeusederadiosos do céu, patenteando beleza,
inteligéncia e moderacgéo. A essa divisdo corresparuposicao dos arquétipos do “masculino”
e do “feminino”, em que o primeiro representa ‘il inteligéncia e ordem”, e o segundo,
“escuridao, instinto e excesso”, pelo que podenwsarhar os deuses olimpicos deuses
masculinos e os deuses subterraneos, deuses fesii(iitJANA, 1992, p. 33).

Tais diferencas justificavam as posi¢coes assungdasto ao estatuto das mulheres:
Aristoteles atribui a elas uma inferioridade quensmifesta na desigualdade das capacidades
cognitivas e no dominio da acdo. As mulheres nifiapslssam o plano das opinides e mostram
menor aptiddo no dominio da sabedoria pratica. dddidade, embora sejam capazes de
deliberar, ndo tém autoridade nas decisdes quenassudada a facilidade com que se deixam
guiar e dominar pelas emocgdes e pelos sentimeGmsorme a eloquente formulacdo de
Aristoteles (2015), a fémea é como “um macho mawilasendo os embrides femininos formas
degeneradas, resultantes de desvios, carénciapatidades.

Aristételes, assim, ndo questiona diretamente esopiceitos que compartilha, mas
mostra que também ha uma justica — metaféricaeseito dos individuos que ndo gozam da
cidadania reconhecida pela lei, justificando asstumcao de inferioridade, e destinando a elas
outras formas de justica, particularmente a justipaéstica. Na visdo aristotélica, as
caracteristicas vinculadas ao feminino, ademaiasdexcluiram da esfera da justica politica,
definiam a elas papéis positivos em outros canguosp a vida doméstica, em que se afirmam
as suas qualidades na gestao da econdémica damasarito privado das relacdes familiares.
Essa justica domeéstica resguardava a devida olwgalida mulher para com os homens, e
garante sua exclusdo das esferas da cidadaniagpbmacesso a maturidade no plano moral,
dada sua inferioridade que vai da ordem fisicasielfigica da reproducdo a do exercicio

acabado das funcdes intelectuais e das acoes. éticas
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Mas se por um lado Aristoteles extrai das mulsiptderioridades supramencionadas
justificacdes para o estatuto das mulheres e #antemto que lhes é concedido, por outro,
“valoriza positivamente as reconhecidas diferencamo condi¢dessine qua nonda
viabilizacdo da justica e da genuina comunidadeamah (PINTO, M.J.V., 2010, p. 30).
Acautela, de certa maneira, o que Platdo sacrficeaso das mulheres guardias promovidas a
filosofas e a hipotéticas governantes. A espeddide da mulher decorre dos elos que a
prendem a esfera do privado. Na dialética de issereque comandava o confronto das duas
esferas, o0 universo da vida doméstica constitumiocque um baluarte do direito a diferenca,
da proliferagéo dos cuidados norteados por afattisados em circunstancias muito concretas.
Sob o ponto de vista da composicaopdés, o autor defende que a identidade assentada no
desaparecimento das diferencas € algo destruti@otémtica comunidade € uma comunidade
de sentimentos, e a diversidade, mais do que alsamga, da lugar a pretendida unidade. A
concepcdao aristotélica salvaguarda o que Plat§oiéani- a possibilidade de uma padronizagéo
do humano que ndo faca tabua rasa do ‘feminino’fengdo de critérios redutores de
sobrevalorizacéo do “masculino”.

Essas duas posicdes quanto as mulheres, a igaaedogeneizante platbnica e a
diferenciac@o hierarquizada e inferiorizada aridicd, do mesmo modo que a inferioridade
quer fisica, quer moral, a elas atribuida a padordualismos que constituiram a familia nuclear
dapolis grega, de certo modo constituirdo as bases sgoas se desenvolverdo as teorias
feministas a partir da modernidade. Nem mesmo @ueio da Modernidade, ou mais ainda
as rupturas da filosofia p6s-moderna, como verefoomn capazes de superar as raizes fixadas
por Aristoteles e Platdo quanto ao estabelecimé@toma ordem social e politica justa, e o
papel destinado as mulheres dentro dessa ordencoAwario, 0s aportes gregos serao
retomados e aprofundados pela filosofia cristaergsec Os tedlogos medievais tornardo mais
dura a vida das mulheres, mais rigidos os duali@mamsicoes, mais fixos os esteredtipos de
género construidos na Antiguidade, e lancardortir pa releitura cristianizada de Platao e
Aristoteles, as bases de muitas das conceitugpdstsiras e valoragdes filoséficas que até hoje
perduram e justificam diferenciacfes, discriminacéevioléncias de género que buscamos

desvendar. E a essa “masculina” ldade Média queinggnos no préximo topico.
2.2 Idade Média, Justica, Corpo e Género: DesvelandComplexas Relacdes

A partir dos objetivos propostos nesta tese, eafmente neste capitulo inicial, de

percorrer a genealogia da caminhada filoséficardpgsicao e justificacéo da justica a partir
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dos seus principais filosofos, destacando e desde)a partir da presenca e principalmente da
auséncia das mulheres neste ambito, as vinculag@tentes entre teorias da justica e questdes
de género, podemos afirmar, com Duby (1993), qusarea Idade Média requer pensar de
muitos modos, tanto a justica, quanto o feminimevds, fogueira, cruzadas, bruxas, Joana
D’Arc e papisas, castigos e castidade, cidade de eeidade dos homens, fazem parte do vasto
e diversoethosmedieval que n&o pode ser rendido diante de nealwomtade totalizante de
definicéo.

A ldade Média! constitui-se em um periodo tdo escasso de razéfgrcha como
cunhada na modernidade, que permitiu a emergérdaitadonisas e papisas, lideres politico-
religiosas do sexo feminino, fundadoras de ordesstitoras de livros, que arguiam contra
autoridades civis e eclesiasticas, para pouco ggscondenar, julgar e executar justamente
por tais praticas como bruxas nas fogueiras daidiggw. A auséncia dessa racionalidade
“tradicional” (CULLETON, 2002), permitiu que mulhes ocupassem outro lugar simbdlico
tal, que, diante da desarticulacdo da raz&o, tevaeedo o impulso do proprio fortalecimento
da razdo contra esta mesma liberdade femininalagde é tdo paradoxal, afirma Culleton
(2002, p. 136), que as adjetivacdes e os princiglaimentos atribuidos a Idade Média pelo
senso comum coincidem com as dadas as mulheresioalp histérico “regido principalmente
por principios nao-universalizaveis, como a rebgi@ a magia, ou a bruxaria, elementos que
sempre foram compreendidos como ‘coisas de mulher”

O medo constitui-se em elemento fundamental n@e®esso, afirma Richards (1993).
As pessoas do periodo medieval viviam num mundoe#o: medo de impostos, de doenga,
da guerra, da fome, da morte, do inferno. Era, rsgw autor, uma sociedade que acreditava
no sobrenatural, no poder das for¢as das trevasedo de Sata e de seus demonios no mundo.
Acreditava também na bruxaria, que era uma exg@aapnveniente tanto para as catastrofes
naturais subitas (fome, epidemias, tempestade$ientes, destruicdo de safras e animais)
quanto para problemas familiares recorrentes,ctanso a impoténcia, infertilidade, criangas
natimortas e mortalidade infantil.

Esse é, portanto, segundo Burns (1981), um imgpeorede profunda ignorancia e
supersticdo entre dois grandes periodos de prag@s®s gregos e romanos e o das invencoes

modernas. Medieval passa, assim, a significarr@acionario, antiprogressista, o que, segundo

11 periodo de aproximadamente mil anos, situados enémtiguidade classica e o Renascimento, ou sefeg

os século 5 e 15. Se estende do deslocamento déridtmfiRomano do Ocidente, em fins do século 5, até o
aparecimento das primeiras configuragcdes do Egwmbterno, no século 15. Esta formacgédo historicayiseg
Corréa (2010) costuma ser dividida em trés periodita Idade Média (entre os séculos 5 e 10), |ddéelia
Classica ou Plena (entre os séc. 11 e 13) e BdadelMédia (entre os séc. 14 e 15).
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o autor, ndo corresponde de todo a realidade,gigisis pensadores medievais defenderam
doutrinas econdmicas e sociais tdo ou mais pragtasgjue as nossas. O fato é que o longo
medievo ndo constitui uma unidade cultural, comu balienta Le Goff (2013), em sua busca
por um novo olhar sobre o periddo

Na auséncia de uma unidade, afirma Richards (J293) € a “perpétua oscilacdo entre
extremos” que pode ser considerada a “caracterfstimlamental da vida medieval”. Era uma
sociedade capaz de explosGes subitas e violentdsstiia e parandia, de violéncia e
entusiasmo, muitas vezes tendo como pano de fundseademografica ou a mudanca social,
com frequéncia associadas a surtos de fome e doBesse contexto de dualidade entre
extremos, alguns temas sdo considerados “permanerdedenadores” pelo autor: “a tensao
entre autoridade e dissencdo, entre a nocdo de nidewle e o individualismo, entre
materialismo e espiritualidade, entre erotismocet#smo; o conflito entre essas for¢cas opostas
flui e reflui, cresce e diminui” (RICHARDS, 1983, 13).

No centro desse turbilhdo, Le Goff (2013) idea#ifio que denomina de
desprofissionalizacdo do filésofo e da atividadelecttual medieval, afirmando que, nesse
periodo, o termo intelectual tem uma nuance preggsaignificacdo que se relaciona com a
virtude, o conhecimento e o prazéro filésofo ndo-organico que fala fora da ursidaide e
gue abriga nomes como Eckhart na Alemanha e Danliglia, intelectuais que escrevem no
vernaculo e que ndo sao organicos aos poderetlidst e, por isso mesmo, quase nao sao
citados pela historia da filosofia. De qualquer e segundo Culleton (2002), mesmo esses
homens mereceram um lugar na histéria, embora pegeempre maior que o reservado para
mulheres como Heloisa, que foi muito mais brilhaniategra do que seu amante Abelardo,
conhecido até hoje, ou a Condessa Marie de Charefdagwito menos conhecida do que seu
pai Luiz VII ou do que seu marido Henrique 1.

Nesse contexto, virtude, conhecimento e prazemsastdes centrais. Libera (1999)
apresenta os trés elementos que consicare “apaixonadamente hostis ao intelectualismo

medieval”’: 0 humanismo, @evotiomoderna e a Reforma,

12 para o autor, embora a alta Idade Média possseatébnsiderada como uma volta ao barbarismo ascenca
carolingica do século 9 inaugurou uma nova vidd&depa, com grande progresso intelectual e alta dea
prosperidade e liberdade, na qual foram construddtedrais e igrejas magnificas em estilo gétiestetos e
mosteiros, e onde viveram incomparaveis pintoss)lores, poetas, escritores e fildsofos, enfite)éctuais das
variadas areas (LE GOFF, 2013).

13 Marie de Champagne, segundo Duby (1993), organimofinal do século XII os chamados “Tribunais do
Amor”, onde um “principe do Amor” iniciava hipotééis acdes judiciais amorosas, admitindo a impdisisile
do verdadeiro amor entre marido e mulher, uma vez gs verdadeiros amantes entregam-se livrememnteser
subjugados por circunstancias externas como apreualecem no estado conjugal. Assim, Champagiieiaef
estilo de uma era e o culto da paixdo adulterapque a elite, foi sancionado a partir de entao.
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Se ha um fator comum a tudo o que, ainda hojea exilade Média e uma histéria
organica do pensamento, é exatamente a percepgimaala escolastica, ou seja, a
critica agressiva e destrutiva que, no espacogteras geracdes, de 1480 a 1550, pos
definitivamente abaixo, sob o duplo patronato égéahcia literaria e da simplicidade
da fé, dez séculos de esfor¢os intelectuais. (LIBER®99, p. 43).

O fato, segundo Culleton (2002), é que na ldaddidée pensava de uma maneira
diferente a da l6gica ou da raz&o-célculo, inautpupor Descartes. Na Idade Média, a questéo
era muito mais a de um pensamento que o autor ctlamaalégico, em uma clara heranca do
pensar filosofico grego. Este pensamento analagitdm racional e idoneo desde o ponto de
vista filoséfico quanto a razao moderna, mas teyurahs caracteristicas particulares, como a
de ser multifacetado, reticular e hipertextual,ug gorna muito importantes a imagem, 0s
simbolos, a intencdo. A compreensao de algo nde pedseparada de um todo, 0 que soa
também como fenomenoldgico e hermenéutico. Agiresabma coisa, por exemplo, era
considerado como agir sobre seu semelhante.

Os milagres, por sua vez, pertencem ao quadro ddnierpretacao por analogia: para
multiplicar o péo, é preciso no minimo um pao.tarjia e a supersticdo sdo diferenciadas por
um corte artificial de tipo racional ideoldégicogléo. Existe, por exemplo, analogia de inverséo
entre EVA, aquela pela qual se introduz o pecadonoodo, e AVE, a saudagédo a Maria,
progenitora da salvacdo. Espelho, imagem, parédtia, inversdo exagerada, o Cordeiro que
tira o pecado, que é igual e diferente do bodegrsove demoniaco, a serpente e o caiado
(CULLETON, 2002).

Tais elementos também sdo destacados por Santagas I(2015) ao citarem a
referéncia a prépria figura de Deus, centro imagngé simbdlico da cultura medieval, como
um ente pessoalizado, e, paralelamente, do ladetmpoomo o préprio nome sugere, 0S
opositores, 0 Diabo e seus seguidores, 0s heragdsuxas, 0s alquimistas, os cientistas que
negavam as teorias teocéntricas, os protestantesuma, todos os que divergiam de um
sistema de verdade — e de poder — oficializado Igetga Catdlica. A fixacdo dessas imagens
diabdlicas pelas Inquisi¢des, de acordo com ogegjtodo contou somente com um sistema
de comunicacao estrita e oral, mas lancou mao @eséne de estratégias iconograficas para a
producao de imagens e simbolos que dariam forga éeproducdo. O conjunto imagético da
Inquisicdo, composto por quadros, afrescos e gagywontinham cenas contundentes de
condenados “por amar um burro”, “por néo ter pérriasr ter nascido em outro lugar”, “por
falar”, “por trazer informacdes do demoénio”, ou ponexer a lingua de outra maneira”
(SANTOS; LUCAS, 2015, p. 23).
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Diante de tudo isso, o que prevalece, dado quetmssivel nos langarmos na busca
de uma esséncia da Idade Média, Unica ou lindaeztaeja a profunda vinculacdo existente
entre filosofia e religido, especialmente o Criggmo e sua Igreja Catdlica, aquela que apos o
declinio do Império Romano recebeu a heranca asgie politica de Roma, e que foi tida
como o lugar do mundo terreno onde o préprio Deusanifestava.

De acordo com Richards (1993, p. 18, grifo nosso),

Sua caracteristica essencial era a nocao de coauid que é compreensivel numa
época em que a motivagdo primaria era a defesistémecia a ataques vindos de todos
os lados. Em termos de organizacéo, este foi odelmgurgimento dos lacos feudais,
criando elos que vinculam os homens no interesslefdga mutua. [...] Foi o tempo
no qual a cristandade era predominantemente ietaga como a comunidade de
fiéis, um sé corpo unificado no qual o individudomava sua especificidade para
tornar-se um padréo de identidade do obediente sleribeus. A literatura dominante
desse periodo era o poema épico, 0 qual destacaeaessidade de lealdade do
individuo a unidades mais amplas; o senhor, am@damilia. Assima tbnica da
Idade das Trevas era a obediéncia e a fé inquestiéreis na autoridade

A teoria politica da Idade Média era, portanto,nfoomista. Tinha que ser para
sobreviver. A visdo dominante era teocratica, comoader emanando de Deus através de seus
governantes escolhidos pelo povo, que obedeciagaessobre ele estavam investidos de
autoridade” (RICHARDS, 1993, p. 19). A partir dedaganizacao a Igreja passou a influenciar
cada vez mais o0 comportamento das pessoas no cdanpooral, dos relacionamentos
interpessoais, da vida familiar e da forma de pemsastir. E como ndo poderia deixar de ser,
de acordo com Le Goff (2013), sua influéncia ndaeteve ao campo da vida individual,
privado, mas se estendeu a politica e a vida vale povo, e também o poder, uma vez que
esta era a determinagao de Deus, passou a seddigittre o clero e a nobreza: a Igreja tomou
para si a autoridade, e deixou o poder na mao rilosipes.

Na opinido de Sabine (2000, p. 157),

O aparecimento da Igreja cristd como instituic&tiratia, autorizada para governar os
assuntos espirituais da humanidade com indeperalédai estado, pode ser
considerado, sem exagero, como a mudanca maisicewodria da Europa ocidental
tanto no que respeita a ciéncia politica quanteetatdivo a filosofia politica.

A Igreja como autoridade maxima produzia sua paofilosofia e projeto de mundo e
de poder, que por sua vez, era instrumentalizatio gmeler politico dos principes e, como
consequéncia, o direito (objeto da justica) e csperento juridico passavam a se relacionar
com o poder real. Ademais, se todos os seres tighsua unidade de convergéncia em Deus,

também o Direito, dentro de um mesmo territorioyaied mesma esfera de poder, s6 podia ser
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um, constituindo um sistema de poder centrado tegd&e soberano/sudito, baseado no
mecanismo de apossamento da terra (GOMEZ, 1998)ieGse constitui a partir disso é uma
sociedade extremamente hierarquizada, tornandodamaaracteristicas do ser medieval a
profunda aceitacdo do lugar social a ele determoinidlte ou fraco, rico ou pobre, guerreiro
ou trabalhador, religioso ou leigo. Nessa posigaadividuo simplesmente se transforma em
um instrumento concretizador da vontade de Deus.

Segundo Santos e Lucas (2015, p. 45),

A visdo de mundo acerca da estruturacdo socialnmagizada na Idade Média
caracterizou-se fundamentalmente pela compreensaqud a teia social tinha,

formalmente, seus lugares marcados, o que evidencisms relacdes sociais, a
predominancia principiolégica da desigualdade. ssadigma tinha como motivo

de fundo uma rede de privilégios estabelecidosrtir jpi@ articulacGes estabelecidas
no ambito das relacdes privadas.

Especialmente, destaca Gomez (1998), atribuiararg®és distintas a trés ordens: os
gue rezam, 0s que lutam e os que trabalham, awseaj&erigos, 0s nobres e os nao livres, todos
governados por uma lei divina, mas tratados de don@o idéntica pela lei humana. Nas
palavras do autor, “[...] a cidade de Deus, qua&ema so, esta dividida em trés ordens: alguns
rezam, outros combatem e outros trabalham. Egs®tdens vivem juntas e ndo suportariam
uma separacao” (p. 203). Os servicos de uma delasitem os trabalhos das outras duas, de
modo que “cada um, alternativamente, presta seo agodos” (p. 203).

A partir de entdo, o grande empreendimento daddiajo estabelecimento de sua
teologia moral, como teoria que servisse de sustéata sua autoridade, facilitada em muito
pelo fato de que os monges eram 0s Unicos leterdasm mundo onde nem 0s servos nem 0s
nobres sabiam ler. O conceito de justica foi emié@bizado na religiosidade, a tal ponto de
receber o apelido generalizante destacado portGul{2002) de serva da teologia.

A base dessa teologia moral da Igreja, desenvokigartir de entdo, esta, segundo
Sabine (2000), na reunido das trés virtudes meadampor Paulo — fé, esperanca e caridade,
e de quatro virtudes que Cicero diz serem as coempes da “beleza moral” <ientia,o
discernimento do verdadeiro, a prudéncia e a saideteneficientiao ideal de justica, dando
a cada um o que lhe é devidortitudo, a forca e a grandeza da alma, que inspiram oaasp
as coisas humanagemperantiaou modestiaque consiste em cumprir toda acéo e pronunciar
toda palavra com ordem e medida.

Neste intuito, foram, sem duavida, Santo AgostirB®1(430) e Sdo Tomas de Aquino

(1226-1274) que melhor expressaram a filosofia inoiatéd da Idade Média, e sua obra é
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representativa dos dois principais momentos e menvios em que se divide a filosofia
medieval: aPatristica®, vinculada ao pensamento dos chamados “padresigaga,
preocupados em relacionar fé e ciéncia, e da quab3\gostinho pode ser tido como principal
representante, defendendo uma “iluminacdo” divim@apa aquisicdo da verdade; e a
Escolasticd®, que remete a uma preocupacgdo com a reflexdafitosteoldgica, e no qual
surgem as escolas monaicas, grandes catedraisjasdmiversidades, tendo como um de seus
principais expoentes, embora ndo o unico, Sao TamAguino.

A tentativa de fundamentar filosoficamente o ausismo, e a partir dai construir uma
base ideoldgica que justificasse a autoridadeadlerda Igreja, tem como grande marco a tese
de Agostinho, segundo a qual 0 homem néo é readnfierd porque pelo pecado original a luz
de sua razdo ofuscou-se e a vontade enfraquecéssien, ninguém pode salvar-se a si
mesmo, so restando um caminho que nos salva dadnfeeste caminho € a hierarquia catélica
que dispbe dos sacramentos para a nossa salvaeabitacdo. Com efeito, ndo havendo
liberdade, s6 resta o poder eclesiastico par&gdifdo. Essa hierarquia se apresenta como uma
Igreja visivel, institucional, o “corpo” que encem reino de Deus nesta terra (A cidade de
Deus) (GOMEZ, 1998).

A partir da tese agostiniana, desenvolve-se umalags ideologica do poder
eclesiastico (LE GOFF, 2013; BURNS, 1981), que éemTomas de Aquino, no ano de 1200,
um novo apice. Em suaStimma Theologi¢a na ‘Summa contra GentesAquino estrutura
as ideias agostinianas e a partir delas constraiarquitetura da justica e do direito que permite
afirmar que a hierarquia eclesiastica catolicatesmmente autoridade juridica, o que Ihe da o
direito de punir com a morte os heréticos impemnignNasce assim, segundo Burns (1981), o
conceito de Inquisicdo. Seguindo tal escalada @dgcd de dominio da Igreja, o Concilio de
Trento no século XVI ira, com base em todas aszagies e justificacbes agostinianas e
tomistas, instituir leis compulsérias que obrigahomens a fazer parte da Igreja, mesmo com

0 uso de meios coercitivos, justificando assim asfés.

14 Entende-se por Patristica o conjunto de douteteaisoradas pelos chamados Padres da Igreja soma fe
teologia oficial. Essa elaboracéo tetrica esterdaesséculo 2 ao século 6, incorporando, de fomtmloxa, a
cultura classica antiga (Grécia e Roma), mas aenésedo ao pensamento antigo um modo de viveraaddi
novas verdades impostas como dogmas inquestiondvertgre eles, pode-se destacar Santo Ambroésio, Séo
Jerdénimo, Gregorio Magno, Tertuliano, Clemente texandria e Santo Agostinho (GOMEZ, 1998).

15 Segundo Nay (2007, p. 103), o termo Escolastieaitpha um ensinamento e um procedimento inteleqtiel
substitui a simples reproducao de textos por uno mastrumento demonstrativo: a légica forma”. Jéaderdo

com GOmez (1998), tratam-se de doutrinas teoléfijiesséficas dominantes na ldade Média, dos sécidoso

XVII, caracterizadas principalmente pelo probleraarelagdo entre a fé e a raz&o, problema que sleqgsela
dependéncia do pensamento filoséfico, represemaidfilosofia greco-romana, da teologia crista.
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A permissdo da tortura e a utilizacdo da configdéiigatéria foram pecgas centrais
dentre os meios que a Igreja dispunha para apeafeoccontrole da vida espiritual do laicado,
bem como pecas centrais para os méetodos do Estanhpdsicao da lei e da ordem. O processo
inquisitorial como um todo era formulado a favoradaisacdo em vez do acusado e a favor da
autoridade em vez da comunidade. Isto tornou méid & perseguicdo das minorias,
caracteristica marcante do periodo e trabalhadRipbards (1993).

As minorias na Idade Média, ndo de modo difereatibago de toda a modernidade,
s&0 notoriamente suscetiveis a estereotipfyenyue se tornava particularmente notério no
medievo, muito propenso a confeccdo de listas,is@gaw de hierarquias e a classificacdo
ordenada das coisas. Havia, segundo Richards (1@98)odo geral o esteredtipo positivo do
cavaleiro e do homem virtuoso, modelos de pap&esram seguidos, e por outro lado os
estereotipos negativos, nascidos das “ameacasuuestsocial estabelecida ou a estrutura
ideoldgica existente [...] que corporificavam a agee [...] Ele constituia o que era diferente, e
diferente era o que ameacava a ordem e o contfple30). Como elemento central desse
processo de constituicdo do diferente, como deraaincomum entre todos 0s grupos sob
ameaca, segundo a tese defendida pelo autor, est&ooe a sexualidade: “A sexualidade
humana fora de controle desafia as normas estatetec(RICHARDS, 1993, p. 30).

Nesse sentido, grande parte da filosofia morabdgd Catdlica voltou a influenciar a
moral cristd quanto a atitude a ter-se com 0 SEx0fpo, 0 prazer, na tentativa de eliminacao
de todas as ameacas para o verdadeiro eu criatith\®! e heterossexual, como afirmam Le
Goff e Truong (2006) e Richards (1993). Os teologm®pre souberam que quem domina o
corpo de uma pessoa domina toda essa pessoaisé@que por séculos a fio pregaram que a
maior virtude é a obediéncia, e o maior pecadpe&tado sexual/corporal e, portanto, o controle

e a uniformizacdo sexual passaram a ser 0 seusgadnetivo.

O movimento continuo da Igreja para aprimorar smrole sobre o casamento e
eliminar as ligacdes sexuais irregulares, sua misiea impor o celibato clerical, o
desenvolvimento de um corpo detalhado e coerenteigiela igreja sobre assuntos
sexuais, definindo e prescrevendo condutas porrzadas, sao fatores que
testemunham sobre o desejo da Igreja de exerceontrole sobre a sexualidade dos
fiéis. [...] Certamente a Igreja buscava uniforrdielaeolégica e espiritual, mas
também buscava a uniformidade sexual e estavagpaoatregimentar as autoridades
seculares para impor tal uniformidade. (RICHARD®3, p. 25).

16 Os esteredtipos sdo, segundo Richards (1993,)pu@B“meio de dar sentido a um universo desordgnad
impondo ordem, definindo o eu, personalizando o®tes”.
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Esta complexa relacdo entre a Filosofia Medievedpscorpo e prazer, com questdes
de género sera analisada no ultimo tépico desitutap

2.2.1 A Justica Teologica de Agostinho de HipomaFdosofia Patristica

Nos séculos posteriores ao estabelecimento daalgritd como religido oficial do
Império Roman®/, o pensamento cristdio dominante firmou-se com iisRea, cujos
expoentes foram Ambrésio de Mildo, na segunda reedadséculo 1V, Agostinho de Hipona,
no comecgo do século V, e Gregorio, na segunda metadséculo VI (CORREA, 2010).
Ambrésio destacou-se por sua veemente defesaai@oania da Igreja em matérias espirituais,
mas definitivamente o mais importante deles foi #igdo, o principal pensador cristdo da
Patristica e de toda a primeira metade da IdadeaVIEitho de pai pagdo e méae criétdasceu
no norte da Africa, em 354. Converteu-se ao Crigtino aos 32 anos, depois de uma vida
amorosa e sexual intensa, que incluia um filho sgora amante (CORREA, 2010).

Sua vida é marcada por transitar pelas principaientes filosoficas e religiosas de seu
tempo. Sua formagéo teve influéncias do Maniquef$nias teorias de Cicero e de Platéo,
aplicando-as aos estudos da Biblia, principalmamteartas de Paulo. O encontro de Agostinho
com o neoplatonismo foi de suma importancia paraua conversdo, uma vez que O
neoplatonismo era visto como uma doutrina que, tgeirros retogues, parecia capaz de
auxiliar a fé Cristd a tomar consciéncia da promssrutura interna e defender-se com
argumentos racionais, elaborando-se como teolBgatamente isso que Agostinho faz, utiliza
principios da filosofia platonica para fundameparte de seus argumentos teoldgicos.

E, portanto, o fundador da filosofia cristd dadrist, uma vez que para os homens de
seu tempo, que viveram a crise da civiliza¢do @assos terrores das invasdes, justamente no
momento em que se produzia o triunfo do cristianisAgostinho “propde a ideia da Historia
como um processo de purificacdo que Deus impd@@oens, uma etapa intermediaria antes
de alcancar o destino final para o qual nos con@uasidéncia” (p. 33). Sua doutrina possui

grande repercussdo no meio juridico e politico,p@mdo com a velha tradicdo romana de

17 Processo que se inicia com Constantino, no imigiséculo 1V, e se consolida definitivamente coradbsio

I, em 380 (BURNS, 1981).

18 Sua mae, crista fervorosa, que mais tarde sesimatia Santa Monica desempenhou papel fundamergabna
converséo, e também no curso de sua filosofiage{LE GOFF; TRUONG, 2006).

19 Doutrina que, segundo Burns (1981, p. 108), fodda por Mani, em 250, a partir da ideia centraluhlismo
Bem-Mal. Todo o universo esté dividido em dois osimantitéticos: “um, o reino do espirito dominado pm
Deus eternamente bom; outro, o reino da matérieosidminio de Satd. Somente substancias ‘espsitliaj
eram criadas por Deus”. Agostinho foi um de segsiisieres, derivando dela o ascetismo cristéo, talémendo
as doutrinas do pecado original e da depravacdmaem.
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dedicacdo total ao Estado. Agora, o poder congdtitpiovém de Deus — uma legitimidade dos
governantes por investidura divina — tendo comaequéncia a obediéncia e a subordinagao
do povo ao poder das autoridades.

Para formatar sua teoria, aduz Farago (2004), Adasttendo por base o pensamento
de S&o Paulo, distingue quereel@ e poder fossé. Querer, como vontade privada, € uma
vontade doente, serva e, portanto, ndo é podeerdadeira vontade é uma vontade livre do
pecado, na qual a liberdade do querer € estreitarligada a sua eficacia, ao seu poder. Para
gue a vontade se liberte de sua servidao que alemee poder, € necessaria a intervencao da
misericérdia divina, que, modificando o estado deso arbitrio, Ihe d& outra vez poténcia e
eficacia de sua liberdade. De modo que é Deus guente em nds o querer e o fazer, segundo
a Biblia (1966). Se a vontade pode se escraviaareste a graca de Deus pode liberta-la das
correntes com as quais ela se amarrou.

O bem estd, portanto, condicionado a graca divna,homem, fragmentozinho da
criagdo, segundo Agostinho, como criatura que pdetser autossuficiente € condenado a uma
impoténcia radical. Farago (2004) aduz que a cgétioia do ser acabado o coloca, de forma
incondicional e necessaria, na dependéncia do &arquem tudo deve ser conduzido a sua
fonte. Para quem se esquece disso, o pecado érngomneca, deformando a imagem divina
que esta no coracdo do homem.

Sabine (2000) conclui que a desobediéncia é agiessao das leis ndo manipulaveis
do ser: todo pecado € prevaricacao, insurreicatvac®®us ou denegacao de Deus. O homem,
sendoimagio Dei, tem a lei natural “inscrita” no coracdo, sendoeta razdo humana, a
expressdo desta razdo divina no homem. E correétatmnsciéncia pensante, “a liberdade é,
para a antropologia crista a propria esséncia deehoque testemunha no Ser e na sua gléria,
a vocacao a beatitude, superior a felicidade pungersensivel” (FARAGO, 2004, p. 114), no
entanto essa grandeza, a qual todos sao chamadbgt@ de selecdo para uma minoria, “a
multiddo (assa perditasegundo Santo Agostinho) descia-se dela, fazersdbuso do bem
que é o livre arbitrio” (FARAGO, 2004, p. 114).

Para designar essa falibilidade e, portanto, ceinstibase de sustentacéo de sua teoria,
Agostinho construiu, endurecendo a imagem bibkcgueda como dependéncia ontoldgica do
homem, a famosa doutrina do pecado origth&arago (2004, p. 114) chama esse dogma de
“simbolo racional” que a Igreja, infelizmente, dben como dogma relativo a propria

humanidade. Feito para Deus, 0 homem deu prefer@rsiimesmo, introduzindo o mal moral

20 Dogma néo compartilhado pelo judaismo, e segued@dff (2013), inventado por Agostinho.
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no mundo. Este mal ndo tem, para Agostinho, reddidetoldgica; ele é desordem, subversao
de uma ordem intrinsecamente boa, de modo queaerAdao ndo consistiu em desejar um
objeto ruim em si, pois a nocédo de tal objeto éreditoria (afinal o mundo é bom), mas
desprezar o melhor pelo que so era bom, e fazemadall uso, uma vez que “a iniquidade é a
desercéao do melhor, diz Santo Agostinho” (FARAG@)4, p. 114). Portanto, graga e pecado
original ttm uma profunda vinculacdo, de modo gegundo Reale e Antiseri (2005, p. 98),

em Agostinho,

O pecado original foi um pecado da soberba, sergitneiro desvio da vontade. O
arbitrio da vontade é verdadeiramente livre, enicgepleno, quando nédo faz o mal.
[...] mas depois do pecado original, a verdade areompeu e se enfraqueceu,
tornando-se necessitada da graca divina.

De fato, afirma Farago (2004, p. 115), a concepci&téd do mal difere da concepcéo
grega, uma vez que, “subvertendo a ordem, o honagnmiiito mais do que faltar com a
racionalidade de sua natureza”, diminuindo, assirmya humanidade como foi o caso em
Aristoteles, e faz muito mais do que comprometsgwdestino por uma falta, como foi o caso
nos mitos platonianos. Ele introduz a desordenriagao divina e faz o espetaculo de um ser
rebelde, revoltado contra o Ser, e esta é a verdadsséncia dpecado um “mal moral
introduzido por uma vontade livre, em universo dwiaque coloca diretamente em jogo a
relacdo fundamental de dependéncia ontologicaigaeIcriatura ao Criador”. (p. 115).

A partir dessa construcéo tedrica sobre a justacalmha individual, Agostinho pensa a
dimenséo politica da existéncia. Foi depois do salguRoma pelos Visigodos de Alaric (em
410), segundo Corréa (2010), que o tedrico redigauobra para responder as acusacgoes feitas
contra os cristdos, cujo Deus ndo soube protegeéidade Eterna, a exemplo das antigas

divindades pagas.

Eis conquistada a cidade que tinha conquistado ivetso! Eis a cidade ultrajada
pelos ultrajes que ela prépria tinha infligido: sas, torturas, estupro, prisdes sao,
entdo, acidentes inerentes a qualquer histéria hantastes consequéncias habituais
da guerra. (FARAGO, 2004, p. 115).

Esses desastres temporais, segundo o fildsofalev@mn jogar os homens no desespero,
pois ndo atingem o essencial da vida que n&o skaliapenas aos valores humanos
subordinados a um ideal politico, ndo importa mquébres possam ser.

Desse modo, a partir das influéncias sofridas dmigonaismo, de Platdo, dos

neoplaténicos e da Biblia, em especial de Sdo PAglustinho contrapde a cidade de Deus a
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cidade terrena, reproduzindo o dualismo que digitlemanidade em dois grandes grupos: o
do bem e o do mal. Ao dar a essa concep¢cao de mumdseentido religioso, separa a
humanidade daqueles que vivem segundo o homemgaeosivem segundo Deus. Sabine
(2000, p. 163-164) define tal concepcéo, que passar 0 novo fundamento do pensamento

cristdo, em matéria de ética e de politica:

A natureza humana é dupla: o homem é espiritoppamortanto, € ao mesmo tempo
cidaddo deste mundo e da Cidade Celestial. O @atdainental da vida humana é a
divisdo dos interesses humanos: de um lado, ag#ses terrenos, centrado ao redor
do corpo; de outro, os interesses ultraterrenopgrtencem especificamente a alma.

Sua pretensao nao é estabelecer um confrontoaelgreja e o Estado civil, como sera
feito séculos depois, uma vez que as duas Cidagessentam dois reinos, o de Deus e o do
demodnio, em um dualismo fundamentalista assim exqbdi por Sabine (2000, p. 164) “a
primeira é o reino de Satd, cuja historia comega aodesobediéncia dos anjos rebeldes e
encarna especialmente os impérios pagaos [..Jitra é o reino de Cristo, que se encarnou [...]
na igreja e no império cristianizado”. E, segundmitor, uma “narracio dramatica da luta entre
essas duas sociedades, sendo que o dominio firmpeetencer a cidade de Deus” (SABINE,
2000, p. 164). Nessa Otica, o0 Unico reino que peete oferece a paz € o da Cidade Celestial,
ao contrario dos reinos puramente terrenos, tddsfadados ao desaparecimento em razéo da
guerra e da sede de dominacédo dos proprios honmstéyeis e pecadores. Esta, com isso,
explicada a queda de Roma sob o filtro ideologedgdeja crista.

Agostinho ndo é indiferente ao ideal da cidadégané da cultura que a formou.
Consciente da grandeza desta civilizacdo propagaslaedondezas do mediterréneo, ele so
esta preocupado em mostrar os seus limites. O ditaro@lade terrestre € que ela € obrigada a
erigir com suas forcas a justica, a ordem e a@az s6 vém de Deus. A época em que Roma
dominou o mundo, movida pelidido dominandiacabou. Os romanos idolatraram o Estado
considerando-o com o objetivo supremo. Assim, algue Roma, sob a paixdo da hegemonia
que tinha feito sua poténcia, revela a mortaliddakecivilizacdes. O tempo da Cidade antiga,
mesmo que expansiva, passou. A Cidade de Deus otifigp “abre a particularidade das
cidades universais do tipo humano sob o olhar desDeropondo ao mesmo tempo uma
filosofia politica e uma teologia da histéria” (FABO, 2004, p. 116), e embora ndo se
confunda com a Igreja, muito menos a cidade teeresincide perfeitamente com Roma. Séo
paradigmas que permitem pensar o progresso datesprhistéria, o0 encaminhamento para

os fins ultimos do homem.
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Essa dicotomia, por fim, segundo Gomez (1998)émiciou a nova relacao entre igreja
e estado, fez surgir a distincdo entre as esfavasagrado e do politico, e proclamando a
autonomia da esfera religiosa diante do poderipolifornecendo os fundamentos para a
submissdo do poder civil ao controle do poder iadig da Igreja. Desse modo, a0 mesmo
tempo em que prega a obediéncia absoluta dosagiat@eus, exige deles também a obediéncia
aos reis em razao de que todo poder é obra diZgmadecorréncia, afirma Macintyre (2001),
aguele que resiste e desobedece a autoridade eilgto como alguém que se rebela contra a
ordem estabelecida por Deus, e a legitimidade giaittade temporal é posta numa ordem
divina do mundo, a justica € tida como um assuntpriamente divino, razdo pela qual o
Direito ndo se fundamenta na lei humana.

A misséo do poder € fazer reinar a justica, elsmaeanterior e superior a ele. Agostinho
retoma a afirmacéo ciceroniana da existéncia delivgito natural segundo o qual a justica €
imutavel, eterna, soberana, comum tanto no tempotguno espaco a todas as instituicdes e a
todas as consciéncias. Nao convém confundir aaustia for¢a, ainda menos de subordinar a
justica a forca. A justica consiste em cumprir raggamente com seu dever, em dar a cada um
o que lhe é de direito sem fraude nem favor. Adongcessaria, € somente legitima quando é
colocada a servigo da justica, e 0s reinos senggusdio apenas “vastos salteadores”, conforme
Farago (2004, p. 116).

Agostinho, portanto, retoma a ideia de Sado Paujpirsto a qual a autoridade € o
exercicio de um “ministério”. Ela é da ordem dovsgr. Pouco importa a forma de governo, o
importante € respeitar Deus e os homens.

Nay (2007, p. 76) afirma que:

Esta posicdo é categérica: o dever de obediéngimaer civil é total. O argumento
tem um alcance politico consideravel; abre o camigh uma doutrina crista
profundamente conservadora na medida em que gastifnecessidade de se dobrar a
todos os poderes, inclusive os mais arbitrarios.

Este posicionamento leva Maclintyre (2001) a airid\gostinho a possibilidade dada
ao Ocidente medieval de desenvolver a concepcacatea da justica, manifesta pelo papado
na ldade Média. Principalmente com Hildebrand (Fapgorio VII), a partir do agostinismo
politico se conseguiu operar a transferéncia deaempdds laicos aos Principes da Igreja, e
colocar a Europa no caminho da obediéncisplmitudo potestatislos seus sucessores,
realizando, assim, a unidade cultural da Europaaditela espiritual do papado, legitimando

seu controle sobre o poder temporal. Esse modetosgmente vai se fraturar na Reforma, é o
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oposto do pluralismo moderno, e demonstra que s m@o de ferro pode realizananu
militari, ndo o consenso, mas a obediéncia como meio fleagdio sendo dos espiritos, pelo
menos das linguas e dos corpos. Apenas as ditddscistas e alguns sistemas comunistas, no
século XX, conseguiram realizar tal unidade, nerdautelas condenadas pelos homens da

Igreja.

2.2.2 A Escolastica e a Ideia de Justica em Toraasqdino

Ap0Os mais de cinco séculos sob o predominio dstamg®mo, entre o século Xll e XIV,
na chamada Idade Média Classica ocorre uma grandgacao no campo intelectual. O século
XII foi o século dos tedlogos, e nos seguintes samenataram-se a Teologia as reflexdes do
campo da Filosofia e do Direito. Nesse momentourség Nay (2007), a vida social das
comunidades aldeés era afetada pelo crescimentoidiades, nas quais se concentravam as
riquezas, surgiam novas profissées (advogadogguiotarios, professores) e se constituiam
novas camadas sociais. Dessa recomposicao soaitifam criticas mais diretas a ordem
tradicional feudal e crista por parte dos novoesaberuditos.

Nesse periodo, em fins do século Xlll, jA na demawi® Renascenca Italiana, a busca
por certa liberdade republicana era presente, ipahmente reforcada, de acordo com Nay
(2007), por duas tradicOes tedricas relevantestude da retérica e o estudo da Filosofia
escolastica, caracterizando a retomada do humanisrRdosofia escolastica acompanhou o
surgimento das primeiras universidades, ainda sabi@idade dos bispos, espaco de debates
e intensas disputas de poder, o que colocou a {Jiaokmb a influéncia da Filosofia de
Aristoteles, no inicio condenada pela Igreja. Gsiles XIIl e XIV representam o periodo de
ascenséo do aristotelismo, deixando em segund® @atradicdo agostiniana oriunda da
Filosofia de Platdo, conforme esclarece Skinne®§).9

Tomas de Aquino, um dos principais tedlogos-fildsotlesse periodo, seguidor e
cristianizador de Aristoteles, realizou uma sintesege a Filosofia pagd de Aristételes e o
cristianismo, tentando mostrar que as ideias psfasrdo filésofo grego ndo contrariavam as
da Escritura Sagrada. Nascido na Italia, em 12@&focme a descricdo de Corréa (2010) foi
chamado de “Doutor Angélico”, e reconhecido com@oexte maximo do pensamento
medieval ao lancar os alicerces de um consistésteEn® filoséfico que uniu o pensamento

grego, aristotélico, e a doutrina centrada nos @agrristdos, mediando o humanismo

21 Os autores da arte retorica, segundo Corréa (2@HE3¥saram a defender a liberdade, entendida como
independéncia mais autogoverno republicano, ragBoqual se tornaram conselheiros politicos.
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individualista greco-romano e o pensamento raciomhvidualista da sociedade moderna.
Apesar da resisténcia inicial, afirma Le Goff (2)Ik8BFilosofia aristotélico-tomista se tornou
a orientacao oficial da Igreja Catdlica, concilian@ (revelacdo) com a razdo. Por isso a
recepcdo da escolastica nas universidades italideasmpenhou papel fundamental na
evolucdo do pensamento politico renascentista.

A adaptacdo tomista do pensamento moral e potigcAristoteles vinha totalmente ao
encontro dos ideais das pequenas cidades-Estadloliogmas do Norte da Italia, dominadas
até entdo pela teoria politica de Santo AgostiSiegundo Skinner (1996, p. 71), percebeu-se
de imediato que a Filosofia moral e politica desfieles colocava em cheque o agostinismo,

uma vez que

Agostinho representa a sociedade politica comoamhem determinada por Deus e
imposta aos homens, decaidos, como remédio pasapgeados. Ja a Politica de
Aristoteles trata a polis como uma criacdo humatestinada a atender a fins
estritamente mundanos.

Enquanto a escatoldgica teoria da sociedade @otiecAgostinho considera 0 homem
mero peregrino na Terra, com a Unica missao deeg@ar para a vida do além, Aristoteles
coloca como ideal humano autossuficiente simplesmever bemnapolis, sem apelar para
horizontes espirituais futuros (LE GOFF, 2013).

Com sua escolastica aristotélica, afirma Faragf64R0Aquino fez evoluir a doutrina
cristd em direcdo a modernidade, introduzindo mide que o homem é por natureza um ser
politico, em um contexto em que se pensava a @ktin termos religiosos e legais. A partir
disso, e reabilitando a ideia pessimista da naduheznana de Agostinho, passou a defender
que a cidade € o espaco proprio para a realizdeéa ga vida comunitaria, uma vez que a
realizacdo da natureza do homem supfe uma exstéagilada pela razéo, a “diferenca do
‘animal civil’ dos outros animais”, afirmam Realdgtisseri (2005), uma vez que nos ultimos
0 agrupamento é o resultado do instinto. Ja adadehumana é “uma multiddo organizada
pela razdo e pela busca de uma justica consermtidagos e regulada por leis proprias” (NAY,
2007, p. 108). Aquino, portanto, reconhece quenaliflade do Estado é o bem comum,
culminando na vida feliz no céu, pela graca divikesim, o individuo, como ser ético, une-se
aos demais no convivio social e forma a sociedadeagregado de varias unidades familiares,
esta a mais natural e primeira forma de convivimdmo, dirigida por uma autoridade que

conduzird ao Bem Comum.
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Na realidade, afirma Corréa (2010), Aquino avangan aelacdo as concepcoes
agostinianas e aristotélicas, ao dar a doutrinaigoecrista, para a qual todos os homens sao
feitos a imagem e semelhanca de Deus, 0 sentidgueéodos os homens sado racionais,
reconhecendo também nos escravos qualidades veatadete humanas, uma vez que
também neles ha raZ8oE, pois, a razdo natural obra da criac&o divirmguia o0 homem em
suas acoes para a sua finalidade ou o seu objeivoal, e que vai distinguir os homens dos
demais animais, afinal, o homem é composto de cerptma, sendo o0 primeiro a matéria
perecivel que colabora para o aperfeicoamento dw,atriada por Deus. A alma é
incorruptivel, imaterial e imortal.

Se a razao foi localizada, a inteligéncia passaraadaculdade espiritual capaz de
ultrapassar os dados sensiveis e de penetrarércesdas coisas capaz de ler no interior dos
seres Assim, afirma Nay (2007), se Aristoteles justifiaadesigualdade social (escravos,
mulheres e estrangeiros nédo eram cidadaos) conebasma desigualdade natural do homem,
segundo a qual uns nascem inferiores aos outragnégembora aceite as desigualdades da
sociedade feudal, reconhece, ao menos, para tedagm da razdo e uma igualdade
fundamental como filhos de Deus. Desse modo, dgmeoente com relacdo as mulheres,
afirma Le Goff (2013) sua desigualdade so existeacser natural, feito a partir das costelas
de um homem. Sua alma, no entanto, teria 0 mesioo gue a do homem, uma vez que no
céu existe a plena igualdade de direitos entrexisss pela simples razdo de que, abandonando
0 corpo, deixam de existir quaisquer diferencaseerg sexos.

Além disso, 0 pensamento tomista rebate o pessimnantropoldgico agostiniano,
contrapondo a ele a capacidade humana de discelbeim e o mal pelo correto uso da razao.
Resgata, assim, segundo Corréa (2010), uma furagitiva para o Estado civil (construir o
bem-estar material dos homens na Terra), aceitarmoro um espaco autbnomo dos poderes
religiosos, e da a autoridade politica ndo maiseeartarefa de correcdo do pecado ou mero
fruto da ansia de poder do homem, mas sim umasidaedg social, cuja funcéo é zelar pelo
bem-estar material, reconhecendo, portanto, queuseza humana tem fins terrenos, embora
o poder temporal seja instituido por Deus. Ao sapastado e Igreja, admite em cada um deles
uma finalidade especifica, a partir de uma vis&itpa da politica. Nesse intuito, segundo Nay
(2007), separa a ética da politica, no sentidai@egensinamento moral e a formacéo espiritual
sao incumbéncias da Igreja e ndo mais do Estado.

22 Menos para as mulheres, é claro.



55

Ao tratar das leis, Toméas de Aquino reconhece daeratural, obra da criagéo divina,

€ superior a lei positiva dos homens. Fiel a tedeigue

[...] a funcdo do Estado é cuidar do bem-estar niahi#da sociedade enquanto a da
Igreja é cuidar de seus valores morais com badeutaina catélica, defende que leis
humanas ndo podem contrariar as leis naturaisligivieis pela razdo humana.

(CORREA, 2010, p. 286).

A lei natural torna presente a lei eterna na sactiechumana como realizacdo dos
projetos divinos, estabelecendo os preceitos waierpresentes na Natureza, a serem
contemplados pela lei humana (Direito Positivohdhem capta esta raz&o natural porque “os
homens sdo ‘seres racionais’ naturalmente inclipagela vida moral, a buscar o bem e
discernir a verdade” (NAY, 2007, p. 109).

Nesse sentido, afirma Farago (2004), o estudo dea¥ode Aquino fornece uma
referéncia clara da especificidade da maneira madele pensar a justica em nossas
democracias liberas modernas. De fato, enquan&s esssociam o justo e o bem, guardando
da justica apenas a problematica relativa a suzloanotacao distributiva, Aquino retoma a
problematica judaico-crista que os associa a hetim olhar aristotélico. A parte de sua Suma
Teologica SommeThéologiqug consagrada a Justica se abre pelo estudo ddoda@ino
objeto da justica, seguindo o exemplo do Codigtiriaso que comeca pelos principios gerais
sobre “o direito e a justica”, afirma a autora. Dispde Aristoteles, Aquino distingue quatro
espécies de justica segundo uma enumeracdo astenfehRAGO, 2004; REALE;
ANTISERI, 2005; GOMEZ, 1998):

a) A justica comutativaé aquela que regulamenta as trocas entre pardgsula
conforme a legalidade ou o justo valor das coisasatlas, que proibe o roubo, a fraude, a
calunia e obriga a restituir o que foi furtado.

b) A justica distributivaque preside ao reparo pela autoridade das varg&gaos
encargos da vida social entre os diversos memlaosodiedade em vista do bem comum
proporcionalmente aos méritos, as verdadeiras sideetes e a importancia dos diversos
membros da sociedade (lla Il ae, a. |, 2).

C) A justicalegal (ou social) que visa, imediatamente, ao bem conausociedade
que faz estabelecer e observar as leis justasganipacio. E nela que esta a correspondéncia
dessa parte da jurisprudéncia chamada por Sdo Tpméé&ncia politica, que deve ser
encontrada sobretudo nos chefes de Estados e mosaaboradores, mas também nos seus

suditos preocupados com o bem comum (lla llae8ga®,7; g. 80, a.08).
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d) A equidadeque € a forma mais elevada da justica, atentapéioas a carta das
leis, mas ao espirito na intencdo do legisladdoyetodo em circunstancias excepcionais,
particularmente dificeis ou deploraveis em quel&agho rigida da lei lembraria a sentenca
moral summum jus summajuria. A equidade esta mais em conformidade eosabedoria e
com o bom senso do que com a lei escrita; ela tlgond®e parecido com a caridade que lhe é
ainda superior.

O caréter objetivo da justica, sobre o qual indigtdo, leva-o, afirma Farago (2004)
primeiro a considera-la a luz de seu objeto, dtdiré justo “aquele que pratica o direitqs).

O adjetivo “justo”, afirma a autora, é dito tantarg o sujeito, o agente, quanto para o objeto
visado por ele: fala-se entdo de algo justo, coamglendo dessa forma o que a justica exige
que facamos. O termo ‘direito’ designa habitualreengue € justo. Pela mediacaoemjusta

eu sou colocado em contato com o outro em suédaitks: eu devo me adaptar a lei do portador
do direito, aquele que tem o direito ou € o sugidtalireito. A obra de direito € mediadora entre
0 sujeito do direito e o sujeito do dever e sOt@ndo de existir em relacdo ao que ela assegura,
configurando uma relacao de igualdade.

A relacdo de direito € uma relacdoajeste deproporcdoconforme agualdade “A
justica tem como objetivo proprio ordenar o homengue € relativo ao outro, levando a certa
igualdade, como seu préprio nome indica: o queggala “se ajusta’; logo, a igualdade é
definida em relacdo ao outro” (FARAGO, 2004, p.)12Desse modo, 0 homem justo é,
portanto, aquele cujos atos respeitam sempre arelde equidade determinada pela razéo.
Mas obviamente, longe de ser uma nocéo simplegpcai o direito se apresenta sob dois
aspectos: primeiro,igualdade naturablas coisas que basta para fundar uma relacéoeite di
portanto de justica. E o que se chamaditeito natural que significa primeiro, o que é
naturalmente justo e, portanto, “de direito”. Patro lado, o direito pode derivar de uma
igualdade ou de uma equivaléncia decretada emdértle uma convencgaseja privada ou
publica. As medidas tomadas nesta esfera criampoedade equivaléncia mais flexiveis do que
aguelas da estrita igualdade natural. O que é deese, “de direito”, em virtude de uma
convencao, chama-sireito positivo O direito positivo comum a todos os homens coeness
de razdo, chama-sireito das pessoasao instituido, ele se impde pelo fato da propazio
(FARAGO, 2004).

Na doutrina tomista, os principios basicos da &ural sdo evidentes por si mesmos,
por exemplo, evitar a ignorancia, ndo fazer maliregueém, pagar as dividas etc.. Esses

principios gerais de moralidade natural servem al&zénte de sentido para todas as leis
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humanas, conferindo a elas validade a ponto ddigasta desobediéncia civil diante de leis
injustas, pelo fato de descumprirem o objetivo dmltomum, segundo Skinner (1996). Se
alguém receber uma ordem para cometer pecadmastsomente desobrigado da obediéncia,
mas obrigado a desobedecer. A lei humana iderddicam o Direito Positivo tem, por sua
vez, segundo Corréa (2010), a funcdo de adequarinsipios gerais da lei natural as
circunstancias concretas e singulares da vidalstei@cordo com a razao.

Nesse sentido, ser justo € devolver a alguém dhgué devido, de maneira que o que
se da seja igual ao que se deve. Duas nocOess&Earaveis da nocao de justica: a nogcao de
divida e a nogéo de igualdade. O direito € o gdevidoao outro segundo uma relacdo de
igualdade, e esta nocéo de devido define a videdastica tomista (FARAGO, 2004). E o que
as virtudes voltadas para o exterior tém de comom & justica € a no¢cao de divida com o
outro. A virtude da justica € caracterizada pefo & que ela é fundada sobngeafeita nocao
da dividg que pode ser paga conforme upsafeita equivalénciade modo que a nocao do
devido faz parte do conceito de justica: o diréitmque € devido ao outro segundo o que a lei
determina (FARAGO, 2004).

A nocéao de igualdade, no entanto, nem sempre é&maem cada uma das esferas da
justica. Se a igualdade aritmética convém as tr@castica comutativa, ela ndo poderia valer
para a estrutura da cidade. A ideia de uma socettdalmente igualitaria seria, para Tomas
de Aquino (SKINNER, 1996), parte de uma utopia siefaA cidade terrestre ndo pode existir
sem diversidade, sem diferencas de fun¢bes, deisstale condicdes, e, portanto, se a justica
comutativa encarrega-se de resolver as relacOesceetado e uma das partes, isto €, de atribuir
a cada particular sua parte dos bens que séo g@dape coletiva do grupo, isso depende da
justica distributiva (NAY, 2007). Esses dois tiptesrelacdo dependem com efeito de dois tipos
distintos de justica, porque procedem de princigifesentes.

Quando o Estado quer distribuir a seus membrosta gas bens da comunidade que
Ihes pertence, ele faz isso levando em conside@bgar que cada um ocupa em relagéo ao
todo. Em toda sociedade com estrutura hierarqeeasdugares nao sao iguais, e todo membro
de uma sociedade (antiga ou medieval, monarquleajaca Farago (2004), ndo tem a mesma
posicdo. Em todos 0s casos as pessoas recebemiageves que SA0 proporcionais a nobreza,
riqueza ou direitos que conseguiram conquistaredat@es fundadas, segundo a formula de
Aristoteles, em uma propor¢do geométrica, que dersinatural, portanto, que um receba mais
do que o outro, ja que a distribuicdo das vantagéeisa proporcionalmente a posicéo ocupada,

“Se considerarmos o lugar que ele ocupa no conjhato hierarquizado, cada um recebe
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proporcionalmente tanto quanto o outro, a justicaléa e o direito respeitado” (FARAGO,
2004, p. 121).

Desse ponto de vista, cada individuo é apenas commembro do todo, e as virtudes
pessoais de cada um sao apreciadas segundo subuigdd ao bem comum, ao qual a justica

da lei ordena todos os cidadaos. Para Tomas dedgromo também para Aristoteles, afirma

Farago (2004, p. 124-125):

[...] todos aqueles que vivem em uma sociedadetémela a mesma relacdo que as
partes tém com o todo. Logo, a parte, enquanté o do todo. E assim que o bem
de cada virtude, daquelas que ordenam o homemlagdoea si mesmo, ou daquelas
gue o ordenam em relacdo aos outros individuog pester ser relacionada ao bem
comum. E, nesse sentido, a justica € uma virtuds.ge porque a lei tem o papel de

nos ordenar para o bem comum, essa justica get@réada de justica legal: pois,

através dela, o homem concilia-se com a lei queraras atos de todas as virtudes

para o bem comum.

A justica legal inclui todas as outras virtudesspwdena o bem da cidade. Ela pode,
no entanto, ser posta a prova pela ilegalidadey gesprezo do bem comum que leva o
transgressor a buscar apenas seu interesse mdigtiongem se preocupar com as eventuais
consequéncias gque seu ato pode provocar dentrondanadade, destaca Nay (2007). Dessa
forma, a este movimento pelo qual a vontade tenderta finalidade, Tomas denomina de
intencdo. Se a intencéo for boa, afirma Nay (20073fo sera bom, no entanto, a intencao
correta ndo basta para definir o bom ato: podemmssnganar sobre a escolha dos meios ou
ndo conseguir aplica-los. Se a falha ndo apagadabe da intencao,
o ato perfeitamente bom é, no entanto, aquele afisfaz plenamente as exigéncias

da razéo, em seu objetivo como também em cada asmfases da sua execucgéo: ele
€ aquele que, ndo contente de querer o bem, é dapaaliza-lo. (FARAGO, 2004,

p. 126).

Percebe-se, com isso, afirma Skinner (1996), queatode Aquino distingue lei e
moralidade, crime e pecado, cabendo a lei respgitamas os atos de virtude voltados ao bem
comum, ou seja, 0 bem-estar de toda a comunidadepesicdo ao proveito particular de
governantes ou grupos, sempre reservando paraja lgrpapel de guardia primordial dos
valores morais, do que se deduz, segundo Corréf@)2fue as questdes mundanas podem ser
tratadas racionalmente. No que diz respeito a asditragdo do Estado, Aquino aceitava como
boas as diversas formas de governo (de um, de paucde muitos), desde que visassem ao
bem comum, no que desautorizou a monarquia comoaduUforma legitima embora,

contraditoriamente, demonstrasse certa inclinagé® gom ela, afirma Skinner (1996).
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Dessa forma, o mérito que ndo pode ser negado m@@ujue sua teoria, no contexto
do rapido desenvolvimento econémico e social dafajrpermitiu justificar as necessidades
de adaptacéo a novas circunstancias morais, bedégita-racional adequada para a expanséo
do governo e para a inovacao legislativa. A estiolsiristotélico-tomista representou, em
suma, uma Filosofia politica religioso-eclesiastitiferente, por um lado, do pensamento
politico antigo, e, por outro, do pensamento moalede carater antropocéntrico, secularizado
e racionalista (NAY, 2007). Exatamente por issad@arse um dos principais suportes tedricos

na transicao paradigmatica para o mundo moderno.

2.2.3 Sexo, Corpo e Prazer: a Mulher no Medievo

Perrot (2005, p. 447) costuma destacar em suas gom“O corpo esta no centro de
toda relacdo de poder”. No entanto, segue afirmaraldora, € o corpo feminino, o corpo das
mulheres “o centro, de maneira imediata e espatijfatessas relacbes que, permeadas por
questdes de género, definem as relacdes de podestdea. Na Idade Média, tais relagbes
ganharam uma dimenséo nunca imaginada, tornanestaemais que qualquer outra, a matriz
de nosso presente. Muitas de nossas mentalidanteaportamentos foram concebidos nesse
periodo, principalmente aquelas relativas ao cagpsexualidade, e também ao género, uma
vez que, segundo Le Goff e Truong (2006), € nmpermedievalque se instala um elemento
fundamental de nossa identidade coletiva, o Cnisstiao.

Segundo Le Goff e Truong (2006), o corpo medievalrésultado das varias tensées
vividas no periodo. A “dinamica da sociedade eidiizacao medievais resulta[va] de tensdes”
e a maior delas “é aquela entre o corpo e a almd’l). De um lado, o corpo é fruto da bencao
e da glorificacdo, principalmente religiosa (quasddrata do corpo de Cristo), e, de outro, é
“desprezado, condenado, humilhado”, sendo, de€pgptarte atravessado por essa tenséo, esse
vaivém, essa oscilacdo entre a repressao e ag@a@li@a humilhacédo e a veneracao” (p. 13).
Essas tensbes entre 0 material e o espiritual, acwdiwopoderia deixar de ser, acabaram
mediando as representacdes dos homens sobre asresulilsobre eles mesmos, sobre
sexualidade e prazer nesse periodo, como veremos.

A relacédo da filosofia medieval como o corpo, ocsex também com o feminino &
aquela tipica da Igreja Cristd como um todo. Atandade foi, desde seus primordios, uma
religido negativa quanto ao sexo, encarado petdsges, na melhor das hipéteses, como uma
espécie de mal necessario, lamentavelmente indidpelpara a reproducdo humana, mas que

perturbava a verdadeira vocacdo de uma pessoaisca Ha perfeicdo espiritual, que €&, por
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definicdo, ndo sexual e transcende a carne. Segun@off e Truong (2006, p. 41), “é possivel
afirmar que o corpo sexuado da Idade Média é ntaj@imente desvalorizado, as pulsdes e 0
desejo carnal, amplamente reprimidos pelo discumstitucionalizado da Igreja”, cujos
ensinamentos exaltam o celibato e a virgindade @smais elevadas formas de vida.

Embora, de algum modo, o terreno ja estivesse @épgpara que o Cristianismo
levasse a cabo tal tarefa, a Idade Média dara yualgm muito mais forte ao processo. A partir
da mediacao de seus grandes idealizadores, phimepte Agostinho e Aquino, seguido por
obreiros, monges que instalaram o elogio a prglabalmente respeitada da virgindade e da
castidade, constituiu-se uma ruptura decisiva coAntiguidade pagéa, preocupada com a
manutencdo da populacdo e com a perpetuacdo défamiconsequentemente, dava pouco
valor a virgindade. O corpo passou a ser a prisdawveneno da alma, e o culto ao corpo na
Antiguidade deu lugar a seu desmerecimento nasadial.

A producgéo de uma operacao tdo complexa como estariou um grande operador
ideoldgico, bem como estruturas econdmicas, soeigisbolicas convergentes. Este agente
transformador foi, de acordo com Le Goff e Truo2@06), o Cristianismo, e o fez a partir da
introducdo de uma novidade no Ocidente: a transfoim do pecado original em pecado
sexual, vinculagéo inexistente nos primoérdios dippo Cristianismo, do mesmo modo que
nenhum termo dessa equacdao figurava na Biblia dig&mestamento. O pecado original, que
coloca Adao e Eva fora do Paraiso, € inicialmantepecado de curiosidade e de orgulho; é a
vontade de saber quem conduz o primeiro homenrienaipa mulher, tentados pelo demonio,
a comer a maca da arvore do conhecimento, ouaséjar de Deus, de algum modo, um de
seus poderes mais determinantes, e a carne estdefksa queda.

Embora nem mesmo Cristo tenha dito algo sobre admeoriginal, no século II,
Clemente de Alexandria vinculou-o diretamente & olesrta do sexo por Adao e Eva, a partir
das premissas encontradas em Paulo: “Se viveraadeg carne morrereis” (BIBLIA, 1966,
Romanos, 8, 13), uma vez que “o espirito da viBdBIIA, 1966, Il Corintios, 3, 6). Paulo,
arrastado por sua crenga na proximidade do fim dodat®, aportard uma nova pedra ao
edificio doutrinal antissexual, anticorporal e famtiinino que estava se consolidando. Se Paulo
nao faz mais que esbocar esta grande reviravat#p Agostinho, mediador da nova ética

sexual do Cristianismo na Antiguidade tardia, ddaalegitimidade intelectual e existencial,

23 A crenca no Milénio, ou seja, a ideia de que o douacabaria mil anos apos o nascimento de Cristo te
influencia determinante em muitos aspectos dadilasnoral e politica da primeira Idade Média (RIERDS,
1993).
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aperfeicoando a ideia do pecado original identliicagora como desejo sexual, e n&o
simplesmente como o ato (LE GOFF; TRUONG, 2006).

Em que pese a sofisticacédo intelectual da filosg@stiniana, a maioria dos pregadores,
confessores e padres populares continuaram ad&zpracao simples de que o pecado original
€ igual a sexo. Obviamente, em um sistema meddwrainado pelo pensamento simbdlico,
em que os textos da Biblia, ricos e polivalentespiestam a perfeigbes, interpretacdes e
deformacdes de todo tipo, era mais facil “converazeipovo de que o consumo da maca
significasse o ato sexual, mais do que a buscaqueibecimento”, de modo que “a virada
ideoldgica foi instalada no seio do cristianismemsgrandes dificuldades” (LE GOFF,;
TRUONG, 2006, p. 51) e segundo Richards (19934 éhtrou na consciéncia popular”.

A partir de entdo, a guerra contra 0 corpo se festou em varias frentes. O ideal
aceético se converte no icone da sociedade ecleajastna alta ldade Média, buscara ser
imposto como ideal de vida cristd. No século Xdhnca reforma colocada em prética pelo papa
Gregorio Il (1073-1083), os clérigos passam a teralster-se de verter o que provoca a
corrupcdo da alma e impede que o espirito transacendangue e 0 esperma, instituindo-se
assim a ordem do celibato. Quanto ao povo, deveziapregar seus corpos de forma saudavel
e salvadora, no interior de uma sociedade aprideona matrimoénio patrimonial monogamico
e indissoluvel (LE GOFF; TRUONG, 2006), na quatatipa sexual passou a ser extremamente
regulada.

Virgindade, castidade, castidade na viuvez e cditho proprio casamente séo ideais
a seres perseguidos. A atividade sexual dentragantento era regulada: proibida em todos
os dias de festas religiosas e jejuns (dos quaia RaZ3 no século VI, embora ja estivessem
reduzidos para 140 no século XVI), aos domingogseperiodos em que se considerava que a
esposa estivesse impura (durante as regras messgiavidez, aleitamento, os quarenta dias
apos o parto). De uma maneira geral, isto permugos parceiros casados praticassem sexo
menos de uma vez por semana (RICHARDS, 1993). Ariardorma da relacdo era regulada,
e a Unica permitida era a que se conhece hoje @codio “a posicdo do missionario”, frente
a frente com o homem por cima e a mulher embaiggidfeniténcia de trés anos para o coito
dorsal, com a mulher por cima, considerado comar&oo a natureza dominante do homem
(RICHARDS, 1993, p. 40).

Os tedlogos medievais chegaram a enfatizar quenenr@ecado mortal fazer amor com
a esposa unicamente por prazer. “Um homem quakthtemente apaixonado por sua esposa

€ um adultero”, disse Sao Jerénimo (apud RICHARI®S3, p. 34). Sexo era uma obrigacao;
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o marido tinha de dar a esposa o que devia awit@e/ersa. A esposa nao poderia reivindicar
seu corpo como de sua propriedade; este pertenciameado e vice-versa, afinal, “os corpos
das pessoas nao lhes pertenciam” (RICHARDS, 19&8)pSanto Alberto Magno argumentou
que, se um marido reconhecesse um desejo sexpaltgade sua parceira, deveria agir para
satisfazé-lo mesmo que isso néo tivesse sido peadiida vez que é o marido que tém de tomar
a iniciativa, pressupondo-se que a mulher sejata passiva. Para a maior parte dos clérigos
e dos laicos, 0 homem € um possuidor. O maridoné do corpo de sua esposa, tem 0 seu
usufruto, sintetiza Duby (1993).

Obviamente, se a finalidade do sexo era a pr@wiag contracepc¢éo era considerada
uma falta mortal. Os tedlogos, afirma Richards 8196onsideravam o controle da natalidade
como um pecado grave, e nesta, como em tantas @rgas, 0s ensinamentos de Agostinho
modelaram o pensamento medieval. Ele havia defimickisamento como existindo em funcao
da “prole, fidelidade e estabilidade simbdlica” @RIARDS, 1993, p. 43), e a interferéncia no
aspecto procriativo do sexo matrimonial ndo podeoaanto, ser nada mais do que pecado. A
atitude de Agostinho foi transposta diretamenta pdei candnica e também diretamente para
a teologia; e o controle do corpo, principalmerdecdrpo feminino, tornava-se cada vez mais
duro e cruel.

H4a, no entanto, uma grande distancia entre teqpid@tica. Prazeres da carne, sexo e
fornicacdo seguem sendo praticas cotidianas, die¢era a rigida distingéo e hierarquizacédo e
segregacao de género da sociedade medieval, dequedoonforme Richards (1993, p. 45) a
“distincéo social é que determina as praticas garp@® 0 cumprimento das proibicdes”. As
aventuras extraconjugais salpicam os matriménisdarailias grandes e nobfésas quais a
poligamia é admitida. No lado dos pobres, a mondgarstituida pela Igreja € mais respeitada.
A continéncia era uma virtude rara, uma vez quemma dos clérigos seculares viviam em
concubinato, quando ndo estdo abertamente cas@ddees devassos e desrespeitosos do
celibato eram um problema constante para as aat@#declesiasticas, uma vez que, segundo
0 autor, o clero constituia 20% da clientela dasiéis. A fornicacéo era encarada como um
proposito generalizado da juventude, masculinap®a as praticas sexuais herdadas do modo

de vida greco-latino ou pagao perduram na vidgdasoas (RICHARDS, 1993).

24 Obviamente aqui ha dois pesos e duas medidasil@malera mais detestavel quando cometido pormuoiaer

do que no caso do homem. Tomas de Aquino afirmeuagumulheres deveriam ser mais severamente punidas
pelo adultério do que os homens; Huggucio declgr@use deveria exigir a virgindade das mulheres, méa a

dos homens (RICHARDS, 1993).

250 gue permitiu, inclusive, a existéncia de uméucaldo estupro: jovens bébados, gangues procurcvanater

seu tédio com bebidas, brigas, jogos e cometianpext em grupo. O estupro tendia a ser encarado goave

se envolvesse criangas, mulheres mais idosas alagaes mais altas, mas o estupro entre pessotasse social
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O gue se vislumbra dai € uma caracteristica jatagamor Beauvoir (1980, p. 59): “Em
todos esses paises, uma das consequéncias ddzegéawla "mulher honesta” a familia € a
existéncia da prostituicdo. Relegadas hipocritaem@ntmargem da sociedade, as prostitutas
desempenham papel dos mais importantes”. Na Idakavhao era diferente, e a prostituicao
estava presente e era tolerada pela Igreja. Osiséa® a denunciavam, mas, seguindo Santo
Agostinho, a viam como um mal necessério, algo ewjaténcia tornava possivel manter
padrbes sexuais e sociais estaveis para o reslasteciedade. Agostinho (apud RICHARDS,
1993, p. 123) escreveu: “Se as prostitutas forempuleas da sociedade, tudo estara
desorganizado em funcdo dos desejos”. Um glosaatéstAgostinho do século XllII afirmou:
“A prostituta na sociedade é como 0 esgoto no fmal&e se retirar 0 esgoto, o palacio inteiro
esta contaminado” (RICHARDS, 1993, p. 123), umanébde evitar um mal maior.

Filosoficamente, a derrota do corpo, do prazer &donino parece total. Ao final de
um longo caminho, ao custo de muitas lutas ideo#®gé condicionamentos praticos, o sistema
de controle se instala a partir do século XlI, eyoratica antes minoritaria se estende a maioria
dos homens e das mulheres da Idade Média. E satdh@r quem pagara o preco mais alto
dessa transformacéo, um preco altissimo, confoessaltam Le Goff e Truong (2006, p. 52),
de modo que “subordinagdo da mulher possui umasgizitual, mas também corporal”, e da
propria “criagdo dos corpos nasce, portanto, ggdekiade original da mulher”, e ela “ira pagar
em sua carne o passe de magica dos tedlogos amséotmaram o pecado original em pecado
sexual”.

Em todo o periodo, o papel da mulher permanecexrdimado. Quando Graciano (apud
RICHARDS, 1993, p. 36) escreveu “A mulher ndo tesdgy, mas em tudo ela esta sujeita ao
controle de seu marido”, estava meramente exprégssama das crengas universalmente
aceitas na ldade Média, e uniformemente divulgauss tratados teoldgicos, médicos e
cientificos da época, a inferioridade inerenteseireravel das mulheres. A mulher era filha e
herdeira de Eva, a fonte do pecado original e @wtnimento do diabo, ha um sé tempo inferior
e diabdlica, sintetiza Richards (1993).

Obviamente, como ja lembrava Beauvoir (1980), ariafidade da mulher ndo se
encontra na origem da distribuicdo de privilégigsder, e inclusive de um estatuto juridico

diferenciado, mas surge como um discurso de joatfio dessa diferenciacdo. E sdo os homens

igual ndo era um problema, mas parte do exercigisexualidade entre os homens jovens. Obviamease el
raramente escolhiam esposas, mulheres respeitdvgisoeminentes e criangas, se concentrando nd=rasl
gue ja estavam “manchadas” e, portanto, eram “ibagd, de modo que o estupro era amplamente aceino
parte da sexualidade masculina. (RICHARDS, 19980p.
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gue precisam justifica-lo, e o fardo de muitas fBcomo j4 apontava a prépria Beauvoir
(1980, p. 56, grifos da autora), citando uma passagedieval,

Entre as mas condi¢cdes que tém as mulheres, 16-Senge du Vergeacho,em
direito, que elas tém nove mas condi¢des. Primeiramentemuiteer por sua prépria
natureza busca seu prejuizo... Segundamente, abBemssl sdo por natureza
avarentas... Terceiramente, suas vontades sacluagas... Quartamente, elas sédo
naturalmente mas... Quintamente, sdo hipdcritas.conseqiéncia, as mulheres sédo
reputadas falsas e, portanto, segundo o direith aima mulher ndo pode ser aceita
como testemunha em testamento [...]. Em conseddiémeia mulher faz sempre o
contrario do que lhe mandam fazer. Conseqiientemgdbematreiras e maliciosas.
Monsenhor Santo Agostinho dizia que ‘a mulher éamimal que nao é seguro nem
estavel’; é odienta para tormento do marido, éacei maldade e é o principio de
todas as demandas e disputas, via e caminho dedsdaiqlidades.

Para tanto, principalmente a partir de Agostinhprimeira versao da criagao presente
na Biblia foi esquecida em proveito da segundas mesfavoravel & mulher. Ao “Deus disse:
faca-se 0 homem a minha imagem e semelhanca”es, $atacho e fémea” (BIBLIA, 1966,
Génesis, 1, 26-27), os padres e clérigos preferiranodelo divino de Eva a partir da costela
de Ad&o (BIBLIA, 1966, Génesis 2, 21-24). Da criad@s corpos nasce, pois, a desigualdade
original da mulher, que, segundo a filosofia aguatia, precede a quéiaPara ele, numa clara
referéncia aos dualismos platénicos que tantolwen€iaram, o humano esta dividido em dois:
a parte superior (a razao e o espirito), que @o maasculino, e a parte inferior (o corpo, a
carne) que € o lado feminino (LE GOFF; TRUONG, 2006

Oito séculos mais tarde, segundo o historiador, &ode Aquino de certo modo se
afastara do caminho tragcado por Agostinho, semissmreincorporar a mulher no caminho
da liberdade e da igualdade. Influenciado pelo gm@esto de Aristoteles, para quem a alma €
a forma do corpo, Aquino refuta o argumento dos adveis de criacdo agostinianos. Para
Aquino, alma e corpo, homem e mulher foram criadosmesmo tempo, de modo que
masculino e feminino sdo, ambos, sede da almaadiM&o obstante, 0 homem demonstra uma
maior agudeza com relacdo a razéo e sua semeniaiéaague, no momento da copulacéo,
eterniza o género humano e recebe a bénc¢éo divingerfeicdo do corpo da mulher, presente
na obra aristotélico-tomista, explica as raizeslgcas da inferioridade feminina, que de
original, passa a ser natural e corporal.

Verifica-se em Aquino uma igualdade tedrica entsedédm e mulher, destacando que

se Deus quisesse que a mulher fosse um ser superttomem, a teria feito a partir de sua

26 Com efeito, Agostinho escreveu que todos os pnuddeda humanidade comegaram com Eva, a primeiteemul
O filésofo se questiona: por que o demonio fala &wae ndo com Ad&éo? E responde: Porque sabiaaaéieil
enganar o homem, mas era mais facil enganar a mulhe



65

cabeca, e, ao contrario, se quisesse que eladosser inferior, a teria feito de seus pés. No
entanto, a criou a partir do meio do seu corpc poantencao era demarcar a igualdade. Dessa
interpretacdo, segundo Le Goff e Truong (2006 )yradgavancos podem ser destacados, como
por exemplo, a regulamentacdo do matrimonio pekjdgque passara a exigir consentimento
mutuo o que representa um avanco no estatuto deemul

Ao mesmo tempo, o auge do culto & Maria tambénrecapefavoravelmente. Segundo
Beauvoir (1980, p. 123), “ante a Eva pecadorargjddoi levada a exaltar a Mae do Redentor.
Seu culto tornou-se tao importante que se pode gimeno século Xl Deus se fizera mulher;
uma mistica da mulher desenvolve-se, portantolammpeligioso”. A exaltacdo de uma figura
feminina dividida reforcou certa dignidade da mudheem particular na figura da mée, e em
Santa Ana, na figura da avé de Cristo. O culto olgevh Maria, segundo Richards (1993, p.
36), a partir dos séculos Xl e XVII, propiciou asulhreres dois modelos de funcéo
enobrecedoras: “a virgindade, através da qual derg@oresistir de modo mais absoluto ao
pecado de Eva, e a maternidade, a funcdo perfaeitags mulheres que ndo se adaptavam a
vida de uma religiosa celibataria”.

Tal beneficio aparente néo se concretiza. Solw&mdia de Aristoteles, os tedlogos da
Idade Média passam a considerar a mulher como wohiemutilado’, uma debilidade fisica
gue produz efeitos diretos sobre seu entendimersigaevontade, afirma Richards (1993),
explicando a incontinéncia que marca seu comporttme influenciando na sua alma e na sua
capacidade de elevar-se e de compreender o dWit@mem sera, em consequéncia, 0 guia
desta pecadora, “e as mulheres, grandes mudastdadjioscilam entre Eva e Maria, pecadora
e redentora, esposa e dama cortés” (LE GOFF; TRUCRNG6, p. 49), e uma “tensédo”
permanente passou a marcar o corpo feminino, aguaéla o bem (a procriagéo, a virgindade
de “Maria”, a castidade e o cuidado com a fam#ia) mal (a sexualidade, a prostituicédo, a
luxdria e a perverséo da alma).

Culleton (2002) acrescenta ainda uma terceiraafiapando que, durante o periodo
medieval, séo trés as imagens de mulher que palseaseguidas, o que bem demonstra os
lugares e papéis sociais e 0s estereotipos deqy@mdas destinados no medievo:

a) Em primeiro lugar, a mulher como a tentadora, velwahecida nas imagens
associadas a serpente do Génese, que tenta Evgpagusua vez, tenta Adao. Trata-se da

imagem da mulher como introdutora do pecado no mund

27 Beauvoir (1980) vincula esta exaltacdo de Maria oocrescimento do mito do amor cortés, que reperas
relacBes de género durante a Idade Média.



66

b) Por outro lado, temos a imagem da rainha do céndédo proprio Deus. Deus
tem mae. A salvacdo vem por uma mulher. Rainhap@stolos, mediadora de todas as gragas.

C) Em terceiro lugar, a mulher como a pecadora redgatelaria Madalena, a
prostituta que, conta a Biblia, andava com Jesusopos os lados e a quem por primeiro ele
se revela quando ressuscitado. Tinha quase maiodeyue a propria Maria virgem, a ponto
de, por volta do ano 1100, o santuario de Lyonaelti a Santa Maria fosse transformado em
santuario de Maria Madalena.

Em qualquer uma dessas opc¢des, seu mundo eraad@e\seu destino era a submisséo,
como ja afirmava Beauvoir (1980, p. 120), “E esaditdo que se perpetua durante a ldade
Média. A mulher acha-se na absoluta dependéncipail® do marido”. A autora segue

afirmando:

Celibatéria, ela permanece sob a tutela do paidsese casa, éle encerra-a, em geral,
num convento. Se tem filho sem ser casada, autseizainvestigacao da paternidade
mas esta ndo da direito sendo as despesas d@ @dirttentos para a crianc¢a; casada,
submete-se a autoridade do marido: éle fixa o déimidirige a vida do casal, repudia
a mulher em caso de adultério, encerra-a em umetboou posteriormente obtém
uma ordem de prisdo para envia-la a Bastilha; manhto é valido sem sua
habilitacdo. (BEAUVOIR, 1980, p. 126).

A literatura que definia o papel dos varios grupassociedade era explicita. Segundo
Richards (1993, p. 36), “As mulheres nédo poderatesso a nenhum cargo publico. Devem se
dedicar as suas ocupacfes femininas e doméstigas’yez que eram por natureza frivolas,
ardilosas, avarentas e de inteligéncia limitada&nmAldisso, devido a seu carater maligno
intrinseco, precisava ser disciplinada, e seu espaento por parte do pai ou do marido era
permitido pela lei candnica e acontecia em todos\ass da sociedade. Boa esposa e boa mae,
as honras que os homens concedem a mulher se rpanagiéas vezes com desgracas, cujo
vocabulario da época, corrente entre os trabalkader artesdos do século XV, incluia
“cavalgar” “ajustar”, “trabalhar” ou “golpear” asutheres, “0 homem vé a mulher como quem
vé a latrina: para satisfazer a uma necessidadetoinem resume Rossiaud (1990, p. 49).

E, portanto, como destaca Duby (1993, p. 157), ldade Média masculina, “Ja que
todas as palavras que me chegam e me informamdammcele homens, convencidos da
superioridade de seu sexo”. Apenas escuto a &lée. 6bstante, os escuto falando, sobretudo,
dos seus desejos, e, consequentemente, das mulfienesnedo delas, e para sua propria
seguranca as depreciam” (DUBY, 1993, p. 157). Asapda distancia que nos separa dela, e
do despertar das trevas medievais, representadonmpedernidade, pode-se verificar que as

teorizagbes medievais sobre questdes de génermuwamt ainda servindo como matriz de
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Nosso presente ocidental cristdo, representandanpo, uma carga filosofica tdo profunda que

nem mesmo mais de quinze séculos foram capazessijgad.

2.2.3.1 As Mulheres, as Bruxas e o0 Fogo da Ingaisic

Para encerrar a genealogia de questdes de jusiigeeeo da Idade Média, ndo podemos
deixar de abordar, ainda que brevemente, uma fijpiea desse momento historico, tao
paradoxal e oposta quanto o proprio medievbruxa Se atualmente a expressado “caca as
bruxas” nos remete a ideia do que poderiamos chadenlaodes expiatorios, o encurralamento
de pessoas inocentes para sua destruicdo, nuntcegfara desvendar e erradicar alguma
conspiracdo imaginada, das quais foram vitimasamuias minorias existentes no mundo. No
periodo medieval ndo foi diferente. Nele, afirmahards (1993), talvez a maior vitima deste
intento punitivo tenham sido as préprias bruxas.

Seu nascimento simbdlico, segundo Zaffaroni (2088)da a partir da necessidade
urgente de disciplinamento da sociedade institpiela filosofia moral cristd, conforme ja
vimos, 0 que tornava indispensavel eliminar daucalbs elementos pagdos, anarquicos ou
disfuncionais, enquadra-los na hierarquia e naplisa da sexualidade. O elemento essencial
que se difundiu simbolicamente no imaginario mealiéei 0 medo: “as pessoas no periodo
medieval vivam num mundo de medo [...] acreditavemsobrenatural, no poder das formas
das trevas e na acdo de Satd e de seus demonmsnuw”’ (RICHARDS, 1993, p. 82).
Acreditavam, portanto, na bruxaria, que era umgplfeacdo convincente tanto para as
catastrofes naturais subitas (fome, epidemias, éstages, destruicdo de safras) quanto para
problemas familiares recorrentes, tais como impmééninfertilidade, criancas natimortas e
mortalidade infantil” (RICHARDS, 1993, p. 82).

Obviamente aqueles que mais necessitavam de ldiaoy@nto eram as mulheres, as
filhas e herdeiras de Eva, um instrumento do diaiferiores, diabdlicas, carnais e malignas,
dentre varias outras qualificacdes (RICAHRDS, 128BGOFF; TRUONG, 2006). E o foram
a partir da criagdo de um discurso simbdlico psegue vinculou as bruxas ao diabo. No
final da Idade Média, segundo Richards (1993, p, Bavia se desenvolvido um quadro
“sinistramente coerente” no qual os bruxos — emraeasa maioria mulheres — faziam “pactos
com o Diabo, renunciando ao Cristianismo e seaaliki ao servi¢co de Satd”. Os acordos eram
selados copulados com o Diabo, realizando canibali®rgias sexuais. As bruxas possuiam
“familiares animais, desfrutavam do poder de vaas eezes da capacidade de mudar de forma.
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Recebiam o poder de realizar o mal, e faziam plteama conspiracao satanica de ambito
mundial visando minar o cristianismo”. (p. 83).

Em que pese essa profunda construcdo simbolidajaesegundo Richards (1993), as
acusacOes de bruxaria eram geralmente levantadaszpthos indispostos contra mulheres
especificas: as velhas, as solitarias, as impasjlas neurdticas, as insanas, as mal-humoradas,
as promiscuas, as praticantes de medicina populagadeiras, mulheres que, por motivos
variados, haviam se tornado alvo do 6dio localbAscas satanicas no final da Idade Média
eram, assim, os bodes expiatorios perfeitos, umanmiinventada, uma imagem compaosita do
mal, pronta para ser usada e aplicada a qualgsso@aeue discordasse dos dogmas da Igreja
e que, pelo uso da tortura e do terror, se torn@atidade. Tal propaganda continua sobre o
perigo, enraizada em imagens e ideias, penetraromsciéncia popular, e dessa construcéo
emergiu, segundo Zaffaroni (2009), uma necessidadainicdo sem precedentes na historia,
que teve na Inquisicdo a sua manifestacdo maisiceyée seu exercicio disciplinante foi de
uma crueldade inenarravel.

O exemplo mais extremado dessa atitude pode senteado ndMalleus Maleficarum
(Martelo das feiticeiras), publicado em 1486, obleadois inquisidores dominicanos que,
investidos da autorizacdo do papa Inocéncio Vidlyviim conduzido incansaveis cagas as
bruxas. Esse €, segundo Zaffaroni (2009), o liuned&cional da moderna ciéncia penal e
criminal no qual se podem identificar algumas datasestruturais mais importantes do poder
punitivo: a existéncia de um mal cosmico que amdasgauir a humanidade, frente ao qual ndo
se deve titubear nem prescindir de qualguer meaigi@res inimigos sado os que duvidam da
existéncia desse mal, porque duvidam da legitineabadpoder punitivo; o mal ndo obedece a
causas mecanicas nem fisicas, mas a vontade humane legitima o castigo; a vontade
humana se inclina ao mal nas pessoas que saoibaiugnte inferiores, mais frageis, como as
mulhere$’, a propensio ao mal existe como pré-disposicamaekerce o poder punitivo é
imune ao mal; a confissdo torna o acusado culp@eldo confissdo significa mentira,
estimulada pela for¢ca da sua propria maldade; diporos signos do mal sdo incalculaveis,
porque o mal se manifesta de incontaveis maneimgsyssiveis de serem catalogadas e
previstas. Mas, acima de tudoVialleus,assim como a Inquisicdo medieval, era também um
trabalho de misoginia e obsessdo sexual patolgdgima® da parte de seus autores como de
toda a sociedade medieval, insistindo particulatenea capacidade do diabo e de suas bruxas

28 As inferioridades bioldgicas eleitas irdo se altelo conforme os séculos e, em alguns casos, lagiepunitiva
se separara destas, ao menos aparentemente, pstraicanferioridades morais.
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para remover o 6rgdo masculino, causando casttaegduoraria ou permanente. Os autores

viam isso com horror,

nao porque impedisse que 0s homens se dedicassdaisixual, mas porque negava
ao homem e a sua masculinidade e também a chammrdear o impulso sexual e
conquistar uma vida de castidade voluntaria, odestaais elevado que se podia
atingir na Terra. (RICHARDS, 1993, p. 83).

Os autores identificavam a bruxaria com o impuésaual, afirmando que toda bruxaria
advém do desejo carnal, que € insaciavel nas neshEstas eram muito mais inclinadas aos
males da bruxaria e da adoracdo do deménio pongue ®ais impressionaveis e crédulas,
eram naturalmente dissimuladas, descontroladameaigosas, “intelectualmente como
criancas” e 0 mais importante, “mais carnais dogbhemem”, afirma Richards (1993, p. 83).
Essa descricao fazia parte da visdo medieval afisbbre o feminino; no entanto no Martelo,

0 que era considerado como fragueza inerente passaer visto como sendo vinculado a
promocao ativa do mal no mundo.

Nesse sentido, pode-se afirmar quecaga as bruxaproporcionada pela Inquisicéo
medieval, unificou-se perfeitamente o que Zaffar@t09) identificou como as bases de
unidade ideoldgica da hierarquizacédo da humanidgaetir de diferencas bioldgicas, das quais
as diferencas de género sao uma das, sendo galiregundo o autor, a discriminagéo, em
sua forma de hierarquizacéo baseada em difereimagibas dos seres humanos, € um capitulo
antigo e continuo da histéria humana, cuja condtrapresenta multiplas facetas de um mesmo
processo histoérico: racismo, discriminacao de ggrkr pessoas portadoras de deficiéncias, de
doentes, de minorias sexuais e étnicas, de imggantiancas e adolescentes, idosos, dentre
outros.

Esse poder hierarquizado, afirma, esta assentati@gnigas-mestras: o poderbter
familiae (patriarcado),ou seja, a subordinacdo da metade inferiorizadaudaanidade e o
controle da transmisséo cultural (controle repweggunitivo da mulher); poder punitivg ou
seja, 0 uso legitimo da violéncia no disciplinaroatds inferiores (controle punitivo/repressivo
dos perigos reivindicatorios); epmder do saber do dominus, a ciéncia deste senhor, que,
ao longo de tempo, foi acumulando capacidade msngal de dominio (controle dos
discursos). Essas trés vigas se articulam perferittama tentativa de controle dasixas O
poder patriarcal controla mais da metade da po@alatem o direito de punir mulheres,
criancas e idosos, na génese da violéncia (socidénaeitorizada) de género; o poder punitivo

se ocupa de controlar os homens jovens e adulicsja, controla os controladores; e o saber
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instrumental € poder a servico do dominio dos otadores e dos controladores dos
controladores, construido a partir de um procassaisitoriaf.

Ademais de tudo isso, e mantendo o carater paradogamarca o periodo, preferimos
encerrar este capitulo sobre Justica, Género @ IbEdlia nos referindo a bruxa a partir da
visao proposta pelo historiador Jules MicheletsemlivroA bruxg de 1862, apontada por Le
Goff (2013), como a Unica capaz de trazer em seguoc@ marca deutra Idade MédiaSe
refletirmos a partir do exposto neste capitulo,gpechos concluir, com Duby (1993), que a
Idade Média é masculina, pois todos os discursesnps chegaram, além de escritos por
homens, estavam convictos de sua superioridadeo Carasculina”, foi também uma Idade
Média enterrada em um “mundo de imitagcdo, de vaiddd esterilidade, de antinatureza”, a
“época mais fechada de todas” (LE GOFF, 2013, p. 47

Enquanto a escolastica se fechava na esterilidada moral asséptica, afirma o
historiador, a bruxa constitui uma realidade célienprofunda, que redescobria a natureza, a
medicina e o corpo. Constitui, portanto, outra &ddédia, ndo mais aquela que, sob a
denominacédo do diabo, persegue a liberdade, maddada Média que expde o corpo, tanto
COm Seus excessos, como com seus sofrimentos, &pussfo de vida e através de sua
epidemia, e dessa forma desafia os estereotipaisedstidos.

A Idade Média se tornou o longo tunel da abstiréénda tristeza, do aborrecimento,
mantida num estado intermediario entre a vigiliaseno. Mas, afinal, a Idade Média existiu?
questiona Le Goff (2013, p. 46)? “Esta bem ai aléudas trevas”. Todavia, nessas trevas,
apesar da Igreja, uma luz reluz uma mulher, queerga a chama da esperanca: a bruxa. Nos
termos desta tese, podemos considerdsruxa como a perpetuacdo da resisténcia ao
aniquilamento moral e corporal do feminino propomneido pela filosofia medieval. E esta

chama que seguiremos desvendando ao longo da Madaderque se aproxima.

22 0 método de estabelecimento da verdade dos fatastérrogatorio: uma verdade proporcionada pelsado
respondendo mterrogatério(ainquisicao, ou inquisitipdo juiz. Se aquele se recusava a confessaQruaatdo

até falar (aquilo que dominusqueria ouvir). Quando passou a ser esta a formgeddcancar a verdade no
processo penal, o saber passou a se constituianmed interrogatdrio das coisas e dos entes, apleria chegar,
conforme Foucault (1981) a tortura, a violénciatéeacexperimentoComo saber € poder, nos ensina o fildsofo,
este se acumula questionando os entes segundoer qQue se objetiva exercer sobre eles. O sujeito do
conhecimento, que tem Deus a seu lado, se colguasigho de inquisidpem um plano superior ao objeto, como
“un enviado de Dios para saber, esd@hninusque preguntpara poder” (ZAFFARONI, 2009, p. 325). Quando
0 objeto é outro ser humano, o saber senhoriddestze uma hierarquia: o ser humano-objeto serpreeum ser
inferior ao ser humano-sujeito. Ndo ha nenhum délde modo que a discriminagao hierarquizante estseres
humanos torna-se sempre um pressuposto e uma cénsénecessaria desta forma de sabepduors.
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3 JUSTICA E GENERO NA “MAIORIDADE” DA CIVILIZACAO

Todos os grandes paradigmas tedricos apresentarmammento fundacional, uma
genealogia propria. O projeto da Modernidade e minaindicacdo por individualidade,
autonomia dos sujeitos e direitos comeca a adgs@us tracos mais marcantes com o0
movimento lluminista, a contar do Século XVII (rdustante seus pressupostos epistémicos ja
estivessem presentes nos séculos anteifhr€sia fundamentagdo é normalmente apresentada
a partir da reformulacéo radical, uma verdadavalucio copernicariade que foram alvo as
consideracOes metafisicas basicas que fundamentavraadicao classica, em especial aquelas
relativas a natureza da atividade epistemoldgidanansao racional do ser humano, bem como
do espaco social em que se insere. Algumas dessdificacOes sdo bem identificadas por
Carpintero (1993, p. 326):

Desde el siglo XVII, la Realidad quedo divididaidgfvamente em dos partes: a) la
res cogitans, y b) la res extensa. La res cogttane uma natureza formal y recibe
sus contenidos desde las cualidades de la ressaxtea res extensa sélo posse una
cualidad: es cuantificable, medible. Como la Ariticeése proyecta sobre el espacio,
todo el mundo humano queda sometido exclusivanslat&eometria. Los modernos
parten desde una representacion intelectual qoeeg&te em la imaginacién a la que
llaman ‘mundo interno’ por oposicién al Sinnenwelimundo perceptible por los
sentidos. Este ‘mundo interno’ es al campo de jusgressario para toda ciéncia
humana. Se rige por los principios de la res eateastesiana: accion y reaccion,
ubicuidad, etcétera.

A modernidade €, pois, responsavel pela chamaada/epistemoldgica, de acordo com
a qual ndo ha mais espaco para se assumir a algeievdo mundo como algo dado e
epistemicamente anterior ao sujeito pensante, eel@oqual todo ato de conhecimento, para
se afirmar como preciso, exato e, nesses termgisinle, devera passar por um processo de
internalizacdo subjetiva do raciocinio, o qualdncontrar refagio na mente de um individuo
pensante (TAYLOR, 1989). De acordo com Maclintyr@9(), é proclamada por autores
modernos, como Descartes e Kant, a declaracdaldpendéncia da razéo, a qual se liberta de
todo e qualquer comprometimento parcial ou contitegede determinada comunidade local e
gue apresenta a racionalidade como impessoal, elmpatesinteressada e universal.

30 Sobre o longo caminho de amadurecimento da mathetej merece andlise o detalhado estudo realizado p
Taylor (1989).

31 A ideia de uma revolugdo copernicana no conhewimé fruto da tentativa de se deixar o vago tadear
metafisica. Nas palavras de Hoffe (2005, p. 45)rédolugdo copernicana de Kant significa que ogtokjdo
conhecimento ndo aparecem por si mesmos, eles d@retrazidos a luz pelo sujeito (transcendeniad).isso
eles ndo podem mais ser considerados como coisaaxegiem em si, mas como fendmenos. Com a mudanca
fundamento da objetividade, a teoria do sujeitomdelo que ndo pode mais haver uma ontologia autn@m
mesmo vale para a teoria do conhecimento”.
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Esse projeto formulado pelos filosofos lluministiassséculo XVIII consiste, segundo
Habermas, em desenvolver as ciéncias objetivadosdandamentos universalistas da moral e
o direito e a arte autbnoma, sem esquecer as edssics peculiares de cada um deles e, ao
mesmo tempo, libertar das suas formas esotéricpstascialidades cognoscitivas que assim
se manifestam e aproveita-las papaaxis isto é, para uma configuracdo racional das relaco
vitais (AMOROS, 1997). Ou seja, é um projeto quelata o triunfo da Raz&o, vista como
recurso de analise, de progresso e de emancipacéao.

A consciéncia individual de um ser racional pass®er compreendida como o palco
interno no qual se delimita tudo que sera pasdebnhecimento. Com isso, a razdo humana
serd alvo de um rigoroso processo de depuracdodim@tdde modo a permitir que cada
individuo se habilite a separar aquilo que € cextijente e objetivo, daquilo que é falso,
aparente ou contingente. O objeto ndo tem maigigaie diante do sujeito, mas é o
conhecimento racional contido no sujeito que écautente, e exige para si uma conformacao
do objeto a ser conhecido. Kant afirma que atéoesgd@dmitia que 0 nosso conhecimento devia
regular-se pelos objetos, porém todas as tentgtemasdescobrir a priori, mediante conceitos,
algo que ampliasse o nosso conhecimento, malograeaoom este pressuposto (KANT,
2002).

Com isso, a nogao de um sujeito individual e abstpassa a ocupar o espago central
da filosofia dentro da tradicdo moderna, modifieasdas pretensdes basicas, almejando ndo
mais a esséncia das coisas, mas a definicao aégios aprioristicos do conhecimento racional
que estardo na consciéncia de cada individuo auidni este € o ponto de partida subjetivo
que permite organizar um método ou procedimentessgecio a racionalizacédo individual do
mundo e da agdo correta de um agente racionavbBaksdo moderna por um método racional,
indispensavel ao acesso individual ao mundo, atriia & Metafisica (no sentido classiép)
mas a Epistemologia (teoria do conhecimewtadtatus de disciplina
filosofica de maior prestigio.

Esta pretensao estritamente metodoldgica do Modetha a pré-concepc¢éo de que o
raciocinio somente pode ser atestado como clavmlerge, e ter, assim, algum valor empirico,

quando o método for executado partindo-se de umeatiuvidar. A duvida € o ponto de partida

82 O pensamento kantiano (1974), por exemplo, natuieacmetafisica, mas pretende leva-la a um patamar
superior, fazendo com que deixe de ser um tatéar ®mples conceitos. A metafisica, até aquela@me perdia

em conhecimentos que ndo podiam ser verificadded@aem antinomias e especulacBes que careciam de
embasamento. Para fazer da metafisica 0 mesmadorjfeito com as outras ciéncias — como a mdtema

as ciéncias naturais — Kant se dispde a delimétar $eus objetos e a olha-los por meio de outraljzana. E esta
mudanca de viés que possibilitar4d um conhecimeanis seguro.
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epistemoldgico, e por meio dela se torna viavelrstugdo de um espaco social minimamente
seguro e ordenado para o homem, construcdo estangumaior parte das vezes, estara
representada e formalizada na ideia de um cordoaii@l, como veremos.

A Modernidade, com todas as suas caracteristicmsega com Descarfés que da
inicio a um novo modo de pensar, de forma tdo paifgque os intérpretes da tradicéo filosoéfica
ocidental tendem a considerar que é ele quem etagreseu perfil ao projeto moderno, quem
expressa a “decisdo” ontologica da modernidadey uehl a verdade se converte no que se
alcanca “com meétodo”. Método que, ap0s Descar@d5(2 tem clara prioridade sobre o ser,
tido em conta somente na perspectiva do que deasaimra se deixa descobrir. Com isso, 0
objetivo ultimo da filosofia ndo é mais o acessalgo tido como verdadeiro, mas, sim a
execucdo formal de um rito metodologico que perraiiestar a certeza acerca de uma
proposicao intelectual sobre o mundo que, a priocipode estar contida na mente de um
sujeito pensante.

A partir de tudo isso, pode-se dizer que, no $édabk Luzes, 0 homem aparece como
aquele ser que deve ser guiado pela razdo, aged@deira justa e livre, configurando assim
uma verdadeira revolucao do espirito. Para assegyuatica social, 0 homem passa a pensar
por si s6, deixando de lado possiveis influénciasipdas de um sacerdote ou de um soberano
absoluto, dirigindo assim suas criticas ao Estadsolitista e a religido. E justamente este
ideario lluminista, cuja concepcdo passa a detemrindesenvolvimento e a evolugédo do
homem no mundo, que conformara as teorias filoa®ficpartir do século XVIl e XVIII, tendo

como seu principal coroléario o liberalismo contedista e sua hova concepcao de Justica.

33 No entanto, a razéo cartesiana da modernidadgea&aido com a teoria feminista, uma racionalidiaiéerante
perante outras instancias que ndo ela propriandacdazando o corpo, a imaginacdo, a paixao e abskaede.
Conforma afirma Genevieve Lloyd, é a Descartesdgwemos uma teoria do espirito que permite fundtanen
uma divisao sexual do trabalho mental, na sequé&sacgual foi atribuida as mulheres, como tarefg@sguardar
da sensibilidade e aos homens o desenvolviment@zio. A autora faz uma interpretacdo do processo d
constituicdio do pensamento ocidental pondo de estnifuma longa tradigdo de alianga entre o mascelia
razdo; contudo, salienta ela, no século XVII, assem Descartes, produz-se uma mudanca qualitadissa
situacdo, porque a estreita ligacdo estabelecitla ermétodo e a razao, por um lado, a ideia detcuessivel
“treinar” a razdo, aperfeicoando o seu exerciciomeio de regras claras de procedimento, por oafrpor fim,

a separacdo radical entre a substancia pensarmerpa vao definir um novo espaco de pensar o haraa seu
desenvolvimento, de tal modo que acabam por exakimulheres do campo da racionalidade. Segunda a s
leitura, até ao século XVII, as mulheres foram espntadas com sendo menos racionais que 0s homass,
partir do século XVII elas ficam pura e simplesnediora da racionalidade, pelo que a sua tarefaléiterminada
com base nessa separagao constitutiva: “A tareféutizer € a de preservar a esfera da interligagéie e espirito

e 0 corpo, a que o Homem de Raz&o recorrera pafartm calor e descanso. Se ele pretende exeecitaais
exaltada forma de Razao, deve ter por detrds ermagi@ves e sensualidade; a mulher manté-las-dastpara
ele. Estava, entdo, aberto o caminho para as negllserem associadas ndo apenas a uma preseniga tder
Raz&o, mas a uma forma diferente de caracter atitelle construida como complementar da Razéo maatul
(LLOYD, 1993, p. 50).
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3.1 O lluminismo e a Justica Liberal

O sujeito pensante, racional que nasce na moddmidapartir do lluminismo sera
predominantemente um sujeito liberal. De fato, ;maé tem dito que liberalismo, feminismo
e direitos humanos sao conceitos modernos, que @stiundamente vinculados com a entrada
da sociedade nesta nova etapa. Desta Gtica, ternaeessario compreender este contexto,
embora o objetivo ndo seja realizar uma exaustivdis®e de tudo o que significou o
pensamento liberal, mas sim compreender algumaasidentrais, como uma espécie de
antessala para adentrar na configuracdo desta smsiadade, resultante do triunfo das
revolucgdes liberais e que trouxeram em seu bojetemsao da universalidade dos direitos.

O liberalismo, como corrente politica e filosoficrge no século XVII durante o
Renascimento, e pode ser conceituado como um dadigaas sustentadores da modernidade.
De acordo com Gray (1994, p. 23), embora seus eaeates correspondam a um “periodo
moderno inicial”, como um movimento identificavel teoria e na pratica, o liberalismo nao é
anterior ao século XVII. E embora a denominacaeréibndo tenha sido utilizada até o séc.
XIX3* este conceito foi se desenvolvendo para expressaimulo de ideias precedentes
envoltas a0 mesmo pensamento.

Nesse sentido, seu surgimento esta fundamentalnvémtalado a necessidade de
contrapor o absolutismo e a sociedade estameritémtes até o século XVII na Europa. A
concepcgao de liberalismo foi inaugurada por Johokép na obra Second Treatise of
Government; publicada em 1690 (2011), em que ficam nitidasl@ias de que o governo &
um mal necessario, constituido por individuos queesiniram para compor uma sociedade,
cuja finalidade € manter a ordem e proteger a dade individual.

Esta ideologia foi gestada inicialmente na Ingtatedle acordo com Gray (1994), nos
estudos, tanto de filésofos sociais quanto de en@tas politicos da llustracdo escocesa em
que sdo encontradas as primeiras formulacdes saigee sistematicas dos principios e
fundamentos do liberalismo, dentre os quais SiB§) e sudnvestigacao sobre a natureza
e as causas da rigueza das nacdesl776, que fez referéncia ao plano liberal daldade,
liberdade e justica. Esta nova proposta transqrealiversos caminhos, estendendo-se tanto
no continente europeu quanto para fora dele, aast®ds que conformariam os Estados

Unidos da América. E necessario esclarecer queaéiaem dos espacos a corrente liberal se

340 epiteto “liberal” aplicado a um movimento paitié utilizado pela primeira vez em 1812, quandadotado
pelo partido “liberal” espanhol (GRAY, 1994).
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evidencia com diferentes matizes, atendendo tardaracteristicas e circunstancias de sua
aparicdo, quanto as de seu desenvolvimento, fazemaioque, evidentemente, haja tracos
comuns, mas também peculiaridades de cada coritistéoico e sociopolitico.

De acordo com Matteucci (1998), como o liberalisa@presenta nos distintos paises
em tempos histéricos muito diversos, a despeitsuzeetapa de desenvolvimento, é dificil
encontrar em um plano sincronizado o elementodlbgue unifica diversas histérias. Em

funcao disso, o autor conceitua o liberalismo, geamente, como,

[...] um fenémeno histérico que se manifesta naddéddoderna e que tem seu
baricentro na Europa (ou na area atlantica), entieotsa exercido notavel influéncia
nos paises que sentiram mais fortemente esta hegemdtural (Australia, América
Latina e, em parte, a india e o Jap&o). Com efe#goera da descolonizacdo, o
Liberalismo é a menos exportavel entre as ideddogascidas na Europa, como a
democracia, o nacionalismo, 0 socialismo, o casmio social, que tiveram um
enorme sucesso nos paises de terceiro mundo. (MATTE, 1998, p. 687).

Este espirito liberal originado na Inglaterra fimilido em outros paises se expressou
concretamente através dos sucessos da RevolucadcAnzee posteriormente da Revolugéo
Francesa, ambas com suas particularidades, maénasitilitudes, uma vez que, de acordo
com Bobbio (1992a, p. 44),

[...] embora o liberalismo inglés conceba a simmesomo fundando a afirmacao de
liberdade em um apelo aos diretos antigos e agsg@eates histdricos, o liberalismo
francés compreende um apelo fundamental aos pigschbstratos dos direitos
naturais.

Afirma que, “tanto o movimento liberal inglés quard francés realizaram analises
histéricas que recorreram paralelamente ao prim@pstrato e ao direto natural” (BOBBIO,
1992a, p. 44). Todos os acontecimentos envolta/alRgdo Francesa apontam caminhos para
a evolucado das tendéncias politicas do momentceetm \continente, sendo a teoria liberal a
mais importante.

No campo das ideias, Rodriguez (2002, p. 106) feeer@a um “liberalismo primeiro”,
surgido no século XVII, como o correspondente assggimento. Com ele, basicamente nos
referimos a um conjunto de ideias que se gestamrséculos XVII e XVIII, contrarias ao
poder absoluto do Estado e da autoridade excludistaegrejas, e contrario aos privilégios
politico-sociais existentes, com o0 objetivo de quéndividuo pudesse desenvolver suas

capacidades pessoais, sua liberdade, religiosadetica e politica.
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O segundo liberalismo, ou liberalismo classicajasie em um espaco que abarca um
intervalo do século XVIII e XIX, momento em quedsegrande parte de seu desenvolvimento
tedrico e pratico. Desenvolvimento este caractéozsela presenca nascente do capitalismo e
por uma grande producédo tedrica, que, por suavaealimentar ndo somente o ideario dos
direitos humanos, mas também a liberdade de merckdom liberalismo moderno, ou
revisionista, corresponde a um periodo de agitagi@tal derivada do préprio avanco do
capitalismo, que conduz a uma maior intervenca®genca do Estado para mediar os efeitos
da crise e procurar um melhor bem-estar da populd€sta transicdo é bem delimitada por
Outhwaite e Bottomore (1996, p. 421), quando afinma

[...] no século XIX, por exemplo, o liberalismo arporou ideias como o livre
comércio, a democracia e a autodeterminagdo ndciledo do final deste século,
no entanto, surgiu um ‘novo liberalismo’, enfatidanque o estado devia ser
responsavel por suprir as necessidades materigipadlores, de forma que estes
pudessem exercer de maneira mais efetiva a libemdiadue deveriam desfrutar. Essa
mediagdo rumo ao socialismo era evidentemente ipativel com o estado minimo
que muitos dos primeiros liberais haviam concelidmo a Unica garantia de
liberdade.

J& no campo politico, o proprio Rodriguez (200&pleelece outras denominagdes,
embora as caracteristicas gerais se mantenhamrsaoveontemporanea do liberalismo
moderno ou revisionista, que se chama liberalisomablsta ou terceira via, o liberalismo
democratico e a nova direita, ou neoliberalisma. i mesmo, adverte Matteucci (1998),
ndo ser possivel dar uma definicdo adequada dalitr@o, uma vez que ndo se pode tracar
uma histéria do que chama de liberalismo euroaresiccomo se fosse um fenémeno unitario
e homogéneo, que tem suas origens na transicaondtitacionalismo medieval ao moderno,
durante as guerras religiosas e a era do jusniatamlseu apogeu durante a era da revolucéo
democrética (1776-1848), sua crise no surgimen® régimes totalitarios e dos estados
assistenciais.

Na mesma esteira, Bobbio (1992a, p. 126-127) dspegue, “como teoria econdmica,

o liberalismo € partidario da economia de mercadopo teoria politica é simpatizante do
Estado que governa o minimo possivel ou, comozskaje, do Estado minimo”. Isto por que,
h& que se partir da concepcédo de que o Estado émitador importante da liberdade
individual, e que esta é, por sua vez, o valor &nmehtal da teoria liberal — o bem supremo a
ser preservado pelas associacdes humanas. Destagsssn, outro elemento essencial do
liberalismo: o individualismo. Sem duvidas, a pipat caracteristica da modernidade € a

emergéncia dindividuocomo sujeito central, inclusive — ou principalmenateom relacéo a
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constituicdo do Estado. Sem a mudanca na concejmz@oder do Estado (que passou a ser
visto do ponto de vista do individuo, e ndo do sat@), ndo seria possivel o surgimento do
liberalismo.

Apesar de todas as diferencas e peculiaridadeg,(@84, p. 10-11) afirma que “existe
una concepcion definida del hombre y la sociedamjema en su caracter, que es comun a
todas las variantes de la tradicidn liberal”, gaedeterminar sua ideia de Justica. Esta esséncia

do liberalismo pode ser condensada, segundo Gé&(p. 11), em quatro elementos:

[...] esindividualistaen cuanto que afirma la primacia moral de la pergmnte a
exigéncias de cualquier colectividad socialigeslitaria porque confiere a todos los
hombres el mismo estatus moral y niega la aplickdl| dentro de un orden politico
o legal, de diferencias en el valor moral entresia®s humanos; esiversalistaya
que afirma la unidad moral de la especie humanancede una importancia
secundaria a las asociaciones histéricas espexifiaalas formaciones culturales; y
esmeliorista,por su creencia en la corregibilidad y las posiaities de mejoramiento
de cualquier institucidn social y acuerdo politico.

Nesta concepcdao, de acordo com Gray (1994), extliddas todas as diversas versdes
da tradicé&o liberal de modo que, segundo elejbetdlismo constituye una tradicion Unica, no
dos o mas tradiciones ni un sindrome difuso desidgstamente en virtud de los cuatro
elementos antes mencionados que integran la canodjizeral del hombre y la sociedad” (p.
10-11), portanto, uma so ideia de Justica.

Fica claro que o liberalismo configurou um espa@i@tico importante que praticamente
se institucionalizou no Ocidente. Lembrando semgeeacordo com Matteucci (1998), que as
vérias acepcdes do termo nem sempre corresponctonidamente, podendo indicar muitas
vezes um partido politico e outras um movimentdtiool uma ideologia politica ou uma meta
politica (ou ética), uma estrutura institucional earticular, ou a reflexdo que esta tem
estimulado, a fim de promover uma melhor ordentipali precisamente a ordem liberal. De
qgualquer modo, em todas as hipéteses, sustentat@rexa de principios com validade geral e
permanente, principalmente o da liberdade, pamgeeles proprios postulados politicos de
forma que todos tivessem acesso a essa liberdates §40 os grandes postulados de uma
sociedade que pudesse ser considerada justa.

A partir disso, o liberalismo realizou uma notawdra institucional: o Estado
constitucional representativo, o reconhecimentarda tabua de direitos e liberdades bésicas,
0 estabelecimento da separacdo de poderes papmappere a liberdade do individuo e seja
garantida sua seguranca pessoal, a despeito dampiiblica, e principalmente, normativa e

institucionalmente, configurou o Estado de Direito.
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Neste sentido, Bobbio (1992a) enfatiza importaoéeacteristicas e legados do Estado
liberal, a exemplo da afirmacdo de que seu pressufdosofico (do ponto de vista de
contraponto ao estado absolutista) correspondei@ing dos direitos do homem como sendo
direitos naturais (inatos, direitos com relacdoca@ss o Estado pode apenas se abster e garantir
a protecédo), ou seja, o Estado e os outros sujeitopodem interferir no gozo dos direitos
naturais do individuo. O Estado liberal ndo é unracessdo, mas o resultado de um acordo de
vontades. Nasce de “uma continua e progressivae@rds poder absoluto do rei” ou de
“rupturas revolucionarias”, justificando-se comesultado de um acordo entre individuos que
pretendem estabelecer uma convivéncia pacificaasdura.

No aspecto politico, liberalismo indica, portargoe uma sociedade justa é aquela que
mantém elementos de eleicdo e representacdo poptrvées do sufragio universal; assim
como a correspondente responsabilidade do podeutx® mas principalmente, instituicbes
politicas que aceitam certos principios amplosldedfia social ou de moral politica, quaisquer
que sejam os métodos de realizacdo dos mesmostéeaoatexto que se relaciona com outros
elementos caracterizadores da modernidade, prinopée ademocracia.

A relacéo entre liberalismo e democragszilou, historicamente, entre antagonismo e
complementaridade (especialmente do ponto de p@dtico). No entanto, apesar de estarem
potencialmente relacionados, tais termos nédo sdaerdependentes, podendo estar
absolutamente desconexos.

Segundo Bobbio (1992a), a concepc¢do mais comuimbetalismo corresponde a uma
ideia de Estado na qual este possui poderes edstigiitadas e se contrapde tanto ao estado
absoluto quanto ao estado social. Logo, um Esthdml ndo é necessariamente democratico,
assim como um governo democratico ndo necessarieandand vida a um Estado liberal.
Apesar da contrariedade ja havida entre ambos, iB@bhB92a, p. 44) entende que a relacdo
atual é, necessariamente, de complementaridadge “Bjgenas os Estados nascidos das
revolugdes liberais sdo democréticos e apenastaddssdemocréticos protegem os direitos do
homem: todos os Estados autoritarios do mundo sAanasmo tempo antiliberais e
antidemocraticos”.

O Estado Moderno atua, segundo Matteucci (1998)r&smiveis: juridico, politico e
socioldgico, exercendo, respectivamente, funcdesolerania, de concentracdo do poder e de
administracdo. Do ponto de vista juridico e patitia relacdo do Liberalismo politico com o
sistema democratico é extremamente forte. Matteexemplifica que, ao passo em que o

liberalismo almeja a autolimitacdo do Estado, comtaito de garantir os direitos publicos e
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subjetivos dos cidadaos, a democracia legitima Estado (liberal), através do sufragio
universal. Nesse sentido, o autor pondera quesaalismo teve uma contribui¢ao significativa
na elaboracéo de procedimentos juridicos e esasitostitucionais.
Do ponto de vista juridico, o Liberalismo por estatimamente ligado ao
constitucionalismo, sempre se manteve fiel ao fpiodmedieval) da limitacdo do
poder politico mediante o direito, de tal forma guenente as leis sdo soberanas,
justamente aquelas lei limitadoras do poder do @avédo ponto de vista politico, o
Liberalismo sempre se apresentou como defensaulasomias e das liberdades da

sociedade civil, em contraposi¢édo, como valor pasitao poder central, que opera
de maneira minuciosa, uniforme e sistematica. (MBUTCI, 1998, p. 698).

O autor sintetiza toda essa diversidade concluqa®o Unico denominador comum
entre posicOes tao diversas é a da defesa do ddtax: um estado que termina por garantir
os direitos do individuo frente ao poder politieg,por isso, exige formas, mais ou menos
amplas, de representacao politica.

A liberdade €, portanto, central. Como tal recelma profunda atencéo e evidenciou
notaveis desenvolvimentos teoricos (BOBBIO, 198@rincipio, chama-se liberal aquele que
acredita na primazia das liberdades. Neste sergidbpra possa se assumir que a liberdade
ndo seja exclusiva da tradicao liberal, na modadedo liberalismo deu forma ao que até entdo
eram meros desejos, traduziu-os em direitos e gumait um Estado que estivesse de acordo
com tais aspiracdes. Outorgou, assim, um reconkeebtarjuridico a liberdade e as garantias
constitucionais para seu desenvolvimento, embardaréha sido suficiente para dar conta das
pretensdes de toda a humanidade. Contribuiu, gortpara configurar o sentido e o alcance
da liberdade de duas maneiras: em primeiro, pgogeEsou nas declaracoes de direitos uma
tabua de liberdades fundamentais, e, em segundgueorganizou um Estado conforme a
participacdo dos cidadédos (RODRIGUEZ, 2002).

Em funcdo disso, grande parte do eixo do liberaisyita em torno da ideia de
liberdade, e em funcéo de prover as condi¢Oes s@tas para sua existéncia, sentido expresso
por Rodriguez (2002, p. 104), “El nacleo del lidesrao es, en el siglo XXI, igual que ayer, la
creacion y mantenimiento de las condiciones paBtigue permiten el ejercicio de la libertad
personal”. Por isso, inicialmente protege a libdedendividual, como liberdade negativa — de
nao interferéncia, sob cuja bandeira se estruturatedos os direitos do individuo,
principalmente aqueles de primeira geragcéo, comaewida, pensamento, consciéncia,
expressao, garantias, processuais, manifestagdaainilidade de domicilio.

A distincéo entre liberdade negativa e liberdadstppa remonta a Benjamim Constant,

e foi retomada por autores contemporaneos comahigzerlin e Norberto Bobbio. Constant
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(s.d.) qualificou a “liberdade dos modernos” conmauespécie de seguranca nos desfrutes
privados, e as garantias concedidas pelas ingi@sig esses desfrutes. A ela, opos a liberdade
dos antigos, que entendeu como uma divisdo do @uder todos os cidaddos de uma mesma
patria. Em termos analogos, posteriormente Bell#81, p. 147) apontaria que a liberdade
negativa “significa estar livre da interferéncia ermha atividade para além do limite que,
embora variavel, é sempre reconhecivel, a quahdist da liberdade positiva, que se deriva
do desejo por parte do individuo de ser seu pramoim”.

Bobbio (1997, p. 97), por sua vez, afirma que artlade negativa consiste em uma

7

“qualificacdo da acédo”, isto €, “a situacao na gqumalsujeito tem possibilidade de agir ou de
nao agir, sem ser obrigado a isto, ou sem quers@edido por outros sujeitos”, a0 mesmo
tempo em que define a liberdade positiva como ugualificacdo da vontade”, a saber, “a
situacdo em que um sujeito tem a possibilidaderi@éatar sua vontade para um objetivo, de
tomar decisdes sem se ver determinado pela vodtadeutros” (p. 97). Dito de outro modo,
enquanto a primeira se dirige ao ambito da acGeganda se circunscreve na esfera do querer.
A separacao entre ambos 0s conceitos equivaleggaquambito das ideologias, distingue 0s

liberais dos democratas, como destaca o propriwiBdB000, p. 113):

Na linguagem politica ha dois modos predominantesse entender a palavra
‘liberdade’. ‘Liberdade’ significa ora a faculdade cumprir ou néo certas a¢des, sem
o impedimento dos outros que comigo convivem, ogataedade, como complexo
organico ou, mais simplesmente, do poder estatalpopoder de ndo obedecer a
outras normas além daquelas que eu mesmo me i@ppsmeiro significado é
aquele recorrente na doutrina liberal classicaysgga qual ‘ser livre’ significa gozar
de uma esfera de a¢do, mais ou menos ampla, nfolada pelos 6rgéos do poder
estatal; o segundo significado é aquele utilizagla gdoutrina democratica, segundo
a qual ‘ser livre’ ndo significa ndo haver leis,sntaiar leis para si mesmo. De fato,
denomina-se ‘liberal’ aguele que persegue o finampliar cada vez mais a esfera
das ac¢bes ndo-impedidas, enquanto se denomina ¢dataioaquele que tende a
aumentar o namero de acdes reguladas mediantesposcde autoregulamentagao.
Donde ‘Estado liberal’ é aquele no qual a inget@da poder publico é a mais restrita
possivel; ‘democréatico’, aquele no qual sdo maisngmosos os 0Orgdos de
autogoverno. [...] A diferenca desses dois usos doadiberdade na linguagem
politica ndo deve nos fazer esquecer que ambastpede reconduzidas a um
significado comum, que é aquele da autodeterminacé@sfera do permitido, olhando
bem, é aquela na qual cada um age sem coercamextegue significa voltar a dizer
gue, agindo nessa esfera, agimos determinadoset@oqutros, mas por n6s mesmos;
e, da mesma maneira, dizer que um individuo ounumagnao obedece a outras leis
além daquelas impostas a si mesmo significa que iedé/iduo ou esse grupo se
autodeterminam.

Embora o liberalismo se caracterize pela prioridatlberdade, valor primario e meio
que permite ao individuo racional satisfazer seurps interesses, seus pressupostos

compreendem também a igualdade, o que fica evig@ncios diversos textos constitucionais
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dele originados. Se a liberdade tem suscitado stiggpontos de vista, a respeito da igualdade
a discussao € ainda mais controversa, embora pgoas se faga uma mera referéncia a elas.
A questdo da igualdade sera retomada quando dasd&t do contemporaneo liberalismo
igualitario de John Rawls, do qual Nussbaum (2@0gpnataria.

Sobre a igualdade, Lufio (2005, p. 15) indica quetéeo caso, es facil advertir tras el
término ‘igualdad’ la alusion a ideas, valores wtsmientos muy dispares, producto de
concepciones del mundo, muchas veces antagon&aertir disso, € conveniente relembrar
que a liberdade e a igualdade s&o consideradas domodos valores que motivaram e
acompanharam as revolucgdes liberais, conforme priprdufio (2005, p. 19), “en la lucha
contra la arbitrariedad y el despotismo las revohgs burguesas del XVIII proclamaron la
igualdad juridica de todos los hombres”. Por sua &enunciacao das respectivas Declaracdes
esteve precedida por uma ampla discusséo filoséfpalitica de modo que, no momento das
revolugdes, j& havia um acumulo de teorias queealiamram o ideario dos direitos e que seréo
refletidas em seu corpo. Portanto, “el debate sigu@dad constituye uno de los principales
nudos de interés de la cultura iluminista que gte@einspira la Revolucion francesa”, segundo
o autor (LUNO, 2005, p. 52).

No marco da teoria liberal foram atribuidas aosad#bs distintas igualdades formais e
abstratas, e ao individuo privado foram reservadasas, tais como igualdade como seres
morais e racionais, igual direito a sufragio, igudireitos perante a lei. Do nosso ponto de
interesse, € pertinente referir que a igualdadedfrgerada no ambito do pensamento liberal
moderno, comumente se identifica “con la exigepoiaico politica sintetizada en el principio
de la igualdad ante la ley” (LUNO, 2005, p. 19)bema se saiba, como veremos adiante, que
esta liberdade ndo se estendeu a todas as pess#spela qual a pretensao de atingir seu
statustem sido objeto de lutas continuas. Por outro,lada concretizacao tem sido polémica,
pois parece claro que o credo liberal, pelo menus parte def8, se circunscreve a destacada
igualdade formal como igualdade de oportunidades, Wgo se amplia para a igualdade
material, a qual “[...] se identifica con la idea dquiparacion y el equilibrio de bienes y
situaciones econémicas y sociales” (LUNO, 20059).

Deste modo, muitas vezes parecia haver uma opasiegonciliavel entre a liberdade
e a igualdade, como se néo fossem parte de um midsar®m. Kymlicka (2006), no entanto,
afirma que ndo ha como sustentar a superioridadigudddade sobre a liberdade, ou da

3 Pode-se citar como excegdes o proprio liberaliggoalitario de John Rawls, e a teoria das capaeislad
desenvolvida pelos liberais Amartya Sen e MarthasRaum.
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liberdade sobre a igualdade, dado que ambas s@@sdlindacionais. No entanto, é certo que
se alguma delas foi privilegiada, algumas vezearmraentido débil outras vezes em um sentido
forte, dependendo do ponto de vista de onde sa fgartido, esta questéo tem gerado discordia.
A situacdo € paradoxal: hd sempre uma tensdo pentgaentre ambas, como se fossem
absolutamente incompativeis; se ha igualdade, oderg haver liberdade; se ha liberdade, nédo
poderd haver igualdade, mas ao mesmo tempo, astd@sabsolutamente interligadas, como
expressa Lufio (2005, p. 69), “la conviccion de lguéertad y la igualdad no son exigéncias
contrapuestas se ha abierto paso incluso en degtos sectores del pensamiento liberal mas
progresistas”.

Enfim, nesta parte, o objetivo foi demonstrar guderalismo acentua a liberdade, o
que praticamente se traduz em um requisito pavasotidacéo do Estado Liberal. Embora ndo
seja nosso objeto de estudo, ndo € demais desatae@cao reciproca que se estabelece entre
liberalismo e democracia, portanto, entre Estdukrdl — como condi¢&o historica e juridica do
segundo — e Estado democratico. Nesta situacamdedobbio (1992a), sdo imprescindiveis
determinadas liberdades para que tenha adequantog@igo democratico e, do mesmo modo,
0 poder democratico € a garantia da presenca eapénuia das liberdades fundamentais e,
consequentemente, da justica.

Na atualidade, Rodriguez (2002, p. 113) destaca ‘gqled liberalismo estan
especialmente em buena forma sus institucionesigasliy sociales, su concepcion de la
dignidad humana y de los derechos porque sefalaminal minimo de lo que es una vida
decente para cualquier ser humano”. Todas ess&tdgee no entanto, estdo no cerne dos
debates travados entre as mais diversas teorigsstiga, principalmente entre liberais e
comunitaristas, no século XX até a atualidade. dNessintido, poder-se-ia afirmar que
efetivamente as mulheres conseguiram fazer recenkeostatusde dignidade como parte do
género humano, embora ainda se tenha muito aaeahz seu beneficio e no de outros grupos
de pessoas excluidas.

Como veremos adiante, neste processo de surgimesenvolvimento do liberalismo
como teoria e acao politica, também se inscreve plarsurgimento do feminismo. Portanto,
no proximo item deste estudo, serdo analisadaosaag da justica propostas pelos principais
tedricos do liberalismo primeiro, a fim de examioarargumentos utilizados por eles, para
formular e sustentar uma propostdividualistg universal igualitaria e melhorista conforme
aponta Gray (1994), e, paralelamente, justificaxelusdo das mulheres deste universo de

direitos reivindicados como universais por eleppos.
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3.2 Argumentos Liberais para a Exclusdo das Mulhere Teorias da Justica de Hobbes,
Locke, Rousseau e Kant

Na nova sociedade que nascia com a modernidafbenaes tradicionais de justificacéo
da sociedade politica ja ndo bastavam para sarsbezujeito emancipado, autdnomo, tanto no
campo racional qguanto no terreno politico. No queegere ao conhecimento, o sujeito liberal
ilustrado é aquele que se libera de sua préprapacidade e da tutela alheia e faz um uso
publico de sua razdo. Ja no aspecto politico,irdsdduo autbnomo e racional € um homem
que, segundo Rousseau (1980, p. 273): “[...] nalbaeue por todas as partes se encontra sob
cadeias”. As cadeias da sujeicdo estavam fincadasr& autoridade que n&o apresentava sua
legitimidade pela via do consentimento e do pactas pela tradicdo, fazendo com que a
emancipacao se estendesse imediatamente ao dalniiistado e do direito na busca de um
novo principio de legitimidade.

Neste terreno de secularizacdo do conhecimento @otiica, o jusnaturalismo
contratualista desempenha um papel teérico fundamental. A daeutdo contrato social
encontra sua razao de ser na justificacdo do pddepciedade e do direito correspondente as
exigéncias da nova sociedade. Ao final do séculdlX¥pacto que origina a autoridade ja ndo
€ mais abordado como urpactum subjectionjscomo em Hobbes (1999), mediante o qual
alguns individuos se submetem a vontade de umri@roeas, como leciona Rousseau (1980),
um pacto unionisno qual o povo é agora titular da soberania.gkiteacdo do Estado e de
uma sociedade pretensamente justa ndo apenasovajisar no momento de sua fundacao, no
pacto, mas também na defesa e protecao dos dingitosais — prévios a existéncia do Estado
— agora reconhecidos pela lei positiva serdo cermihs ndo mais direitos da pessoa, mas
direitos dos cidadaos, garantidos e respeitadaspueler estatal e pelos demais membros da
comunidade. Este nexo entre o direito natural redista e a teoria do contrato social, segundo
Mufioz (2008), aparecera expresso nas declaracdesatido século XVIII.

Nesse sentido, a emancipagéo se consolida na saag@p da comunidade politica e
no pertencimento a ela, na forma da cidadaniata®dalitica sobre quem pode ostentataius
de cidaddo ocupa em grande medida tanto a filoguwdi&tica e juridica quanto a luta
revolucionaria deste tempo. Configurava-se assim aspiracdo por encontrar uma nova
redefinicdo do sujeito politico, do espaco em aie atua e das regras do jogo, segundo Mufioz
(2008).

Para resolver esta questdo, os principais teordasmodernidade partiram da

pressuposicao da existéncia de principios politiésscos, resultantes de um contrato social,
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sendo esta uma das maiores contribui¢cdes da fidogolitica liberal. Nesta tradi¢céo, as pessoas
estabelecem contratos umas com as outras, condoréamabrir mao do uso privado da forca
e da habilidade de tirar a propriedade de outrdreca de paz, seguranca e na expectativa de
obter vantagens mutuas. Esses principios sdoigaskifs por um contrato que seria feito, na
situagao original, por pessoas imaginadas livigggis e independentes, como refere Locke
(2011).

Deste acordo feito em uma situacéo inicial supostaenjusta, ou seja, por meio de um
procedimento que ndo assume vantagens antecedenmeshuma parte, sdo extraidas regras
que protegerdo os interesses de todos e que justEa a uma determinada sociedade politica.
Isto por que, segundo Martha Nussbaum (2013a), wenajue o ponto de partida é, nestes
termos, justo, os principios que resultam do actadtbém o serdo. “A tradicdo, portanto,
transmite-nos um modo procedimental de explicarcéedade politica segundo a qual o valor
das pessoas como iguais e o calor da reciprocidatte elas sdo caracteristicas centrais”
(20134, p. 13).

Este entendimento da sociedade politica € uma jpapt'tante do ataque classico que
o liberalismo fez as tradicbes feudais e monargyidando a ideia de sermos todos iguais
perante o estado de natureza, nascendo, assinprafaada critica aos regimes que fazem da
riqueza, posicao e status fontes do poder socjabliéico diferenciados (FORST, 2010).
Portanto, a ideia do contrato feito no estado dereza fornece ndo apenas uma explicacao do
conteudo dos principios politicos, mas também unmctonde legitimidade politica. Qualquer
sociedade, afirma Nussbaum (2013a) cujos princl@egos estivessem distantes do que seria
escolhido por pessoas livres, iguais e independemteestado de natureza, seria posta em
guestao.

A questéo central, portanto, era configurar osgpios e 0s critérios que garantiriam a
participacdo no pacto e, consequentemente, nosbssgdicios. Quem seriam os cidadaos
livres, iguais e independentes que alcancariamatusstda cidadania liberal moderna? A
resposta, embora varie de acordo com as formuldedesas de cada pensador, ndo deixa de
apresentar uma linha transversal. Seria o homemncbr heterossexual, detentor de
propriedades. E o restante da humanidade? Vejamog ¢ém a dizer alguns dos principais
teoricos do liberalismo contratualista da modeméddiobbes, Locke, Rousseau e Kant, os
quais, embora ndo sejam 0s Unicos, em virtude Eaarcia e lastro que suas teorias

apresentaram na filosofia politica moderna e coptgémea, serdo analisados neste estudo.

3.2.1 Thomas Hobbes
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Em sua obra mais famosa, Levidtdobbes (1999) apresenta sua célebre construcdo do
pacto social de submissao ao soberano, como repostanflito moral que caracteriza a sua
interpretacdo do estado natural, a ordem vigerntsata instituicdo da sociedade politica. A
necessidade de superar o conflito inerente aoestatliral, um estado de ‘guerra de todos
contra todos’, em que ‘o homem é o lobo do homemata citar as formulacdes mais
conhecidas, gera a exigéncia da ordem e o surgintenEstadd.

No que se refere a justica, a peculiaridade queiscreve sua obra € sua completa
dependéncia da solucéo proposta ao problema dgagBa politica, afirmando, assim, que a
nocgéao de justica é desprovida de sentido, caseaja@onsiderada a luz da soberania. A nogéo
de justica depende, portanto, de um acordo pniarjtdestinado a vincular, no interesse de
cada um, as acOes de individuos racionais e aetegs#ados. Na formulacdo de sua teoria,
Hobbes sustenta a existéncia de leis naturais sngus reanem, “a justica, a equidade, a
modéstia, a piedade, ou, em resumo, fazer unsw@osspo que queremos que nos facam”
(HOBBES, 1999, p. XVIl); mas ele acredita que essmssmorais jamais podem fazer surgir
uma ordem politica estavel, porque sdo “contragsossas paixdes naturais, as quais nos
fazem tender para a parcialidade, o orgulho, aavigg e coisas semelhantes” (p. XVII).

Sob esta perspectiva, a sociabilidade natural qde per observada entre os animais,
como abelhas e formigas, ndo existiria entre @sdrrmanos, de forma confiavel, sem coercao,
uma vez que nossas paixdes naturais sdo fundamental competitivas e egoistas, fazendo
com que o medo tenha um papel motivacional cerraktado de natureza, descrito de forma
memoravel por Hobbes, segundo Nussbaum (201338, féto, um estado miseravel, no qual,
segundo a autora, ha uma igualdade bruta de caplasic recursos. A preocupacao é com a
forca fisica, o mais fraco pode matar o mais fduidivamente; a preocupagcdo é com a
capacidade mental, essa igualdade aproximada ssta gm duvida somente por aqueles que

possuem uma “concepcédo va” de sua propria sabe@wiacordo com Hobbes (1999, p. 45),

A natureza fez os homens téo iguais quanto asdadet do corpo e do espirito que,
embora por vezes se encontre um homem manifestamets forte de corpo, ou de
espirito mais vivo do que outro, mesmo assim, qoia®l considera tudo isso em
conjunto, a diferenga entre um e outro homem né&ofiéientemente consideravel
para que um deles possa, com base nela, reclaguan &leneficio a que outro ndo
possa igualmente aspirar.

36 Mais especificamente nos Capitulos XIIl — XV, destado natural e contrato social”.

%7 Neste sentido seu argumento de justificacdo diasdo estado natural para a instituicdo politidarneula
profundamente e de modo inovador a resposta a&gueatestabilidade de uma sociedade no tempo,rdo pm
gue a haviam deixado os escritores classicos, ipalmente Platdo e Aristdteles. A solugdo hobbesiéan
diferente, pois sua versdo da justica das insfiesgdo pode pressupor ordem e estabilidade, madegpenderéo
da aceitacdo individual, e, portanto, da plausiadie do argumento oferecido para sua sustentacéo.



86

Apesar de Hobbes parecer pensar os seres humammSntacomo moralmente iguais,
€ a igualdade de capacidades e habilidades quartepapel importante em seu argumento.
Dada esta igualdade natural de capacidades, npas@®&s nos inclinam a fazer as pazes uns

com os outros, de modo que possamos continuar ossas vidas de modo seguro.

As paix8es que fazem os homens tender para a paz s@&do da morte, o desejo

daquelas coisas que sdo necessarias para umaoviftatével e a esperanca de as
conseguir por meio do trabalho. E a razdo sugerquatias normas de paz, em torno
das quais os homens podem chegar a um acordo. ATEA/11999, XIII).

Hobbes (1999) ndo descreve seu contrato social gemaalor de principios de justica,
mas fala da justica, algumas vezes argumentando&pexiste justica onde ndo exista poder
coercitivo (XV), e em outras, mostrando que exisf@imcipios naturais de justica, embora
ineficazes dadas as nossas paixdes. No entantocosdrato social gera os principios
fundamentais da sociedade politica, sendo, assmacoerdo reciproco para a transferéncia de
direitos naturais (XIV). O seu objeto € para caglaém um “bem para si mesmao”; para o grupo
de seres humanos, uma vantagem mutua, “quer didesejo de sair daquela misera condi¢cao
de guerra” (XVII). Por visar a fundacao da sociedpdlitica a partir do modelo de contrato,
da um passo fundamental que merece destaqueet@le b grupo dos realizadores do contrato
com o grupo daqueles para quem o contrato é feg@essoas realizam contratos para uma
existéncia segura umas com as outras”.

Na visdo de Hobbes, distinta de seus sucessores, ®® verd, a Unica forma plausivel
gue esse contrato pode tomar é aquela que gacaltabtpoder a um soberano, sem que 0s
sujeitos preservem direitos proprios. O papel desano €, pelo medo da puni¢do, controlar
as paixdes das pessoas e preservar a seguran@nteedigual possam coexistir. Onde quer
que este ndo exista, uma condicdo de guerra imosdgura e desafortunada prevalece.
Existem normas morais compulsérias na naturezstas sdo violadas na situacdo de guerra;
mas, em sua visdo, a moralidade é uma forma coanpégite impotente no que diz respeito as
relacbes humanas, incapaz de ser a base segurarpaigios politicos de uma sociedade
estavel e viavel.

Portanto, a definicdo de quem faz parte do pactiele podera usufruir, € de extrema
relevancia em sua teoria, e aqui, Hobbes, comopaoéieria deixar de ser, comunga da
atmosfera masculinizante prépria de seu tempo,ulaido, quase inconscientemente, a

maioria dos estereétipos de sua época. Nessa sbagg a comparar mulheres as criangas,
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pela propenséo que tém para o choroAdiatureza HumanéCap. 1X, § 14), as criticas pelas
histérias absurdas que contam aos filhos quandodkglicam o seu nascimento, no capitulo
V do Leviatg e recomenda que ndo devam falar nas assembdigiegas, no cap. XXI do
mesmo livro.

Contrariando a maioria dos filésofos de sua épogdradicdo aristotélica, mantém-se
fiel a sua tese da igualdade de capacidades @utos bs seres humanos, afirmando que a
inferioridade das mulheres, longe de ser algo ahtéaruma convencéo social. Desse modo,
elas estdo submetidas aos maridos, e os filhosetidms aos pais, em Hobbes, porque as leis
sao feitas por homens, nada havendo na naturetzs dege determine tal situagéo. Esse direto
nao deriva da gerag&do, como se 0 pai tivesse diost@ o filho pelo fato de ter procriado, mas
sim do consentimento do filho, quer expressameniger por outros argumentos,
suficientemente explicitos (HOBBES, 1999).

Esse vinculo de dominio, portanto, ndo é dado,amastruido, uma vez que, segundo
Hobbes (1999), no estado de natureza, pelo fateidar uma igualdade de direitos entre
homens e mulheres em todos os dominios, a supr@set materna. Pelo direito de natureza,
o dominio sobre uma crianca pertence aquele queepd sobre ela exerce poder. Ora, €
manifesto que o recém-nascido, antes de qualquer poder, estd sob o da mae (HOBBES,
1999). E, para justificar a mudanca que se produesthdo de natureza ao estado civil, continua
desmistificando qualquer mencgdo a superioridadecutiaa, afirmando que “Aqueles que
atribuem o dominio apenas ao homem pelo fato déoseexo mais excelente estéo totalmente
enganados” (1999, p. 186), uma vez que “nem sesgxerifica esta diferenca de forca e de
prudéncia entre o homem e a mulher de maneira a dueito possa ser determinado sem luta”
(1999, p. 187).

Mas entdo como explicar, em Hobbes, a passagemm @stado de natureza matriarcal
a uma sociedade civil patriarcal? Ha ai um verdadeato, podendo-se afirmar que o autor é
0misso quanto a génese de um processo que levaulengd humanidade a ficar privada de
seus direitos. Constitui-se o que Okin (1992) cha®mauma incoeréncia radical na teoria
hobbesiana, uma inconsequéncia de seu pensamergaegpapesar de seus textos revelarem
uma pseudo fundamentacéo ética da moral e da agg#@a social e politica preconceituosa e
discriminatoria, sua postura apenas constata patarate injustica, mas nado faz a ela nenhuma
critica, ao contrario, a legitima em nome da ebtitale do estado civil.

Nesse sentido, uma vez que para ele a mulherfértéoquanto o homem, ou melhor,

tao fragil como ele, possuindo todos as mesmasijlatades de matar e morrer, serem fracos
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e perigosos, é necessario que se encontrem ekitsatg levem cada um a superacao de sua
fraqueza e ao apagamento definitivo de sua pesitidde. E neste sentido, a partir de critérios
meramente utilitarios de construcdo de uma soceedi@imoniosa e pacifica, que Hobbes
imp0&e o sacrificio as mulheres, privando-as deselireitos como o preco a ser pago para que
as instituigdes funcionem e para que o Estadors#titma. Se os homens abdicam de seu direito
natural em nome da seguranca do estado sociallagmes devem abdicar de sua igualdade,
nao para 0s governantes, mas sim aos maridos, eindprmesmo objetivo comum, a
construcdo de uma sociedade estavel que garagliaidadde (HOBBES, 1999).

Se refletimos sobre 0 modo como compreende a hberdverificamos que a mulher,
tal como os demais cidadaos, nédo € livre. Parggoem de uma sociedade livre, cada um tera
de renunciar a sua liberdade individual. O acessml@dania implica uma transferéncia de
poderes, e 0 sexo determina o interlocutor a qeedelega o poder. Mas, exceto o governante,
ndo ha ninguém que ndo se subordine a outrem @us te obediéncia, sendo a condigcédo da
mulher a mesma de todos os cidaddos Commonwealth.

Portanto, Hobbes constitui-se um filésofo da igad&l Embora perceba as diferencas
sexuais, as considera irrelevantes frente ao tostomum de preservacao e de defesa. Homens
e mulheres prezam, acima de tudo, a manutencamédevigda que, na medida do possivel,
desejam que seja pacifica, e que, em funcédo dégstvo, exige de todos certas renuncias.
Essa posicdo evidencia o carater construido dorgémea convencionalidade de certos
comportamentos sociais relativos as mulheres, syastfica por critérios utilitarios, anulando
também a distincdo entre publico e privado, tdca cap liberalismo contratualista da
modernidade. Para Hobbes (1999), homens e mulhresdzam-se publicamente como
cidadaos, embora cada um tenha um caminho prauarisgja, a obediéncia que, em ultima
instancia, devem os cidadaos, tem mediadores ditsre&onforme o sexo. Mas para além da
cidadania, nenhum valor maior existe, de modo quera privado € dado o estatuto de opiniéo,
e seu papel é minimizado na obtencéo da felicidad®a ‘Commonwealth’'gue a salvacio se
processa.

3.2.2 John Locke

A teoria do contrato social de John Locke, a mafliente da tradicdo liberal
contratualista, € também, segundo Nussbaum (204 3ais exasperante. Contém elementos
heterogéneos que sao dificeis de combinar commaaréA par disso, pode-se afirmar que a

preocupacéao principal de Locke (2011) esta em elstadr que no estado de natureza, quer
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dizer, na situacdo hipotética em que ndo haja dade politica, os seres humanos sejam
naturalmente “livres, iguais e independentes”. ésvno sentido de que ninguém é governante
de ninguém, e cada um € naturalmente autorizadwermgar a si mesmo; igual no sentido de
gue ninguém é autorizado a governar sobre outtodaea jurisdicdo € “reciproca, nao tendo
ninguém mais que outro qualquer” (LOCKE, 2011,4); & independente, no sentido de que
todos estdo, como pessoas livres, autorizadosseqer seus projetos pessoais sem estar
submetidos a uma relacdo hierarquica com nenhuro. dutcke (2011) sustenta, com Hobbes,
que os seres humanos possuem capacidades basindasesi de corpo e de mente. Mas

diferente dele, vincula esta igualdade a direitosans:

E tendo todos as mesmas faculdades, compartiltadds uma mesma comunidade
de natureza, ndo se pode presumir subordinacédemnalgmtre nés que nos possa
autorizar a destruir-nos uns aos outros, como s&fios feitos para o uso uns dos
outros, assim como as classes inferiores das @#&sdio para o nosso uso. (LOCKE,
2011, p. 16).

Desse modo, para Locke (2011), no estado de natérebvio que criaturas da mesma
espécie e posicdo, promiscuamente nascidas pas &sdmesmas vantagens da Natureza e
para o uso das mesmas faculdades, devem ser tagusumas as outras, sem subordinacéo
ou sujeicdo. Portanto, as grandes diferencas estileomens seriam frutos das condi¢des
sociais, e, basicamente, 0s seres humanos seridat@es de uma aproximada igualdade,
tanto moral, quanto de capacidades. Esta semelldagapacidades é suficiente para o
reconhecimento do status de reciprocidade de fimsienesmos, e soa como necessaria para a

igualdade moral, que é estabelecida e reguladageia:

O estado natural tem uma lei da natureza para géaver que a todos obriga; e a
razdo, que é essa lei, ensina a todos os homerss cpuesultem, por serem iguais e
independentes, que nenhum deles deve prejudicatreno na vida, na saude, na
liberdade ou nas posses. (LOCKE, 2011, p. 16).

A razdo é um pressuposto inato do homem. E por deli que o homem dispde e
ordena as ac0es, posses e toda a sua proprieqaala;raézao que o individuo se torna livre, ou
seja, capaz de conhecer a lei a qual esta subneetitinter as suas acoes dentro dos limites
desta. Como a legitimidade da lei reside no prépoiasentimento, o respeito a ela torna-se
expressdo da prépria igualdade: “igualdade quefwsigrigual direito de todos os homens a

liberdade natural, sem se sujeitarem a vontade aubatrio de outrem” (LOCKE, 2011, p. 44).
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A questdo do consentimento é central na doutrickebna. Em sua visdo, s6 ha uma
forma de estabelecer uma sociedade politica legitmessar o estado de natureza entre 0s
homens: a concordancia mutua em se unir para farmarcomunidade. Literalmente, “[...] 0
que da inicio e constitui de fato qualquer sociedaalitica é tdo sO 0 assentimento de certo
namero de homens livres capazes de maioria panaiigm e incorporarem-se a tal sociedade.
E isto, e somente isto pode dar origem a qualgusgrgo legitimo no mundo” (LOCKE, 2011,

p. 70). Em conjuncdo com o acordo de vontades,danexigida a submissédo a vontade da
maioria: “o individuo, concordando com outros emmfar um corpo politico sob um governo,
assume a obrigacdo para com os demais membrosstessdade de submeter-se a resolucéo
que a maioria decidir’ (2011, p. 69). Trata-se, ox® V&, da colocacédo dos pilares de uma
nova sociedade liberal antagdnica ao regime dergo\ebsolutista baseado na metafisica do
divino.

Para justificar este novo modelo de sociedade,ngdo a partir de um acordo de
vontades, Locke, apesar de ndo aceitar que o edmdatureza seja um estado de guerra,
insistindo que ele é muito mais rico que issopailque, de qualquer maneira, sem sociedade
politica, ndo ha nada que o impeca de se tornaestado de guerra. Dessa forma, sua
explicacdo do contrato concentra-se nas vantagahsmscomo da concordancia em aceitar a
autoridade das leis e instituicbes, concordanateogorre “para viverem confortavelmente, em
seguranca, e pacificamente uns com o0s outros, @zm $eguro de suas propriedades e com
maior seguranca contra aqueles que dela néo faadasei PLOCKE, 2011, p. 105), de modo
que “o fim maior e principal para os homens unisarem sociedades politicas e submeterem-
se a um governo é, portanto, a conservacao depsparsedades” (p. 134).

Sua teoria, portanto, inverte a prioridade Hoblesi@o Estado em relacdo ao direito
natural, sugerindo que o contrato social ndo dewvarnos individuos de todos os seus direitos
no estado natural, ao contrario, sua forca estamente em reconhecer alguns desses direitos,
como o direito a vida e a propriedade, dos quais pepender uma ordem igualitaria e eficiente
da sociedade civil. De fato, todo titulo validogoam bem deriva de um direito natural, anterior
ao surgimento do Estado e independente dele. Modaapropriedade, a validade de um titulo
depende do fato de que cada um seja é propriet@poopria pessoa, e a aplicacao do trabalho
aos bens naturais, inicialmente comuns e indivisilegjitima a propriedade, como exclusao
dos direitos dos outros. A instituicdo da propreeaocorre mediante o trabalho, sem
necessidade de um consenso politico, apenas conite lconstituido pela capacidade de

consumo de quem adquire titulo sobre os bens.
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Neste estado de natureza de Locke existem deveressnobrigatérios, incluindo o
dever de autopreservacgao, e, dada a igualdadeahatteciprocidade, o dever de preservar a
outrem, o dever de nao tirar a vida de outremeveidde ndo fazer o que pode levar a destruicao
de outrem na medida em que prejudique sua liberdzaele ou propriedade. Locke (2011)
sustenta que o reconhecimento da igualdade mondléta da origem a deveres positivos de
benevoléncia, medida em que percebo que 0s odimaresus iguais, percebo que tenho o dever
de améa-los como a mim mesmo. Nesse sentido, agepde moral e 0s sentimentos que a
fortalecem nao precisam do contrato social paaadsterminacédo, sendo imaginados como
ja presentes na natureza.

Dadas essas constatacoes, fica dificil conciliagualdade moral lockeana com a
subordinacédo das mulheres que defende em sua. tdortacante as relacées entre homens e
mulheres, Locke foi decidido, defendendo a inféedemie da mulher, e advogando a forca moral
do marido e sua maior sensatez. Em uma das poasaagens em que se refere a relacao
conjugal, estabelece uma relacdo naturalmentertigca: “se faz necesséario que a palavra
final, isto €, a regra, seja definida de algum medbendo este papel naturalmente ao homem,
por ser mais capaz e mais forte” (LOCKE, 2011, @. &Jma espécie de essencialismo
bioldgico fundamenta a superioridade masculina.

Neste sentido, Locke (2011) traca uma clara di&tireptre as esferas publica e privada.
No espago publico, na teoria lockeana, ndo h4 gag@mpeca o acesso a direitos publicos, no
entanto, na esfera privada, todos esses direisssiiio retirados. Sobre esta distincédo, o autor

afirma:

[...] o poder de um magistrado sobre um suditargjse-se do pétrio poder sobre os
filhos, do senhor sobre seus servos, do maridoesabnulher, e do nobre sobre o
escravo. [...] Entendo, pois, por poder politico cetio de elaborar as leis [...] no

intuito de regular e conservar a propriedade, atitlear a forca da comunidade para
garantir a execucdo de tais leis e para protegie-lafensas externas. E tudo isso
visando s6é ao bem da comunidade. (LOCKE, 20114p. 1

Deste trecho, pode-se concluir que Locke parterdmipsa de que existe um poder
exercido pelo marido sobre sua esposa, e que ed& pao € politico. No capitulo VII do
mesmo livro, Locke (2011, p. 59) é mais precisarelacdo a natureza da relacao conjugal: “o
poder do marido, €, pois, tdo distante do de urab®bluto, que em muitos casos a mulher tem
a liberdade de separar-se dele, desde que o permitaito natural ou o contrato celebrado”.
Desse modo, o autor preconiza que as mulheresas@@imente subordinadas ao homem, mais

capaz e mais forte, de maneira que a relacao arpma-se reflexo de uma pretensa “ordem
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natural”. No entanto, esta subordinagéo civil @ast nos foros sociais privados, ainda que
estabelecida por contrato (no caso, casamentodalenente apolitica — somente o governante
de um Estado € exemplo de poder politico (PATEMASE3).

A mulher lockeana € subversiva por natureza: nadot@s capacidades morais para
participar ativamente na vida civil, ela € uma tante fonte de desordem, um perigo iminente
que pode levar a destruicdo do Estado e, por d&s@ ser segregada e confinada no espaco
domeéstico. Nesse sentido, representa uma das @msresim que natureza e sociedade sao
diametralmente opostas. Esta naturalizacdo da dimbgéo primava do feminino, tida como
natural, acaba por desvalorizar as atividades deraias femininas, leva a imutabilidade da
dicotomia natureza/sociedade, e assenta a abstnégtadca da dicotomia publico/privado:

fundamentada na natureza.

3.2.3 Jean Jacques Rousseau

Um dos mais relevantes idedlogos da ideia de dade politica do lluminismo sera
Jean Jacques Rousseau. O fildsofo, que tantarcfluéeria na elaboracdo da Declaragéo de
Direitos de 1789, desenvolve um conceito de natugee, sem maiores delongas, exclui as
mulheres como sujeitos do pacto politico e, pootadéa cidadania. Nesse sentido, sua obra
representa perfeitamente este lluminismo falsameniersalizador que néo estendia suas
conquistas a metade da humanidade, pautado pdabgsee género, como se diria a partir do
século XX, representando assim as contradi¢coesladdes iluministas.

Como autor contratualista, Rousseau (1980) defandestado de natureza como uma
hipotese l6gica, uma premissa necessaria para seaagio do pacto e do Estado dele
resultante. O estado de natureza seria a premigsapalogica necessaria nas quais se
descrevem as caracteristicas ontologicas dosasigite realizardo o pacto e que cada autor
descrevera de maneira diferente. Rousseau, diéedentHobbes ou de Locke, estabelece um
estado de natureza com certo desenvolvimento imgtdro seu inicio ndo ha agrupamentos
humanos, mas sim um isolamento individual. Nessagira etapa, ndo hé diferenca entre a
natureza feminina e a masculina. E somente em gomde momento, em que os individuos

comecam a se organizar socialmente, que surgeibiefana diferenciacao:

Cada familia se torna uma pequena sociedadeg[ f0j; entdo que se estabeleceu a
primeira diferenca na maneira de viver dos doi®segue, até entdo sé tinham tido
uma. As mulheres tornaram-se mais sedentarias@séumaram a guardar a cabana
e os filhos, enquanto 0 homem ia procurar a sudmigt comum. (ROUSSEAU, s.d.,
p. 32).
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Instaura-se assim uma desigualdade “natural” émneens e mulheres, em funcdo da
divisdo sexual do trabalho. Enquanto que a desigdal entre os homens é dada, ja no ultimo
estagio deste estado de natureza imaginario, etalucado da propriedade privada, a natureza
das mulheres é definida por suas condicfes serugprodutivas, e nelas se encontram a
origem da desigualdade e de sua falta de autonom@yez que, como o texto citado aponta,
se constituem seres dependentes. Com isso, Ro{$8&8a) estabelece como natural a familia
patriarcal, isto €, 0 modelo de familia no quaihasheres ficam vinculadas a um espaco — real
e simbdlico — que representa a natureza, como @egpa@do e no qual estdo em uma posicao
de subordinacgéo e inferioridade frente aos hontpressdo os que saem ao mundo exterior da
cultura, isto é, da esfera publica.

A origem do espaco publico se encontra no cans@atial que instaura um pacto entre
iguais — unpactum unionis- de carater democratico, enquanto que o espagmprapresenta
sua origem no contrato sexual de subordinac@actum subjectionisO contrato social €,
portanto, aquele que se realiza entre os que 8asig 0s homens — enquanto que as mulheres,
ao nao ostentarem o atributo da igualdade, mas @mpo destaca Amords (1997), séo
heterodesignadas, foram excluidas como sujeitoxatrato, mas ndo como objeto de
transacdo deste. A desigualdade supostamente Insgutarna, desse modo, desigualdade
politica. Rousseau se mostra assim um democrataosonomens, e um naturalista com as
mulheres, quebrando os principios orientadoresudeenria, como a igualdade reinante no
estado de natureza, o consentimento como origeaddeutoridade e o principio da autonomia
racional.

Apesar de negar as mulheres uma posi¢ao publicesseau as instiga, todavia, a serem
ativas e poderosas no ambito que Ihes é propestexa privada, exortando-as a desempenhar
um importante papel cultural e moral. Isto ficafpgamente exposto na Dedicatéria a
Republica de Genebra, @iscurso Sobre a Origem e os Fundamentos da Delsigda entre

os HomensNela, se dirige as mulheres da cidade e lhegudizdeve ser sua funcgéo:

Poderia eu esquecer essa preciosa metade da oepdid faz a felicidade da outra,
e cuja docura e sabedoria ai mantém a paz e oscbshsnes? Amaveis e virtuosas
cidadas, a sorte do vosso sexo sera sempre govenwsso. Feliz quando o vosso
casto pode; exercido apenas na unido conjugale dtzexr sentir para a gléria do
Estado e a felicidade publica! Assim é que as nmathmandavam em Esparta, e assim
€ que mereceis mandar em Genebra. [...] Cabe-vogenmsempre, por vosso amavel
e inocente império, e por vosso espirito insinyaatamor as leis no Estado e a
concordia entre os cidadéos; [...] Sede, pois, eBm@ue sois, castas guardids dos
costumes e doces liames da paz; e continuai a ¥aker, em todas as ocasifes, 0s
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direitos do coragéo e da natureza em proveito derde da virtude. (ROUSSEAU,
s.d., p. 8).

O dever das mulheres consiste na preservacdoddaética da comunidade, como
guardids morais da Republica (ROUSSEAU, s.d.) Suumcsio domeéstica e as virtudes
familiares séo na realidade a forca de seu podar,acque o autor introduz em sua teoria um
dos argumentos que desempenhardo um importantermagesenvolvimento dos direitos das
mulheres: o de sua exceléncia moral, uma vez gaeéfera privada onde habitam as virtudes
naturais frente a uma esfera publica corrompida asl mulheres seriam depositarias e
reprodutoras dessas virtudes. No entanto, Rougseantraditorio a respeito, uma vez que, em
outros lugares de sua obra (1980, 1995), elabom natureza das mulheres dominada pela
desordem e pelo desejo, que apenas a familiangatria a sujeicdo a um marido poderiam
conter. De qualquer modo, a fungéo publica das enethna Republica fica limitada a um papel
conservador e reprodutor das condi¢des da vidagaive o ideal reservado a elas € o de serem
“maes republicanas” e “anjos do lar”.

Embora esta construcdo diferenciada e excludemténabito publico da natureza
feminina esteja presente em toda a sua obra, eEstrais visivel eremilio ou da Educacgéo
(1995), concebida como um tratado de educacao mociadéo. Nela, Rousseau prescreve 0s
modelos de masculinidade, representado na figuendo, e de feminilidade, capturada em
Sofia, amada de Emilio, a qual dedica o livro \bbea. Se n€ontrato Sociak noDiscursos
Rousseau rompia a universalidade de principios @igoaldade e a autonomia em detrimento
das mulheres, em Emilio (1995), o rompimento tambémideais emancipadores é inegavel.

O modelo de cidadao, representado por Emilio,esatéasado em sua autonomia moral,
enquanto que o de Sofia — a que ndo se pode deaoiticlada”, mas “companheira de Emilio”

— se embasa na sujeicdo (ROUSSEAU, 1995). Ao aqaestao da natureza feminina através
de Sofia, Rousseau incorre repetidamente na medéawaf naturalista apresentada por Locke,
isto é, derivar proposicdes prescritivas — juizpsalor — de enunciados descritivos — juizos de
fato. Nesse sentido, Rousseau vai insistir queanatomia que estdo marcadas as diferencas,
ndo apenas fisicas, mas morais entre homens e nesilipertanto,

Tais relacdes e tais diferencas devem influir naaing..] Desta diversidade nasce a

primeira diferencas assinalavel entre as relac@@saismde um e de outro. Um deve

ser ativo e forte, 0 outro passivo e fraco: é ren@s que um queira e possa, basta
que o outro resista pouco. Estabelecido este pimcegue-se que a mulher é feita
especialmente para agradar o homem [...]. Nd@teda lei do amor, concordo; mas

€ a da natureza anterior ao préprio amor. (ROUSSHARUYS5, p. 424).
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Portanto, dessas diferencas fisicas Rousseau )(1®88creve distintos modelos de
comportamento moral nos quais a mulher fica suggthomem, constituindo-se assim em um
meio para um fim: tornar mais agradavel a vida kEgugue seréo os cidadaos. O rompimento
com os principios igualitarios no que diz respa@somulheres, refletidas em Sofia, se torna
evidente com relacdo a educacao, na imposicdordadiicidade e na importancia da opinido
publica para o coletivo de mulheres. Se a educdedmilio deve ser orientada para cultivar
sua independéncia quanto aos preconceitos, a dgeéSoeramente instrumental, e seu destino

sera marcado pela dependéncia e sujeicao:

[...] a educacdo das mulheres deve estar vincélattzs homens. Agradar-lhes, ser-
Ilhes Uteis, fazer-se amar e honrar por eles, édscguando criangas, cuida-los

guando maiores, aconselha-los, fazer-lhes agrad&ielve a vida, sdo as obrigagdes
das mulheres em todos os tempos, e isto é o gsee dea infancia, deve ser ensinado
a elas. (ROUSSEAU, 1995, p. 444).

Desse modo, a educacgédo das meninas deve cultt@pendéncia, freando qualquer
suspeita de individualidade e cultivando a obedéérge a educacédo de Emilio visa fundar a
individualidade auténoma, a de Sofia se orientatarbdesignacédo em funcéo de seu sexo, de
tal modo que terd que “facilitar, sem resisténcesgeducacdo de mulher as mulheres”
(ROUSSEAU, 1995, p. 445). No terreno do conhecim&uusseau (1995, p. 152) determina
que a ciéncia mais apropriada para elas € a déecgnatico, mediante a aplicacdo dos
principios investigados pelos homens, pois “tudgue tende a generalizar as ideias nédo é

proprio das mulheres”. E o tipo de reflexdo quem&sas mulheres é também restrita,

Todas as reflexdes das mulheres, uma vez que midanterelacdo imediata com seus
deveres, devem tender ao estudo dos homens owalescimentos agradaveis que
apenas levam ao gosto pelo objeto, porque as aerangenharia excedem sua
capacidade. (ROUSSEAU, 1995, p. 152).

Mas, possivelmente, onde melhor se evidencie mimeianti-iluministas € no que diz
respeito a importancia da opinido publica para athenes. Enquanto que Emilio, o bom
cidadao, deve guiar-se por sua propria consciépoissua capacidade de juizo, o que implica,
por sua vez, capacidade para banir os preconceitasieve-te a pensar” kantiano — Sofia ndo
esta capacitada para atrever-se a pensar, devaracga conduta pela opinido publica, pelo
juizo que os demais, o coletivo de homens, emiSde sua conduta. Esta conduta julgada
deve estar confinada nos limites da domesticideoi®o em Aristoteles, comportando uma

forte dimenséo espacial.
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O que importa para uma mulher é que seja modestatada, atenta, sendo estas as
razdes que constituem a aparéncia de suas obrggasgieo-lhes a honra e a reputacéo néo
menos indispensaveis que a castidade. As apargqu@para Emilio constituem a mascara do
homem do mundo, um obstaculo para o eu auténtietugal, para Sofia, ao contrario, devem
ser o guia de sua conduta (1995), revertendo ehdprioleal de domesticidade patriarcal que
Rousseau propunha: mulheres castas e modestasadiesia manutencdo dos valores da vida
privada, mas, ao mesmo tempo, imprescindiveis gparasténcia de uma esfera publica, cujo
acesso lhes é negado, ja que sem “as guardiasstosnes”, que cuidam e reproduzem a esfera
privada, o mundo publico rousseauniano néo poéeisir (ROUSSEAU, 1995, p. 143).

A partir disso tudo, Cobo (1995), em sua invesfigagobre os fundamentos do
patriarcado moderno a partir de Rousseau, destapareipais contradicdes que podem ser
encontradas na formulacdo da teoria sobre o dimaiiaral, o contrato social e o ideal de justica
neste autor. A primeira procura mostrar a razaoocomversal, quando, na realidade, a dita
razao contém uma vertente irracional ao excluirmagheres como sujeitos racionais; a
definicdo de natureza, que traz implicito outrad@stde sujeicdo das mulheres, sem o qual, nao
seria possivel o primeiro; e o0 contrato sexual prezede o contrato social, posto que as
mulheres ndo possuem cidadania; e por fim, afirmatara, ndo € possivel entender o espaco
publico sem o privado, dado que a diferente digitén de tarefas a ambos se exemplifica nas

tarefas que séo préprias dos homens e das mulhespsctivamente.

3.2.4 Immanuel Kant

Qualquer pessoa que direcione seu olhar aos asdiiibsoficos kantianos sobre o
esclareciment, e sobre sua teoria motalira se deparar com argumentos que pretendem
assegurar a autonomia, igualdade e a liberdadeuphitos como ser racional. Sobre o
esclarecimento, argumenta Kant (1974, p. 100), séida do homem da menoridade, do qual
ele mesmo é culpado”. A menoridade, neste contsigaifica uma espécie de subserviéncia
do préprio entendimento ao comando de outro. A ritiide, entdo, esta para aguele que tenha

suficiente coragem e deciséo para “servir-se deesmo sem a direcédo de outro” (p. 100).

38 Maneira com o autor se refere ao que aqui temosndi@ado de lluminismo.
% Fundamentacéo da Metafisica dos Costumes (178&gffdica dos Costumes (1797) e Critica da RazaticBr
(1788).
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A partir dos pressupostos morais, sua teoria dorao social € discutida de forma mais
destacada na Fundamentacdo da Metafisica dos Gass(i®i74), e a relacdo que estabelece
entre sua filosofia politica e sua filosofia mogatomplexa e controversa, fazendo com que
qualquer esboco das caracteristicas importantes qeesos propositos sera incompleta, no
entanto, de relevancia fundamental. Isso por gha Rawls e, consequentemente, Martha
Nussbaum, autores centrais a este estudo, irdarbssaa filosofia moral de Kant e em sua
ideia central de que o ser humano deve ser tra@mpre como um fim, jamais como um meio,
sendo que esta “inviolabilidade humana é o pontpatéda intuitivo para toda a empresa
teorética do liberalismo” (NUSSBAUM, 2013a, p. 61).

A filosofia politica de Kant ndo é simplesmenidesenvolvimento no dominio politico
desta ideia moral central, cuja fundamentacéo ama@rdetermina o cenario ético, imparcial e
universalista de sua teoria da justica, de modoajaetonomia e a liberdade constituem,
segundo ele (1974), o principio da dignidade dareag humana e de toda natureza razoavel.
Kant une esses elementos morais a teoria classicardrato social, emprestando a sua teoria
politica um carater misto: seu tratamento da liaéedchatural de fato articula com veeméncia a
filosofia politica a filosofia moral.

Em esséncia, o contrato kantiano parte da noc@mel@ liberdade natural, construida
como liberdade igual, é o atributo central dosshtananos no estado de natureza, e o contrato
social surge quando os seres humanos escolhendcs@&stado de natureza (o qual, mais
proximo de Locke do que de Hobbes nem sempre éstadade guerra), e “entrar, com todos
0S outros, em um estado juridico, que € um estagostica legal distributiva” (KANT, 1974,

p. 307). Envolve, portanto, direitos naturais, s@odo uma teoria puramente contratualista, ou
puramente procedimental, no sentido moderno. Qatoné necessario porque os direitos estéo
inseguros no estado de natureza.

Kant parece sustentar que ndo apenas € vantap@sotambém moral, que todas as
pessoas participem do contrato. Se a violagaordigadi ndo esta errada no estado de natureza,
é errado, por outro lado, que as pessoas queiranmapecer em uma condigdo em que ninguém
esta seguro contra a violéncia. A razdo por qualelende tal argumento parece ser que a
escolha por permanecer no estado de natureza @soukna por “entregar tudo a violéncia
selvagem [...] e, assim, subverter completamentiregos dos seres humanos” (KANT, 1974,
p. 308), salientando, portanto, a vantagem muttedgepelo contrato como motivo suficiente

para que as pessoas dele participem.
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Na teoria kantiana, o grupo das partes contraanteaginadas livres, iguais e
independentes, € 0 mesmo grupo de cidadaos paraagiprincipios politicos séo escolhidos.
A despeito disso, Kant reconhece, diferente de &ogke havera na sociedade, cidadaos que
nao sdo partes contratantes ativas, e que ndoasacterizados pela independéncia. Tais
pessoas sao: a) mulheres, b) os menores, c) qualgiua pessoa que ndo possa sustentar a si
mesma através de seu proprio trabalho, incluindsqas empregadas de outros individuos e
dependentes destes individuos para sua subsistAriodas essas pessoas “falta personalidade
civil” porque ndo sao independentes, o que levat ladistinguir entre cidadaos “ativos” e
“passivos” (2002, 1974).

Cidadaos ativos sao aqueles que fazem parte datmsbcial, e possuem o direito de
votar por causa de sua independéncia. Os cida@&ss/ps, ao contrario, ainda detém certos
direitos em funcédo de sua condicdo de seres humpossuindo liberdade e igualdade como
seres humanos, mas sao somente “subalternos daicaae’ (KANT, 1974, p. 315). Eles ndo
tém o direito de votar, de exercer cargo politicontesmo de “organizar ou trabalhar para
introducéo de leis particulares” (p. 315). AssimanK (1974) sustenta que a independéncia
permanente é um estado que ndo pertence a massraddItos em uma sociedade, e que retira
destes seus direitos politicos.

Desse modo, a igualdade aproximada das partestamioede natureza penetra na sua
teoria, criando duas ordens de cidadania. A delsigda de capacidade de certas pessoas as
amaldicoa ao status passivo: elas ndo podem smtarstom seu proprio trabalho. A categoria
de Kant (1974) € complexa: alguns dos membrosumogios “cidaddos passivos” podem, por
vezes, sair desse status, e ele salienta este Hattaro, entretanto, que mulheres estio
permanentemente na categoria passiva. Isso nabcsigjue suas necessidades nao sejam de
alguma forma levadas em consideracdo; mas elasawdparticipantes completamente iguais
da criacao das instituicdes politicas, apesar sléstam sido criadas pelo contrato inicial.

Nesse sentido, a relagdo de Kant com as mulhemesenema atengao especial. Em seu
texto Observacdes sobre o belo e o subl{®@00), procurando lancar luz sobre a dualidade
masculino-feminino, descreve o carater moral dodmncomo determinado pela tendéncia
para o sublime, e o carater moral feminino, coma tendéncia simétrica para o belo. Belo e
sublime n&o sao opostos ou mutuamente exclusivas Jemam a uma clara distingao: o belo,
como caracteristica feminina, e o sublime, como codas, a outorgando assim um
reconhecimento diferenciado a cada um. Embora digatanto nos homens quanto nas

mulheres possam estar presentes ambas as qualidestas Ultimas deve-se apenas “ressaltar
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o carater do belo, que é nelas o verdadeiro cemtro contrario, entre as qualidades masculinas
sobressalta, desde logo o sublime como caractefistionsiderando ainda que “A inteligéncia
€ sublime; o ingénuo, belo; a audacia é granddlevs] a astlcia é pequena, porem bela”, do
que deduz que “as qualidades sublimes imputam nasdoelas, amor” (KANT, 2000, p. 44).

Desse modo, Kant (2000) n&do nega a inteligéncidbdim sexo” — como se refere as
mulheres — mas estabelece uma consideravel digtAacvaloracdo que da a inteligéncia de
ambos: “O belo sexo possui tanta inteligéncia commasculino, no entanto, € uma inteligéncia
bela; a nossa ha de ser uma inteligéncia profuexjiressao de significado equivalente ao
sublime” (2000, p. 45). De tudo isso, comina a gddudas atividades da mulher aquelas que
exigem um menor esforgo, desprezando o valor deagdo para as mulheres e, portanto, suas
possibilidades de superacao e de atuacdo em divestaas.

A mulher é, nesse contexto, um ser mais sensovgue racional, uma vez que “sua
filosofia ndo consiste em raciocinios, mas em bditde”, e, portanto, “Me parece dificil que
0 belo sexo seja capaz de principios” (KANT, 200047-48), o que faz com que o homem
deva ser o conselheiro e o guia da vontade femidisanulheres, ressalta virtudes que lhes
considera proprias, tais como a limpeza, o pudomaléstia, vinculadas aos papéis
reprodutivos, que condiciona o dever-ser feminignbora ndo negue totalmente a
racionalidade nas mulheres, esta nédo é suficieari tpanscender os sentimentos e 0 plano
domeéstico.

Reforca assim a dicotomia publico/privada, centea teorias liberais afirmando Kant
(2006; 2000) que a margem de seu interesse particuhomem se interessa pela coisa publica,
enquanto a mulher se restringe ao interesse damgédtminuindo assim seu vinculo com a
politica e justificando sua marginalizacdo da \pdalica. O autor chega a afirmar que se as
mulheres velassem pela guerra e pela paz e idseriede algum modo nos assuntos de Estado,
isto seria unpequeno desastrema vez que sua Unica preocupacao seria a thalagi@, nao
se deixando inquietar sendo pelos seus interesst@sufares. Toda sua teoria conduz as
mulheres a se manterem em uma situagéo de depengéreccom os homens, e em um espaco
domeéstico, necessitando da mediacdo do homem peigugr atividade publica, e as
desvinculando, desse modo, do uso publico da ri@mas convida a pensar, mas a manter-
se em uma conveniente submissdo, sob os preceitas dutor, que € um homem.

Para justificar suas posi¢des, Kant apela a umnesdismo, manifesto em supostas
caracteristicas dadas por natureza a homens enmasjllas quais considera ainda imodificaveis,

e a partir disso reforca esteredtipos derivadasadapo bioldgico e sexual, e os transforma em
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desigualdades, ungindo esta desigualdade coma leatlireza. Prepara assim o terreno para
inferir que premissas possibilitam adquirstatusde cidadao e quais impedem. Ao prescrever
as mulheres certas diferencas que as colocam graite fora do género humanos as
impossibilitam de agir por obrigagcdo moral, limitaua autonomia e liberdade, necessarias
para gue se convertam em pessoas, e, uma vez ga@ eas a aquisicao dos direitos civicos
fundamentais, nega também a possibilidade de qoenstituam sujeitos histéricos e sujeitos
de direito.

Do ponto de vista kantiano (2000), portanto, pselefirmar que as mulheres néo
chegam a se constituir em sujeitos de dever, nexpaaco de direitos, uma vez que participam
do imperativo categoérico de modo subsidiario, pegmasculina; e definitivamente, néo
possuem consciéncia moral, nem ontologica, nem amos autbnoma. E esta raiz
essencializadora constitui uma discriminacao paljtpor que o autor (1974) formula, nos
moldes de Locke, trés principios a priori, comodamentos do Estado, como sociedade
politica que emana da vontade geral do povo atrdeésontrato originério: a liberdade, a
igualdade e a independéncia. Esses principios atoarm requisitos para ser cidadao, e sobre
sua base se conforma o novo cenario politico.

S&o evidentes, portanto, aqueles que se encontrasit@acao de passividade e que,
portanto, estdo fora do pacto originario. Sao ¢idbs por dois grupos: aqueles que carecem
da qualidade social requerida para serem autossuis, como a posse de alguma propriedade,
e aqueles que carecem da qualidade natural exigrdasso, que se reduz ao fato de ser homem
adulto. Criancas, mulheres, idosos, e deficientgisok, estdo naturalmente excluidos do
exercicio ativo da cidadania.

A posicao discriminadora de Kant quanto as mulhei@sesmo modo que as teses dos
demais autores contratualistas, principalmente deiseau, geram algumas evidentes
incoeréncias e contradicbes epistemologicas, sengwincipal delas, o rompimento da
universalidade. A partir dessa constatacdo, a aatponta que, ao questionarmos quem é o
sujeito politico na obra de Kant, deparamos comrei@rente que ndo cumpre 0 requisito
epistemoldgico da universalidade do qual o proguir parte. Nem todo ser humano é sujeito
politico. E dado que o sujeito politico € o mesme q sujeito moral se poderia questionar o
préprio principio da universalidade.

Nessa mesma linha pode-se questionar, de acordcacamora, que, apesar de seu
discurso racional, Kant, em determinados casos andp diferencia espacos e atividades

segundo 0 sexo — parece outorgar preponderancaugena, essencializando a mulher em
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detrimento de sua independéncia. Nesse caso, assfur que se tem é a de que 0 peso maior
€ dado ao bioldgico e ndo a razado, substrato ¢entranancipador do lluminismo. Para néao
romper com o principio igualitario, Kant (2000) némde afirmar que as mulheres carecem de
razao por natureza. Em sua teoria, elas formamergéumano, com todas as suas faculdades,
e nisso sdo iguais aos homens, no entanto, tddepm é diferenciada quanto a funcdo que
cada sexo deve cumprir.

O que se vislumbra, a partir disso, € a existé&teiam sistema de valores culturais que,
com algumas variacdes ou adaptacdes seguem om@mese que definem os atributos
especificos das mulheres, por natureza, como up#iesde circulo perverso que, apesar de
modificacdes culturais, tem sido dificil de rompara as mulheres. E precisamente a nova
sociedade, embora baseada em principios raciv@isatar de legitimar o sujeito feminino,
aderindo a natureza, o que dara lugar a designagbemefas e espacos diferenciados. Tais
argumentos excludentes parecem situar as mulhetes & natureza e a sociedade, algo que
sera reforcado com a prética politica e privadasHNeentido, pode-se vislumbrar a utilizacéo
da natureza como elemento discriminatério, atral@gual, uma vez que recorrentemente
vinculada a mulher, Ihes designam espac¢os emadadafurcacéo cultura-natureza, com toda
a carga do que esta ultima supde, sujeita a cultura

Sob o signo do lluminismo, portanto, se desenvolueta série de elementos
conceituais, cuja centralidade era a razao, colvjativo de propiciar uma série de mudancgas
na sociedade, que se supunham destinadas a todesegsshumanos, acima de privilégios e
tradicoes hereditarias, que se dariam atravészda rasta considerada pelos modernos como
instrumento de transformacéo social e de reforrsardantes, conforme Cobo (1995). Sob esta
Otica, a natureza humana adquire outra conotagaéerida pelo status da razdo, e se manejam
as premissas de que todos 0s seres humanos nagesne liguais.

O lluminismo, entédo, aporta a humanidade duas gsaptbpostas politicas e éticas: a
da liberdade e a da igualdade. A legitimacéo dgst@sostas tem como suporte a nogao do
estado de natureza: todos os individuos nascess laviguais e todos sdo portadores de uma
razao original e natural. Dessa forma, o lluministoafere a esses trés principios — razao,
liberdade e igualdade — o carater de universalidAg@iadas nesses pressupostos e nos
fundamentos do direito natural, que conferem as@$apessoas direitos inatos, as mulheres
vao passar a reclamar para elas o mesmo trataispgnsado aos homens.

Apesar de hoje nos parecer elementar este disderafirmacao da igualdade natural

entre os sexos no plano racional, isto €, comocidgde intelectual, teve uma importancia
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decisiva na justificacdo dos direitos das mullféregda concepcdo da época, os direitos
humanos se fundavam na natureza e na razdo. Lo@misos os sexos participam da mesma
natureza e da mesma razao, a ambos devem sereemmsos mesmos direitos. Ainda assim,
as mulheres permaneceram marginalizadas por namtpd, mesmo presentes, eram tratadas
como ausentes. Apesar dos discursos miséginos faeise desafiar a razao patriarcal, que é
0 que se fez a partir do feminismo nascente, famaique, justamente, nasce como filho

ilegitimo a partir dos pressupostos teodricos aasestpelo lluminismo liberal.

3.3 Modernidade e Feminismo

Poder-se-ia imaginar que a “Revolucao transformasigstino feminino. N&o foi o que
aconteceu. A revolugcdo burguesa mostrou-se respeitlas instituicoes e dos valores
burgueses; foi feita quase exclusivamente peloshefrafirma Beauvoir (1980, p. 141). No
entanto, é no ideario iluminista, no momento histbem que se reivindica a individualidade,
a autonomia dos sujeitos e dos direitos que padesentrado também o berco do feminismo.
Como ja afirmava Burdiel (2000) em sua introduc&e&indicacdo feminista escrita por Mary
Wollstonecraft (2000, p. 14-15), “el ideario libkeedlustrado - por su mismo caracter abstracto
- abria uma puerta, que no podria ya cerrarsegcesm@ la igualdad entre los sexos y su
necesario correlato social y politico en materiaeleeres y derechos”.

O periodo iluminista é, segundo Bobbio (1992b)krados direitos”, mas é também e
ainda, como ja o fora a Idade Média, um tempo niemecwma vez que, como se pode verificar

na argumentacao de seus principais teoricos, deenmasl ficaram excluidas do projeto ilustrado.

40 Sob este aspecto, interessante a abordagem mquoshlves (2010) em seu “Kant e o feminismo”. udoa,
ademais de reconhecer a misoginia com que Kargfegeras mulheres, afirma que “na exata medidalenoq
feminino ndo constitui, em Kant, uma categoriasfifica ou um conceito tematico, interroga-lo a psitp do
feminino seria, em larga medida, interrogar o hondensua época e ndo o pensador. Sob este angddida
estd de antemao decidida: no que Kant tem a dizsoldl o feminino, |1é-se j&, em filigrana, a corglusocial de
uma ‘identidade’que define toda uma época da eultio Ocidente; nessa época ler-se-a ainda, emdeno
fundo, toda a histéria da cultura europeia e, néksaa, a continua e sempre presente eficiciante mesma
desigualdade e dominag&o. No entanto, afirma a,aufeminismo tem muito a dever a teoria kantiamaa vez
que, é a partir de seus pressupostos que se pmteeer a dominacdo masculina, desde sempre @xecoimo
dominacdo. A dominagdo passou a ser compreendigiaaeto tal e questionada a partir da universalidade
kantiana. De fato, afirma Alves, de Kant estaié&olcrucial: a critica feminista do fato da dongé@nao investe
em imperativos privativamente femininos, mas decirapvos de humanidade, sob a bandeira da pletigagfko

do projeto de civilizacdo e de racionalidade, guedu forma na cultura européia e ocidental, nadgnaé a critica
feminista se fundamentar. Sob este prisma se desanaiores lutas que atravessaram o século XX bahdeira

da emancipacéo. Enfim, Kant, o homem, ndo é, degearticipe ou voz intocavel no fragor desses aiew
Ninguém esté acima de sua época; mas ninguém podéso mesmo, convocar uma voz a distancia de doi
séculos sem vicio de anacronismo. E somente narst@agem no género humano e nos direitos de toda a
humanidade que o fato da dominacéo pode aparewvgianeamente como tal fato, e como um fato qeersgrge,

que s0 é, enquanto tal reconhecivel, na medidauenfica desde o inicio contraposto a forma originde toda

a humana comunidade. E assim, o bergo do feminlibel.
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No entanto, essas mesmas mulheres também reividdicgua inclusdo nos principios
universalistas que a ilustracdo propunha: a uralidexle da razdo, a emancipacéo frente aos
preconceitos, a ampliacdo do principio da igualdadedeia do progresso. Por isso, pode-se
afirmar que o feminismo, em sua origem, € um fem@mtadamente ilustrado, € um filho do
Século da Razéao, embora, como bem destaca Val¢E8&), seja um filho indesejado, e serao
suas filhas ilegitimas, como Olympe de Gouges eyMéolistonecraft, que reivindicardao as
potencialidades emancipadoras do lluminismo negaolasnjunto das mulheres.

E como filho ilegitimo do igualitarismo iluminisigue Valcarcel (1997) qualifica o
feminismo. E esta qualificacdo é pertinente enogéaspectos. Aos filhos ilegitimos ndo eram
dados nem nome nem reconhecimento legal. Tal émdmfeminismo, inominado, ignorado,
e nao reconhecido por seus “pais”. Estes filhosquésidos, em muitos e significativos casos,
também se caracterizavam por radicalizar o legads pais. Por razbes mais que
compreensiveis, tém para com eles uma atitude afehie: constroem sua identidade em
maior medida que os filhos desejados, previstasnimados, polemicamente contra os pais, e
porque delas foram vitimas mais do que ninguém, is§wacaveis em nominar suas
incoeréncias. No caso do feminismo, encontram-ges edois tracos: sendo este uma
radicalizacdo do lluminismo, proporcionada por yrasspectiva privilegiada sobre a mesma,
representa assim, um teste a coeréncia do lluminiEnMm seus proprios pressupostos.

Esta vinculacdo genealdgica do feminismo ao SédasoLuzes ndo quer dizer que,
antes deste momento, ndo se abordassem discurdas@nda igualdade. Amorés (1997, p.
56) esclarece a respeito a partir de uma distimgéial sobre dois tipos de discursos sobre as
mulheres: um que denomina de€morial de agravios”e outro, o discurso da reivindicacgéo.
No primeiro deles, os relatos produzidos reconheasmueixas das mulheres frente a sua
situacao social, mas nao questionam a assimetnedier entre homens e mulheres, e deles
nao surgem nenhuma proposicao igualitarista ourofetp alternativo. Neste género narrativo
se incluiria a obra da italiana Christine de PiZE364-1430)La ciudad de las damaslela, a
autora contestdean de Meur suas proposicfes dRoman de la Roseonvertendo-se em
uma das primeiras manifestacdes do debate conheoio la querele des femmegue
recorreria a Europa desde o século XV até o XVjue incluia autoras como Laura Terracina,
Lucrezia Marinella, Marie de Gournay ou a espantdiia de Zayas (MUNOZ, 2008).
Semelhantemente a outros escritores renasceniddddzan desenha uma utopia centrada em

uma cidade na qual as mulheres queixosas exer@ausaridade. Mas como destaca Amoros
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(1997, p. 67), a autora fala “em nome de mulhexeslentes, isto €, virtuosas e que aceitam as
leis estamentais”.

N&o €, portanto, o discurso de queixas que dagarla construcdo de um ideal
programatico emancipatorio, o qual vira juntamerts o discurso da reivindicacdo. Nesse
sentido, temos de ressaltar, novamente com Amd@87( p, 71), a profunda vinculacdo
existente entre reivindicacdo e igualdade: “la @oae igualdad genera vindicaciones en la
medida misma en que toda vindicacion apela a ldeegualdad”.

Reivindicacdo, igualdade e lluminismo mantém umtansa unido entre si. Nao é
possivel pensar em um dos conceitos sem a predesgautros. A reivindicagdo € possivel
gracas a existéncia prévia de um corpo de idd@ficas, morais e juridicas com pretensdes
universalistas, isto €, aplicaveis a toda a espBaomana (AMOROS, 1997). E isto é
precisamente o que pretendia manifestar o llumioikioeral, e 0 que constituia sua esséncia:
a universalizagao de atributos, como a racionagidea autonomia dos sujeitos, e sua aplicagao
ao ambito politico; em outras palavras, a emanépaips preconceitos e da autoridade.
Portanto, as bases intelectuais que permitiriamivandicacdo da igualdade entre homens e
mulheres estavam anunciadas no programa lluminissie mesmo programa que,
paradoxalmente, as excluia. Se o0s pressupostaamstiados, a questdo era coloca-los em
pratica, tornar efetivo este programa universalist precisamente ai, segundo Mufioz (2008),
gue o lluminismo vai trair a si mesmo e nao vai pimsuas promessas emancipatorias,

deixando metade da espécie de fora de suas premissa
3.3.1 O lluminismo Consequente

De acordo com Amorés (1997, p. 156), quando ashenes passam a ser objeto de
reflexdo filosofica, deparamos com uneferencial polémico”jsto é, com uma contestacao e
critica ao modelo tradicional as quais, por sug wezextos classicos, tentaram responder. E
qual seria este referente polémico com o qual RawsdHobbes, Locke e Kant polemizam em
sua obra? A resposta nos conduz a analisar o fildeaa chama dduminismo consequente
isto é, as propostas tedricas dos filhos ilegitimineminados, ndo reconhecidos, como
Condorcet, Poullain de la Barre, Olympe de Goug#éaey Wollstonecraft, que buscaram
concretizar os ideais de igualdade iluministasgrel#ndo seus principios a toda a espécie
humana.

Este lluminismo consequente nos revela, ademgis,caie, por outro lado, ja se disse

em muitas ocasifes, ou seja, que o lluminismo nio &2némeno unitario, mas que apresenta
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distintos desenvolvimentos, contraditérios inclasiem torno de um nudcleo comum de
principios compartilhados (MUNOZ, 2008). E istdgoague, no campo de estudo desta tese —
a conceituacao das mulheres como sujeitos autdbnersoa conquista de direitos nas teorias
da justica da modernidade — resulta importantejesgmecisamente neste campo, mais que
qualquer outro, que as fissuras e contradicoesademidade se mostram claramente.

Este referencial polémico ndo apenas se refletianmbito da discusséo filosoéfica, no
debate tedrico, mas também dava conta da existdaciavos modelos emergentes de mulher
gue gquestionavam o confinamento a esfera doméSiiees primeiras manifestacdes se deram,
conforme Scott (2002), nos saldes literarios etipoB da sociedade francesa, como espacos
intermediérios entre o publico e a esfera domédiisaes se situavam nas casas de mulheres
da burguesia e da aristocracia, e embora locakzado esfera doméstica, tinham fortes
vinculagdes publicas, ja que eram neles que sagestboa parte da cultura e da politica do
momento. Constituiam assim um fendmeno claraméuateinista e feminino, no qual as
mulheres ditavam as normas, cujas primeiras maag@@ss ocorreram em Paris, no século
XVII e ao longo do século XVIII, e se estenderamltém a Londres e Berlim.

Neles, assalonniéresmanifestavam livremente tanto sua sexualidade cepus
conhecimentos filosoficos e cientificos, desafiamdoideais normativos de domesticidade
feminina da época, e demonstrando que outras opedada eram possiveis para as mulheres,
abalando a idealizagdo da heroina inocente e sema¢do, como a Sofia de Rousseau
(MUNOZ, 2008). Esta ambic&do feminina da época Egampliou, e as mulheres da burguesia,
apesar de tudo, passaram a buscar ocupar espagoags a esfera publica.

Foi a partir dai que, durante o periodo revoludionao ndo encontrar uma participagdo
efetiva no espaco publico na Assembleia, passaraoupar espacos intermediarios entre a
esfera publica e privada, como era o caso dos satbas também de clubes literarios e
politicos. Nessas sociedades que adquiriram gramdevancia durante 0 processo
revolucionario, tais como a Confederagcdo de Amilgagerdade ou a Associacdo de Mulheres
Republicanas Revolucionarias, se discutiam e cstairam 0s principios iluministas, apoiando
ativamente a luta pelos direitos das mulheres feazepgolitica (SCOTT, 2002).

No campo da teoria, podem ser encontrados fildspiegarticipavam ativamente com
seus escritos a favor da aplicacdo dos princigjaalitarios iluministas as mulheres. Por
exemplo, o alemé&o Von Hippel, autor de um ensditulado Sobre a melhora civil da mulher
(1974) no qual advoga uma participacéo plena ddisares na vida politica (MUNOZ, 2008).

Outros, como Montesquieu, Diderot, Voltaire ou REAlbert, se alinharam a favor da causa
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das mulheres. No entanto, seguramente o autor gisesendestacou na defesa dos direitos das
mulheres foi 0 marqués de Condorcet.

Condorcet era um otimista, e proclamava em sua eksa otimismo Illuminista no
progresso e na perfectibilidade da humanidade. Gleixar & margem desse progresso metade
da humanidade? Com o propésito de influenciar alinente no debate politico e filoséfico
sobre a cidadania das mulheres que acontecia ngaFglasde 1789, em 1790, escreve 0 ensaio
intitulado Sobre a admissdo das mulheres ao direito de cidadd®91). Para este autor, 0s
principios democraticos requerem a extensado degatirpoliticos — direito ao voto e a poder
ser eleita — a todas as pessoas. O argumentopalirde Condorcet €, consonante com 0
jusnaturalismo iluminista, a afirmacao dos mesmugestds naturais para homens e mulheres.
Enquanto autores como Rousseau também sustentawaist@ncia de direitos prévios ao
Estado, baseados na natureza humana racionalmesmo tempo negavam que a natureza
feminina fosse a mesma que a masculina, a fim dduieas dos direitos naturais e
posteriormente dos politicos, Condorcet é coeremte o lluminismo: para naturezas iguais,
iguais direitos. A igualdade, neste caso, pasgs a grincipio vetor da vida social e politica e
0 que define a mesma humanidade. Consequententemtejsso, defenderia também os
direitos dos negros, no caminho da emancipaciémierg e da raca humana (MUNOZ, 2008).

Para Condorcet (1968), metade do género humampovada de participar da formagao
das leis por ndo se ter reconhecido o direito digdzinia as mulheres. Trata-se de uma negacao
fundada no mero habito e preconceito, pois ndoosker@a mostrar racionalmente que as
mulheres seriam incapazes de cidadania. Alegaagjueulheres ndo podem participar da vida
cidada porque engravidam e passam mal, seriagfggra mesmo que recusar aos portadores
de gota o direito de decidir sobre as leis quecyeignam, alegando que eles, periodicamente,
sofrem dores insuportaveis. Os mesmos argumentasspanegar o direito de cidadania séo
usados contra o direito a instrucdo publica do $eronino. Dizem, afirma o autor, que as
mulheres ndo sdo conduzidas pelo “que se chamazd®’r Nada seria mais falso, pois,
acreditar que,

[...] as mulheres, apesar de muito espirito, dagdgde e a faculdade de raciocinar
tdo elevada como as dos mais sutis dialéticossedam nunca conduzidas pelo que
se chama razdo. Esta observacao é falsa: elasiodmosduzidas, € verdade, pela
razéo dos homens, mas elas 0 sdo pela razéo (@HSDORCET, 1991a, 124-125).

As mulheres tém sim, segundo ele, razdes “difesént®eus interesses nao sdo 0s

mesmos, as mesmas coisas nao tém para elas a mgsnancia que teriam para os homens.
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Assim, elas tém a sua razdo do modo que lhes @réggo: “[...] elas podem, sem renegar a
razao, se determinarem por outros principios eetema a fins diferentes” (CONDORCET,
1991a, 125). O fato de a razdo se manifestar deeimadiferente entre as mulheres nao a
tornaria menos razdo. Sendo assim, tem-se negadwlagres seus direitos naturais por
motivos que teriam realidade somente quando eldatdendo gozam de tais direitos. Ao se
negar a instru¢cdo as mulheres e o direito de jEatem da vida publica, estar-se-ia criando
uma incompeténcia que seria usada para justicagacao dos referidos direitos. Se essa
tendéncia fosse correta, enfatiza o autor, comnpaeendo poderiam ser admitidos como
cidadaos sendo pessoas que se especializarameiim plitblico (CONDORCET, 1991a).

Ao discutir a situagdo das mulheres, Condopegéce propor que elas tém o direito a
ser diferentes todas as vezes que a igualdadéeamiiza, 0 que ocorre quando se exige que
as mulheres facam uso da razdo da mesma forma @®mmomens tendem a emprega-la. Por
outro lado, elas tém o direito a ser iguais todagezes que a diferenca as descaracteriza, ou
seja, as faz perder as qualidades humanas. Issa énaneira invertida do que propds Santos
(2006, p. 462) quando afirma que “temos direitcemiguais, sempre que a diferenca nos
inferioriza; temos o direito de ser diferentes sengue a igualdade nos descaracteriza”. A
aparente simetria desses imperativos aponta daramgas radicais que marcam a ruptura entre
a correlacdo da ciéncia moderna com os direitdsodeem, tal como pensada por Condorcet,
e a ciéncia pés-moderna com a transculturalidadéiga, tal como proposta por Boaventura
Santos. Este autor propde a passagem da igualdadi aliferenca para a igualdade na
diferenca para pensar o nexo entre os direitos haspa educacao e a interculturalidade.

Para Condorcet (1991a, p. 122), os direitos sa@tsais e compreensiveis a todos os
seres racionais bem instruidos. No teQto 'admission des femmes au droit de,diéen-se
que os direitos do homem decorrem unicamente adodala ideia de que “eles séo seres
sensiveis, susceptiveis de adquirir idéias mordes mciocinar sobre essas idéias”. A mulher,
como qualquer outro ser humano, tendo as mesmadglages, teria também os mesmos
direitos.

Definitivamente, em Condorcet (1991a) encontraraasn dos argumentos principais
da reivindicacéo feminista que se repete ao lomglhudhinismo e de boa parte do sufragismo
do século dezenove: o apelo a um universalismo,dt&io que se entende a demanda de alguns
principios universais de justica — liberdade elidmde — aplicaveis ao conjunto da humanidade:
“Ou nenhum individuo da espécie humana tem verdagldireitos ou todos tém os mesmos

direitos. Os que votam contra o direito de outrsspa, qualquer que seja sua religido, cor da
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pele ou sexo, abjurou aos seus proprios direitnbdan” (CONDORCET, 1991a, p. 122). O
ndcleo do argumento seria, portanto, uma reivimdicamoral: a afirmacdo dos mesmos
atributos morais para toda a espécie humana. estalo, Valcarcel (1997) lembra como,
desde sua origem moderna, o feminismo se define cona teoria igualitarista, e que sua base
ética original e persistente &, precisamente, testagdo da ideia de igualditie

Contrario aos argumentos que, ao modo dos de Bawssxcluem as mulheres da
cidadania, apelando para um essencialismo natarai®ndorcet (1991b) destaca como esta
suposta natureza diferenciada nao é sendo um prddutma educacao diferente e deficiente.
Por isso, coloca em préatica a confianca iluminiséa educacdo como caminho para a
emancipagao individual e coletiva, ressaltando @essdade de n&o excluir as mulheres de
nenhum tipo de ensino e de fomentar a coeduca¢Boansexos. Sobre 0s argumentos que se
referiam a incapacidade fisica das mulheres, reéomonia para mostrar como estao fundadas
em puro preconceito, destacando quais sdo os prablde indole politica que acarretam a
exclusdo das mulheres da cidadania: em primeiar Ja@gsuposta universalidade dos interesses
dos representantes, algo que o feminismo do setXilgoltara a insistir. Os interesses dos
homens néo representam os das mulheres, o quenpeos@ por fatos, posto que em todas as
partes esses mesmos homens fizeram contra elaptessivas ou, ao menos, desiguais.

Em um segundo momento, Condorcet (1991a) empunhadasn principios de
legitimidade politica do governo inglés que serddamental na rebelido das colénias
americanas contra a coroa ingledanhuma tributacdo sem representagéto €, que apenas
esta legitimamente sujeito a deveres aqueles gaeawo para a eleicdo de seus representantes;
deste principio, pode-se concluir, segundo o agiee, toda mulher tem direito a se negar a
pagar as taxas governamentais. Por ultimo, a éellss mulheres dos direitos politicos supde
uma restricdo da liberdade dos eleitores, pois\®tso de representantes a eleger se restringe
a apenas um sexo.

Consequentemente, Condorcet, o iluminista coesagendo Amoros (1997), denuncia
as contradicoes de seus contemporaneos que se ilimeimstas e que caem nos mMesmos
preconceitos que o Século da Razéo pretende sapl&#o violaram todos o principio da
igualdade dos direitos, privando tranquilamente etaoe do género humano daquele de
concorrer para a formagao das leis, excluindo deeres do direito de cidadania? Por acaso
h& prova mais contundente do poder do habito, shauentre os homens iluministas e

41 A contraposicéo entre feminismo da igualdade érfismo da diferenca, que se constitui no final éicuo XX
serd objeto de andlise no terceiro capitulo.
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llustrados, que a percepg¢ao de como invocam oiprinda igualdade dos direitos a favor de
trezentos ou quatrocentos homens aos quais umnaestm absurdo havia discriminado, e

esquecer esse mesmo principio para doze milhGesltheres?
3.3.2 As Mulheres como Sujeitos da Prética Poliidaeivindicacéo de Direitos

O cenario filoséfico iluminista e o cenario paldtirevolucionario proporcionaram as
mulheres novos referenciais sobre sua situacaaidRalidade”, “emancipacao”, “luta contra
0S preconceitos e a autoridade”, “diretos”, e acueatudo, “cidadania” sdo termos que
formavam o novo vocabuléario politico da época, sdguScott (2002), e as mulheres também
gueriam tomar parte dele. Desse modo, ndo foramasnexpectadoras passivas dos
acontecimentos, mas irromperam na nova esferaigaoljjue estava sendo gestada como
sujeitos politico¥. Durante o periodo de 1789-1793, as mulheresutatic suas vozes, em
ocasibes de maneira isolada, outras coletivas, pamgar-se ouvir publicamente suas
reivindicacées: “E nés também somos cidadas”, mdica mademoiselle Jodin (apud MUNOZ,
2008) em seu Projeto Legislativo para as Mulhetiggido a Assembleia Nacional em 1790,
no qual demonstra a emergéncia de um novo sujetialque reivindica sua apari¢cado plena
no espaco publico, com os atributos proprios dadadia: os direitos politicos. Seus escritos
manifestam a aquisicdo de uma consciéncia de gdgpgéntico destino das idénticas”, nas
palavras de Amoros (1997, p. 164), de um destieg cpmo destacado na época, se resumia a
“trabalhar, obedecer e calar’ (MUNOZ, 2008, p.33).

Quais séao as reivindicacdes das mulheres? Fund@mente se articulam em torno do
direito a educacéo, o direito ao trabalho, os wisematrimoniais e respeito aos filhos, e por
altimo, o direito ao voto. Essas reivindicacdes tnams as aspiracdes mais prementes das
mulheres, iluminadas a partir de suas experiérmoadianas. A reivindicacdo desses direitos
sera uma constante ao longo do século XIX e bda darséculo XX, permitindo a percepcéo
de que, o que as revolucionarias francesas peroauamo 0s aspectos opressores de suas vidas
continuaram o sendo também para as geragfes vasldemulheres. Sera apenas em meados
do século XX que seréa incorporada, ao menos forevaken a sua condi¢do de cidadas de pleno

direito, permitindo-se, por exemplo, o exerciciosdto e dos direitos politicos (PULEO, 1999).

42 A atuagdo mais conhecida e representativa nariaisté Revolucéo foi a Marcha das Mulheres a Viasal
como protesto pelo encarecimento do valor do pad)®de outubro de 1798.
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Os Cadernos de Queixas, redigidos em 1789, paex fehegar as queixas dos
estamentos aos Estados Gerais convocados por Miigngstram a diversidade de suas

reivindicacdes. As mulheres do Terceiro Estadoggemplo, pediam para

Ser instruidas, possuir empregos, nao para usaiqéoridade dos homens, mas para
serem mais valoradas; para que tenhamos meiovelesé formos alcancadas pelo
infortinio, que a indigéncia nao force as mais @€batre nés [...] a se unirem a
multidao de desgracadas que sobrecarregam as.tyiady suplicamos, Senhor, que
estabelecais escolas gratuitas nas quais possgrergdar os principios de nossa

lingua, a Religido e a moral [...]. Pedimos pamdaignorancia, dar a nossos filhos
uma educacéo pronta e razoavel para formar oosidignos de vos servir (PULEO,
1999, p. 111).

Outras, como a burguesa ilustrada que se esceadia nome de Madame B. de B.,
fazem eco a reivindicacéo de extensao dos suggtareitos: “Dizem que se fala de outorgar
a liberdade aos negros; o povo, quase tao esctavos eles, vai recuperar seus direitos; estes
beneficios serdo devidos a filosofia que ilumimagdo” (PUPELO, 1999, p. 115), para entdo
questionar: “Sera possivel que permaneca mudaeiteslas mulheres?”, reclamando o direito
ao voto para as viuvas e solteiras que possuenmigdages, ja que estao obrigadas a pagar
impostos. Novamente, a consciéncia de grupo caeneisges proprios aparece quando destaca
gue “tendo-se demonstrado com razdo que um nolor@ade representar a um plebeu, da
mesma maneira, um homem nao pode representar anuth&r [...] as mulheres apenas
poderéo ser representadas por outras mulheres’afiiad. de B. apud PULEO, 1999, p. 117).

Os textos constitucionais do momento reconhecetigoms avangos na questao dos
direitos das mulheres. Assim, a Constituicdo Fremake 1791 fixou a igual maioridade em
vinte e um anos, tanto para homens quanto paraenesihe declarou o casamento como um
contrato civil. A lei de 1790 aboliu o direito deogenitura masculino, e a de 1792 admitia o
divorcio em pés de igualdade entre os conjugesL B8, no primeiro projeto do Caodigo Civil,

a mae pode exercer o0 patrio poder nas mesmas 6esdige o pai (DUBY; PERROT, 2000).
Mas ao mesmo tempo, a Constituicdo de 1791, cej@npoulo era a Declaracao dos Direitos
do Homem e do Cidadao de 1789, afirmava a distiagfire duas categorias de cidadaos: ativos
— homens maiores de vinte e cinco anos, indepeesientom propriedades — e passivos —
homens sem propriedade e todo o coletivo de mudhere

E precisamente nesse contexto de exclusido dagresitia cidadania ativa que Gouges
(s.d.) escreve sua Declaracao dos Direitos da Mellda Cidada, na qual coleta e sistematiza
com clareza a afirmacéo politica das mulheres. d8epta, nesse sentido, a culminacdo da

critica a concepcdo de cidadania sexuada que eagfi na Declaracdo dos Direitos dos
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Homens e do Cidaddo de 1789. O tom geral do esgpite esta dirigido a rainha Maria
Antonieta, € o de mobilizagc&o politica, ndo iselgatimismo quanto as possibilidades da acéo
(DUBY; PERROT, 2000).

Mulher, desperta. A for¢a da razéo se faz escutando o Universo. Reconhece teus
direitos. O poderoso império da natureza ndo esia envolto de preconceitos, de
fanatismos, de supersticbes e de mentiras. A b@ndaiverdade dissipou todas as
nuvens da ignorancia e da usurpacao. O homem esmratiplicou suas forcas e teve

necessidade de recorrer as tuas, para romper®fesms. Tornando-se livre, tornou-

se injusto em relacdo a sua companheira. (GOUGHESs®.).

O programa politico de Gouges é a realizacao plesalireitos de cidadania prescrita
na Declaracdo. Por isso, seu texto segue, pontmtm,po que nela estd articulado. Mas a
diferenca e seu carater provocativo radicam nodatque, onde o texto original de 1789 diz
“homem”, ela escreve “mulher”, ou, em seu caso frauke homem”. Assim, sua Declaracao

dispde:

Artigo 1°

A mulher nasce livre e tem 0s mesmos direitos dodm. As distingfes sociais s6
podem ser baseadas no interesse comum.

Artigo 2°

O objeto de toda associacao politica é a conseywdga direitos imprescritiveis da
mulher e do homem Esses direitos sao a liberdageo@iedade, a seguranca e,
sobretudo, a resisténcia a opressao.

Artigo 3°

O principio de toda soberania reside essencialnmentacao, que é a unido da mulher
e do homem nenhum organismo, nenhum individuo, prelecer autoridade que ndo
provenha expressamente deles. (GOUGE, s.d., g§fp.ngsso).

Seu texto denuncia, pois, a falsa universalidaoleeedmo “homem” aplicado aos
direitos, e recorda que estes também tém de seessxpno feminino (SCOTT, 2002).
“Homem”, neste sentido, ndo é sinbnimo de humamid@dm isso, adianta as criticas ao que,
em nosso século, se denominou de “universalidabigtisita” (SCOTT, 2002, p. 42), isto &,
aquele programa ético que proclama como universaleondo sao sendo meras experiéncias
especificas de um grupo determinado, estendendmasonjunto dos seres humanos e
invizibilizando aos outros coletivbs

Além disso, o texto incide naqueles direitos cigise vinham sendo objeto de
reivindicacdo por parte das mulheres no terrencedamento. Por isso, adiciona a Declaracao

um Modelo de Contrato Social do Homem e da Mulli@azendo frente ao casamento

43 Esta questéo é concretamente utilizada por Bebl{aBB7), em sua critica contemporanea a teoiadib
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tradicional, que era, segundo Gouges (s.d.), adauwhalconfianca e do amor, e que assegurava
a protecdo aos filhos e as mulheres conforme aidatie marital sobre suas propriedades e
herancas. Igualmente, vinculava o pagamento destopa representacao politica e a inclusao
das mulheres em todo tipo de empregos publicosintid os tempos dificeis que se
aproximavam, incluiu ainda um artigo que afirmaua,cge a mulher teria o direito de subir ao
patibulo, oderia também subir a Tribuna.

Dois anos depois, em 1973, era guilhotinada comiddra contraria aos jacobinos,
segundo Scott (2002), mesmo ano em que Robespmsiigia os clubes e as sociedades
literarias femininas. Em comentario de um conterapeo dos fatos, Pierre-Gaspar Chaumett
(apud SCOTT, 2002, p. 91), percebe-se a definigaaridhe cometido por Gouges, “Lembre-
se desta virago, desta mulher-hnomem, a imprudelytaf®@ de Gouges, que abandonou todos
os cuidados de sua casa porque gqueria engajar-peliti@a e cometer crimes [...]. Este
esquecimento das virtudes de seu sexo levou-adadatso”.

Esse periodo de reivindicacdo iluminista se femra uma obrayindicacion de los
Derechos de la Mujerl792, da inglesa Mary Wollstonecraft (2000), qaeemesmo tempo em
gue reconhece os debates de sua época, da inscaaminhos do feminismo do século XIX.
N&o € tanto uma obra de reivindicagéo de direttiiqms concretos, como a de Olympe, mas
sim de reivindicagdo moral da individualidade dash@res, e da capacidade de escolha sobre
seu proéprio destino. Amorés (1997) destaca comentiraento de liberdade na experiéncia
ética do feminismo apresenta sempre um momento natisia, aquele em que mulheres
concretas se libertam das atribuicdes que recabne stas em funcdo de seu género, e se
desvinculam de sua heterodesignacao. Esse momerjoetvive Wollstonecaft ou Simone de
Beauvoir no século XX, quando se rebelam contraestimb imposto e no qual, como
Frankestein, o Prometeo modern@ersonagem criado por Mary Shelley, filha de
Wollstonecraft, se questionam: Quem sou eu? De aeddo? Qual seria meu destino?
(MUNOZ, 2008).

O livro, segundo Burdiel (2000), apresenta-se camm obra sobre a educagao
feminina, e, por isso, alguns autores néo lhe dargrartancia se comparado a outras obras de
carater mais reivindicativo e explicito no terrglos direitos, apresentando-a meramente como
um resumo das ideias iluministas. Todavia, seguBulaliel, isto seria admitir a falta de
importancia do livro no terreno politico, o que &ocorreto. Embora ndo aborde a questédo do
direito ao voto, manifesta a necessidade de incarpao discurso politico temas que eram

considerados “assuntos privados”, tais como osimsentos, as relacdes pessoais e as
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experiéncias culturais, desfocando com isso adasdronteiras entre o que € publico e o que
€ privado. Como destaca Burdiel (2000), o eixo ool é constituido pela questdao da
construcdo da identidade das mulheres, entendida tama politico.

Wollstonecraft era, do mesmo modo que tantas ®utnalheres, precursoras de
reivindicagbes, uma professora. Em Londres, moeeus circulo dos filosofos radicais
ingleses, tais como Willian Godwin, seu futuro rdariJoseph Prietsley, o poeta William Blake
e 0 politico Thomas Paine. Como em todos os cisciloninistas, 0 acontecimento da
Revolucédo Francesa lhe fez acreditar que as paetasn novo futuro estavam abertas. A obra
entdo foi escrita, em rpidas seis semanas, cospmst& a um informe sobre a instrugédo
publica que o legislador Tayllerand-Périgord haajmesentado a Assembleia francesa em
1791, com o propdsito de influenciar os constiesnaos quais, certamente, a autora admirava
(MUNOZ, 2008).

O oponente dialético desta obra € Emilio de Roussszbre o qual Wollstonecraft
afirmava amar seus paradoxos. Contra suas ide2apeito da educacao de Sofia, dirige grande
parte de suas paginas, nas quais adverte Rouasgaemn chama de respeitavel visionario, que
seu paraiso sera violado pela entrada de um hospesigerado. Mas como destaca Amelia
Valcércel, suaVindicacion apenas pode ser escrita porque, no fundo, é pmafante
rousseauniana, ja que o que faz é aplicar a igeiguhldade, que o genebrino restringe aos
homens, a toda a espécie humana (VALCARCEL, 199T)dos pontos principais de critica
a Rousseau é a naturalizacdo e o determinismogmol@om que apresenta as mulheres,
partindo do pressuposto da unidade da espécie lajreanonsequentemente, da extensao da

razdo como atributo de todas as pessoas que a eompd

¢En qué consiste la preeminencia del hombre salmeacién animal? La respuesta
es tan clara como que una mitad es menos que ondada Razon [...] Y resulta
igualmente innegable que del ejercicio de la ramdanan naturalmente el
conocimiento y la virtud, si se considera al génbromano en su conjunto.
(WOLLSTONECRAFT, 2000, p. 116).

Desse modo, as mulheres também possuem, com@suygtais, como atributo natural
a racionalidade, e, portanto, “deben tratar de iaiddas virtudes humanas por losismos
medios que los hombres, en lugar de ser educadas ona especie de fantasticzeres a
medias,una de las extravagantes quimeras de Rousseau” (% TGDNECRAFT, 2000, p.
157). Sua pretenséo nao era que, por meio da esutlag mujeres tuviesen poder sobre los
hombres, sino sobre ellas mismas” (WOLLSTONECRARDQO, p. 193). Com isso,

Wollstonecraft afirma um dos principios fundamentado liberalismo politico: o
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reconhecimento da capacidade de elei¢cdo raciosahdividuos, aplicado agora também sobre
as mulheres, uma vez que sujeitos racionais e auidn E esse € o sentimento que
Wollstonecraft (2000, p. 318) da ao termo “indeg@@mik”, pois “el ser que cumple con los
deberes de su posicion es independiente; y, habaths mujeres en general, su primer deber
es hacia ellas mismas como criaturas racionales”.

No entanto, a educagao que recebem impossibtiggenvolvimento de sua autonomia.
A autora critica ndo apenas a Rousseau, mas adsduosralistas e filosofos de sua época que
“han contribuido a hacer a las mujeres mas adifisi, caracteres débiles que de otro modo no
habrian sido, como consecuencia, miembros mas lesutide la sociedade”
(WOLLSTONECRAFT, 2000, p. 131). Por conseguintgue é apresentado como atributos
“naturais” das mulheres, quais sejam, faceiricgjade, fraqueza e frivolidade etc., ndo séo
sendo o produto da educacao recebida, isto €, sutta@o cultural e social que se apresenta
como natural e inato, de tal modo que a depend@paeece como algo natural, conforme
Burdiel (2000). Assim, afirma:

como hecho indiscutible que a la mayoria de lagrasjdel circulo que he observado
gue han actuado como criaturas racionales o hatradosalgun vigor intelectual se
les ha permitido de forma accidental correr sagjagemo insinuarian algunos de los
elegantes educadores del bello sexo. (WOLLSTONECRABO0O0, p. 163).

Mas essas eram as excec¢des, o que Wollstonedafd)(Bbservava a seu redor era o
resultado da imposicdo do modelo de mulher depéadeftetido nesta Sofia rousseauniana, a
qual ela define como “un angel - o un asno - porgupercebo huellas de caracter humano ni
razén o0 pasion en esta sierva domeéstica” (p. 282peso dessa educacgdo que reprime a

verdadeira natureza racional das mulheres faz ecmn q

Las mujeres se encuentran por doquier en ese esiglorable, porque, para
preservar su inocencia, como se llama cortésmelatégaorancia, se les esconde la
verdad y se les hace asumir un caracter artifaniédls de que sus facultades hayan
adquirido fuerza [...] Pero si su entendimienters@ncipara de una vez a la esclavitud
a la que las han sujetado el orgullo y la sensadlakl hombre y su deseo miope de
dominio, semejante al de los tiranos, probablemdsgeiamos acerca de su debilidad
con sorpresa. (WOLLSTONECRAFT, 2000, p.164).

Wollstonecraft (2000, p. 165) ecoa assim a faltapdespectivas pessoais para as
mulheres que optavam pela individualidade “¢Qui@ egla para las mujeres cuando no hay
matrimonio ni promesa de matrimonio? Eso nadielmassse”. Fora do casamento, nenhuma

possibilidade restava para elas. Mas dentro doreaga, suas vidas dependem completamente
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de seus maridos, e, “considerando la gran cantildadiempo que las mujeres han sido
sometidas, ¢no sorprende que algunas de ellaseanlasl cadenas y sean zalameras como
perros de aguas?” (p. 165). A melhor educacado gmraulheres sera, entdo, aquela que lhes
permita se desenvolver como individuos, “que séiveulku espiritu, que se les ofrezcan
principios sublimes y saludables y que tomen comiéede su dignidad reconociéndose a si
mismas como seres que solo dependen de Dios” ). IBesse modo, com seu manifesto
iluminista e sua reivindicagcédo, Wollstonecraft (@Q0f. 234) anuncia 0 que constitui uma das
denuncias éticas do feminismo: a igualdade nda sendo um apelo “al buen sentido de la
humanidade”, do qual tanto os homens quanto as emadhseriam participantes como
individuos autbnomos e racionais.

Apesar das reivindicacdes precursoras de Wollstaftecla coragem de Olympe e da
coeréncia teorica e pratica de Condorcet, que maarca nascimento do feminismo, a partir da
pretensdo de universalidade da condicdo humansa @iréatos trazida pelo iluminismo liberal,

0 encerramento da analise do Século das Revolnédgsode deixar de concluir, com Stansell
(2010), que o mundo politico que se apresentou @&mls XIX, apO0s todas essas
transformacdes, foi efetivamente um novo mundostitido por “um arquipélago de homens
brancos detentores de propriedades, rodeados ponamue sem votos”. E a partir desse

cenario que mergulhamos no século XIX.
3.4 O Século XIX e o Sufragismo

A partir de todos os legados deixados pelo sécMmil Xo feminismo do século XIX foi
tradicionalmente considerado como um feminismoef@li, ou ‘moderado’, uma vez que
liberal também era o cenério politico e social geestabelecia apds as revolugbes. Segundo
Hobsbawm (2015, p. 161), referindo-se especialmeievolucdo Francesa,

[...] arevolucao [...] marca a derrota definitdi@s aristocratas pelo poder burgués na
Europa Ocidental. A classe governante dos proxiB@sanos seria a ‘grande
burguesia’ de banqueiros, grandes industriais, eeass, altos funcionarios civis,
aceita por uma aristocracia que se apagou, ouaneou em promover politicas
primordialmente burguesas, ainda ndo ameacadasspékgio universal, embora
molestada por agitacdes externas causadas poriaegscinsatisfeitos ou de menor
importancia, pela pequena burguesia, e pelos poseiovimentos trabalhistas. Seu
sistema politico, na Gra-Bretanha, na Franca eéigid, era fundamentalmente o
mesmo: instituicdes liberais, salvaguardadas canti@mocracia por qualificacbes
educacionais ou de propriedade para os eleitofesvia inicialmente s6 168 mil
eleitores na Franca — sob uma monarquia constitatio
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Nesse cenario, com a atuacao das mulheres delamitttro do marco patriarcal, sem
que conseguissem remover as estruturas de subgadirmamovimento de mulheres do século
XIX corresponderia, fundamentalmente, a um movimetd mulheres de classe média que
lutavam pelos direitos liberais de sua classe (SSBIN., 2010). Embora esta tenha sido a
tbnica, ndo podemos ignorar, ao observar os argeaserdebates que tém lugar durante todo
o século XIX, que dele surgem algumas das ideias rakevantes que no século XX vao ser
denominadas de feminismo radical, e que vao delis@gras criticas ao feminismo liberal,
antecipadas em quase um século. Isso dificultaad®@acdo do movimento de mulheres desse
periodo como um feminismo liberal ou moderado. © gucontramos é sim uma diversidade
de argumentos e reivindicagbes que passam a angsagarcos estabelecidos e a representar
uma trasngressao das fronteiras entre o publicprévado, introduzindo mudancgas tanto na
esfera privada quanto na publica, e reformulandoraecepcdo de cidadania, assim como a
construcdo da identidade feminina.

No campo tedrico da justica, apos as conquistasglideisos e liberdades civis basicas a
partir das Revolucdes liberais do final do séculdIX o interesse dos principais teéricos da
justica parece se deslocar da questdo de uma themn @olitica e do propadsito das instituicoes
para o ambito das interpelacdes e das relagbesrdiéa e cooperacdo social, na esteira de
Jeremy Bentham, Stuart Mill e Karl Marx. E nestieiea que o movimento feminista também
se diversifica, a partir de uma complexidade quadisan a subordinacdo das mulheres sob
distintos angulos: a opressao econdmica, sexbaldbetc., e que se caracteriza, antes de tudo,
por representar uma mescla de radicalismo e cadatigmo, vinculado as teorias da justica
de cunho mais social que se desenvolvem nesselpeiioeste periodo histérico que sera
analisado neste topico.

3.4.1 O Movimento Sufragista Americano: Distintasdgas Politicas e Intelectuais

O discurso feminista, ao longo do século XIX, deséve-se fundamentalmente nos
Estados Unidd€. Neste pais, configurara-se uma série de circacisisie de elementos sociais
gue permitiram o aprofundamento e o éxito das ddampoliticas das mulheres, que, no novo
mundo, passaram a alcancar direitos como o da efluca do trabalho, muito antes que as

europeias, e através de caminhos e discursos tardlv&msos, sendo o principal deles, a

4 A opcdo tedrica desta tese de destacar o desémeoito do feminismo americano ndo desconhece o
desenvolvimento do movimento em outros locais, @apraente na Inglaterra e na Franca, com a ac&eipie
das sufragistas, que lutavam pela conquista ddtalia® voto. As sufragistas desenvolveram, ao lodgste
século, uma enormidade de estratégias de luta@mrdgsua causa.
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capacidade de estabelecer frutiferas aliancashgsddvariam ao éxito politico. O movimento
de mulheres dos Estados Unidos se caracterizarpentar suas raizes em outros movimentos
sociais, tais como 0 movimento abolicionista e «wimento de reforma moral, de modo que,
ao inves de solitario e isolado, como nos moldascises, o feminismo americano encontrou
ressonancia coletiva que se traduziria em um mawiongocial.

As americanas, desde o inicio, construiram sunsdeactes ndo como uma proposta
autbnoma, como um fim em si mesmo — a ampliacaadlideisos das mulheres -, mas como um
meio para outros fins: o abolicionismo e a refommaal da sociedade. Isso as conduz, por um
lado, para estabelecer alian¢cas com outras fogjéigas, como o movimento antiescravista e,
por outro, segundo Kraditor (1981), a estar estmgdinte vinculadas as distintas confissées
religiosas - evangélicas, principalmente -, abaaddo a laicidade que caracterizava o
movimento europeu.

De acordo com a teoria politica imperante na mascgemocracia norte-americana, o
republicanismo, o principio vetor da vida politexa a intensa participacdo cidada na esfera
publica. Esse principio tornava realidade a idepublicana basica: o poder reside no povo, e
nao ha outra autoridade acima dele. Assim, os oslalo novo territorio se libertaram dos
tracos tradicionais da monarquia na formagdo da reydem politica, constituindo-se em
cuerpos politicos civilesegundo a expressao adotada pelcto off Mayflowe(KEYSSAR,
2014). Com isso, puseram em pratica um novo t@aahtrato social como origem da
sociedade politica: um contrato social horizomal,qual a fundacdo da comunidade e sua
legitimidade derivam ndo mais de uma lei naturgdesor ou de apelo a tradicdo, mas
encontram suas origens em um mutuo consentimeatoegiprocidade, segundo o mesmo
autor. Esse tipo de pacto se consolidarid\@othe Peoplda Declaracdo de Independéfigia
no entendimento da politica como uma forma de agBativa exercida pela cidadania.

Apoés a Declaracédo de Independéncia, em 1787 tonypigada a Constituicdo dos

Estados Unidos, a mais antiga do mundo, segundteiwtai (1998). O autor afirma ainda que,

[...] com a revolucdo americana [...] o signifioada palavra Republica mudou
totalmente; os americanos [...] chamaram aos Est@do-ederacéo, Republicas, ndo
s6 porque nao existia a instituicdo monarquica, tamabém porque a sua democracia
era uma democracia representativa, baseada nag@patos poderes e num sistema
de freios e contrapesos entre os varios 6rgdos@al& Republica passa a significar,
portanto, uma democracia liberal, contraposta adenzocracia direta e popular, uma
democracia liberal sé porque um grande espaco ejarartodas aquelas tensées e

45 Escrita em 1776, por Benjamim Franklin auxiliadw pm comité integrado ainda por Thomas Jefferdohn
Adams, Roger Sherman e Robert R. Livingston (KEYRS2014).
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conflitos que levaram a ruina as pequenas Rep8ldizs antigos, com a anarquia e a
demagogia. (MATTEUCCI, 1998, p. 1108-1109).

No entanto, desde suas origens, e do mesmo medopyocesso revolucionario francés
estends, o pove a nova Republica nasciam plasmados pelas erslugdr aqueles que nao
eram considerados parte do povo e, portanto, ndiampaoparticipar do novo empreendimento
coletivo, as mulheres, 0s escravos e 0s nativosiéssnas sufragistas logo se dariam conta das
armadilhas deste falso universalismo, denunciands exclusdes: “Nossa constituicdo se abre
com as palavras ‘nés, o povo’. Pretende alguént direapenas os homens constituem as racas
e 0s povos? [...] Quando dizemos ‘povo’, ndo estafalando das mulheres 0 mesmo do que
dos homens?” questionava Cady Stanton (apud STANSEDL10). O povo se definia por
oposicdo aos outros e outras, em um luta ideolégela construcdo das identidades
hegemonicas nas quais, ao nao se levar em corggidecagénero e a racga, acabaram se
constituindo em eixos de construcdo desta mesméddee (STANSELL, 2010).

Esta tomada de consciéncia da “armadilha univetgalfica clara a partir da
comunicac¢ao mantida ja no final do século XVIIIir pdams (2003) e seu marido, John Adams,
um dos revolucionarios das colbnias inglesas, gaguele momento, participava da redagéo
da Constituicdo dos Estados Unidos da América (L7XBigail pede ao marido que as
mulheres sejam incluidas no ambito de protecdoddegos consagrados na Declaracdo de

Independéncia,

Lembre-se das Senhoras e seja mais generoso évalvpara com elas do que os que
0 antecederam. N&o coloque um poder t&o ilimitatoméaos dos maridos. Lembre-
se que todos os homens serdo tiranos se puderendiocSler dada uma atencéo e
cuidado particulares as senhoras, estamos detetasiasomentar uma rebelido e ndo
nos sentiremos limitadas por quaisquer leis p&edwra das quais ndo fomos ouvidas
ou representadas. (ALVES; PITANGUY, 2003, p. 31).

A resposta de John Adams a sua esposa é paradigmati

Quanto ao seu extraordinario CAdigo de Leis, guos8o rir. Nossa luta, na verdade,
afrouxou os lacos de autoridade em todo o paian€as e aprendizes desobedecem,
escolas e universidades se rebelam, indios afrosgamguardiées e negros se tornam
insolentes com os seus senhores. Mas a sua Gap®Meira intimagcéo de uma outra
tribo, mais numerosa e poderosa do que todosdestesntentes [...]. Esteja certa, nos
somos suficientemente lGcidos para ndo abrir mamakso sistema masculino.
(ALVES; PITANGUY, 2003, p. 31).

A cultura politica dessa sociedade, prévia a guamif fomentava valores como a

educacao, o éxito no trabalho e a participacaa atavvida publica. Definitivamente era uma
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cultura que se baseava no mérito pessoal e naipagio comunitaria. Todavia, os valores que
se demandavam no comportamento social das mulbeaes os da submisséo, da piedade,
pureza e, principalmente, domesticidade, isto &@fiamacdo do doméstico como lugar
normativo da mulher.

Apesar dessa aparente distancia entre os valimies-publicos atribuidos aos homens
e os valores do ambito privado, exigidos como easublicos para as mulheres, a énfase se
da na participacdo e no associacionismo, propriosrddo republicano, favorecia a causa
destas mulheres. Estas se encontraram com umgocaocge politica que ndo era meramente
a dos parlamentos e assembleias, no ambito fonmaal sim uma politica vinculada aos valores
cotidianos e, portanto, mais proxima da vida privall proliferacdo deste tecido associativo,
intermediario entre o publico e o privado, facilita abertura de novas possibilidades para as
mulheres, possibilidades que, embora inicialmagtelas a esfera privada, permitiram a elas
enveredarem no discurso e na acao politica.

Este cenario leva Ryan (1992) a afirmar que nosdgstUnidos a vida publica antes da
guerra civil estava centrada no ambito local e wipal, e sua sociedade civil e opinido publica
se articulavam em torno de espacos urbanos, assasiabertas nas ruas e nas pracas publicas.
Esse publico encontrava distintas associacdfes @uaeripm satisfazer seus interesses,
agrupando-se de acordo com a raca, a filiacadgagléds tendéncias religiosas e 0s interesses
vicinais, mas todas elas evidenciavam a realizdeddeia do acesso aberto ao debate publico
e a criacao de distintos publicos, heterogéneasersificados, que em poucas ocasifes se
cruzavam na realizacao de seus objetivos.

Ao lado desse associativismo caracteristico da piddica norte-americana, pode-se
destacar também, de acordo com Kraditor (1981)psuhovimentos coadjuvantes a existéncia
de um movimento de mulheres e sem 0s quais estéenaosido possivel: 0 movimento
religioso e 0 movimento abolicionista.

No periodo de 1795 a 1810, acontece o que se deaomé Segundo Grande Despertar.
Esse movimento religioso de reforma teoldgica eahreinterpretou o dogma catolico e refutou
a predestinacao, afirmando a ideia de que cadagesa dona de seu proprio destino, e teria a
responsabilidade de se aperfeicoar mediante olti@lean sua comunidade. Isso repercutiria
na necessidade de uma reforma moral da sociedadasevalores, como a temperanca, a
educacédo, o assistencialismo, a reforma carcedrscravidao e os direitos das mulheres.
Estes dltimos ndo se incluiram como um objetivorgério, mas surgiram como uma

consequéncia direta, a medida que o impulso refdomligioso contribuia para promover o
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trabalho das mulheres e 0 aumento de suas hal@tigada se manifestarem na cena politica.
Esta participacao teve, segundo Ryan (1992), duasequéncias importantes: por um lado, as
mulheres puderam reconhecer suas proprias capasidadquirindo uma autoestima e uma
valoracdo positiva de sua atividade filantropigagpa outro, lhes permitiu desenvolver uma

consciéncia de género, tanto de si mesmas, quaagpeito das outras mulheres.

As praticas politicas protestantes, além de pewenitia presenca das mulheres nas
tarefas da Igreja, proporcionando que interviesgiblicamente, fizeram com que seu
principio da interpretacdo individual dos textosof@cesse 0 acesso a alfabetizacdo. Isto
contribui, de forma notavel, para que o analfabmiifeminino fosse consideravelmente
inferior ao da Europa, incentivou a criacdo de giole universitarios femininos e o
desenvolvimento de uma classe média de mulheresagdsi que constituiria o publico
feminista norte-americano do século XIX (NASH; TARE, 1994). Por conseguinte, a
educacdo das mulheres era um passo necessarioapmgtiica que requeria a reforma moral
da cidadania.

Por outro lado, esta reforma moral religiosa pamtémbém as mulheres participarem
como voluntarias em sociedades dedicadas a inésressmunitarios. Embora estivesse muito
préximo da vida doméstica, prover comida e roupasnecessitados, cuidado com os 6rfaos,
possibilitava que as mulheres entrassem na cetiggbvans (1980) lembra, no entanto, que
essas atividades eram entendidas como uma extéos@everes das mulheres, e ndo de seus
direitos, como uma manifestacéo e reiteracdo deediicidade, e ndo da igualdade. Para o
autor, isso levou a difusado, na classe média,ala bk que as mulheres tinham um papel ativo

a desempenhar como guardids morais do lar, e xpems&io, de toda a sociedade.
3.4.1.1 O Apelo ao Universalismo Etico: o Aboli¢gmo

A partir do cenario do inicio do século XIX desgritm dos argumentos centrais para
a reivindicacao feminista foi o mesmo utilizadogominismo iluminista, qual seja, o apelo
ao universalismo ético que proclamava a univeradéddos atributos morais de todas as
pessoas. No século XIX, o sufragismo reconhecelegado liberal iluminista e a partir dele
construiu suas bases argumentativas deapelo a justica e ao principio da igualdade
(KRADITOR, 1981). E o modo como as sufragistasasiih esses principios e argumentos,
universalismo, republicanismo e direitos individyatonformados a sua propria tradicao
politica, fica exposto nas palavras de uma dagipais feministas da época, Elizabeth Cady
Stanton (apud SCHENEIR, 1972, p. 157):
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La cuestion que quiero plantearos en esta ocaside iadividualidad de cada alma
humana —nuestra idea protestante—, el derecha@ankeiencia y juicio individual
—y nuestra idea republicana— la ciudadania ind&iidal discutir los derechos de
la mujer debemos considerar primero lo que le gs samo individuo, en su propio
mundo, el arbitro de su propio destino, una imagaraobinson Crusoe con su mujer
Viernes em una isla solitaria. Sus derechos bge tarcunstancias son usar todas sus
facultades para su propia seguridad y felicidadségundo lugar, si la consideramos
como uma ciudadana, como un miembro de una graémaftebe tener los mismos
derechos que los demas miembros, de acuerdo camitmspios fundamentales de
nuestro gobierno.

Nesse sentido, também o movimento abolicionistaiafaguas as aspiracoes
universalistas liberais iluministas de igualdadeaptoda a raca humana. De todos os
movimentos de reforma moral, este era o mais rbdaatilizacdo da linguagem dos direitos
uma vez que abolicionismo e sufragismo mantinhaiaia de uma plataforma igual de direitos
humanos para todas as pessoas, independente des@ga, se uniram nas décadas do século
XIX (KEYSSAR, 2014). Esta unido fez com que asirglicacdes feministas se ampliassem
para além do sufragismo, rumo a temas como a datt&ipatriarcal sobre mulheres e escravos,
0 abuso fisico e a violéncia sexual dos maridosesab mulheres. Era um universalismo que
afetava a concepcéo de cidadania e cuja consesag@msolidaria na Constituicdo americana
com a incorporacdo de sucessivas emendas que torgiiando os sujeitos de direito da
cidadania (MUNOZ, 2008).

A alianca entre abolicionismo e sufragismo elabamwubém uma analogia entre o
tratamento dado aos escravos negros e as mulheresraos deescraviddo moralEste tipo
de escraviddo nega a toda uma classe de pessaamsigiio de sujeitos de direito e os coloca
em uma situacdo de servidao, afetando especialrmsrdeeitos de liberdade de expressédo e
pensamento, a liberdade de associacado e o direitafzalho. As ainda incipientes lideres do
movimento sufragista, especialmente Lucrecia M@ady Stanton, utilizaram repetidamente

este conceito de escravidao moral,

El prejuicio contra las gentes de color, del queademos oido hablar, no es mas
flerte que el que existe contra nuestro sexo. e dda misma causa y se manifiesta
de manera muy parecida. La piel del negro y el slexta mujer son una evidencia
prima faciede que uno y otra fueron destinados a estar soosedidhombre blanco
de origen sajon. (STANTON, apud MARTIN-GAMERO, 1975 74).

No entanto, embora o discurso abolicionista e mgidta apresentassem a mesma raiz
de aplicagdo estrita da ideia de igualdade unilyexgmatica politica de ambos tomou caminhos

dispares e levou a enfrentamentos. Enquanto agreslhcreditavam estar na presenca de um
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publico que defenderia com igual ardor os direitos escravos e das mulheres, este era um
publico e uma classe politica que, ao contrariajesmia como tal justamente em fungéo de
sua raca e de seu género. E, embora a barreiegdaeria rompida, ao menos formalmente
em breve, a do género se mostraria a mais petsistientodas. “Se hace evidente que el
prejuicio contra el sexo estd mas profundamentaizado y mas irracionalmente mantenido
que el que existe contra las personas de colorAKEDON apud MARTIN-GAMERO, 1975,

p. 74). Apesar de tudo, o mérito das feministadi@boistas seria o de transformar sua
denuncia da escraviddo moral em demandas poléicasstitucionais, baseadas em direitos, e
em organizar um discurso autbnomo, levando em csuda'habitacdo propria’ no terreno
politico e argumentativo.

Como consequéncia, podemos perceber que a elabalagiiscurso sufragista desses
anos vai adiantar uma aparente contradicao queEr&@ifesente no feminismo, principalmente
a partir do final do século XX. Os grupos margirgie nao tém acesso a esfera publica tem
que reclamar sua incluséo formulando um argumeart@doexal, segundo Ryan (1992), por um
lado, apelando a universalidade, ou seja, diregoais para todas as pessoas, e por outro,
construindo e articulando sua identidade e inteeessm base na sua diferenca, como negros,
como mulheres. Por isso, o discurso feminista, emp@mente contraditorio, contrap6s
igualdade e diferenca e, a0 mesmo tempo, postaoarpbos.

A relacdo entre abolicionistas e sufragistas fanpimla definitivamente em 1840,
guando da Convencédo Antiescravista Mundial, da gsidéministas integrantes da delegacao
norte-americana foram impedidas de participar. Bgidhes despertou a consciéncia de que
sua opressao deveria resultar na organizacao aeawimento politico proprio, ireivindicativo
de um lugar na politica, a partir da politica e p@io da acdo coletiva. Como resultado, foi
concebida a primeira Convencao sobre os Direitdduber, que aconteceria em Séneca Falls,

nos estado de Nova York, em 1848.
3.4.1.2 A Declaragao de Séneca Falls: a Acao Caleti

No mesmo ano em que Marx e Engels publicaram ofestniComunista, as sufragistas
norte-americanas publicam, a partir da primeiravéogéo sobre os Diretos da Mulher, o que
€ conhecido como o texto fundacional do feminismeréicano, a Declaracédo de Séneca Falls.
Esta constitui um dos primeiros momentos na hstdo feminismo em que as mulheres
percebem a si mesmas como um grupo social e dem@onsima autoconsciéncia de sua

subordinacéo como grupo. A Declaracdo tem uma griarfidéncia do lluminismo liberal, seus
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direitos universais por um lado, e uma forte pregggomantica por outro, conforme Stansell
(2010), seguindo o modelo da Declaracao de Indémemal dos Estados Unidos e, similar a

esta, mantendo uma concepcao jusnaturalista ersaligta dos direitos.

Consideramos que estas verdades sdo evidentesidmpseos homens e mulheres séo
criados iguais; que estdo dotados por um Criadoedes direitos inalienaveis, entre
os quais figuram a vida, a liberdade, e a persecdgdelicidade [...] a igualdade dos
direitos humanos é consequéncia do dato de quedad@ga humana € idéntica
enquanto a capacidade e responsabiliddMARTIN-GAMERO, 1975, p. 52,
traducdo nossa).

Nela se afirma a aplicacdo consequente do prindigilegitimidade politica, fundado
no consentimento dos governados, com base no monaa No Taxation without
Representationpresente na revolugdo americana, e que levou Hweras a se recusarem a
pagar impostos enquanto ndo fosse reconhecidois®io o voto. Do mesmo modo que a
Declaracdo de Independéncia afirmava a emancipdadautoridade politica inglesa, as
mulheres vao declarar sua independéncia da aullerebercida pelos pais e maridos e de um
sistema social e juridico que as inferioriza nasintes etapas da vida: “Se est4 casada, esta
civilmente morta perante a lei. Esta despojadade ¢ direito de propriedade, inclusive sobre
o jornal que ela mesma ganha” (DECLARACAO DE SENEEALLS apud MARTIN-
GAMERO, 1975, p. 53). Sobre as solteiras, “suaesssta gravada com impostos para sustentar
um governo que ndo a reconhece mais do que quanddsns podem lhe ser rentaveis” (p.
53),

A exposicdo das queixas e desigualdades as gsiaisubneres estavam submetidas
conduzia a uma série de resolucdes, a maiorisergernos direitos civis, sociais e religiosos
das mulheres, tudo isto sustentado pelo principibatista da maior felicidade, estendido,

neste caso, as mulheres:

ConsiderandoQue esta convenido que el gran precepto de laatetar es que «el
hombre ha de perseguir su verdadera y sustantcdiéal [...] Es obligatoria en toda
la tierra, en todos los paises y en todos los tsnfip.] en consecuenciBecidimos:
Que todas aquellas leyes que sean conflictivasgeima manera con la verdadeira y
sustancial felicidad de la mujer son contrariagrah precepto de la naturaliza y no
tienen validez, pues este precepto tiene primamtigescualquier otro». (MARTIN
GAMERO, 1975, p.55).

Ademais, a Declaracdo se apresentou como a priragéa coletiva organizada de
mulheres em prol de seus direitos, ampliando tami®temas que deveriam formar parte da

agenda publica: reformas no casamento, no divanoie@nsino, etc. A maioria desses temas se
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referiam a questdes da esfera privada, mas a Red@tadeu transcendéncia politica e publica
a eles, adiantando com isso um tema que cem anssarde seria central para as mulheres: o
rompimento da dicotomia publico/privado liberalpArtir de tudo isso, pode-se afirmar, com

Stansell (2010), que pela Declaracdo de Séneca &batlu-se um novo periodo tanto no

discurso quanto na estratégia politica a ser sagemm rumos préprios e desvinculada de
outros movimentos.

ApoOs a guerra civil, e uma vez abolida a escravigassou a ser abordada a questao da
extensdo do sufragio para os homens negros lib&tosufragistas imaginaram que, com o
clima politico do momento, havia chegado a horaalereconhecimento legal, afinal Susan
Anthony e Cady Stanton haviam participado ativaeneiot apoio & Décima Terceira Emenda
(1865), que abolia a escravidao e reestabelecim ass direitos naturais reconhecidos na
Constituicdo e corrigia distorcdes da democraceuperando com isso a moralidade
democratica. O passo seguinte, segundo elas, sagaonhecimento do sufragio para os
excluidos e excluidas, uma vez que, para elasfrégsu universal é a Unica prova e a Unica
base de uma republica genuina (KEISSAR, 2014).

A Décima quarta Emenda (1868) ndo reconheceu agaffeminino, ao contrario,
introduziu pela primeira vez no texto constitucicagalavra homem ao se referir a cidadaos
homens, restringindo explicitamente a cidadaniaietude do sexo. As feministas se julgaram
traidas pelo movimento que apoiaram, o que se agraem a edicdo da Décima Quinta
Emenda (1870), que estendeu o voto aos homenssnéBrotesto — dizia Stanton — contra a
concessao do voto a qualquer homem, seja qual $osseaca ou religido, até que as filhas de
Jefferson, Hancock e Adams sejam coroadas com tm&lssus direitos” (EVANS, 1980, p.
52). A partir de entdo, as sufragistas mudaransttatégia e de discurso, criando, em 1869 a
Associacao Nacional pro Sufragio da Mulher — Theiddal Woman Suffrage Association
(NWSA), e a Associacdo Americana Pro Sufragio déhktu- The American Woman Suffrage
Association (AWSA).

3.4.1.3 As Fissuras do Universalismo: Mulheres degr os Movimentos de Temperanca

Sojourne Truth escrava liberta de Nova York, sebesger nem escrever, ligada ao
movimento abolicionista, foi a Unica mulher negrasaistir a primeira Convencéo Nacional
dos Direitos da Mulher, em Worcester, 1850. O d®szugue pronunciou em 1851, na
Convencao de Akron, manifestou as fissuras da agtagao pretensamente universalista que

mantinham as sufragistas brancas. Sojourne intrqula primeira vez, a intersecao entre raca
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e género, que tao relevante seria no século segBeu simbolismo é significativo porque
aborda a ruptura da identidade homogénea e hegesngue afirmavam as sufragistas, e o
interessante o faz, justamente, apelando a cstémdversalistas, isto €, ndo abrindo a porta
para a diferenca, mas abrindo a porta para a igdejcestendida para a raca, cruzando-a pela
primeira vez com o género. Afinal, questiona-setiriPor acaso ndo sou uma mulher?”
(SCHENEIR, 1972, p. 94).

Seu discurso tem ainda outros méritos, principatendesmistificar a apropriacdo dos
argumentos contra a escravidao e sua extensamaatdas mulheres livres, que obscureciam
e invisibilizavam, de fato, as diferencas crucedgre ambas as situagdes. Uma identidade
feminina construida em torno da opressao elimires/aliferencas entre as mulheres, néo
reconhecendo as distintas classes de opressao,nqueaso das mulheres negras, eram
determinadas pela confluéncia entre género e Bagsse modo, sua irrupcédo na cena politica
evidencia uma transformacgdo importante: ja ndo afeto do discurso de outras, mas
constituem sua prépria narrativa publica (YELLIN89).

Efetivamente, a concessao do sufragio aos homgneseao conseguiu antepor a raca
como principio de trato ndo discriminatorio. Issmaria necessario incluir as mulheres negras,
mas estas estavam discriminadas por seu génerani¢one, género aparecia como a ultima
fronteira a superar, e ndo o seria até a aprovdg&Ecima nona Emenda, em 1920, quando as
mulheres, brancas e negras, obtiveram o direitmtmnos Estados Unidos.

Embora o apelo ao universalismo ético e aos mmio€ide justica constituam o
argumento principal do feminismo, tanto norte-an@T0 quanto europeu, junto a ele vao se
desenvolvendo outros tipos de argumentos proxinsogug hoje denominamos de ideia de
diferenca, que privilegiam néo a igualdade, magrasdes e valores éticos diferenciados das
mulheres. Tais diferencas seriam vistas como pasit benéficas para a sociedade, como uma
espécie de apelo a convivéncia, de acordo com #ra(i981) fundamentadas, em ultima
instancia, em uma concepc¢ao essencialista das res)ltom apelo a sua exceléncia moral. A
identidade das mulheres se definiria de maneireenote e constante em tragos morais que se
originariam de sua propria experiéncia como muklhesendo este essencialismo encontrado
tanto nas associa¢cfes em favor da temperancaoquasiirgumentos maternalistas.

Nesse projeto de reforma moral da sociedade, egmeatos em favor da temperancga,
nos quais as mulheres participavam ativamenteatcansigo, da mesma forma que na Franca
do século XVIII, o discurso de sua exceléncia éetas sdo as guardias dos bons costumes e

da moral, como ja afirmava Rousseau. No entantonasd-ranca esse discurso freou a
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participacdo politica das mulheres, nos Estadoddgnioi um dos argumentos utilizados para
a concessao do sufragio, que surge como um meapaseguir o proposito da reforma moral
(EVANS, 1980).

Em grande medida, os argumentos de exceléncid emorarol das mulheres advinham
de posturas maternalistds compreendendo os papéis de mde como tracos codwins
identidade, e que reivindicavam, por isso, valdradicionalmente vinculados a maternidade
como algo valioso para a configuracdo da cidaddwésse sentido, um panfleto da época
reafirma o sufragio como um meio para salvaguaadada familiar, reforcando o papel de

maes cuidadoras, relegando a questao da igualdadesagundo plano:

Las mujeres quieren el voto porque: 1) Quieren aliiar y vestir a sus familias
correctamente. 2) Quieren que tengan viviendasgid3) Quieren la mejor educacion
para sus hijos. 4) Quieren proteger la moralidkdsalud de sus hijos [...] 5) Quieren
eliminar el trabajo infantil. 6) Quieren prohibiriminar la prostitucion. 7) Quieren
condiciones de trabajo decentes para las mujergsQueren eliminar las
discriminaciones legales contra las mujeres. (MARGAMERO, 1975, p. 48).

Nesse contexto, desenvolveu-se uma intensa lataaco alcoolismo e a prostituicao,
que representavam uma identidade sexual mascuksardknada e perigosa, frente a
sexualidade ordenada das mulheres. A “luxdria” mlasz e a prostituicdo representavam uma
ameaca, ndo apenas para a esfera publica, mas fpanmanilidade Wwomanhood”(RYAN,
1992). Este debate contra a prostituicdo, segur@ebBtham (1997), foi muito relevante,
levando algumas feministas a levantarem suas vezegfesa dos seus direitos, alegando os
interesses comuns das mulheres, tanto esposa quastitutas, contra o poder masculino
exercido sobre elas.

Frente a este discurso de uma sexualidade ordefdaulheres, que vinculava o
direito ao sufragio com a vivéncia de uma moralitianal se levantariam, ao contrério, teorias
sobre a identidade sexual das mulheres, e direifr@rio corpo, centrada na ideia de amor
livre e no uso de anticonceptivos, antecipandobatdeque renasceria nos anos 1970, em que
a sexualidade apareceria como o terreno primarmpdessao das mulheres e, portanto, como
principal objetivo politico.

O debate feminista do século XIX, embora tenhacgnande referéncia o cenario
americano, nao se deu exclusivamente neste egpacontrario, expandiu-se rumo a diversos

paises e culturas, resguardadas as peculiaridallesass e histéricas de cada contexto. Este

46 Esta denominacéo € propria da teoria feministéecoporanea, e é empregada por Sara Ruddick enbsaia o
Maternal Thinking ainda que sua presenca possa ser verificad@oo®s XVIII e XIX, como pode-se verificar.
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processo expansionista esteve profundamente valeatam as principais teorias da justica que
se constituiram durante este periodo, buscandicax justificar a existéncia coletiva, e, a

partir de entdo, se posicionando sobre o papehdéseres na sociedade politica, quais sejam,
o utilitarismo liberal de John Stuart Mill e o Salgmo de Marx, que serdo analisados a partir

de agora.

3.4.2 O Liberalismo Utilitarista

SeVindicacion de los Derechos de la Mupe Wollstonecraft constitui a grande obra
do feminismo iluminista, no século XVIII. Outro tv marcaria também um espaco tedrico
importante no século XIXThe Subjection of Womepublicado em 1869 pelo filésofo inglés
John Stuart Mill. Embora ridicularizada por algditésofos ingleses da época nos circulos
intelectuais favoraveis a emancipacdo femininagrgaria imediatamente uma grande
repercussdo, sendo traduzida na Franca, AlemanBaéeia. Para as sufragistas norte-
americanas, representou o apoio teorico de uneaitell de prestigio, e suas copias circularam
nas numerosas convencgdes pro-sufragio do fina¢daas XIX.

Para Mill (2006), o apoio a causa das mulheresen@algo novo, mas que ao largo de
sua vida esteve ativamente presente, com 0 quendéraga coeréncia entre teoria e pratica,
dificil de encontrar em ouros autores. Desde sis@@rguando tinha apenas dezessete anos,
por distribuir propaganda em favor do controle déalidade, até a posterior defesa, como
membro do Parlamento, do sufragio feminino e de dgie afetavam fundamentalmente o
matrimoénio, como a introducdo de reformas sobreoprigdade das mulheres casadas e a
igualdade dos cbnjuges no divércio e na tutelafiffoss. A influéncia e colaboracdo de sua
esposa Harriet Taylor Mill na elaboracdo de susestéoi uma questao amplamente discutida.
Enquanto alguns optam por manter uma escrita ctanpor parte de ambos dibe Subjection
outros colocam em duvida a co-autoria, dado queadae Harriet se mostrava mais radical em
suas propostas que a de Mill.

As teses que Mill (2006) defende néo sao apeapbaacado consequente dos principios
liberais utilitarios que vinha desenvolvendo agmde sua obra. Neste sentido, o citado ensaio
nao é uma consideragcdo menor no conjunto de sualtada intelectual, mas supde um dos
desenvolvimentos fundamentais e centrais do pimcia liberdade e da autonomia pessoal,
aplicados a situacdo das mulheres. Entre os piasciio credo liberal, destacam-se a primazia
da moral da pessoa frente a qualquer coletividadels a afirmacgéo igualitarista (todas as

pessoas tem o mesmtatusmoral), o universalismo e a crenca na possibiédde melhora e
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progresso das pessoas, acompanhado por um sisteiggattiade de oportunidades. A todos
eles, Mill (2006) vincula ainda o principio utiliteta de alcancar a méaxima felicidade possivel
para o maior numero de pessoas com 0 qual estelmlemw meta a persecucdo dos prazeres
intelectuais e morais.

De acordo com Mill (2006), a subordinag&o das nretheontrariava todos os principios
e as ideias sustentadoras do liberalismo utiltearis igualdade de uma mulher € uma exigéncia
tanto da justica quanto da liberdade, fundamentaedambas no conceito de vida autbnoma,
isto €, nas demandas do utilitarismo perfeccionilasta linha, os privilégios do sexo
masculino estariam assentados em preconceitosdogseas sentimentos e nos costumes,
constituindo-se em um obstaculo e um anacronismivaio a racionalidade e a modernizacao

gue exigia a sociedade industrial do século XIX.

Nossos sentimentos relativos a desigualdade das &0, por infinitas causas, 0s
mais vivos, 0s mais arraigados de todos os queaformima muralha protetora dos
costumes e instituicBes do passado. Ndo temosstiambar, pois, que sejam os mais
firmes de todos, e que hajam resistido melhor adgraevolucéo intelectual e social

dos tempos modernos; nem tampouco temos que aergdé as instituicdes ha muito

respeitadas sejam menos barbaras que as ja dastfuil No lugar da apoteose da
razdo, no século XIX, facamos a do instinto, e @dmaos o instinto ao que nao

podemos mais estabelecer sobre uma base racigtial, (2006, p. 56).

Quais sao as razdes da subordinacao das mulliares@nhum caso se pode alegar, ao
modo de Rousseau, uma natureza diferenciada, afilitia(2006, p. 69), rechacando o
essencialismo da apelacédo a uma pretensa naterararfa, destacando assim a origem social
e cultural das diferencas entre homens e mulhé@gjue hoje se chama de ‘natureza da
mulher’ € um produto eminentemente artificial”. Agem da subordinac&o se encontra em fato
empirico assumido: a inferioridade fisica feminir@. que Mill ndo aceita é que esta
circunstancia se transforme em um reconhecimertials® juridico da lei do mais forte, que
assegure uma inferioridade moral e legal ao mafrA brutalidade da forca, reconhecida
pelo direito e pelo Estado submete as mulheres astatlo de subordinacdo e dependéncia,
afirma o autor.

Do mesmo modo que a maioria dos defensores estefendos direitos das mulheres
no século XIX, Mill (2006) utiliza também a analagéntre a situacdo das mulheres e a
escravidao. Se esta ultima ja estava desaparecenaondo civilizado, 0 mesmo nao ocorria
com a das mulheres, chegando-se a criar uma esjgoiragem de que a sociedade poderia
avancar com esta marca, com essa “mentira dadaliaagdo moderna”, da mesma maneira

gue “a escravidao entre os gregos nao impedia esogede se considerarem um povo libre”,
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ponto em critica Aristételes. Neste sentido, M2DQ6) coloca o dedo na chaga ao desvelar a
falta de liberdade das mulheres em uma sociedastensamente liberal como a inglesa,
defensora dos direitos do individuo — homem — &@nautoridade.

Essa lei do mais forte, cuja autoridade € baseadiarga e ndo no consentimento, seria
sedimentada por meio do costume, concedendo aosnsprromo coletivo, um poder que a
teoria feminista atual denominou de ‘poder patdBrdsto €, um sistema de dominacgéo
masculina constituido mediante um pacto intercéssintre homens (AMOROS, 1997), e que,
ja Mill evidenciava, se constitui como o poder go@o homem exerce ou pode exercer tanto

no ambito doméstico quanto na esfera publica, ieddente de sua situagéo social:

O poder viril tem sua raiz no coracéo de todo iiddis homem chefe de familia [...]
O aldeéo exerce ou pode exercer sua parte de dgininebm 0 magnata e 0 monarca.
Por isso é mais intenso o desejo deste poder: papgem deseja o poder quer exerce-
lo sobre os que o rodeiam, com quem passa a WMOROS, 1997, p. 25).

Nesse sentido, o filésofo vai criticar a suborda@mdos sentimentos das mulheres e o

envelhecimento moral a que sdo submetidas, umguez

Os homens ndo querem apenas a obediéncia das es/lheas seus sentimentos.
Todos os homens, exceto 0s mais insensiveis, desejana mulher mais ligada a
ele, ndo uma escrava a forca e sim voluntaria,siiiplesmente uma escrava, mas
uma favorita. Portanto, usaram todos os recursosodim de escravizar suas mentes.
Os senhores de todos os outros escravos basearam-ssmor para manter a
obediéncia, seja a eles proprios, ou o religioss€nhores das mulheres queriam
mais que simples obediéncia, e dirigiram toda eafala educacao para levar a cabo
seu propésito. Todas as mulheres sdo educadas, akepdmeiros anos, na crenca de
que seu ideal de carater é oposto ao dos homartsyme vontade propria e nenhum
dominio sobre si mesmas, mas submissao e sujaicéonsrole de outros. Todas as
éticas dizem qual é o dever da mulher, e todogmEnsentalismos dizem qual é sua
natureza, qual seja viver para os outros; fazeaia completa abnegagéo de si mesma,
e néo ter outra vida que ndo a de suas afeicOper Bfeicdes entendem-se apenas
aquelas que Ihe séo permitidas — a afeicdo ao h@ueajual esta ligada, ou aos filhos
gue constituem um vinculo adicional e indestrutbmtre elas e o homem. (MILL,
2006, p. 44).

Ha que se ressaltar como um dos temas centraisnsioea denuncia das leis
matrimoniais, tendo em vista que a situacéo daenaglisada inglesa era de incapacidade civil.
Até 1882 o marido passava a ser o proprietariobdos e rendas da esposa. Frente a essa
autoridade extrema, Mill (1991) propunha a intrd@duglo principio da liberdade e da
autodeterminacdo. Em sua oR@bre a Liberdadeassenta o principio do governo legitimo no
ambito publico como aquele que, além de estar Haseaconsentimento, respeita a liberdade
individual de pensamento e de determinacdo de régui@ plano de vida, sem imposicdes da
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maioria, ou qualquer outra. Por conseguinte, adnitprincipio da liberdade como valor
fundante da vida politica supde admitir também poit@ncia da autonomia individual, do
pluralismo de valores e da tolerancia para comasudtrmas de vida. E se estes valores devem
reger as sociedades verdadeiramente democratichs)a@d encontra justificacdo para nao
estendé-los para a vida familiar, configurand@gitimidade da autoridade marital.

Dessa maneira, para Mill (1991, p. 22), a famibaatia se constituir em uma escola
para a educacdo nos valores democraticos: “a fgnoinstituida sobre bases justas, seria a
verdadeira escola das virtudes proprias da libefd&dé precisamente sua afirmacéo de que a
vida politica e a doméstica estao inextricavelmentectadas, e que néo é possivel quebrar o
conceito de autoridade legitima em detrimento dbitinprivado, o que constitui um dos
principais atrativos desta obra e sua obra.

As reformas que propde, ademais daquelas relaivagualdade no casamento,
incluindo a igualdade na divisdo da custodia dbsdie a persecucdo da violéncia domeéstica,
séo as proprias das demandas do movimento emdavemancipacao das mulheres da época:
o direito a educacao, o acesso ao sufragio, temasggundo ele, foi o Unico servi¢o publico
de real importancia que prestou como parlam&htdtesmo rejeitada, gerou uma grande
repercussao e debate, que acabaram dando origemoaosentos militantes sufragistas do
inicio do século XX.

O que Mill (1991) introduz em sua defesa da ingooeia da incorporacdo da mulher na
esfera publica é a sintese de seu argumento ngi#aa sociedade ndo pode permitir-se a
exclusdo das mulheres da vida do trabalho e dapyidaca. Para ele, um dos beneficios que
poderia ser esperado da liberdade concedida asermsltpara usarem suas faculdades,
permitindo escolher livremente a maneira de emplagaabrindo os mesmos horizontes e
oferecendo os mesmos beneficios que ao homem,seaduplicar a soma de faculdades
intelectuais que a humanidade utilizaria para sengc¢os, o que faria duplicar também a cifra
atual de pessoas que trabalham para o bem daespéeana e fomentam o progresso geral.
Tudo isso, resultaria, segundo ele, de uma educagioqualificada e completa das faculdades
intelectuais da mulher.

Por conseguinte, a incorporacdo das mulheresuvamtagens para a sociedade em seu
conjunto. O utilitarista Mill se mostra confiant® progresso da Revolucdo Industrial. A

competéncia do livre mercado n&o poderia presctedméao-de-obra, e se esta era qualificada,

47 Foi Mill guem apresentou ao Parlamento inglésimeira peticdo a favor do sufragio feminino. Suaposta
ndo foi aceita, mas abriu um debate sobre a opddade do voto feminino, que resultaria em distiqtesces
destinadas ao Parlamento na década de 1880.
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isto é, se as mulheres procurassem a educacaenedios sociais se incrementariam. Desse
modo, esse publico feminino a que Mill se diriggue ocuparia estes postos de trabalho sédo
as mulheres da classe média, que esperavam saretidasd na vida profissional, configurando
seu modelo de mulher e familia burguesas. .

Embora Mill (2006) reconhega um sujeito coletivailiner, sua solucdo para a
subordinagéo, ndo é coletiva, mas individual, peionda educagdo. No entanto, dessa possivel
ascensao profissional e pessoal das mulheres skeaf@édia pela educacao, Mill ndo analisa
0s obstaculos econémicos e a exploracdo econdngjoa astariam sujeitas a partir da uniao
entre capitalismo e patriarcado. Como bom libg@ehsava que a auséncia de obstaculos legais
seria condicao suficiente para a emancipacao. Nest&lo, algumas tedricas contemporaneas,
a exemplo de Okin (1989) tem reprovado a visdagdaldade de Mill, por esta nédo propor
mudancas na divisdo sexual do trabalho, pois, aplesaredicar a liberdade de eleicdo das
mulheres, e seu acesso ao mercado de trabalhoesudentemente, segundo a autora, Mill
pressupfe que, podendo escolher livremente entreapecer no lar atendendo as tarefas

domeésticas e iniciar uma carreira profissionalg@lam a segunda opcéo.
3.4.3 O Marxismo e as Mulheres Trabalhadoras

O movimento sufragista do século XIX centrou-sedimentalmente, nas aspiracdes
das mulheres de classe média. No entanto, para&etanoutras manifestagbes difundiram,
como a das mulheres negras, incorporando a queatéa;a como fator de desigualdade, e a
das mulheres trabalhadoras, que também reclamagatagar no novo espaco politico e social
gque estava se abrindo as mulheres. Embora o pybkdéerencial do sufragismo nao fosse as
mulheres trabalhadoras, isto ndo configurou um rdesdimento total entre ambos o0s
movimentos, segundo Martin-Gamero (1975), embonmas sdesencontros tenham sido
constantes ao longo dos séculos XIX e XX.

Como afirma Scott (2002), a existéncia de mulheasalhadordS representava uma
anomalia que ndo se sabia como tratar. Surgem aom@roblema que representava a
compatibilidade entre femilinidade e trabalho amsadlo, entre o mundo da reproducdo,
inscrito na esfera privada e o da producéao, pragaiesfera publica. Podiam ser compativeis
ambos para as mulheres? Havia que impor limiteg?tipa de trabalhador era uma mulher?

Deveria receber o mesmo salario que um homem? Esdas perguntas representavam novos

48 A situacdo dos homens trabalhadores vinha semsdatdia no campo tedrico da justiga, a partir dapgstas
tedricas do marxismo e do socialismo, estruturadiosipalmente a partir da obra de Karl Marx.
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dilemas aos quais as leis e a teoria feministadoast dar respostas e que se refletiiam na
terminologia como “a questdo da mulher”, segundbyDaiPerrot (2000, p. 425).

Do ponto de vista tedrico, os primeiros encontt@socialismo com as aspiracdes das
mulheres vém a partir dos movimentos utépicos ssgivans (1980) os quais propugnavam
formas de vida comuns, alternativas ao casameadaional. Na opinido do autor, as teorias
de “Fourier” foram as que tiveram maior influéncia nas tesembstas sobre a emancipacéo
da mulher, uma vez que mantinham uma visdo dadambéesocialista do futuro na qual o
trabalho estaria organizado segundo os interessepabsoas, e as tarefas domésticas e de
cuidado com os filhos seriam realizados de formawun. A posicdo que as mulheres
ocupavam nha sociedade era para Mill, um indicadivamivel de progresso de dita sociedade:
“A extensdo dos privilégios a mulher é o princigeval de todo o progresso social” (EVANS,
1980, p. 180). De um modo geral, os utopicos bastaraticar uma visdo da sociedade na
gual as mulheres ndo se integravam no esquematgwelesido, mas buscavam uma
transformacéao radical da sociedade na qual tapto@iedade privada quanto o casamento e a
tradicional divisdo sexual do trabalho na esfergagda fossem eliminados como fontes de
desigualdade.

No primeiro momento de constru¢do de um discurs@hksta utépico, destacam-se as
contribui¢cBes da francesa Flora Tristan e sualdbi@o trabalhadorg1843). Nela, desenvolve
uma das primeiras propostas de criagdo de umanadienal Trabalhadora, afirmando sua
dificil missdo: “Tenho quase o mundo todo contranmiAos homens, porque exijo a
emancipacao da mulher; aos proprietarios, porqije exemancipacdo dos assalariados”.
(TRISTAN apud ROWBOTHAM, 1997, p. 78, traducg&o ra)ss

O corpo tedrico da tese marxista sobre a emarémpiEgninina € encontrado tanto na
obra de Marx quanto na de Engels, e principalmeatele August Bebel, segundo Mufioz
(2008). Em Marx se verificam algumas referéncitendilia e a exploracao das mulheres, mas
de qualquer maneira a questao da emancipac¢ao ferdnim tema menor em sua obra, e surge
sempre vinculada a luta por emancipacgéo do praetarNeste sentido, a relevancia da anélise
de Marx fica mais evidente na aplicacdo de suagoebas — producéo, reproducao, trabalho,
exploracao, classe etc. — a situacdo das mulideregje na prépria analise feita por Marx, que
dard lugar a desenvolvimentos tedricos posterioresjo o que produz o denominado
feminismo socialista da década de 1970 (MUNOZ, 2008
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Tanto Marx quanto Engels descrevem a opresséoutllemcomo uma exploracéo
econdmica e analisam as mudancas introduzidas midlidavitoriand® a partir das
transformacdes do sistema produtivo. Dessa maredieeminam como a propriedade privada
afeta as relacdes entre os sexos, de tal maneaira placao familiar se reduziu a uma relacao
baseada no dinheiro, e a familia se converteu earatacdo subordinada: “Os mesmos nexos
da espécie, as relacdes entre homem e mulhesetcgnvertem em objeto de comércio. A
mulher € negociada” (MARX, 2010, p. 42). A opresdaomulher é produzida por meio do
casamento e da familia. EG Capital Marx (1980) analisa as mudancas que a Revolucao
Industrial introduziu na familia como unidade eawida: jA ndo € uma unidade de producéo,
mas de consumo, e esta transformacéo “desabitobém todos os lacos tradicionais” (p.
158). A consecucéo da sociedade socialista acatrarasta situacéao, na qual a mulher € um
mero instrumento de producéo e traria consigo nosagdes de igualdade entre homens e
mulheres (MUNOZ, 2008, p. 58).

Engels (1984), erA origem da familia, da propriedade privada e dtals, realiza um
exame mais profundo da “questdo da mulher”, atmthmisua opressédo fundamentalmente a
dois fatores: a propriedade privada e sua excldegmocesso produtivo. A subordinacéo das
mulheres, do mesmo modo que a do proletariadongnacsua origem na exploragéo capitalista.
Esta exploracao utiliza como instrumento para exexcdominacao sobre as mulheres a familia
monogamica, sendo que, “El primer antagonismo akesl que aparecio en la historia coincide
con el desarrollo del antagonismo entre el homdeemujer en la monogamia; y la primera
opresion de clases, con la del sexo femenino poastulino” (MARTIN-GAMERO, 1975, p.
260).

As feministas contemporaneas manifestaram o fatgue, para Engels, a monogamia
€ 0 equivalente ao capitalismo, enquanto que o degsempenharia 0 equivalente a classe
(ROWBOTHAN, 1997), demonstrando, assim, como naidemarxista as mulheres sao
incluidas em categorias conceituais de tal mageiezo que hoje denominamos de relacdes de
género eram subsumidas sob as relagcbes de classedb que o conflito homem e mulher
seria, em ultimo termo, um conflito de classe, nal el hombre representa a la burguesia y la
mujer al proletariado” (MARTIN-GAMERO, 1975, p. 2630 entanto, curiosamente, esta
analogia se circunscreve no ambito da familiaceseaplica a situagdo das mulheres na esfera
produtiva.

“°A imagem vitoriana € a da mulher voltada ao ldo, & para o ambiente doméstico e o cuidado cdfithos,
apresentadas como bonecas unidimensionais, queod#m ser levadas a sério.
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Seguramente um dos aspectos mais conhecidos a@a®liingels € a tentativa de unir
a antropologia desses anos com as teses manxdstasyplicar o papel e a origem da familia
(MUNOZ, 2008). Previamente a instauracio da monagdamgels defende — baseando-se nas
obras dos antropo6logos Morgan e Bachofen — a exist@le um regime comum de primazia
da igualdade entre homens e mulheres, sendo que dasiideias mais absurdas que nos foi
transmitida pela filosofia do século XVIII é a o@ia de que na origem da sociedade, a mulher
foi escrava do homem” (ENGELS, 1984, p. 181). Agem da familia monogamica e o
desaparecimento do matriarcado se encontram naiguade privada e sua transmissao
patrilinear, e ndo matrilinear da heranca, que icoplum controle sobre a sexualidade das
mulheres. Por sua vez, a divisdo sexual do trab@hi@amilia regulava também a divisdo da
propriedade, de modo que a dominacédo do marideepaomo uma dominacdo econdémica
para salvaguardar a propriedade, de modo que as@imreda mulher e sua desigualdade se
inserem na exploragcdo econdmica. Com esta expticdfidgels enfrenta ainda a ideia de
progresso moral do lluminismo: a situacdo das methe do proletariado mostraria uma
decadéncia dos direitos e da sociedade liberal (MEK2008).

Uma vez que a propriedade privada esta na origamdesigualdade, seu
desaparecimento, juntamente com o0 desaparecimemntgistema capitalista, suporia a

igualdade entre homens e mulheres,

A primeira premissa para a emancipacao da mullige exomo condi¢do primeira, a
reintroducao de todo o sexo feminino na industiialipa, e por sua vez, esta condicédo
exige que se suprima a familia individual como adi& econémica da sociedade.
(ENGELS, 1984, p. 85).

O triunfo da revolucao socialista supde, assimptam, a emancipacgao e o triunfo das
mulheres. Do ponto de vista do feminismo contempEwdoram manifestadas as implicacdes
politicas deste enfoque: a libertacdo da mulhereeque esta se converta em uma trabalhadora
assalariada como o0 homem, sem contemplar a egjdaife da sua opressao ndo como classe,
mas sim como mulher, e o caminho de sua emancigagdariria como mais uma consequéncia
da revolucéo socialista, e estaria, portanto, cstapgp como um apéndice da revolucdo do
proletariado (ROWBOTHAM, 1997), de modo que a gaesta mulher se dissolvia na questao
social. Essa abordagem colocava as mulheres stasakm uma dificil posicdo de dupla
lealdade ao feminismo e ao socialismo, que em p@ogs ocasides era fonte de conflitos e
tensBes na teoria e na estratégia politica a seguir

Nem Marx nem Engels conseguiram a influéncia eulaojglade entre o publico

socialista favoravel a igualdade feminina alcangaela obra de August Bebel (188Bulher
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e SocialismoO discurso deste autor € relevante porque, diferdos anteriores, questiona
quais sdo as reivindicagdes concretas que devemuziona emancipacdo das mulheres,
enfrentando assim as teses oficiais do socialigfeo.exemplo, na Primeira Internacional,
Proudhon se mostrava partidario de proibir o ttat&minino, alegando perigos da industria
capitalista para as mulheres, e afirmando que ageria outra alternativa para as mulheres que
as de ser amas de casa ou prostitutas (NASH; TAVERB®4). O lugar proprio da mulher ndo
era, pois, na rua, mas no lar, conforme Proudhibonge de aplaudir o que hoje em dia se
chama emancipacao da mulher, me inclinaria maisesesse obrigado a tal extremo, a exclui-
la” (DUBY; PERROT, 2000, p. 78).

Contra tais ideias, Bebel defendia a igualdaddiegtos, denunciando a cegueira do
socialismo frente a subordinacdo feminina, afirneagde ha socialistas que se opdem a
emancipacao da mulher com a mesma obstinacdo qoapdalistas ao socialismo, “Todo
socialista reconhece a dependéncia do trabalhadspaito do capitalista [...] mas esse mesmo
socialista frequentemente ndo reconhece a depeaad#ax mulheres a respeito dos homens,
porque esta questdo alude a seu préprio eu” (BE&kId ROWBOTHAM, 1997, p. 188).
Reconhece ainda que esta subordinacdo tem casticteyiespecificas que ndo podem ser
enquadradas nos marcos da exploracdo dos trabedsadém linguagem contemporanea,
poderiamos afirmar, de acordo com Mufioz (2008) Bglel antepde a desigualdade de género
como desigualdade primaria da desigualdade desslass

Desse modo, a luta das mulheres ndo deveria igi dinicamente contra o sistema
capitalista, mas constituir sua propria luta, cdjetivos especificos, a partir de sua definicdo
como grupo proprio e distinto tanto dos proletaripsanto dos homens, chegando até mesmo
a destacar que, acima das diferencas de classesjshama unidade nos interesses das
mulheres. Neste sentido, estaria reconhecendstegia de uma sociedade patriarcal na qual
a mulher é a ultima vitima de uma cadeia de subacfies e exploracdes, e na qual o
trabalhador também cumpre um papel opressor — dansuher, que é oprimida como
trabalhadora, segundo destacaram Marx e Engelstamd@m especificamente como mulher,
por seu género, diria o feminismo contemporaneoida, 2008).

Bebel, além de mostrar as desavencas dentro ddismo geradas pela incorporacéo
da mulher no mundo do trabalho, também abordou esertontros com o movimento
sufragista, qualificado de “liberal” e “burguéstim a atuacao das mulheres socialistas, como
Clara Zetkin. Embora o autor nem exclua nem estismneonquistas do sufragismo, considera-

os insuficientes ao destacar os limites de um discliberal que nédo levava em conta as
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necessidades das mulheres da classe trabalhadotarios marxistas, a igualdade formal é
necessaria, mas nao suficiente, sendo necess&imaiear a igualdade real, econémica, capaz
de produzir uma reforma total e profunda na soded®lartin-Gamero (1975, p. 269) destaca

que, segundo Bebel,

Las mujeres que trabajan activamente en los mowriodesufragistas burgueses no
reconocen la necesidad de una transformacion tampleta. Influidas por su
privilegiada condicion social, consideran que lae$ mas radicales del movimiento
de mujeres proletarias son doctrinas peligrosaasagqle hay que oponerse. Los
antagonismos de clase existentes entre la claséaltsip y la obrera [...] se
manifiestan, por tanto, dentro de los movimientradninos.

Mas, apesar das limitacbes do sufragismo, destaoacessidade de se formular
estratégias conjuntas, colocando o género comolinima que atravessa transversalmente a
sociedade e que torna possivel uma luta comumnhmi®, apesar de suas boas intencdes, o
divorcio entre sufragismo e socialismo era patdenebora tivessem demandas comuns, como
educacédo, melhorias no trabalho, igualdade deies|&ufragio, estratégias politicas, ligadas
em grande medida a partidos, seguiam caminhosedits, sendo que esta desunido ficava
perfeitamente representada em Clara Zetkin, umapdesonalidades mais importantes e
influentes, juntamente com Rosa Luxemburgo, daatisoio alem&o (MUNOZ, 2008).

A situacdo das mulheres dentro dos partidos nadamil, porque os homens dos
partidos consideravam, ou com temor, ou com didpti@a, a possibilidade de poder para as
mulheres. Zetkin, neste sentido, teve a sagacidadetegrar as mulheres dentro do Partido
Socialista, articular uma rede de agentes locatsiag uma revistaDie Gleichheit— A
Igualdade, que desempenharia um papel importanestnatégia de informacéo dos direitos
das mulheres (EVANS, 1980). No entanto, como dastadash e Tavera (1994), apesar do
éxito que Zetkin teve na construcdo de um movimeatialista de mulheres, que serviria de
modelo a varios paises, seu enfoque social-denaodoateminismo e seu dogmatismo politic
a afastariam, a longo prazo, dos setores majastéio movimento de mulheres.

A “gquestdo da mulher” se mostrava mais complexagde haviam destacado os
marxistas classicos. Nao bastava considerar, airaanarxista ou engelsiana, que a mulher
estava oprimida e que a causa desta opressasistarna capitalista. As tedricas socialistas se
debatiam entre a lealdade a ortodoxia e a resposdtntro do marco revolucionario - aos
interesses especificos das mulheres. Neste seasdmeias da russa Alexandra Kollontai
representam um passo além da explicacdo marxsh@dar questdes que a ortodoxia nao
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havia contemplado, e que de alguma maneira adeanté@mbém alguns dos argumentos que
ja no século XX desenvolverédo o feminismo radice dnos setenta.

Uma das teses mais conhecidas de Kollontai éndegMuiioz (2008), sua defesa do
amor livre, publicada em uma novela do mesmo titMias seu programa é mais ambicioso:
além de reivindicar o salario igual, a legalizaghp aborto e a socializacdo do trabalho
domeéstico e do cuidado dos filhos, Kollontai afeoattema da sexualidade das mulheres como
parte fundamental e constitutiva de sua identid@dmmunismo néo significa para esta autora
somente uma redistribuicdo dos meios de produgierdrada das mulheres no mercado de
trabalho, mas sim, e principalmente, demanda madaentalidade e a psicologia tanto das
mulheres quanto dos homens. Contra as analisesstaarglassicas, a familia, a moralidade e
a sexualidade ndo sdo um simples reflexo da esdreitonémica, mas mantém autonomia
propria. Do mesmo modo que as feministas radicainél do século XX, Kollontai coloca
em primeiro plano do debate politico a analise edualidade, da esfera intima, e propde
mudancas nesta, que repercutiriam na esfera publigacomo diriam as feministas
contemporaneas: o pessoal € politico (MUNOZ, 2008).

A reivindicacdo feita por Kollontai de uma sexdatie livre ndo era, todavia, algo novo
na tradicdo socialista, que ha muito propugnava geh¢do de uma nova moralidade e novos
modos de conviver entre homens e mulheres alteasadi familiar tradicional. Afirmava-se a
emergéncia de uma “nova mulher” que, como a proiatppda obr&€asa de Bonecg4879),
de Henrik Ibsen, deixasse para tras seu papetimadi de mae e esposa para se aventurar no
caminho da independéncia, ndo apenas econdmica,psieslogica e sentimental. Isto
implicava uma transformacéo pessoal e espiritualapunduzisse a criacdo desta nova moral,
porque as mulheres, segundo Kollontai (apud ROWBENIH 1997), tém estado
tradicionalmente vinculadas ao mundo dos sentinsedital modo que a consecuc¢do do amor
era sua unica finalidade de vida, coisa que nao@ans homens. Ao contrario, a mulher nova
encontra outros objetivos em sua vida: um ideabsaz estudo da ciéncia, uma vocagao ou o
trabalho criador.

Nos Estados Unidos, a anarquista Emma Goldmanéandiborda a questdo de uma
sexualidade livre para as mulheres como parte fuedtal de sua independéncia. A isto se
uniam as campanhas em favor dos métodos anticivaeptjue tanto nos Estados Unidos
quanto na Inglaterra alcancavam notoriedade pgbdisafigurando uma das demandas das
mulheres que no século seguinte seriam conhecatas tdireitos sexuais e reprodutivos”.

Aos direitos tradicionalmente reivindicados, o tic@ educacéo, ao trabalho e principalmente
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ao voto unem-se também os direitos sexuais, a garteivindicagdo de uma nova sexualidade
feminina, baseada na autodeterminacdo do corposuarparticipagédo ativa neste terreno. A

autonomia, neste caso, implicava o controle dor@orpo e a livre eleicdo da sexualidade.
3.4.3.1 Estratégias de Luta: a Internacionalizagéo Sufragismo no Brasil

Ao final do século XIX, a consciéncia feminina,esagundo Mufioz (2008) claramente
internacionalista. Além dos esforgos por institnei@ar internacionalmente esta consciéncia
comum, nos encontramos diante de uma relevantendiadntercultural (DUBY; PERROT,
2000), a qual supunha a criacdo de um “n0s” caletipue apenas teria parametro com o
momento operario.

No Brasil, é também neste momento, com o adventepizblica, em fins do século
XIX, que o feminismo entra em uma fase de grandeve$céncia, quando as mulheres foram
mudando suas aspiracdes, certamente, influengmali@asontexto internacional. As mulheres
em movimento no Brasil - que buscavam o acessmmeaducacédo de qualidade, além do
direito de voto e de elegibilidade — conquistarpala organizagdo no movimento, a garantia
de o Brasil ser um dos primeiros paises a con@ié-tlireito ao voto.

No inicio do século XX, as sufragistas comecant adesciéncia de sua genealogia, da
luta das mulheres que as precederam, e comecaiaal uma narrativa historica propria que
revela um saber e uma pratica politica acumulaéiesim, é publicado nos Estados Unidos a
Histéria do Sufragismo Femininceelaborada por Stanton e Anthony, enquanto na Gra-
Bretenha, Emmeline Pankhurst publidashackled. The Story o/How We Won the Vote
(MUNOZ, 2008). Por outro lado, a linguagem tambéfietia as mudancas acontecidas. Na
Franca, o termdeminismefoi utilizado pela primeira vez em 1880 por HubmtAuclert,
defensora dos direitos politicos para as mulhétes. Estados Unidos, o termo passou a ser
usado com frequéncia a partir de 1913. Antes dipsolem ser encontradas multiplas
referéncias a “causa das mulheres”, “direitos dathenes”, ao “avanco das mulheres”, e ao
“sufragio das mulheres”, de acordo com Mufioz (2@0&5). A mudanca desses termos para
0 neologismo “feminismo” indica uma mudanga nosteddos das reivindicagdes, uma vez
que feminismo, segundo Carrie Chapman Catt, umdidiaxes da Associacdo Nacional Pro
Sufragio da Mulher em 1914, era visto como “a revdb alcance mundial contra as barreiras
artificiais que as leis e os costumes interpdemeesd mulheres e a liberdade” (KEISSAR,
2014, p. 14). Nesse sentido, o feminismo passaragentar, como linguagem, uma série de

intencdes de um eleitorado coerente.
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Como destaca Valcércel (1997), o sufragismo dauitrsipara a criagdo de uma politica
democrética com dois aportes fundamentais: a cag@ocda palavra solidariedade, vinculada
ao exercicio democrético, tal e como nos mostraternacionalizacdo do movimento de
mulheres; e o aporte a métodos de luta ndo videntmmo manifestacbes massivas, greves de
fome etc., como expresséo da vontade civica ddanila Essas estratégias mostram mulheres
de classe média saindo de seus lares para ocupaasas reclamar seus direitos. Até meio
milh&o de pessoas participaram em Londres, em He0@&na manifestacédo a favor do sufragio
feminino, e suas peticdes se transformaram em eswdp armadilha para os governos liberais.
E foi apenas durante a segunda a terceira décadsécdlo XX que a conquista do sufragio
feminino se tornou realidade na maioria dos padgespeus, e nos Estados Unidos.

A conquista do sufragio nos conduz ao século XXeaando assim o longo percurso
historico e a longa caminhada tedrica e inteleaaavanco do ideal de igualdade e liberdade
universal do iluminismo liberal. Esta caminhada geenicia, como toda a filosofia ocidental,
com apolis de Platéo e Aristételes, passa pela filosofia hwista da Idade Média, e tem seu
apice na grande revolucao produzida pela moderaidaseus aportes tedricos e filosoficos
iluministas, e desembocam nas preocupacfes sqci@eisomecam a surgir a partir do século
XIX. Tudo aquilo que o século das mulheres (BOBB1992b) ira significar e constituir esta
profundamente vinculado a esta longa caminhadapdessdo, que, em um determinado
momento da histéria humana, na modernidade, delg@er considerada uma mera forma de
relacdo humana e foi compreendida como um sist@negsivo baseado na diferenca sexual, o
mais antigo dos sistemas opressivos da histériaahandiria Harding (1996), e que, a partir
desta tomada de consciéncia, tem gerado uma ségialohtes e construgdes no seio da filosofia

moral tradicional, e do préprio movimento feminista
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4 O SECULO XX E A JUSTICA FEMINISTA: TEORIAS COM PE RSPECTIVA DE
GENERO

Os dois capitulos iniciais desta tese, cujo olgetionsistiu em empreender um estudo
genealdgico que contribuisse para a desconstragéorpus filoséfico sexista que predominou
no ambito da filosofia politica e nos debates s@ist¢ca do mundo ocidental, demonstraram
gue, ao longo dos séculos, as caracteristicasraisitatribuidas as mulheres pelo seleto grupo
de pensadores da justi@acujas vozes ecoam até hoje, foram cuidadosancenstruidas a
fim de excluir as mulheres da possibilidade de sw@scondicdo de dignidade. Sejam como
“machos mutilados” na Grécia de Aristoteles, a qasmbmissédo do espaco privado/domeéstico
vinha bem a calhar, ou como a filha e herdeira d& B fonte do pecado original e um
instrumento do diabo, ha um s6 tempo inferior &dliaa, conforme os tedlogos-filosofos da
Idade Média, nas sociedades estratificadas, higcas) e desiguais da Antiguidade e do
medievo, a suposta fraqueza fisica ou moral dakares as afastou da dignidade e das esferas
de disputa e consolidagao do poder e justificoussibardinacéo. Nas sociedades da igualdade
universal da modernidade pouco mudou, seja por is@ionalidade, emotividade,
maternidade, dependéncia, ou pelas mais divergéggaconstruidas, expostas no capitulo
anterior, prevalecendo a ideia de um sujeito moralersal que tinha sexo, género, cor e classe
social: 0 homem branco, heterosseXaletentor dos seus meios de subsisténcia. A elmfo
atribuidos os privilégios de uma esfera publicsstroiida sob o manto da igualdade.

Estas sdo, segundo 0 movimento feminista nos masdrpartir de meados do século
XX, construcdes de género, a partir das quais sedganizacao social da relacao (hierarquica)
entre os sexos. Género, portanto, € um construgosgquconstituiu, também, a partir das
teorizacdes filosoéfico-politicas normativas a réspea justica. A relacéo entre justica e género
gque permeia este estudo esta presente (explicimpicitamente, em argumentos construidos
OuU nas auséncias e sonoros siléncios) desde odrdias da filosofia e muito tem a nos dizer
sobre a situacdo das mulheres e sobre propriafidopolitica da atualidade, vez que ainda
hoje deparamos com argumentos medievais utilizaai@sjustificar a recorrente subordinacgao,
discriminacéo e violéncia as mulheres.

Tal cultura e pratica politica e juridica, com saexcecdes, se mostraram hegemonicas

por séculos. Somente a partir da década de seskesteculo passado, em um momento de

0 Composto, quase exclusivamente por homens (PINT.QYV., 2010).
51 Ao menos aparentemente chefe da tradicional familiguesa.
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convergéncia de varios fatores que levaram a iificasio de lutas politicas por diferentes
grupos que compunham as sociedades multifacetanlasecllo XX, eclodiram reacgdes
culturais, comportamentais, politicas e filoséfigatadas a propor nocdes mais inclusivas e
respeitadoras da diversidade de concepces alt@mda dignidade humana.

Do ponto de vista concreto, esta situacéo é berpe@ndida e descrita por Hobsbawm,
em selA era dos extremad.995), ao localizar com precisdo as mudancaaa@xtinrias que
se desenvolveram no século XX. Os anos douradpgsisegunda Gueré&tornaram-se anos
de inclusdo e de conformidade, mas, ao seu fioenf seguidos pela revolucéo cultural do
fim dos anos 1960 e 1970, com a ascensdo do im@iNstno, da diversidade, de uma
desconstrucdo, em vastissima escala, dos valdresntiio aceitéd Um mundo de certeza
aparente deu lugar a um mundo de pluralidade, @geloantrovérsia e ambiguidade. Da
homogeneizacdo moderna, eclode a diversidade cpatanea.

Neste cenério, o movimento feminista floresce eumdgmportancia fundamental. A
luta por igualdade, dignidade e diretos das mutheomstituiu uma das revolugdes culturais
mais importantes do periodo, segundo Bobbio (1992kgéculo XX foi, segundo o proprio
Bobbio, no livro &ra dos Direitq Fritjof Kapra, no seionto de Mutacdoe Manuel Castells,
em seu estudo sobreSaciedade em Redesem duvida, o século das mulheres. O caminho
tracado por elas em sua luta por dignidade regstaos extremaosera objeto de anélise neste
capitulo. A partir de entdo, irradiadas pela mudagsirutural representada pela ascensédo do
movimento feminista, principalmente na segunda deetid século, as mulheres, agora sujeitos
de sua propria historia, se dedicaram ao que,ta garBenhabib e Cornell (1987) poderiamos
denominar de uma tarefa de reconstrucao tedrigaurtde as autoras, a ultima metade do século

passado nos levou a

Uma significativa reestruturacdo de nossa tradig@nca a partir de uma perspectiva
feminista. Apds uma fase inicial de ‘desconstrugadradicao intelectual ocidental,
na qual os tedricos feministas revelaram a ceguigragénero, assim como as
tendenciosidades dessa heranca, comecou a taréfacdastrucéo’ teérica sob a
perspectiva de género. (BENHABIB; CORNELL, 19877p.

52 Que formaram um mundo de pleno emprego e afluéoacente, de incorporagdo gradual da classe
trabalhadora nas pompas da plena cidadania, dadantnais efetiva das mulheres no mercado de tabddh
tentativa de se criar uma igualdade para os aferiaemos, conforme Hobsbawm (1995).

53 Segundo Santos e Lucas (2015), numa visdo geddcada de 1960 representou a realizagdo de @ojeto
culturais e ideoldgicos alternativos, marcadosypaa crise no moralismo rigido da sociedade, natgualinicio
uma grande revolucdo comportamental com o surgongéatfeminismo e dos movimentos civis em favor dos
negros e homossexuais, dentre outros, os chamasgtos movimentos sociais. A Igreja Catélica se nesioina
com o Concilio Vaticano Il, surgem movimentos dmportamento como os hippies, com seus protestdsacan
Guerra Fria, a Guerra do Vietna e o racionalisni@antados de contracultura. Ocorre também a Revolugao
Cubana, e a descolonizag&o da Africa e do Carilve acgradual independéncia das antigas coloniatiedearios
outros acontecimentos.
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Enfocando experiéncias concretas das mulhereaittasas, na sociedade e na historia,
os tedricos feministas indagaram como a mudancpedspectiva dos pontos de vista dos
homens para o das mulheres poderia alterar asocagdundamentais, a metodologia e o
entendimento da ciéncia e da teoria ocidentaiga¥s@a da elaborac&o de teorias ao calor de
debates internos que afetam particularmente agpeaaiorganizagdo social humana do futuro.
Esta tarefa, como se ver4, foi levada a sério pgatas pensadoras que tem refletido sobre
muitos temas importantes: género e sexualidade @umstrucdes sociais € ndo meramente
esséncias ontoldgicas que definem a vida das pegsrpassando ai a questdo da constituicéo
das identidades e dos sujeitos; a polémica entraldgde e diferencga; universalidade ou
particularismos culturais; multiculturalismo, a eédicdo da democracia e da cidadania sob o
enfoque inclusivo de género e sexualidade; as deta@ntre feminismo, capitalismo e
globalizag&o, dentre muitos outros temas que aflora partir dai.

Isto foi possivel uma vez que, somente no séculpasXeorias feministas passaram a
desenvolver criticas sistematicas as concepco@sstiga, e maiss do que isso, considerando
que “uma observacdo da desigualdade pode prodoridiagnostico da injustica somente
através de alguma teoria (ou teorias) da justi8&N, 1995, p. 260). Passaram a propor novos
contornos tedrico-normativos que abordassem adgdale a inclusdo das mulheres. Percorrer
este intenso e diverso caminho prético-tedricordaseido ao longo do século XX demonstra
a riqueza e a pluralidade da construcdo de tedagsstica sob o enfoque de género. Este €,

portanto, o objetivo que se desenvolvera nestéuapi

4.1 O Século XX e o Feminismo

O feminismo chega ao século XX vivenciando o dgeraas autoras tém denominado
de primeira ondafeminist&*. Tal onda representaria o surgimento do movimésnunista,
gue nasceu como movimento liberal de luta das meshpela igualdade de direitos civis,

politicos e educativos, até entdo reservados apgomhomens (AMOROS, 2008). Neste

54 A periodizacdo do feminismo enoridas” foi sustentada inicialmente por Nicholson (1990)a® escapa a
controvérsia dentro da prépria teoria feministadeeque a prépria Nicholson (2000) em publicacéesntes tem

se mostrado mais critica em relac@o a relevancildgubdivisdo. Quanto a periodizagdo, enquargaonais
autoras, como Amoros e Miguel (2005), afirmam atéxicia de duas ondas, outras sugerem estarmosigndo
aterceira ondade carater pés-moderno, onde o sujeito femifastdo seria mais (til, sendo o caso, por exemplo,
de autoras como Alvarez (2008), e no Brasil, P{@@03). Neste trabalho, seguiremos a definico rdsef
(2009a) para quem pode-se identificar duas ondasindeira, evidenciada no século XIX e primeirasatias do
século XX, e a segunda, com o feminismo ressurgeptetir da década de 1960.
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processo, como o capitulo anterior demonstrou,fragismo tem importancia fundamental,
que se cristaliza a partir do inicio do século X)iando as sufragistas comecam a ter
consciéncia de sua genealogia, da luta das mulhaeeas precederam, e comecam a elaborar
uma narrativa histérica propria que revela um sahena préatica politica acumuladds

Por outro lado, a linguagem também refletia as mcaks acontecidas. Na Francga, o
termofeminisméoi utilizado pela primeira vez em 1880, por Hulmex Auclert, defensora dos
direitos politicos para as mulheres. Nos Estadoslddn o termo passou a ser usado com
frequéncia a partir de 1913. Antes disso, as neéemé estavam na “causa das mulheres”,
“direitos das mulheres”, ao “avanco das mulheresdp “sufrdgio das mulheres”, de acordo
com Mufioz (2008, p. 65). A mudanca desses term@s @aeologismo “feminismo” indica
uma mudanca nos conteudos das reivindicacdes, emawe feminismo, segundo Carrie
Chapman Catt (apud MUNOZ, 2008, p. 67), uma dasrd&l da Associacdo Nacional Pré
Sufragio da Mulher em 1914, era visto como “a revdb alcance mundial contra as barreiras
artificiais que as leis e os costumes interpOemeerg mulheres e a liberdade”. Neste sentido,
o feminismo representa, agora, como linguagem, sén@ de intencbes de um eleitorado
coerente.

Tais movimentos do final do século XIX e inicio siéculo XX buscavam, segundo
Fraisse e Perrot (2000), a transformagcdo da camdigh mulher na sociedade através,
principalmente, da luta pela participagéo na césitoeal, o que

[...] assinala o nascimento do feminismo, palavrdblematica que tenta designar
importantes mudancas estruturais (trabalho asadtarautonomia do individuo civil,
direito a instrugcdo) como o aparecimento coletias dhulheres na cena politica.
(FRAISSE; PERROT, 2000, p. 22).

Neste contexto, as lutas e manifestacfes espaasanudheres até a metade do século
XIX cederam lugar a “[...] uma campanha mais orgamielos direitos politicos de votarem e
de serem votadas. O movimento sufragista se espakla Europa e pelos Estados Unidos,
construindo a primeira voga de feminismo organizadomundo” (PINTO, 2003, p. 13).
Segundo Céli Jardim Pinto (2010, p. 15),

[...] a chamada primeira onda do feminismo acontecgartir das Ultimas décadas do
século XIX, quando as mulheres, primeiro na Ingtateorganizaram-se para lutar
por seus direitos, sendo que o primeiro deles gympularizou foi o direito ao voto.

% Assim, afirma Mufioz (2008), Stanton e Anthony jmbh, nos Estados Unidos,Histéria do Sufragismo
Femining enquanto, na Gra-Bretenha, Emmeline Pankhurdicaubnshackled. The Story o/How We Won the
Vote.
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As sufragetes como ficaram conhecidas, promoveram grandes ssaifdes em
Londres, foram presas varias vezes, fizeram grdee®me. Em 1913, na famosa
corrida de cavalo em Derby, a feminista Emily Dawisitirou-se a frente do cavalo
do Rei, morrendo. O direito ao voto foi conquistadoReino Unido em 1918.

Com relacdo ao Brasil, afirma a autora, “[...Jiangira onda do feminismo também
se manifestou mais publicamente por meio da lul@a\yaEo0”. A sufragetedrasileiras foram
lideradas por Bertha Lutz, bidloga, cientista dpanténcia, que estudou no exterior e voltou
para o Brasil na década de 1910, iniciando a leta poto. Foi uma das fundadoras da
Federacdo Brasileira pelo Progresso Feminino, argg#o que fez campanha publica pelo
voto, tendo inclusive levado, em 1927, um abab@rasio ao Senado, pedindo a aprovacao do
Projeto de Lei, de autoria do Senador Juvenal Ldimea que dava o direito de voto as
mulheres. Este direito foi conquistado em 1932,ndoafoi promulgado o Novo Cadigo
Eleitoral brasileiro. (PINTO, C.J., 2010, p. 16).

Nesse sentido,

[...] o feminismo tem provocado militAncias apaiadas e raivas incontidas. Desde
as suas primeiras manifestacdes, ainda no séco &Ximovimento foi muito
particular, pois desafiou ao mesmo tempo a ordersegwadora que excluia a mulher
do mundo publico — portanto dos direitos como Gd4BINTO, 2003, p. 9).

Este sufragismo de primeira onda, afirma Valcg2@01), contribuiu para a criagdo de
uma politica democratica com dois aportes fundaamenta convocagdo da palavra
solidariedade, vinculada ao exercicio democratai@ como nos mostra a internacionalizacéo
do movimento de mulheres; e o aporte a métodostdenfio violentos, como manifestacdes
massivas, greves de fome, etc., como expressdooni@de civica da cidadania. Estas
estratégias mostram mulheres de classe média sdmd®us lares para ocupar as ruas e
reclamar seus direitos. Até meio milh&o de pesgadgiparam em Londres, em 1908, de uma
manifestacdo a favor do sufragio feminino, e s @es se transformaram em uma pesada
armadilha para os governos liberais.

No entanto, foi apenas durante a segunda e artedé&cadas do século XX que a
conquista do sufragio feminino se tornou realidademaioria dos paises europeus, € nos
Estados Unidd$. Depois desta conquista, no entanto, quando dsenas passam a ter o direito

de votar, ocorrera, tanto no cenario norte-ameoicgmanto na maior parte dos paises