UNIVERSIDADE DO VALE DO RIO DOS SINOS - UNISINOS
UNIDADE ACADEMICA DE PESQUISA E POS-GRADUACAO
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM FILOSOFIA
NIVEL MESTRADO

JOEL DECOTHE JUNIOR

GENEALOGIA TEOLOGICA DA SOBERANIA E DO GOVERNO EM G I0RGIO
AGAMBEN

S&o Leopoldo
2016



Joel Decothé Junior

GENEALOGIA TEOLOGICA DA SOBERANIA E DO GOVERNO EM GIORGIO
AGAMBEN

Dissertacdo apresentada como requisito
parcial para obtencéo do titulo de Mestre
em Filosofia, pelo Programa de P0s-
Graduacdo em Filosofia da Universidade
do Vale do Rio dos Sinos - UNISINOS

Orientador: Prof. Dr. Castor M. M. Bartolomé Ruiz

Séao Leopoldo
2016



D296g Decothé Junior, Joel.
Genealogia teologica da soberania e do governo
em Giorgio Agamben / Joel Decothé Junior. — 2016.
176 f.; 30 cm.

Dissertacdo (mestrado) — Universidade do Vale
do Rio dos Sinos, Programa de Pds-Graduagdo em
Filosofia, 2016.

"Orientador: Prof. Dr. Castor M. M. Bartolomé
Ruiz”.

1. Genealogia. 2. Soberania. 3. Governo. 4. Maquina.
5. Teologia. I. Titulo.
Cbhu 1

Dados Internacionais de Catalogac&o na Publicacao (CIP)
(Bibliotecério: Flavio Nunes — CRB 10/1298)




Joel Decothé Junior

GENEALOGIA TEOLOGICA DA SOBERANIA E DO GOVERNO EM GIORGIO
AGAMBEN

Dissertacdo apresentada como requisito
parcial para a obtencdo do titulo de
Mestre, pelo Programa de Pds-Graduacao
em Filosofia da Universidade do Vale do
Rio dos Sinos - UNISINOS

Aprovado em: 05/01/2016

BANCA EXAMINADORA

Prof. Dr. Castor M.M.B. Ruiz - Universidade do Vale do Rio dos Sinos - UNISINOS

Prof. Dr. Daniel Arruda Nascimento - Universidade Federal Fluminense — UFF

Prof. Dr. José Roque Junges - Universidade do Vale do Rio dos Sinos - UNISINOS



Para minha falecida avé Waldea, em memaria das manhas em
gue me despertava do sono para ir a escola e a Carina, esposa
querida, pelo apoio e paciéncia amorosa que tem tido comigo

ao longo destes anos.



AGRADECIMENTOS

Sou imensamente grato a minha esposa Carina Schmidt pelo seu incentivo e
por ter o privilégio de poder conviver e compartilhar os dias de vida e estudos. A
minha familia e em especial ao meu pai por sempre ter acreditado em minha
pessoa. Agradeco com alegria ao professor, incentivador e orientador nesta
empreitada Castor Ruiz, pela sua amizade, companheirismo e generosidade
concreta na realizacéo deste trabalho. Agradeco também a Graciane, Angelo, Vitor e
ao bebe que vira a luz. Minha gratiddo se estende ao tedlogo Eder Beling pela sua
amizade fraterna e por sempre me questionar, contribuir com o6timas reflexdes
teoldgicas, oferecer sugestbes metodoldgicas pertinentes em nossos didlogos e por
seu cuidado ao me auxiliar na parte formal da dissertacdo. Agradeco ainda ao
musico e amigo Sandro Rosa pelos longos debates filosoficos e diadlogos fraternos
gue pudemos estabelecer ao longo destes anos e por ter me ajudado a despertar
com mais perspicacia para o problema dos prazos que o tempo e a maquina
burocréatica colocam diante de nds como desafio inexoravel. Sou grato também ao
colega Evandro Pontel, doutorando do PPG Filosofia da PUCRS, pela leitura atenta
do escrito e suas pertinentes sugestdes que visam aprimorar a versao final do texto.
Expresso ademais a minha gratiddo sincera a Fernanda Papke pela sua
generosidade de sempre me auxiliar nas questdes de lingua inglesa. E a todas
aguelas pessoas que de longe ou de perto e que eu ndo mencionarei aqui, mas
certamente fizeram parte desta jornada como amigas que contribuiram de alguma
forma para que este trabalho se concretizasse. Sou grato deveras aos professores e
as professoras da UNISINOS com quem tenho aprendido a me constituir como
sujeito de saber e fundamentalmente a ser um humano melhor ao longo destes anos
que frequento esta casa de muitos saberes. Agradeco ao PPG Filosofia UNISINOS
pela estrutura e o suporte técnico oferecido e as pessoas que trabalham na
secretaria e, de modo especial a secretaria Luciane que sempre me atendeu com
aguela pronta atencédo e competéncia em resolver os problemas do cotidiano da vida
académica. Por fim, agradeco a CAPES pelo apoio financeiro que viabilizou a
construcédo desta caminhada e a conclusao deste projeto de investigacéo e escrita
deste trabalho com a concessao para o meu usufruto da bolsa Capes/Prosup.



Héa tdo somente maquinas em toda a parte, e sem qualquer metafora: maquinas de
maquinas, com seus acoplamentos, suas conexdes.
(DELEUZE; GUATTARI, 2010, p.11)



RESUMO

Neste trabalho dissertativo de mestrado buscamos investigar, a partir do
pensamento arqueogenealdgico de Giorgio Agamben, os contornos configurativos
das influéncias teolégicas que o poder foi ganhando ao se constituir numa
maquinaria bipolar de soberania-governo no mundo ocidental. A pesquisa inicia com
uma leitura da nocdo de anarquia da lei no estado de excecdo como algo que esta
no cerne das investigacdes politico-filosoficas de Agamben. Logo em seguida,
tangencia o problema da bipolaridade na relacdo entre reino e governo diante da
articulacdo que este mantém com a estrutura da maquinaria de governo. Dando
sequéncia a esta investigacdo, buscamos cotejar o0 problema da
governamentalidade teocéntrica e a nocdo de liberdade permissiva que esta
concede a poténcia de acdo que o ser humano carrega consigo no ambito das
possibilidades de intervengdo no mundo. Outra questdo que se faz relevante é a do
mistério governamental presente no limiar das relacdes estabelecidas entre a
teologia e a politica. Neste horizonte, o problema da governanga politico-teoldgica
no Ocidente é burilado tendo em vista uma melhor compreensao do problema da
gestédo da vida e das coisas. Esta assercao nos remete ao conceito agambeniano de
dois paradigmas, a saber, o da teologia politica e o da teologia econémica que séo
centrais na constituicdo de sua genealogia teoldgica da economia e do governo. Isto
implica no estatuto teologico da economia e em seus desdobramentos constitutivos
no que tange ao operar do Estado moderno. O desembocar desta questédo se dirige
para dentro da aporia personificada na nocao de secularizacdo que se estabelece na
tensdo entre as categorias de messianismo e soberania. Esta ideia forte opera no
sentido de termos que consequentemente cotejar numa espécie de correlacéo
epistemologica as categorias de messianismo e resto em seu prisma politico. Como
fundamentacédo epistémica relevante gerada a partir desta nocdo correlativa, nos
deparamos com a bipolaridade genealdgica da soberania e governo no limiar entre o
ser e a praxis econdmica. Na genealogia de Agamben observamos a instauracao de
uma fratura operada pela teologia crista entre o ser e o0 agir no cerne da natureza
divina que se ergue como algo que nos dirige para dentro do problema do governo
providente da liberdade humana e as conexdes resultantes desta fratura teoldgica
nas reais implicacdes existentes entre a soberania politica e a praxis governamental.
Por fim, tratamos do problema da critica que Agamben tece a democracia como
governamentalidade das massas e ao dispositivo da gléria como legitimacdo da
soberania moderna imanente as sociedades do espeticulo operadas pela maquina
governamental de poder biopolitico que opera por meio das aclamacbes e do
consenso das massas em gestdo programada pelos meios midiaticos com o seu
poder de persuasédo e estabelecimento dos consensos no seio das democracias
contemporaneas.

Palavras-chave: Genealogia. Soberania. Governo. Maquina. Teologia.



ABSTRACT

In this work we seek to investigate masters argumentative, from the
arqueogenealdgico thought of Giorgio Agamben, outlines the theological influences
and or config that power was winning to become a bipolar-sovereignty government
machinery in the western world. Therefore, we continue with our reasoning by a
reading of the law notion of anarchy in the state of exception as something that is at
the heart of the philosophical investigations of political Agamben along its extensive
project Homo Sacer. Soon after, we give attention to the problem of bipolarity in the
relationship between the kingdom and government on the joint that it has with the
government machinery of the structure. Continuing this research, we seek to collate
the problems concerning God-centered governmentality and the difficulty inherent in
the idea of permissive freedom that this gives the power of action that the human
being carries within operative intervention possibilities in the world. Another issue
that we consider important and that we approach here is the government this mystery
at the threshold of the links between theology and politics. Against this background,
the problem of political-theological governance in the West is hulled towards a better
understanding of the complex reasons involving the management of life and things.
This statement brings us to the concept of agambeniano two paradigms that are,
namely, the political theology and the economic theology. These paradigms are
central to the creation of a theological genealogy of the economy and government.
This implies the theological status of the economy and its constituent developments
regarding the operation of the modern state in their calculations management of life.
The culminate this issue goes into the stalemate embodied in the notion of
secularization that is established in the tension between the categories of
messianism and sovereignty. This strong idea operates in the sense of having to
collate consequently a kind of epistemological correrelacdo the categories of
messianism and rest in their political prism. How relevant epistemic justification
generated from this corollary notion, we face the bipolarity family of sovereignty and
government in the current threshold between being and economic praxis. In the
genealogy of sovereignty and Agamben government noted the establishment of a
fracture operated by Christian theology between being and act at the heart of the
divine nature which stands as something that drives us into the government's
problem provident of human freedom and resulting connections of this theological
fracture in real implications existing between political sovereignty and economic
government practice. Finally, we deal witht the problem of criticism that Agamben
weaves democracy as governmentality of the masses and the glory of the device as
legitimization of modern sovereignty inherent spectacle of societies operated by the
state machine of biopolitical power that operates through the cheers and the masses
consensus promoted by media means with its power of persuasion and
establishment of consensus within the contemporary democracies.

Keywords: Genealogy. Sovereignty. Government. Machine. Theology.
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INTRODUCAO

Esse trabalho dissertativo de pesquisa tem por objeto investigativo a
empreitada genealOgica que Giorgio Agamben investe dentro do bojo de suas
analises do poder a respeito da economia e do governo. Esta genealogia apresenta
como pano de fundo as inspiragbes advindas da teologia cristd dos primeiros
séculos da igreja e os seus devidos desdobramentos. O texto base desta pesquisa é
o titulo agambeniano denominado de “O reino e a gloria: uma genealogia teolbgica
da economia e do governo”. Este texto se apresenta como a segunda parte do
segundo volume da série Homo Sacer Il, 2. A localizacdo desta obra encontra-se
entre o livro “Estado de excecado” e a obra “O que resta de Auschwitz”. Entretanto,
“O reino e a gléria” ndo se resume meramente em uma espécie de liame que
garante a continuacdo interna do projeto Homo Sacer. Porém, esta genealogia
teoldgica insere mudangcas metodolégicas no escopo tematico do projeto. Um
aspecto relevante nesta perspectiva de modificagdo do método pode ser nitidamente
notado no que diz respeito as categorias ontolégicas que Agamben se vale em sua
genealogia como, por exemplo, o resto e a inoperosidade. Mas, em consonancia
com as questbes ontolégicas, € que a nocdo agambeniana de maquina téo
importante na trajetéria de pensamento filosoéfico de Agamben, acaba ganhando
mais forca em sua argumentagcdo arqueogenealdgica. A inspiracdo do filésofo italo
certamente vem das pesquisas realizadas por Michel Foucault em torno do poder e
do conceito de dispositivo que tem a capacidade de capturar e controlar os gestos e
praticas humanas. Outro fator importante na arqueogenealogia agambeniana é a
articulagao realizada em torno do conceito de bipolaridade, o qual aparece no
decorrer da pesquisa no tratamento propriamente dito da bipolaridade, soberania e
governo na configuracdo da maquina governamental que € fundamental para esta
genealogia teoldgica do poder no lado ocidental do planeta construida pelo fildsofo
italiano no limiar das relacdes consagradas entre a filosofia e a teologia.

A maguina governamental do poder é responsavel pela producédo de zonas de
indiscernibilidade. Esta maquina se vale do aparato juridico-politico para agir
produzindo os “campos”. E cabe sempre lembrar que o ndcleo desta maquina esta
vazio, de modo que esta bipolaridade ndo tem nenhuma substancialidade evidente,
pois estd se movimenta em sua operatividade num vacuo puramente funcional

sendo esta uma de suas condi¢cbes de eficdcia. Uma das énfases de “O reino e a
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gléria” centra-se justamente na explanacdo do centro vazio da maquina
governamental do poder no Ocidente, ou seja, a anélise de Agamben nos remete até
o trono vazio como imagem paradigmatica desta arqueogenealogia que tem como
alvo a captura da inoperosidade inaudita do ser humano em suas potencialidades. A
maquina de governo tem uma estrutura dual de soberania e governo que
examinaremos na leitura que faremos sobre a noc¢do de bipolaridade existente entre
reino e governo. Se no inicio de seu projeto Homo Sacer a categoria da soberania é
central, nesta fase genealogica temos uma articulacdo constitutiva do cerne da
maguina que é a categoria de governo. O problema filoséfico que Agamben passa a
cotejar segue a linha de investigacao dos trabalhos empreendidos por Foucault em
termos de biopoder. Agamben retoma em sua genealogia problemas tratados por
Foucault no periodo derradeiro de suas investigagbes em termos histérico-
conceituais na interface de governo e economia. Logo, a questao central de “O reino
e a gldéria” € a seguinte: por que o exercicio do poder foi assumindo no Ocidente a
forma do governo e da owovopia? Por que razdo o poder necessita da gléria? Com
esta postura investigativa vemos Agamben aprofundar e afirmar que estd dando
continuidade a senda aberta por Foucault na investigacdo do poder no Ocidente,
sendo que neste momento da pesquisa o filésofo italo segue epistemologicamente
de uma forma mais especifica pelos meandros da problematica estabelecida entre a
economia e o governo.

Nessa aproximagdo ao pensamento de Foucault, Agamben coteja o dogma
da trindade como uma espécie de paradigma que tem como referente a nocao de
olKovopia e governo. Estas categorias justificam epistemologicamente o tema da
obra escrita por Agamben. Nesta perspectiva, a argumentacdo agambeniana se
insere na tradicao teologica cristd fundamentalmente nos primeiros séculos e, acaba
suscitando um debate importante sobre a secularizacdo. A teologia no pensamento
de Agamben n&o tem uma funcdo de causacéo substancial privilegiada em termos
de desencadeamento de fatos normativos. O seu Unico privilégio é o de ser um
laboratorio conceitual que € Gtil para que possamos observar tanto o funcionamento
como a articulacdo, simultaneamente, interna e externa da maquina governamental
do poder. Por meio desta investigacdo, Agamben intenta adentrar ao arcano central
do poder no Ocidente que neste caso encontra-se no conceito de gloria. Em “O reino

e a gldria” encontramos uma longa argumentacdo genealdgica que busca reconstruir
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o sentido e deslocamento do termo owovopia. Sendo assim, o discurso da teologia

econbmica vai tomando vulto ao constituir a bipolaridade que forja a maquina
governamental do poder e as aporias que existem em seu funcionamento levando
em consideracdo a ordem e os efeitos colaterais gerados por esta maguina em sua
operatividade governamental.

Contudo, outra operacéo relevante nesta genealogia € a de como pela via da
teologia da providéncia intentou-se articular a fratura entre o ser e a praxis que
gerou o dispositivo econdmico na correlagdo destas duas racionalidades expressas
na dindmica de ser e agir, reino e governo e da ontologia dos gestos de
governamentalidade que se erige a partir da doutrina da providéncia. Nestas
configuracbes agambenianas, a ideia forte da gloria e da teologia politica séo
operadores conceituais que se constituem como categorias filoséficas nucleares que
exercem um tipo de papel conectivo no interior de sua argumentacdo
arqueogenealdgica tendo em vista a operatividade da maquinaria bipolar de
soberania-governo. Esta dissertacdo € composta por trés capitulos que versam
sobre estes problemas mencionados. O eixo tematico da constituicio do poder
politico-teolégico no espaco mundano do Ocidente da partida a nossa investigacédo
com o0s seus devidos desdobramentos. Assim, intentamos dar conta das
investigacdes que Agamben empreende sobre os problemas que se apresentam no
conflito tedrico entre Walter Benjamin, Carl Schmitt e posteriormente Erick Peterson
em torno da questdo da excec¢do e da teologia politica como base fundacional do
poder soberano. Esta argumentacdo agambeniana propicia o fortalecimento da
nocdo de maquina governamental do poder bipolar que de certa forma exerce esta
forca no mundo ocidental e nos faz reconhecer que tal articulagdo acaba sendo
herdeira de todo um legado de dispositivos originarios do universo da tradi¢cdo
teologica crista forjada em boa medida na igreja ocidental.

O tema geral € o da soberania e do governo, pois isto envolve o Estado
soberano que poderiamos dizer € um dos alvos da critica filoséfica agambeniana.
Na reflexdo politico-filosofica de Agamben a nogdo de Estado-nagédo nascente entre
0s modernos se constituiu desde a sua origem a partir de uma fundamentacéao
genética propriamente teologica e providencial. Nesse sentido temos uma heranca
das relacbes de poder que acontecem fundamentalmente no nucleo das relacdes
existentes entre as pessoas da trindade divina em sua substancia. Quando esta
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forma de poder se volve para o mundo, comegca a ocorrer uma espécie de
reproducdo do vazio instaurado pela bipolaridade existente entre reino e governo
divino cuja unica forma de preenche-lo € por meio da no¢édo de excecdo. Em razéo
disso, os Estados contemporaneos acabam se convertendo em gestores soberanos
gue detém o poder de manipular a vida, chegando ao ponto de fazer viver e deixar
morrer. Por este motivo, tivemos que articular o paradigma da soberania tendo como
horizonte a heranca prépria que a teologia crista deixou para a modernidade, pois &
nessa perspectiva que Agamben se distingue das analises de Foucault e Arendt e
esta muito mais proximo de Benjamin ao considerar as formulacdes teoldégicas como
arcaboucos importantes para a analise politica e filoséfica que foi sendo construida
ao longo de suas obras. Esta influéncia benjaminiana, certamente suscita a
necessidade de um exame do mistério politico teolégico do poder de governar
presente nas relag6es limitrofes entre a teologia e a filosofia no Ocidente.

Todavia, este mistério governamental se revela numa faceta que traz
implicacbes num sentido de governanca quer seja do angulo da politica ao longo de
seus desdobramentos na constituicdo do sujeito no Ocidente, assim como em
Agamben podemos observar de uma forma relevantissima o que ele denota como a
forca dos dois paradigmas que pode ser encarada como o resultado da juncgao
destes poderes. Mas, neste embate € a teologia econbmica que ganha destaque na
formacdo das praticas e gestos ocidentais, porem ndo devemos tratar com somenos
importancia a teologia politica ja que configura a forca articuladora da soberania e do
governo neste caudal histérico-conceitual que foi ganhando vulto no estabelecimento
dos valores culturais e das formas-de-vida dos sujeitos em suas existéncias
concretas. Sendo assim, o Estado moderno ndo pode negar a sua filiacdo
econbmica e politica advinda dos pordes dos problemas inerentes as disputas
teoldgicas ao longo da histéria da igreja e que foram sendo secularizadas para
dentro do mundo da vida da modernidade que foi paulatinamente sendo solidificada
e sendo forjada no espectro desta sombra eclesial. Consequentemente, a
secularizacdo permanece numa zona de tensado indistinta com as categorias de
messianismo e soberania, algo que denuncia que ndo ha como negar a forca das
relacdes consequentes entre a teologia e a politica. Contudo, desta tenséo a vida é
a categoria mais importante que entra em jogo quando ponderamos numa
articulacao entre as categorias de messianismo e resto ao aprofundarmos o assunto

gue tem a sua devida relevancia ja que a vida no pensamento de Agamben né&o
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pode ser desprezada como mera vida operativa, pois € repleta de inoperosidade e
poténcia de ndo no fluxo da politica que vem.

O tema central desta reflexdo € o da genealogia teoldgica forjada por
Agamben. Esta pesquisa quer mostrar, a partir da filosofia agambeniana, o liame
teoldgico que junge a genealogia da economia e do governo com a questdo da
soberania. Apesar das devidas distingdes presentes entre a genealogia econémica e
a da soberania, podemos notar a existéncia de uma coépula teoldgica que acaba
prevalecendo nestas esferas. Se no primeiro capitulo tentamos tecer uma trama
investigativa que contemplasse propriamente a nogdo teoldgica da economia, no
segundo € a trama da soberania que ganha forma em nossa argumentacéo. Logo,
no terceiro capitulo buscaremos mostrar como essas tramas se entrecruzam e
desembocam fundamentalmente nos aspectos da gloria, aclamacéo, espetaculo e
consenso. Tendo esta motivacdo epistemolégica em mente, seguimos em frente
cotejando camadas da genealogia teolégica da soberania e do governo nesta
limiaridade instaurada na fratura entre o ser e a praxis econdémica. De modo que ao
acontecer a fratura operada pela teologia cristd entre as duas racionalidades, ou
seja, entre o ser e o agir, isto nos leva a pensarmos no cerne substantivo da
natureza divina.

Como implicagéo disto, o governo providente da liberdade humana entra em
exame no pano de fundo das conexdes que resultam desta relevante fratura
teologica e suas consequéncias que geram os problemas da soberania politica e do
agir governamental da vida humana na gestdo das coisas. Entdo, resta-nos
seguindo de perto o pensamento de Agamben, tecer algumas consideragdes e
exames sobre a critica que o pensador italo faz em relacdo a governamentalidade
das massas e ao forte dispositivo da gléria que pode ser considerado o coracédo do
problema arqueogenealdgico, pois é dai que surge a poténcia de agir do consenso e
da aclamacdo nas sociedades mididticas do espetdculo e na legitimacdo da
soberania e do governo imanente a operatividade instaurada no ser e na praxis
biopolitica da modernidade. Por fim, fechamos o trabalho tecendo uma avaliacao
com algumas consideracdes finais sobre aspectos relevantes desta genealogia
teoldgica da economia e do governo empreendia por Giorgio Agamben no

movimento tedrico de seu projeto Homo Sacer em sua fase filoséfico-teologica.



1 A CONSTITUICAO DO PODER POLITICO-TEOLOGICO NO TERRITORIO
MUNDANO OCIDENTAL

A abordagem de alguns problemas filoséficos que Giorgio Agamben enfrenta
em sua reconstrucdo genealdgica acontece primordialmente desde as disputas
conceituais que foram travadas entre os pensadores Carl Schmitt e Walter Benjamin?
no século passado. Estes debates se constituem como o arcabouco tedrico
fundamental para compreendermos aquelas questdes que de fato estavam latentes
neste jogo filoséfico e que pautava as disputas existentes entre estes dois autores e
outros mais. A pergunta que os guiava estava fundamentada na necessidade de
definicdo do que realmente seria a teologia politicaz num sentido originério de poder
soberano no mundo ocidental. O debate empreendido entre os dois pensadores, que
se confrontavam ao sustentarem visdes tao opostas a respeito do mesmo problema,
ofereceu 0 material seminal para as investigacdes realizadas por Agamben em
relacdo a questdo da soberania e do governo. A partir disso, é que as condi¢cdes
elementares para que fosse possivel a sustentacdo da proposicdo da existéncia de
uma maquinaria estrutural de bipolaridade de governo estatal no mundo ocidental se
ergue com valor de verdade. Esta maquina governamental opera por meio de
multiplas formas de controle com o seu poder. Opera fazendo a gestdo da vida
humana desde os primordios da histérica do Ocidente. Araya (2014a) salienta que a
maquina governamental € a legitima receptora de todo o conjunto estrutural de
conceitos pertencentes ao espaco de construcdo teoldgica presente na extensa

malha histérica da igreja no ambito do cristianismo ocidental.

1 Para Ruiz, Agamben coloca em relevo o debate contemporaneo a respeito do estado de excecéao,
pois tal imbroglio terd como referéncia tanto o pensamento de Schmitt como o de Benjamin sobre a
questao. Contudo, cabe salientar que existe uma enorme paradoxalidade entre as acdes destas duas
figuras, pois Schmitt foi um tedrico do autoritarismo que colaborou extensamente para que houvesse
a legitimacao juridica do regime nazista. Diametralmente contrario a esta atitude, temos Benjamin que
€ um revoluciondrio engajado na causa antifascista que entregou a prépria vida em nome desta luta e
compromisso intelectual contra o nazismo (RUIZ, 2012, p. 25).

2 Conforme Gibellini o debate a respeito da teologia politica teve uma série de desdobramentos.
Porém, num momento posterior, o debate acabou sendo aprofundado com muita nitidez quando
aconteceu o movimento de distingdo entre as nogdes de teologia politica e religido politica. Este
debate ocorreu na primeira parte do século passado e também envolveu as disputas entre as
proposicdes do tedlogo Erik Peterson e as do jurista Carl Schmitt. Podemos explicitar a tensédo tedrica
entre Schmitt e Peterson da seguinte maneira: para o jurista todos 0s conceitos mais relevantes entre
0s modernos no que tange a teoria do Estado sdo conceitos secularizados. Isto acontece nao de uma
forma exclusivamente atrelada ao seu desdobramento histérico, porque estes se transferiram para a
doutrina do Estado desde o campo epistemolégico da teologia. No caso do tedlogo existe uma
impossibilidade taxativa de transformacédo da teologia cristd em teologia politica (GIBELLINI, 2002, p.
311).
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Na fase inicial do projeto Homo Sacer Agamben também toma como material
de trabalho investigativo para a realizacdo de sua severa critica a politica ocidental a
figura do Estado. Este aporte sobre a imagem do Estado se da no que tange a
questao da soberania e do governo que este exerce sobre a vida nua em termos de
calculo biopolitico. Para o nosso filésofo, a instituicdo do Estado moderno tem a sua
génese identitaria calcada na heranca que advém do universo teoldgico e que foi
transposta para uma esfera secularizada. A nocao teoldgica de providéncia reafirma
ainda mais esta percepcdo agambeniana que é tematizada como problema
importante na sequéncia das analises de sua genealogia teoldgica da economia e do
governo. Isto ganha evidéncia se pensarmos naquele relacionamento caracteristico
de poder que ocorre na substancia de Deus no seio comunitario de suas trés
pessoas (DAWSON, 2014). Tal modelo de poder que esta direcionado para a acao
humana como ser no mundo presente nos construtos da sociedade ocidental ao
longo de sua histéria. Isto denota aquela reprodutibilidade do vacuo que se mostra
precisamente no hiato existente entre as categorias de reino e governo divino do
mundo.

A partir do exposto, surge a tarefa de busca por entendimento da situagéo
onde 0 espaco vazio sera somente preenchido por meio da excegdo em sua prética
elaborada e sistematizada pelos Estados de direito nas democracias do mundo
atual. Isto porque com o advento destas democracias que ao invés de promoverem
a dignidade da vida, acabam fomentando incessantemente a ruina sacrificial da vida
de uma forma incomensuravel se utilizando da maxima paradoxal da incluséo-
excludente. Neste estudo, o papel originario do poder no Ocidente em seu formato
politico-teoldgico € o objeto por exceléncia para compreendermos 0 pensamento de
Agamben sobre o tema da soberania e do governo fundamentalmente desde a sua

genealdgica owovopia. Para tanto, iremos neste tépico considerar algumas

categorias presentes na genealogia empreendida pelo filésofo: tais como excecéao,
reino e governo, maquina bipolar e a presenca relevante da permissividade da

governamentalidade teocéntrica diante da agdo humana no mundo.

1.1 A anarquia da lei no estado de excecéo

O fendmeno da biopolitica para Agamben se constitui como uma espécie de

acao que reflete nitidamente uma gama significativa de atos ligados ao poder
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soberano. Nesta direcdo, o fildsofo italiano entenderd que o estado de excec¢éo é o
territério mais propicio para o exercicio de coercao subserviente da vida. No estado
de excecdo as condicdes reunidas para o ato de violacdo da dignidade da vida
humana sdo imprescindivelmente favoraveis, pois nestas circunstancias a grande
meta é a de tornar a vida um objeto Gtil de manipulagdo calculista das politicas
soberanas de Estado no que tange ao governo. Isto se da por meio do dispositivo do
direito como aquela categoria constituinte de uma zona de indistincdo pautada pela
decisdo soberana. Para Agamben, a identidade do estado de excecédo reflete a
realidade de um territério destituido de lei que ndo estd atrelado abruptamente em
seu significado a realidade vivida nos totalitarismos que marcam a histéria politica do
século XX. O estado de excecdo carrega consigo a forca de demarcar a sua
relevancia e funcionalidade para dentro do campo da norma juridica. Todas as
acbes que ocorrem no momento da supressdo de direitos adquiridos nao se
constituem como algo que advenha da ordem politica ligada ao executivo ou ao
legislativo dentro dos Estados democraticos. Mas, conforme Duarte (2008a)
argumenta, estas estdo localizadas em um espaco onde o direito ndo tem a sua
legalidade garantida e legitimada. E nesta arena que acontece a efetiva aplicagdo do
poder soberano porque nao existe a seguridade exigida de sustentacdo do valor
normativo da lei posta em defesa da vida.

Para Agamben tanto a politica como o direito se estribam no estado de
excecdo, pois esta condicdo é que demonstra tecnicamente os desmandos deste
entrave juridico-politico. A problematica filoséfica que o pensador italiano ventila no
horizonte do paradigma do estado de excecdo, coloca em evidéncia o
entroncamento da maquina governamental de poder que fundamenta os axiomas
historicamente elementares dos Estados e democracias que compdem o mundo
ocidental na linha das classicas categorias revolucionarias burguesas de igualdade,
liberdade e fraternidade. N&o foram os regimes totalitarios constituidos que geraram
o estado de excecéo. No olhar de Agamben a questdo se da de modo anverso, pois
o estado de excecdo moderno tem a sua génese no seio da revolugcédo implementada
na Franca no ano de 1789 (COELHO, 2006). A partir deste evento é que 0s regimes
democréticos em plena modernidade conseguiram de uma forma mais sistematica, a
sua sustentacado e organizacdo por meio de um formato de Estado- nacdo gestada

pelas burguesias nacionais.
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Na perspectiva agambeniana a relevancia do processo de formacgao deste
conceito do direito teve um momento inicial que foi o da nomeacdo de estado de
necessidade que acabou sublevando a prépria questdo da legalidade. Aqui se
coloca um limite na lei e a distingdo dos poderes que podem ser suspensos fazendo
com que a vida encontre-se em total estado de vulnerabilidade e abandono de vias
de morte como é o caso da figura do direito arcaico romano chamado de “homo

sacer”. Veja como argumenta neste sentido Rosa (2012, p. 13-14),

Nesse contexto, o fildsofo italiano Giorgio Agamben afirma que o “estado de
excegdo” — espago em que a norma convive com a anomia — tornou-se o
paradigma biopolitico dos governos atuais, ja que a medida provisoria e
excepcional, a partir da Primeira Guerra Mundial, converteu-se em regra.
Representando a incluséo e a captura de um espaco que ndo esta fora nem
dentro, o estado de exceg¢ado suspende o ordenamento juridico, mas nao
desdenha desse ordenamento, ao contrario, compde com ele a propria
l6gica da excecado. Logica que possibilita a indistingdo entre excecao e
norma, entre lei e anomia no mundo contemporéneo. Se antigamente o
soberano detinha o poder de “deixar morrer” e “fazer viver”, no estado de
excecao, “fazer viver” mais do que nunca &, também, “deixar morrer”.

O movimento investigativo agambeniano envereda na constru¢cdo de uma
arqueogenealogia referente ao paradigma do estado de exceg¢ao que busca
estruturar e elucidar as varias aporias presentes na cultura contemporanea que
advém genuinamente do ambito da filosofia e da teologia. O objetivo de Agamben ao
tecer as suas pesquisas arqueogenealdgicas, pode ser encarado no sentido de se
constituir como uma espécie de escavagdo nos escombros do passado. A
intencionalidade destes exames esta preocupada com o0 como € 0 porqué de o
poder ter sido instrumentalizado na operacionalizacdo de sua faceta mais destrutiva
possivel. A nocao de estado de excecao para este pensador se constitui como um
tipo de dispositivo inevitavelmente imprescindivel aos governos que surgem na
modernidade. Este elenco de objetivos por si s6O jA& merece a atencdo dos
estudiosos, pois o0 estado de excecdo comporta uma série de situacOes paradoxais
gue tem como centro o axioma da vida (SCISLESKI; GUARESCHI, 2010).

Destarte, a situacdo de paradoxalidade do estado de excecdo pode ser
identificada no fato de que o mesmo nao faz parte da estrutura basilar do aparato do
poder politico instituido em termos formais. O que realmente ocorre é que quando se
instaura o estado de excecao e, isto de modo efetivo, 0 que acontece é que o
fendbmeno da supressdo de todo tipo de normatividade legal do sistema juridico

vigente se instaura por meio da forca do poder soberano e sua necessidade de
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governo despdético. Este é o ponto de partida demarcado pelo estado de excecdo
que denota a situacdo limitrofe da ordem legal estabelecida e Teixeira (2013)
salienta que podemos pensar que aqui reside a motivacao legislativa. Motivacéo
esta que se encontra internamente atrelada ao sistema da lei estatal no qual néo
existe espaco para a formalizagdo de um codigo de lei que regulamente
apropriadamente o estado de exce¢do como uma norma legal que favoreca a vida
nua.

Ergue-se como ponto decisivo para Agamben o fato de que o corpo juridico
estabelecido faz-se indiferente diante desta problematica do estado de excecado
como aporia juridica. No cerne do estado de excecdo podemos indicar que existe
um nivel de paradoxalidade no qual a incerteza no que tange aos aspectos juridicos
e politicos, contribui para que a dificuldade de discernir 0 que seja a propria
transgressdo da lei e a sua execucdo é a responsavel pela producdo de vidas
abandonadas, sendo assim, algo que s6 tende aprofundado pelo exterminio
soberano governamental que faz viver, mas também deixar morrer. Quando
pensamos nas mais diversas situacdes de conflito social nas quais a problematica
da violéncia tem se tornado uma dificuldade deveras irresoltvel e, que isto é algo
que insiste em avancar em larga escala ao longo da histéria de desenvolvimento da
sociedade contemporénea sendo algo que agrava as estatisticas em termos de
violéncia. Sendo assim, a critica do filosofo se justifica como uma analise pertinente
ao cenario contemporaneo da cultura ocidental naquilo que ele alcunha de
sociedade do espetéaculo.

Nesta medida a questdo problematizada por Agamben n&o deixa de envolver
a relevante indagacdo que necessita ser auscultada no sentido de quais seriam 0s
pontos nos quais a lei teria a sua demarcacao estabelecida e a linha diviséria que
caracterizaria o proprio direito. Isto é algo que o pensador entende ser uma tarefa
pertinentemente premente. Agamben entende que o efeito desta questdo se reverte
numa circunstancia dificilima em termos de contexto politico mundial e no que
concerne a vida hodierna local, pois examinando em termos praticos: o que ocorre €
a implementacdo de uma série de praticas que ndo podem ser compreendidas
desde o0 espaco juridico em absoluto. Porque a situagcdo da excecdo interfere
incoerentemente de uma maneira legalizada em tudo que ndo tem a possiblidade de

sustentar tal configuracdo meramente legal (SEQUEIRA, 2011).
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No paradigma do estado de excecao existe uma espécie de viés que inaugura
uma zona de indiscernibilidade presente nas democracias contemporaneas e que
resulta na situacdo de comportar um espaco vazio dentro do préprio direito onde os
poderes estabelecidos no nivel estatal ndo sédo passiveis de ser discernidos como
uma espécie de governo democratico de fato e de direito, porém, o que os marca € o
interesse de realizacdo da gestdo biopolitica da vida. Fundamentando esta
proposicao, o filésofo italiano promove a analise histérica dos motivos que, a partir
da primeira guerra mundial até os dias atuais, acabou instaurando tal forma de
operacionalidade do poder soberano que tem se instituido como um tipo de acéo
calculista cada vez mais organizada e sistematizada na gestdo da vida. Isto quer
dizer que de uma forma pertinaz, o poder constituido nédo reflete
representativamente a volicdo das massas de eleitores em absoluto, apesar de
estes lhes transferirem o poder legal.

O que ocorre apenas € a realizacdo efetiva das intengfes interesseiras dos
soberanos quem detém o poder constituido como praxis duradoura de governo da

vida. Agamben pondera nesta direcéo (2004, p. 19),

De fato, a progressiva erosdo dos poderes legislativos do Parlamento, que
hoje se limita, com frequéncia, a ratificar disposicbes promulgadas pelo
executivo sob a forma de decretos com forca de lei, tornou-se desde entao
uma pratica comum. A Primeira Guerra mundial — e 0s anos seguintes —
aparece, nessa perspectiva, como o laboratério em que se experimentaram
e se aperfeicoaram os mecanismos e dispositivos funcionais do estado de
excegcdo como paradigma de governo. Uma das caracteristicas essenciais
do estado de excecdo — abolicdo proviséria da distingdo entre poder
legislativo, executivo e judiciario — mostra, aqui, sua tendéncia a
transformar-se em praticas duradouras de governo.

A presencga do paradigma da exce¢do nos Estados da modernidade tem a
conotagcdo de ser uma espécie de necessidade indeterminada, que de certa forma
se mostra como algo nitidamente infame e que ndo tem nenhum tipo de legalidade e
regulamentacdo. Entretanto, tal estado de excecédo, estad atrelado a um carater
fortemente juridico-politico. A engenharia da excecdo opera por meio de uma
situacdo absolutamente paradoxal, pois mesmo que esta esteja a margem da norma
juridica, tal organismo encontra-se debaixo e, em forma de subserviéncia servil as
categorias juridicas (NASCIMENTO, 2012). Agamben pondera que se a politica for
pensada levando em consideragdo o paradigma do estado de excecdo, que tem

como meta o governo biopolitico da vida, tal estrutura se coloca no mundo a partir
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de um fundamento que tem como plataforma axiomatica a propria nocdo de
soberania. Em razao disto, o estado de excecao revela a sua peculiaridade de ser
substancialmente de ordem biopolitica. Para o filosofo italiano, a vida humana esta
inevitavelmente diante deste marco limitrofe, onde n&o existe a possibilidade de se
fazer o discernimento claro desta circunstancia em relagdo a categoria vida nua.
Esta seria exatamente a condi¢cdo de abandono em que a vida entra numa zona de
indistingdo que propicia as condicbes favoraveis para a operatividade da maquina
governamental do poder no mundo contemporaneo que age pelo viés da forca de lei
(DUARTE, 2008b).

A nocado concernente a forca de lei pertence ao corpo técnico dos operadores
do mundo juridico. A sua utilizacdo ocorre quando se tem a intencao de definir em
termos de realizacao a distincédo entre aquilo que seja a norma propriamente dita e a
sua aplicabilidade. Este aparato juridico encontra-se diante dos decretos que foram
tecnicamente legalizados e receberam a poténcia de ser legalmente executados. A
utilizacao tecnicista da maxima da forca de lei ndo faz referéncia a lei em si mesma,
mas indica o ardil em que os decretos do poder politico legados ao executivo detém,
pois este sim tem a real forca de lei, mesmo que n&o exista concretamente a
configuragdo normatizada de ser verdadeiramente lei. Pois, o que acontece é o fato
de que em muitos decretos e medidas provisérias, como num momento de
frugalidade tais medidas acabam se tornando normas com a real forca de lei.

Nesta dinamica € que encontramos 0s elementos fundamentais para as acdes
de governamentalidade do mecanismo estatal em plena operagéo e que se articula
em favor de seus interesses. A forca de lei exerce a poténcia coercitiva de suplantar
toda a precisdo funcionalistica da lei em sua essencialidade juridica. A forca de lei
indica a racionalidade imanente da prépria lei que pode ser operada pelo soberano
que detém o poder despotico em seus tentaculos. O fato € que a situagédo paradoxal
do soberano de uma forma ubiqua é a de quem suprime, estabelece ou declara o

que esta dentro ou fora da lei. Conforme assinala Agamben (2010a, p. 22),

O paradoxo da soberania se enuncia “o soberano esta, ao mesmo tempo,
dentro e fora do ordenamento juridico”. Se o soberano €, de fato, aquele no
qgual o ordenamento juridico reconhece o poder de proclamar o estado de
excecao e de suspender, deste modo, a validade do ordenamento, entao
“ele permanece fora do ordenamento juridico e, todavia, pertence a este,
porque cabe a ele decidir se a constituicdo in toto possa ser suspensa”
(Schmitt, 1922, p. 23). A especificacdo “a0 mesmo tempo” ndo é ftrivial: o
soberano, tendo o poder legal de suspender a validade da lei, coloca-se
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legalmente fora da lei. Isto significa que o paradoxo pode ser formulado
também deste modo: "a lei estd fora dela mesma”, ou entdo: “eu, o
soberano, que estou fora da lei, declaro que n&o ha um fora da lei”.

Resulta necessario para Agamben que mesmo que o soberano detenha o
poder de decisdo no estado de excecdo, uma fissura permanece aberta por causa
do fato de existir a possibilidade de se isolar a lei em si da forgca de lei. A
fundamentacdo do estado de excecdo ndo se configura com a zona de
indiscernibilidade que possa existir entre 0os poderes executivo e legislativo. Porém,
a base nuclear da excecédo reside na existéncia de uma forca de lei que tem as
condicdes necessérias de suprimir toda a norma legal, mesmo que haja uma lei que
vigore com toda legitimidade juridico-politica possivel. Contudo, a lei ndo € passivel
de ser aplicavel. O estado de excecdo € um territorio anarquico onde o que esta em
disputa é a forca de lei no espago em que nédo existe lei. Isto se da devido esta razdo
que demonstra a situacdo de supressdo de todas as regras mesmo que a sua
rigidez ainda permaneca. Agamben entende que a férmula forca de lei deveria ser
lida de uma maneira resinificada como forca de lei.? Se a lei for encarada desde este
prisma, permanece a suspensdo de sua eficacia, pois ela ainda mantém uma
caracteristica de vacuidade em meio as decisfes que se conservam com toda a sua
poténcia de gestdo da vida. Mesmo que a lei continue a existir, ela permanece
existindo sem nenhuma forca de aplicabilidade. Isto é, no estado de excecédo o
cumprimento da lei e sua banalizacdo encontram-se unidas de uma forma
precisamente exemplar, quando se tem em vista o aspecto teleolégico que leva em
conta a zona de indistingdo que persiste em subsistir entre a lei e o direito. E como
resultado disto tudo é o valor da vida que em ultima instancia continua em risco e

permanece em franca suspensao (TESHAINER, 2013).

3 De acordo com Castro, a propésito da expressao “forca de lei”, Agamben refere-se a conferéncia de
J. Derrida, Force de loi: le fondement mystique de I' autorité (Cardozo School of Law de New York,
1989). Desde a Revolugcdo Francesa (art. 6 da Constituicdo de 1791), a expressao force de loi
designa a intangibilidade da lei a respeito do soberano, que ndo pode nem a revogar nem a modificar.
Assim, a doutrina moderna distinguira entre a eficacia da lei (que compete a todo ato legislativo
legitimo) e a forca da lei (que expressa a posicao da lei a respeito dos outros atos de ordenamento:
0s atos superiores, como a constituicdo, e os inferiores, os decretos e regulamentos). Tanto no direito
romano como ha doutrina juridica moderna, a expresséao “forca de lei” refere-se aos atos que ndo séo
leis, porém tém a forca de lei, capacidade de obrigar (vis obligandi). Desse modo, é possivel distinguir
entre a norma vigente, cuja aplicacdo esta suspensa, carente de forca de obrigacdo, e atos que nao
séo leis, porém que obrigam. O estado de excecdo aparece, entdo, como um espagco andémico, no
qual estd em jogo uma forca de lei, porém sem lei. Por isso deveria escrever-se “forca de lei, com “lei”
rasurada. Essa situacdo representa o elemento mistico da autoridade (CASTRO, 2012, p. 82).
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Visando a elucidacdo da problematica instaurada pelo paradigma do estado
de excecao, Agamben trabalha com a imagem do “iustitium”.4 “lustitium” advém do
direito romano e representa a supressao ou interrupcédo do proprio direito. Esta foi
uma figura que ao ser utilizada tinha a intencdo de suspender a administracdo da
justica e do direito que visava atender as demandas do Estado. Esta imagem auxilia
Agamben a dar corpo a sua reflexdo sobre o paradigma do estado de exce¢do em
paralelo com a teoria do estado, mesmo que este ndo abarque uma teoria do direito
publico. A problematica da excecdo prevé que tal condicdo possa ser decretada
tendo em vista o atendimento de uma necessidade que seja considerada urgente
para que aconteca uma espécie de legitima defesa do que estd sendo ameacado
(OLIVEIRA; RIZEK, 2007). Podemos notar que esta seria uma situacdo onde o
direito formal mais uma vez poderia ser suspendido, diante do vacuo que o estado
de excecdo imprime e que ocorre ndo como resultado de um poder instituido
ditatorialmente, mas como um tipo de paradigma que objetiva instaurar um tipo de
estado onde o poder de decisdo do soberano seja a regra absoluta. Fato
importantissimo nesta trama cotejada pelos estudos de Agamben € o de que um
tempo apds o falecimento de Benjamin, Schmitt avanca no debate ao se deter na
leitura de um texto benjaminiano nomeado de “Critica da violéncia: critica do poder”.
O resultado desta investigacdo do jurista alemao é a escrita de um texto que pode
ser considerado como réplica a posicdo de Benjamin e que recebeu o nome
“Teologia Politica” (KIRSCHBAUM, 2002).

A concepgdo de soberania postulada por Schmitt, na perspectiva
agambeniana se mostra como uma espécie de rechago a nogao de violéncia forjada
por Benjamin. Em Schmitt temos a construcdo da ideia de que a meta objetivada por
Benjamin seria a de firmar um tipo de possibilidade que se traduz na ideia de que a

violéncias transcende o sistema politico. Justificar a existéncia da violéncia como

4 Agamben entende este termo no sentido de ter sido construido como solstitium — que significa
literalmente “interrupcdo, suspencdo do direito”: quando ius stat — explicam etimologicamente os
gramaticos — sicut solstitium dicitur (iustitium se diz quando o direito para, como [0 sol no] solsticio);
ou, no dizer de Aulo Gellio, iuris quase interstitio quaedam et cessatio (quase um intervalo e uma
espécie de cessacdo do direito). Implicava, pois, uma suspensao ndo apenas da administragdo da
justica, mas do direito enquanto tal. E o sentido deste paradoxal instituto juridico, que consiste
unicamente na producédo de um vazio juridico, que se deve examinar aqui, tanto do ponto de vista da
sistematica do direito publico quanto do ponto de vista filos6fico-politico (AGAMBEN, 2004, p. 68).

5 Conforme Ruiz, Benjamin escreve no ano de 1921 um ensaio denominado de “Critica da violéncia:
critica do poder”. Este ensaio foi publicado na revista Archiv fir Sozialwissenchaften und Sozialpolitik,
n. 47, da qual o jurista Schmitt era um diligente leitor e colaborador. O ensaio de Benjamin inicia com
a ambiguidade residente no titulo de seu texto onde o termo Gwalt pode significar indistintamente
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uma categoria absolutamente apartada do esquema juridico, violéncia esta que o
pensador frankfurtiano denomina de violéncia pura, pode fraturar e freiar a relacao
entre a violéncia que produz a lei e a violéncia que tem a funcdo de conservar a lei.
O carater da violéncia no pensamento de Benjamin se traduz como aquilo que o
fildsofo entende ser a violéncia revolucionaria.

Esta violéncia revolucionéria teria a for¢ca de desconstruir a altivez do direito
para dar lugar a construcdo de uma renovada perspectiva da historia. Porém,
Schmitt ndo admite a possibilidade da existéncia de tal tipo de violéncia
revoluciondria exteriormente ao sistema juridico. A visdo do jurista germanico é
diametralmente oposta. Schmitt pensa que é justamente no interior do campo do
estado de excecao que reside o territorio onde a violéncia permanece registrada na
imanéncia do sistema politico (MASCARO, 2010). A paradoxalidade do estado de
excecao ao qual Schmitt faz apologia acaba denotando que é mais adequado estar
dentro da lei do que fora da lei, esta seria a alternativa mais adequada do que a
interrupcdo da regra juridica.

Para Schmitt o paradigma de governo que € o estado de exce¢ao serve como
vetor neutralizador da violéncia pura. Esta é a sua réplica a concepg¢ao de violéncia
benjaminiana diante da contingéncia que acarreta a realidade de um tipo de
violéncia humana que possa estar apartada absolutamente do lado de fora da lei.
Aqui reside a proposicdo de Schmitt para defender a legitimidade do paradigma do
estado de excecdo que intenta neutralizar um possivel estado sem lei e de anarquia
total. Schmitt ainda pondera nesta investida de réplica contra a proposta de violéncia
trazida por Benjamin, argumentando em torno da constru¢do dos fundamentos que
garantam no estado de excecdo a legitimidade da decisdo do soberano. A partir
desta reflexdo schmittiana, ergue-se a defesa de que se faz necessario haver uma
distincdo entre dois elementos basilares internamente a lei, isto €, a norma e a
decisado. Pois, onde ndo acontece o ato de decisdo nao se realiza 0 cumprimento da
lei. No estado de excecdo ocorre a supressdao da norma. Para Schmitt ndo é
possivel que se suprima a decisdo em relacéo a lei, pois a decisdo é fundamental

para o aparato da lei porque é esta quem garante a sua aplicabilidade.

poder e violéncia. Tal ambiguidade ser4 mantida de forma deliberada — ou ndo — ao longo de toda a
obra, maneira pela qual o leitor sera induzido a ler violéncia quando em muitos casos pode significar
poder, e vice-versa (RUIZ, 2012, p. 26).
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Dessarte, podemos encontrar este tipo de argumentagcdo em seu texto
emblematico “Teologia politica”. Nesta obra a concepcdo do estado de excecéo
ganha o formato de uma investigacdo a respeito da teoria da decisdo soberana.
Justamente aqui temos a no¢ao de que a decisdo é o aspecto nuclear que da vida
ao paradigma do estado de excegéao, pois qualquer tipo de decisao coloca-se sobre
o tacdo do soberano. Nesta perspectiva o sistema politico acaba sendo suspenso,
porém, uma relacdo ainda fica tendo o seu cunho de validade, ou seja, a da propria
nocdo de suspensdo da ordem com a normatividade juridica vigente. Conforme
pondera Schmitt (2006, p. 14),

Todo o direito € “direito situacional”, o soberano cria e garante a situacao
como um todo na sua completude. Ele tem o monopdlio da Ultima decisao.
Nisso repousa a natureza da soberania estatal que, corretamente, deve ser
como monopolio decisorio, em que a palavra decisdo €é utilizada no sentido
geral ainda a ser desenvolvido. O estado de excecdo revela o mais
claramente possivel a esséncia da autoridade estatal. Nisso, a decisao
distingue-se da norma juridica e (para formular paradoxalmente), a
autoridade comprova que, para criar direito, ela n&o precisa ter razao/direito.

A partir disto temos uma dimensao relevantissima para a reflexdo critica de
Benjamin, pois nesta direcdo o poder soberano provoca uma fratura que nao lhe
permite exercer a forca de decisdo e muito menos cumprir as decisdes. Tendo em
vista que aquilo que Schmitt considera ser deciséo, na perspectiva benjaminiana se
reverte em exclusdo. Para Agamben os despojos deste debate o levam a seguinte
definicdo: enquanto que o estado de excecao para Schmitt se mostra como um tipo
de paradigma legitimado pelo aparato juridico. No caso de Benjamin o estado de
excecao se da para além do aparato juridico. Neste sentido a tese VIII de Benjamin
sobre a tradicdo dos oprimidos faz muito sentido ao querer erigir um novo conceito
de histéria. Nesta perspectiva Benjamin escreve as seguintes palavras (1996, p.
226),

A tradicdo dos oprimidos nos ensina que o “estado de excecdo” em que
vivemos € na verdade a regra geral. Precisamos construir um novo conceito
de histéria que corresponda a essa verdade. Nesse momento,
perceberemos que nossa tarefa é originar o verdadeiro estado de excecao;
com iss0, nossa posicao ficara mais forte na luta contra o fascismo.

Evidentemente Benjamin ndo deixa de ser lucido e considera criticamente a
questao de que o estado de excecao permanece como a regra para a tradicao dos
oprimidos. Contudo, esta € a proposi¢do que Schimtt ird rechacar, pois o jurista se
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mantém numa postura conservadoramente intransigente ao defender que o
soberano é quem decide o momento em que deve ser impetrado ou suprimido o
proprio evento do estado de excecdo. A partir do momento em que ndo ha o
discernimento de realizacdo da distincdo necesséria entre a norma e a lei, o que se
vé é uma anarquia plena de anomia diante do valor da vida. Esta é a grande
contribuicdo de Benjamin ao fazer o discernimento desta permanente realidade que
€ a excecao.

A tese numero VIII de Benjamin coloca em exame a validade da teoria da
soberania que Schmitt elabora, pois a sua proposi¢cao representa a nogcao de que a
realidade da excecéo se torna indiscernivel diante da norma, tendo em vista que se
a norma e a excecdo se coadunarem, a norma se suprimird de uma forma
autodestrutiva. Para Benjamin, o estado de excecdo é um territério totalmente
esvaziado, onde a decisédo do soberano ndo pode resgatar a nogéo de ordem, pois o
paradigma do estado de excecdo € o dispositivo que opera a dialética destrutiva
entre a lei e a anarquia da lei (AGAMBEN, 2004). Esta é a forca motora que coloca
em operatividade a maquina governamental juridico-politica no territério ocidental,
pois mesmo que tal maquinaria de governo permanega com 0 Seu centro evacuado,
ela ndo deixa de operar nas acdes de gestdo biopolitica ocorridas na histéria dos
Estados capitalistas em seu controle sobre as potencialidades imanentes a vida.

A reflexdo agambeniana nos indica que na contemporaneidade o governo da
vida tem como paradigma o dispositivo do estado de excecdo. Submetida a esta
sistematica esta a capacidade criativa de acdo dos humanos, que ndo podem contar
com o0 genuino substrato do direito e muito menos com a substancia da propria lei
gue neste jogo ndo tem nenhuma espécie de relacdo de cuidado com a vida, mas
apenas com a normatividade de inclusdo-excludente. Nesta linha assevera
Candiotto (2011, p. 87),

Agamben considera que jamais, anteriormente a nossa época, observou-se
tanto a intensificagdo dos procedimentos paradoxais de defesa da vida
como algo sagrado e ao mesmo tempo seu abandono e captura pelos
mecanismos de inclusédo e exclusdo do ordenamento juridico por parte das
soberanias. Como pensar a vida, postulada como insacrificavel, e ao
mesmo tempo convertida em algo descartavel, capturada como vida nua?
Parece ser uma das agruras das soberanias democraticas modernas a
indefinicdo em torno de quem é homo sacer. Indefinicao a ser estimulada ja
que, para defender o valor sagrado e imprescindivel de determinadas vidas,
outras sao deixadas de lado e destituidas de protecéao juridica.
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O paradigma do estado de excecao se lastrou unido ao sistema capitalista
capturando e limando o valor da vida. A intengédo subjacente a ser considerada nesta
problematica ndo é a de querer regressar a um paraiso ou elo perdido onde a lei
tenha a primazia genética em detrimento do estado de excecdo. Até porque esta
postura ndo é realizavel dentro do Estado de direito democratico. Agamben enfrenta
uma série de aporias que na sua perspectiva sdo inexoraveis, pois o0 movimento de
avanco da maquinaria paradigmatica do estado de excecdo desemboca
fundamentalmente numa zona onde ndo existe uma espécie de coadunacao
qualitativa de articulacdo entre a lei e a vida. A desvalorizagdo da vida humana,
segundo a andlise realizada pela reflexdo filosofica agambeniana, € aquela
produzida pela biopolitica que acaba introjetando na legitima politica as artimanhas
processualmente perversas do direito.

Segundo o nosso filésofo, faz-se urgente o estabelecimento de uma relagéo
verdadeira entre a lei e a vida e o seu anverso também é verdadeiro. Para que
assim se construa um territorio propicio a acdo humana auténtica no sentido de que
seja garantido o estimulo vigoroso de uma irrupcao escatoldgica do espaco de uma
politica que vem. Este movimento segue na dire¢cdo da construcdo da nocdo de
direito puro, a partir do qual poderd haver uma abertura para as categorias de uso e
praticas humanas onde o paradigma do estado de excecdo seja descontruido por
esta nova politicidade do devir. Notamos que a perspectiva de desativacao do direito
tem uma tarefa importante que € a de deixar que a vida desponte em sua
exceléncia. Esta é uma categoria que Agamben herda do pensamento revolucionario
de Benjamin. A nocédo de desativacdo do direito para que emerja desta forma a
categoria de vida, implica na possibilidade de torna-lo inoperoso para que a vida seja
cada vez mais privilegiada (AUGUSTO, 2014). Isso, contudo, ainda n&o elimina o ar
lacénico da questdo neste instante. A indagacgéo € a de “como” desativa-lo? No que
consiste esta categoria de inoperosidade? A inoperosidade € um conceito que
reiteradas vezes aparece na reflexdo filoséfica agambeniana e, de modo
fundamentalmente relevante é a sua faceta provocativa que nao reverte em 6cio,
mas nos chama a nossa atencdo em toda a sua positividade. O pensamento de
Agamben ndo é um pensamento fechado, tendo em mente que o fildsofo encontra-
se vivo e permanece ventilando questfes e formulando problemas filosoéficos. Isto
pode ser visto nas ultimas obras de seu projeto Homo Sacer, nas quais trata de

questbes ligadas as categorias de oficio, inoperosidade, uso e forma-de-vida.
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Passemos entdo a questdo tensa da bipolaridade que marca a sua genealogia

teoldgica.

1.2 Reino e governo e a articulacdo da maquinaria e strutural de governo

bipolar

A atencdo que damos ao paradigma da excecdo no exposto acima, nos faz
entender que a partir desta perspectiva, podemos realizar um tipo de movimentacao
teorética tracada em funcdo da realizacdo de uma busca hermenéutica que nos
indique a existéncia de uma real maquinaria biopolitica de poder que se valha dos
dispositivos operados pela forca do poder de decisao sustentado pelo soberano.
Esta maquinaria detém a poténcia de fomentar diversos tipos de praticas e discursos
gue emanam das promulgacdes juridico-politicas que visam estabelecer um regime
de supressao da lei em favor da prerrogativa decisionista e autoritaria que vigora na
anarquia instaurada pela excecdo. Esta maquinaria bipolar de poder se constituiu
como um tipo de mecanismo que sustenta efetivamente uma engenharia marcada
pela bipolaridade entre soberania e governo. Isto se evidencia na sua operatividade
onde ela trabalha com diversos recursos sutis de controle e que sdo muito dificeis de
ser distinguidos a olho nu. De modo que esta bipolaridade ndo deixa rastros ao
estabelecer uma zona de esvaziamento que demonstra a sua capacidade de
eficiéncia no governo da vida.

Nossa intencéo € a de nos determos em tais bipolaridades que expressam, a
partir do pensamento de Agamben, um tenso antagonismo vigente entre as
categorias de condicdo humana e condi¢cdo animal e, na propria no¢gdo de maquina
antropolégica em que pese que tenhamos que levar em consideracdo a
problematica existente na tensao latente entre reino e governo. Por fim € importante
frisar o intenso trabalho de gestdo que a maquina governamental opera no mundo
ocidental. Neste mecanismo, a bipolaridade expressa entre soberania e governo é
acompanhada de um centro opaco que se refere a desconexdo entre o ser e a
praxis, entre o rein0 e 0 governo que opera necessariamente para que haja esta
zona de indiscernibilidade que € ocupada apenas pelo paradigma da excecéo e pelo
desprezo do valor da vida.

Quando lemos a obra de Agamben e de modo mais especifico a segunda

fase de seu projeto Homo Sacer. A nocdo de bipolaridade ganha um teor politico-
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teoldgico mais acentuado. Esta investida agambeniana traz implicagdes importantes
neste jogo de bipolaridades, pois com isto aparece uma fratura relevante entre o ser
e a obra cuja genealogia remete segundo Agamben: aos debates teologicos sobre o
ser e o agir divino. Esta fratura revela um antagonismo sério e tenso no que
concerne a teologia politica que tem a pretensdo de dedicar-se ao aspecto da
ontologia divina e de sua teologia econbmica que pretende tratar de sua praxis.
Estas duas perspectivas constituem uma rede que se mostra com esta categoria de
bipolaridade que nos ajuda a fazermos a hermenéutica da cultura politica do
Ocidente por meio de uma ontologia do presente. Agamben, ao utilizar estas
categorias, ndo nega a sua filiacdo a corrente foucaultiana de pensamento filoséfico.
Em Foucault encontramos a no¢éao de que no periodo histérico dos modernos houve
a recepcdo e remodelacdo das praticas e tecnologias de governo das almas, algo
gue objetivou forjar desde esta base teorética, novas praticas e condutas de gestéo
biopolitica dos corpos (AGAMBEN, 2014b).

Em certo sentido, Agamben em sua genealogia teoldgica trabalha de modo
pertinente a ideia defendida por Schmitt de que nos Estados modernos houve uma
espécie de apropriacdo dos mdultiplos conceitos de ordem teoldgica que foram
processualmente sendo secularizados. Desta maneira, o filésofo italiano toma como
base esta reflexdo realizada por Schmitt para elucidar a no¢cdo de uma genealogia
teologica da economia e do governo que leve em conta 0os arcanos mais remotos do
poder que se encontram presentes nos escombros do cristianismo primitivo e em
seu desdobramento posterior. Um dos postulados de Agamben é o de que o dogma
da trindade se constitui como um tipo de marco conceitual e politico que foi utilizado
com a sua secularizacdo pela acdo governamental dos modernos no plano da
imanéncia no que diz respeito a administracdo econdmica da vida. A partir desta
argumentacdao trinitaria, Agamben utiliza a teologia como se fosse uma espécie de
tubo de ensaios onde a categoria teocéntrica da gl6ria se ergue como um arcano
misterioso do poder, em que tanto o reino como 0 governo se altercam em uma
articulacéo ténue de assinatura. Com a acao da categoria de glorificacdo ocorre a
producdo de um tipo de viés que possibilita a juncédo na divindade de seu ser e sua
praxis.

Isto s é viavel porque com esta operacdo acontece o velamento do espaco
opaco e da inoperosidade inerente ao substrato do poder no Ocidente. De uma

forma similar tal operacéo ocorre na imanéncia caotica das democracias atuais que
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apelam para tal mecanismo na intencéo de estimular a operatividade da maquinaria
governamental com o consenso inerente a sociedade do espetaculo. A hipotese
agambeniana em sua genealogia teoldgica da economia e do poder governamental
€ a de que a maquina governamental tem o seu fundamento calcado na nocao de
bipolaridade. Esta bipolaridade é que concede forma ao exercicio do poder nas
tramas do poder politico ocidental. Esta acaba sendo devedora das bases teoldgicas
que a igreja cristd ofereceu como heranca historica para o mundo deste lado do
planeta ao longo dos séculos e que ndo tinha sido até entdo cotejada
significativamente por muitos estudiosos. Escreve neste sentido Agamben (2011, p.
9-10),

Situar o governo em seu locus teoldgico na oikonomia trinitaria néo significa
tentar explica-lo através de uma hierarquia das causas, como se a teologia
coubesse necessariamente um papel genético mais originario; significa, ao
contrario, mostrar de que maneira o dispositivo da oikonomia trinitaria pode
constituir um laboratorio privilegiado para observar o funcionamento e a
articulacdo — ao mesmo tempo interna e externa — da maquina
governamental. E isso se deve ao fato de que nele os instrumentos — ou as
polaridades — com que se articula a maquina aparecem, por assim dizer, em
sua forma paradigmatica. A pesquisa sobre a genealogia — ou, como se
dizia, sobre a natureza — do poder no Ocidente, iniciada ha mais de dez
anos com Homo sacer, chega assim a um desenlace, em todo caso
decisivo. A dupla estrutura da maquina governamental, que em Estado de
excecao (2003) apareceu na correlacdo entre auctoritas e potestas, assume
aqui a forma da articulacdo entre Reino e Governo e, por fim, questiona a
prépria relacdo — que no inicio ndo foi levada em conta — entre oikonomia e
Gléria, entre o poder como governo e gestao eficaz e o poder como realeza
cerimonial e litdrgica, dois aspectos que curiosamente foram
menosprezados tanto pelos fildsofos da politica quanto pelos politélogos.

Portanto, Agamben nos indica que o fato de o paradigma do estado de
excecdo em sua bipolaridade servir de fundamentagdo para a sua genealogia
teoldgica, além de ser uma questdo puramente tedrica, também demonstra uma
dimensédo pratica que nos indica que vivemos num estado de excecdo global e
continuo. Isto gera um tipo de afd que se reverte numa busca investigativa que
precisa ser realizada por meio de um retorno a génese de tal circunstancia levando
em consideracdo as conexdes de poder que foram sendo constituidas ao longo da
historia. Um dos aportes tedricos que Agamben ir4 se fundamentar para fazer tal
regresso genealdgico ao passado é maxima forjada por Schmitt em sua “Teologia
politica” ao asseverar que uma boa e significativa gama das construcdes tedricas de

poder do Estado entre os modernos se mostram como constru¢des teoldgicas
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secularizadas.c A partir deste pressuposto Agamben avanca decisivamente para
uma nova dimenséo de sua arqueogenealogia do poder no Ocidente.

No territério ocidental o poder foi ganhando uma configuragdo de otkovopia.
Isto se evidencia na forma em que o governo da vida humana e das coisas foi sendo
gerido. Agamben reorienta a sua pesquisa no projeto Homo Sacer desde esta
premissa, de modo que aparece em sua totalidade como uma trama bem complexa
e bastante extensiva. Nesta hermética investigacdo, o filésofo italiano faz uma
espécie de leitura que correlaciona a vasta histéria da teologia com os elementos
significativos da filosofia no que concerne a tematica proposta. Tudo indica que a
meta do autor seja a de acentuar que a génese das formas e praticas de operacao
do poder no territorio politico ocidental se mostra ha maneira de Deus ser e agir.
Agamben entende que a origem daquilo que contemporaneamente conhecemos
como governo teve a sua génese nos primordios das construcbes teoldgicas
presentes no cristianismo primitivo e no desdobramento deste para dentro da era
medieval e moderna. Desta tradicdo teoldgica cristd surgem dois paradigmas
nucleares que proporcionam a possibiidade de um entendimento dos
desdobramentos governamentais nas sociedades que compdem o Ocidente, em
outras palavras, a bipolaridade paradigmatica presente na esfera ocidental em
termos de governo. Os dois sdo modelos paradigmaticos sado formados tanto pela
teologia politica como pela teologia econémica.

A teologia politica se arraiga fundamentalmente na no¢cdo de um Unico Deus
que possibilita a transcendéncia do poder soberano. Desta perspectiva provém a
filosofia politica e a moderna teoria da soberania estatal. No caso da teologia
econdmica, a sua estrutura esta estribada na ideia de um Deus que é trinitario em
sua economia. Este Deus trino e uno ndo é um Deus transcendente, mas imanente
que esta numa relacdo de auséncia presente com o sistema mundano historico.
Agamben entende que € desta matriz que se origina a maquinaria biopolitica do
poder dos modernos e o controle contemporaneo da economia em sua acgédo de
administragdo que se estende para dentro de todos os ambitos da vida em

sociedade. As investigacbes de Agamben partem precisamente da nocao inerente a

6 Segundo Schmitt todos os conceitos significativos da teoria do Estado moderna sdo conceitos
teoldégicos secularizados. Ndo somente de acordo com seu desenvolvimento histérico, porque ele foi
transferido da teologia para a teoria do Estado, a medida que o Deus onipotente tornou-se o
legislador onipotente, mas, também, na sua estrutura sistematica, cujo conhecimento é necessario
para uma andlise sociolégica desses conceitos (SCHMITT, 2006, p. 35).
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sua genealogia e que é considerada relevante para o0s desdobramentos
apresentados em termos histéricos e exegéticos nos quais a terminologia grega
owkovopia exerceu forte influéncia na estratégia de elaboragdo da doutrina teolégica
de Deus pelos tedlogos cristdos do segundo século da historia antiga do
cristianismo. E neste periodo que, de modo definitivo, a formacdo do dogma da
trindade recebe o seu acabamento. Neste sentido a genealogia da owovopio

demonstra segundo Agamben em uma traducdo de entrevista de Assmann que
(2005, p. 3),

Imediatamente tornou-se claro que da teologia cristd derivam dois
paradigmas politicos em sentido amplo: a teologia politica, que se baseia na
transcendéncia do poder soberano no Unico Deus, e a teologia econdmica,
gue substitui tal ideia como uma oikonomia, concebida como uma ordem
imanente — doméstica e ndo politica em sentido estrito, tanto da vida divina
como da vida humana. Do primeiro paradigma derivam a filosofia politica e
a teoria moderna da soberania: do segundo, a “biopolitica” moderna, até o
atual triunfo da economia sobre qualquer aspecto da vida social.
O recuo genealégico agambeniano busca os fundamentos historico,
genealdgico, semantico e lexical da terminologia grega owcovopio. Neste movimento

investigativo o fildsofo italiano utiliza para a sua pesquisa uma obra que é
considerada pseudoaristotélica (Econbmicos) que trata do tema da economia. A
movimentagcdo genealdgica de Agamben identifica a maxima de que a noc¢do de

olKovopia remete ao significado de gestdo da casa, em razdo disto, o discernimento
de que a owovopia se diferencia da politica comecga a ser tracada. Outra distingéo

feita é a de que a administracdo da casa também se diferencia da administracao da
cidade, pois na primeira € o pai de familia que soberanamente faz a gestdo da casa
e na segunda séo os cidadaos livres que governam o espaco publico ou a cidade. A
partir desta ponderacdo fica mais claro ainda a oposicionalidade que subsiste na
tradicdo aristotélica entre a economia e a politica. E a razdo disto € a de que entre
0s gregos a politica jamais pode ser reduzida ao fator econdmico (BODEUS, 2007).
Ao pensarmos no debate sobre a distingdo que a teologia realiza em torno da
bipolaridade reino e governo, temos que considerar que tal distincdo ainda tem uma
determinada relacdo com outra distingdo presente na teologia que € a da criacéo e
da conservacao daquilo que foi criado. Em termos politicos tal distingdo se mostra
na relacdo existente entre o poder constituinte e o poder constituido. Tal questao é

apresentada no pensamento aristotélico como o sumo bem metafisico e o plano
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normativo da imanéncia. Aristoteles resolve esta aporia postulando a teoria das
causas. Agamben tratando desta tematica recorre a um texto que é atribuido a
autoria de Aristételes, ou seja, o livro “Liber de causis”. Este texto servira de material
precioso para o debate entre os fildsofos medievais como € o caso do aquinate. O
ponto de apoio vai ser a teoria que busca firmar a existéncia da correlacao entre a
causa primaria e a causa secundaria. A categoria de criacdo é considera aqui como
a causa primordial e compromete a determinacdo da causa periférica que € a
manutencdo do mundo. De modo que o0 que se evidencia € que a divindade acaba
sendo considerada como a causadora do ser de todas as criaturas e ndo apenas de
suas mutacdes temporais, e por causa disto, as criaturas sentem a necessidade de
serem governadas por Deus para que 0 seu aspecto ontico seja mantido em plena
operatividade.

Tudo indica que como resultado dessa investigacdo Agamben toma como
material de pesquisa o texto do aquinate “De gubernatio mundi”. Neste texto Tomas
de Aquino busca demonstrar que existe a necessidade da existéncia de uma causa
primeira que opera por meio da causa segunda. O aquinate forja uma ligacao
hierarquizada entre ambas, de modo que o dominicano expde a no¢ao de que Deus
realiza o governo do mundo na condicdo de ser a causa primordial e oferta as
criaturas a sua forma periférica. Esta imagem repercutird de uma maneira pertinente
no ambito da politica no que tange aos seus desdobramentos historicos. Na
concepcao de Agamben, a relevancia das disputas entre os pensadores do direito
candnico em pleno século XII que consideravam o arquétipo do “Rex inutilis” como
um paradigma exemplar para demonstrar a fratura da bipolaridade entre reino e
governo. Algo que ir4 formar e movimentar o poder da soberania no territorio
ocidental. Desta forma, cabe frisar que a pertinéncia da conservacdo da
diferenciacdo naquilo que tange ao aspecto ontolégico e imanente da operatividade
providente faz-se necessaria para que haja uma boa compreenséo desta praxis de
governo permanente.

A maquinaria governamental tem a sua funcionalidade garantida a partir da
boa operatividade desta dualidade contingente entre a causa primaria e a
secundaria. Isto garante a possibilidade de governo biopolitico da vida humana. Este
esquema bipolar funcionando neste tom de simbiose harménica tem a sua
fundamentacéo relacionada com esta dualidade ordenada entre os dois principios

gue administram a vida desde a perspectiva do poder soberano que se mostra como
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“auctoritas” e “potestas”, como reino e governo, assim como Deus e seus anjos na
funcdo de serem seus ministros, na inoperatividade e praxis ou poder absoluto e
poder ordenado. A importante proposicdo que é erguida a partir disto segundo
Agamben (2011) € a de que se Deus estd numa condicdo de pura passividade de
agir o que resta € a sua permissividade para que haja o governo ordenado do
mundo.

A operatividade do poder no mundo certamente gera uma série de
consequéncias que nem sempre sao passiveis de previsibilidade. Em sua
genealogia teoldégica Agamben levanta uma gama diversificada de problemas. Um
destes problemas é a classica aporia que versa sobre o fato de Deus ser bom e a
questdo que nao para de ser posta € o porque Ele sendo bom, o mundo que criou e
governa ainda € suscetivel de tantas acfes eivadas de maldade. Dizendo de outra
maneira: quais seriam as razdes da violéncia no mundo contemporaneo? Esta
problematica ndo tem a sua partida original com os estudos de Agamben. A
influéncia no tratamento de tal questdo encontra-se nas pesquisas de Foucault, mais
especificamente em um de seus cursos ministrados no College de France entre os
anos de 1977 a 1978 que leva o titulo de “Seguranca, Territorio, Populacédo”. Nesta
investida Foucault tateia na busca de realizar uma andlise sobre os impasses
referentes as relagbes de poder no espaco politico ocidental. A sentenca de que o
rei reina, porém, nado governa € para a analise foucaultiana uma espécie de
sentenca que indica a nocdo de que as relacbes de poder neste caso estédo
invertidas ao ponto de no mundo ocidental o governo ter superado as forcas do
reino.

Dentro desta dinamica a doutrina da providéncia que postula que o ser da
divindade transcende a sua praxis acaba se desmantelando lentamente. A acao
metddica da maquinaria providencial, que aparentemente deixa de operar, na
realidade e de uma maneira paulatinamente rigorosa vai deixando as claras a sua
estratégia que é a juncdo da génese do mal e do governo do mundo. O problema do
mal ndo se reverte como uma ac¢ao volitiva procedente da eternidade divina, porém,
com a escolha de Deus em forjar o melhor dos mundos possiveis. A operatividade
da providéncia divina no mundo de modo algum se constituirdA como um acidente,
mas como um mecanismo que gera efetivamente uma espécie de efeito colateral
minuciosamente presumido. O providencialismo divino exerce a soberana funcdo de

forjar as leis gerais que inevitavelmente s&o boas, entretanto, os problemas que
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residem no mundo sdo consequéncias das leis gerais colocadas pela providéncia
divina.

Alexandre de Afrodisia, célebre comentador do pensamento de Aristételes
pondera argumentando que Deus ndo deve governar a partir dos elementos mais
minuciosos e detalhistas da vida, porque o0 ente que se ocupa com a gestdo dos
aspectos gerais inerentes ao mundo nado pode minimizar-se por completo no ato de
dar atencédo a cada trabalho particular dos entes em geral neste mundo. O fato de
Deus encontra-se numa condi¢cdo transcendente de tudo aquilo que existe, lhe
confere a primazia de governar a partir das leis mais gerais e fundamentais. A
provisdo que garante a sustentacdo da casa ndo esté direcionada a qualquer tipo de
acidente, muito menos aos atos positivos e negativos em termos daquilo que
acontece no ambito da casa. Ainda, nessa perspectiva argumenta no sentido de
definir que os efeitos colaterais ndo sdo fugazes, mas sao determinados pela
estrutura de poder que define a ndo acidentalidade no que tange a providéncia
divina. Nesse sentido explica Agamben (2011, p. 134),

Em Alexandre, a teoria da providéncia, coerentemente com a teologia
aristotélica da qual parte, ndo é pensada tendo por objetivo fundar um
Governo do mundo, mas isso — ou seja, a correlacdo entre o geral e o
particular — resulta de modo contingente, ainda que consciente, da
providéncia universal. O deus que reina, mas ndo governa, torna possivel
assim o governo. O governo &, portanto, um epifenémeno da providéncia
(ou do reino).

Com esta engenharia a maquinaria governamental opera efetivamente de
uma forma geral e particular. Isto tudo mediante os efeitos colaterais que se
revertem no governo divino que é realizado de um modo eficaz, intentando a acao
plena da providéncia em sua esséncia. Os efeitos colaterais ndo se constituem como
acidentais e muito menos como simples acessorios, 0 que se ergue com isto é a
substancia da governamentalidade do mundo. Os atos de governo nao sao pautados
pela categoria metafisica de causalidade, pois se estes atos de governo sao
operados por Deus, eles ndo podem ser passiveis de causa porque Deus € o
incausado ou o infundado. A bonanca que advém do reino é um fato imponderavel e
a esta proposicdo recorrem muitos dos sistemas governamentais do mundo
ocidental, tendo em vista que as guerras em varios momentos sao justificadas e
realizadas em nome da divindade e de sua bondade. Muitas das ac¢des violentas do

mundo atual redundam em ac¢fes que sao efetivadas com a maxima das estratégias
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militares e isto ndo ocorre por mera casualidade. Existe um poder operando de
modo calculista e que se transfigura por meio desta nogcdo de que os efeitos
colaterais acontecem nos atos de governar.

De fato, para Agamben toda a atencdo deve ser dada para o fato de que
neste sistema de contingéncias dos efeitos colaterais muitos danos sédo gerados.
Cabe frisar a importancia do pensamento sustentado pelos estoicos que comungam
da visdo de que haja uma unido entre a nocdo de providéncia com a ideia de destino
qgue pertence aos dogmas comuns em seu recorte filoséfico natural ligado a questéo
da fisica (CORBISIER, 1984). Para os estoicos o0 destino se conjuga com a
providéncia especifica e opera geralmente de uma maneira colateral. Em raz&o
disto, os efeitos colaterais acabam sendo peremptoriamente entendidos como algo
que ocorre de uma maneira inelutavel. Tudo aquilo que ocorre no mundo tem um
efeito proléptico. Sendo assim, a leitura que se faz é a de que aquilo que tem a sua
predeterminacdo em termos de causas € 0 que age no caso dos efeitos colaterais.
No pensamento de Plutarco a teoria da providéncia tem a sua identificagdo com a
teoria do destino. Neste ambiente € a volicdo divina que se converte como a
providéncia fundamental que garante tal resultado. Contudo, as categorias de
providéncia e destino agem em dimensfes bem diferenciadas da vida e, isto ndo
guer dizer que estas categorias de uma forma paradoxal deixem de estarem numa
atividade de correlacdo que acaba por determinar os seus efeitos particulares neste
mundo (AGAMBEN, 2011).

A doutrina da providéncia é a causa mais fundamental, pois € a expressao da
racionalidade divina que tem a sua disposi¢cao todas as coisas e encara o0 destino
como causa secundaria, pois a criacdo tem a necessidade de ser gerenciada. A
questao da bipolaridade € algo recorrente na reflexdo agambeniana, pois novamente
na nogao de providéncia e destino se instaura aquela zona de indiscernibilidade de
onde as causas fundamentais se desdobram numa gama infinita de efeitos
colaterais que ndo podem ser reduzidos e evitados. Nesta direcdo temos a forca
feroz da governamentalidade, porque tudo aquilo que acontece no mundo e ainda
que tenha a imagem concreta de injustica, se torna reflexo da agéo providencial
divina. Nesta zona de indiscernibilidade podemos também identificadar o paradigma
do estado de excecdo no qual tudo é permitido por causa da suspensao das leis
normativas. A partir disto, podemos entender a razdo da analogia agambeniana com

a providéncia divina.
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Importante é fazer o registro de que na leitura que Agamben realiza do
pensamento estoico, mesmo que os efeitos colaterais periféricos sejam encarados
como resultado do destino, isto ndo significa que os mesmos sejam fomentados por
causa de acidentes na natureza de ordem menor. A possibilidade de acidentalidade
nao é viavel por causa do fato de que Deus é um ser perfeitissimo em seu governo e
sua administracdo e estabelece uma arquitetura harmonica em termos de ordem
universal. Temos também que levar em conta que toda a criacdo de Deus esta posta
no mundo com o intuito de alcancar a sua teleologia ultima, ou seja, 0 seu proprio
destino (AGAMBEN, 2011). Em relacdo aos efeitos colaterais periféricos presentes
na histéria contemporéanea, temos uma série de exemplos que poderiamos citar,
mas ficamos apenas com 0s casos paradigmaticos dos mortos e desaparecidos no
Brasil em pleno periodo ditatorial administrado pelo regime militar. Outro exemplo é
0 caso das pessoas mortas nas comunidades carentes das grandes capitais
brasileiras que sdo banidas com o0s seus corpos indigentes para o0s anais do
esquecimento e da impunidade historica.

Todavia, cabe fazer memoria das pessoas que ndo tem nem terra e muito
menos um teto para morar e viver com dignidade e ainda o caso das pessoas
desempregadas que sdo as vitimas da excecdo em razdo da entificacdo e
sacralizagdo da economia. Entdo, para Agamben os efeitos colaterais se mostram
como uma espeécie de substrato das acdes politico-governamentais. Tudo indica que
nesta zona de indiferenca que é a excecao tudo conflui para uma espécie de fusao
perversa na qual os célculos biopoliticos e a espontaneidade da imprevisibilidade se
camuflam de tal forma que a tarefa de realizar a distin¢cdo clara entre ambos se torna
muito dificil. Este carater de indefinicdo parece nos indicar que a sua heranca advém
do campo da teologia, sendo isto passado adiante num processo de secularizacéo
para que as democracias da idade moderna facam a operatividade de controle dos
corpos e das vidas nos nascentes Estado-nagcées da modernidade. Entretanto,
temos que levar em conta que estas questdes sustentam precedentes genealdgicos
e e isto que Agamben quer demonstrar em sua investigacao do poder econémico e o
gue nos interessa expor com mais alguns detalhes conceituais.

Com efeito, Agamben aprofunda o debate ao escavar genealogicamente uma
série de elementos que Ihe séo lteis, dentre os quais temos algumas imagens da
literatura medieval para definir que o que esta posto no transfundo destas imagens

representa uma gama de interpretacées que tem de modo incluso mitologemas de
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cunho essencialmente politico e que comportam um tipo de leitura que esta longe de
acOes interpretativas desmedidas. Estas fazem referéncia aqueles elementos
paradigmaticos de uma soberania dividida e impotente. Ainda assim estas nao
deixam de ter a sua legitimidade e sacralidade, como é o caso do rei que esta
separado de seus poderes e atividades, sendo que ele é que acaba sendo confinado
a uma pura a impoténcia. O rei tem o poder mundano, ainda que esteja encerrado
em seu quarto, porém, S840 0S seus ministros que exercem 0 governo ao serem 0S
seus representantes legitimos. Nas demais figuras que surgem desta escavacao
genealdgica, temos a tensdo em relacdo a figura do rei em um tom magico ou
religioso que se finda em sua imagem eminentemente politica. O rei enquanto é um
sujeito inoperoso e que a ndo ser que seja curado pelo toque de uma langca magica
com o sangue de Cristo, esta totalmente excluso de todas as atividades materiais de
governo. Agamben sinaliza que temos assim a prefiguracdo do soberano moderno,
que tem a incumbéncia de reinar, mas nao de governar.

Sendo assim, Agamben afirma que existe uma analogia entre as imagens do
“De mundo” e aquelas que séo utilizadas pelos teéricos da otkovopia. Esta analogia
é tdo forte que certamente ndo provocara surpresa em encontrar no termo
olkovopém ao que tange o governo divino do mundo, uma comparagdo com a agao
da lei em uma cidade, pois no caso da lei se esta ficar num estado imdvel ainda
pode governar todas as coisas. A peculiaridade que aparece como fator importante é
a de que Peterson, curiosamente, se abstém de fazer mencéo a questao da teologia
econdbmica. Agamben frisa que, o exame da problematica da oikovouia ndo pode ser
negligenciado, pois a partir deste exame investigativo se torna possivel o
estabelecimento de uma relagdo entre as categorias concernentes a teologia politica
judaico-crista. O filésofo italiano observa que a grande colaboracdo de Peterson a
teologia politica ndo consistiia no fato de ter feito o movimento de expor a
impossibilidade de uma teologia politica cristd, porém, ele soube reconhecer a
analogia entre o paradigma politico liberal que divorcia reino e governo e o
paradigma teoldgico que faz a distingcdo entre o principio de governo civil e o poder
de Deus.

Para Agamben a urgéncia da instauracdo de uma empreitada que venha
realizar uma nova e mais detida genealogia a respeito dos pressupostos e das

implicacbes teologicas da distincdo entre reino e governo € fundamentalmente
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central (AGAMBEN, 2011). Dando cabo desta empreitada, o nosso autor indica que
para Schmitt ndo soa bem a instauracdo de uma separacao entre reino e governo,
pois ela € hostil a uma atitude democratico-liberal de separacdo dos poderes.
Agamben continua a sua investigacdo problematizando que a nocdo de que a
distincdo entre a “Fihrung” ou o guiar do paradigma pastoral-governamental € que,
segundo o préprio Schmitt, expressa a no¢do de que o poder do pastor continua
absolutamente transcendente em relacdo ao rebanho, ja numa outra consideracéo
da questdo o que se define € ao contrario, por uma absoluta igualdade em termos de
espécie entre o “Fuhrer” ou o lider e seus seguidores. A ideia de “Fuhrung” ou guia
surge nesta questdo como uma espécie de movimento de secularizagdo do
paradigma pastoral, que elimina todo o seu aspecto transcendente. O paradigma
econdbmico-governamental acaba nos reconduzindo a uma dimenséao
fundamentalmente politica, na qual a separacdo entre os poderes deixou de ter
sentido e o ato de governo da lugar a atividade uUnica pela qual o “FlUhrer” que € o
lider afirma seu “FUhrertum” o seu poder de guiar em um tom de supremacia. Aqui
podemos notar que esta situacdo nos apresenta uma bipolaridade da maquinaria
governamental bem arquitetada e empregada no regime nazista no século passado.
Ao longo da histéria da Igreja, foi com a figura de Marcido que fez uma das
apologias mais ferozes a postura de antinomia gnéstica entre um deus estranho ao
mundo e um tipo de demiurgo mundano ao qual Deus € estranho, este acaba sendo
considerado como um axioma relevante para Harnack que sintetiza que este € o
ponto de seu evangelho que sustenta um bom argumento de afastamento do
gnosticismo por parte de Marcido. Seguindo esta perspectiva, a olkovopia crista tem
condicbes necessarias de ser visualizada como uma tentativa de suplantar o
marcionismo, introduzindo a antinomia gnoéstica no interior da divindade e
harmonizando assim a estranheza da criagdo do mundo e da gestdo do mundo. O
Deus que criou 0 mundo possui entdo diante de si uma natureza corrompida pelo
pecado e numa condicdo de total estranheza, age como um Deus salvador na
hipéstase do Filho, a quem foi confiado o governo do mundo e que tem a tarefa de
redimir a criagdo corrompida para um reino que, contudo, ndo € deste mundo.
Agamben continua destacando que no plano da imanéncia a nogdo de que no
pensamento de Aristoteles os homens livres sdo criaturas racionais que estdo em
imediata e consciente relagcdo com tal principio e ndo agem ao acaso, enquanto 0s

escravos e 0s animais domésticos apenas seguem a sua natureza, isto € algo que
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comporta de certa forma uma medida cosmoldgica terminantemente diferente da
judaico-crista, pois aquele reflexo da ordem unitaria que faz com que os tais seres
vivos envolvidos neste jogo naturalistico se dirjam para um fim comum. O
significado disto € o de que por fim, o motor imével como principio transcendente e a
ordem imanente como natureza constituem um sistema bipolar e que, mesmo com
toda a variedade e diversidade das naturezas, a casa-mundo é administrada por um
principio Gnico (HERVAS, 2010). O poder, ou seja, todo o poder seja ele humano ou
divino, deve se manter unido nestes dois polos, isto €, devem ser a0 mesmo tempo,
reino e governo, norma transcendente e imanente.

Nesta busca genealdgica, Agamben argumenta que de modo geral a ordem é
o dispositivo que possibilita a articulagdo da substancia separada e do ser de Deus e
do mundo. Algumas implicacbes surgem a partir disto, dentre as quais poder-se-ia
destacar a nogcédo de providéncia que nao aparece plenamente no pensamento de
Aristoteles. O estagirita ndo formulou uma relagcdo em termos de providéncia entre o
motor imovel e o cosmo, contudo € compreensivel que num momento posterior, tal
pensamento aparece em Alexandre de Afrodisia, que desenvolve a fundamentacao
para uma teoria da providéncia divina. Esta questdo ndo estava no horizonte de
Aristételes, mesmo assim o fildsofo grego concedeu a politica do mundo ocidental o
paradigma do regime de governo divino do mundo como um sistema duplo ou
bipolar que € formado por um lado por um principio de transcendéncia e de outro por
uma contribuicdo conjunta e imanente de acbes e de causas segundas. Para
Agamben, é com o advento do pensamento de Averrdis que temos o diteismo
gnostico que encontraria 0 seu paradigma na fratura entre transcendéncia e
imanéncia que a teologia aristotélica acaba legando como uma heranca para a idade
moderna em suas acgles estabelecidas na operatividade da maquinaria bipolar de
governo da vida e das coisas.

Chama a atencao o trato que Agamben concebe a no¢éo de ordem como algo
vazio, ou de forma mais precisa, a ordem ndo se constitui apenas como um
conceito, porém, € uma assinatura, isto quer dizer que tal assinatura é um tipo de
signo ou conceito que acaba excedendo os mesmos para leva-los a certa situacao
hermenéutica ou ainda mover esta assinatura para outro contexto, sem sair do
campo do semidtico estabelecido e mantendo a intencdo de erguer um novo
significado. Aqueles conceitos que a ordem se dispde a assinar sdo essencialmente

de ordem ontoldgica. Agamben argumenta que a assinatura pée ordem e gera uma
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movimentagcdo de lugar destacada da ontologia da categoria da substancia para
aquelas de relacdo e da praxis que formam dentro do campo das possibilidades a
contribuicdo mais relevante que o pensamento medievo fez a ontologia. Na esteira
da definicdo de que o ser € ordem e a ordem é 0 ser no campo da ontologia
medieval, a ordem ndo pressupde algum ser, porém, 0 ser possui a ordem como
condicao de sua possibilidade. O fildsofo italo faz a distingdo na linha de que o ser
ao receber o predicado da ordem, ganhe uma nova definicdo, entretanto, gracas a
assinatura-ordem, a substancia e a relacdo, ontologia e a praxis passam a fazer
parte de uma constelacdo que traduz a heranca caracteristica da teologia medieval
que acaba desta maneira legando tal corpo ontolégico e praxeolégico bipolar a
maquinaria de governo presente na filosofia politica moderna.

A economia trinitaria, a ordem e o governo formam uma triade inseparavel,
pois 0s termos se interrelacionam uns com outros conforme vao se estabelecendo e
se nomeando, de modo que estes ddo uma nova imagem a ontologia, que a teologia
cristd concede a modernidade. Agamben nos oferece o exemplo de que Marx em
seus Manuscritos de 1844 reflete o ser do humano como praxis, e esta praxis como
autoproducgdo do ser humano, o que Marx de fato quer fazer € secularizar a nogao
teoldgica do ser das criaturas como operacao divina. Ao conceber o ser como praxis
e, se destituirmos Deus e colocarmos em seu lugar o humano poderemos aferir o
sentido de como se deu o resultado disto na esséncia do humano como algo que
nada mais € que a praxis por meio da qual ele produz sem cessar coisas para Si
mesmo. Agamben ressalta que o trabalho de investigacéo feito sobre as causas na
Grécia foi muito importante para a teologia medieval pela razéo de ter encontrado na
diferenciacdo das causas primeiras e causas segundas, aquela dinamica entre
transcendéncia e imanéncia, no que condiz em relacdo ao geral e o particular e a
respeito da qual se funda a maquina do governo divino do mundo.

Em sua digressdo, Agamben observa que para além do debate sobre a
superioridade de uma espada sobre a outra, 0o que realmente tomou conta de modo
singular foi a atencédo dos estudiosos para aquilo que realmente esteve em disputa
na divisdo dos dois poderes que é, sobretudo, empreendida para garantir a
possibilidade do governo dos seres humanos no campo da imanéncia. O que fica
marcado € que o conflito se refere ndo somente a questado da superioridade de um
poder sobre 0 outro, mas sim na separacao entre titularidade e exercicio, entre reino

e governo. O problema do mitologema do rei Arthur pode ser entendido no sentido
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de que este é no campo da literatura, o reflexo de uma mutagéo e de uma cisédo da
nocéo de soberania que deve ter balancado significativamente as mentes de seus
contemporaneos. Mesmo que tal mutacdo tenha seus precedentes na doutrina
gnostica do deus ocioso e correspondéncia na linha historica do direito romano, o
mesmo se realiza, desde a perspectiva técnica fomentada pelo ambiente canonista
do direito eclesiastico. O modelo teologico dessa separacdo localiza-se naquela
doutrina da impoténcia divina, isto é, na distingdo entre poténcia absoluta e poténcia
ordenada presente no trabalho filos6fico moral dos medievais.

Sobre tal questao ligada as poténcias, Agamben se refere ao debate que foi
travado nos primeiros decénios do século XIV, entre Jodo XXIlI e Guilherme de
Ockham. Conforme Jodo XXII, as leis divinas sédo estabelecidas segundo a sua
esséncia e, em razao disso sdo perenemente imexiveis. Agamben (2011) pondera
gue neste caso Deus néo pode, contudo, agir sendo daquela forma que ele mesmo
optou em agir. A poténcia absoluta e a poténcia ordenada sdo a mesma coisa e sua
diferenca € normativamente de cunho essencialmente nominal. Ockham replica esta
posicdo, pois ele afirma que a irredutibilidade da poténcia absoluta a ordenada nao
conflagra a unido das duas poténcias, porém, dois modos distintos em que se diz
que Deus pode ou ndo pode alguma coisa, ou duas situagdes internas de uma unica
poténcia divina no que tange ao ato.

Nesta trama, Agamben pondera que estd em jogo nesta disputa em ultima
instancia: € o funcionamento do dispositivo governamental. Na visdo do pontifice
sobre este debate que também tem elementos bipolares, a diferenga que vige entre
os dois niveis ou momentos do dispositivo é essencialmente nominal, de modo que
0 ato de governo concreto determina sempre ja a poténcia, e o reino se identifica
totalmente com o governo, na visdo de Ockham, o reino (a poténcia absoluta)
supera e precede continuamente, de alguma forma, o governo (poténcia ordenada),
algo que o alcanca e se estabelece s6 no momento da “executio”, sem jamais
esgota-lo totalmente. Assim, nesse ambito encontramos o conflito entre as duas
nocdes diversas do governo dos homens, a saber, a primeira é ainda regida pela
velha forma da soberania territorial que minimiza a dupla articulagdo da maquina
governamental a um momento totalmente formalistico. Ja com a segunda temos a
nocao que esta mais proxima da nova forma paradigmatica econémico-providencial,

em que os dois elementos conservam mesmo na sua correlacéo a propria identidade
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e a contingéncia dos atos de governo que a maquina opera e que faz mencéo direta

a liberdade da decisédo soberana.

1.3 Governamentalidade teocéntrica e a sua permissi  vidade da acdo humana

no mundo

A guestado imediata que pode ser levantada neste tépico é a seguinte: em que
se fundamenta a nocdo de governo divino do mundo? Ou podemos colocar com
outras palavras: quais sdo as implicagcbes que surgem quando se afirma que o
mundo é previdentemente governado? Ao tentar dar conta desta problematica,
Agamben busca fazer um exame criterioso do texto “De gubernatio mundi” de
Tomas de Aquino com o objetivo de sublinhar que a providéncia divina néao se utiliza
do expediente da violéncia e a nocdo de que Deus ndo age em oposicao a natureza
criada. O filésofo italiano pondera que € importante levar em consideracéo o fato de
gue o governo do mundo operado pela divindade ndo tem de maneira alguma um
carater truculento e consequentemente o fato de que Deus atua fazendo a gestéo
dos entes conforme a disposi¢cédo das coisas presentes na propria natureza. Com isto
Agamben acaba trazendo a tona a ideia de que o proprio Deus faz isto a partir de
sua livre voligdo num ato de praxis governamental por meio de uma gestdo das
coisas que € bastante sutil.

Diante desta problematica o que se nos apresenta num primeiro momento é a
impressao de que o governo divino das coisas ndao se choca frontalmente com a
autogestdo destas proprias coisas. Talvez esta administracdo ocorra de um modo
em que tudo leve a crer que a concepcgdo de governamentalidade se mostre como
algo repleto de opacidade. A respeito desta questdo Agamben faz um discernimento
importantissimo ao postular com muita perspicacia e segue ponderando no sentido
de que a divindade faz a gestdo do mundo como se estivesse ausente do mesmo.
Isto quer dizer que de uma maneira aparente e sutil o governo de Deus é téo perfeito
gue mesmo atuando intensamente no universo da imanéncia, permite que 0s
problemas mundanos sejam resolvidos com liberdade por suas criaturas.

Em sua reflexdo genealdgica Agamben nos indica que para Tomas os dois
polos separados ndo sdo interessantes no que diz respeito ao governo do mundo.
Ou seja, para 0 aquinate se a proposi¢cédo da atuacao da divindade na totalidade da

realidade tenha de ocorrer de uma maneira direta e arbitraria for verdadeira, isto
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invalidaria as acdes livres das criaturas. Isto é, a proposicédo que formula a ideia de
que Deus ndo age imediatamente sobre nada neste mundo seja a que venha
prevalecer como valor de verdade, isto resultaria na perspectiva de que a divindade
seria uma entidade puramente inoperante e opaca de sentido. De qualquer forma a
resolucdo deste impasse paradoxal ganha uma resposta que leva em conta o
movimento dialético presente na tensédo entre a causa primeira e a causa segunda.
A real nocdo do poder divino que atua sobre o mundo encontra-se na gestao das
coisas agindo por meio da causa segunda. E nesta dimensdo que Deus pde em
pratica a sua capacidade de permissibilidade que emerge de sua volicdo
perfeitissima e que abre espaco para que a sua criacdo de uma maneira natural seja
aquilo que de fato é em termos praxeoldgicos de atuacdo na condicdo de causa
primeira.

Sendo assim, a divindade de uma maneira permissiva concebe que o ser
humano seja demasiadamente humano, pois em seu fundamento reside a nocao
crucial de liberdade ontolégica (TILLICH, 2005). Este tipo de poder carrega em si um
predicado singular que € o da graca de Deus que ndo € intransigente e chega ao
ponto de deixar que o mundo criado funcione naturalmente. A graca divina € a fonte
da liberdade de sua prépria criagdo. Assim Agamben pondera sobre esta questédo
(2011, p. 154),

O governo do mundo é o lugar em que concorrem a graga junto com nossa

liberdade, de modo que, como Suarez insistird contra o “erro luterano”, “a
necessidade da graca se conjuga com o verdadeiro uso da liberdade, e o
uso da liberdade [...] ndo pode ficar separado da operacéo e da cooperacao
da graca”. O paradigma providencial do governo dos homens néo € tiranico,
mas democratico.
Esta permissividade teocéntrica é evidenciada no fato de que a partir disto a
operatividade da owkovopio pode ter sido realizada ao longo dos séculos em termos

de governo calculista da vida humana. Nesta perspectiva podemos lembrar-nos da
mao invisivel que Adam Smith defende nas ac¢des do mercado livre como sendo a
marca paradigmatica de um governo eficiente (HEYWOOD, 2010). Para Tomas de
Aquino, segundo Agamben, ao pensarmos em termos de causa primeira a divindade
€ inoperante, pois ndo tem desrespeitado ativamente a natureza das coisas criadas.
A questdo é a de que a natureza se tornou uma espécie de matéria a mercé da

espécie humana. E importante destacarmos que, na perspectiva de Agamben a
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distincdo entre as dimensdes da providéncia, ou seja, a providéncia geral e a
particular fazem referéncia a fratura fundante que existe entre o ser e a praxis da
otwkovopia divina. Isto porque a partir de tal concepgdo tem-se tido a manifestacéo
da maquinaria governamental que, conseguentemente, gera outra espécie de
bipolaridade presente na politica ocidental, ou seja, a questdo da for¢ca de decisdo
soberana e de sua execucdo burocratica. Isto é algo que Agamben identifica
precisamente na triparticdo diviséria dos poderes nos nascentes Estados-nacédo da
modernidade.

Como podemos perceber na reflexdo de Agamben néo se negligencia em sua
escavacao genealdgica as contribuicdbes dos pensadores do universo da teologia
antiga que serve para fundamentar a chegada ao bojo do pensamento de autores
modernos e o enfoque na contribuicdo de um dos fildsofos mais destacados desta
época, Jean J. Rousseau. A meta de Agamben, com isto, é iluminar as conexdes
gue existem entre os classicos conceitos da teologia e os modos como o poder foi
sendo operado no mundo ocidental. Segundo a leitura agambeniana, o marco
moderno do contrato social recebe uma forte tonalidade provinda do paradigma da
providéncia que autores como Malebranche operaram no contexto francés da época.
A teoria do contrato social é o resultado deste marco paradigmatico do
providencialismo, neste intuito € que Agamben em sua construcédo genealdgica traz
a tona o como e o porqué de a ideia de vontade geral e vontade particular, da teoria
politica de Rousseau ter as suas raizes fincadas nas formulacfes teoldgicas. Com
isso, Agamben pode com seguranca afirmar que houve um tipo de translado deste
conceito do mundo dos tedlogos para o universo dos fildsofos politicos. Isto é algo
gue resulta na operatividade da maquinaria bipolar da soberania e do governo.
Porém, a categoria que sustenta e inaugura a soberania moderna ndo é a maxima
de governo, mas é a teoria contratualista que para Rousseau esta localizada na
ideia da economia politica.

Conforme o filésofo italiano € com o advento do pensamento de Rousseau
gue a politica na modernidade acaba por receber o eixo operativo e bipolar da

olKovopia e providéncia. Segundo o pensamento de Rousseau, o governo tem de

ser operado num sentido de pura execucdo das decisdes politicas. O que ocorre
com isto € a instauragdo de um tipo de zona de indiscernibilidade onde acontece

uma falta de preciséo entre a aquilo que seja da ordem do governo e da otKovopia.
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O mérito de Agamben é o de esclarecer os desdobramentos e as razdes que
levaram o Estado a deter um controle calculista e amplo por meio do poder
legislativo e que resulta num movimento incessante de esvaziamento de sentido da
tdo aclamada vontade do povo. O conflito real entre a soberania estatal e a vontade
geral do povo resulta para Agamben numa das implicagbes mais sérias que a
filosofia de Rousseau recebeu da teologia classica e que, por conseguinte, acaba
passando adiante (RODRIGUEZ, 2009). No que concerne & hegemonia do governo
e a sua ndo sujeicdo ao poder constituinte, Agamben nos indica que a grande
dificuldade é a de que este poder encontra-se concentrado no dominio daqueles que
tém a poténcia de executar as leis conforme a sua prépria vontade.

Rousseau empreende uma pesquisa em seu verbete publicado no final do
século XVIII para a Enciclopédia Francesa, intitulado: Economia politica. Rousseau
recebeu a alcunha de ser reconhecido como um dos principais filosofos
contratualistas na modernidade. Com muita perspicacia, Rousseau postula com
solidez a proposicao que conseguiu capturar a espinhosa dificuldade que estava se
estabelecendo ja no século XVIII, entre as teorias modernas da soberania
(contratualismo) e as novas formas de governo (economia). No verbete
rememorado, Rousseau comenta que desde o0s antigos o conceito de economia
designa o governo da casa para o bem comum da familia. Contudo, conforme
Rousseau defende essa matriz ndo deve ser mais aceita, ja que em “nossos dias” a
guestao da economia politica ndo faz mais referéncia puramente a questao familiar.
A questdo moderna da qual a economia se ocupa é a de saber como o bom governo
da familia podera “mutatis mutandis”, ser incorporada na administracdo geral do
Estado. O que Rousseau sustenta é que governar um Estado moderno implicara no
tratamento da economia como técnica de administracdo dentro do proprio Estado,
de tal forma que a economia ultrapassando os limites da familia se converta em um
modelo de governo de todo o Estado.

Isso representa que a tarefa agora é a de estabelecer uma série de praticas
para governar a vida de seus habitantes controlando as suas riquezas, vigiando as
suas relagbes e as suas condutas, assim como um pai de familia fazia sobre sua
casa e seus bens em geral na antiguidade. Para Rousseau, no verbete mencionado,
a economia politica tem por objetivo definir uma arte de governo. Posteriormente em
sua obra central sobre o assunto que é “O contrato social”, o filésofo deslocara o

enfoque do tema visando elaborar uma teoria da soberania via contrato. Porém, Ruiz
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(2014a) argumenta que nessa obra O contrato social, Rousseau diz que o problema
agora é saber como € possivel, a partir de no¢des fundamentais do discurso
contratualista tais como “natureza”, “contrato” e “vontade geral”, elaborar um
principio universal de governo que seja simultaneamente um principio de soberania
acorde com as artes de governar e a economia politica.

Dando continuidade a esta reflexdo sobre o poder soberano de governar,
Agamben ventila a hipétese de que o poder governamental esta centrado num tipo
de acdo vicaria e burocratica. O poder governamental tem um carater
especificamente vicario. Nesta hipotese lancada por Agamben o que fica explicitado
€ a sua intencdo de tentar compreender cada vez mais a dindmica operativa do
poder. Segue 0 exposto de que, na teologia cristd o poder soteriolégico do Filho é
uma espéecie de poder que age de uma forma vicarial e que a sua praxis
governamental se fundamenta na autoridade que o Pai Ihe concedeu. Quando Deus
Pai concede este tipo de poder ao seu Filho, ocorre uma transferéncia de poder para
que o Filho reine no territério mundano e que s6 sera devolvido ao Pai no evento

“escatoldgico da mapovacia”.” Na economia da trindade fica claro que a identidade de

cada pessoa divina e de modo especial a figura do Filho encontra-se assim numa
postura anarquica, isto porque esta ndo se funda na identidade do Pai. Em razéo
disto, a correlacdo imanente no seio da trindade, ou seja, a comunicacao entre a
identidade do Pai e do Filho e do Espirito pode ser tratada na perspectiva teoldgica e
paradigmatica que € detentora de um tipo de poder governamental que tem o seu
predicado arraigado numa espécie de substrato vicario.

Neste caso a economia da trindade se manifesta como um sinal de poder que
tem um ser anarquico por exceléncia que se movimenta no seio da identidade da
divindade entre as trés pessoas que a compdem conforme a for¢ca paradigmatica
que reside em sua condicdo de vicariedade. Contudo, temos que ter em mente que
para Agamben a questdo central é reunir as condicbes necessarias para formular

uma reconstrucdo genealdgica que demonstre a realidade vicarial e ativa do poder

7 Conforme o Vademecum para o estudo da Biblia (2000, p. 39; 68), escatologia é a doutrina das
“Ultimas coisas”. a morte, o juizo, a parusia de Cristo ou advento do Messias, a vida futura.
Concepcdes escatologicas podem ser encontradas nos profetas, sobretudo em Daniel, na literatura
apocaliptica, bem como em partes do Novo Testamento. Alguns estudiosos identificam em todo o
conjunto do anlincio neotestamentarios a expressao de uma urgente espera escatolégica, ou de sua
antecipacdo. A parusia que em grego tem a definicdo de “presenca”. No Novo Testamento, o termo
indica a segunda vinda de Jesus, no fim dos tempos. A Igreja apostélica considerava que a parusia
fosse iminente; nesta perspectiva devem ser interpretadas muitas afirmacfes e disposicdes
neotestamentarias.
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governamental no Ocidente. A nocdo de que ndo seja apenas uma das identidades
que opera o poder no seio da economia trinitaria € muito importante, pois o poder &
operado de uma forma ciclica, ou seja, de uma forma na qual o poder age num
movimento bipolar que considera tanto o poder constituinte como o poder constituido
em sua vigéncia. O que acontece € que isto ndo passa de uma mera miragem, pois
a imagem de que o poder constituido tem a sua funda¢do no poder constituinte,
desemboca no fato de que ambos mantém uma relacédo dialética de dependéncia.
Entdo, conclui-se que o poder € uma forca que se movimenta na engrenagem
existente da engenharia da maquinaria bipolar.

Aqui podemos perceber a centralidade do conceito de maquina no
pensamento agambeniano. O conceito de maquina é um dos tracos fundamentais do
pensamento filoséfico de Agamben. Mesmo que o pensador ndo tenha dedicado
uma extensa reflexdo sobre o conceito de maquina é possivel identificarmos os
elementos que forjam este conceito no pensamento do filésofo italiano. No que
tange a esta questdo referente a maquina, podemos visualizar a acdo desta
maquinaria de poder por meio do conceito de dispositivo (CASTRO, 2012). Entao,
quando trazemos a baila a no¢cdo de maquina de poder, podemos encarar esta em
sua faceta categorial de dispositivo. Conforme Agamben denota nesta perspectiva
(20144, p. 15), “[...] O dispositivo é, na realidade, antes de tudo, uma maquina que
produz subjetivacdes, e s enquanto tal € uma maquina de governo [...]".

Entretanto, em Agamben encontramos a afirmacédo de que este poder vicario
suplanta toda a nocdo metafisica em detrimento de uma visdo imanente da
economia nas relagbes de poder. E 0 que parece ser claro é o fato de que quando
se tentou fundamentar o ser na agéo, a owovopio na politica ou a lei na ordem, algo
que acaba surgindo numa situacdo paradoxal que reflete a nogcdo de soberania em
um tom irresollivel e que faz com que o governo se mostre como uma espécie de
poder infundado e consequentemente anarquico. O poder aqui ndo se revela como

um tipo de esséncia perene, mas 0 que podemos notar € uma olkovouio

governamental. O poder secular profano também € herdeiro desta base vicaria. Seja
na era antiga assim como na moderna, tanto os imperadores como 0S papas se
apresentaram como o0s representantes de Cristo na articulagcdo dos governos
terrenos. Teologicamente o papa é o vigario de Cristo e em algumas ocasides 0

proprio Cristo age como se fosse o proprio Pai. Esta nocdo de vicariedade no
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territorio ocidental acaba produzindo uma zona de indiscernibilidade em que a fonte
do poder fica esvaziada e a sua localizagdo ndo pode ser circunscrita e muito menos
capturada.

O movimento desta zona de poder acontece entre as grandezas bipolares do
poder constituinte e do poder constituido, entre a soberania e a sua execucao, entre
a legislatura e a forca da policia. Aqui reside a hermética condi¢cdo de distinguir
eficazmente onde reside o real responsavel pelas coisas. Pois, o poder ostenta uma
estrutura solidamente vicarial e se articula constantemente entre as engrenagens da
bipolaridade de modo que é quase impossivel saber quem de fato faz o controle da
gestédo de poder nas relagdes entre os sujeitos. O que Agamben coloca com grande
precisdo € a maxima de que o poder governamental € um tipo de poder
profundamente burocratico. Para solidificar a sua hipotese o filosofo italiano se fia na
hipétese de Peterson sobre a questdo do monoteismo. Nesta senda, Agamben se
vale das reflexdes de Schmitt sobre a teologia politica que ainda contribuem para
algo que gerou uma seérie de debates espinhosos entre sobre a questdo do poder de
soberania e a forca de governo.

No pensamento teoldgico de Peterson temos a conclusédo de que a igreja é de

fato a ekkAnoia, ou seja, no universo eclesial é que nds teriamos o espago onde as

pessoas da cidade celestial se reunem. Isto quer dizer que a igreja encontra-se
condicionada a um tipo de articulacdo relacional que pode ser denominada de uma
comunhao de cidadaos que entram em uma relacdo com os genuinos moradores do
reino celeste que sdo os anjos. Na perspectiva, para Peterson tal relacdo existente
entre crentes e anjos, se reverte em uma participacdo de ambas as partes na liturgia
da igreja que marca um tipo de agéo politica. E aqui que simultaneamente temos a
declaragdo publica do reino de Cristo. Aqui reside para o tedlogo alemédo a Unica
espécie de possibilidade da existéncia de uma teologia politica de cunho cristdo com
caracteristicas arraigadas nos valores deste mundo (NASCIMENTO, 2014). Entéo,
para Peterson a politica crista s6 é possivel naquilo que concerne a cidade celestial.
Para Peterson, a chave de compreensdo para se obter o devido
conhecimento que se faz necessario da hierarquia presente na politica cristd € a
maxima categorica da angelologia. Agamben apesar de assentir a esta proposicao
do tedlogo, contudo, faz uma objecdo clara em relagdo a funcionalidade dos anjos
em termos exclusivos no que tange a questao da liturgia como ato publico. E o dado



49

que é levantado como um traco relevante nesta questdo é o de que conforme a
tradicdo teologica, os anjos tém um protagonismo importantissimo em termos de
administracdo. Nos desdobramentos histéricos e inerentes ao tema da angelologia,
podemos identificar uma distingdo crucial na movimentacdo dos anjos, ou seja, 0S
anjos se articulam tanto numa vertente mais contemplativa que esta direcionada
para uma fungcdo doxoldgica no que se refere ao proprio Deus ou em termos mais
ministeriais no que se refere a gestdo de coisas e que se direciona a cogestao da
criacao divina. Para Agamben a hierarquia angelical € uma producédo da nocao de
governo e nado reflete uma contingéncia produzida pela prépria divindade, mas
demonstra o poder sendo operado por meio da categoria daquilo que é sagrado.

Para o filosofo italiano a gestdo da vida nos governos do mundo acaba
assumindo a forma deste paradigma ministerial que provém desta hierarquizacao da
angelologia. Isto se sustenta pela ponderagdo sensata de que anteriormente a
construcdo de qualquer tipo de teoria da gestdo das coisas mundanas, a
conceptualizacdo de tais elementos administrativos ja estava presente no corpo
doutrinario da teologia (AGAMBEN, 2011). Na construcdo de sua genealogia,
Agamben coteja uma série impressionante de tratados e autores do campo da
teologia. E um dos dados importantes que o fildsofo italiano sustenta é o da
possibilidade de um reino destituido de governo. A razao deste postulado é a de que
no horizonte do cristianismo tanto o governo como a economia divina tém
caracteristicas profundamente arraigadas na temporalidade e chegardo ao seu
ocaso a partir do momento em que o tribunal do juizo final for realizado em termos
de escatologia.

Se levarmos em consideracdo os aspectos administrativo e contemplativo
concernentes a angelologia, mesmo que se realize no fim dos tempos e,
consequentemente toda a nogdo de operatividade feneca, o que permaneceré de
fato é a doxologia dirigida a Deus. Contudo, temos que levar em conta que a
possibilidade da existéncia de um Deus inoperoso ndo soa bem aos ouvidos dos
tedlogos. Um bom exemplo desta questéo é a reflexdo de Tomas que postula a ideia
de que os demonios sé&o as figuras que tem a fungdo de agir perenemente em
termos de uma atividade julgadora que ira permanentemente executar as penas do
inferno. E nesta perspectiva que o diabo é aquele que operara perenemente contra a
volicdo divina. Para Agamben, tal eternidade governamental € encontrada apenas

na categoria do inferno. Esta questdo revela que tomando como base 0 corpo



50

conceitual da teologia cristd, podemos pensar o0 paradigma da politica
contemporanea como um tipo de governo indiscernivel, etéreo e de certa forma
infernal. Na teologia do aquinate encontra-se a argumentacdo que sinaliza a
possibilidade de que os salvos terdo a oportunidade de observar as penas daqueles
gue foram julgados e condenados. Isto ndo gerara qualquer tipo de lamento entre os
salvos, mas apenas uma espécie de reconhecimento da infalivel eficacia da acéo
julgadora de Deus, isto €, para este te6logo a condicdo de eternidade pode ser vista
como uma cena permanente de punicéo dos infiéis.

Na visdo genealdgica agambeniana o0 que se mostra com grande evidéncia é
a questdo problemética de que se contemporaneamente podemos testificar uma
espécie de dominio amplo do governo e da owovopio acima da volicdo soberana
popular, a razdo disto se d4 com a situagdo em que se encontram as democracias
atuais que estéo sofrendo as consequéncias das mazelas referentes a sua opcao de
acolherem acriticamente toda uma tradicao filoséfica e teoldgica que permite que o
governo seja encarado apenas como uma engenharia de poder que serve apenas
para um tipo de acdo pragmaticamente voltada para a sua execugcao meramente
burocratica. E ainda, pelo fato de ter centralizado a sua reflexdo em cima de uma
série de conceitos esvaziados da modernidade, tais como a bipolaridade entre a
vontade geral e a lei e com isto ndo tem enfrentado o problema da articulacao entre
governo e soberania com repostas consistentes. Em Agamben podemos notar que o
problema nuclear do poder e o arcano central da politica ndo esta posto na figura
imponente do soberano, porém, encontra-se no governo. Ndo é na divindade, mas
nos anjos, nao é o aparato juridico, mas no burocratico que se expressa tal entrave
politico.

E com muita propriedade que o pensamento critico agambeniano denota que
a dificuldade tem a sua fundamentacdo na bipolaridade da maquinaria
governamental, pois esta opera por meio de uma dinamica bem hermética no que
tange a relagcdo com Deus, levando em consideracdo neste processo as dualidades
bipolares que estdo permanentemente e diametralmente em franca oposi¢do. E
ainda assim esta maquina se mantém paradoxalmente numa relacdo de
complementariedade que € responsavel por sua dinamica de movimentacdo. Uma
gama de sérias implicagfes resulta desta articulacdo, algo que ndo se transforma
em mera abstracéo filosofica. Neste sentido argumenta Ruiz (2014b, p. 52),
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Este recorte simbolico possibilitou caracterizar o humano de forma bipolar, o
mesmo ser humano é concomitantemente povo e populagdo, sujeito de
direitos e objeto de governo. Esta € uma bipolaridade paradoxal inerente a
arquitetura do Estado e do mercado modernos. Todos os seres humanos
somos, para estas instituicbes modernas, concomitantemente cidadaos
sujeitos formais de direitos (povo) e populacdo biolégica que deve ser
governada. Esta tensdo percorre os longos séculos de modernidade e se
explicita, por um lado, nas lutas pelos direitos fundamentais em nome do
povo; por outro lado, no avanco dos dispositivos de controle, governo e
administracdo da populacdo como recurso natural Util, eficiente e produtivo.
A hegemonia atual dos dispositivos econdmicos representa a vitéria da
populacdo sobre o povo, a preeminéncia da objetivacdo da vida sobre o
sujeito de direitos. Certamente que estas bipolaridades conceituais ndo séo
meras abstracdes filoséficas, elas representam a producéo discursiva que
legitima as praticas do modelo capitalista de producéo. O capitalismo néo é
um sistema econdmico-financeiro independente ou concomitante com este
debate. Muito pelo contrario, se o Estado moderno é o resultado das artes
de governo, o capitalismo € o modo de producdo resultante desta légica
bipolar que objetiva a vida humana como recurso produtivo Gtil a ser
explorado a exaustao pelos interesses corporativos, enquanto se mantém o
aparato formal do Estado de direito afirmando, também a exaustdo, que o
povo é sujeito da soberania e sujeito formal de direitos inalienaveis. Estes
direitos sdo formulas vazias cujo conteldo foi tomado pelos dispositivos
biopoliticos que governam a vida humana como um recurso natural a mais.
Pensar a transformacdo do Estado moderno implica transformar
qualitativamente o modo de producdo capitalista. Ambos emergiram
conexos e se mantém numa alianca hibrida e sinuosa de paradoxos
bipolares em que se afirmam ao povo como sujeito da soberania e dos
direitos e se objetiva a populagdo como recurso natural lucrativo.

As ponderacdes de Agamben em sua investigacdo sobre os meandros do
poder no Ocidente ndo se reduzem a um mero tipo de especulacdo metafisica como
podemos perceber acima. O que esta em jogo é a no¢ao de poder ou de como este
poder surge como uma espécie de categoria axiolégica que se mostra com a
necessidade de estar eivado e repleto de gldria. Ao pensarmos que a divindade
nesta articulagdo se torna passiva e que seus ministros ndo tém mais condicdes de
agir, o que acontece € o fato de o louvor se transformar efetivamente num ato de
velamento deste vazio e desta inatividade de Deus. Agamben nos mostra que a
liturgia crista foi se constituindo substancialmente desde as feicbes que recaem na
categoria de glorificacdo. Assim temos uma vasta composi¢cdo de doxologia que se
ergue como uma sequéncia de variadas aclamagdes (AMARAL, 2014). Entretanto, o
foco de Agamben é o de escavar arqueogenealogicamente tais problemas com a
intencdo de buscar e encontrar o sentido de tais aclamacbes. E a partir disto, o
filésofo italiano lanca a questdo nuclear desta trama: porque o poder necessita da
gléria? Levando em consideracdo que o poder é substancialmente econémico, ou
seja, 0 poder carrega consigo a destreza de governar. Entdo, qual é a razédo de o
poder precisar dos ritos e de todo tipo de rubrica litirgica?
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Para desdobrar tal questdo, Agamben trabalha com o pensamento de Ernst
Kantorowicz sobre a questéo da liturgia. Este autor tem uma série de reflexdes que
comtemplam o desenvolvimento da formacéo histdrica da liturgia da igreja cristd no
que diz respeito as aclamacdes liturgicas. A sua abordagem tenta evidenciar que os
louvores dados a divindade sustentam uma e mesma fonte que pode ser encontrada
nas doxologias utilizadas pelos e para os imperadores romanos. E isto indica que
em determinados momentos histéricos houve a fusdo de determinados elementos
litargicos profanos com os sagrados. De modo que tal pratica se estendeu até
mesmo para dentro da histéria contempordnea com as aclamacdes dos ritos de
poder sustentados em pleno regime nazifascista no século passado. Além de
Kantorowicz, Agamben reporta-se a Alfoldi e Schramm com o intuito de
problematizar e cercar de angulos diversos aqueles simbolos e insignias de poder
gue compde a liturgia, por exemplo, as vestes sacerdotais, os significados das cores
litirgicas, a estética que cada gesto representa. Esta gama conjuntural de elementos
litirgicos néo reflete apenas o carater de festa e luxo inerente ao rito litirgico. Mas,
tais caracteristicas sdo as que forjam a orbita do poder no Ocidente.

A ordenacéo dos imperadores com a alcunha de César, a coroa de louros, a
marcante cor purpura com o seu sentido de que é ali que se encontra o0 soberano,
reflete o transfundo aclamativo e glorioso do poder. Agamben trabalha intensamente
com o pensamento de Peterson no qual as doxologias sdo encaradas de uma forma
seminal como a expressao de carater publico e politico da igreja cristd. Como seu
opositor se levanta Schmitt que entende que ao longo da histéria da igreja houve um
uso politico das aclamacdes doxologicas. Para Schmitt as aclamacgdes conservam
um valor de poder que se mostra como constitutivo daquilo que ele chama de
democracia pura. Nesta perspectiva Schmitt entende esta como a legitima votacéo
popular em oposicdo a todo tipo de pleito secreto que pudesse haver no seio
republicano weimariano. Agamben vai até os fundamentos da questédo, porque ao
cotejar os primordios das inconstancias das aclamacfes no que concerne tanto ao
campo daquilo que é sagrado como daquilo que é profano. Um fato que o filosofo
italiano traz a tona como exemplo desta situagdo € o da proclamacdo no ano de
1922 realizado pelo sumo pontifice Pio XI no mesmo periodo da tomada de posse
do poder por Mussolini. O papa retruca a postura politica nazifascista ao decretar a
comemoracao da festa litirgica chamada de Cristo Rei do universo que remonta as

doxologias do Cristo vitorioso. Estas estruturas de aclamag¢des se inserem nos
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regimes totalitarios com grande impeto de aclamacdes dirigidas ao lider (AGAMBEN,
2011).

Outro autor que Agamben se apoia para erguer e solidificar a sua genealogia
€ Marcel Mauss. Do pensamento de Mauss o fildsofo italiano recolhe o levantamento
que é feito em termos de histéria da pratica da oracdo. Neste historico, nota que
ocorre uma confusdo instaurada entre a magia e a oragdo. Um dos exemplos é o de
qgue na relacdo da oracdo com o sacrificio comeca a surgir a ideia da existéncia dos
deuses. Quando Mauss faz sua pesquisa sobre a religido hindu e sobre o judaismo
0 que ocorre € a construcdo da nocao de que na religido ndo ha um reducionismo
que diga que esta tenha apenas a funcéo de estabelecer uma teleologia que culmine
na crenca nos deuses. Entretanto, outro aspecto € muito importante nesta situacao,
ou seja, o0 problema que entra em jogo € o de que 0s deuses necessitam de fato da
adoracéo, pois assim eles poderéo sustentar com solidez a prerrogativa de deterem
para si o poder pleno sobre o mundo. A partir destas ponderacdes, 0 pensamento
agambeniano estabelece com nitidez que a categoria de glorificacdo nao se constitui
apenas como um tipo de predicado do poder, porém, se mostra como algo que é
fundamentalmente imprescindivel para a operagdo do poder governamental.

A situacdo contingencial imperante entre a teologia e a politica somente é
possivel conceber, em raz&do da fungdo que a categoria da gldria exerce entre 0s
dois campos epistemoldgicos. Nesta articulacdo temos a instauracdo de uma zona
de indiscernibilidade que nos remete ao paradigma do estado de excecéo, que tem a
meta de olvidar o vazio e a estase presente no substrato do poder. Ao nos fiarmos
nas proposi¢des genéticas construidas por Agamben em sua genealogia, 0 que vem
a tona é a perspectiva de que tanto a teologia como a politica tem uma relacdo onde
estas areas acabam se comunicando intimamente ao ponto de ambas serem
protagonistas de uma espécie de eclipse que obnubila tudo aquilo que é secundario
no poder. Agamben (2007) salienta que a categoria da gléria ajusta-se exatamente
com a cessacdo de todo tipo de operatividade. Isto € 0 que sobrara quando a

magquinaria da otkovopia concluir a sua tarefa de modo que as hostes angelicais e

seus ministros se tornaram completamente inoperantes.
Ao acompanharmos esta reflexdo agambeniana, podemos notar que para o
pensamento filoséfico que se remete a ideia da gléria, o que se conclui a partir dai é

que a categoria da inoperosidade se opbe a nocdo de governo e suas acdes
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administrativas. E ainda se constitui como um elemento condicional para o evento do
reino, de modo que a gloria serve de liame entre a divindade e as suas acdes e
entre o0 governo e a soberania. Na leitura de Agamben, a gléria ndo tem apenas um
carater predicativo ligado a estética imanente a coisa, mas tem a funcédo de
pavimentar a legitimacdo do poderio da gestdo politica. A partir de outro angulo,
podemos identificar que a gldria preenche o hiato sem conteldo existente entre a
teologia e a otkovopio de onde provém a categoria da inoperosidade. No nucleo da
maquinaria bipolar, o lugar onde acontece a permanente operatividade da soberania
com o governo ndo ha nada além de um lugar puramente opaco. O trono vazio do
Apocalipse é a figura metaférica deste vacuo repleto de poder.

A gloria € a responsavel pela dinamicidade bipolar imanente a maquina do
poder, que se expressa: seja pela via da trindade econdmica ou pela via da trindade

imanente ou podemos dizer que esta é a articulagdo entre a olkovopica na tenséo

com o ser do préprio Deus. Assim acontece a correlacdo entre os dois elementos em
que o primeiro é responsavel pela glorificacdo e o segundo pelo preenchimento do
nacleo vazio do poder. Isto quer dizer que na linguagem filosofica agambeniana o
governo glorifica o reino e o reino ao governo. Para Agamben a gléria é a destituicéo
de todo tipo de operatividade e, com isto, o fildsofo italiano elege como imagem
paradigmatica o trono vazio que se encaixa como imagem referencial seja para a
dimensdo da vida sagrada ou da vida profana. Entdo, Agamben entende que o
ndcleo da maquina bipolar esta esvaziado e, neste caso a gloria ndo passa de um
tipo de fulgor que procede desta situacdo de vazio, a gléria € a categoria teoldgica
infindavel que desvela e simultaneamente acaba velando a opacidade nuclear da
maquinaria bipolar.

Se levarmos em consideracao o fato de que a criagcdo em ultima instancia tem
a finalidade de louvar, reverenciar e se empenhar no servico a Deus, logo a plena
realizacdo da vida humana encontra-se na possibilidade de prestar obediéncia e
glorificacdo da divindade. O ato de glorificagdo dado a Deus é encarado como a
mais relevante e significativa acdo humana. Em razdo desta acdo é que a
exterioridade mundana se devota de uma maneira infinita a permanente a condicéo
de obediéncia a Deus. A partir disto a igreja entende que o governo da vida humana
€ a sua tarefa missionéria, porém, a redencdo das almas é o ato de direcionar,

segundo a tradicdo inaciana, os crentes para maior gloria de Deus. Na linha do
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pensamento agambeniano o que se ergue como reflexdo concludente é a maxima
de que a gléria seja uma categoria peremptoriamente importante para a
operatividade do poder, isto se deve a condicdo essencial de inoperatividade que
constitui 0 ser humano em sua poténcia de n&do. Todavia, € importante frisar
conforme aponta Nascimento (2010) que esta situagdo sé é viavel porque 0s seres
humanos vivem inseridos num processo de producdo e de trabalho infindavel que
tem no modo de producéo capitalista a sua representacédo por exceléncia. E temos
que levar em conta o fato de que desde a sua tenra idade o ser humano é
condicionado a cultivar uma postura de ser um tipo de sujeito passivo e nao para ter
uma postura ativa diante do poder politico e cultural estabelecido.

Assim como 0 organismo teoldgico precisa do vazio nuclear que a gloéria
acaba velando para manter a sua operatividade, a maquina governamental opera
pelo fato de ter sequestrado este vazio fundamental presente na substancia humana
que é marcada pela ideia da inoperosidade. Os atos de aclamacédo e de louvor que
ocorrem na igreja tém a forca de serem encarados como o reflexo do consenso do
povo em geral e cristdo em especifico. A categoria da gléria € constitutivamente
elementar para a nogdo de consenso e seu desenvolvimento no seio dos Estados
modernos. Se no passado uma ag¢ao da coletividade se manifestou por meio das
formas de aclamacéo e de euforia. Atualmente esta circunstancia acaba ganhando
uma configuracdo que resulta no desempenho da opinido publica. Para Agamben, a
categoria da gléria se faz presente de forma ativa nas democracias modernas,
porém, com uma nova configuracdo estabelecida. O aparato dos meios de
comunicacéo é deveras relevante para o funcionamento das democracias modernas,
pois atraves deles se veicula as novas formas de espetacularizacao e glorificacéo do
poder.

Esta importancia ndo se encerra apenas no aspecto técnico do aparato de
poder estatal, mas também esta ligada a questdo juridica tendo em vista que 0s
mesmos controlam e governam a propria opinido publica. Sendo assim, os meios de
comunicacdo além de espalharem falsas informacdes, fazem com que o dispositivo
da gloria opere nas sociedades democréticas. Desta forma explicita a questdo Ruiz
(20144, p. 209-210),

Agamben constata que as atuais democracias se fundamentam no
dispositivo da gléria. Elas se legitimam por meio da aprovagcdo ou nao da
opinido publica da qual dependem para manter a estabilidade das
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instituicbes e dos atos de governo, e a ela se remetem para legitima-los.
Sendo a opinido publica a atualizagdo do dispositivo aclamatério, a
estabilidade das atuais democracias depende das formas como veiculam as
formas aclamatérias da opinido publica. Essa dependéncia torna as atuais
democracias totalmente dependentes do dispositivo da Gléria. Elas se
legitimam através da opinido publica, que glorifica suas decisfes e atos de
governo e garante sua continuidade na medida em que sejam capazes de
produzir uma opinido publica favoravel a si mesmas. Encontramo-nos, pois,
perante um grave paradoxo das democracias. Elas afirmam formalmente
sua legitimidade como expresséo da vontade e soberania popular, enquanto
veiculam sua legitimacdo através dos dispositivos aclamatorios de
glorificagao. A transformacéo do poder em espetaculo e do espetaculo em
meio aclamatério de legitimacdo do poder coloca as atuais versdes das
democracias formais em uma posicdo aporética. Afirmam-se
aporeticamente como democracias (poder do povo) enquanto desenvolvem,
concomitantemente, dispositivos de fabricagdo de opinido publica,
produzem formas de glorificacdo que, através do consenso maioritario,
legitimam sua permanéncia no espa¢o e no tempo. Esses dispositivos, e
com eles o poder das democracias, sdo altamente dependentes do poder
espetacular, do espetaculo bem sucedido do poder.

Para o pensamento agambeniano a sociedade moderna, a despeito de operar
com os dispositivos governamentais pouco visibilizados, tem caracteristicas fortes de
uma sociedade repleta e imersa na gloria. Esta sociedade € uma sociedade que ao
longo de sua histéria, desde os seus primérdios até a contemporaneidade, aclama o
poder por meio da gléria que se constitui como uma categoria vigente em seu seio
politico. Sejam as cerimbnias ou as liturgias antigas, ambas estdo centradas e
determinadas por situacfes pontuais de aclamacéao. Contudo, contemporaneamente
0S meios de comunicacao pulverizam as aclamacdes em todos os ambitos da vida
nas sociedades democréticas. O sentido politico da aclamacao para o dispositivo da
gldria indica o entendimento de que nas relacdes de poder que marcam a sociedade
contemporanea, esta praxis aclamativa seria muito mais importante do que se
concebe normalmente. Como € usualmente atribuido aos aspectos ritualisticos e
cerimoniais que existiam nos “regimes totalitarios” ou “autoritarios” em que haveria,
por vezes, uma espécie de "culto a personalidade”; porém, na perspectiva de
Agamben, a questéo vista assim perderia aquilo que tem de mais fundamental. Para
o filésofo italiano, a "aclamacao” e isso seria essencial a configuracdo do poder seria
uma forte caracteristica da "gléria". De acordo com Agamben (2011, p. 278),

N&o desaparece nas democracias modernas, mas desloca-se simplesmente
para outro ambito, o da opinido publica. A democracia contemporanea é
uma democracia inteiramente fundada na gléria, ou seja, na eficacia da
aclamacao, multiplicada e determinada pela midia além do que se possa
imaginar.
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Com isso, os liberais que atacam as irracionalidades do fascismo, do nazismo
e do stalinismo tomaram para si uma forma de "aclamac¢&o" muito mais descentrada
e assim, deve-se dizer que esta categoria da aclamacédo € amplamente totalizante
ou totalitaria. Logo, como mostrou Debord (2003) se a esfera publica capitalista se
apresenta fortemente pautada pela mercantilizacdo e pelo fetichismo. Para
Agamben, a questdo ganha contornos nesses pontos radicais. O liberalismo politico
contemporaneo seria cerimonial e ritualistico como outras formas de exercicio de
poder pregressas, sendo a forma pela qual se expressaria o "povo" em nossas
"democracias”, ao menos, para dizer o minimo de ordem problemética. O
radicalismo desse modo de governar se expressa na medida em que a politica,
como um todo, em sua manifestacdo moderna, passa ao largo daquilo que se
propagandeia (essa propaganda, segundo a logica do autor, volta-se para uma
forma de "aclamacédo"”, de "gléria”) sobre a soberania popular que "reinaria” hoje.
Agamben seguindo as intuicdes de Debord que entende que a modificagdo que a
economia tem operado no mundo capitalista, tem talhando esta sociedade nos
moldes de uma sociedade inchada pelas manifestacbes do espetaculo. Isto seria
algo que desemboca na analise da formatacdo da sociedade capitalista que tem se
mostrado como uma sociedade onde a gloria se transforma em algo de indiscernivel
guando pensamos a partir das bases conceituais da economia e do governo
soberano (SARTORI, 2012).

Tudo nos faz entender aparentemente que nas democracias ocidentais tem
se realizado as ponderacgbes de Schmitt, pois aqui temos algo que tem o apoio das
posturas teoréticas dos pensadores da democracia, onde ocorre uma espécie de
simbiose entre a aclamacdo e a comunicacdo dentro do campo das democracias e
sistemas juridicos estabelecidos. Isto fica bem claro com a questdo atual que
envolve a ideia de que a democracia é o lugar do consenso por meio da
convocatoria do povo para a tomada de decisdes. Nesta direcdo, a questdo da
aclamacao se transporta para o espaco da opinido publica de tal modo que tem
acontecido o fato de esta ser encarada de uma maneira calcada em termos de
absolutidade. Nesse sentido notamos a existéncia de um fendmeno sem igual e
fortemente resistente e que reflete a necessidade de aceitabilidade de que é o povo
guem legitima a existéncia do aparelho estatal e este povo sO se sustenta em razao

da categoria de aclamacao. Neste sentido Silva explica (2011, p. 150),



58

O poder permanece vinculado a cerimoniais, rituais, simbolos, etc. Por sua
vez, a glorificacdo pelos gestos unanimes das aclamagfes, caracteristica
dos regimes politicos autoritarios, assumiu novos significados nas
democracias modernas. Ou seja, a esfera da gléria deslocou-se para o
ambito da opinido publica. [...] A democracia moderna, democracia
consensual — government by consent — ou, como denominou Guy Debord,
“sociedade do espetaculo”, pressupfe e exige a construcdo do
consentimento. O consenso repousa e nos remete as aclamacdes, isto é, as
formas midiaticas de glorificar o poder.

A pertinéncia da genealogia teol6gica de Agamben demonstra que a génese
teolégica da owovopio tem uma série de implicagGes politico-filoséficas e que com
estas vem a superficie boa monta de questdes relativas a dindmica administrativa
operada pelo governo dos modernos. Nesta perspectiva, entra em profunda
evidéncia a maquinaria governamental de bipolaridade do poder. Agamben nos
indica que a forma como o poder tem sido operado no territério ocidental é receptora
do modo como se foi movimentando e consolidando os discursos teolégicos que se
articulam por meio da categoria da gldria, isto é, via poder de Deus e do governo do
mundo. Isto gera um vazio que sustenta com isto o poder constituido nas
democracias contemporaneas do espetaculo. Neste sentido a gloria é uma espécie
de antitipo do tipo que é o ato de estabelecimento do consenso no Estado moderno.
Para Agamben esta é uma forma de sacralizacdo sendo a outra centrada na nogao
de aclamacédo. Nesta perspectiva, temos a teologia da gloria como arcano secreto
por meio do qual teologia e politica se correlacionam continuamente e trocam
experiéncias de mudancas em suas fungdes de protagonismo entre si (AGAMBEN,
2011).

Agamben tece a sua genealogia levando em conta a trajetoria percorrida pela
categoria de glorificacdo e da aclamacéao tendo no horizonte as cerimonias publicas
romanas até o momento de sua recep¢ao e incorporacao destas na liturgia da igreja.
A genealogia teoldgica do poder atravessa o culto bizantino e uma série de cantos e
aclamacOes das missas do tempo medievo. Esta questédo da liturgia que tem a sua
ligacdo com a nocdo de prestacdo de servico publico, algo que a igreja absorveu e
até os tempos atuais reforca em culto publico e que tenciona com todo e qualquer
tipo de devocéo privada (AGAMBEN, 2011). Aqui Agamben defende que a juncgéo
dos ambitos da gldria e do reino, teria a sua ligacéo ténue existente entre a liturgia e
a owkovopia, pois seja na aclamagéo ou no louvor o que tem validade é a economia

salvifica de Deus. Para Agamben, o nascente Estado moderno, suplanta a
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universalidade do cristianismo. Ademais, a glorificacdo seria o alimento que daria e
manteria as forgas a incessante soberania estatal.

Faz-se evidente que nesta nova configuracdo a sutileza se constituiria como
uma marca que possibilitou a acdo governamental da maquina na fomentacao do
consenso e da acao da aclamacao glorificante que estariam pautadas pela opinido
publica nos moldes do entretenimento e da publicidade. No pensamento
agambeniano a opinido publica é quem produz o poder via o ato de glorificacdo e
aclamacao. A opinido publica € a responsavel pela producdo do consenso na
condicao de ndo ser em si consensual. Esta opinido publica permite que cada sujeito
profira a sua opinido, porém, no fundo o que se tem € a producdo sutil de uma
espécie de consenso plenario. Isto estaria refletindo a ideia do governo divino que
com muita sutileza e leveza faz a gestédo das vidas de suas criaturas, longe de toda
espécie de violéncia e, aparentemente, deixando entender que estas se governam a

si mesmas.



2 O MISTERIO GOVERNAMENTAL PRESENTE NO LIMIAR DAS R ELACOES
ENTRE TEOLOGIA E POLITICA

2.1 A governanca politico-teolégica no Ocidente

A problematica da governanca politico-teoldégica no Ocidente tem a sua
énfase posta naquilo que denomino como sendo o primeiro momento da genealogia
teologica de Agamben presente em “O reino e a gloria”. Nesta arena de debates,
temos uma série de aporias que sdo levantadas pelo fildsofo italiano, de modo que
muito destes assuntos tem certa articulagdo com questdes que tinham sido
ventiladas anteriormente por Michel Foucault em suas pesquisas concernentes a
problemética do biopoder. O isomorfismo epistemoldgico existente entre estes dois
pensadores pode ser identificado no que diz respeito a categoria central que recebe
ampla atencado presente na genealogia teoldgica agambeniana que gira em torno da
funcdo genética e dos desdobramentos conceituais da terminologia linguista da
owovouia. (MILOVIC, 2009). Nesta genealogia teoldgica, parece que Agamben tem

a pretensdo de forjar uma espécie de extensdo daqueles problemas que foram
debatidos pelo préprio autor na fase seminal de sua reflexdo politica presente na
obra chamada de “O poder soberano e a vida nua: Homo Sacer I. Na genealogia
teologica do poder econdmico, Agamben traca um panorama arqueogenealogico no
qual se ocupa da questdo que envolve a nocéo de governo e gestdo da vida de uma
forma mais especifica no Ocidente. Conforme explicita o proprio Agamben (2011, p.
9),

Esta pesquisa propde-se investigar os modos e os motivos pelos quais o
poder foi assumindo no Ocidente a forma de uma oikonomia, ou seja, de um
governo dos homens. Situa-se, portanto, no rastro das pesquisas de Michel
Foucault sobre a genealogia da governamentalidade, mas procura, ao
mesmo tempo, compreender as razdes internas por que elas ndo chegaram
a seu cumprimento. A sombra que a interrogacdo tedrica do presente
projeta sobre o passado alcanca aqui, de fato, muito além dos limites
cronoldgicos que Foucault atribuiu & sua genealogia, 0s primeiros séculos
da teologia cristd, que viram a primeira e incerta elaboracdo da doutrina
trinitaria na forma de uma oikonomia.

Agamben elaborou ao longo do corpo do projeto Homo Sacer uma maneira de
fazer pesquisa que se encontrava em consonancia com as intuicbes de Hannah

Arendt e Michel Foucault, porém, a partir do momento em que a teologia entra no
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jogo, ocorre uma modificacdo na proposta metodolégica de investigacdo que o
pensador italo vinha realizando até entdo em suas publicacfes de filosofia politica.
Logo, ao estudarmos esta fase de seu projeto temos a possibilidade de notarmos
como Agamben reorienta 0 seu interesse investigativo que antes girava mais
explicitamente em torno do problema do biopoder e da exce¢cdo. Em sua genealogia
teoldgica do poder a pesquisa agambeniana ganha outros e novos rumos com
elementos que se concentram nas implicacdes presentes no ambito do governo e da
otkovopia (SANCHES, 2012). A partir disto, temos as condigdes necessarias para
asseverarmos que Agamben avancga no tratamento das aporias que séo produzidas
pela acdo administrativa de governo presente anteriormente a fase histdrica da
modernidade que ndo se centra mais e unicamente na ideia foucaultiana de
biopoder que se encerra no periodo histérico dos modernos.

Para o pensamento agambeniano a biopolitica tem uma relacdo de juncao e
desenvolvimento ténue com a categoria de governo da vida. Nesta reorientacéo
ocorrida no projeto Homo Sacer que leva em conta uma série de categorias
teoldgicas, algo muito importante acontece em termos de metodologia de pesquisa:
a razao disto seria a ideia de que tanto a biopolitica como o biopoder aparentemente
entram numa zona de indiscernibilidade que gera algo que pressupdem a presenca
da nocdo de soberania em seu substrato candente que faz um contraponto com a
nocao de governo. Entédo, a hipotese nuclear do texto Homo Sacer | que postula a
defesa de que o campo de concentracdo seria o paradigma biopolitico da
contemporaneidade ndo mantém a sua forca plena na genealogia teologica do poder
no Ocidente empreendia por Agamben. Isto porque nesta fase de sua pesquisa € a

categoria da owovopio que ira reger a cadéncia do trabalho arqueogenealégico

empreendido pelo trabalho filosofico agambeniano em sua critica ao consenso e a
glorificacdo midiatica das sociedades do espetaculo que sédo reguladas por uma
poderosa economia politica que quase se deixa governar de uma forma holistica
pelo dispositivo econémico (CANDIOTTO, 2012).

Entretanto, pontuo que esta questéo se da pelo fato de que a biopolitica néo é
o desenvolvimento da propria soberania que opera debaixo do axioma do paradigma
da excecdo que é distinto do paradigma da teologia politica. Aqui temos algo que
poderia ser a base para a defesa da no¢do de campo que tem a sua primazia no

livro inaugural do projeto Homo Sacer. De uma forma diferenciada Agamben ao
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chegar a fase crucial do seu projeto, direciona o seu olhar para outra proposicao que
encara a biopolitica em sua génese fundante presente na teologia econémica e néo
na teologia politica (JUNGBLUT, 2014). Esta concepcao denota de modo eficaz que
estes sdo dois marcos interconexos e paradigmaticos distintos. Se avaliarmos bem a
guestao, podemos afirmar que tanto as categorias de governo, biopolitica e teologia
econdmica constituem-se como células pujantes no sistema de pensamento politico-
filosofico agambeniano. Entretanto, temos que frisar que numa outra dimensédo a
soberania e a teologia politica erigem outro organismo a parte. Esta primeira célula
de problemas que Agamben tenta dar conta culmina num abandono do biologicismo
ou de todo o viés ligado ao zoologismo. Este fator € uma prova cabal da influéncia
que Agamben recebe das aulas foucaultianas presentes no texto “Seguranca,
territorio, populagdo” na composicéo teorética dos problemas filoséficos em “O reino
e a gloria”.

Contudo, o que importa € o fato de podermos registrar que em sua genealogia
teoldgica da owkovopio que parte da construcéo teolégica primitiva Ocidental e que
atravessa as préticas politicas dos modernos, Agamben forja um tipo de argumento
relevante quando pensamos, por exemplo, em que medida Foucault exerce ampla
influéncia tedrica sobre o pensamento do filésofo italo, pois isto nos remete e
provoca a fazermos a releitura que Agamben realiza dos textos do filésofo francés.
Agamben ao realizar uma leitura da biopolitica com aportes teoldgicos que encara
0os desdobramentos da seguranca e de modo especial da populagdo em sua
teorizacdo genealdgica nos oferece uma gama generosa de elementos politico-
teologicos, de modo que destacamos o fato de que ndo ha o interesse cerrado do
autor em tratar os problemas presentes no livro “Seguranca, territério, populacéo” de
Foucault de uma forma analitica ou exegética. Isto podemos verificar ao
contabilizarmos as vezes que Agamben utiliza este texto foucaultiano que aparece
objetivamente apenas sete vezes em “O reino e a gloria”. Agamben se considera na
condi¢cédo de ser um continuador excéntrico do legado foucaultiano, dado que muitos
criticos questionam tal posicionamento filoséfico do autor. Este questionamento leva
em conta varios aspectos, sendo um deles bastante importante, ou seja, o fato de
gue Agamben deixar de cotejar em sua pesquisa textos, por exemplo, como “O
nascimento da biopolitica” (OLIVEIRA, 2010). Entretanto, apesar de tal aporia ser

procedente, Agamben faz um esforgo de tencionar o devir com a construcdo de uma
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nova forma de pensar a politica contemporanea. Ainda que isto seja feito a partir das
bases biopoliticas que estdo atualmente vigentes e, mesmo que a politica que vem
seja pensada desde a nogdo paradigmatica da otkovopic como uma espécie de
gestao realizada pela maquina antropoldgica governamental em sua captura da vida
em todas as suas potencialidades, isto seria algo que acaba dando o tom de
deslocamento de tais indagacfes de uma forma até entdo inédita.

O fator que surpreende e que gera certa agonia é o de que Agamben de uma
maneira sem precedentes assinala que a owovopio e os seus desdobramentos

politicos tem o0 seu cabedal conceitual e efetual derivativo desde a génese provinda
do campo da teologia cristd em suas mais variadas disputas. Esta perspectiva,
expressa uma distingdo significativa em relagdo as investigacbes biopoliticas
empreendidas por Foucault, ja que na leitura de Agamben o filésofo francés peca ao
deixar de dar a devida atencdo a tal area e aos seus problemas mais especificos
(RODRIGUES, 2012). Penso que Agamben em sua arqueogenealogia ao
ontologizar, teologizar e utilizar o expediente de multiplas alegorias e metéforas para
dar tratamento do problema da biopolitica, faz isto, talvez com a intencionalidade de
tecer uma critica a questdo da economia politica ou a maxima da economizacao da
vida dentro do contexto neoliberal e globalizado em que vivem as sociedades do
espetaculo. E sempre bom termos em mente que Agamben se filia filosoficamente a
via critica da escola frankfurtiana com a inspira¢do de Benjamin. O ponto aqui € o de
entendemos que o pensador italiano por meio de sua genealogia teoldgica do poder
nos oferece um tipo de contribuicdo importantissima do ponto de vista da realizacéao
de uma critica em relagdo ao problema econdmico de gestédo calculista que objetiva
a captura e controle da vida humana até o ponto de trata-la de uma forma banal e
nua.

O cerne da problematica que Agamben coloca como proposta de investigacao
é o de que a acdo de governo soberano acontece como otkovopio. Em busca de

realizar a elucidacdo desta tarefa, Agamben constréi uma genealogia teoldgica da
economia e do governo que destoa em boa parte de tudo aquilo que ele vinha
fazendo em sua pesquisa filoséfica. Para Agamben a teologia é uma espécie de
campo de experiéncias que leva em conta a sua poténcia ensaistica e de assinatura
que pode contribuir com uma série de elementos que podem nos auxiliar no

entendimento do cenario politico-filos6fico do mundo atual. Nesta perspectiva, a



64

7

teologia é encarada como uma disciplina que tem condi¢cdes de colaborar com
multiplas investigacdes e levantamento de hipoteses como é o caso cabal da
genealogia teolégica da economia e do governo num tom experiencial e
paradigmatico onde podemos perceber um pouco da articulacdo da maquina

governamental. Desta maneira Agamben assinala tal questéao (2011, p. 9),

Situar o governo em seu locus teolégico na oikonomia trinitaria ndo significa
tentar explica-lo através de uma hierarquia das causas, como se a teologia
coubesse necessariamente um papel genético mais originario; significa, ao
contrario, mostrar de que maneira o dispositivo da oikonomia trinitaria pode
constituir um laboratério privilegiado para observar o funcionamento e a
articulagdo — ao mesmo tempo interna e externa — da maquina
governamental. E isso se deve ao fato de que nele os instrumentos — ou as
polaridades — com que se articula a maquina aparecem, por assim dizer, em
sua forma paradigmatica.

De certa forma fica exposto que as pretensdes de Agamben em utilizar a
teologia como arcabouco de sua genealogia € deveras importante no sentido de
pontuar a influéncia que esta exerceu na constituicdo das condutas dos sujeitos ao
longo da histéria de suas praticas no Ocidente. Porque de uma maneira bem
especifica ndo se deve delegar a teologia em suas formula¢gdes conceituais todo o
poder heuristico a ponto de esta ocupar um lugar de destaque na ordem genético
destes problemas politico-filoséficos. Esta questdo de modo algum confere a
teologia cristd qualquer tipo de superioridade hierarquica no campo dos saberes. A
funcionalidade epistemoldgica da teologia estd remetida a situacdo de ser
considerada nesta trama arqueogenealégica como um paradigma fértil no exame
das condutas ético-politicas que forjaram a constituicdo civilizacional do mundo
ocidental. E importante chamarmos atencdo para este fator que encontramos logo
no inicio da genealogia teoldgica de Agamben pelo fato de que o autor mantém a
lucidez de reconhecer as limitacdes que residem na area da teologia de modo que a
sua genealogia da owovopio ndo se reduz somente as andlises que provém do

campo teoldgico, mas Agamben realiza uma pesquisa filoséfica.

E muito importante mencionarmos que o esforco de Agamben é o de
demonstrar o sentido que a nogdo de governo ganha na imanéncia da teologia
trinithria e até onde esta nocdo de governo aparece com clareza em plena
operatividade na economia politica dos modernos. Para termos uma Vvisdo
privilegiada desta problematica exposta por Agamben em sua genealogia, temos

gue nos familiarizar com as suas andlises que sao ricas de detalhes, pois o autor
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coteja com muita propriedade e erudicdo as discussdes patristicas e aquelas
presentes nos tratados teologicos do medievo (TAUB, 2012-2013). Diante da
complexidade com que Agamben trata o problema da genealogia da soberania e do
governo no Ocidente, torna-se possivel que fagamos uma triparticdo para auxiliar na
leitura de sua genealogia: (i) o primeiro ponto que elencamos € o da existéncia de
dois paradigmas que se mostram como elementos centrais deste jogo, a saber, a
teologia politica e a teologia econdmica. Esta questdo se desdobra na direcdo que
considera o problema do governo no Ocidente e carrega consigo um antecedente

relevantissimo, presente nas argumentagées que giram em torno da Owovouia

tendo em vista os primeiros esforcos teoréticos dos padres da igreja. Conforme

Agamben argumenta (2011, p. 13),

Por motivos que aparecerdo no decurso da investigacdo, a historia da
teologia econémica, que tem um desenvolvimento imponente entre os
séculos Il e V da nossa era, ficou a tal ponto na sombra ndo s6 entre os
historiadores das ideias, mas também entre os tedlogos, que até mesmo o
significado preciso do termo caiu no esquecimento. Desse modo, tanto sua
evidente proximidade genética com a economia aristotélica quanto a
conexao, ainda que imaginavel, com o nascimento da économie animale e
da economia politica no século XVIII continuaram inquestionadas. Por isso
mesmo, faz-se urgente uma investigacdo arqueoldgica que busque as
razbes desse esquecimento e procure chegar a origem dos acontecimentos
gue o produziram.

E a partir deste tipo de proposicdo que Agamben constata que o problema
nao tem sido bem articulado adequadamente no seio da teologia contemporanea.

Pois ao se deterem nos estudos da nocdo de uma otkovouia, os tedlogos

contemporaneos de uma forma fundamentalmente estrita fazem as suas
investigacdes no sentido de isolar a questdo a um plano que se reverte
especificamente na historia da salvacdo. Agamben ao retornar ao pensamento
teoldgico antigo, argumenta que seja no pensamento de Hipdlito como no de
Tertuliano o ponto de tensao e a luta frontal com os opositores Noeto e Praxeas que
segundo estes pensadores, podem ser alcunhados com o titulo de monarquianistas,
pois eles defendem uma espécie de monoteismo estrito e olham a distincdo
existente entre o Pai e o Verbo de Deus como uma situacdo de risco que pode

resultar na queda em um politeismo sem precedentes. A nocdo de otkovouio € o

vetor que opera estrategicamente e anteriormente a construcdo de uma gramatica

filoséfica adequada e que sO sera construida nos séculos IV e V. Esta construgédo
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teoldgica possibilita que haja uma conjuncdo providencial entre a categoria
dogmética da trindade e da unidade da divindade. A movimentacdo inicial que
considera a problematica trinitaria € fomentada numa perspectiva semantica ligada a

dimensdo da owovopio e ndo em termos de uma teologia de corte metafisico.

Devido a esta razdo e desde o momento em que as formula¢cdes dogmaticas niceno-
constantinopolitana conseguem galgar a sua formulacao finalistica. Acontece que a
olKovopia paulatinamente vai perdendo a sua formulagéo vocabular trinitarista para
manter apenas a nocéo forte de histéria da salvacdo (AGAMBEN, 2011).

Ao realizar o exame dos debates ligados ao dogma da trindade e os conflitos
ocorridos em torno da questdo cristolégica entre os séculos Il até o século V,
Agamben procede arqueogenealogicamente no sentido de reconstruir Varios
aspectos ligados ao poder politico desde a sua génese mais primitiva presente no
universo teologico. O que vem a tona a partir desta empreitada € uma reserva de
sentido genética copulada aos desdobramentos histéricos e filoséficos que nos
levam a compreensdo de que a owovopio ostenta uma significagdo ligada ao
paradigma da gestdo ou administracdo das coisas ou das vidas. Porque a
operatividade do paradigma da owovopia de certa maneira apresenta-se como um

tipo de organizacdo meramente funcionalistica daquilo que tem uma correlagdo com
0 publico ou com o privado. Esta categoria teoldgico-filosofica exprime uma espécie
de operatividade administrativa que mantém uma determinada ligagdo com uma
gama significante de regras contextuais que sao direcionadas e ordenadas ao
governo funcional da casa, da cidade e da vida de forma ampla. Este paradigma

encontra-se atrelado a norma da gestdo e conserva uma dimensdo semantica da
terminologia da owkovopio que avanca no tempo e apesar das variantes contextuais

mantém o seu sentido gerencial. Conforme delineia Agamben ao argumentar que
(2011, p. 33),

E esse paradigma “gerencial” que define a esfera semantica do termo
oikonomia (assim como do verbo oikonomein e do substantivo oikonomos) e
determina sua progressiva extensdo analégica para além dos limites
originais. Ja no Corpus Hippocraticum, hé peri ton noseonta oikonomié
designa o conjunto das praticas e dos dispositivos que o médico deve levar
a cabo com relacdo ao enfermo. No ambito filoséfico, quando os estoicos
buscam expressar a ideia de uma forca que regula e governa tudo a partir
do interior, € a uma metéafora “econdmica”’ que recorrem (tés tén holdon
oikonomias; hé physis epi ton phyton kai epi ton zodn... oikonomei). Nesse
sentido amplo de “governar, ocupar-se de algo”, o verbo oikonomein adquire
o significado de “suprir as necessidades da vida, nutrir” (assim, os Atos de
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Tomas parafraseiam a expressao “vosso Pai celeste as nutre” na parabola
de Mt 6,26 sobre as aves do céu com ho theos oikonomei auta, em que o
verbo tem 0 mesmo significado do portugués “governar as bestas”).

Neste momento a OlKOVOM{(X, conforme a curvatura semantica que

permanecera ligada ao termo de um modo sélido consegue denotar que existe uma
praxis e um tipo de saber que nao estao ligadas as questdes epistémicas e que por
si s até podem surgir em um tom nao condizente com o bem e s6 tem condi¢des de
serem avaliadas a partir do ambiente e dos objetivos que estes perseguem. Desde
esta matriz € que o cristianismo possibilita a transposi¢éo do termo otkovopio para
o campo paradigmatico da teologia nascente nos primordios da historia da igreja
crista no territério Ocidental. Este termo acabou ganhando um sentido lapidar que foi
revertido na ideia paradigmatica de plano da salvacdo. Este plano tinha como

elemento referencial a encarnacao de Cristo. Ao considerarmos que o significado da
terminologia owovopia permanece tendo um sentido doméstico forte e o seu carater

diverso em termos gerenciais. Este elemento exibe uma reserva histérica de sentido

ja ostentada a partir de tudo aquilo que a proposicdo do termo governo da cidade

(méAc) e da casa (oikog) que ha muito tempo ja era defendida por Aristételes

implicava. Agamben justifica tal argumentagdo explicando que a otkovopia significa

aquele tipo de administracdo da cidade e da casa que j& ocorria naturalmente desde
a Grécia antiga de modo que sofreu os deslocamentos contingencias de gestéo para

as geracdes posteriores no ambito da histéria ocidental.

Logo, a owkovopia teolégica é o estofo da economia dos modernos. As duas
vertentes se desdobram por meio de epistemologias e métodos que objetificam a
captura e gestdo da vida humana. A terminologia grega da owovopio era de fato

como estamos vendo a maneira de governar a cidade e fundamentalmente a casa.

Nesta perspectiva é importante distinguir os fatos levando em consideracdo a nocao
de que o governo ou a otkovopio se davam como administracédo hierarquizada da
vida da totalidade das pessoas que compunham o contingente humano da ampla
casa (0ikog) grega ou casa (domus) romana. Ja Aristételes realiza a distingdo entre
a habilidade de governar e administrar a casa em termos de uma owovopio e a
habilidade de viver e se conduzir de uma forma cidadd na cidade (mOAC) no

exercicio da condicdo politica do cidaddo. No modelo de gestdo referente a
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owovouio ndo existe a forgca da decisdo livre das pessoas, mas apenas a
administracdo inteligente das vontades individuais. Diferentemente, no espaco da
zona livre para os debates politicos em geral (ayopd), a cidade construia a

existéncia das condicOes necessarias para a tomada de decisdo autbnoma sobre o
destino dos cidadaos, levando em conta a liberdade decisionista dos sujeitos para

construir o destino coletivo. A forma-de-vida da politica forjada pelos gregos
sustentava a proposta de se diferenciar da praxis da owovopio desde um elemento

bem critico: no ambito da cidade os sujeitos decidiam com liberdade o seu futuro em

termos politicos, na casa grega as pessoas Sdo meramente governadas ou

~

administradas de uma maneira inteligente que expressa a acdo da propria
otwkovopia. Na casa é o principio da desigualdade entre os seus componentes que

se firma como premissa fundamental das relagdes interpessoais, diferentemente na
cidade tem-se a vigéncia da isonomia plena entre todos os sujeitos como cidadaos.

Ruiz desdobra esta questéo (2013, p.60),

O termo oikonomia fez um longo percurso nos quatro primeiros séculos de
teologia cristd até ser ressignificado como oikonomia teolégica. Embora o
novo sentido teolégico continha novos significados, a oikonomia teoldgica
manteve a raiz originaria de ser o conceito em que se articula a
administracdo da vida, porém com novas questdes a respeito da liberdade
humana e o plano divino. Estas serdo em grande parte as questbes
originarias da economia moderna. A oikonomia teoldgica se colocou como
sua questéo central a necessidade de compatibilizar o plano da salvacdo de
Deus sobre o mundo (oikonomia) com o respeito a liberdade humana e a
sua natureza de ser livre. A economia moderna também tem a mesma
guestdo central no seu discurso. A pergunta sobre como governar a
populacédo respeitando a natureza dos seus desejos € o objeto principal da
nova area do saber: a economia politica. Esta manteve o marco teérico da
teologia econdmica do governo mudando de Deus pelo do Estado ou
mercado. A questdo da oikonomia teolégica de como Deus pode governar o
mundo respeitando a liberdade das pessoas, se transfere literalmente para
a economia politica que se pergunta como governar as pessoas a partir da
sua natureza. Ou seja, como governar o0s desejos das pessoas, as
aspiracfes das sociedades, os medos, ansiedades, gostos, expectativas,
anseios, esperancas das populacdes. Governar, para a economia politica
moderna, € governar a liberdade dos outros. Isso significa saber administrar
a sua vontade e dirigi-la a metas pré-estabelecidas. Essa € a boa arte de
governo da economia politica.

Outro referente importante na genealogia agambeniana da economia € 0
cotejamento das bases do pensamento econbémico do pseudoaristotélico que

sustenta que a técnica econdmica se diferencia da questdo politica taxativamente.

Um bom exemplo disto foi a distincdo que os antigos fizeram entre o estatuto
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gerencial da casa e o da cidade. Porém, o ponto que marca a diferenca encontra-se
na “Politica” aristotélica. Neste texto o politico e o rei sé&o sujeitos que pertencem ao
ambito da cidade, por esta razdo, a contraposicdo significativa em relacdo ao
administrador e o chefe da casa € um foco de necessaria diferenca entre a esfera da
cidade e a casa de familia. Outro autor grego que demonstra de alguma maneira,

porém, com menos forga esta distincdo é Xenofonte. Para este o éxito da otkovopia

se centra na competente administracdo da casa (AGAMBEN, 2011). A teologia crista
teve que confrontar-se com a necessidade de explicar a relagdo trinitaria de trés
pessoas num s6 Deus. O uso da terminologia politica, que da autonomia total as
decisfes dos sujeitos, ndo servia para explicar a complexidade da relacéo trinitaria
divina, pois introduziria dentro da trindade a nocéao de confrontacdo e conflito, guerra
de vontades e conduziria o cristianismo a um novo tipo de politeismo. Uma
problemética paralela a esta surge na teologia cristd ao tentar explicar a relacédo de
Deus com o governo do mundo e o respeito a vontade livre das pessoas. O
vocabulario gerencial da otkovopio parecia muito mais apropriado para explicar,
minimamente, aquilo que se considerava, por principio, um mistério. A percepcao
desta problematica inicia-se com Paulo ao utilizar o termo economia do mistério.
Esta estirpe de ponderacdes acaba por desconstruir a nocdo de plano salvifico que
foi dada as epistolas de Paulo pela teologia posterior. Nesta perspectiva, Agamben
problematiza argumentando que seria possivel com esta empreitada genealdgica
estabelecer uma espécie de saber mais rigoroso no sentido da inversédo do sintagma
paulino que expressa o seguinte: “economia do mistério em mistério da economia”.

O mistério nao reside no sentido que Paulo concebe a questdo em termos de
ser um plano salvifico de Deus para redimir a humanidade, pois neste caso € preciso
assumir uma acdo que considere a categoria da revelacdo como algo que é téo

fundamental para a teologia cristd que tem a forca de obnubilar o dado econémico.
Mas, esta se manifesta como owovopio que por si s6 demonstra sua clareza. O que
de fato exibe um mistério que provém da owkovopia é a praxis por meio da qual o
préprio Deus coloca a sua vida que se articula de uma forma trinitaria com o mundo
das suas criaturas e que delega a cada ocorrido uma espécie de significado oculto.
Entretanto, este significado oculto ndo € apenas um paradigma hermenéutico
tipolégico em termos de alegoresis ou de profecia que faz referéncia a outros

eventos soterioldgicos que buscam construir uma visdo escatolégica da historia.
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Estes, na verdade, se unem a nocdo de otkovopio misteriosa e tem ligacdo com a

vida divina e com o seu governo providente do mundo. Entéo, tanto o mistério divino
como o mistério do governo mundano sustentam uma espécie de dinamica
articulatéria presente na vida trinitaria: seja isto feito na propria historia ou na
salvacdo do género humano de uma maneira paradoxal onde tudo se mostra como
um movimento de distincdo-indistinta (AGAMBEN, 2011).

Todavia, com esta argumentacdo a no¢ado que sustentava a existéncia de
uma possivel economia do mistério acaba sendo suprimida, ja que a ideia anversa
de um mistério da economia é a que prevalece. Nesta inversdo que destaca o
mistério da economia prevalece o destaque do método de governo (econbémico)
através do qual Deus governa o mundo e gerencia-se a si mesmo na comunhdo das
trés pessoas. O sentido presente de uma espécie de administracdo e de um governo
rechaca a possibilidade de prevaléncia de um significado metafisico ligado a historia
da salvacdo. A implicacdo desta analise revela a importancia que a problematica do
governo tem desde a sua raiz teoldgica, ainda que tal necessidade de fundamentar a
guestdo nao seja a de recorrer a ideia de uma teologia politica ou de uma monarquia

monoteista. Mas, o problema reside na perspectiva de uma owovouia teolégica

pautada pela acdo, pela ordem e pelo governo imanente nas relagdes trinitarias. Por

isso, Agamben afirma (2011, p. 65),

No terreno da oikonomia joga-se entdo uma partida decisiva, na qual esta
em questao a propria concepc¢ao do divino e de suas relagbes com o criado,
gue se vai formando progressivamente no fim do mundo antigo. Entre o
unitarismo inarticulado do monarquianismo e do judaismo e a proliferacéo
gnostica das hipdstases divinas, entre a estranheza em relagdo ao mundo
do Deus gnostico e epicurista e a ideia estoica de um deus actuosus [deus
ativo] que prové o mundo, a oikonomia torna possivel uma conciliagdo em
gue um Deus transcendente, a0 mesmo tempo uno e trino, pode —
continuando a ser transcendente — encarregar-se do cuidado do mundo e
fundar uma praxis imanente de governo cujo mistério supramundano
coincide com a histéria da humanidade.

Com estas duas tendéncias estabelecidas, a configuracédo que resulta disto &
a exposicao de dois paradigmas teoldgicos distintos. Estes dois paradigmas sdo: a
genealogia teoldgica da economia e da politica que se mostra como a expressao de
uma construcdo de identidades sob a teologia politica e a teologia econdémica.

Avancando no tratamento da aporia filosofica, temos adiante o segundo aspecto: (ii)

entra em cena um tipo de problematica que Agamben pontua ao denotar que o
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cerne da aporia anterior tem o seu sentido garantido em outra problemética teol6gica
gue num primeiro momento nao € tao facil de ser identificada de imediato como a
dificuldade anterior em seu todo. A questdo propriamente dita encontra-se presente
na questdo da providéncia. A tensdo paradoxal anterior se define na distincdo
existente entre o reino que reflete a teologia politica e 0 governo que expressa bem
a teologia econdmica. Para Agamben, a génese da fissura entre reino e governo

encontra-se na nogdo acabada da owovopia trinitaria, pois esta introduziu na

divindade um rompimento entre ser e praxis. Sendo que a maxima da ordem no
modo de pensar dos medievais e, de modo especial em Tomas de Aquino, ndo da
conta de superar esta fratura até que se passe a reproduzi-la em seu meio como
uma espécie de distensdo rigida entre uma ordem transcendente e outra ordem
imanente.

Ademais, o governo econdmico leva em conta a doutrina da providéncia, pois
este fomenta o surgimento da categoria de governo providencial que reconhece
simultaneamente 0 governo através das causas segundas que evita o0 agir soberano
de Deus sobre os acontecimentos cotidianos, algo que é proprio do decisionismo
politico soberano e do governo desde as suas causas segundas. Cabe o reforgo de
que é Deus quem governa 0 mundo como causa primeira, pois confere as coisas
criadas a sua forma e consequentemente a sua natureza e as mantém existindo no
ser. Porém, tal acdo ndo implica que Deus intervenha nas acdes das causas
segundas. O governo do mundo tem como produto final a dindmica de uma
hierarquia de causas e ordens, ou seja, de reino e governo singulares. A
governamentalidade providencial € de uma ordem transcendente, pois conforme ela
vai buscando se fundamentar no principio da soberania imanentista e também
segundo tal dindmica, esta relagéo acontece como desdobramento da ordem natural
e econbmica. Logo, se reino e governo encontram-se divorciados em Deus por uma
distincdo categorica, nenhum tipo de governo do mundo se tornara viavel. Contudo,
podemos observar que teremos de um lado uma espécie de soberania que sera
eivada de impoténcia e, por outro lado, a existéncia de uma série infinita e cadtica de
acOes violentas referentes a providéncia particular entrara em acao (OSUNA, 2010).
O governo s6 sera possivel se tanto o reino como o governo colocarem-se numa

articulagao de correlacionamento dentro da maquinaria bipolar, pois assim teremos
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de uma forma rigorosa: o resultado tanto da coordenagédo como o da articulagcéo
entre a providéncia geral e a especial.

Esta nocéo de providéncia quer demonstrar uma espécie de ordem do mundo
gue é concebida como governo de si mesmo. A no¢ao de providéncia sera essencial
para a economia politica moderna. Os elementos conceituais amadurecidos nos
debates da providéncia teoldgica foram integrados a nova problematica do governo
econdmico das sociedades por parte do Estado moderno. Porém, o0 que acontece &
que tal perspectiva acaba fomentando a nocdo de governo estatal presente
nitidamente na economia dos modernos. Agamben entende que o dispositivo da

providéncia estatal € uma reformulagdo e desdobramento da nogdo de owkovopio

teologica que esta presente de uma forma paradigmatica em termos de similaridade
na pratica governamental dos modernos. O exemplo que Agamben nos oferece é o
fato de que no direito a doutrina do governo e da administragéo publica demorou a
ser formulada. Somente com o direito moderno € que tais concepc¢des sao criadas
de fato. Porém, € bom frisar que muito antes de os juristas pensarem em criar esta
espécie de dispositivo governamental, tanto os filésofos como os teélogos ja tinham
formulado em seus cdédigos uma espécie de doutrina do governo providencial do
mundo. Entretanto, a nocdo de governo gerada pelos modernos vem a tona com a
nocdo de ordem natural que foi sustentada pelos fisiocratas e com a exposicao da
ideia de ser uma categoria governamental que opera por meio da condicdo de
administracado econdmica (ARAYA, 2014a).

Nos desdobramentos desta argumentacdo temos ainda o momento: (iii) que
demonstra como o tedlogo catolico conservador Peterson tenta dar conta desta
problematica com as suas proposi¢des que versam sobre a emblemética questédo de
gue para se realizar o movimento hermenéutico da politica ndo seria relevante
utilizar a categoria da soberania. O que deveria servir de lente hermenéutica para
que tal tarefa fosse realmente efetivada seria a categoria de liturgia. O
desenvolvimento desta perspectiva comporta a nogao de que a liturgia ao ser
encarada como a reunido da assembleia terrenal e celestial, evidenciaria a
significatividade dos anjos neste processo, pois estes comporiam a assembleia
celeste que desempenha uma espécie de oficio ministerial de gestdo e assim
revelaria a real situacdo da governamentalidade. Em raz&o disto, o problema

teoldgico central que estd implicito na questdo do governo ndo tem uma relagédo
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direta com o proprio Deus, porém, com 0s seus anjos e levando em conta nesta
mesma linha e de uma forma muito menos relevante com a figura do rei, porém, uma
correlacdo mais importante com 0s seus ministros e funcionarios. Na realidade € a
partir das nocdes de liturgia e gloria que se pode encontrar a distinta importancia
entre a soberania e o0 governo econdémico. A tese de Agamben indica que as duas
dimensdes da maquinaria bipolar: soberania e governo se articulam em torno da
referéncia do “trono vazio” do poder, que produz a origem anarquica da decisao
soberana.

Nessas discussfes, a categoria da gléria se mostra por meio da liturgia em
suas antifonas salmodicais, seus hinos e doxologias que entram em evidéncia na
perspectiva de ser uma espécie de elemento fundamental para a operatividade
politica que desagua na aclamacdo. O mencionado oficio glorioso € de central
importancia quando pensamos nos regimes totalitarios que se sucederam no século
passado levando em conta o emblematico caso dos regimes ditatoriais na América
Latina que atuaram no cenario politico ocidental ceifando um numero sem
precedentes de vidas e ainda assim mantiveram a sua pompa até o final dos
mesmos. Logo, com o advento das democracias vigentes atualmente podemos
constatar que estdo passiveis de uma intepretacdo do ponto de vista do oficio
glorioso. Lembremos que Agamben indica que a funcdo do espetaculo seria a
maneira de sustentar a forma secularizada da propria liturgia religiosa. O nosso
autor ao analisar a categoria da gléria, nos mostra que a necessidade de realizar
uma reavaliacdo da prépria préxis € uma exigéncia, a tal ponto de que esta postura
deveria ser empreendida devido a no¢do de que ndo é a maxima da operatividade
de Deus que se torna o tema fundante ao falarmos de uma teologia da gloria
(ROGGERO, 2011). Porém, o que de fato tem a sua relevancia garantida € a nocao
de “inoperosidade™ que é exatamente a peculiaridade que tem uma isomorfia com a

categoria teoldgica de vida eterna ({on oumviog). Este tipo de vida é que deve ser

exaustivamente explorada em termos biopoliticos para que haja uma rearticulacdo

do governo econdmico referente ao devir temporal.

8 A inoperosidade ndo tem a meta de buscar, portanto, desativar por completo a poténcia, mas as
suas finalidades pré-definidas, possibilitando a poténcia novos usos no devir. O projeto politico-
filoséfico de Agamben, denota que a comunidade que vem s poder-ser aquela que assume a forma
de inoperosidade, de uma poténcia que se traduz como a nocdo de Ocio, mas como uma festa
sabatica (ANTELO, 2007, p. 30).
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A partir da argumentacdo exposta acima podemos encarar a questdo no
sentido de ser a sintese de uma série de problemas que tem determinado valor
teologico e filosofico que emana desta leitura que estamos fazendo sobre a
genealogia teolégica do poder politico no recorte epistémico da soberania e o
governo presente no pensamento de Agamben. Entretanto, dando continuidade ao
tratamento de problemas presentes nesta genealogia, ha que se realizar a opcéo de
delimitar sempre mais a dimenséo do tratamento de questdes aporéticas presentes
no tema estudado aqui. Logo, o interesse recai sobre dois problemas fundamentais
para a tentativa de uma boa compreensao daquilo que Agamben propde. O primeiro
aspecto é o de que se faz necessario compreender de uma forma efetiva a tematica
gque Agamben lanca em termos de genealogia politico-teolégica propriamente dita.
Isto quer dizer que a tarefa de saber como funciona a genealogia da
governamentalidade biopolitica moderna e contemporanea € um pressuposto de
trabalho que este autor empreende no rasgo de sua investida investigativa
arqueogenealdgica. O segundo ponto € forjado pela ideia de que a analise do poder
€ realizada por meio de uma reconstru¢cdo hermenéutica que se utiliza do cabedal
teoldgico do poder politico ocidental que se reverte na no¢do paradigmatica tanto de
uma teologia politica como de uma teologia econdmica com o pano de fundo
marcado pela necessidade de o poder buscar a forma da glorificacéo.

Em seu texto “O reino e a gloria” Agamben utiliza uma metodologia de
trabalho que considera importante o0 processo de realizar 0 exame desta questao
desde o angulo lexical ao considerar minuciosamente as mais variadas implicacdes
politicas presentes no universo dos conceitos teoldgicos. Agamben utiliza o
expediente da correlacdo comparativa entre os fendmenos descritos entre o ambito
teologico e filosoéfico, algo que ndo é novo, pois para tanto € s6 pensarmos no
método escolastico medieval de fazer filosofia e teologia. Por fim, o filésofo italiano
surpreende homologar o sentido tais conceitos considerando-os em sua relevancia
contextual. A teologia para Agamben serve para problematizar o poder no territorio
ocidental na constru¢cdo de um diagndstico ontolégico do presente sem deixar de
recorrer ao passado na busca de compreensdo do cenario politico-cultural
contemporéneo, de modo que a questdo da secularizacdo é tratada levando em
conta este prisma que convida para o debate uma série de tedlogos, fildsofos,
sociblogos, historiadores e juristas. “O reino e a gléria” € uma obra de folego e que

de certa forma inaugura esta segunda fase de seu exame politico-teoldgico do poder
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na qual Agamben refina cada vez mais o seu vasto projeto Homo Sacer. Entéo,
como bem indica Gagnebin (2008) entendo que a consideracdo e o estudo dos dois
paradigmas centrais desta obra ndo podem ser negligenciados, sublinhamos que em
varios de seus livros Agamben faz a ponte de ligacdo entre questdes teologicas e
filosoficas, algo que no pensamento brasileiro ndo tem uma vertente
estabelecidamente alvissareira devido aos preconceitos historicos com a ciéncia
divina. Passemos ao préoximo topico deste trabalho que versa sobre a teologia

politica e a teologia econémica.

2.2 Os paradigmas da teologia politica e econdmica

Conforme Agamben os dois paradigmas, a saber, o da teologia politica e o da
teologia econbmica se constituem como pecas muito importantes e servem como
chaves de leitura para que se tenha uma boa compreenséo da problematica ligada a
genealogia teoldgica da soberania e do governo. Em relacdo ao paradigma da
teologia politica, temos o trabalho do jurista germanico Schmitt que em seus estudos
desenvolveu de modo qualificado a conceituacdo da mesma, e acabou se tornando
responsavel pelo estabelecimento do sentido do sintagma teologia politica. Na
reflexdo agambeniana, uma das teses que reluzira em sua reconstrucao
arqueogenealdgica € a de que a fonte teoldgica cristd produziu os paradigmas
politicos num vasto sentido, e mesmo que estes contenham certas antinomias, 0s
mesmos operam de uma forma funcional e com total conectividade. Nesta
perspectiva, a teologia politica se estriba na nocao univoca de Deus para sustentar e
fundamentar a sua transcendéncia de poder soberano. O outro paradigma é o da
teologia econdmica que acaba suplantado o primeiro com a presenca de uma
owkovopia, forjada desde uma ordem imanente que se expressa ha gestdo das
relacdes, seja na dire¢do de uma vida divina ou da vida humana. Do paradigma da
teologia politica deriva, em grande parte, a teoria moderna da soberania de Estado.
Do paradigma teoldgico-econémico emerge a biopolitica dos modernos que atinge
contemporaneamente a hegemonia da economizagéo dos multiplos espagos da vida
e do governo, suplantando assim, todos os demais aspectos da vida em sociedade.

Nesta dinamica o jogo agambeniano nos mostra que existem identificacdes
entre as categorias da teologia politica e da soberania e de outro lado, entre a

biopolitica e 0 governo com a teologia econdmica. No pensamento de Agamben
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encontramos a postulagdo de que exista um paradigma de ordem politica e outro da
ordem doméstica em termos de poder, de modo que os dois paradigmas ja podem
ser identificados no ambito das disputas teoldgicas ligadas a questdo trinitaria.
Destes dois paradigmas procedem as praticas teoldégicas monarquianistas no que se
referem a soberania e o0 processo teoldgico burocratico que condiz ao paradigma
econdmico. Desta questdo alguns desdobramentos surgem como implicacdes
relevantes. Assim, a utilizacdo da categoria de teologia politica tem uma ligacao
exigua com a sua funcéo operativa ao principio da politica da soberania que tem
uma correlacdo direta com a nogdo schmittiana de teologia politica (CORREA,
2010). No caso do paradigma da teologia econémica o principio € outro e até
mesmo anverso ao anterior que é o da categoria de governo.

Ao refletirmos sobre esta questdo temos que levar em conta o pressuposto de
que a teologia econbmica tem uma conexdo com a forma da teologia politica. Isto
acontece na medida em que a proposicdo agambeniana recorre a fundamentacao
teologica para dar conta da elucidacédo do problema em termos de tratamento da
atividade politica. Porém, para Agamben esta formulacdo ainda carrega consigo
uma distincdo refinada, pois a teologia politica denota a legitimidade do poder
politico desde o fundamento arraigado na soberania peculiar ao monoteismo. Para
dar conta destes problemas Agamben empreende uma investigacdo lexical, de
modo que utiliza o conceito de teologia econdmica em contraposi¢cdo ao conceito de
teologia politica. Nesta operacdo, Agamben faz a juncdo performatica da teologia
politica ao conceito de soberania. Isto € demonstrado na questdo da aprovacao dos
regimes monarquianistas como uma espécie de continuidade do préprio poder de
Deus.

E importante frisar que Agamben se vale de varias categorias teolégicas para
elucidar uma gama de relagbes de poder que tém como base a nocao de
monoteismo, trinitarismo e angelologia. O que marca este tipo de procedimento
metodoldgico agambeniano € a sua perspicacia na correlacdo que ha entre os
desdobramentos genealdgicos inerentes a teologia com as questdes epistémicas do
universo do poder politico. Nesta articulagdo hermenéutica que Agamben leva a
cabo em sua pesquisa genealdgica, a questdo do poder politico € tratada desde uma
fonte que contribuiu para a construcao da cultura do mundo ocidental, que neste viés
€ a teologia cristd desde a sua génese e problemas constituintes aos seus

posteriores desdobramentos (AGAMBEN, 2011). Com isto se justifica a formulacao
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da hipotese dos dois paradigmas, a saber, o da teologia politica e o da teologia
econdbmica como inspiradores da operatividade da maquina bipolar de poder no
Ocidente.

Quando Agamben faz a diferenciacéo entre os paradigmas da teologia politica
e da teologia econbmica, o fil6sofo italiano esta trabalhando com aquilo que
podemos chamar de hip6tese paradigmatica. Agamben ndo encerra as suas
analises numa série de levantamentos puramente historiograficos. Logo, ao
pensarmos na questdo da teologia politica e sua aplicacdo no principio do poder
soberano, o que fica demonstrado de uma forma nitida é que quando em sua
genealogia teolégica do poder, chama-se a atencdo para o fato de que desde os
tempos imperiais mais remotos acontece a chancela do poder imperial por uma
gama dos tedlogos primitivos, um dos mais importantes € Eusébio de Cesaréia. Aqui
a identificacdo de aspectos teoldgicos econdémicos no sentido administrativo é
bastante evidente.

Eusébio sustenta a existéncia de uma ligacéo entre a epifania de Cristo no e
para 0 mundo numa funcdo soteriologica e, desta forma, contribui para a
fundamentacdo da figura de Augusto César como um soberano do poder imperial
gue seria o senhor de todo o mundo. Como consequéncia disto, 0 pensamento de
Eusébio infere que anteriormente a figura de Augusto; todos 0s viventes estavam
numa situacdo de poliarquia, isto €, em uma multiplicidade de tiranos e nas mais
diversas democracias. Contudo, ao surgir o senhor e salvador da humanidade na
mesma temporalidade epocal de Augusto; tal situacdo acaba convergindo na nogao
de que o imperador seria o senhor e salvador de todas as nacbes, e como
implicacdo disto surgiria todo o tipo de poliarquia, de pluralismo cultural que deveria
dar lugar a paz soberana e universal.

O que podemos depreender disto e identificar neste procedimento é uma
espécie de correlacdo paralelistica entre o poder politico e a sua respectiva
hermenéutica teoldgica do poder politico, de modo especifico tem-se a nocao de
poder divino monoteistico, que neste exemplo € representado pelo paralelo entre a
pessoa de Cristo e a pessoa de Augusto onde ambos exercem uma funcao
soterioldgica de unir soberanamente o mundo. Esta operagéo paralelistica é apenas
uma forma de legitimar a dominacao e o poder politico do imperador Augusto como
soberano sobre tudo e todos, algo que segue adiante com os demais imperadores.

Esta construcdo argumentativa monarquianista pode ser encontrada ao longo de
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toda a historia da teologia cristd no mundo ocidental. Este argumentado foi utilizado
para assegurar a legitimidade do poder imperial, assim como para as monarquias
européias. A teologia econémica nao aparece com evidéncia na histéria politica do
Ocidente devido a sua sutileza, mesmo que Agamben ndo apresente provas cabais
de tal questéo ele indica que a sua funcéo foi crucial na mesma (AGAMBEN, 2011).
Para justificar esta posicdo Agamben se vale da argumentacdo de Gregorio
Nazianzeno para demonstrar que esta posicéo de legitimacao do poder imperial com
argumentos teoldgicos nao era tao pacifica assim nos debates teoldgicos antigos.
Para Gregorio a questdo é encarada de uma forma oposta a de Eusébio,
enguanto o ultimo afirma a univocidade do poder da divindade de uma forma estrita,
para o0 primeiro este poder também tem a sua dimensédo ligada a condicdo da
divindade ser num estado de trindade. Sendo assim, Gregorio age de uma forma
gue demonstra ter um tipo cauteloso de preocupacédo no modo de encarar o poder
de Deus ndo apenas como univoco, porém, faz-se necessario perceber que o poder
politico esta fissurado em trés. Isto significa que o poder governamental seria
entendido nos moldes do dogma trinitario, pois este legitimaria diretamente um
modelo de gestdo do poder politico num formato tripartite e de poliarquia. Quando
Agamben levanta estas questdes ndo sdo os artefatos histéricos que ele utiliza e
valoriza, o filésofo italiano busca examinar a questdo de uma maneira complexa e
detalhista. Agamben considera os debates teologicos a respeito da trindade que

estdo envoltos com o termo owkovopia fundamentais para se ter a compreenséo

necessaria do poder no mundo contemporaneo. Em suas analises Agamben

assevera que o sentido genético das discussfes sobre a questao trinitaria ostenta a
distingdo conceitual sobre a nocdo de owkovouia, conforme esta é utilizada

atualmente no campo da propria teologia, entretanto, de uma forma que néao foi
devidamente considerada desde o ponto de vista politico-filosofico.

Nesta perspectiva, a acdo de Deus e o seu plano salvifico, teriam um sentido
originario que estaria presente na sua ordem interna ou imanente, um tipo de sentido
que refletiria um teor administrativo e governamental que espelha a ideia grega mais
classica sobre esta problematica. Um dos exemplos que podemos conferir € o do
pensamento presente no pseudoaristotélico que sustenta a tese de que deve existir
um Unico governante em meio a uma poliarquia. Esta espécie de linguagem foi

sendo adotada pela igreja cristd entdo nascente e os seus desdobramentos foram
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atrelados tacitamente as questdes trinitarias (AGAMBEN, 2011). Na genealogia de
Agamben podemos notar o formato que identifica no Deus uno a fundamentacgé&o
transcendente do poder politico que gera a forma absolutista e monarquianista de
poder. Simultaneamente, € possivel reconhecer outro modelo que tem reflexo para
dentro das relagBes imanentes nas pessoas trinitarias e sua agdo. Este modelo é
denominado de econbmico conforme o0s tedlogos tentaram demonstrar na
concepcao trinitaria tendo como base as relagdes familiares.

O esforco de Agamben é o de trabalhar com a hipétese de que o principio
teoldgico e econbmico tem a sua construcdo teorética presente na doutrina da
trindade e que esta se deslocou de uma forma praticamente sutil para dentro dos
discursos da providéncia e, por meio desta, para o discurso e pratica da economia
moderna. Esta proposicao hipotética de Agamben ndo é absolutamente histérica,
mas tem uma relacdo paradigmética que sinaliza um dos seus conceitos
denominados de assinatura. Esta assinatura trinitaria e patristica comporta o
paradigma do governo que foi ganhando vulto na formacdo da politica e economia
dos modernos. E importante entendermos que, no pensamento de Agamben, a
guestdo que envolve a trindade encaixa-se numa ordem governamental e acaba
sendo uma espécie de arcano de poder. Agamben € preciso em sua genealogia
teologica ao fazer a distingdo entre os paradigmas politico e econdmico. Para
Agamben, a distincdo entre aquilo que estava ligado as praticas em termos
domeésticos e politicos foi sendo transformado ao longo dos tempos com 0 processo
de secularizagéo.

Entretanto, apesar deste arrefecimento distintivo entre o doméstico e o
politico, esta matriz hermenéutica bipolar forjou os dois paradigmas, isto €, o
teologico-politico e o teoldgico-econdmico. Estes geraram uma série de implicacdes
e problemas de ordem estritamente politica. Agamben em seu projeto Homo Sacer,
nos mostra que as relagdes no interior da casa grega antiga sustentam uma
distincdo entre aquilo que seria do ambito domeéstico e as coisas do ambito publico,
pois este modelo bipolarizado de organizacdo se constituiu como tradicional
consagrado. E fato que a nogdo de economia perdeu a sua caracteristica de ser a
administracdo estrita da casa, algo que para Agamben é evidentemente plausivel.
Entrementes, na genealogia do filésofo italiano a distincdo entre a politica e o
governo € afirmada como tese fundamental. Esta reflexdo agambeniana nos leva a

pensarmos que a economia tal como a conhecemos atualmente, ndo tinha este
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carater de administracdo exclusivamente financeira da vida familiar, pois na Grécia
antiga as relacbes se davam de modo diferente. O que aconteceu € que este
paradigma formado na modernidade foi se configurando a partir de uma dimensao
de poder governamental biopolitico de cuidado administrativo da vida. Isto pode ser

considerado como uma assinatura no ambito da otkovopia trinitaria, algo que serviu

de problema politico para os padres apostolicos desde os primérdios da historia da
igreja crista primitiva (ARAYA, 2014b).

Ao considerar a teologia como um laboratério para o tratamento de problemas
politicos, Agamben traz a baila estes dois paradigmas para mostrar a sua relevancia
como elemento teoldgico que pode contribuir como um tipo de saber importante para
0 exame de como se deu a constituicdo das condutas dos sujeitos e poder no
Ocidente. Neste contexto, a economia trinitaria € tomada como signo que pode
contribuir com a analise da biopolitica e da economia no cenario contemporaneo. Na
historia e teologia da igreja primitiva, observamos que estas questdes fazem parte
necessariamente das condi¢cdes necessarias para a realizacdo do exame de uma
série de situacdes imbricadas entre o que tange a formacao das relacdes de poder
gue foi forjada entre tudo aquilo que foi sendo considerado de cunho espiritual e
temporal, porém, ndo se pode negar a zona de indiscernibilidade presente nesta
dindmica que engloba o fator politico. Por meio desta via percebemos que as
categorias teoldgicas ganham forca na empreitada genealdgica de Agamben. Logo,
€ importante reconhecermos que as posi¢des da teologia cristd sédo significativas
para dar conta de uma série de debates atuais, como € o caso de questdes como a
secularizacdo, a soberania e, evidentemente, a propria economia. Entdo, para
Agamben estes paradigmas coexistem e se relacionam de modo que isto gera um
sistema bipolar, esta condi¢cdo seria um pressuposto fundante para as interpretacoes
do cenério politico ocidental. A discursividade politica nesta linha de investigacéo
pode ser percebida nos elementos internos que perpassam a teologia crista, isto fica
evidenciado na argumentacdo que Agamben faz a respeito da categoria de
providéncia que ganha voluminosidade na idade moderna. Veja como Agamben
trata disto (2011, p. 310),

Nessa imagem grandiosa, em que o mundo criado por Deus se identifica
com o mundo sem Deus, e contingéncia e necessidade, liberdade e
serviddo se esfumam uma na outra, 0 centro glorioso da maquina
governamental aparece em plena luz. A modernidade, eliminando Deus do
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mundo, ndo s6 nao saiu da teologia, mas, em certo sentido, nada mais fez
gue levar a cabo o projeto da oikonomia providencial.

Destarte, podemos notar que na leitura arqueogenealdgica que Agamben faz
levando em conta as contribui¢cdes teoldgicas por meio dos paradigmas da teologia
politica e da teologia econémica, produz-se um movimento no qual se estimula o
dialogo fértil entre questdes de ordem metafisica e politica, porém, reconhecemos
que isto € algo inovador e simultaneamente polémico. Agamben propde que no

mundo ocidental a otkovopia foi ganhando espago em termos governamentais de
modo que a politica foi sendo deixada de lado no sentido de ser o fundamento
genético da vida humana qualificada. Com isto, a teologia econdmica foi sendo
entificada e sublevou a teologia politica. Isto porque na modernidade as tecnologias
de gestdo da vida foram tomando contornos e ares puramente economicistas nas
acOes dos Estados-nacdo entdo nascentes. O proprio conceito teologico de
providéncia é um exemplo claro de como esta categoria genuinamente teoldgica foi
sendo transladada para a gestdo econf6mica nascente nos Estados-nacdo na sua
funcdo de administragdo e calculo biopolitico da vida e das coisas.

Agamben em sua genealogia politico-teologica do poder argumenta que a
modernidade privilegiou o paradigma da economia sendo este um dos elementos
gue dominou de uma forma transcendente as condutas dos modernos e que se
estabeleceu como a sedimentagdo ontoldgica da existéncia humana economizada.
Com isto, tornou-se consenso a maxima de que é por meio de uma owkovopio que
se conseguiria fazer viver e deixa morrer. A valorizacdo da racionalidade
administrativa da owkovopia € a condigdo fundamental da existéncia humana para a
biopolitica moderna, foi na fase da modernidade que aconteceu a operatividade que
fomentou uma fratura com a concepgao de otkovopio presente nos primérdios da
Grécia Antiga. Pois, na idade moderna € que se mudam as rela¢des entre politica e

owovopia, de fato ocorre uma sujeigdo do ambito da politica ao ambito de gestéo
da owovopio no mundo no ato de governo da vida. Da mesma forma acontece a

subordinacédo da vida publica a vida privada (CAVALLETTI, 2013). Tudo isto se da
em razdo da contribuicdo e do traslado das categorias teoldgicas gestadas no
cristianismo primitivo e sedimentadas pela cristandade medieval e secularizadas na
idade moderna. Isto foi algo que favoreceu a operatividade dos Estados-nacao em
sua gestao biopolitica das vidas de seus cidadaos. Entdo, o pensamento filoséfico
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de Agamben que a primeira vista poderia parecer para um leitor desavisado confuso
e nao sistematico, nos apresenta uma sistematicidade copulada com a problematica
arqueogenealdgica que comporta o tratamento da questdo da gloria e da
glorificacdo, como sendo algo que desemboca na bipolaridade existente entre reino
e governo, na tensao entre a teologia econdmica e a teologia politica. Entédo, a
teologia econdmica acaba sendo espraiada para dentro do campo do direito estatal
e dos dispositivos securitarios. Estes fatores se desvelam como vetores interconexos

que sao as faces de uma e mesma maquina antropolégica do poder.

2.3 O estatuto teoldgico da economia no Estado mode  rno

Os debates referentes a questdo da secularizacdo fazem parte da
constituicdo histérica do mundo Ocidental. O que se tornou fato ao longo do tempo
foi a separacéo entre as esferas do exercicio do poder politico em sua manifestacéao
governamental efetiva e a esfera da religido em suas praticas rituais. Esta questéo
nos remete & compreensdao de que num determinado momento da histéria, as
esferas da politica e da religido chegavam até mesmo a se confundir por causa de
sua unidade. Com o processo de secularizacdo fomentou-se um afastamento destes
espacos. Isto imprimiu no exercicio do poder uma pratica governamental de ordem
estritamente secular, mundana e que nao tinha a menor preocupac¢ao com qualquer
tipo de teor religioso por parte dos nascentes Estados-nacéo. A esfera da religiao e,
falamos fundamentalmente da igreja cristd, ndo teve mais as prerrogativas que até
tinha no que tange ao ato de decidir aquelas coisas referentes ao exercicio do poder
politico. De modo que a igreja de certa forma deixa de influenciar diretamente nas
tomadas de decisdes econbmicas e governamentais da vida politica na sociedade
moderna em geral. Nesta direcao Helfer (2013) salienta que o que a religido fez foi
se concentrar nas dimensdes e vivéncias das praticas religiosas propriamente ditas.
Agamben enfrenta este debate tomando como paradigma as diferencas tedricas
entre a posicdo de Schmitt que entende que o0s conceitos teoldgicos continuam
presentes e operantes de uma maneira evidente na modernidade. E, outra posicao
que destoa da anterior, que neste caso € a de Max Weber, que entendia que a
secularizagdo se constituia como um processo paulatinamente operante de
desencantamento e desteologizacdo do mundo moderno. Agamben faz uma

pertinente distincdo entre as praticas teologicas e politicas no que tange a uma nao
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isomorfia entre o0s conceitos teolégicos e politicos propriamente ditos. Para
Agamben, isto se trata de uma relagéo estratégica particular que imprime uma marca
nos conceitos politicos ao ponto de levar a necessidade da realizacdo de um
levantamento arqueogenealdgico de sua génese teoldgica. Nesta perspectiva, a
questdo da secularizacdo para Agamben desemboca numa atuacdo sistematica e
conceitual presente entre os modernos naquilo que tange a questdo metodoldgica
da assinatura que se refere ao campo da teologia.

Em razéo disto, o que Agamben denota € que a assinatura teoldgica opera
como uma espécie de via por onde podemos ver como a assinatura teoldgica da
secularizagdo do mundo se ergue como uma chave de leitura que pertence

propriamente ao campo da owkovopia divina. Sendo assim, para ponderarmos sobre

0 estatuto teoldégico da economia no Estado moderno temos que continuar
realizando a analise de mais aspectos presentes em sua genealogia teoldgica
(AGAMBEN, 2011). No final do livro “O reino e a gloria”, podemos encontrar o
acabamento daquilo que Agamben vem tratando ao longo de sua genealogia
teoldgica da economia e do governo e que demonstra muito bem qual é a
probleméatica que o filésofo levanta, a saber, a tarefa de reconstrucdo
arqueogenealdgica da governamentalidade moderna levando em conta o0s
contributos da teologia crista ocidental. Este € um dos elementos que desponta com
rigor e faz a vez de ser como que uma espécie de liame existente entre 0s primitivos
e medievos argumentos teoldgicos e a situagdo econémica e politica dos modernos.
Este € o ponto nuclear da pesquisa que Agamben empreende nesta genealogia
teologica, dado que esta digressédo também se estende para o anexo do livro onde o
problema da economia e da soberania estdo presentes. A tese de que muitos dos
problemas politicos tém a sua antecedéncia demarcada pela condi¢éo teoldgica dos
fatos, demonstra que esta assertiva postulacdo agambeniana tem como centro e

critério de demarcacdo a questdo da owovopio (BOROVINSK, 2012). Agamben

insiste que a economia moderna foi atravessada por uma heranca teolégica sem
precedentes.

Agamben insiste que a nocdo de vontade geral em Rousseau é um dado
importante que existe em razdo de certa dependéncia entre este tipo de uso da
categoria filosofica de vontade que se encontra presente de igual modo no

pensamento de Malebranche nos termos de um uso prolépticamente teoldgico de tal
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categoria. Esta hipotese s6 tem valor de verdade se aceitarmos como certa a
influéncia do pensamento de Malebranche na construcdo filosoéfica de Rousseau.
Esta nocdo de vontade geral apesar de sua laicidade na obra filosofica de Rousseau
tem ares teoldgicos e cabe lembrar a perspectiva da filosofia deste pensador que
refletia sobre a possibilidade da existéncia de uma religido civil. Entretanto, no
pensamento de Malebranche, segundo Agamben, existe um uso teologico da nogao
de vontade geral. Levando em conta a possibilidade de influéncia até mesmo
cronoldgica de Malebranche sobre o Rousseau, torna-se totalmente valida a
possibilidade de que esta carga de influéncia tenha sido fortemente pautada por
categorias teoldgicas em sua formulacdo da famigerada teoria da vontade geral e
consequentemente isto tenha atravessado as democracias modernas que tanta
inspiracdo buscou no pensamento filoséfico de Rousseau.

Ademais, Agamben postula a tese de que na idade moderna a nocao de
vontade geral carrega consigo um teor teoldgico significativo que foi transmitido
adiante por Rousseau de uma forma discreta e sutil para dentro das democracias
entdo nascentes. Esta operacdo de transmissao de conceitos teoldgicos para dentro
do universo politico moderno é uma das asser¢fes agambenianas que aparecem
com for¢ca ao longo de sua argumentacdo em “O reino e gléria”. Agamben explora
exaustivamente uma série de debates teoldgicos para mostrar como tais debates
exerceram influéncia relativamente segura na conjuntura politica dos modernos. Um
dos fatores que pode servir de ponto de contato com esta hipotese é a de que nas
democracias modernas a atividade de execucdo administrativa suplantou sempre a
forca do poder legislativo. O ponto que devemos realmente destacar € a observacéo
de Agamben que nos mostra que a no¢ao de vontade geral em Rousseau conservou
um cerne de conteudo com o corte teolégico que acabou legando uma heranca um
tanto quanto obnubilada com a imagem de ser geneticamente politica desde os
primérdios das democracias modernas.

Outra filosofia que carregara um grau de conteudo teoldgico significativo € o
pensamento de Quesnay, que de igual forma também foi influenciado por
Malebranche. Nesta perspectiva Quesnay busca de uma forma imediata a nocdo de
ordem natural instaurada pelo préprio Deus. No pensamento de Agamben temos
estas duas posicles, a saber, a de Rousseau com a sua noc¢ao de vontade geral e a
afirmacdo de um pensamento laico; e a de Quesnay que assume a forma de uma

fisiocracia, ou pensamento que centra 0 seu valor na economia em sua ordem
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natural. Porém, ambos séo influenciados pelo pensamento de Malebranche e sdo
estas ideias que ganham tamanha importancia na cultura moderna de um modo
geral. Com este pano de fundo podemos pensar na ideia de ordem providencial que
tem a sua génese propriamente dita no campo teoldgico. Nesta categoria entra em
jogo a ideia de que existe um Deus que age teleologicamente em todo o ambito
universal, isto € algo que fortalece o carater fortemente teista da visdo de mundo
que foi dando forma aos arranjos sociais do Ocidente. Porém, no pensamento de
Quesnay encontramos um teor de racionalidade teoldgica que pode ser abrandada e
desviada dos debates trinitarios e medievais sobre a questdo do governo soberano
da vida e das coisas. Quesnay defende uma posicéo teista minimalista que beira a
ingenuidade, pois na ordem natural e divina acontece a acdo de multiplos processos
econdmicos de modo que ndo haja o impedimento da atuacdo que a divindade pode
exercer no ambito de uma série variavel de regulacdes governamentais (AGAMBEN,
2011).

Desta forma, ndo € exagero fazer o cotejo de um paralelo entre a sua clara
familiaridade e vizinhanca com a identidade da economia de Aristoteles, assim como
a sua ligagdo com a economia animal e ainda com a economia politica presente no
século dezoito, algo que permanece ileso a qualquer tipo de questionamento. Por
esta razdo, Agamben considera tarefa relevantissima o empreendimento de
pesquisas arqueogenealdgicas que levem em consideracdo 0s motivos que geraram
este tipo de lapso, e que busque atingir a génese dos fatos que resultaram de tal
situacdo. Agamben entende que mesmo que tenha sido empregada uma série de
esforcos em tratar 0 assunto da economia, se tornou necessario dar um tratamento
linguistico e filolégico a questdo econbmica de uma forma mais detalhada. Para

Agamben este ndo tratamento do tema da owovopio, pelo menos da parte dos

tedlogos, isto teria sido produzido pelo fato de que a génese do dogma trinitario
tenha sido forjado sob uma base que envolve questdes vergonhosas, pois a sua
primeira constru¢do nos multiplos sentidos da fé cristd, ou seja, do dogma trinitario,
se mostra inicialmente como uma espécie de dispositivo econdmico, isto seria algo

impressionante conforme o pensador (2011, p. 14),

E provavel que, ao menos no que diz respeito aos tedlogos, esse singular
siléncio se deva ao embaraco diante do que ndo pode deixar de aparecer
como uma espécie de pudenda origo [origem vergonhosa] do dogma
trinitario (que a primeira formulagdo do theologumenon, fundamental em
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todos os sentidos, da fé cristd — a trindade — apresente-se de inicio como
um dispositivo “econémico” é, de fato, no minimo surpreendente).

O ofuscamento deste conceito de owovopia, que inoculou os varios ambitos

com a sua presenca, ndo recebeu a devida atencdo da parte dos conciliares
romanos de Trento. Do lado do protestantismo moderno, este problema da
economia foi até trabalhado, porém, serviu apenas como um tipo de motivo esparso
para o tratamento da histéria da salvacdo. Agamben argumenta que a questéo se da
de forma invertida, pois a teologia da historia da salvacdo se constitui como uma
retomada apenas em parte do problema, sendo que no término da questdo o que
acontece é que se estabelece a reducdo de um paradigma que é amplo. Schmitt no
ano de 1922 com a sua emblematica reflexdo sobre a secularizagdo dos conceitos
teologicos, presentes na moderna doutrina do Estado foi 0 pensador que reafirmou o
tema do paradigma teologico-politico.

Para Agamben, se a tese de que existe um duplo paradigma € plausivel o que
se deve fazer € considerar a validade desta hipotese e, tal proposi¢cdo deveria ser
acolhida para além das fronteiras do direito publico por ter uma ampla veracidade.
Isto significa que tal perspectiva pode trabalhar com a nocdo de que 0s conceitos
centrais da economia e da nocao de vida reprodutiva das sociedades humanas

entram neste jogo. Entretanto, a hipotese conforme a qual a owkovopio tem

condi¢cbes de ser um tipo de paradigma teoldgico secularizado recua até o campo da
propria teologia. Pois aqui temos o envolvimento da vida divina com a histéria da
humanidade num sentido de serem geradas desde as suas origens como um tipo de
owkovopia, que reflete a representagdo da prépria teologia ganhar um caréater
econdmico, mas ndo se transforma em tal aspecto num momento posterior por
causa da secularizacdo. Para Agamben a politica moderna oferece uma base de
explicacéo a partir de uma série de recepcdes de conceitos teoldgicos, como explica
Sordi (2013a, p. 249),

Desta maneira, o fenbmeno da secularizacdo néo reluz para Agamben no
sentido lato de um desaparecimento ou enfraquecimento da dimensédo
religiosa no mundo moderno. Ao contrario, na esteira de Carl Schmitt, o que
propde Agamben é menos uma acepcdo da secularizacdo calcada nos
indicios da desteologizacdo do mundo na modernidade, e mais uma teoria
gue pretende investigar como a propria teologia, ao longo da modernidade,
fez-se “secular” no sentido original da palavra, isto é, abandonou o campo
meramente religioso para imiscuir-se no mundo, e notadamente no mundo
politico.
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Contudo, a criatura que foi forjada a imagem e semelhancga de Deus n&o pode
se mostrar apenas em condi¢des de realizar a politica, mas somente de realizar a
olKovopia. Isto quer dizer que num momento Gltimo, a histéria da vida humana
venha a ser uma questdo ndo apenas de politica, porém, muito mais do que isso,
isto €, uma questao centrada no ato gerencial e governamental no que tange a vida,
pois nesta linha teriamos apenas os resultados necessarios advindos de uma
teologia econdmica. Agamben chama a atencdo de que isto esteja no cerne da
proclamacédo evangélica, imprimindo assim uma reviravolta na ordem desde sempre
consagrada, da presenca da vida eterna e ndo apenas da vida, pois isto ultrapassa a
mera troca de termos lexicais. A reinvindicacdo cristd da vida eterna esta presente,
em Ultima instancia, debaixo do paradigma da casa grega e nao debaixo do
paradigma da cidade helénica ja romanizada. O nosso fildsofo usa um exemplo
irdnico que diz que a teologia da vida sempre se encontra diante do risco ténue de
se transformar em uma teozoologia.

Relevante andlise na perspectiva da teologia econdmica na modernidade € a
gue Agamben realiza sobre a possibilidade do cumprimento de tarefas histéricas da
parte do ser humano e também da parte dos Estados-nac¢do que desde a primeira
Guerra Mundial colocou em grande ameaca a evolucdo e o avanco da espécie
humana dentro de nossa esfera planetaria. Com isto, temos as condicbes
necessarias para compreendermos as experiéncias dos regimes totalitarios no bojo
do século XX. Pois neste caso, conforme Agamben este seria 0 derradeiro ocaso de
perseguicdo das ultimas metas estabelecidas pelos Estados-nacdo do século XVl
na perspectiva da implantacdo do nacionalismo e imperialismo. Entretanto, segundo
o filésofo italiano, o que estaria de verdade em disputa é algo completamente mais
amplo e distinto. O que se trata de fato é da postura de assumir como tarefa a
existéncia de um modo factualmente preciso e que ndo nega a realidade dos
diversos povos. Isto significa que o que estd em jogo na modernidade é a vida nua
de milhdes de pessoas. Nesta senda € que se constituiram os totalitarismos do
século XX apregoando o fim da histéria, de modo que a postura, mentalidade e
conduta era a de que o ser humano teria atingido uma espécie de meta-historia
terminal sem a possibilidade da existéncia de outra. Logo, Agamben enceta a critica
de que nestas condigcbes a ragca humana estaria atingindo novamente a sua

condi¢cdo geneticamente animalesca. Este fendmeno estaria se dando desta forma,
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em razdo do alargamento sem precedentes da otkovopio ou ainda por meio da

categorizacdo da vida bioldégica como puro elemento de objetivacdo e captura da
parte da biopolitica. De modo que esta forma que o poder ganhou tem de ser
encarado como a biopolitica da soberania e do governo vigente que elegeu a vida
como sua vitima suprema e objeto de controle estatistico nas politicas estatais da
modernidade (AGAMBEN, 2013c).

2.4 A secularizacdo na tensdo entre o messianismo e a soberania

Na argumentacgdo realizada acima o destaque de nossa andlise se concentrou
em termos gerais nos dois paradigmas e mais especificamente na questdao da
genealogia da teologia econdmica. A partir disso, nos deteremos num exame que
toma como foco a questdo da genealogia da teologia politica. A teologia politica € a
outra faceta da maquina bipolar de poder governamental moderno para Agamben. O
discernimento objetivado a respeito deste outro elemento da maquina bipolar de
poder governamental se justifica pelo fato de que tal bipolaridade de poder se traduz
nas categorias de reino e governo no pensamento arqueogenealdgico de Agamben.
O que se vislumbra é o fato de que a heranca teoldgica da politica ocidental se
tornou o motivo para os debates tensos que se deram entre Peterson e Schmitt.
Agamben identifica na marca da maquina antropologica de poder na sua condi¢ao
de bipolaridade, o dispositivo em sua capacidade de captura das praticas e condutas
dos discursos dos viventes. Nesta perspectiva, uma questdo de método nos conduz
a empreendermos esta andlise da teologia politica, pois deste paradigma surgem os
conceitos decisivos da doutrina do poder politico e econémico entre 0s modernos no
que diz respeito a teoria dos Estados-nacdo que sdo como temos visto conceitos
teoldgicos secularizados. Agamben encontra 0os antecedentes desta problematica no
pensamento cristdo, algo que desembocara na concep¢do moderna da soberania e
do governo (CASTRO, 2012).

Certamente Agamben se vale em sua genealogia teoldgica de argumentos
teologais patristicos e escolasticos que sdo profundamente aridos pensando na
contribuicdo que este oferece para o delineamento dos rudimentos da cultural
ocidental. Uma questdo inerente a este debate é a problematica a respeito do
discurso teoldgico que esta ligado a ordem natural. Entrementes, esta nocao de

ordem natural é bem anterior ao cristianismo, tal ideia aparece na historia da filosofia
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desde os seus primérdios. Entretanto, Agamben problematiza esta ideia com a
concepgdo de owovopia teolégica. Em sua genealogia politico-teolégica do poder

na tensdo entre soberania e governo, Agamben desenvolve a sua investigacao
levando em consideragcdo a ambigua categoria de secularizacdo que ficou bem
conhecida desde o pensamento de Schmitt. O jurista aleméo opera a sua analise
com a leitura secularizada dos conceitos modernos de teoria do Estado que
perderam a sua faceta explicitamente teoldgica. Neste debate, outro pensador que
questiona a tese do jurista € Blumenberg que se opbe a esta concepcao. A posicdo
de Blumenberg se situava na perspectiva de que o diagnostico da secularizacdo nao
faria justica a forte descontinuidade que ocorreu no periodo da modernidade. Entéo,
para este autor a proposicao secularista de Schmitt ndo € passivel de legitimidade
devido a um notavel hiato entre as idades antiga, média e moderna
(BLUMENGERG, 2008).

Para Blumenberg a modernidade esta marcada pelo fato de ser uma época
que conseguiu suplantar aquela visdo de mundo que desvalorizava de uma forma
gnosticista as coisas mundanas. Mesmo que neste tempo existisse um forte
movimento teolégico denominado de nominalismo, a modernidade foi uma espécie
de resposta que colocou a sua énfase numa antropologia cerrada que tomou como
crenca fundamental o progresso otimista da ciéncia e da politica. Devido esta
afirmacao positiva, o pressuposto ndo seria em hipotese alguma o de secularizacao,
porém, o de emancipacdo dos fundamentos teologicos e consequentemente a
afirmacdo da autonomia da razéo iluminada e o fomento da nocdo de progresso
cientifico em termos de ordem natural e temporal (PASSOS, 2010, p. 132-136). A
posi¢cdo de Agamben é a de que o formato de governo gerido entre os modernos é
uma espécie de versdo secularizada da doutrina cristd da providéncia. O filésofo
italiano questiona aqueles que sustentam a existéncia de uma contraposicdo da
imagem de mundo que a ciéncia moderna sustentava e a concepcéao teologal de um
governo providencial do universo, pois ambos intencionam realizar a gestédo
biopolitica da vida.

Agamben defende a nocdo de que ocorreu a influéncia clarissima entre o
paradigma do governo providencial do mundo e o paradigma da ciéncia moderna
com a sua logica de potencializacdo do prolongamento produtivo da vida. Sendo

assim, ambos estariam estribados sobre as leis gerais, perenes e universais que
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assumiram uma concepc¢ao de ordem fundamentada em uma dinamica de puras
contingéncias dos efeitos imanentes referentes aos calculos estatais da vida de seus
cidaddos. Com esta hipotese, Agamben pode afirmar que o estatuto fundante da
economia possa ser oriundo, assim, como as demais questdes institucionais de
ordem politica de um canteiro de problemas e, esta é uma das teses fortes de
Agamben, ou seja, que tem a sua génese no campo laboratorial da teologia. Para
Agamben a secularizacdo ndo se da apenas no ambito daquilo que é juridico ou
politico, mas também na filosofia da histéria como € o caso da filosofia da histéria do
idealismo alemé&o, que para efeito de uma concepcao teoldgica da questéo, o que se
tem € um nexo econdmico entre a revelacdo e a historia. Pode-se inferir entdo que
tal afirmacédo agambeniana seria uma assinatura que marca uma seérie de conceitos
politicos e que indica que houve anteriormente aos acabamentos modernos um
trabalho teoldgico intenso, algo que marca esta movimentagao investigativa na linha
de uma genealdgica teolégica que apesar de tecer criticas a biopolitica moderna nos
indica que esta questao ja se encontra em relevo desde os primordios genéticos de
organizacao social do mundo ocidental.

Este conceito de assinatura nao trabalha apenas com puros conceitos, as
assinaturas possibilitam Agamben colocar em contato questdes filosoficas de
temporalidade e contextos diferentes em confronto, pois assim estes podem agir
como elementos historicos em estado puro. Na visdo de Agamben ndo basta ter em
maos a simples historicidade dos fatos, o que tem valor de verdade é o trabalho com
as assinaturas. Mesmo que esta nocao de assinatura tenha certa hermeticidade e
por isso seja de dificil compreensdo (AGAMBEN, 2010b), entendemos que esta
nocao sirva como um elemento fundamental para a construcdo desta genealogia
teologica politica e econbmica do poder no pensamento agambeniano. Seja na
consideracao de um modo mais amplo ou de um modo mais particular, pois para o
desenvolvimento desta leitura que privilegia a questao referente a soberania e o
governo o que emerge como elemento importante é a hipotese da secularizacdo em
plena modernidade de categorias teoldgicas. Por isso, temos como categoria central
nesta fase de seu trabalho geneal6gico a nogdo de uma operatividade gerencial da

owkovopuia teolégica.

A partir do paradigma da teologia politica temos na perspectiva agambeniana
a fundamentacgéo da teoria moderna da soberania estatal. No caso do paradigma da
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economia, 0 que percebemos é a existéncia da emergéncia da praxis da biopolitica
moderna e o atual triunfo da economia e sua gestdo sobre a vida humana em sua
condicdo holistica em que as democracias contemporaneas que sao a
representacao certeira das sociedades do espetaculo reduzem a vida as condi¢cbes
puramente utilitarias. Isto seria uma espécie de efeito colateral que emerge desta
espécie de sociedade do espetaculo, na qual a teologia politica corroboraria para tal
forca da soberania que governa com uma cortina de fumaca as vidas nas
democracias contemporaneas. O que salta aos olhos é que este modelo de
sociedade em que o poder assume um aspecto glorioso e, uma zona de
indiscernibilidade, tem a sua fundamentagdo no estabelecimento de uma relacao

com a olkovopio em sua gestdo de governo (AGAMBEN, 2011). A providéncia

teoldgica que advém da econbmica trinitaria seculariza-se nos desdobramentos da
praxeologia da governamentalidade moderna. As consequéncias reais na concepgao
de Sordi (2012b) desta secularizacdo surgiram fazendo parecer com que as
distincdes entre poder legislativo e executivo, legitimidade e legalidade viessem a
operar na politica estatal. Entretanto, o que Agamben coloca como fundamento
aporético da pesquisa é o fato de que estas questdes ja tinham os seus
antecedentes no mundo antigo dos gregos e dos cristdios em sua construcéo
filosofica e teoldgica antiga e medieval. Uma das teses da genealogia agambeniana
no que concerne a nog¢do de secularizagdo é o fato de que a propria nogdo de
administragao e governo moderno pode ser considerada uma versdo secularizada
do ministério administrativo dos anjos.

Inerente a este campo de problemas que envolve a no¢édo de secularizacéo,
messianismo e soberania, vale sempre que recordar o debate que Agamben
acompanha entre o filésofo frankfurtiano W. Benjamin e o jurista nazista C. Schmitt
que esta presente desde a obra fundante do projeto, ou seja, o Homo Sacer | e
adiante emerge novamente no texto “Estado de Exce¢cédo” (ARANTES, 2007). Alguns
problemas entram em jogo nesta disputa tais como 0 messianismo, a violéncia
divina e a soberania. Entretanto, o problema que ganha destaque é o da soberania,
pois a articulacéo foi realizada no sentido de tornar o debate entre a categoria de
messianismo e soberania em uma discussao a respeito do paradigma da excecédo. O
debate sobre estas categorias s&o sintetizados fundamentalmente na nocao de
estado de excecdo. Neste aspecto sublinhamos que a soberania tem o seu
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fundamento calcado na teologia politica que tem a proposta de um poder absolutista
nos moldes do poder soberano de Deus. Este modelo serviu de base para a
constituicdo e legalidade da forma de poder politico que entendia que o imperador
era um fiel representante de Deus na terra. Na sequéncia, este legado se manifesta
no formato do poder politico presente nas monarquias nas quais 0 rei era
empossado pelo poder eclesidstico sendo também um representante legitimo de
Deus no governo terreno.

Uma das consequéncias nefastas deste principio foi a sua utilizacdo para
legitimar o governo absolutista de Adolf Hitler na Alemanha nazista da época de
Schmitt. Em oposi¢cao a esta perspectiva, ergue-se a ideia de messianismo na linha
da teologia politica que garante a legitimidade da violéncia revolucionaria que tem a
funcdo de suplantar a ordem politica estabelecida, de uma forma extraordinaria e
gue pretende instaurar uma nova ordem que desconstrua o modelo anterior. O
modelo da soberania que se arroga estar em uma condi¢do natural é desinstalado
de seu estado pela forca do fundamento messianico. Agamben toma para si estas
categorias benjaminianas para dentro de seu trabalho genealdgico e se concentra
em tratar do problema da exceg¢do no contexto interno da soberania, da lei e da
ordem. Desta forma, se o problema é posto pelo jurista Schmitt em termos de ser
uma violéncia fundacional desde o interior da lei e que se expressa por meio da
deciséo, no caso do pensamento de Benjamin, a questdo se da desde o ponto de
vista exterior a lei, isto é, o filésofo frankfurtiano coloca a violéncia revolucionaria em
choque com a violéncia contrarrevolucionaria (OLIVERIA; RIZEK, 2007). Para
Agamben esta questdo é encarada a partir de um angulo de pura paradoxalidade
presente entre a interioridade e a exterioridade e que se expressa por exceléncia
justamente no caso da excecao.

Entrementes, Agamben enfatiza em determinado momento mais a questao da
soberania em detrimento da categoria de messianismo. Logo, a figura de Schmitt
surge de uma forma paradoxal como amigo-inimigo que ganha vulto em sua
pesquisa. Contudo, Agamben faz uma leitura critica do pensamento do jurista
alemao e ai que reside a forte influéncia da nog¢do benjaminiana de messianismo.
Esta tensdo existente entre o pensamento de Agamben e Schmitt pode ser
identificada via uma entrevista que o filésofo concedeu a Flavia Costa, na qual o
autor de “Estado de Excecao” problematiza a influéncia de Schmitt em seu

pensamento como podemos notar (2006, p.132),
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O encontro com Carl Schmitt se deu, por outro lado, relativamente tarde, e
teve um carater totalmente distinto. Era evidente (creio que é evidente para
qgualguer um que ndo seja estupido nem tenha ma-fé, ou, como acontece
freqlientemente, as duas coisas juntas) que, se queria trabalhar com o
direito e sobre a politica, era com ele que eu deveria medir-me. Como com
um inimigo, antes de tudo — mas a antinomia amigo-inimigo era
precisamente uma das teses schmittianas que eu queria pdr em questao.

Ao lermos o texto “Estado de excecéo”, esta tensao aparece e fica bastante
evidente que Agamben ao cotejar o paradigma do campo de concentracdo, faz uma
critica em termos de denuncia das barbaries ocorridas neste sistema totalitario.
Entrementes, Agamben rascunha precisamente a base teorética da perspectiva da
teoria da soberania que Schmitt elaborou e que permitiu a ocorréncia e justificagao
juridica deste modelo de totalitarismo malévolo. Em razéo disto, Agamben em Homo
Sacer | sublinha que a forma schmittiana da soberania que afirma a preeminéncia da
decisao pautada na figura do soberano que tem a prerrogativa de declarar o estado
de excec¢do tem de ser analisada. Este modelo de soberania servira para Agamben
em termos de estabelecimento do critério de demarcacéo daquilo que caracterizaria
a imagem do campo, ou seja, a situacdo de indiscernibilidade e a condicéo
paradoxal da inclusdo exclusiva que possibilitara a compreensdo do que seja o
paradigma do estado de excecgdo, da figura da vida nua e até mesmo a sua
compreensao pessoal do que seja a categoria de paradigma (BAZZANELLA;
ASSMANN, 2012).

A influéncia tedrica de Benjamin sobre o pensamento de Agamben é central
de modo que o filésofo italiano tem como horizonte véarios problemas filosoficos
levantados por Benjamin, e que ao longo de sua genealogia da soberania e do
governo Agamben recorrentemente se ampara para justificar as suas intuicoes
filosoficas. A perspectiva do estado de exce¢do no pensamento de Agamben pode
ser no minimo considerada por meio de dois vieses. O primeiro seria 0 da no¢ao
schmittiana de que € o soberano quem detém a forca politica de decidir e proclamar
0 estado de excecdo. Este modelo de estado de excecdo € forjado por uma
condicao de indistingao entre o fato e o direito, entre o dentro e o fora, a norma e a
exclusdo. O segundo viés tem a marca de Benjamin, pois nesta linha de
pensamento Agamben pde em confronto a questao terminolégica que diz respeito a
nocao de soberania e de estado de excecdo. Nesse ambito é a posicdo de Schmitt

gue entra em exame, pois Agamben para realizar tal empreitada novamente se
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apoia nitidamente nas proposi¢oes lancadas por Benjamin e presentes em seu artigo
de 1921 “Para uma critica da violéncia”.

Para Benjamin, a posicdo de Schmitt é falaciosa e o que teria valor de
verdade € a no¢cao que se ergue na direcdo da proposta de um tipo de violéncia que
seja capaz de se constituir como uma ruptura na relagéo existente entre a violéncia
e o direito, superando assim a dialética entre a violéncia que funda o direito e o
conserva. Este tipo de violéncia se constituiria como um tipo de violéncia pura, divina
ou revolucionaria. A via que Schmitt seguird € anversa a de Benjamin, ou seja, para
0 jurista cabe a tarefa de conduzir a violéncia para dentro do campo de ac¢éo juridica.
Sendo assim, 0 estado de excecdo, marca a violéncia pura ou antinGmica dentro do
paradigma juridico. Para Schmitt tal espécie de violéncia sO tera validade se for
encerrada no interior do espaco do direito (SILVA, 2007). Schmitt contrapde a
posicdo de Benjamin sobre a questdo da indecidibilidade no que tange as questdes
juridicas com a sua perspectiva da decisdo soberana como premissa nuclear.

Ao retomar este debate entre Benjamin e Schmitt para realizar a sua leitura
sobre o paradigma do estado de excecdo, Agamben entende que o que entra em
jogo como fator nuclear é a necessidade de compreensao da questdo que envolve a
distingcdo entre a violéncia que instaura o direito e a violéncia que faz com que este
seja conservado por meio desta, isto é, desde a 6tica de Schmitt surge a ideia de
poder constituinte e poder constituido. A tensdo pode ser sintetizada no limiar
existente entre a maxima da violéncia revolucionaria e a da violéncia soberana. A
questdo da decisdo também emerge do fundo deste debate, isto é algo que € caro
ao pensamento juridico-politico de Schimtt. A visdo que se ergue ao anverso desta é
a de Benjamin que postula a formulacdo de que os problemas juridicos sdo da
ordem da indecidibilidade, de modo que isto resulta na visdo benjaminiana de que o
poder ndo tem uma relagdo de imediaticidade com os aparelhos juridicos. Entéo, o
estado de excecao que em Agamben pode ser encontrado no paradigma do campo
de concentracdo seria a imagem do direito que se encontra numa zona de
indistincdo entre o dentro e o fora, a norma e a exclusdo e acaba justamente no
umbral de indiferenciagéo que o remete ao problema da soberania.

Agamben utiliza-se do expediente ocorrido nos debates instaurados entre
Benjamin e Schmitt para a formulacdo de sua compreensdo dos problemas
referentes a soberania e ao estado de excecdo. Fica claro que a violéncia pura € o

modo como Benjamin trata a questdo entendendo que a solugéo para tais aporias
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encontra-se para além do contexto juridico. No caso de Schmitt o problema se
encerra no estado de excecdo que suplantaria a proposta de violéncia pura
benjaminiana. O jurista nazista entende que todo tipo de anomia precisa ser
capturado pelo nomos. Em Agamben a questdo se mostra na direcdo de que o
estado de excecdo € um tipo de exterioridade e interioridade, inclusdo exclusiva, ou
seja, o dentro e o fora demonstram a real zona de indistingdo. Com este
deslocamento Agamben trata o problema do estado de excecdo que se constitui
como o elemento fundamental para a caracterizacgdo do poder soberano
(DYMETMAN, 2001). A partir desta juncdo de problemas é que Agamben em “O
reino e a gloria” traz a baila outro embate central para a dinamizacao de sua
investigacao, isto €, as altercacbes ocorridas entre o jurista Schmitt e o tedlogo
Peterson.

Em sua genealogia teologica da economia e do governo, o trabalho de
escavacao do passado é desenvolvido com um percentual amplo de contribuicdo do
pensamento destes dois intelectuais. Algo importante é o fato de que apesar de
ambos sustentarem visdes teoldgicas simultaneamente proximas devido ao seu
conservadorismo, estas ainda permanecem um tanto quanto distantes no que tange
a alguns topicos. Para Peterson, ndo existe a possibilidade da formulacdo de uma
teoria que seja encarada como teologia politica. A razdo desta afirmacdo em
Peterson se justifica no sentido de que nenhum tipo de construcéo teolédgica tem a
poténcia de deter as condi¢cbes de fundamentar qualquer tipo de teoria politica. Em
oposicao a isto Schmitt, defende a tese de que os principios teoldgicos sao
fundamentais para que ocorresse a legitimacdo da ordem politica ocidental
(MESURE, 2000). Em outras palavras, para Peterson ndo pode haver nenhum tipo
de interpretacéo teoldgica que seja valida no que tange ao poder politico, porque as
ideias teolbgicas referentes a categoria de poder sdo remetidas ao poder de Deus e
nao servem para legalizar qualquer visdo de poder politico. Nesta perspectiva, em
hipotese alguma se faz realizavel qualquer espécie de teologia politica na ordem da
imanéncia, mas apenas na ordem dos eventos litargicos e escatolégicos (SINNER,
2007). Agamben desdobra esta questdo na dimensdo do locus doutrinario do
discurso trinitario, litargico e leva a cabo a intencdo de tratar o problema da
secularizacdo comtemplando uma série de categorias teologicas na linha também do

que Schimtt tinha proposto.
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Um dos problemas fundamentais levantados por Peterson em seu livro sobre
a questao do monoteismo como aporia politica gira em torno do imbrdglio ligado a
dindmica da teologia da trindade. Peterson indica que existe uma inconsisténcia na
leitura que leva a cabo a ideia politica da soberania com um transfundo teologico.
Nesta perspectiva o tedlogo trata da legitimacédo politica dos regimes monarquicos
que se sustentam desde a forca e da nogcdo do poder unitario da divindade em sua
indivisibilidade e supremacia. Peterson busca fundamentar a sua posicdo no campo
da histéria de tais legitimacdes que ocorrem a partir do periodo patristico. O teélogo
postula de modo especifico que com o advento da formulagéo trinitaria calcada no
pensamento de Gregorio Nazianzeno, qualquer tipo de justificacdo teoldgica de um
poder soberano se torna injustificavel. Esta inviabilidade tem o seu valor de verdade
em razao da teologia crista primitiva ser pautada pela forca do argumento trinitario.
Com isto 0 argumento que se centra no aspecto do monoteismo absolutista e no
elemento de um tipo de poder divino supremo néo viabiliza qualquer tipo de poder
soberano.

A argumentacdo de Gregoério e da escola capadocia segue numa direcédo
diametralmente oposta aquelas posturas que tentavam fundamentar a legitimidade
do poder univoco do imperador como uma espécie de extensao participativa vicarial
no poder de Deus em seu governo terreno, algo que seria forjado com o argumento
de cunho teolégico acabado. Para Peterson combater a visdo que buscava justificar
0 principio do poder soberano que conferiria legalidade ao exercicio do poder de
lideranca suprema como uma espécie de extensdo do antigo modelo de poder
governamental presente no sacro império romano germanico era uma falacia que
deveria ser desmistificada. Com esta ponderacdo critica, Peterson faz frente
oposicionista a formulacdo de Schmitt no que concerne a sua nocado de poder
soberano. O tedlogo germanico ndo aceitou a postura hermenéutica que tenta
possibilitar 0 comportamento em que se busca estabelecer o Reino de Deus como
modelo para o governo terreno. N&o existe para Peterson em hipdtese alguma como
implantar o Reino de Deus neste mundo, ou seja, o poder das instituicdes politicas
temporais ndo tem condi¢cdes de se arrogar a condicdo de exercer tal governo de
uma forma vicarial e perene.

Para Agamben a questdo se desdobra no sentido de identificar a nocao de
governo com a trindade, para tanto o fildsofo italiano empreende uma genealogia

que retrocede até os tempos patristicos em que a no¢ao de soberania e monoteismo
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acaba sendo cercada por discussdes polémicas. Peterson que conhece muito bem
tais polémicas se posiciona contra as interpretacdes que forjam uma divinizagdo da
soberania e ainda da intepretacéo teoldgico-politica que tenta identificar e legitimar
uma espécie de teologia do poder politico. Agamben articula a posicdo de Schmitt
em relacdo oposta a de Peterson, porgue a ideia da teologia econdmica é o anverso
trinitdrio daquele formato monoteista de soberania e ainda se constitui como uma
maneira de fazer a interpretacdo teologica do poder politico, ou seja, esta € uma
forma de se compreender em termos vicarios o poder politico em termos de
desenvolvimento do poder divino.

O dado significativo € o de que ao trazer este debate a baila, Agamben em
sua reflexdo teolégico-econdbmica sublinha a posicdo de Peterson que
decididamente rechaca as interpretacdes teologicas do poder politico e 0 seu maior
alvo de contenda € a posi¢do de Schmitt. Para Agamben Schmitt € um antagonista
nato da posicao de Peterson, pelo fato de o jurista propor um modo hermenéutico de
acdo que apesar de se opor ao do tedlogo, comunga do mesmo fundamento
conservador, isto €, o jurista entende que existe a possibilidade de se constituir
legitimamente uma intepretacdo teoldgica do poder politico. Entretanto, podemos
perceber que, para Agamben, a teologia econdmica tem uma particularidade que se
diferencia da posi¢cdo de Schmitt, pois a teologia politica do poder ndo tem como
cerne o poder monarquico do soberano (AGAMBEN, 2011). Mas, a pretensédo do
filésofo italiano € pontuar que de uma forma genética o poder governamental tem as
suas bases fincadas na gestéo biopolitica da vida.

Nesta digressdao a proposta de Schmitt de que os conceitos politicos séo
todos conceitos teoldgicos secularizados, gera uma resposta oposicionista da parte
de Peterson que defende a nocdo de que 0s conceitos teologicos sao conceitos
politicos da ordem da transcendéncia. O que se conclui é que para Peterson, a
origem dos conceitos politicos ndo tem a sua génese no universo teoldgico. A
génese de grande parte destes conceitos é grega e, surge antes das formulacdes
teologicas cristds em termos de uma conceptualizacdo politica. O que acontece é
gue estes conceitos acabam ganhando forga e influéncia por meio da teologia de
uma forma relevante para dentro de toda a histéria do mundo ocidental. De modo
gue esta perspectiva nos indica que tal influéncia ndo pode ser confundida como se
fosse uma causa. Segundo Agamben, a teologia ndo tem a primazia genética neste

jogo, mas a teologia opera adaptando estes conceitos desde a matriz de
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pensamento judaica e grega e, ainda, € importante mencionar que a cultura dos
persas, dos egipcios e mais adiante a dos romanos oferece uma série de categorias
para a formacdo do pensamento teoldgico-cristdo no Ocidente.

Neste momento de sua construcdo arqueogenealogica Agamben além das
guestdes ligadas a categoria teoldgica da trindade, ressalta o vultoso mistério da
liturgia que é examinada desde a matriz de pensamento do tedlogo Peterson. A
presenca da teologia construida por este pensador € uma constante nesta fase de
seu projeto Homo Sacer. O que Agamben toma como fonte € a reflexdo que
Peterson realiza a respeito da angelologia. O elemento importante que Agamben
chama a atencdo € o fato de Peterson apresentar a maxima de que a liturgia se
constitui num modelo politico para a vida da igreja e de todo tipo de forma-de-vida
cristd. Assim fica claro que a posicao de Peterson € motivada pelo seu movimento
de negacdo da proposi¢cdo da existéncia de uma teologia politica nos moldes que
Schmitt forjou. Contudo, vejamos a exposi¢cdo que Agamben faz sobre a liturgia

como modelo politico da igreja e da vida crista (2013a, p. 36),

E esse significado politico da Igreja enquanto assembleia litirgica que Erik
Peterson coloca no centro de seu livro de 1935 sobre os anjos. “A igreja”,
ele escreve, é a assembleia dos cidadédos de pleno direito [Vollbirger] da
cidade celeste, que se relnem para realizar atos de culto. “O culto da Igreja
celeste”, lemos poucas paginas depois, “e por isso, naturalmente também a
liturgia da Igreja terrena que é conjunta com a celeste, tem uma relagéo
original com a esfera politica”.

Peterson postula esta tese de uma maneira forte, pois 0 contexto em seu pais
na época era conturbado em razdo do nazismo. Importante € apontarmos para
alguns aspectos de diferenciacéo na leitura de Agamben. Ao realizar a sua leitura da
liturgia, Peterson entende que a liturgia tem um modelo de acéo publica da igreja em
sua mobilidade na sociedade, isto ndo se constitui como algo estritamente e
funcionalmente de cunho politico. Mas, para Peterson a liturgia € uma fung&o publica
que a igreja tem de exercer na sociedade civil. Logo, Peterson aponta que o oficio
da liturgia é a forma pela qual a igreja opera de uma forma publica na vida social, ou
seja, a igreja ndo age na sociedade pela via de partidos eclesiasticos ou via
movimentos politicos secularizados. O papel da igreja seria 0 de agir com autonomia
na vida publica do pais onde se encontra, assim como uma catedral tem o papel

autdbnomo dentro da cidade onde esta localizada.
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A funcao da igreja mencionada acima tem o seu ponto fundamental na propria
liturgia, pois esta é a reunido publica e cultica que acompanha todos os eventos
publicos que ocorrem na histdria de um pais. Tendo em vista esta posicao, Peterson
entende que a igreja ndo se constitui como um grupo politico na terra, pois esta tem
um espaco completamente distinto em relacdo aos possiveis arranjos politicos que
possam ser feitos com o Estado. Nesta perspectiva, a liturgia denota que a pessoa
crista participa em sua condicdo de uma assembleia cultica celestial, de modo que
neste sentido o reino espiritual, cdsmico e escatoldgico se distingue do histérico, do
nacional e do politico. Este reino divino ndo se confunde e muito menos pode se
fundir e tornar-se uma espécie de governo mundano (PETERSON, 1966). Com isso
Peterson problematiza no sentido de que nao existe qualquer tipo de via
interpretativa em termos de teologia por meio da lente do poder politico. Fica nitida a
oposicao que o tedlogo faz a posicao do jurista. Entdo, enquanto o paradigma de
uma possivel teologia politica € defendido pelo ultimo, para o primeiro ndo existe
uma teologia politica. Agamben se vale deste debate para construir boa parte de sua
genealogia politico-teologica do poder, isto €, o filosofo italiano utiliza tanto o
aspecto ligado a questdo da trindade assim como a aporia atrelada ao mistério da
liturgia.

O tema da secularizacdo advém desta problematica que € um dos pilares da
reflexdo que Agamben empreende em sua arqueogenealogia. Isto procede quando a
posicdo de Schmitt é ventilada, pois para o jurista a secularizacdo demonstra o
sentido de uma atuagcdo permanente de modo a fundamentar as ideias politicas na
sucessao histérica dos acontecimentos no mundo ocidental. Agamben de uma forma
perspicaz coloca este debate numa tensao oposicionalistica entre a postura tedrica

de Schmitt e Weber. Agamben assinala ponderando que (2011, p. 16),

A estratégia de Schmitt €, em certo sentido, inversa a de Weber. Enquanto,
para este, a secularizacdo era um aspecto do processo de crescente
desencantamento e desteologizacdo do mundo moderno, para Schmitt, ela
mostra, ao contrario, que a teologia continua presente e atuante no
moderno de maneira eminente. Isso nao implica necessariamente uma
identidade de substancia entre a teologia e o moderno, nem uma perfeita
identidade de significado entre os conceitos teoldgicos e os conceitos
politicos; trata-se, antes de mais nada, de uma relacdo estratégica
particular, que marca os conceitos politicos, remetendo-os a sua origem
teologica.
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A relevancia do tema da secularizagdo ganha destaque no pensamento de
Agamben porque a secularizagdo é problematizada tendo em vista a existéncia da
possibilidade de leitura desta como um tipo de processo que indica o esvaziamento
dos conceitos teologicos e que ira resultar na tese defendida por Weber em termos
de um tipo de desencantamento, desteologizacdo ou racionalizagdo do mundo
ocidental. Esta hipotese indica que houve uma descristianizagdo do espaco territorial
do Ocidente na direcdo de que a religido cristd e todo o seu arcabouco teoldgico
organico foi perdendo as suas forcas no que tange a sua influéncia no
desenvolvimento cultural no Ocidente (PIERUCCI, 2003). Isto significa que o
cristianismo apesar de ter ao longo de um milénio exercido profundo influxo na
cultura deste lado do planeta, acabou perdendo esta forca de forjar com suas
caracteristicas os rumos desta histdria em termos politicos como coadjuvante.
Entretanto, é importante sublinhar que apesar desta leitura que enfoca a perda de
forgcas do cristianismo, isto ndo quer dizer que a religido crista tenha se exaurido por
completo em termos de relevancia no que diz respeito a questbes culturais e
politicas. O que se pretende afirma € a perda da sua posicdo hegemodnica e a
ascensdo de novas formas culturais que foram se expandindo e ganhando corpo
neste espacgo do planeta (SALDANHA, 2005).

Neste sentido, a prépria for¢a da cultura moderna dos ilustrados, a revolucao
francesa, o liberalismo politico, o pluralismo moral e as mudancas de paradigmas em
varias areas que ocorreram dai em diante sdo provas deste deslocamento cultural.
No que tange a politica, temos que considerar que a posi¢ao da igreja foi titubeante
em muitos momentos da histéria pelo fato de ndo ter mais a intencionalidade de
assumir poderes politicos conforme outros movimentos sociais foram assumindo
esta tarefa, tendo em vista a distincdo teoldgica das duas espadas, a saber, a
temporal e a espiritual. Entretanto, esta doutrina foi muitas vezes mal utilizada pela
igreja, como podemos conferir nos anais da historia da igreja com a questdo
problematica do “apartheid” na Africa do Sul, onde ajudou a legitimar a pratica da
segregacao social (DUCHROW, 1987). Como implicacdo, ndo cabe a teologia a
funcé@o de fazer o monitoramento e a legitimagdo dos demais saberes, ndo se faz
necessario o cotejamento da teologia para a fundamentacdo e construcdo de
sistemas filosoficos.

A relevancia da teologia ndo se constitui como se ela fosse um modelo de

verificabilidade da verdade nos mesmos moldes em que foi utilizada nos tempos
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aureos e hegemobnicos do medievo durante um milénio. A teologia em certa medida
foi instrumentalizada durante muito tempo como o crivo de legitimagédo do que era
verdade nos ambitos cientifico, filosofico e politico. No periodo medieval a teologia
tinha como sua auxiliar e serva a filosofia, algo que mudou radicalmente com o
advento da racionalidade moderna. O trabalho de justificacéo teol6gica para teorias
juridicas, politicas e filoséficas era algo de corriqueiro, pois conferia peso e
significatividade social as mesmas. Sendo o oposto disto o fato de que qualquer
teoria que se contrapusesse a hegemonia da teologia sofreria com as implicacdes
de tal postura, isto resultaria em sua deslegitimagédo formal de menor importancia
social (SPINELLI, 2013). De certa maneira é este o debate que Agamben expde em
sua genealogia teologica do poder politico da soberania e do governo, tendo em
vista 0 patinho feio que a teologia se tornou na cultura contemporanea na qual o
cristianismo deixou de ser o paradigma da verdade absoluta.

No pensamento juridico de Schmitt temos a oposicao critica a esta leitura que
enfatiza a subserviéncia da filosofia a teologia, pois ele nota que existe uma
oportunidade politica na teologia. Logo, Schmitt endossa a tese da secularizacéo
dos conceitos teoldgicos, pois a teologia ainda ostenta a sua for¢a paradigmatica de
operar nos discursos e nos conceitos juridicos e politicos desde a sua génese
fundante. Evidentemente, tal postura schmittiana esta carregada de sentido, porque
ele argumenta que os conceitos modernos estdo carregados de sentido teoldgico,
algo que relativiza a nocdo de desteologizacdo weberiana. Entrementes, para
Schmitt a teologia cristd permanece agindo no subterrdneo dos conceitos politicos-
filosoficos modernos em termos de equivaléncia. Estes conceitos politicos séo
utilizados no territério ocidental e a teologia contribuiu no desenvolvimento da
moderna teoria juridica do Estado moderno (LOWY, 2005). Genealogicamente
podemos assinalar que este desdobramento provém dos tempos em que a igreja
mantinha forte influéncia com o poder de sua teologia nos grandes temas e debates
de cunho politico e cultural entre os povos. Isto poderia ser comparado a algo do tipo
como se os Estados atualmente pedissem a bencdo da igreja para executar suas
acoes politico-governamentais.

Desta forma, para Agamben a despeito de qualquer juizo de valor, o que se
deve fazer € a genealogia destas praticas. A tese da secularizacdo em sua
genealogia € problematizada para que se intente compreender o que €

contemporaneo. Em razéo disto, Agamben recorre aos tratados teoldgicos para
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realizar a sua leitura filoséfica e politica dos problemas nas democracias vigentes na
sociedade do espetaculo. Agamben pretende fazer apenas um diagnostico dos
problemas atuais partindo de questfes do passado até o tratamento das questbes
aporéticas do presente. Para o filosofo italiano a teologia € uma fonte rica de
trabalho, a partir da qual escava questdes ligadas a politica e a cultura ocidental.
Agamben explora muito bem o problema do governo desde a area da teologia. De
modo que a teologia para o autor € como um tipo de paradigma e assinatura que
serve ao trabalho de investigacdo filoséfica que visa forjar a sua ontologia do
presente recorrendo ao passado seguindo a senda aberta por Michel Foucault em
termos genealdgicos.

O fato de Agamben localizar a questdo do poder politico soberano e do
governo no espago teoldgico da owovopia trinitaria ndo representa a nogdo de que

o esforco empreendido em suas investigacdes seja o de proceder por meio de uma
série de elucidacdes classificatérias e ordenadas de causas que concedam a
disciplina teolégica uma espécie de protagonismo epistemoldgico exclusivista e
determinante em fung&o de ser a fonte categoricamente mais auténtica da questao
gue envolve a problematica aporética da economia e do governo. Para Agamben, a
problematica se desenvolve a contrapelo desta possibilidade, pois o que o pensador

7z

deseja demonstrar, por exemplo, a obra “O reino e a gloria” é a oportunidade pela
qual o dispositivo da owovopia trinitaria, acabou oferecendo a perspectiva de ser

um campo de pesquisa singular para a tarefa de observacdo da movimentacdo e
juncdo dindmica que se da simultaneamente de forma interna e externa do
funcionamento da maquina governamental. Tal funcionamento para Agamben
acontece como um evento em que 0s instrumentos ou as polaridades por meio das
quais se articulam a maquina, acabam surgindo no formato e tonalidade cabalmente

paradigmatica. Escreve neste sentido Agamben (2011, p. 9),

Situar o governo em seu locus teolégico na oikonomia trinitaria ndo significa
tentar explica-lo através de uma hierarquia das causas, como se a teologia
coubesse necessariamente um papel genético mais originario; significa, ao
contrario, mostrar de que maneira o dispositivo da oikonomia trinitaria pode
constituir um laboratério privilegiado para observar o funcionamento e a
articulagdo — ao mesmo tempo interna e externa — da maquina
governamental. E isso se deve ao fato de que nele os instrumentos — ou as
polaridades — com que se articula a maquina aparecem, por assim dizer, em
sua forma paradigmatica.
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A génese teoldgica dos conceitos politicos que atravessou a modernidade nos
remete a circunstancia teolégica que se mantém vigente e operativa ainda hoje. Se
tais conceitos seguem esta operatividade, uma questdo importante deve ser
destacada que € a de que os mesmos nao detém aquela forca que tinham no
passado em termos de cultura e politica em que a sua operatividade era
intensamente forte. As variagdes no que tange a importancia da teologia para o
mundo ocidental sédo por si sO evidentes. Porém, o que podemos conferir na
genealogia teologica de Agamben € uma construcdo rigorosa dos pressupostos
teoldgicos e filosoficos que visa postular uma hipétese forte das influéncias que
estas areas do saber tiveram e ainda tem na dindmica dos fenbmenos politicos em
seus acontecimentos. Um dos elementos importantes que Agamben toma para si em
sua leitura destes problemas € o debate travado entre Schmitt e Benjamin sobre o
problema do messianismo e da soberania. O que Agamben realiza € um movimento
hermenéutico de enquadrar o poder politico na gramatica da teologia e da filosofia
politica.

Nestes debates a problematica gira em torno de uma série de categorias
metafisicas, de modo que a categoria de secularizagdo nesta genealogia teoldgica
do poder politico que envolve a soberania e o governo se mostra como algo que tem
um fundamento atual e operante. A secularizagcdo tem o sentido de ser um processo
que estabelece um distanciamento das bases teoldgicas, porém, sem negar que o
fundamento da politica do mundo ocidental continua tendo sentido teolégico em
varios aspectos. Entretanto, ao longo dos séculos este fundamento e os seus
desdobramentos ndo receberam a devida atencdo em sua operagcdo que foi
conduzido em boa parte do tempo de uma forma sutil. Agamben denota que tal
operatividade tem a sua referéncia nas categorias da trindade e da angelologia etc.
Cabe fazer finalmente uma breve distincdo entre a visdo de Agamben e Schmitt:
enquanto para o jurista 0 modelo da soberania residiria na no¢do de um unico Deus;
para o filosofo italiano a trinitariedade de Deus é o modelo da governamentalidade
da maquina antropoldgica governamental que deseja capturar a poténcia presente

na vida eterna ((on ou®viog). Agamben (2014c) propde uma nova forma-de-vida

gue nao teria na economia a sua fonte de inspiracdo, mas o filosofo italo aponta

para a categoria de inoperosidade que nos remeteria para o sentido profundo do
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descanso sabdtico e escatologico numa espécie de antecipagdo do reino

messianico.

2.5 O messianismo e a categoria de resto

Em sua genealogia teolégica que tem como eixo a teologia econdmica,
Agamben trata de questbes referentes ao liberalismo, algo que tem a sua
culminancia presente num apéndice de seu texto “O reino e a gléria” que € intitulado
de a economia dos modernos. Entretanto, a diferenca desta fase de sua pesquisa
certamente distingue-se pelo fato de que agora o tema central ndo é mais
encontrado e centrado exclusivamente no ambito da soberania e da teologia politica,
apesar de sua importancia como foi esbocado em Homo Sacer | e que teve a sua
inspiracdo no pensamento de Schmitt no que refere fundamentalmente a questéo do
poder do soberano. Agora a soberania e o governo se fundem para forjar o carater
da maquina politica governamental do Ocidente. Estes dois operadores interagem
por meio da categoria da gléria que sendo uma categoria teolégica se pde
prolépticamente no lugar do consenso gestado na modernidade. O problema da vida

neste momento ndo tem como foco apenas a mera vida ({®1) e muito menos a vida
qualificada (Biog), mas o nucleo deste problema irradia de uma relagdo com a gléria,
pois o cerne inoperoso da vida humana, isto é, a vida eterna ({1 aV10g), se torna

mais um canteiro aberto no trabalhado arqueogenealdgico agambeniano. Como
veremos abaixo este problema ja vem sendo considerado por Agamben faz um bom
tempo. Quando o filésofo italiano introduz o problema da pés-histéria em suas
investigacdes, ele leva em consideragdo o ponto de vista de Kojeve, pois em sua
leitura Agamben entende que este tema remete a questdo que esta ligada a ordem
da animalizacdo do humano e de sua relacdo com a vida nua, pois isto vem
desembocar cada vez mais na atencdo que é dada a questdo da vida ao objetivar a
esta categoria central de seu pensamento vista de seu carater fundamentalmente
inoperoso. Para Agamben, a verdadeira substancia politica do territorio ocidental é a
inoperosidade, pois esta tem a poténcia de desativar a praxis linguistica e corporea
gue atribui ao sujeito a possibilidade da auséncia de obra.

Sendo assim, a maquina governamental do Ocidente busca capturar com 0s

seus mecanismos ndo mais a mera vida em sua animalidade ou em sua condicéo
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bioldgica, porém, a vida inoperosa em sua essencialidade, ou seja, a maquina
antropolégica do poder quer sequestrar a poténcia que a vida eterna ostenta em
toda a sua forca de poténcia de ndo. Buscando pensar a inoperosidade que define a
vida eterna, Agamben utiliza substancialmente dois conceitos importantes em seu
pensamento que sdo os de vida messianica e o de poténcia de nao. A vida
messianica € uma bela provocacdo que comeca a ser erguida no sentido de ser uma
filosofia do uso. A respeito da poténcia de ndo cabe sintetizar que esta € aquela
figura da poténcia que além de poder passar ao estado de ato, também pode néo
passar ao ato e permanecer como pura poténcia (CASTRO, 2011). E importante
destacarmos que a categoria da inoperosidade reflete muito bem a questdo
colocada no final do tépico acima, pois a poténcia inoperosa da vida determina o seu
carater de humanidade, ou seja, nesta reflexdo sobre a vida humana temos uma
vida que néo pode ser separada de sua forma. Em Agamben, a inoperosidade tem o
papel nuclear de se constituir como a substancia politica do espaco territorial
ocidental que vislumbra a abertura do devir temporal e a provocacdo de pensarmos
numa politica e filosofia que vem. Para o filésofo italiano o cerne da politica que vem
€ justamente pautado pela categoria da inoperosidade que é forjada pela sua forma
paradigmatica. A politica que vem tem certa correlacdo propria com 0 messianismo e
com a vida messianica nos termos do sintagma paulino que se expressa no: “como
se nao” (AGAMBEN, 2013Db).

De certo modo, Agamben recebe forte influéncia dos trabalhos filoséficos que
giram em torno da noc¢do de fim da historia construidos pelo pensador hegeliano
Alexandre Kojeve que foi um eximio comentador da “Fenomenologia do espirito” de
Hegel durante os anos de 1933 até 1939 na cidade de Paris. Kojeve ao interpretar o
capitulo oito da fenomenologia hegeliana que é dedicado a questdo do saber, o qual
tem como problema levantado a questédo do fim da histéria ou sobre a aporia da pés-
histéria. Para o comentador, Hegel concebe uma nocdo de tempo que tem
determinada implicacdo expressa com o fato de que seja o lugar onde o tempo e o
ser humano de um modo bem preciso alcancam o seu ocaso, a partir do momento
em que a luta pela subsisténcia se intensifica dialeticamente, sendo que a negacéo
gue concebeu a génese da histéria se d4 com o aparecimento conflitivo das
personagens do senhor e do escravo. E neste momento em que a figura do Estado
universal € homogeneizada, pois quer seja a figura do senhor ou a do escravo,

ambas acabam se convertendo na condi¢cdo de cidaddos do Estado. Sendo assim, a
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filosofia ganha o estatuto de ser a sabedoria por exceléncia. Na perspectiva de
Kojéve, o termo derradeiro da historia ndo se constitui como um evento relacionado
ao futuro, pois este ja teve o seu lugar garantido. Na visdo de Hegel, o conflito
pontual ocorrido em Jena no més de outubro de 1806, seria a manifestacdo do fim
de sua evolucao e introducdo propriamente dita na pos-histéria.

No ano de 1947 ocorre a publicacdo das ligbes que Kojéve tinha ministrado
em seus seminarios sobre a fenomenologia de Hegel. No texto de sua segunda
edicdo do ano de 1976, Kojeve faz a descricdo daquilo que poderia ser plausivel em
termos de possibilidades no que tange aos cenarios pés-histdricos, isto €, o modo
em que a humanidade poderia assumir o final da histéria (CASTRO, 2012). Nesta
leitura o que estd em jogo ndo € uma espécie de desastre natural e muito menos
uma desgraca biolégica. O ser humano como animal que se mantém em comum
acordo com a natureza consegue assim preservar biologicamente a sua espécie
viva. O que desaparece é a no¢do de homem propriamente dita, isto €, o homem do
erro e da negacao é que acaba sendo suprimido. O ser humano transforma-se, na
visdo de Kojeve, num tipo de “monos sabios”, ou seja, em animal pds-historico da
linhagem do Homo Sapiens. Ao ser vertido em animal, o ser humano néo tem mais
como meta a condi¢cdo de ser feliz, a sua contingéncia é atrelada e determinada
apenas pelo estado de estar satisfeito.

Inicialmente Kojeve denota que o modo de viver do ser humano na poés-
historia tem uma isomorfia com o modo de viver estadunidense, ou seja, nao existe
o afd de se ter uma vida pautada pela felicidade, porém, o que se tem é uma vida
que se limita a pura satisfacdo. Entretanto, tal postura se modifica a partir de
momento em que Kojéve realiza uma viajem ao Japdo. As circunstancias do ser
humano pds-histérico poderiam ser representadas pelo excentricissimo jeito de ser
japonés, isto indica precisamente o modo de se comportar deveras formalizado
deste povo, isto é algo que Kojeve entende ser destituido de conteddo historico-
dialético. Kojeve entende que para se constituir como ser humano integralmente, o
homem vive mesmo que seja suprimida toda a sua acdo negadora, pois tem a forca
e 0 poder de se opor de alguma maneira a relacdo do sujeito com o objeto. Na
arrogancia, o ser humano pode fraturar a forma de seus contetdos ndo com a
intencdo de modificar tais conteudos, pois isto geraria a implicacdo de uma tarefa

histdrica, porém, a nocao seria a de objetar a forma pura a si mesmo e aos demais.
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Nesta dindmica é importante sublinhar que Kojéve também se defronta em
uma série de debates com Bataille. Isto significa que nao foi apenas o fato de ter
viajado ao Japao que modificou a sua visdo a respeito do contexto pds-historico. A
concepc¢ao de um esnobismo, certamente € um recurso utilizado pelo pensador para
sustentar a empregabilidade da negatividade humana na pés-histéria, ou seja, esta
postura é uma forma de dar conta das questdes colocadas por Bataille no debate
entre os dois (CASTRO, 2012). Esta discussdo € examinada por Agamben, para
tanto o fildsofo italiano se utiliza do expediente de uma correspondéncia até entéo
inédita de 8 de abril de 1952 entre os pensadores em contenda. Esta carta trata do
problema langado por Kojeve referente a um suposto fim da historia e, esta copulada
a trés problemas que serao relevantissimos no corpo de escritos agambenianos: (i)
a nocdo de animalidade, (ii) o acontecimento apropriativo de cunho heideggeriano e
(iii) a categoria de inoperosidade (AGAMBEN, 2006a).

No caso da animalizacdo pds-historica o0 problema tratado por Agamben
segue na direcdo de fazer uma descricdo de uma pequena imagem que consta em
uma versao da Biblia hebraica que data do século Xlll e que se encontra na
biblioteca Ambrosiana da cidade de Mildo. Esta imagem é uma representacao
pictdrica que expressa uma visao profética de Ezequiel. Uma parcela desta imagem
€ consagrada ao banquete escatolégico messianico dos justos no dia do juizo final.
Nesta imagem temos a mostra o numero de cinco justos que compdem a mesa do
banquete escatologico e dos musicos, um que esta a direita e outro a esquerda.
Estas figuras dos justos e dos musicos tém cabecas de animais. Agamben indaga-
se por que razado aqueles que representam a humanidade consumada tem estas
imagens justamente marcadas por cabecas de animais (AGAMBEN, 2013c). Com a
intencdo de trabalhar uma resposta para esta pergunta é que Agamben utiliza este
material para o seu exame filosofico, assim como as reflexdes tanto de Bataille como
as de Kojéve na perspectiva do acéfalo e do esnobismo.

No pensamento de Bataille, mais especificamente no ocaso da historia, existe
a conservacdo de uma negatividade sem emprego, neste caso € como se a historia
tivesse um tipo de diregcdo onde a negatividade se sustentaria na modalidade de
algo que é erdético, hilario ou de alegria diante da propria realidade da morte. Esta
postura foi a reacdo inicial de Bataille diante da leitura de Kojeve, porém, no
momento seguinte no ano de 1939, diante da inexoravel realidade da guerra, Bataille

pontua, na observacdo de Agamben, que havera uma denuncia no que tange a
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passividade e a auséncia em frente as reac¢des que tendem a dominar os humanos,
isto €, um tipo de pusilanimidade que transforma o ser humano em um ser
conscientemente fragil. Numa perspectiva distinta, Kojéeve em sua leitura entende
qgue o ser humano também se modifica no sentido efetivo de animalidade. No ano de
1936, na chamada de capa da revista “Acéphale”, surge uma figura humana
destituida de cabeca. A ideia € a de que o ser humano evita ter a sua cabeca.

Para Agamben, existe uma dificuldade que esta acoplada ao esquema de
Bataille, esta consiste na forma que indica a condicdo do humano na pdés-histéria, ou
seja, o filésofo italiano se questiona se o humano est4 ou ndo na situagdo de acéfalo
ou com a cabeca de animal. No fundo, podemos dizer que epistemologicamente
Agamben tem diante de si tanto a posi¢cdo modificada de Kojéeve como a de Batalille.
Mas, a pergunta agambeniana gira entorno da relacdo entre o esnobismo pos-
histérico e a animalidade propriamente dita. Levando em consideracdo a postura
dialética de Kojeve, o que passou despercebido foi a questdo da modernidade na
qual o ser humano comeca a exercer o controle da vida em sua condicdo de

animalidade. Como bem assinala Agamben (2013c, p. 26-27),

Mas o que dizer da animalidade do homem na pds-histéria? Que relacdo ha
entre o esnobe japonés e seu corpo animal e entre este e a criatura acéfala
entrevista por Bataille? Por outro lado, na relacéo entre 0 homem e o animal
antropoforo, Kojeve privilegia o aspecto da negacédo e da morte e parece
nao perceber o processo pelo qual, na modernidade, o homem (ou o Estado
em seu lugar) comeca em vez disso a cuidar da prépria vida animal, e a
vida natural se torna entdo aquilo que Foucault chamou de biopoder. Talvez
o corpo do animal antropoforo (o corpo do servo) seja o resto irresoluto que
o idealismo deixa de herangca ao pensamento e as aporias da filosofia de
nosso tempo coincidam com as aporias desse corpo irredutivelmente teso e
dividido entre animalidade e humanidade.

No que diz respeito a conexao da posicao de Kojeve com o pensamento de
Heidegger e com a categoria de messianismo, temos algo que acabou sendo objeto
do trabalho filoséfico de Agamben em muitas de suas obras filoséficas, e isto no que
diz respeito as aporias filosoficas no que tange a categoria vida. Um bom exemplo
representativo disto pode ser encontrado no término da primeira parte de sua obra
Homo Sacer |. Nesta parte de sua obra Agamben faz uma digressao hermenéutica
que considera a expressdo diante da lei que consta no relato kafkiano de um
camponés que esta localizado na frente de uma porta aberta, guardada por um
guardido, de modo que o camponés ndo consegue cruzar a mesma. E importante

notar que Agamben explora este argumento pertinentemente avaliando
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criteriosamente a relagdo entre o bando soberano e o messianismo. Conforme

assevera Agamben (2010a, p. 55),

Vista sob esta perspectiva, a lenda kafkiana expde a forma pura de lei, em
gue ela se afirma com mais forca justamente no ponto em que nao
prescreve mais nada, ou seja, como puro bando. O camponés é entregue a
poténcia da lei, porque esta ndo exige nada dele, ndo lhe impde nada além
da propria abertura. Segundo o esquema da excecao soberana, a lei aplica-
se-lhe desaplicando-se, 0 mantém em seu bando abandonando-o fora de si.
A porta aberta, que é destinada somente a ele, o inclui excluindo-o e o
exclui incluindo-o. E este é precisamente o fastigio supremo e a raiz de toda
alei.

No olhar de Agamben o que interessa sdo as duas interpretacbes da
construcdo literaria kafkiana. Num primeiro momento, a do judeu Scholem que
denota a existéncia de uma lei em vigor, contudo, esta ndo ostenta significado. Isto
significa entdo que existe uma pura forma de lei que impde sem determinar
nenhuma espécie de conteudo precisamente definido. Outra postura € a de
Benjamin, que sustenta a existéncia de um messianismo compreendido como o
estado de excecdo real. Conforme a durabilidade de uma lei destituida de significado
caminha para uma fusdo com a vida dentro do campo do estado de excecdao real. E
o0 que é afirmado pelo Messias € a transformacdo da vida em sua inteireza na
condicao de lei. Agamben, imerso neste contexto teorico, sinaliza para a hipotese
kojeviana a respeito do Estado universal e homogeneizado. Porém, Agamben
assume alguns pressupostos desta hipétese sem se desfazer da possibilidade de
tecer algumas notas criticas a mesma. Agamben pondera refletindo que (2010a, p.
65),

A tese kojevianas sobre o fim da historia e sobre a consequente instauragao
de um Estado universal homogéneo apresenta muitas analogias com a
situacdo epocal que descrevemos como vigéncia sem significado (isto
explica as hodiernas tentativas de reatualizar Kojéve num tom liberal-
capitalista). O que &, na verdade, um Estado que sobrevive a histéria, uma
soberania estatal que se mantém além do atingimento de seu télos historico
sendo uma lei que vigora sem significar? Pensar uma realizacéo da histéria
em que perdura a forma vazia da soberania é tdo impossivel quanto pensar
a extincao do Estado sem a realizacdo de suas figuras histéricas, dado que
a forma vazia do Estado tende a gerar contetidos epocais e estes, por sua
vez, procuram uma forma estatal que se tornou impossivel (¢ o que esta
ocorrendo na ex-Unido Soviética e na ex-lugoslavia). A altura da tarefa
estaria hoje somente um pensamento capaz de pensar simultaneamente o
fim do Estado e o fim da historia, e de mobilizar um contra o outro.
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No entanto, Agamben volta a tratar deste problema criticamente e com
desdobramentos mais bem elaborados em uma digresséo presente no livro em que
tece algumas notas sobre a politica. Caracterizando tal questdo, Agamben chama
atencao para os eventos politicos ocorridos no século passado, como foi 0 caso da
queda do Partido Comunista Soviético e a dominagdo escancarada do Estado
capitalista nos moldes liberais no ambito global. Estes elementos para Agamben se
constituiam como dois percal¢os ideoldgicos que dificultavam a reconstrucdo de
uma filosofia politica que pudesse fazer frente aos desafios do tempo presente.
Estas barreiras ideologicas encarnavam-se na figura do stalinismo, do progressismo
e do Estado de direito. Com a queda destas barreiras, Agamben assevera que a
filosofia esta de agora em diante com um desafio pujante e inadiavel que é pensar a
politica. Agamben entende que com esta fratura politica a possibilidade de uma
grande mutacdo que implica um movimento que tem o efeito dominé de empurrar as
estruturas politicas na formatacédo do que seja o Estado esta ai como pura realidade
efetual.

Logo, da mesma maneira que a revolucdo industrial descontruiu as bases
sociais e politicas do “Ancien Régime”, de igual modo as categorias de soberania,
direito, nacdo, povo, democracia e vontade geral ganham um novo contorno de
significado conceitual (AGAMBEN, 2015a). Desta maneira quem fala destas
categorias tem a tarefa de lidar com estes novos significados conceituais. O
problema é que a opinido publica e o consenso ndo sustentam nenhum tipo de
relacionamento com a vontade geral da mesma forma que a politica internacional
que é responséavel pela conducdo das guerras ndo mantém qualquer tipo de relacao
com a soberania do direito publico europeu. Agamben argumenta que a politica
contemporanea € uma espécie de experimento danificador, que desfaz e evacua em
todo o planeta instituicbes e crencas, ideologias e seguimentos religiosos,
identidades e comunidades para logo em seguida: propor novamente um formato
finalistico num sentido nulificante.

Nestas notas politicas percebemos a existéncia de uma tomada de posicao
em que Agamben faz uma severa critica que se endereca aos liberais dos mais
diversos tipos que séo pensadores posteriores a Kojéve e também aos tedricos pos-
modernos e ainda aqueles que estdo do lado de Kojeve. De fato, Agamben localiza
na questao que envolve a no¢ao de soberania e a perspectiva do fim da histéria uma

relevante possibilidade de exame proléptico referente ao devir politico concernente



111

aos eventos ocorridos no século passado. Agamben sustenta que (AGAMBEN,
2015a, p. 102-103),

O pensamento que vem devera, portanto, tentar levar a sério o tema
hegelo-kojeviano (e marxiano) do fim da histéria, e o heideggeriano do
ingresso no Ereignis como fim da histéria do ser. Em relacdo a esse
problema, o campo esta atualmente dividido entre aqueles que pensam o
fim da historia sem o fim do Estado (os tedricos pds-kojevianos ou pos-
modernos do cumprimento do processo histérico da humanidade em um
Estado universal homogéneo) e aqueles que pensam o fim do Estado sem o
fim da histéria (os progressistas de matrizes variadas). Ambas as posicdes
recaem aquém de sua tarefa, porque pensar a extincdo do Estado sem a
realizagdo do telos historico é tdo impossivel quanto pensar um
cumprimento da histéria no qual permanece a forma vazia da soberania
estatal. Como a primeira tese demonstra-se totalmente impotente diante da
sobrevivéncia tenaz da forma estatal em uma transicdo infinita, assim a
segunda se choca com a resisténcia sempre mais viva de instancias
historicas (de tipo nacional, religioso ou étnico). As duas posi¢ées podem,
de resto, conviver perfeitamente através da multiplicacdo de instancias
estatais tradicionais (ou seja, de tipo histérico), sob a égide de um
organismo técnico-juridico de vocagdo poOs-historica. Esta a altura da tarefa
apenas um pensamento capaz de pensar ao mesmo tempo o fim do Estado
e o fim da histdria, mobilizando um contra o outro.

Em razéo desta posicéo, podemos indicar que no pensamento de Agamben o
trabalho que envolve o pensamento que vem ndo pode se furtar de tratar da
hipétese do fim da histéria. Entretanto, o que se ergue como tarefa € o desafio de
refletir num movimente paralelistico de juncdo as categorias de fim da historia na
intersecdo entre Hegel e Kojeve unido ao tema do acontecimento apropriativo
exposto pelo pensamento de Heidegger. Esta exigéncia posta pelo filésofo italiano é
a sua motivagdo para enfrentar o problemético tema do messianismo. Entretanto,
cabe frisar que Agamben coloca em voga alhures em suas discussfes o0 elemento
fundamental referente ao conceito teoldgico-messianico de resto que posteriormente
o filésofo trabalhard em outras obras. A categoria de resto é oriunda do Antigo
Testamento, pois o resto é representado pelo povo remanescente de Israel que se
salvara conforme anuncia consistentemente com a sua teologia o profeta Proto-
Isaias 10.22 (COLLINS, 2001). Agamben interpreta esta questdo no sentido de que
o Israel remanescente tem uma relagdo imediata com a questao escatoloégica, com o
evento messianico e com a eleicdo. Na teologia paulina, conforme salienta Agamben
(2008) isto também aparece num sentido de tempo messianico que se torna resto,
veremos mais de perto este tema abaixo. Da mesma forma que o tema do
messianismo e do resto, o tema da p0s-historia aparece reiteradas vezes na reflexao

filosofica de Agamben. A forte influéncia na filosofia agambeniana do tema do tempo
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messianico, provém da obra de Benjamin. O filésofo frankfurtiano propde uma
concepcgao critica no que diz respeito a sua compreensdo de tempo histérico que
tem a sua meta e possibilidades sempre e ja no presente (tempo messianico). Este
foi um modelo de filosofia da histéria que néo foi assumido e que demarcou a
caréncia dos modernos em sustentar uma concepc¢ao plausivel de temporalidade
arraigada em sua plenitude na realidade da imanéncia (AGAMBEN, 2005, p.122-
123),

Em Benjamin opera aquela mesma intuicdo messianica do hebraismo que
levara Kafka a escrever que o0 << o Dia do Juizo é a condicdo histérica
normal>> e a substituir a ideia da histéria desenrolando-se ao longo do
tempo linear infinito pela imagem paradoxal de um <<estado da histéria>>,
cujo evento fundamental esta sempre em curso e cuja meta ndo se encontra
distante no futuro, mas ja sempre presente. Retomando estes temas,
Benjamin busca uma concepgédo da historia correspondente a constatagéo
de que <<o0 estado de emergéncia é a regra>>. Benjamin substitui o
presente nulificado da tradicdo metafisica por <<um presente que néo é
passagem, mas que se mantém imével no limiar do tempo>>. A ideia,
prépria da socialdemocracia e do historicismo, de um progresso da espécie
humana na histéria, que é <<inseparavel da ideia de uma marcha através
de um tempo homogéneo e vazio>>, ele contrapde <<a consciéncia
revolucionaria rompendo o continuum da histéria>>. Ao instante vazio e
guantificado, ele opde um <<tempo-agora>> (Jetzt-Zeit), entendido como
suspensao messianica do acontecer, que <<relne em uma grandiosa
abreviacdo a historia da humanidade>>. E em nome deste <<tempo
pleno>>, que é <<o verdadeiro lugar da constru¢cdo da historia>>, que
Benjamin, diante do pacto germano-soviético, conduz a sua llcida critica
das causas que levaram a catastrofe as esquerdas europeias no primeiro
pds-guerra. O tempo messianico do hebraismo, <<no qual cada segundo
era a pequena porta pela qual podia entrar o messias>>, torna-se assim o
modelo para uma concepcdo da histéria <<que evite toda a cumplicidade
com aquela a qual os politicos continuam a ater-se>>.

Outra personagem que representa esta categoria de messianismo € a figura
emblematica de Bartleby, pois esta personifica a ideia de poténcia de ndo, de modo
que tal figura € apresentada como a forca viva do messias, mas que ndo vem para
realizar a redencéo daquilo que ja foi redimido, mas para soteriologicamente redimir

tudo aquilo que néo foi. Sendo assim, Agamben afirma que (2015b, p. 51),

Bartebly é um law-copist, um escriba em sentido evangélico, e 0 seu
renunciar a cépia é também um renunciar a Lei, um liberar-se da
“antiguidade da letra”. Como em Josef K., também em Bartebly os criticos
viram uma figura de Cristo (Deleuze diz: “um novo Cristo”), que vem abolir a
velha Lei e inaugurar um novo mandato (ironicamente, € o préprio advogado
gue nos lembra: “A new commandment give | unto you, that ye love one
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another™). Mas se Bartleby é um novo Messias, ele ndo vem, como Jesus,
para redimir o que foi, mas para salvar o que néo foi.

Ademais, o texto por exceléncia no qual aparece esta no¢do de messianismo
em toda a sua amplitude é na exegese que Agamben realiza sobre a primeira carta
de Paulo aos romanos. Este texto de Agamben é gerado a partir de alguns
seminarios ministrados pelo filésofo italiano em vérias universidades. O objetivo de
Agamben com o tratamento das questdes presentes neste texto € o de reabilitar a
imagem de Paulo na perspectiva de sua proposi¢cao de vida messianica. Agamben
tece comentario as dez iniciais palavras da epistola aos romanos. A tematica do
messianismo atravessa todo o livro em sua completude de conteudo. Agamben
pontua que é por meio da via cristologica que se pode auscultar o significado

genético do nome proprio Xp1otoc. Sendo assim, o objetivo tematico do seminario

sobre a carta de Paulo aos romanos, que foi ganhando corpo ao longo dos cursos
nas varias universidades, ndo teve como meta realizar uma abordagem da
problematica das questbes cristoldgicas, porém, o que se estabeleceu como objeto
epistemologico de pesquisa filoséfica foi & busca de compreensdo do sentido do
nome préprio Xp1otog, ou seja, o significado do termo messias. Logo, surgem as
seguintes perguntas: (i) o que significa viver no messias? (i) O que é a vida
messianica? (iii) Qual é a estrutura da temporalidade messianica? Agamben
assinala que sendo estas as perguntas fundamentais do pensamento teologico de
Paulo, as mesmas também serdo questbes que temos que tomar para nés hoje
como tarefa de trabalho investigativo (AGAMBEN, 2006b).

A questdo do messianismo € um elemento nuclear no pensamento
agambeniano. O questionamento em torno da categoria de messianismo tem uma
resposta sélida da parte do apostolo Paulo que ao cunhar a maxima: “como se nao”
presente na carta de primeira aos Corintios capitulo 7. 29-32 oferece material para
muitas reflexdes filosofico-teoldgicas. Logo, viver no messias € algo que tem uma
implicacdo garantida na convocacdo ou ha vocacao, isto soa forte na direcdo de
guem tem uma esposa e mantenha o seu modo de vida como se nao tivesse, para
aquelas pessoas que choram como se ndo chorassem, para aquelas pessoas que
estdo alegres como se nao estivessem. Quando Paulo utiliza o termo “uso” que é

certamente um termo carregado de sentido técnico no cerne da teologia paulina, o

9“Um novo mandato vos dou: que vos ameis uns aos outros”.
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apostolo argumenta e elucida que o significado deste termo em sua forma tem uma
denotacdo de isomorfia com a formula “como se ndo”. A categoria de “uso” é
determinada pelo pensamento paulino como a praxis do modo de vida messianico
com o seu correlato sinonimico presente na formula “como se ndo”. Nesta dire¢édo a
questdo que se pde é a de que o viver messianicamente significa utilizar a vocacao
de modo que ao anverso disto, deva se encarar o fato de que a vocacado messianica
€ algo que somente pode ser usada e de forma alguma pode ser transformado em
propriedade. Agamben propde que a categoria de “uso” é a definicdo paulina para a
nocéo de vida messianica presente na formula “como se ndo” (AGAMBEN, 2006b).
A forma-de-vida messianica, realmente, ndo se constitui como objeto num
sentido de se constituir como propriedade de um sujeito qualquer, porém, tem a sua
expressdo de sentido plena na categoria de “uso”. O que estd em jogo para
Agamben é a noc¢do performética de desapropriacdo que descontréi todo e qualquer
tipo de intencionalidade de erguimento de identidades juridicas e faticas na linha da
dialética paulina presente na carta aos Galatas 3.28; 5.6; entre o circuncidado e
incircuncidado, o livre e 0 escravo ou o0 homem e a mulher no horizonte da liberdade
e da igualdade. A forma-de-vida vocacionada messianicamente ndo se constitui com
as bases ligadas ao campo de poderes juridico e muito menos esta fincada na l6gica
da identidade. Esta é uma poténcia indeterminada que pode ser utilizada sem jamais
poder ser capturada ou se tornar propriedade de alguém. Logo, no que tange a vida
messianica e ainda de uma forma mais precisa, isto é, na vocagdo (kANo1g) da qual

esta provém, Agamben tece algumas indicacbes em termos filologico-filosoficos. A

reconstrucdo assinala que Dionisio de Halicarnaso faz derivar a terminologia latina
classe (classis) ou vocacdo (kANoic). Nesta perspectiva Agamben postula o

seguinte (2006b, p. 39),

Podemos ver com clareza como a tese benjaminiana, segundo a qual no
conceito de “sociedade sem classes” Marx havia secularizado a ideia de
tempo messiéanico, isto é absolutamente pertinente. Procedamos de fato na
consideracdo de um momento importante da etimologia proposta por
Dionisio de Halicarnaso e aproximemos a funcdo do termo klésis
messianica tanto de Paulo com a noc¢éo de classe em Marx. Como a classe
representa a dissolucdo de todas as distingbes sociais e o emergir da
fratura entre o individuo e sua condi¢do social; assim, a klésis messianica
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significa o esvaziamento e a aniquilacdo, na forma do como se ndo, de
todas as divis6es juridico-faticas.1°

Entretanto, Agamben denota que a no¢ao de “como se nao” na teologia de
Paulo, exige que ocorra uma distingdo precisa para que nao haja a fusao do tempo
messianico com o fim dos tempos histéricos, isto significa que 0 messianismo nao
deve ser fundido com o constructo da escatologia cristd. Se considerarmos o
aspecto ligado a sua representacdo especial e de certa forma num ambito quase
gue estritamente invariavel, o tempo escatoldgico encontra-se representado pelo
sinal que demarca o extremo do fim da linha, pois ai residiria 0 momento no qual o
tempo transcende a eternidade. No caso do tempo messianico as coisas se dao ao
anverso disto, porque sempre que se considera uma imagem em termos de
invariabilidade e que se localiza entre 0 evento messianico, pois isto implica a
questdo da ressurreicdo de Cristo Jesus na visdo paulina e sua vinda no dia
derradeiro, isto é, em sua mopovcia. Nesta direcdo, o tempo profano acaba se
contraindo, conforme a expressdo de Paulo e da-se inicio ao “como se ndo” em
termos paulatinamente inexoraveis. Entdo, o que se pode afirmar sobre esta questéao
€ que o tempo messianico é a temporalidade que resta para que o tempo tenha o
Seu ocaso ou 0 tempo que nos resta para o encerramento do mesmo.

Mesmo que seja corriqueiro e ainda pode-se dizer que num certo sentido seja
algo invariavel, quando se opta em fazer uma representacdo do tempo de uma
forma linear e geral do tempo messianico, tal esforco se mostra insuficiente. Esta
linearidade, ndo consegue atender, na perspectiva paulina, aquilo que demarca a
identidade do que é o tempo messianico, pois este sempre estd em tensao
oposicionalistica com o tempo profano. Desse modo esta nocdo de tempo
messianico transforma em termos holisticos a nocdo de tempo profano. Agamben
buscando dar conta de compreender cada vez mais esta aporia, busca luzes no
pensamento do linguista G. Guillaume. Nessa perspectiva entra em jogo a ideia de
tempo operativo. Se se chama imagem-tempo a construcdo representativa em
termos de linearidade temporal, a temporalidade operativa é a temporalidade que o
pensamento aplica para efetua-la. A temporalidade operativa constitui-se, neste
sentido, numa espécie de tempo “cronogenético”, ou seja, num tempo dentro do

tempo.

10 (Traducgédo nossa).
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Assim, Agamben em sua argumentacdo entende que por hora se torna
possivel estabelecer uma definicdo proviséria do que seja o tempo messianico, isto
€, este € um tempo que nos resta para ampliar a nossa no¢cdo de acabamento ao
contribuir para a nossa representacédo de tempo. Este tipo de compressao de tempo
em hipétese alguma pode ser encarado com o sentido de linearidade, tal tempo
pode até ser representado, mas nunca capturado pelo pensamento de tempo
cronoldgico. O filésofo italo insiste na ideia de que o0 tempo messianico nédo pode ser
enquadrado nas estruturas do tempo cronoldgico, pois a nocéo de finalidade nesta
dimensdo de temporalidade ndo acolhe simplesmente um mero calculo a partir do
evento da ressureicdo até o dia derradeiro. O que Agamben afirma € que este é um
tempo operativo que urge dentro do tempo cronoldgico, de modo que esta nocdo de
tempo € elaborada e modificada desde o seu interior, onde a prépria nocao de
tempo que temos se torna uma necessidade de conclusdo de nossa compreenséo
daquilo que seja o tempo propriamente dito, ou seja, este € categoricamente o

tempo que resta. Neste sentido assinala Agamben (2006b, p.72-73),

Conforme nossa representacédo de tempo cronolégico, como tempo no qual
estamos, nos separa de nés mesmos, transformando-nos de algum modo
em espectadores impotentes de nds mesmos, que comtemplamos sem
tempo o tempo que escapa, diante da incessante caréncia de si mesmo, o
tempo messianico, como tempo operativo no qual aferramos e realizamos
nossa representagdo do tempo, € 0 tempo que somos n6s mesmos, e, por
iSs0, 0 Unico tempo real, o Unico tempo que nds temos. Exatamente porque
esta estendida nesse tempo messianico, a klésis messianica pode ter a
forma dele como se nédo, da incessante revogacao de toda a vocagao.*

A partir desta assercéo, ndo se pode compreender a Tapovcio presente na

teologia paulina como uma espécie de retorno do messias no ocaso dos tempos,
porém, a compreensao adequada seria a da presenca messianica que se encontra
presente no acompanhamento de cada instante do tempo cronoldégico. Em razéo
disto, Agamben afirma que a perspectiva benjaminiana esta carregada de sentido ao
defender a nocdo de que todos os instantes sdo pequenos portais por onde a
irrupcao do advento do messias pode se efetuar. No que diz respeito a definicdo das
categorias de tempo e vida messianica de um modo amplo, existe um conceito que €
de fundamental importancia neste debate, isto €, o conceito de resto. Esta categoria
de resto provém da tradicdo linguistica dos profetas. O resto que na tradicédo

profética, se mantera vivo em meio aos eventos escatoldgicos acabou sendo

11 (Traducgdo nossa).
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interpretado como aquela parte restante que sobreviverd diante das desgracas de
seu préprio povo. Em outras palavras, pode se dizer que o povo judeu como um todo
se mantera vivo diante das catastrofes que ird atingir os demais povos
(GUNNEWEG, 2003). Na reflexdo agambeniana, conforme a teologia de Paulo isto
nao quer dizer algo nem da primeira asser¢cao e muito menos da segunda, ou seja,
ndo se refere a parte e muito menos ao todo, mas se refere a inviabilidade da parte
e do todo se ajustarem consigo mesmos e entre si.

O exemplo paulino que configura muito bem a questdo arqueogenealdgica
agambeniana demonstra-se na desconstru¢céo da oposi¢cao outrora existente entre o
povo judeu e ndo judeu ao utilizar a formula antagbnica em sua teologia na
dualidade de espirito e carne. Neste sentido, 0 que se produz € um resto que trava
cada uma das partes da primeira oposicéo para fazer a juncdo consigo mesma, isto
€, existem judeus segundo a carne que nao sao judeus conforme o espirito e,
existem judeus que nado sao judeus segundo a carne, mas que sao judeus segundo
0 espirito. Desta forma, nenhuma das partes da primeira oposi¢cao pode ser alvo de
um ajuste consigo mesma. A ideia de resto, proposta pela pena agambeniana, se
constitui como um dos legados mais importantes da teologia paulina que exercem
influéncia nas implicacdes da politica contemporanea. Isto aparece de uma maneira
sutil no pensamento de Agamben na noc¢éo que diz respeito a categoria de povo
(AGAMBEN, 2006b). Neste caso o0 povo ndo se constitui como o todo e muito menos
como a parte, nem na maioria e menos ainda na minoria. O povo € antes de tudo,
aquilo que jamais pode coincidir de si para si mesmo, nem em termos de ser como o
todo e ainda como a parte. Pois, € 0 que infinitamente resta em toda a condicao de
fissura ou resiste a ela e, apesar dos que detéem o poder de governar, ndo deixa
jamais reduzir-se a uma maioria ou minoria. Entdo, o resto é a figura que consiste
em um povo gque se constitui como aquele que tem o poder de decisédo e, em razao
disto, o povo é o Unico sujeito politico real.

Dando atencdo mais especificamente a categoria de resto, sublinhamos que
Agamben utiliza a metafora do poeta como a representacéo do resto, do testemunho
e como aguele que esta fora do arquivo. O poeta estd em termos semanticos numa
posicdo de perdedor, ou seja, 0 poeta como resto, a testemunha ou o resto esta na
condicdo de uma lingua viva como se estivesse morta ou em uma lingua viva como
se estivesse moribunda. Em termos gerais, seja fora do arquivo, seja fora do

“corpus” daquilo que ja esta dito o resto pode ser traduzido como as vitimas da
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histéria contada pelo vitimadores (AGAMBEN, 2008). A lingua que da o testemunho
precisa se colocar ou ja esta na condicdo de resto, estabelecendo assim um
contraponto com o arquivo. Aqui podemos perceber o “como se ndo” da teologia de
Paulo, em que se instala o empecilho da coincidéncia e do reconhecimento de sua
dignidade sendo isto algo que estabelece a condi¢c&o de resto.

E nesta senda que se imbricam a categoria de messianismo e resto.
Agamben assinala que a grande luta do apostolo dos gentios foi estabelecer uma

relacdo entre a fé e a lei. A construcdo semantica paulina destas relacbes esta

fundada no verbo grego katapyEm. Este verbo € um composto de apyoc, que tem a

sua derivagédo de dpyéwm e, que tem o sentido de inoperante ou de ndo estar em obra

e ainda de inativo. O composto desta constru¢cdo semantica tem o sentido de faco
estar inoperante, desativado, suspenso de sua eficacia. (AGAMBEN, 2006b). Em
razdo disto, o messianismo ndo fomenta a destruicdo da lei, porém, a sua
inoperancia, a sua suspensdo em termos de eficacia absoluta. De modo que a lei,
simultaneamente estd suspensa e realizada. Nesta perspectiva, Agamben assevera
que a teoria de Schmitt acerca do estado de excecéo, apenas fez introduzir no corpo
juridico um dos teologumenos presentes na teologia paulina.

Isto nos leva a pensarmos no tempo messianico paulino. Para Paulo este € o0
tempo de agora. O tempo como um instante oportuno traduz a nogdo de KopOc,
este sentido nos mostra que a vivéncia do kopdg denota a ndo existéncia de outra
concepgao de tempo. Isto impede a introdugdo do tempo profano que é o ypovo¢ na
experiéncia messianica. Pois, este € o tempo que se contraiu, apdés a vocacao
messianica, estabelecendo desta forma a categoria de resto em termos de “como se
nao” anteriormente. Esta nocdo de tempo de agora de Paulo tem grande
similaridade com a concepcéo de tempo-de-agora de Benjamin. O tempo-de-agora
benjaminiano, enquanto paradigma do tempo messianico sintetiza a histéria da
humanidade numa espécie de prodigiosa condensacédo da noc¢do de temporalidade
(BENJAMIN, 1994). Repleto de fragmentos do tempo messianico, o tempo-de-agora
trava a continuidade da historia, seu desenvolver-se ininterrupto em termos de
progressismo e narrativa a respeito dos vencedores. Este é o tempo que introduz a
nocao de continuidade do historicismo na anamnese dos vencidos, dos oprimidos,

tendo em vista a sua redencéo. Este é tempo soteriolégico do proprio tempo.
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O tempo messianico conforme Agamben sustenta a capacidade particular de
expor em relagdo consigo mesmo a totalidade dos instantes referentes ao passado.
Isto significa que esta € a apropriacdo messianica de um evento pretérito que o
coloca ndo somente nesta relacdo consigo mesmo, porém, com 0 proprio agora,
separando-o da fluidez opaca do historicismo e implantando-o na histéria e na
experiéncia. O tempo operativo de Guillaume tem uma importancia articulatoria
central, pois este afirma que as representacdes especiais de tempo, ofertadas pela
gramatica nos fazem olhar o tempo como algo sempre acabado. E se o tempo ja
esta sempre erigido? E se a gramatica de forma alguma permite a inclusdo do tempo
como uma construcdo do pensamento, tendo em mente que todas as operagdes
cognitivas nos conduzem a uma determinada quantidade de tempo para
materializar-se? A esta nocdo de tempo salienta Agamben (2006), Guillaume
denomina de tempo operativo. Ao confrontar esta no¢ao de tempo com a concepgao
de tempo messianico, Agamben assinala que, da mesma forma que o tempo
operativo, o tempo messianico € o tempo que o tempo leva para se definhar e findar-
se. Este tempo ndo se encontra no presente, porém se movimenta em relagdo ao
mesmo.

Outro autor que influencia deveras as reflexdes de Agamben é Benveniste
que trata de questdo similar quando forja a nogcdo de tempo cronico e tempo
linguistico. O tempo cronico é aquele tempo dos acontecimentos que estdo
congelados na histéria, e que pode ser comparado ao tempo continuo benjaminiano.
Este é o tempo que se deixa representar pelos humanos em sua vida hodierna,
como é o caso da utilizagdo de calendarios, mesmo que este tempo cronico seja
caracterizado como um tipo de aberracédo diante do tempo vivido e ndo estabelece
uma isomorfia perfeita com o mesmo, pois em razdo de ser um tempo objetivado e,
pelo fato de propor normas e distingbes lineares onde se alojam eventos, porém,
estes nao coincidem com os elementos inerentes as experiéncias que 0s humanos
vivenciam em termos de tempo (BENVENISTE, 1989). Entdo, o tempo linguistico
acaba estando atrelado a pratica da fala e organiza-se como uma funcéo discursiva.
Outra influéncia forte na reflexé@o filoséfica de Agamben € a presenca das reflexdes
sobre tal problema tecidas pela pensadora Hannah Arendt.

Para Arendt, o presente € encarado como um hiato entre o futuro e o passado
que precisa ser desvelado e paramentado conforme o mesmo vai sendo vivenciado

(ARENDT, 2011). Esta compreensao arendtiana pode ser copulada com a
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compreensao da nog¢do do presente como o tempo que resta, devido a razdo de
dever ser fundado novamente a cada instante, sem a intervencao do passado ou do
futuro, pois estes serdo sempre ressignificados pelo tempo presente, esta acao
segue na mesma direcdo da lingua como resto, ou seja, a linguagem que tem a
forca de recriar e reordenar toda a tradicdo, dando a esta novos sentidos a cada
novo enunciado (SCARDINO, 2013). Ademais, a pergunta que move a reflexdo de
Agamben ao tratar do tema do messianismo e do resto é a seguinte: “Como deve
ser tratada a categoria de resto de Israel?”.

Tentando dar conta desta questdo Agamben chama a atencdo de que a
interpretacdo de alguns tedlogos é deveras equivocada. Pois, se estes entendem o
resto como uma espécie de proporcionalidade numeérica, ou seja, como aquela parte
dos judeus que sobreviverdo as hecatombes que demarcavam fundamentalmente a
Imagem da escatologia da tradicdo profética, como um tipo de providéncia
estabelecida entre a destruicdo e salvacdo, o erro hermenéutico se estabelece.
Outra nocéo equivocada € a leitura que entende que o resto deve ser intuitivamente
coincidido com o povo de Israel, tomando como base para tal proposicdo a ideia de
que este povo foi eleito para ser conservado vivo em meio a destruicdo teleolégica
dos povos vizinhos. Agamben considera que uma das leituras mais pertinentes dos
textos da tradicdo profética que tratam deste problema, demonstra que o resto seja
mais consistentemente a imagem que Israel adota diante da eleicdo e do evento
messianico.

Agamben insiste que o resto ndo € nem o todo e muito menos a parte, porém,
significa a impossibilidade no que tange ao todo e a parte de coincidir consigo
mesmo e entre ele. O instante decisivo do povo eleito, isto é, de todo o povo, se
constitui necessariamente como o resto, como o todo (AGAMBEN, 2006b). Para o
filésofo italiano este é o conceito profético e messianico que o apéstolo Paulo
recorre e desenvolve, pois este seria 0 sentido central de sua proposicéo teoldgica,
de sua divisdo e distingdo. Para a teologia paulina a categoria de resto ndo tem a
mesma conotacdo presente na tradicdo dos profetas que indica o sentido de um
conceito que tem no futuro o seu alvo. Entretanto, o que Paulo denota é o sentido de
uma experiéncia que se vivencia no presente e que determina o0 agora messianico.
Conforme podemos ler na epistola aos Romanos capitulo 11.5: “Assim também no
tempo atual constituiu-se um resto segundo a eleicdo da graca.” Esta é a

representacéo cabal do que seja o tempo messianico do resto na teologia de Paulo.
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Apds esta digressdo sobre tais questbes relevantes que estdo implicitas na
genealogia teoldgica de Agamben, temos condi¢des de seguir nossa analise e assim
vermos como esta vida messianica se insere no paradoxo da fratura ocorrida entre o
ser e a praxis da natureza divina e as suas implicacbes em termos de liberdade
diante da soberania e do governo. Desta forma, aprofundaremos a questdo da
glorificacdo nas democracias contemporaneas tendo em vista as aclamacdes da
opinido publica na sociedade do espetaculo e o exame sobre a critica agambeniana

dirigida a governamentalidade das massas nas democracias contemporaneas.



3. A GENEALOGIA DA SOBERANIA E DO GOVERNO NO LIMIAR DO SER E DA
PRAXIS ECONOMICA

3.1 A fratura operada pela teologia cristd entre o ser e a praxis no cerne da

natureza divina

Dando sequéncia a nossa pesquisa, notamos que Agamben desenvolve a sua
genealogia teoldgica da economia e do governo e trata do problema da fratura
instalada entre o ser e a praxis no seio da natureza divina de modo perspicaz. Os
padres da igreja antiga estavam muito atentos aos problemas que tinham de
enfrentar no contexto de elaboragdo da doutrina da owovopia. Tudo indica que,
nesta movimentacdo apologética houve o empreendimento da mesma num sentido
de freiar o avanco da mentalidade que postulava a nocdo de que houvesse uma
fratura no seio do monoteismo. O risco enfrentado era o de que poderia acontecer
uma recolocacdo da categoria de pluralidade no cerne das imagens divinas e, desta
maneira, novamente o fomento de um politeismo que era algo constitutivo do
paganismo grego. Segundo Agamben (2011) a busca que se fez para contornar este
perigo objetivava a postulacdo de uma imagem trinitaria pluralista no seio da
natureza da divindade. Logo, isto foi encarado como algo que na concepgédo de
algumas vertentes teologicas poderia trazer problemas para dentro do monoteismo
que vinha da tradicdo teoldgica hebraica, a reacédo de alguns tedlogos foi a de se
insurgir contra esta formulagéo plural da doutrina trinitaria. Hipdlito assevera que é
preciso reafirmar que em Deus a unidade se firma segunda sua dvvopug, isto é,
nesta ponderacao hipolitiana temos como fundamentacdo para a sua posicao 0 uso
do conceito estoico de ovcio que estabeleceria a unidade substancial de Deus.
Porém, para Hipdlito a pluralidade triplice de Deus se encontra presente apenas no

campo da owovopia. No caso de Tertuliano, a critica é feita a Praxeas no sentido
de que a simplicidade da disposi¢do da owkovopio ndo representa de forma alguma

gualquer cisdo com a categoria de substancia. Logo, Agamben argumenta que na
ontologia divina, segundo estes padres primitivos, ndo existe qualquer tipo de

ruptura cismatica, pois a trindade de que falam os padres esta posta no ambito da

owkovopia, e ndo se espraia para o campo da ontologia.
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A problemética que estava sendo enfrentada no sentido de aniquilar qualquer
tipo de intencionalidade cismatica no plano da ontologia acaba ressurgindo,
entretanto, e agora, na manifestacao de tal problematica em termos da existéncia de
uma fratura no que tange ao ser da propria divindade e de sua praxis. A questdo que
instaura esta cisdo entre a ontologia e a praxeologia divina nos mostra que ao
avaliar o problema, Agamben pondera que ao fazer a distingao entre a substancia da
natureza divina de sua condicdo econbmica 0 que se representa é o ato de
instauracdo de uma fratura aguda no que tange ao ser divino e o0 seu agir, isto se da
entre o0 campo de sua substancia metafisica e de sua praxis na imanéncia mundana.
Para Agamben, é nesta articulagdo que encontramos presente um dualismo velado

residente na doutrina da owkovopia desde os primérdios do cristianismo. Esta

guestdo tem de longe um reflexo em termos de parentesco com a problemética
gnostica que ndo se restringe a questao das duas imagens da divindade, isto €, uma
imagem una ou trina, porém, com a no¢ao que comporta 0 caso mais pertinente
entre Deus e a sua operatividade governamental do mundo.

Na construgdo de sua genealogia Agamben nos conduz pela via que exige
certa avaliacdo da teologia que Aristoteles produziu no término da sua consagrada
obra Metafisica e que localizamos tais elementos no livio A. Na referida obra
qualguer movimentacdo na realizacdo de uma distincdo entre 0 ser e a praxis na
divindade € algo que estd fora de cogitacdo. Destarte, se o deus de Aristételes
move, na condicdo de motor imoével todas as esferas celestes, a razdo justificativa
para que isto aconteca passa pela nocédo de que esta € a sua natureza e nao existe
qualquer tipo de necessidade em requerer que haja uma volicdo especial ou uma
acao particular que esteja voltada para o cuidado do mesmo por si e ainda do
universo. O cosmos estabelecido no que diz respeito a sua finalidade e destino
descansa na juncdo perfeita entre o ser e a praxis. Numa perspectiva diferente

temos a proposigdo da doutrina cristd da owovopio, que deseja por em questdo a
nocdo que afirma a existéncia de certa unidade entre ambas as esferas, embora
estabeleca uma diferenca e distingdo entre o ser e o0 agir. A concepcao de que a
owovouio ao ser considerada a via pela qual Deus governa o mundo, demonstra
que existe uma distincdo em relacdo ao seu ser, e evidencia que a partir desta
guestdo ontoldgica a ideia de que nada possa ser deduzido em termos de praxis
(AGAMBEN, 2011). A via de exame a partir do ponto de vista da ontologia sobre a
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nocao de Deus esta aberta e, assim, torna-se possivel elencar os seus predicados e
até mesmo nega-los, assim como faz a teologia negativa, pois todas as suas
qualidades uma a uma podem colaborar para que se chegue a uma no¢ao que
englobe um conceito de ser puro, conforme a sua esséncia se harmonize com a sua
existéncia. Porém, Agamben afirma que esta operacdo ndo nos garante a
pavimentacdo de nenhum tipo de caminho rigoroso para que se conclua algo a
respeito de sua relacionalidade com o universo, muito menos o como a divindade
tomou a deciséo de fazer a gestdo do desenvolvimento da historia de sua criacao.
Sendo assim, séculos se passaram e um pensador importante na tradicdo
filosofica, a saber, Pascal identificara com clareza algo a respeito dos governos
profanos no sentido de que a otkovopia ndo tem qualquer tipo de fundamento sélido
posto nas margens fundantes da dimenséo ontolégica da questao tratada, e a Unica
forma de jogar fundamentos nesta dimensao da existéncia consiste em ocultar a sua
génese. Em razéao disto, de igual modo ou superando a condi¢cdo misteriosa de Deus
em sua natureza, temos a questdo da sua contingente decisdo de administrar o
universo soberanamente. Este seria o real mistério que estava oculto ao longo de
muitos séculos no préprio @amago da divindade e que foi desvelado aos seres
humanos com o advento de Jesus Cristo. Isto acontece ndo num sentido ontologico,
mas num sentido ligado a praxis soteriologica projetada pela divindade, que nas
palavras de Paulo era expresso pela férmula: “economia do mistério” e que depois

tornar-se-ia “o mistério da economia”. Ademais, o mistério da owovopio fatalmente

expressara segundo a inversdo do sintagma presente na teologia de Paulo que de
certa forma e, desde entdo, sera uma espécie de mistério que fomentara o trabalho
entusiasmado e rigoroso da parte dos tedlogos e dos filésofos cristdos primitivos
num sentido de estar posto ndo no campo da metafisica, mas, sobretudo, no campo
da préaxis. O paradigma da owovopio e da ontologia, que correspondem ao governo
e a soberania (governo do mundo e soberania de Deus), segundo Agamben,
constituem-se em sua origem como paradigmas de ordem teoldgica. Estes sdo dois
distintos, de modo que apenas hum movimento paulatinamente progressivo é que a
doutrina da providéncia e a propria reflexdo da filosofia moral irdo fazer um esforco
de construir um liame entre ambos, porém, sem conseguir perfeitamente estabelecer

tal copula entre ambos.
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Com efeito, o dado que demarca tanto a posi¢ao trinitaria como a cristolégica,
num sentido de terem assumido em sua génese um formato de dogma calcado na
especulacdo metafisica antiga, além de nédo anular a possibilidade nos mostra que
provavelmente estas duas formulac6es dogmaticas da teologia crista, ja tenham sido

construidas tendo como base terminolégica a questdo da owkovopia. Talvez isto

venha a ser algo que continuara delimitando sequazmente o seu deslocamento
posterior de uma forma amplamente expansiva em termos de governo do mundo e
soberania divina. Agamben (2011) pondera que a ética ao ser considerada em seus
efeitos a partir dos modernos, acaba sendo gerada com todos os seus problemas
irresolUveis desde esta fratura entre o ser e a praxis que foi fomentada no ocaso do
mundo antigo que tem o seu lugar por exceléncia no ambiente da teologia crista. O
fildsofo italiano chama a atencéo para o fato de que a nocéo de vontade livre ndo faz
parte constitutiva do ambiente de pensamento classico e que este tipo de
pensamento se metamorfoseia na categoria que estara presente incialmente no bojo
da teologia cristd e, posteriormente, na ética e na metafisica trabalhada na
modernidade. Esta situagdo ocorre pelo fato de que ambas as &reas tiveram a sua
génese na fratura entre 0 ser e a praxis e sera inevitavel que este conflito seja
estancado e pare de acontecer. Se pensarmos que a estrutura do universo antigo
nao pode ser entendida como a vontade dos deuses, mas como sua propria
natureza que € impassivel e imutéavel, natureza esta que € portadora de todo o bem
e de todo o tipo de mal, e que néo se sensibiliza com qualquer tipo de prece por nao
ter a disposicao da misericordia. Nesta medida, Agamben continua ponderando que
a nocao de vontade divina que, por sua vez, acaba tendo a prerrogativa de decidir
livremente e previdentemente as suas préprias acoes, logo acaba sendo encarada
como algo mais forte que a propria forca de sua onipoténcia. Esta seria a marca
insuperavel da fratura que houve em relacdo a ideia predominante de destino na
antiguidade e, simultaneamente, a busca frenética de oferecer uma fundamentacéo
para o orbe anarquico da praxeologia da divindade. O movimento frenético de
averiguacdo da razdo da destituicdo de fundamento da prépria praxis, comporta a
vontade de saber se na nocao de ontologia ndo reside nenhum tipo de fundamento
para amparar a propria praxis.

A questdo que provoca uma desconstrugcdo de cosmovisao concernente ao

universo antigo aparece quando esta visdo de mundo se depara com a teologia
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cristd da criacdo. Nesta linha, ndo é tanto a ideia de uma operatividade divina que se
ergue como empecilho, mas o fato de que esta préxis ndo mantém uma relacdo de
necessidade com a ontologia e, muito menos, se fundamenta na nocédo de ser,
porém, o que salta aos olhos é o fato de que isto € o resultado de uma acao
libérrima e gratuita da vontade divina. Agamben pontua que mesmo que seja
verdade o fato de que ja temos em Aristételes uma ideia de apraxia divina, o
pensamento antigo, de modo especial a partir da tradicdo estoica, ndo nos deixa
negar que exista uma concepcao de acédo divina e, no caso dos apologistas cristaos,
estes ndo deixam de chamar a atencéo, neste sentido, para o problema do demiurgo
presente no pensamento platonico. A fratura entre ser e vontade, natureza e acao
que foi trazida pela teologia cristd é até entédo inédita. Esta fissura entre natureza e
vontade na divindade foi introduzida pelos mesmos tebélogos que elaboraram o

paradigma da owkovopio. Agamben chama a atengdo para o pensamento de

Origenes que entende que a vontade demarca uma verdadeira incisdo partitiva em
Deus e na sua criacdo. Ja no caso do pseudo-Justino tanto a esséncia como a
vontade necessitam ser mantidas em estado de distingdo na divindade. Se
aceitassemos que em Deus tanto o ser como o querer se confundissem ao ponto de
se tornarem uma e mesma coisa, Deus por querer muitas coisas,
concomitantemente, acabaria se tornando num determinado momento uma coisa, e
em outro, evidentemente, outra coisa, logo este tipo de estado na natureza divina
nao pode ser concebido. De modo que se fizesse tal produgéo por meio do seu ser,
tendo em vista que 0 seu ser € necessario, estaria obrigado a realizar o que ja
realiza e a sua criagao nao teria a condicao de liberdade.

Por conseguinte, a mesma razao da criacdo realizada a partir do nada, so
fomenta a questdo da autonomia e da liberdade da praxis de Deus. A criacdo do
universo nado se deu em razao da necessidade da natureza divina e muito menos de
seu ser, porém, a questao gira em torno taxativamente da vontade de Deus que se
realiza na génese de todas as coisas. Todavia, a questao é a seguinte: Deus nao
age segundo qualquer tipo de necessidade natural, porém, age por causa do arbitrio
de sua prépria volicdo. Em razéo disto, a vontade se constitui como o dispositivo que
tem a funcdo de articular, simultaneamente, tanto o ser como a praxis divina, que
segundo a leitura de Agamben, foram divididos em Deus. A primazia da vontade que
na filosofia contemporanea acabou tendo um destaque de modo significativo tem a
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sua génese na situacdo da fratura existente entre 0 ser e a praxis divina que,
fundamentalmente, desde os seus primordios esta ligada a problemética da
olwkovopia teolégica (AGAMBEN, 2011). Somente a partir desta perspectiva que
leva em conta a fratura entre o ser e a praxis € que se faz amplamente
compreensivel o sentido das disputas que envolvem a posi¢cdo do arianismo que
cindiu de forma téo forte a suposta unidade teoldgica da igreja durante os séculos IV
atée VI do tempo comum cristdo. Por diversas vezes, as disputas aparentam
sustentar a filigrana de coisas tdo pequenas e banais que nao é realmente simples
para os modernos compreenderem o que verdadeiramente esta ocorrendo no cerne
dos conflitos que envolvem o cristianismo nascente e o poder do império romano
instituido na época.

A questdo que esta em jogo € a do principio genético do Filho. Entretanto,
este principio originario ndo tem aqui uma espécie de sentido que se restringe
apenas a questbes de ordem cronoldgica, em termos de equivaler apenas a
questbes de definicdo de quando teria tido o seu inicio. Seja com a figura de Ario ou
com a de seus contendedores, ambas as partes estdo em comum acordo no que diz
respeito ao aspecto do Filho ter sido gerado pelo Pai e que esta geragéo, ocorreu
desde os tempos mais remotos na eternidade. A insisténcia de Ario se da com a
afirmacéo de que o Filho foi gerado fora do tempo. O problema que se encontra em
jogo, ndo é uma questdo de ordem meramente cronoldgica e muito menos jungida a
guestdes de cunho hierarquico, o que estd em disputa de fato € a decisdo que
considera a situacdo da condicédo do Filho, isto €, se a palavra e a praxis divina se
fundamentam no Pai ou se se constituem como o Pai, ou seja, sem principio,
anarquico e infundado. A terminologia que se torna decisiva para a compreensao da
questdo € a de anarquia, fundamento e principio. Para Ario, existe um Deus n&o
gerado e que é sempiterno, porém, o Filho foi gerado fora do tempo pelo Pai, o Filho
tem no Pai o seu principio, o seu fundamento e recebe dele o seu proprio ser.
Eundmio também corrobora a tese de que somente Deus é infundado, eterno e
infinito. Entretanto, o Filho, certamente, é no principio-fundamento e ndo sem
principio e fundamento.

De certo modo, com a especulacdo de que o logos esta firmado em seu
fundamento no Pai, o episcopado reunido pelo imperador Constancio na cidade de

Sérdica no ano de 343, deixa claro que o cisma ndo tem nenhuma relacdo com a
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guestdo de se o Filho foi gerado ou ndo gerado, porém, faz referéncia com o seu
principio ou auséncia do mesmo. A defesa feita em Nicéia, que por fim foi acolhida
pela maioria dos conciliares, apresenta certa coeréncia com a doutrina da
owovopia. Da mesma maneira que esta ndo esta fundada na natureza e no ser da
divindade, porém se constitui como um mistério, de igual modo o Filho, isto é, aquele
que tomou para si mesmo a otkovopia da salvacédo é infundado no Pai e, sendo
assim, é como ele num sentido de anarquia pura, sem fundamento e nem principio.

A owovopio e a cristologia acabam sendo, ndo apenas histéria, mas ainda
geneticamente coirmas e indistinguiveis. Assim como na otkovopio temos a praxis

de igual modo na cristologia temos o0 Logos, ou seja, a palavra de Deus procede
com o desenraizamento do ser tornando de modo que este é constituido como um
estado anarquico, a partir desta postura € que muitos representantes da ortodoxia
defendiam a terminologia “homousios” que foi defendida pelos tedlogos do
imperador. E importante entendermos bem esta atitude anarquica presente na
génese da cristologia, pois somente assim serd possivel entender bem os
desdobramentos histérico-teoldgicos posteriores e ter a devida clareza genealdgica
do classico preconceito que a filosofia ocidental ao longo de sua historia nutriu e
sustentou em relacao a teologia, pois € esta tradicao filosofica que com a sua fratura
ética entre a ontologia e a praxis tera éxito nesta empreitada (RUIZ, 2014a).

Assim, que Cristo tenha uma condi¢do anérquica significa que, por ultimo, a
linguagem e a praxis ndo repousam e encontram fundamento no ser. A énfase
exagerada na questdo do ser € primordialmente remetida a dinamica conflitual entre
ser e agir, entre a ontologia e a otKovopia, entre o ser que em si mesmo é incapaz
de realizar acbes e uma acdo que esta destituida de ser. Entre estes dois campos
surge a ideia antag6nica de liberdade (AGAMBEN, 2011). A cisdo entre o ser e a
praxis perdura ao longo de muitos debates teoldgicos ao longo dos séculos. Para
Agamben, a fratura ocorrida entre o ser e a praxis ja estd sendo indicada na
linguagem forjada pelos padres da igreja quando estes elaboram a terminologia
oposicionista entre a teologia e a owovopio. Este conflito de oposi¢des, ainda néo
aparece na teologia de Hipdlito, Tertuliano e Clemente de Alexandria. Porém, o
germe do conflito ja esta sendo gestado no ambiente teoldgico destes padres com a

distingdo provocada entre as categorias de dvvouic e owkovopiao. A distingdo entre



129

estas duas categorias terminolégicas, em Eusébio, aparece com mais clareza e faz
correspondéncia com a distingdo presente entre a condicdo das duas naturezas de
Cristo em sua humanidade e divindade, algo que ele pde em comparacao analdgica
como a diferenca entre a cabeca e os pés. Aqui temos aquela metafora paulina que
faz a analogia de Cristo como a cabeca da igreja e 0s pés que representam a sua
humanidade assim como a nossa condicdo humana, condicdo que Cristo assumiu
tendo em vista a redencao de sua criacao.

Com a teologia produzida pelos capadocios, de modo especial com Gregorio

di Nazianzo, este conflito entre a teologia e a otkovopio acaba se sofisticando de

modo que acaba indicando dois espacos diferentes em que um deles € o da
natureza e da esséncia de Deus que esta representando a sua acgao redentora e de
outro lado, a tensdo entre 0 seu ser e a sua praxis. Contudo, estes dois tipos de
discursos e duas formas de racionalidade que séo distintas, tem cada uma delas
aguilo que mantém as suas propriedades conceituais com peculiaridades bastante
delimitadas. Sendo assim, existem dois tipos de discursos que tem como referéncia
o proprio Cristo, um dos discursos diz respeito a natureza divina (soberania) e o
outro faz referéncia a dimensdo econdbmica de sua encarnagdo e a questdo
condizente a dimenséo soteriologica (0 governo pela salvacdo do mundo). Esta
bipolaridade teologica € crucial para entendermos a bipolaridade da politica
moderna. Agamben frisa que cada discurso sustenta a sua propria racionalidade
terminoldgica, sendo isto importante no sentido de que ndo haja mistura de uma com
a outra tendo em vista uma intepretacdo adequada do problema. A distincédo
existente entre estas duas formas de racionalidade retorna em forma de oracédo que
foi dedicada a festa da natividade, em que ap0s a evocagdo da incomensurabilidade
da divindade, o te6logo Gregoério di Nazianzo afirma que o0 seu objetivo maior ndo é
a teologia, mas sim a otwkovopia.

Agamben denota que aproximadamente uns 150 anos apds estas
ponderacdes de Gregorio, outro tedlogo chamado Teodoreto de Ciro esta de acordo
com a distincdo e com a articulacdo da correlagcdo entre as duas formas de
racionalidade. Para este teblogo, faz-se necessario empreender este discernimento
para que saibamos quais 0s termos que pertencem a teologia (soberania) e quais

sdo constitutivos da owovopia (governo), se porventura aconteca uma fuséo entre

as duas formas de pensar, a questdo da encarnacdo poderd sofrer determinada
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ameaca de cair em uma postura monofisista. Logo, a mistura entre as categorias
que envolvem ambas racionalidades deve ser peremptoriamente evitada. Em
sintese, a formulacédo é a de ndo se misturar a teologia com a otkovopia, porém,
estas duas racionalidades se manterdo em agdo em termos de correlacionalidade,
porém sem deixar de manter a devida distincdo existente entre os dois argumentos
que precisa sofrer com uma fratura substancial. Na visdo dos padres, esta exigéncia
de nédo fazer uma confusédo e, simultaneamente, manter as duas racionalidades cada
uma em sua devida esfera parece ser ponto pacifico. A meta € a de propagar em
unidade na pluralidade tanto da racionalidade teol6gica como da econémica, para
gue nédo se confunda esta distingdo com a teologia das duas naturezas de Cristo.

Na teologia patristica a distincdo que foi estabelecida entre a teologia e a

owovouio é deveras sélida e persistente, de modo que podemos identificar tal

questao na teologia moderna. Agamben entende que a sua presenca nesta teologia
se d4 com a oposigcdo existente entre a nog¢do de trindade imanente e trindade
econdmica. No caso da trindade imanente temos Deus como ele € em si mesmo,
isto &, como trindade de substancia. No caso da trindade econémica ou trindade de
revelacdo, temos a operacao soteriolégica de Deus por meio da qual acontece a sua
revelacdo aos seres humanos. A correlacdo entre estas duas racionalidades
trinitarias, que sdo simultaneamente e paradoxalmente distintas e ndo separaveis,

se constitui conforme Agamben em uma tarefa que a owovopia trinitaria delegou a

teologia cristd. De modo especial, a doutrina do governo providencial do mundo que
se mostra em razdo disto como maquina bipolar. Isto denota que a unidade
geralmente sofre a ameaca de ser descontruida e, por isso, necessita ser
constantemente reconstruida (AGAMBEN, 2011).

A oposicionalidade diametral e forte e a simultdnea aproximacéo temporal
entre a teologia e a owovopia talvez possa ser representada com mais nitidez no
bojo das controvérsias que giram em volta da celeuma monotelista que cria um
racha entre os padres da igreja no século VII. A questdo é a seguinte: para 0S
monotelistas existe em Cristo duas naturezas, porém nele reside apenas uma
vontade e uma so atividade, que realiza tanto as obras divinas como as obras
humanas. A preocupacdo dos monotelistas € a de barrar o difisismo que ao ser
levado as ultimas consequéncias, seja capaz de gerar uma fratura também na

owkovopia, isto é, na praxis divina e assim introduzir em Cristo duas vontades que
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estejam em oposicdo entre si mesmas. Seria algo do tipo como se na racionalidade
logocéntrica da divindade, o proprio Deus quisesse operar a redencgdo e o seu lado
humano fizesse uma série de objecbes a tal intencdo de modo que colocaria em
contraste internamente a sua prépria vontade. A questdo concerne a néao

transferéncia daquilo que é do campo da owovopia para o espaco da teologia ou o

inverso também se constitui como verdade.

Contudo, uma implicacdo grave surge, pois tudo aquilo que é direcionado a
teologia também tem uma imbricagdo com a owovopia, porque se ndo tivesse

validade, o Filho de Deus estaria fora desta articulacdo teologica junto com o Pai.
Esta questdo prejudicaria a sacramentalidade do batismo, pois se Cristo fosse
sacado da férmula batismal, a acdo que opera a virtude graciosa do sacramento
cairia em descrédito. Tomando como apoio 0 pensamento de Maximo, a
argumentacao agambeniana nos faz a indicacdo de que o Filho de Deus na tradicédo

dos padres primitivos tem a fungdo de representar a owovopia que ensina tal

verdade a teologia. A partir desta perspectiva, Agamben indica que néo é
surpreendente que uma espécie de economicismo radical, tenha distinguido na
pessoa do Filho duas voli¢cbes, isto pode ser algo que cause um risco de ruptura na
propria unidade do sujeito cristolégico e, por esta razdo, tenha a necessidade de
asseverar que a univocidade entre a teologia e a owovopio, conforme a nogdo de

uma espécie de teologismo que busque a todo custo preservar a unidade, ndo mede
esforcos em opor com vitalidade as duas racionalidades. Estas duas racionalidades,
segundo o filosofo italiano, levam consigo a marca distintiva que perpassa
constantemente uma gama sem precedentes de disputas teoldgicas.

Desta maneira, na formulacdo conjunta da dogmatica trinitaria e da
cristologica, o que fica explicitado é a sua copulacdo que de forma alguma pode ser
cindida e, da mesma forma, a teologia e a owkovopio ndo podem ser divididas. Da
mesma forma que as duas naturezas de Cristo subsistem em sua coexisténcia
comunicacional tomando como base a formula da unido hipostatica, ambas néao se
dividem e muito menos se confundem, da mesma forma as duas racionalidades tém
de se manter em relacéo, porém, sem confuséo e se distinguir sem se dividir. O que
estd em jogo ndo é somente a unidade e a divisdo do Filho, porém de uma forma
mais ampla o que esta valendo é a fratura entre 0 ser e a praxis. As duas

racionalidades, a saber, a da teologia e a da owkovopia, tem de operar de uma
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forma paradoxal em uma divergente harmonia de concordancia. Isto fomenta a

situagdo de que a owkovopia do Filho ndo seja negada e nem seja inserida em Deus

uma fratura substancial. Com efeito, a racionalidade da owkovopia, conforme a qual

a cristologia tomou conhecimento primariamente de sua férmula incerta, ndo cessara
de jogar luzes sobre a teologia. Conforme a terminologia da “houmoousia” e da
“homoiousia”, concernente a hipdstase e a natureza, ganhar forca ao longo dos
desdobramentos até o ponto de ocupar amplamente o espaco da formulacdo da
doutrina trinitaria, a racionalidade da owovopia, com o seu marco paradigmatico
operativo e administrativo, e ndo de ordem ontoldgica e epistémica. Isto é algo que
direcionara a sua ag¢do que continuara sendo ocultada como uma espécie da forca
que buscara corroer e fragilizar a unidade da ontologia e da praxis da divindade e da
humanidade. Com isto, esta postura tera uma consequente relevancia no Ocidente
(AGAMBEN 2011, p. 79),

A fratura entre ser e praxis e o carater anarquico da oikonomia divina
constituem o lugar légico em que se torna compreensivel o nexo essencial
qgue, em nossa cultura, une governo e anarquia. Ndo s6 algo comparavel
com um governo providencial do mundo é possivel apenas porque a praxis
ndo tem fundamento algum no ser, mas esse governo, que, COMo veremos,
tem seu paradigma no Filho e em sua oikonomia, é ele préprio intimamente
anarquico. A anarquia € 0 que o governo deve pressupor para a qual
continua se encaminhando. (Nesse sentido, Benjamin tinha razdo quando
escreveu que nada € tdo anarquico quanto a ordem burguesa; e a
observacdo que Pasolini p6e na boca de um dos hierarcas do filme Salo, “A
Unica anarquia verdadeira é a do poder”, é perfeitamente séria).

No ambito da problemética instaurada na fratura entre ser e praxis, Agamben
como estamos notando, sinaliza que a owkovopia divina tem um carater anarquico e
que isto forma um espaco l6gico onde se tem a possibilidade de compreenséo do
liame substancial que na vida cultural contemporanea, acaba fazendo a juncéo entre
0 governo e a propria anarquia. A questao ndo gira em torno do eixo de um governo
providencial do universo, mas a sua viabilidade se da apenas pelo motivo de a
praxis ndo ter qualquer tipo de fundamento na dimensdo da ontologia. Todavia, 0
governo para Agamben tem a sua forma paradigmatica na pessoa do Filho e em sua
olKovopia, pois ele mesmo € interiormente anarquico. Esta anarquia é que deve ser
pressuposta a acolhida pelo governo como a génese do que provém e,
simultaneamente, como o0 objetivo ao qual permanece mantendo o0 seu movimento.

Agamben insiste que a otkovopia é destituida de fundamento e por isso anarquica e
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gue a sua genealogia quer estudar o paradigma governamental que se constitui
como anarquico-governamental. Porém, tal questdo ndo rechaca a possibilidade da
existéncia de um fluxo que acabe transcendendo o governo e a anarquia, aqui temos
algo que nao seja imponderavel, algo em termos de um ingovernavel, isto €, algo
que jamais possa tomar o formato de uma otkovoypia.

Agamben expde a nocdo de que com o término da cultura classica o
paradigma da owovopio ganha espago em razdo da fratura entre ser e praxis. Logo,
a praxis ndo tem seu amparo na histéria da salvacdo calcada na ontologia divina,
porém, a distincdo encontra-se na pessoa do Filho. Mas, tal praxis € anarquica e
sem fundamento, de modo que esta se encontra em consonancia com a proposta de
unidade da substancia. A no¢do de uma acao livre e volitiva, onde criagéo e
salvacdo se unem se constitui como uma postura que deveria superar a Visdo
gnostica de mundo de um demiurgo em sua condi¢cdo ontologica e praxeoldgica que
inviabilizaria a prépria nocdo de criacdo. A teologia cristd busca harmonizar a
transcendéncia divina com a criacdo. Aqui temos que levar em consideragéao,
segundo Agamben, o fator do governo providencial do universo de matriz estoica e
judia. A owovopio em sua funcéo gerencial e administrativa sempre ofereceu uma
praxis descolada das questdes de ordem ontologica e de qualquer normatividade a
priori construida. O paradigma da owovopia foi responsavel pela novidade nuclear
erigida na teologia cristd em termos de se orientar para um movimento gerencial,
tendo a formulagdo dos dogmas trinitario e cristologico, algo que se manifestou ndo
de uma forma epistemoldgica, mas numa praxis anarquica se fez valer tanto de suas
aporias ou como de seus éxitos conquistados.

Na perspectiva agambeniana, a teologia cristd em sua fungcdo econdmica,
ofereceu uma série de contribuicbes para as praticas politicas no mundo ocidental.
Em razéo disto, haveria a necessidade de se repensar a histéria ocidental em sua
totalidade desde um novo angulo, pondo em contato tanto a tradicédo politica como a
econdbmica em sua governamentalidade, algo que como temos visto gera a maquina
bipolar de poder na politica ocidental. Desde a atividade teolégica empreendida
pelos padres primitivos da igreja, o carater praxeoldgico governamental da
otkovopia ja significa o modo de fazer a gestdo por meio de uma pluralidade da
poténcia divina. Agamben frisa que este sentido fundamentalmente governamental,

diante do paradigma impolitico da owovopio indica as suas consequéncias
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politicas. Nesta direcdo, a fratura ocorrida entre a teologia e a otkovopia, entre

soberania e governo, ou seja, a fissura instaurada entre o ser e a praxis conforme
vai tornando livre a anarquia da acédo, ergue, simultaneamente, a viabilizacdo da
peremptoria e inexoravel exigéncia de administracdo e gestdo de seus atos de
gestdo (AGAMBEN, 2011). Ponto forte nesta digressdo agambeniana é a
demarcacao que quando historicamente aconteceu esta ruptura da harmonia entre o
fator metafisico e o fator da imanéncia na cosmologia do mundo antigo, € a aporia
do governo do universo e de sua legitimidade que entram em jogo, seja em qualquer
sentido apontado, pois isto acaba sendo um problema politico por exceléncia para

0S modernos.

3.2 O governo providente da liberdade humana e as ¢ = onexdes resultantes da
fratura teoldgica nas implicagbes entre a soberania politica e a praxis

governamental

A maquina governamental tem a sua fundagdo no paradigma da owovopia.
Agamben para fundamentar bem esta questdo em sua genealogia, estabelece um
plano onde as duas racionalidades evocam em termos de superficie e diante da
pluralidade das explicacdes o problema da unidade e da multiplicidade que emerge
do ambiente greco-romano e se desloca para dentro do universo teoldgico do
cristianismo primitivo no tema que diz respeito ao governo providente do mundo por
parte de Deus. No medievo a teologia da trindade acabou se configurando a partir
daquilo que no tépico anterior ja viemos esquadrinhando que é o problema do ser e
da préaxis divina, ou seja, a questdo tensa presente entre a ontologia e a otkovopia,
soberania de Deus e governo do mundo. Na esteira da dialética entre a questao que
envolve a secularizacdo e o préprio estatuto da teologia, a genealogia teoldgica
agambeniana nos mostra que os dispositivos que operaram entre 0s modernos,
onde a questdo da secularizacdo € um ponto dado, pois tal secularizacdo oculta
dispositivos teoldgicos que persistem na constituicdo do poder moderno, entre eles a
soberania e o governo. Mas, apesar disto, o problema da fratura entre o ser e a
praxis ainda esta presente e operante. Porém, agora a questdo esta centrada no
ambito da praxis, porém, esta ndo consegue se desvencilhar da classica fratura

entre 0 ser e 0 agir. Logo, a fissura existente entre a soberania concernente a
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natureza de Deus e a questdo do governo providente das liberdades individuais
atinge a vida dos modernos desde uma tensdo presente entre as categorias de
soberania e governo.

O pensamento genealogico de Agamben coloca 0 questionamento a respeito
da razdo que sustenta a necessidade do poder moderno, que se apresenta como
economia do poder, em todo o0 seu esplendor pratico necessitar da gléria. Nesta
senda, o filésofo italiano por meio do discernimento entre os dois paradigmas o da
soberania e o da economia sinaliza que esta situacdo é a responsavel pela
fomentagcdo da moderna nocéo de biopolitica. Na genealogia agambeniana fica claro
gque a gestdo da vida ja emerge desde a realidade social dos gregos com o
paradigma gerencial entre a dimensdo do publico e do particular. Este paradigma
gerencial tem a funcdo de estabelecer a ordem e a disposicdo dos elementos que
devem ser administrados (AGAMBEN, 2011). Sendo assim, a disposicdo e o
ordenamento e a selecdo das informacdes Uteis na modernidade tem o seu ndcleo
operante muitos antes nos arranjos administrativos dos gregos antigos, pois na
cidade grega e no espaco do nucleo familiar o que impera € a noc¢ao de disparidade
e do governo destas volicdes assimétricas e individuais (RUIZ, 2013). Isto sera
transladado para a idade moderna passando pelo tempo milenar dos medievais.

Entretanto, o significado da nogdo de otkovopio aparece modificada em Paulo
apostolo que seria um enviado de Deus para administrar a missdo evangélica
atendendo assim a vontade divina e tendo como horizonte a no¢ao de salvacao que
faz parte da suposta owkovopia do mistério que no tempo oportuno comecga a ser
realizado em sua plenitude.

Paulatinamente esta nogcédo de owovopia vai ganhando vulto e se articula
com a construcao do dogma da trindade que mostra a questdo da unidade do poder
divino e a nocgdo paradigmatica de um poder monarquico em Deus sendo
descontruidos. Por isso, a necessidade de uma apologia em torno do monoteismo
acabou sendo produzida pela teologia cristd nos primeiros séculos de sua
existéncia. O confronto entre a teologia politica e a teologia econémica é algo
inevitavel e do modo que Agamben explora bem esta questdo, presente nos dois
paradigmas do poder que se insurgem na modernidade e de igual modo diante da
pluralidade dos poderes instituidos frente qualquer posicao unilateral de unitarismo

de poder politico. A funcionalidade da owovopio nesse ambito seria a de conservar



136

a juncéo teoldgica da monarquia divina e da presenca de uma teologia trinitaria em
vista da possibilidade de uma quebra politica fatal. Sendo assim, a operacdo quer
garantir a unidade na pluralidade da trindade. Entdo, ontologicamente a divindade é
una e pragmaticamente esta assume uma forma trinitarista (AGAMBEN, 2011). Com

o trabalho teol6gico de alguns padres primitivos o mistério da owovopio busca

demonstrar como o mistério da praxis divina acontece. Esta demonstracdo se daria

entdo pela via da articulacéo entre a distingdo presente no seio da trindade referente
a aporia da nogdo de unidade do ser. A owkovopio surge como um dispositivo de

trabalho eficiente para os padres primitivos da igreja no tratamento do problema da
unidade e da diversidade que envolve a nogéo de trindade.

Destarte, se para Aristételes cabia & economia a administracdo e o
gerenciamento das coisas e da vida, ndo pode ser descartado o entendimento de
que este gerenciamento pode ser encarado também do ponto de vista da ontologia,
isto acaba sendo algo que denota uma fratura ndo no ambito da ontologia, mas no
da praxis. A influéncia de Aristoteles na formulagéo da nocéo de trindade se da tanto
no campo da ontologia como com a categoria de substancia, pois € nesta que reside
toda a forca de manutencdo da unidade das categorias em geral. Todavia, assim
como no campo da politica podemos encontrar a pluralidade, ou seja, a nocao de
poliarquia politica. E necessario ter em mente esta formulagdo, pois assim
poderemos notar que foi por esta via que a ideia de trindade divina recebeu o seu
acabamento posterior de trindade econémica em sua relacédo de unidade doméstica
onde ndo pode ocorrer uma fratura metafisica.

A concepcao de Agamben sobre a acdo da maquina governamental pode ser
estudada pelo viés da providéncia e do governo divino das coisas. Agamben nos
remete ao pensamento filosofico dos estoicos que asseveravam que a plenitude do
governo do mundo se daria pela via da providéncia dos deuses, dentre os quais
administrariam o universo de uma forma geral sem descarte das coisas mais
particulares da vida (GAZOLLA, 1999). Este tipo de correlagao tinha o objetivo de
fazer a articulacdo entre o governo do universo e a liberdade dos individuos. Nesta
imbricacdo € que se produz a necessidade de realizacdo de uma articulacdo entre a
estrutura da soberania divina e do governo do universo administrado por Deus. Este
governo que diz respeito a liberdade das pessoas faz referéncia ao entendimento

moderno da owovopia, isto €, remete-se na contemporaneidade & movimentacéo
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de como se governa os desejos, as intencOes e as aspiracbes das massas de
pessoas na sociedade do espetaculo de modo que se faga uma gestéo biopolitica da
vida de grupos com vistas ao cumprimento de objetivos ligados aos governos
institucionais. Isto tem como consequéncia a producéo de uma gama de técnicas de
gestdo, normalizacdo das subjetividades de modo que a owkovopio se evidencia
como uma peca da prépria biopolitica.

Fazendo um contraponto com a perspectiva da providéncia presente no
pensamento dos estoicos, temos uma distingdo existente neste universo filosofico
gue enfoca a providéncia por si mesma diferenciada da providéncia por acidente.
Nesta perspectiva, para alguns pensadores a divindade néo poderia se ocupar da
providéncia em termos de totalidade da realidade, pois se assim fosse, se revelaria
num estado inferior aquelas coisas a qual prove. Neste caso, Deus esta muito além
de um mero cuidador de coisas infimas. Aqui podemos perceber que de certa forma,
haveria certa contradicdo na afirmacdo que postula a primazia de uma providéncia
puramente acidental, pois isto seria 0 equivalente a sustentar que a divindade nao
seria capaz de maneira alguma de estar consciente de tal procedimento, pelo fato de
a divindade ndo poder deixar de ser o ente mais sabio de todos os demais entes. O
resultado disto é aquilo que ja vimos acima sobre o efeito colateral calculado
(REALE, 1994). Desta forma, o que se constata é a fundamentacdo da
governamentalidade, pois o reino que age, mesmo ndo governando todos os
eventos mais infimos que existem, acaba permitindo esta movimentacdo em termos
de colateralidade. Nesta perspectiva € que Agamben defende a nocdo de que o
governo articula-se com o reino atraves da prépria providencia.

A nocéo de providéncia dos estoicos ainda esta relacionada com a estrutura
hierdrquica que se funda na categoria de destino. A metafisica se fragmenta num
dualismo que denota a primeira via como transcendente e providencial que advém
das causas primeiras e a segunda via € a imanente que se direciona as causas
segundas e que se apresenta num formato de destino. A divindade tem em suas
maos a providéncia que Ihe proporciona oportunidade em termos daquilo que deve
ser realizado com uma ac¢ao singularizada e estabilizada, sendo que apos isto, ele
faz a gestdo e o gerenciamento daquilo que é temporal no sentido de governar
aquilo que em geral esta disposto diante dele. Estes dois horizontes se articulam

metafisicamente de uma maneira a manter a necessidade de dependéncia, porém, o
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destino ocupa o lugar da providéncia. A providéncia existente por outro lado na
teologia cristd, surge como a decisdao soberana em termos de ordenamento
transcendente e na condicdo de conjunto de principios que estdo articulados em
termos universais. A implementacédo e ordenamento de tal projeto de transcendéncia
se constitui como um evento da ordem da imanéncia desde a perspectiva de um
poder interdependente, mas que nao deixa de ter uma identidade subordinada.

Por certo, no estoicismo o pilar para a legitimidade do governo por meio do
reino se da em razao da falta de forca que o soberano tem no plano transcendental,
ou seja, Deus é destituido de poténcia conforme tem de coincidir sempre e apenas
com a natureza das coisas. No ambito da teologia cristd da providéncia o governo
representa aquela relacdo de contingéncia que existe entre as coisas e 0s seres da
imanéncia, sendo apenas neste universo que a divindade como alguém impotente
poderd agir de uma forma indireta, a partir de terceiros que realizam algo em seu
nome (RUIZ, 2014a). Diferentemente, o que encontramos na teologia cristd € a
instauracao da fratura entre o ser e a praxis, sendo que agora vista de outro angulo,

ja& que em Deus a owovopio quebra definitivamente a unidade determinista da

divindade e serve de base para a operatividade da maquina governamental. Nesta
senda, podemos notar que o Estado moderno fundando no aparato juridico e que
tem como norma central a constituicAo, acaba apresentando certa dualidade
providencial. A razdo disto é a de que o carater de legitimidade da lei pode ser
impessoal e neutral como algo que provém da ideia de reino como forga, sendo isto,
conforme a sua executabilidade que entra em consonancia com as estratégias de
gestéao ligadas ao governo.

O enxerto da dualidade existente entre providéncia e destino mantém a nocéo
de que a bipolaridade e a divisdo existente entre o ser e 0 agir que ja observamos no
exame da ideia de owovopio no sentido de governo e administragdo que desagua
no viés oposicionista em relagdo ao fundamento transcendente e metafisico do reino
no que diz respeito a ideia de soberania oriunda da teologia crista. Logo, qual seria a
funcionalidade de querer reconciliar tanto o ser como a praxis a partir de uma ideia
de providéncia de Deus? Sendo assim, fazemos o deslocamento dos pressupostos
teoldgicos para os da politica moderna. Aqui Agamben pondera na perspectiva de
que tal questdo faz o eco da providéncia como uma forma de maquina

governamental. Esta maquina governamental articula de forma bipolar as nocdes de
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soberania e economia e tem ligagdo imediata com a nocao de dispositivo. Portanto,
esta maquina fomenta a producdo de gestos, praticas, discursos e outras coisas
mais. A maguina tem o seu eixo na bipolaridade, sendo a maquina um dispositivo
que trabalha basicamente com dois elementos que de imediato ndo teriam conexao
alguma e até parecem excluirem-se um ao outro, a saber, a linguagem e a palavra
da maquina-infancia. A partir disto, podemos pensar na maquina governamental em
sua dupla operatividade de soberania e governo (CASTRO, 2012). Esta maquina
fomenta aquelas zonas de indiscernibilidade que produzem espacgos onde néo é
possivel determinar os elementos que devem ser cotejados, pelo fato de o seu
centro estar num estado de opacidade, destituido de substancialidade precisa e
condicionada a manifesta¢cées puramente funcionais.

Este paradoxo dualista existente entre a owovopio e a ontologia no amago

divino ira tomar o vulto e a forma de uma bipolaridade inerente entre a providéncia
em sua transcendéncia e a imanéncia que originara o formato da maquina
governamental constituinte no bojo do universo politico moderno. A articulacéo
existente entre o reino e 0 governo, estabelecida no cerne da maquina-dispositivo
produzird uma relacionalidade articulativa entre a ideia de univocidade, mesmo que
isto seja realizado apenas no interior da maquina. Ainda que a maquina opere de
uma forma duplice o que temos no centro de sua acao é o agir divino que se revela
em determinados momentos como providéncia em outros como destino e ainda

como owkovouio. A praxis emerge como uma espécie de agdo praxeoldgica

constituida pela forca de uma continuidade referente a uma suposta forca nos
moldes da soberania. E as perguntas que podemos nos lancar sdo as seguintes: (i)
em que medida se torna necessaria a readmissdo de uma praxis e ontologia a luz do
procedimento da maquinaria providencial? (ii) A possibilidade de reunificacdo nao
passaria apenas de um subterflUgio ou um mero dispositivo de neutralizacdo e

justificacdo do poder imune do governo e de uma owovopia da vida humana?

O que assume o papel de operador de juncdo fundamental nesta articulacao
entre as duas racionalidades do ser e do agir divino é a categoria da gléria. E por
meio dos ritos, das cerimonias celebrativas e das liturgias pomposas, que temos a
definichio do movimento de aproximacdo entre os dois planos de poder no
estreitamento das relacfes substancialmente teoldgicas e das relagbes politicas

atuais. Em Agamben, percebemos que as questdes de doxologia litirgica acabam
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assumindo o papel de fomentadoras e retificadoras da forca da gloria divina, pois as
aclamagOes profanas ndo se constituem como categorias que servem de meros
predicados do poder politico, porém, fundam este poder e o justificam. Desta
maneira a categoria da gloria é que unifica as bipolaridades no ndcleo da maquinaria
governamental que esta posto entre o reino e o governo. A gléria se mostra como
um elemento que sustenta e legitima, em Ultima instancia, o préprio governo e a
ideia de owkovopia por meio do reino e de modo central pela nogéo de soberania na
praxis de seu poder. Isto mesmo que este poder seja marcado pela inoperancia ou
mesmo pela vacuidade que encontramos na imagem paradigmatica que Agamben
utiliza na figura emblematica do trono vazio que detém o poder de legitimacédo do
governo. O ambito da gldéria, que é perpassado pelas cerimonias e ritos que
parecem estar em desuso e por isso fragilizados e, consequentemente, condenados
a cair no esquecimento, acaba sendo transferido para o espaco politico dos
modernos no que diz respeito a nocdo de opinido publica, onde esta categoria
ganhara um novo formato em termos de aclamacdo nos moldes da formula de
consenso.

Com estes problemas em voga na genealogia de Agamben, temos a
formulacéo da aporia representada na ideia de que o rei reina, mas nao tem o poder
de governar. Esta questdo levanta implicagcdes no pano de fundo da genealogia
agambeniana, tais como a questdo da poténcia e do ato e da providéncia e do
governo de modo analogo a providéncia e o governo. A base das andlises do filosofo
italiano sdo as movimentacdes teoldgicas do cristianismo primitivo. A razdo disto é
qgue para Agamben o cristianismo teve a poténcia de criar uma reflexdo em torno de
liberdade humana, tanto com a nocao de responsabilidade como a de salvagéo, isto
foi algo que contribuiu para que da fissura ocorrida entre a ontologia e a praxis
houvesse o estimulo de constituicdo da doutrina da providéncia em seus moldes
cristdos. Por exemplo, um pensador cristdo como Clemente de Alexandria relaciona

a owovopio com a providéncia desde a base de uma owkovopio soteriolégica que

foi incumbida a pessoa do Filho de Deus. A partir do esforco de compreenséo deste
liame, podemos notar que a teologia ndo se constitui como uma simples narrativa
sobre uma miriade de deuses, porém esta de uma forma intuitiva tem a sua devida

ligagdo com a nocdo de otkovopio e providéncia, isto é, se relaciona com a agdo

autorevelatoria do governo e cuidado do mundo realizado pela divindade. A
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owkovopio apera na gestdo do mundo em razdo da presenca da prépria providéncia

(PICH, 2013, p. 853-855). Na fratura entre o ser e 0 agir se forja uma maneira de
governanca do universo que se faz plausivel na esteira da reflexdo que contempla a
inter-relacdo entre a ontologia e a préaxis em um formato econbémico que
paradoxalmente se mantém fraturadas, mas ndo deixam de se relacionar na
imanéncia de si mesmas.

O que marca de fato tal problema € a fratura que se estabeleceu e de uma
maneira simultanea consegue conservar estas duas esferas de racionalidades,
apesar de distintas, ainda permanecem se correlacionando. Agamben nos apresenta
a ideia de que se ser e o agir, reino e governo, owovopio e soberania fossem
diametralmente apostas e inconciliaveis, ndo poderia ocorrer qualquer espécie de
governo do universo. A razao basilar para isto estaria posta na instauracédo de uma
soberania que fosse impotente e uma praxis que se comportasse absolutamente de
um modo contingente, isto € algo que estaria destituindo toda e qualquer espécie de
finalidade causal e teleologia estabelecida no bojo desta trama. A tarefa da teologia
cristd foi a de gerar a fissura entre a ontologia e a volicdo, a natureza e o agir, algo
gue ndo existia no campo metafisico da filosofia dos gregos. Caso paradigmatico € o
do deus de Aristoteles que na condicdo de motor imovel dos corpos celestes se
constitui como sua propria natureza. Neste deus aristotélico, ndo existe uma vontade
especial ou qualquer tipo de agéo singular voltada para a preocupac¢éo do cuidado
de si e do universo. A acdo desta divindade esta orientada para a realidade
necessaria que visa manter a harmonia do cosmos (REALE, 2005). Outra posi¢cao
interessante é a de Aristételes que aprofunda a questdo e assume uma atitude
contraria a nogcdo daqueles que defendem a existéncia de multiplos preceitos
regentes da realidade e lanca a perspectiva de que na realidade existe um governo
monarquico, em outras palavras, a regéncia do poder supremo da substancia. Nesta

linha de raciocinio Aristételes reflete que (2005, 1076a),

Os que sustentam que o principio € o nimero matematico e afirmam que ha
uma sucessao de substancias sem fim, e que para cada substancia existem
diversos principios, reduzem a realidade do universo a uma série de
episodios (de fato, a existéncia ou ndo de uma substancia ndo tem a menor
importancia para a outra), e admitem muitos principios; mas as coisas nao
guerem ser mal governadas: “0 governo de muitos ndo é bom, um sé seja o
governante”
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Todavia, no que condiz a praxis soterioldgica cristd, a nocdo de vontade
univoca de Deus estd sempre vigente e governando o universo. Para a teologia
cristd ndo haveria a possibilidade de se aceitar a postulacado de que o ser divino em
correspondéncia com a sua volicdo poderia se transmutar em multiplas coisas a
cada momento de modo que negassem a si mesmo. O anverso disto seria se a agao
dependesse da for¢ca da necessidade natural para que a volicdo divina no ato de
criacdo manifestasse a sua vontade, sendo assim destituida de liberdade para a
geracdo de tal acdo. Logo, mesmo que haja uma similaridade com a teologia de
AristGteles no sentido de existir um principio univoco de governo do mundo, na
teologia cristéd o fator necessidade ndo exerce pressao sobre Deus. A criagdo de
Deus ndo é antdnima a uma acdo pautada na categoria de necessidade, mas
corrobora absolutamente a condicdo libérrima da vontade. Logo, fica claro que a
unidade da cosmologia sustentada pela filosofia da natureza grega é fraturada pela
pelo advento das formulagbes da teologia cristd no que tange a nocdo de ser e
praxis. Apenas a volicdo divina tornara plausivel a articulagcdo destes campos, isto

acontece por causa da estruturacéo do paradigma da otkovopia.

No entanto, cabe frisarmos que este paradigma administrativo que revela o
agir divino ndo esta centrado na questao do ser. A sua praxis é distinta da ontologia
pelo fato de ser operado por meio da segunda pessoa da trindade o Filho. Cabe
frisar que a separacao entre ser e agir em Deus n&o se reduz a uma mera questao
de cristologia, mas € constitutiva do ser divino na teologia cristd. Sendo assim,
temos uma pratica anarquica que desconsidera qualquer tipo de lei normativa pré-
instituida e, qualquer tipo de natureza metafisica peremptoriamente taxada como
algo inexoravel. Para Agamben (2011) a anarquia divina refere-se a origem nao
originada da vontade divina, que a soberania do poder politico pretende para si,
embora de forma falsa, pois ndo ha uma vontade originaria da soberania do poder
politico, por isso este é anarquico duplamente, ou seja, sem explicacao pré-definida.
Sobre esta governanca anérquica nos termos de um paradigma econémico, vemos
na leitura de Agamben a viabilidade de um aspecto ingovernavel e nao redutivel ao
governo e a prépria nogédo de owovopia. Contudo, nesta direcdo podemos refletir
sobre a correlagcdo que se instaura entre a providéncia e o governo divino. Esta
correlacdo pode ser analisada desde a nocéo aristotélica de regime do mundo que &

fomentada pela for¢ca da nocédo de principio transcendente dos gregos que ergue o
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universo, isto acontece em razdo das causas imanentes e segundas que o
administram. Agamben pondera que no tradado pseudoaristotélico “De mundo”, a
imagem da divindade surge como o principio transcendente que gera o fluxo e o
devir do universo. Para Peterson, se Deus fosse 0 pressuposto para que a poténcia
agisse no cosmos, o proprio Deus ndo se constituiria como a poténcia em si mesma.
Uma implicacdo emerge desta questao, ou seja, como se poderia passar do campo
da transcendéncia para o da imanéncia? A questdo € a de como fazer a passagem
da poténcia ao ato operada pelo motor imével. Tomando como base este problema &
que o tedlogo Peterson forja uma releitura da maxima: “o rei reina, mas nao
governa”. Aqui temos ainda a analogia entre o principio e a poténcia em Deus.
Sendo assim, para Agamben faz-se imprescindivel a presenca da poténcia para que
aconteca o governo.

A correlacdo entre um poder que existe, mas nao pode ser executado e outro
gue também existe e pode ser exercido é um dado recorrente ao longo da historia.
Agamben j& nos apresenta esta situagcdo em “Estado de excecdo” na imbricacdo
entre a auctoritas e a potestas (AGAMBEN, 2004). Isso ¢é algo que tem a sua génese
no direito romano. Logo, o poder originario e aquele executério nos ajudam na
compreensao da operagdo de uma faceta juridica que executa as suas sentencas
com efetividade. Nesta perspectiva é que visualizamos a maquina governamental
por meio da articulacéo bipolar entre reino e governo que opera em sua dualidade
tanto a causa primeira como a causa segunda, seja na titularidade ou na execucao
de seu poder (AGAMBEN, 2011). Se tivermos como horizonte a reflexdo aristotélica
€ a partir dai que Agamben nos provoca a reflexao a respeito das relagdes entre ato
e poténcia, ou seja, entre aquilo que € possivel e real no espaco politico, tomando
como referéncia o problema da conservacdo do poder constituinte no poder
constituido. A oposicionalidade existente entre a poténcia e o ato é uma constante
na metafisica de Aristételes. A poténcia é a capacidade que ainda mantém a sua
condicdo de ndo mutacdo em ato, pois se mostra como a privacdo daquilo que
testifica a presenca daquilo que néo esta realizado no ato. A poténcia desta maneira
esta apartada do ato e ndo o objetiva como finalidade.

Portanto, ao considerarmos a poténcia num sentido geral, temos as condi¢des
necessarias de fazermos uma distincdo nela. Temos 0 caso de uma crianca que
carrega consigo a poténcia de construir uma casa, porém, € necessario que esta

crianga seja instruida para a realizacdo de tal poténcia. De maneira especifica,
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podemos pensar no arquiteto que adquiriu a formagdo necesséaria e a partir do
momento em que nao Sse encontra construindo ou projetando uma casa,
identificamos nele a poténcia de nao fazer ou fazer a casa. A possibilidade de nao
realizar o ato é que caracteriza o sentido daquilo que seja a poténcia. A poténcia &
aquilo que nao é de uma forma privativa em ato. Logo, a poténcia é a possibilidade
de ser e nao ser, de realizar ou nao realizar algo. Cabe o destague de que a
poténcia ndo pertence a um sujeito e muito menos é apenas um ato de liberdade.
Agamben (2015c) postula a no¢cdo de que ao compreendermos a no¢éo de poténcia
podemos pensar na situagédo dos sujeitos modernos, se refletimos nele como aquele
gue sustenta o predicado da liberdade, de realizar ou nao realizar coisas.

Certamente a categoria de poténcia € um elemento nuclear presente no
pensamento de Agamben. A sua dimenséo atrelada a nocédo de inoperosidade é o
ponto indicado no término de sua genealogia teoldgica construida sobre a economia
e 0 governo. Agamben curiosamente pondera que a pratica genuinamente humana é
a do sabatismo que tem poténcia de tornar as coisas inoperosas em suas funcdes
singularizadas no que diz respeito ao vivente, pois isto seria algo que tem a
capacidade de mostrar uma série e novas possibilidades (AGAMBEN, 2011). Por
meio da inoperosidade e pela via da contemplacdo, Agamben em seu pensamento
politico esquadrinha uma for¢ca que visa desativar os dispositivos de controle que
fazem a administracédo biopolitica das capacidades mais criativas da vida humana e,
desta forma, o filésofo italiano instaura uma gama de ideias fortes onde a poténcia
do pensamento, que certamente tem uma ligacdo imediata com a vida em suas
potencialidades inauditas, se torna cada vez mais evidente, pois a vida nesta
perspectiva tem a sua direcdo marcada pela configuracdo irrenunciavel da propria
felicidade de ser e agir no mundo.

Ora, ja temos condi¢Bes de inferir que algumas consequéncias podem ser
extraidas desta fratura entre o ser e a praxis. Uma destas é a relacdo que emerge
do seio destas duas racionalidades e a poténcia de ndo que possibilita a acdo de
Deus e do humano por meio da possibilidade de negar-se a fazer o que pode fazer e
a nocédo de inoperosidade como novo paradigma ético-politico. O verdadeiro coracao
tedrico de “O reino e a gldria” € o seu capitulo oito e, em sua secéo final Agamben
se dirige para a conclusdo de sua vasta indagacdo sobre arqueogenealdgica a
respeito da questao da gloria e da glorificacdo e avanca até o espaco onde o reino e

0 governo, a teologia e a economia ou para ser mais preciso: a teologia politica e a
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teologia econdémica, o direito publico e os dispositivos de seguranca demonstram a
sua ligacdo. Sendo que isto desvela finalmente as faces de uma e mesma maquina
de poder. Se o trono esta vazio, Agamben (2011) sinaliza que este ndo € um
simbolo da realeza, mas em ambito tanto profano como religioso € o espaco da
opacidade central da gloria, ou seja, da esséncia mesma da gléria ou da
inoperosidade. No pensamento de Agamben esta inoperosidade define a vida como
uma espécie de uma feliz auséncia de objetivo que a maquina de poder ou da gloria,
em suas mais diversas articulagbes, faria apenas o movimento de isolar e
simultaneamente deter esta inoperosidade, como uma presa e como seu alimento
substancial no interno de seu aparato litargico.

E claro que diante da pompa que o trono vazio ostenta o que temos € o
dispositivo da gloria que se encontra como a sua peca usualmente ideal. A sua meta
€ a de sequestrar a inoperosidade no interior da maquina governamental, tendo em
vista fazer desta o eixo oculto desta maquina, pois a imponderavel inoperosidade

constitui o mistério derradeiro de Deus. A praxis da owovopio do poder coloca

eficazmente no seu cerne aquilo que surge em seu horizonte como uma
inoperosidade do ser humano e de Deus que € algo impossivel de ser fitado por
qualquer olhar. Em Agamben vemos que o tema da inoperosidade esta entrelacado
com a nogéo aristotélica do ser humano como ser que é em sua substancia apyog,
isto é, estar inativo como uma espécie de auséncia de obra que delineia as
declinacdes averroistas do intelecto possivel e dantesca da multitude como plena
atuacdo da poténcia (CAVALLETTI, 2013). Tudo indica que Agamben ja vem se
confrontando com a teoria de Aristoteles para tirar da maquina a sua presa e em “O
reino e gloria” o filésofo italiano define 0 seu pensamento como uma espécie de
poténcia que se subtrai a maquina, tornando-a inoperosa.

Por sua vez, na obra Homo Sacer | Agamben examina a relacao estabelecida
por Aristételes entre acdo e poténcia, algo que parece ter certa isomorfia com o
formato limitrofe da relagdo que é o banimento soberano. O que tem de ser levado
em consideracdo para Agamben (2010a) é a estrutura da poténcia que estabelece
uma relacdo de constancia com o ato exatamente por meio do seu poder de nao ser,
isto faz referéncia com a noc¢do de banimento soberano, pois isto € algo que se
aplica a excecao desaplicando-se. Em “O reino e a gloria” Agamben utiliza uma

reflexdo de Aristoteles presente na “Etica a Nicomaco” 1097b, na qual Aristoteles se
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aproxima da nocdo de uma possivel inoperosidade residente na espécie humana,
isto é, de uma auséncia de obra ou de a¢do determinada como trago preciso e
caracteristico do ser humano. Logo, podemos nos questionar: ademais, como
poderia esta inoperosidade livrar-se do banimento que mantém a fissura que ainda
restringe a poténcia e o ato? Faz-se importante a observagdo de que com a
introdugdo de uma nova definicdo daquilo que seja a inoperosidade o seu
antecedente de sentido esta posto em Homo Sacer I. Pois, este conceito ja era
trabalhado na construcéo de Bataille que mesmo sendo um pensador da soberania,
nao deixou de pensar algo sobre a negatividade onde a poténcia de ndo surge como
algo ndo mais subsumivel a estruturacdo do banimento soberano (CAVALLETTI,
2013).

Todavia, em “O reino e a gloria” as coisas se dao de modo anverso, pois fica
evidenciado que exatamente a inoperosidade esta a mercé do isolamento e da
captura da maquina governamental de poder, em razao disto tem de se conceber a
mesma em um sentido renovado. Desativar o poder da maquina quer dizer tirar
desta o seu combustivel, isto quer dizer que tem de se manter unidas na propria
inoperosidade tanto o ser como a praxis. Com a proposta de uma inoperosidade
Agamben nao esta fazendo a apologia de uma auséncia de obras, o que se tem em
vista é a operatividade de uma préxis que consista em tornar inoperantes todas
aguelas obras humanas. A inoperosidade no pensamento de Agamben tem uma
conotacdo ativa que subverte o sentido genético do nome e propbe uma
operatividade que seja a mais prépria do ser humano, quer seja hum sentido ético
assim como num sentido politico que envolve a capacidade do exercicio da propria
poténcia de ndo. Fazer com que as obras humanas em sua totalidade sejam
inoperantes significa que esta inoperancia se dirige a maquina de poder. Isto
significa dar vaz&o a poténcia de nao residente no humano em sua condi¢ao tanto
ontolégica como praxeoldgica, pois o0 grande intento € o de fazer com que esta
maquina nao capture a inoperosidade e a dissocie da praxis, mas a intencédo é de
realizar o movimento anverso de fazer com que a inoperosidade capture a propria
praxis e exerca com todas as suas forgas a poténcia de ndo (RUIZ, 2014a).

Na perspectiva de Agamben a real substancialidade da politica no Ocidente
encontra-se na nocao de inoperosidade que tem a forca de desativar as praxis
linguisticas e corpoOreas, materiais e imateriais, dando assim ao vivente uma

destituicdo de obras corriqueiras. Com estas reflexdes o que fica em voga € a meta



147

de captura da méaquina governamental ndo mais da vida nua, porém a vida eterna
gue é a inoperosidade fundamental da vida humana. Ao pensar na inoperosidade
gue demarca 0 que seja a vida eterna, Agamben utiliza dois conceitos, a saber, o de
messianismo que cotejamos acima e o0 de poténcia de ndo. No pensamento de
Agamben encontramos uma teorizacdo bem particular num sentido de que a
poténcia ndo se limita meramente a uma razao que demonstra que a sua condi¢ao
tem apenas a teleologia estabelecida de passar ao ato. Entretanto, demonstra as
condicbes necessarias de ndo passar ao ato. Desta forma, quando pensamos na
fratura entre 0 ser e a praxis, podemos perceber que a poténcia de poder fazer
alguma coisa ou de poder ndo fazer alguma coisa esta no bojo de tal fissura ja que
leva em conta fundamentalmente neste jogo a categoria de vida. E a vida em sua
esséncia para Agamben € inoperosa, pois a categoria de vida ndo pode ser
distinguida de sua forma (CASTRO, 2011). Para Agamben, a vida como forma-de-
vida transcende a mera vida num sentido de vida que ndo se encerra em meros
fatos hodiernos, mas € uma vida qualificada que € sempre e mais uma forma-de-
vida que principalmente encontra na possibilidade da poténcia de ndo fazer algo ao
ser inoperosa numa tensao diante da soberania de Estado que busca separar a vida

de sua forma.

3.3 A critica da democracia como governamentalidade das massas e ao

dispositivo da gléria como legitimacéo da soberania moderna

Em linhas gerais, podemos verificar que a genealogia teolégica da economia
e do governo agambeniana, transita por duas esferas epistémicas que se articulam.
A primeira linha de pesquisa diz respeito a prépria ideia de reino como soberania,
gue aponta na direcao da teologia politica, no sentido de um acabamento inspirado
na articulagcdo que Schmitt forjou e que conduz analiticamente as categorias politicas
modernas do poder soberano. A segunda linha de investigacdo relaciona a
economia divina do governo do mundo com a economia politica moderna e suas
nocbes de governo. Na articulagdo destas duas dimensdes encontra-se a nogcao
central de gldria tendo em vista que esta seria uma analise que comtemplaria uma
construcdo que leva em conta a historicidade dos conceitos que contribuiram para a
modelacdo da ideia de consenso no espaco politico do Estado moderno. A esfera da

gléria, para Agamben (2011) trata-se de uma histéria conceitual das formas de
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sacralizacdo e aclamacédo. O filésofo italiano entende que a teologia da gloria se
constitui como um elemento de contato do arcano obnubilado do poder por meio do
qual a teologia e a politica, a economia e o poder, de uma forma incessante se inter-
relacionam e fazem o intercambio das funcbes de significado existentes na
imanéncia destas duas areas. Neste marco Agamben se pergunta, por que o poder
moderno ainda necessita de gléria?

Outrossim, identificamos no pensamento de Agamben a necessidade de uma
reconstrucdo arqueogenealdgica do percurso da glorificacdo e da aclamacédo que
advém das pomposas cerimonias publicas do império romano até o momento de sua
captura e submissdo absortiva pela igreja primitiva. Isto aconteceu,
fundamentalmente, por meio de sua liturgia algo que é deveras relevante para o
estudo e analise coerente dos arcanos do poder no passado. Agamben sinaliza que
as celebracdes culticas referentes ao império dos bizantinos e o0s cantos
aclamatoérios das missas medievais ndo podem passar de lado nesta tarefa de
reconstrucdo genealdgica dos dispositivos de poder que se instauraram no
Ocidente. Conforme o filésofo italiano, a liturgia que representa um servico de
prestacdo publica do povo na antiguidade helénica € assumida pela igreja entdo
nascente num sentido de abarcar propriamente dizendo o carater publico de suas
celebrag0es liturgicas e doxolégicas, algo que naturalmente esvaziou as liturgias de
ordem privada. O que faria a juncdo entre as dimensdes da gléria e do reino, de
certa maneira, acabaria sendo uma determinada copulacéo que residiria na relacéo

entre a liturgia e a nocdo de owkovopio (BOLTON, 2010). Uma das facetas de
justificacdo epistemolégica agambeniana seria o fato de que seja com 0s cantos
litdrgicos, assim como nas aclamacdes de louvor e ainda nas agdes realizadas pelos
sacerdotes, 0 que impera é a operatividade gerencial da otkovopia soteriolégica do

messias que confere sentido a historia da redencéo e providéncia do universo.

Por sua vez, Agamben toma como fonte estruturante de sua argumentacao
sobre a questdo da gloria, as obras sobre estética teoldgica do tedlogo jesuita Hans
Urs von Balthasar. Em sua argumentacao o filosofo italiano chama a atencéo para o
fato de que a atividade que o protestantismo teve como o condutor de uma espécie
de delimitacdo da religido ao universo da singularidade humana e da moralidade
individual no mundo ocidental moderno foi um ato de desestetizacéo da teologia. Um

dos grandes representantes emblematicos desta proposta de religiosidade foi Kant
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com o seu classico texto: “A religido nos limites da razédo”. Neste texto kantiano
podemos dizer que encontramos a mais representativa argumentacao sobre este
estilo de consideracédo sobre a questdo da religido neste viés calcado no pietismo
reducionista. Desde o instante em que a religido comeca a ser encarada a partir
desta perspectiva da interioridade privativa e da nocdo de consciéncia
individualizada, a religido acaba tendo que se desfazer de suas caracteristicas
estéticas e visiveis, logo o ambiente da gloria que sempre esteve tdo presente nas
celebracbes na esfera publica, seja esta de corte catdlico romano ou catolico
ortodoxo, torna-se algo que acaba sendo deslocado para outro espago da vida em
sociedade, isto é, o especo privado do sujeito em sua consciéncia (PASCAL, 2008).
Temos que levar em consideracdo a génese do Estado-nacdo neste periodo
moderno, pois foi algo que suprimiu a nocdo de universalidade da comunidade
dentro do paradigma da cristandade, pois as igrejas também se tornam territoriais.
Uma otima representacdo disto, conforme denota Lindberg (2001) € a da relacdo
entre o principe e sua confissao religiosa com os seus suditos que o tem como base
0 principio “cuius regio, eius religio”, isto é, de quem for o reinado, dele ser4 a
religido. Se os suditos ndo observassem esta norma, sofriam com a penalizacao de
banimento do territério governado pelo principe x ou y em razdo de sua
desobediéncia.

A partir desta configuracao, uma das questdes que surgem como implicacéo é
a producdo de certa fissura no amago desta ruptura da hegemonia da religido com a
tomada deste papel pelo Estado, porém, antes disto acontecer, temos que levar em
conta a constituicdo da individualidade do soberano politico que se estabelece como
aguele que ocupara incialmente as vezes da transcendéncia gerada pela
desconstrucao e o esvaziamento estético da teologia confinada a esfera da volicdo e
consciéncia particular. Sendo assim, as formas de legitimidade da nocao de
soberania produzidas por meio da aclamacao publica chegam num estagio no qual
acontece uma forma de secularizacdo das mesmas. Isto origina uma série de
acontecimentos modernos que por fim desembocam numa religiosidade laicizada
gue ao longo dos séculos rendeu e rende até hoje uma série de debates que se
estende a filosofia contemporanea. Agamben (2011) entende que as democracias
na modernidade, mesmo aparentando ter superado as pompas do poder soberano
classico, se nutrem do elemento esplendoroso da glorificacdo que se constitui como

algo que fornece continuamente as condigfes necessarias para a manutencdo da
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soberania e isto acontece de uma forma bastante sofisticada e intuitiva. Os novos
dispositivos de glorificagcdo operam tendo como pano de fundo a legitimacéo tedrica
do poder politico fomentado pela via do direito de votacdo individualizada, mas que
simultaneamente preserva um carater de universalidade e privativa. Neste caso a
maquina estaria fabricando uma série de consensos e aclamacgfes glorificantes
firmadas em mecanismos de fomento e pulverizacdo da consagrada opinido publica
em termos de entretenimento e publicidade de informacdes vazias. A opinido publica
produzida neste contexto, pois esta € a responsavel pelo estimulo pluralizado de
consensos sobre diversos temas especializados.

A perspectiva agambeniana a respeito da opinido publica é aquela referente a
producdo de um “quem” do poder por meio de sua glorificacdo e imediatamente de
sua aclamacao. Neste caso, a opinido publica é a coadjuvante pelas formas de
consenso unissonas. Isto se da conforme surgem em sua base algumas opinides
como sendo de ordem ndo consensual. A opinido publica possibilita que nas
democracias cada um pense e acredite que esteja proferindo a sua opinido
embasada diante das demais pessoas sobre varios temas, mas na verdade o que
acontece na realidade € o fomento da forma de um consenso genericamente
amplificado. Agamben explora aquela imagem de um Deus que governa com
sutileza a vida de suas criaturas sem usar do expediente da violéncia de modo que
deixa entender a existéncia de algo do tipo como se elas administrassem as suas
proprias vidas secularmente sozinhas. Nesta direcdo a opinido publica é o
catalisador de consensos nas democracias que em sua hatureza admitem a
pluralidade de dissensos, onde a opinido publica é quem define o que é valido ou
pode ser definido como verdade (SORDI, 2012). As questdes levantadas que nao
agradam ao modo de vida estabelecido como verdadeiro, sdo eficazmente
sancionadas com artificios sutis e, uma boa imagem disto € o formato como ja esta
presente em Agostinho e posteriormente em Lutero onde aparece a argumentacao
que girava em torno da nocdo de que Deus preparava o inferno para aqueles que
encetavam questionamentos inoportunos.

O governo da vida das massas perpassa pela agdo das engrenagens da
glorificacdo e de consenso que alimentam e legitimam a soberania e o governo. O
problema do gerenciamento dos discursos que sao pertinentes ou ndo na esfera
publica sempre tem de lidar com a heterogeneidade das opinides nas democracias

de massas. Desta monta, 0 que acontece € uma espécie de aclamacgdo exacerbada
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dos meios de comunicacdo que detém o poder. Agamben recoloca a questdo da
relacdo entre aclamacdo e a opinido publica em outro patamar. O lugar onde o
filésofo italiano problematiza a questdo é o dos meios de comunicacdo. O aparato
midiatico na leitura de Agamben, ganha uma nova configuracdo, pois este nao
estava circunscrito apenas a acao de propagar informacdes, porém, tem a funcdo de
formar a opinido puablica. As implicacdes disto recaem sobre o fato de que os
aparatos midiaticos exercem o seu poder de acdo em termos politicos por meio do
qual estabelecem o poder aclamativo das massas. NoOs arranjos sociais
contemporaneos, esta espécie de poder miditico centrado na aclamacao tem a sua
vertente reativa partindo do modo como a opinido publica concebe positivamente ou
negativamente os governos instituidos.

Em sua argumentacdo sobre o problema do poder aclamativo das midias,
Agamben realiza uma correlacdo deste com as reflexdes de Guy Debord. Para
Debord a vida das sociedades onde imperam as circunstancias modernas de
producdo desvela a realidade das condicbes que indicam a real acumulacdo de
espetaculos. Logo, tudo aquilo que era objetivamente vivenciado se esfumacga numa
mera representacdo. A visdo de Debord, certamente recebe influéncia da obra
marxiana quando fala sobre a questdo da producdo da mercadoria. Destarte,
Agamben se vale do pensamento de Debord para identificar que a mutacdo em
escala mundial da economia capitalista se da num frenético vulto de acumulacéo de
espetaculos. Conforme assere Debord (2003, p. 13), articulando o seguinte, “Toda a
vida das sociedades nas quais reinam as condicdes modernas de producdo se
anuncia como uma imensa acumulacéo de espetaculos. Tudo o que era diretamente
vivido se esvai na fumaca da representacdo”. A concepcao critica de Debord em
relacdo a vida das sociedades capitalistas democraticas modernas denuncia que o
modo de producdo capitalista imperante nelas produz uma gama enorme de
aclamagOes espetaculares. Entretanto, a visibilidade resultante dos problemas
gerados por este formato de vida em sociedade ndo se da mais de uma forma tao
evidente, pois a representacdo midiatica € um dispositivo de poder que ndo se deixa
apreender com tanta facilidade em sua forma de operar na vida dos sujeitos.

A apresentacdo que o capitalismo faz desta renovada faceta que o sistema
capitalista assume e 0 que entra em jogo na nocdo de mercadoria € o formato
midiatico que esta ganha em termos de imagem. O poder da midia pode ser

encarado como a producdo de espetadculos sobre o0s quais se baseiam a
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legitimidade do poder ostentado pelos modernos. A categoria de espetaculo que
opera por meio do poder ressurge na encruzilhada que envolve as democracias
modernas ao ponto de produzirem uma gama de zonas de indiscernibilidade
referentes ao poder espetacular midiatico. Agamben argumenta neste sentido (2011,
p. 278-279),

Mais que a anexagdo singular (ja presente no ensaio de 1927) a tradigdo
genuinamente democratica de uma elemento, a aclamagéo, que parece
pertencer sobretudo a tradicdo do autoritarismo, 0 que nos interessa aqui
a indicacao de que a esfera da gldria — cujo significado e cuja arqueologia
procuramos reconstruir — ndo desaparece nas democracias modernas, mas
desloca-se simplesmente para outro &mbito, o da opinido publica. Se isso é
verdadeiro, o problema hoje tdo debatido da funcéo politica da midia nas
sociedades contemporaneas assume novo significado e nova urgéncia. Em
1967, com um diagnéstico cuja precisdo nos parece, hoje, mais que
evidente, Guy Debord constatava a transformacéo, em escala planetaria, da
politica e da economia capitalista em um “imenso acumulo de espetaculos”,
em que a mercadoria e o préoprio capital assumem a forma midiatica da
imagem. Se juntarmos as analises de Debord a tese schmittiana da opinido
publica como forma moderna da aclamagdo, todo o problema do atual
dominio espetacular da midia sobre qualquer outro aspecto da vida social
aparecera em uma nova dimenséo... O que estd em questao é nada menos
gue uma nova e inaudita concentracdo, multiplicacdo e disseminacdo da
funcdo da gléria como centro do sistema politico. O que ficava confinado as
esferas da liturgia e dos cerimoniais concentra-se na midia e, por meio dela,
difunde-se e penetra em cada instante e em cada ambito, tanto publico
guanto privado, da sociedade. A democracia contemporédnea € uma
democracia inteiramente fundada na gléria, ou seja, na eficacia da
aclamacao multiplicada e disseminada pela midia além do que se possa
imaginar (que o termos grego — doxa — seja 0 mesmo que designa hoje a
opinido publica €, desse ponto de vista, mais que mera coincidéncia). E,
como ja havia ocorrido nas liturgias profana e eclesiasticas, esse suposto
“fendmeno democratico originario” € mais uma vez capturado, orientado e
manipulado nas formas e segundo as estratégias do poder espetacular.

Contudo, vemos que no pensamento de Agamben temos a conexdo que
junge as categorias de espetaculo e poder nas democracias contemporaneas sendo
algo centrado no dispositivo da gléria. Desta maneira, a glorificacdo seria 0 nucleo
da celebracéo liturgica, pois da mesma maneira acabou se tornando o foco central
da politica moderna. O dispositivo da gloria revela o poder soberano da divindade,
sendo a celebracao litdrgica o lugar por exceléncia de tal acontecimento. Na figura
instituida do Estado temos entéo, a legitimacdo da soberania politica. A soberania é
reconhecida e confirmada por meio do louvor a Deus. Sendo assim, a soberania
estatal € aprovada juntamente com o poder de seus governantes. E obra da teologia
ter operado a colossal fratura entre a trindade imanente e econdémica, algo que

possibilitou a solidez de uma ontologia divina unida a sua praxis livre, lugar onde



153

Deus age realizando a gestdo do universo o qual ele mesmo criou. Esta perspectiva
€ importante porque as ontologias naturalistas contemporaneas ndo conseguem
capturar a fratura que gera a nocao de liberdade humana. Entretanto, como
consequéncia disto temos a criacdo da bipolaridade sempre presente entre reino e
providéncia, soberania e governo que continuam gerando paradoxos irresollveis.
Como estamos vendo, estas bipolaridades estabelecem o paradigma da soberania e
do governo no arranjo social moderno e por isso temos na visdo de Agamben no
horizonte da eficiéncia da governamentalidade que a maquina opera com 0S Seus

dispositivos, conforme explica Junges (2014, p. 8),

Para Agamben, a soberania e o governo sdo os mecanismos fundantes
daquilo que nomeia como a maquina politica do Ocidente. E no centro
dessa maquina esta o arcanum imperi, a heranca teolégica da gléria da qual
derivam as derrjocraf:ias contemporéneas. _Ess?s maquinas agarqbgnianas,
cujo centro esta vazio e que giram no vazio, tem nessa caracteristica uma
das condicdes de sua eficacia.

Este sistema legou tal espécie de problema para as democracias
contemporaneas, sendo que estas sociedades por meio do calculo biopolitico ndo
respeitam a liberdade humana em sua totalidade como o faz a argumentacao
teologica. A bipolaridade existente entre a teologia e a politica, oculta varios
paradoxos, um destes paradoxos que ganha destaque € o referente a questdo do
poder. No campo da argumentacdo teoldogica, a génese do poder sagrado nao
provém de qualquer espécie de ontologia necessitarista de onde a divindade tenha
gue justificar o seu fundamento, néo existe qualquer modelo externalista que formate
e configure o poder de acdo de Deus. A génese do poder divino inaugurou a nocao
de vontade de Deus como uma vontade autogenética. Aqui reside o fundamento do
poder divino conforme a volicdo divina é responsavel pela sua prépria origem, pois
esta vontade ndo faz mencao a qualquer tipo de causalidade secundaria, mas ela
originaria de si propria. Aqui se reforca a fundamentacdo da anarquia existente na
soberania divina, pois esta € constituida pela sua infundabilidade. A soberania divina
€ um lugar repleto de vacuidade, a razdo disto é a de que ela tem a sua génese em
si mesma de modo que o0 aspecto oco que esta tem testifica a sua condicéo
anarquica. Mesmo com o advento da modernidade a aporia do vazio anarquico
existente na soberania divina ndo foi resolucionado pela moderna teoria da

legitimacao politica propalada pelo poder politico dos modernos (RUIZ, 2014a).
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A vacuidade da soberania e da gloria tem a sua justificacdo na divindade pelo
fato de que nado se pode referir imediatamente a uma externalidade sem rechacar a
poténcia de Deus. Entretanto, este espaco opaco repleto de anarquia e aporias
implica a nocao de legitimacdo do fundamento em que se ergue o corpo de poder
presente entre os modernos. Nos dias atuais o parelho midiatico detém o poder de
propagar e pulverizar o papel da gléria na estrutura das atividades da politica. O
aparato midiatico contemporadneo assumiu o movimento de operatividade da
aclamacao liturgica e a acao politica realizada por esta mesma aclamacéo
laudatoria. A midia propaga a funcionalidade da aclamac¢édo de um modo fluidico e
incessante, pois isto constitui ontologicamente a opinido publica por meio da
insercdo pontual e normativa de elementos que estdo contidos na sua pauta de
trabalho e interesse de entdo. Seja com a esfera publica ou com a privada das
sociedades atuais 0 que acontece € uma fragmentacdo deste conforme o poder
midiatico que adentra neste de uma forma geral para exercer o controle e configurar
as percepcdes e 0s comportamentos dos sujeitos em sua vida seja no que tange as
opinides emitidas e nos seus pensamentos mais particulares ou desejos e intencdes
gue podem ser realizadas.

Em sua genealogia Agamben identifica o dado de que as democracias
contemporaneas valem-se do dispositivo da gloria intensamente, pois este tem sido
o grande sustentaculo de suas operacdes de controle da opinido aclamativas das
massas em termos biopoliticos. A aceitabilidade e a legalidade das democracias
vigentes encontram-se pautadas na for¢a da opinido publica de onde advém a sua
solidez institucional e de suas decisbes governamentais, de modo que estas se
referem a prépria opinido publica como fator de aprovacéao inconteste. O dispositivo
da aclamacdo se atualiza na forma da opinido publica, a estruturacdo firme das
democracias mantém a sua dependéncia em relacdo aos modos como acontece a
veiculacdo com as formas aclamatoérias da opinido publica. Nesta direcdo, cabe a
afirmacédo de que as democracias sdo completamente estribadas sobre o dispositivo
da gloria. A opinido publica garante a sua forca e glorifica as decis6es tomadas
pelas acdes governamentais e asseguram sua permanéncia conforme estas tenham
a capacidade de fomentar a acdo da opinido publica em favor de suas proprias
causas. A contradicdo instalada nas democracias atuais € grave, pois estas afirmam

gue a vontade e a soberania popular sdo muito importantes para a sua legitimidade
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neste tipo de arranjo social, porém, isto s6 é véalido enquanto existe uma veiculacao
desta legitimacg&o por meio dos dispositivos aclamatorios ligados a glorificagéo.

O espetaculo que é um resultado que advém da propria transformacao do
poder, nos mostra que o0 espetaculo se torna um vetor da aclamacao que afirma a
legalidade do poder neste formato. Aqui temos algo que coloca as suas
configuragbes contemporaneas nas democracias estabelecidas em uma situacao
conflitante. A ideia forte é a de que as democracias seriam a expressao do poder
popular, mas conforme a sua desenvoltura simultdanea, em termos de dispositivos de
producdo de opinido publica, acabam fomentando formas de glorificagdo que agem
pelo viés consensual majoritario confirmando a sua vigéncia ao longo dos
desdobramentos histéricos. Os dispositivos que operam nesta linha, levando ainda
em consideracdo o poder das democracias, mantém uma dependéncia forte do
poder do espetéculo, pois 0 espetaculo é que garante a boa conduc¢édo do poder de
controle e conducgédo da opinido das massas. A questdo de fundo € o modo como o0s
Estados na modernidade operam a legalidade de seus dispositivos de poder. Para
Agamben o problema esta centrado nos Estados que sdo autoritarios, pois o poder
se fundamenta na forca aclamativa que é emitida pela expressdo popular. Outra
aporia € a do Estado administrativo, que requer a sua legalidade por meio de
consensos formalizados em termos de formas comunicativas. Apesar da aparente
contraposicao, os dois formatos estatais se fiam nos dispositivos de glorificacédo para
garantir a sua legitimacao.

Na perspectiva destes dois modelos estatais, no que condiz ao primeiro:
temos a utilizagdo da gloria intuitivamente pelo viés do povo que aclama os seus
representantes, no segundo caso, temos a utilizacdo da gléria no formato midiatico
gue ocorre por meio da comunicacao social. O Estado autoritario se ergue sobre a
nocao de subjetividade do povo como sujeito que tece aclamacdes e que detém a
forca do poder instituinte (RUIZ, 2014a). Quando pensamos no Estado
administrativo, temos que levar em consideracdo que este opera por um Vviés
objetivo que leva em conta a comunicacdo para assegurar a legitimidade dos
modelos formais de decisicionismo procedimental. Contudo, nas duas configuragbes
estatais temos a utilizacdo dos dispositivos de aclamacédo e glorificacdo que visam
garantir a aceitabilidade e legitimidade do poder. Sendo assim, surgem duas
imagens do povo, a saber, a de povo com uma marca forte da nacionalidade e a de

povo que detém o poder de comunicacdo (BOLTON, 2012). Estas duas imagens
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ostentam diferencas nitidas entre si, porém, elas se interligam por meio do formato
das doxologias de legitimacdo do poder e operatividade do poder.

Um dos elementos que Agamben critica e pensa ser insuficiente € a nogao
conceitual de governo por consentimento. A forca do consenso deixa claro que a
formulagdo da decisdo publica nas democracias é uma constante, entretanto, isto
acontece conforme a ideia de um tipo de consenso que nos leva a uma determinada
assuncao da realidade da opinido publica. Fato objetivo € o de que a aclamacéo
consista em um procedimento de legitimacdo do poder sendo algo que néo pode ser
negado (NASCIMENTO, 2014). A questdo que permanece vigente é como se
constitui esta tdo famigerada opinido publica. Agamben ao tratar deste problema
procede de uma forma arqueogenealogicamente ao identificar que a primeira
aparicdo da utilizacdo do conceito de consenso esta registrada no ambiente do
direito publico em uma pericope do texto “Res gestae Augusti”. Nesta passagem,
Augusto faz uma sintese sobre a concentracdo de poderes em sua funcéo
administrava como pessoa, de modo que isto se daria pela via do consenso de
todos, algo que concede a ele de uma forma consensual a detencdo de todo o
poder. Nesta trama de poder, Augusto argumenta que a obtencédo de poder tem a
sua fundamentacao na forma de um consenso aclamatério que o elevou a condicéo
de imperador. Para Agamben, existem jun¢des que tem a forgca de fazer a conexéo
do consenso com a aclamacao por meio do fluxo que entende que o0 consenso tem
as condi¢cdes necessarias para se transformar e deslocar para a imagem e as
praticas de aclamacao das grandes massas populares.

Determinada reserva critica se faz necessaria quando pensamos na
efetuabilidade politica da liturgia em seu modo de operar aclamatorio. Aqui reside a
atualidade do pensamento de Debord quando afirma a existéncia da sociedade do
espetaculo. Nas democracias de massas a propria nocao de massa € construida por
meio da for¢ca da opinido publica, tendo em vista que esta concede a legalidade
necessaria as formas de poder estabelecidas institucionalmente. No nucleo
anarquico e opaco do poder referente as sociedades do espetaculo, onde as massas
residem, é que o sem fundo, a opacidade e o vazio da opinido publica que de uma
forma biopoliticamente erigida pela midia ocupa espaco na legitimacdo por onde
esta forca aclamativa age em termos de um consenso estabelecido e que € oco.
Desse modo permanece sendo o resultado das estratégias forjadas pelos meios de

comunicacdo social espetacular (RUIZ, 2014a). Nas democracias o dispositivo do
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consenso é meramente formal, em razdo da operatividade efetiva dos mecanismos
da midia aclamada como vetor de verdades incolumes. O imbroglio que se instaura
€ que nesta configuracdo a democracia sofre com o0 seu esvaziamento de sentido e
fragmentacao nas formas de glorificacdo do poder. A democracia entre uma zona de
indistingdo na qual a mutagdo da legitimidade do exercicio do poder no formato de
uma doxologia dos novos cerimoniais da politica incorpora uma renovada dimensao
de politicidade litargica aclamatoria.

Finalmente, estas reflexdes nos remetem a outra dimensdo da arqueo-
genealogia que Agamben vem construindo em seu projeto Homo sacer. A razéo
desta colocacdo metodoldgica se da pelo fato que contemporaneamente, Agamben
vem levando adiante uma linha investigativa inaugurada por fildsofos como Pierre
Hadot e Michel Foucault. Agamben empreendeu uma série de investigacdes que
cotejam as categorias de oficio e forma-de-vida nas quais da sequéncia as questdes
gue a sua saga filoséfica vem se ocupando ao longo de suas diversas obras.
Entretanto, Agamben tece investigacbes que de uma forma arqueogenealdgica se
aproxima das praticas do monacato cristdo que se relacionam com a norma em
termos de ser forma-de-vida onde o sujeito é provocado a forjar a sua prépria
norma-de-vida para si mesmo sem se deixar dominar pela por uma normatividade
heterbnoma, algo que tem a forca de propiciar uma forma-de-vida que nao se rende
facialmente diante da soberania e do governo, mas que cria inauditamente a sua
propria norma para viver. Destarte, no presente momento chegamos ao afinal desta
pesquisa, sabendo que existe toda uma senda aberta de possiveis espacos de fuga
onde a ética como praxis vivencial nos concede diante dos contemporaneos
dispositivos biopoliticos de controle das massas, como vimos acima, sem descartar
a possibilidade do esboco de novas vias onde o pensamento agambeniano nos
apresenta a perspectiva de pensarmos em uma nova politica ou numa politica que

vem.



CONSIDERACOES FINAIS

Em sua genealogia teoldgica da soberania e do governo, tema que nos
motivou e tratamos com atencdo nesse trabalho dissertativo, nos remeteu ao
pensamento de Giorgio Agamben. O filésofo da politica que vem acaba realizando
uma espécie de deslocamento nos tragcos teoréticos de sua pesquisa politico-
filosofica que teve seu inicio capitular com o advento do livro Homo Sacer I. No que
diz respeito ao novo enfoque metodolégico desta pesquisa, a sua remodelacdo se
identifica com a colocagdo da owkovopia teolégica como uma espécie de problema
paradigmatico da soberania e do governo entre os modernos. Um dos temas
debatidos nesta genealogia e que tem tamanha importancia para a compreensao da
mesma € a questado ligada a possibilidade de uma teologia politica ou ndo. Por esta
razdo tivemos que empreender uma investigacdo sobre a trama teoldgica da
economia. Se no caso de um autor como Schmitt esta possibilidade era
extremamente possivel, jA para outro como € a situacdo de Peterson isto era algo
completamente impossivel. Ao concluirmos este trabalho dissertativo, ndo temos a
intencdo de resgatar ponto por ponto deste imbréglio tematico que perpassa a
genealogia agambeniana. Mas, intentamos apenas sublinhar algumas questdes que
entendemos ser fundamentais na construcdo de tal genealogia teologica da
economia e do governo. Desse modo, a trama teoldgica da soberania e do governo
ganha destaque no fluxo de nossas articulagdes argumentativas.

A guestdo que envolve o paradigma teoldgico-politico da monarquia divina e o
seu paralelo com o governo imperial tem implicagdes no cotejo que Agamben realiza
sobre o conflito entre esta perspectiva paradigmatica econdmica e a entdo nascente
teologia trinitaria no horizonte do ser e da praxis da natureza divina. Peterson como
te6logo ao abordar este problema entende que com a rubrica do dogma da trindade
0 monoteismo como aporia politica acaba se esvaindo totalmente. Agamben da
grande atencao as reflexdes de Peterson ao longo de sua investigacado genealdgica,
mas sem deixar de lado as discussdes entre Benjamin e Schmitt no que diz respeito
a categoria de excecdo. Como consequéncia disto o nosso filésofo acaba por forjar
um estudo que se detém com rigorosa atencao no paradigma da teologia econémica

e nos seus desdobramentos politicos. O que Agamben faz € uma profunda e profusa

investigagdo arqueogenealdgica sobre o termo owkovopio que tem sua grande
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inspiracdo na figura de Aristoteles e do tratamento que esta oferece a questdo da
owkovopio em ambiente grego. Agamben trabalha ainda com os espraiamentos que
este termo exerceu performaticamente na ldade Média e no periodo dos modernos
com a formagé&o do Estado soberano e a sua famigerada secularizagdo de conceitos
teoldgicos.

A forca da owovopio. se mostra como uma organizacdo da gestdo
sistematica de funcionalidade da vida gerada pela captura biopolitica da maquina
governamental de poder. Esta acdo calculista da oitkovouio € uma espécie de
atividade governamental que n&o tem o seu atrelamento com outras normas que néo
sejam aquelas ligadas a boa administragdo e movimentacéo salutar: seja da casa ou
da administracdo e gestdo da propria vida desde a Grécia antiga, passando pela
organizacao social da cristandade medieval e chegando até nds nos dias de hoje. As
disputas em torno do dogma da trindade na igreja primitiva resultaram na utilizacao
de uma terminologia que se mostrou eficaz na agao propositiva dos pais da igreja de
resolver tais problemas com o uso do termo que se tornou um operador eficaz na
funcionalidade administrativa como é o caso da owovopio teoldgica Podemos
inferir que Agamben empreende um esforco herculeo na sua reconstituicao

genealdgica da owovopio teolégica quando busca compreender os arcanos

operativos do poder. A categoria da otkovopio teoldgica implica na questédo que se
desdobra na tentativa de resolucéo do problema entre ser e praxis. A tentativa aqui é
de evitar a fissura na esséncia de Deus, porém, mesmo que o0s tedlogos tenham
tentado freiar a fratura no ser de Deus. A rachadura que separa na divindade
ontologia e praxis como duas racionalidades distintas € um dos problemas que
Agamben reconstr6i em sua genealogia da otkovopia e do governo soberano de
modo que acaba encontrando os elos entre estes campos que resultara na intencao
de instaurar uma fratura entre a ética e a metafisica em algumas filosofias da
modernidade.

E de extrema relevancia denotar que a owkovopio pode ser encarada como o
paradigma imperativo da praxis, ou seja, 0 modelo administrativo da acdo humana e
desta forma ela ndo tem o seu substrato calcado na ontologia. Tanto a ética quanto
a politica nesta perspectiva sdo possiveis apenas na fissura que distancia a

ontologia da praxis, pois isto corrobora para que o governo venha sendo constituido
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operativamente em termos biopoliticos de governos soberano da vida. Esta
constituicdo do governo tem uma ligacdo longinqua com a atitude providente de

Deus posta no eixo paradigmatico da owkovopio ou da administracdo da vida por
meio da teologia econdmica. A providéncia € a via pela qual a owovopia Seutiliza

gquando se mostra como governo genuino do mundo. Todavia, ao avaliarmos
sucintamente o tema, reconhecemos que a genealogia teoldgica da soberania e do
governo que Agamben traca em seu livro “O reino e gléria” € um esforco prolixo e
complexo, mas que contém uma coeréncia interna impressionante. Estes estudos
agambenianos sem duvida merecem atencao, pois séo interessantes e iluminadores
para 0 nosso tempo presente na linha do que tem se desenhado como uma filosofia
ou politica que vem. Agamben consegue jogar luzes arqueogenealdgicas sobre as
sombras do passado, e estas, nos ajudam na construcao de um tipo de discurso que
seja critico em relacdo ao governo e cuidado da vida humana no presente em meio
as sociedades democraticas do espetaculo.

Isto quer dizer que este discurso critico tem condi¢cdes de examinar os atos de
gestdo da vida desde a genealogia de suas praticas. Aqui se somos provocadas a
adotar uma postura tedrica critica em relacdo ao governo da vida e da mesma forma
esta proposicdo € uma séria tomada de posicdo no sentido de ser um tipo de ética
gue visa estabelecer uma fronteira de resisténcia critica na linha do cuidado, isto
para que se concretize na democracia o0 acesso a oportunidades de um modo digno
e justo a todas as pessoas no que diz respeito as instituicbes sociais e as praxis
ligadas aos sujeitos em suas necessidades mais vitais. Enfim, Agamben desenvolve
amplas pesquisas sobre a linguagem e a biopolitica e ressalta que a vida preserva
um teor essencial de inoperosidade e poténcia. Os desdobramentos presentes na
pesquisa genealdgica de Agamben, que ainda esta em curso, sem duvida nos
oportunizam condi¢cdes abertas e reais de empreendermos novas investigacdes
sobre a mesma na linha da constituicdo da identidade do sujeito e sua forma-de-vida
ética. Isto nos instiga a aproveitarmos a possibilidade de cada vez mais
examinarmos e elucidarmos os pressupostos filosoficos agambenianos para que
haja a construcdo de um tipo de discurso filoséfico critico das democracias de

massa diante da otkovopio e do governo soberano e biopolitico da vida humana.

Em nosso tempo historico, vivemos na perspectiva agambeniana em um

momento no qual o poder toma posse fundamentalmente do formato de uma
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owovouio e governo da vida humana fundamentalmente com bases midiaticas. O

pensamento agambeniano dentro do marco de seu projeto Homo sacer, desde o0s
seus primordios, nos mostra que o aparato juridico age como um tipo de aparelho
politico que fenomelogicamente tem a intencionalidade de exercer a dominacao
administrativa soberana das vidas e das coisas. Temos, assim, o fomento de uma
racionalidade soberana fundada no estado de excecdo continuo que captura
fragilmente a vida humana nua. Importante certamente é destacar que Agamben faz
um tipo de analise de conjuntura em sua genealogia teoldgica da economia e do
governo soberano que nos leva a refletir sobre as possibilidades de abertura do
fechado e intrincado cenario politico contemporaneo. Esta perspectiva pode ser util
na realizacdo da tarefa histdrica de levarmos em frente o desafio de repensarmos a
politica contemporanea tendo como horizonte de resisténcia a concretizacdo da
justica. Em razdo disto, se faz necessério tornar inoperosos os dispositivos de
governo que desejam capturar biopoliticamente as praticas inoperosas e potenciais
da vida humana em sua substancialidade existencial dntica e ontoldgica.

Agamben reflete que tanto a filosofia quanto a ciéncia politica deixaram de
lado as formulac¢des indagativas sobre a politica em si mesma, pois a grande
importancia de se examinar genealogicamente a economia e 0 governo se dao por
meio de um esfor¢co de compreensdo dos modos de funcionamento das técnicas e
das estratégias de implementacdo do governo e do poder. Esta postura € sem
divida uma das categorias centrais na gestdo da vida que sdo estudadas pelo
pensador italiano a partir desses dois angulos: neste caso temos a cultura ocidental
carregando consigo um duplo aspecto de gléria, ou seja, a glorificacdo do divino e
do humano, o entrave ontoldgico e o econémico do Pai e do Filho, do povo como
substéancia e do povo como comunicagdo. O povo real ou comunicacional, que de
certa forma consente e aclama o poder soberano do governo por meio do consenso.
O segundo aspecto e o da owkovopio nas democracias atuais que devem se

remeter em termos substancialmente metafisicos a um tipo de aclamacgdo e
glorificacdo presente nas sociedades democraticas do espetaculo de um modo
passivo. A gloria envolve e captura da vida eterna e da pratica dos gestos pessoais
do ser humano por meio de dispositivos, algo que Agamben definiu como captura da
inoperosidade. Nesta perspectiva, o ato de pensar a politica para além da economia

e da gldéria, ou seja, a acdo de refletir uma politica que vem, implica numa
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desestruturacdo inoperosa dos dispositivos governamentais, isto €, seja do angulo
da vida qualificada ou da vida nua em suas potencialidades criativas.

No centro tedrico da obra “O reino e a gloria”, o filosofo Agamben infere ap6s
extenso movimento indagativo arqueogenealdgico a respeito da gloria e da
glorificacdo o ato de aproximar-se do ponto onde reino e governo, teologia e
economia, ou seja, o poder que necessita da gléria nos provoca a pensar em tais
relacbes de governamentalidade. Em outras palavras, teologia politica e teologia
econdmica, direito de Estado e os dispositivos de seguranca acabam por se revelar
numa ténue linha de ligagdo entre estes. Mostrando que estas sdo as mdultiplas
facetas de uma e mesma maquina governamental do poder. Agamben identifica na
gléria o segredo pontual do poder e questiona o seu vinculo que pode ser desfeito e

que o copula ao governo e a owkovopia. As implicag6es resultantes deste vinculo se

traduzem como resultado na funcéo politica das aclamacdes e da gléria, que no
formato moderno da opinido publica e do consenso permanecem presentes no cerne
dos dispositivos politicos das democracias contemporaneas.

Em certo sentido, esta pesquisa arqueogenealdgica de Agamben nos oferece
uma tese inusitada, pois denota que o poder necessita de formas litirgicas para que
exerca a sua funcionalidade. O nosso filésofo argumenta articulando que existe uma
ténue imbricacdo entre o poder e as formas litlrgicas que se manifestam
concretamente por meio dos dispositivos da aclamacdo. Podemos afirmar que
atualmente as democracias e os Estados de direito operam com um teor de
contaminacdo sem precedentes que sdo fomentados pelos dispositivos de
aclamacao. As denominadas democracias de massa geram uma espécie de opinido
publica num formato de pura aclamacdo de sua legitimidade juridico formal. Logo,
existe uma associacdo de cumplicidade entre os dispositivos aclamatorios e as
democracias de massas que justificam a implementacéo de seus interesses politicos
por meio das midias, que realizam a funcao da liturgia do poder em nossa sociedade
contempordnea. A maquina governamental de poder opera por meio destas
aclamacgoes e isto se evidencia cada vez mais nas analises que Agamben oferece
em sua genealogia teoldgica da soberania e do governo ao identificar que a
aclamacao exerce funcdes reais na politica até o ponto de a aclamacao se erigir

como o elemento que justifica o poder politico soberano criando assim uma
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dependéncia viciosa das massas em relacdo a tal dispositivo governamental de
poder politico.

Sendo assim, concluimos que os meios de comunicacdo sdao fundamentais
para o funcionamento das democracias modernas. Tal importancia ndo se restringe
ao fato destes meios legitimarem o controle e o governo da opinido publica, porém, o
gue prevalece é a razao de tais meios administrarem e dispensarem a gloria, a sua
forca por via do modo que privilegia o elemento aclamativo e doxolégico do poder
gue na era moderna aparentava ter sido suprimido. Em oposi¢cado a énfase inocente
dada a produtividade e ao trabalho, que por um longo periodo impediu a
modernidade de ter acesso a politica como um espac¢o mais proprio do ser humano,
a politica se mostra na reflexdo de Agamben como que restituida a sua
inoperosidade nuclear na linha do como se ndo paulino. Isto €, como aquele tipo de
operacéo na qual se realiza a transmutacao inoperante de todas as potenciais obras
humanas e divinas. A questdo que devemos entender a partir da inoperosidade é
gue nao se da énfase ao 6cio ou inércia, mas a instauracdo de um novo paradigma
da acdo humana e a possibilidade de pensarmos e fazermos uma nova politica que
vem.

Uma questao central posta na problematizacdo agambeniana € do “por que o
poder precisa da gloria?” A gloria implica na celebracdo do poder, sendo esta a
celebracéo e a contemplacéo do proprio poder. A genealogia teolégica agambeniana
acerca da soberania e do governo nos mostra que o real problema, o cerne da
guestao politica ndo se encerra na soberania em si mesma, mas no governo, nao
termina em Deus, mas tem a ver com a hierarquia angelical, ndo tem a ver com o rei,
mas com 0 seu ministro, ndo tem ligacdo com a lei, mas com a policia, isto é, com a
magquina governamental de poder que estes elementos zelam, conservam e colocam
em movimento biopolitico de captura da vida e suas potencialidades. A categoria da
inoperosidade é a substancia politica do Ocidente conforme assevera Agamben
acertadamente. E que o eixo da politica que vem seja a inoperosidade, esta é para
Agamben a proposicao conceitual paradigmatica da politica que vem. O trono vazio
do poder que é o simbolo da gléria tem de ser profanado para abrir espaco, ou seja,
ser devolvido ao uso comum e dar lugar a uma categoria potencialmente inaudita
que € a da vida eterna. A pesquisa arqueogenealdgica empreendida por Agamben
segue adiante com o exame da questéo do oficio que é devidamente tratada em sua

obra “Opus Dei”. Outro aspecto desta arqueogenealogia a respeito da nocao de
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forma-de-vida diante da normatividade da lei é tratado com propriedade em sua obra
denominada de “Altissima pobreza”. O projeto Homo sacer, com a obra “L’uso dei
corpi” € encerrado por Agamben. Talvez, num futuro trabalho de pesquisa caberia
examinar de modo mais detido estas obras acima referidas, em vista de dar conta de
se pensar uma politica e uma ontologia ao reverso do que indica o diagndstico de
Agamben quando pensamos nas possibilidades inerentes as categorias de forma-
de-vida e uso comum. Somente assim a nocdo de inoperosidade como praxis
identitaria do ser humano e da politica que vem sera mais bem elucidada
filosoficamente na busca por compreensdo de tais problemas enfrentados pelo
relevante projeto Homo Sacer.
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