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RESUMO

O presente trabalho trata do tema jurisdicdo leisgiem conexdo com a liberdade
religiosa numa dimenséo de liberdade prépria deedade pos-metafisica. A superagdo dos
paradigmas metafisicos objetivista, aristotélionitta e subjetivista (filosofia da
consciéncia), a partir da viragem hermenéuticolégica sdo superados com a desconstrucao
das condi¢cdes que moldaram o modelo que € exemosl@rgéos estatais e na sociedade de
tradicdo monocultural. A (re)construcdo € apresiEntam condicdes que permitam uma
mentalidade alargada da jurisdicdo e um maior @espaga a participacao da sociedade nas
instancias decisorias. A inclusdo de todos os giaatites da comunidade politica é
fundamental, como reflexo dos elementos democratgpee moldam a sociedade atual.
Assim, apresenta-se uma compreensao a respeitoeito de crenca e do livre exercicio de
culto compativel com um procedimento interpretatiberto (intersubjetivo) e uma jurisdi¢cao
que se coadune com uma sociedade pos-metafisicaonbexto e condicdes que levem em
conta a maxima efetividade destes direitos e queule potencialmente todos 0s Orgaos
estatais, todas as poténcias publicas, todos oadawd e grupos, num ambiente
normativamente alargado em que os valores comasitilaele e tolerancia se apresentam
como valores fundantes desta comunidade heterog@&neeia de uma construcdo coletiva de
sentido que abarque uma concepcéo democraticaaltodi liberdade religiosa, e um espaco
de participacdo da sociedade nas decisdes judiiaisia nova redefinicdo da estrutura e

funcdo do Estado, acabam, consequentemente, pscutdo papel da jurisdi¢ao.

Palavras-chave: Liberdade religiosa. Tradicdo. Jurisdicdo. Sociedgubs-metafisica.
Interpretacgéo.



RESUMEN

Este trabajo aborda el tema de la jurisdiccion ilef@s en relacion con la libertad
religiosa en una dimension de libertad de una dadigpostmetafisica. La superacion de
paradigmas objetivista y subijetivista (filosofialdeconciencia), desde el giro hermenéutico-
ontolégica se superan con la deconstruccion dedadiciones que dieron forma al modelo
gue se juega en los 6rganos del Estado y la satiddala tradicion monocultural. La
construccion se hace en condiciones que permitaimamtalidad ampliada de la jurisdiccion
y un espacio mas grande para la participacion dmdeedad en la toma de decisiones. La
inclusién de todos los participantes en la comuhigalitica es fundamental, debido a los
elementos democraticos que conforman la sociedaghladPor lo tanto, presenta una
comprension del derecho de las creencias y eligidre de la religion de conformidad
con un procedimiento de interpretacion abiertae(subjetivo) y una jurisdiccion que es
coherente con un contexto postmetafisico y conadésoque tengan en cuenta el maximo
efectividad de estos derechos y que potencialmamntene a todos los érganos del Estado,
todos los poderes de gobierno, todos los ciudadampspos en un entorno normativamente
extendido en un ambiente que valores como la twd@aay la diversidad se presentan como
valores fundamentales de esta comunidad heterogéaédea de una construcciéon colectiva
de lo que significa que abarca una concepcién detticg de la libertad religiosa, y un
espacio para la participacion de la sociedad endibsiones judiciales y una nueva
redefinicion de la estructura y funcion del Estddohace pensar que el papel de la

jurisdiccion.

Palabras Clave: Libertad religiosa. Tradicion. Jurisdiccion. So@dd postmetafisica.
Interpretacion.
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1 INTRODUCAO

1.1 Do jardim a praca

Em um excelente ensaio sobre o lado privado empablico da vida social intitulado
O Jardim e a Praca, e com um texto até de certo poético, Nelson Saldanha escreve sobre
a ocupacdo dos espacos publicos e privados ao ttmbestoria usando a metéfora do jardim

e da praca a fim de apresentar suas ideias e cengaieo mundo.

O jardim, segundo ele, “é como que uma parte anexiéo da casa que nao se inclui
entre seus aposentos ou instalacdes, mas quetdgor@sriamente fora dela: ele se inclui no
conjunto”. A praca, por sua vez, “é como que umiggm da cidade que ndo constitui uma
parte definida, mas que a integra organicamentgiraga € quase uma espécie de “clareira”
nas cidades, enquanto que o jardim trata-se dgpongdo anexa a casa, seja no exterior ou no
interior dela.

Como ele proprio diz, “em principio o jardim se tBzhado, a praca aberta. No caso,
seria lirico, a praca épica — no jardim a biografia praca a histéria”. De qualquer forma, a
histéria dos individuos é reflexo dos desdobransedastas duas dimensdes da experiéncia

do ser.

Giorgio Agamben, na obra Profanacdes, ao tratatedma sobre a etimologia da
palavragenius,como sendo o espirito “tutelar” de uma pessoaalessku nascimento até sua
morte, ou até mesmo de ungens inteira, cultuado na Roma antiga, discorre sobre o
indeterminado e o indeterminavel que o ser humanmega consigo. Uma espécie de “cordao
umbilical” que conecta a experiéncia do individuumca narrativa do mundo onde se
encontra inserido e que o “guia” nas escolhas s@es. Relembra ainda que a celebragéo das
festas de aniversario, hoje, sédo resquicios dagaanfestas pagas dedicad&enius e que
eram comemoradas em sua homenagem. De certa falimale, genius era parte do
individuo, e por isso que quando se menciona géfisindo-se a pessoa, ainda se conserva a
tradicdo de sua origem.

Genius é a nossa vida, enquanto ndao nos pertemamnoo 0 préprio autor afirma, a
concepcdo de homem em Genius “equivale a compreeuneeo homem néo € apenas Eu e
consciéncia individual, mas que, desde o nascimatéoa morte, ele convive com um
elemento impessoal e pré-individual”. Este elem@nésindividual nada mais é que a cultura
onde se é jogado, na qual a linguagem é elementmaélor do espaco da coletividade e do

individuo.
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Tanto Giorgio Agamben quanto Nelson Saldanha, ens garalelismos, nas suas
metaforas, tratam de questdes que envolvem a érpe&xisingular em um inegavel contexto
universal. E se assim pode ser dito, também a éxpé religiosa se forma do mesmo modo,
ou até mesmo de modo inverso, transitando entgelsine o plural, o individual e o coletivo,

entre o universal e o local, entre a unidade eersidade.

Ocorre que a experiéncia religiosa, assim comoeocédio da atividade de jurisdicéo,
por serem experiéncias ou acdées humanas que seaesfem vincular o individual com o
coletivo, de tecer a unidade com a diversidadessgmta relacoes de dogma (verdade) e de
nao liberdade muitas vezes ndo desveladas. Tragigopnantes de qualquer coisa, a
experiéncia historica dos seus atores, condicdopdasibilidade na linguagem para

compreender e para compreenderem-se, para insrprpara interpretarem-se.

Portanto, a proposta do presente trabalho é teardhit “jardim a praga”, ou seja: do
dogma a liberdade. E estudar a jurisdicéo brasiledra saber se esta tem contribuido para a
concretizacao do direito de crenca e do livre dgerae culto numa dimenséo de liberdade
prépria da sociedade pds-metafisica, ou se aindasegeita aos dogmas da modernidade,

COMO certeza e seguranca.

E ao apresentar a compreensao da jurisdicdo hrasileespeito do direito de crenga e
do livre exercicio de culto também se estara coemalendo a propria instituicdo como aquilo
de indeterminado e indeterminavel, a nossa vidaianq ndo nos pertence descrito por
Giorgio Agamben, a fim de desvela-la.

Mas por que desvelar aquilo de indeterminado eénaenavel? Rubem Alves, no seu
livro Religido e Repressédo, em seu proélogo, citdrmsios Karamazowe Dostoiévski e a
figura do O Grande Inquisidor, observando que estdecia o coracdo dos homens. Muito
embora 0s homens dissessem amar a liberdade, gearafiroximavam dela eram tomados
por um grande medo que os fazia fugir para absggsros. “Sonhamos o voo, mas tememos
as alturas”, diz Rubem Alves, e acrescenta: “paga @ preciso amar o vazio. Porque o v6o
s6 acontece se houver o vazio. O vazio € o espatbeatdade, a auséncia de certezas.” Ora,
como falar de liberdade em campos que tao estrenemntigados ao dogma como a religido, e
ao formalismo e a estruturas rigidas como a jugisif#t Espécies de amalgama que ajudam o
ser humano a sentir-se “seguro e protegido”. Ndoas® de voar por espacos vazios?

Justamente, o presente trabalho possui uma sipgelansdo de voar por espacos
vazios e apresentar uma compreensdo do direiteeedéde religiosa e o papel da jurisdicao

em ambiente de compreensao alargada e de libepidédeos deste novo tipo de sociedade
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gue se esta construindo, o que, na esteira docpredé Gianni Vattimo na obra O Fim da
Modernidade: niilismo e hermenéutica na cultura-méslerna, comumente se chama de

sociedade pos-metafisica.

As certezas ruiram e os dogmas ndo mais se sustehfgergunta que resta, portanto,
€ saber se a jurisdicdo, e mais precisamentesdlicdip brasileira, esta em sintonia com estes
Nnovos ares. Sera necessario saber se ela estibuiowio para uma experiéncia libertadora ou
ainda esta presa aos dogmas da modernidade. 8& reflmodelo do jardim, de perfil

individualista, ou esta livre para a vivéncia pl@&oletiva da praca.

Para esta tarefa sera necessario a superacao rdokgpes metafisicos objetivista,
aristotélico-tomista e subjetivista (filosofia dansciéncia), a partir da viragem hermenéutico-
ontolégica produzida pelas obras de Martin Heideg8er e Tempo (1927), e Hans-Georg
Gadamer, Verdade e Método (1960). O primeiro passé 0 desvelamento (desconstrucdo)
das condi¢cdes que moldaram o modelo que é exencsl@rgaos estatais. O segundo passo
sera a apresentacdo de condi¢cdes que permitam entalislade alargada da jurisdicdo e um
maior espago para a participacdo da sociedadens@scias decisorias — a construgdo. E a
aplicacdo do método fenomenoldgico-hermenéutico cndesconstrugdo do que €
transmitido pela tradicdo e pela dogmatica jurideaa exploracdo positiva destas
possibilidades, denunciando suas razées ou préreemgdes. E indiscutivel o fato de que
guando se denuncia algo, se apresenta uma pat=ilglidiferente. Quando a critica é
positiva, ela sempre implica em uma nova variawela nova perspectiva. E sempre um olhar
diferente e diferenciador. E ao se estabelecerreste olhar, desde que consciente de suas
pré-compreensodes e dos seus pré-juizos, o obsemsmstroi o mundo a partir desta nova

perspectiva, desde ja e sempre no mundo da linguage

A escolha da tematica religiosa para compreenderagsbiente ndo se da por acaso.
A atividade jurisdicional tem as mesmas caracieaistda estrutura e funcdo do ambiente
religioso. Prestam-se, ambos, para os mesmos p@gos jurisdicdo, como um ato ou
atividade que deve ser praticado por um érgao ladcouao Estado no sentido de fazer valer a
ordem institucionalizada nas licdes antigas de ©OvAd Baptista da Silva na obra Teoria
Geral do Processo, € igual a determinacdo divimaogienta os devotos a depositarem suas
expectativas, esperancas e desejos de justicalea daranscendente.

E claro que este papel desempenhado pelo Estafistfica no ambito da razéo
instrumental. Seria uma completa insanidade e uos tatal se cada um dos individuos

pertencentes a comunidade politica, alicercadosdo@wente no afd dos seus desejos e na
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voluntariedade das suas paixdes, e sem um acordovomeades, se lancassem
desenfreadamente na satisfacao destas vicissitudes.

Porém, este arranjo politico, este acordo de vestac contrato social, deve permitir
a inclusdo de todos os participantes da comunigatiica, como reflexo dos elementos
democréticos que moldam a sociedade atual. O ad®dmntades da comunidade politica
ndo deve favorecer apenas a uma comunidade mastd, que a comunidade politica é
composta de muitas comunidades morais, especiarmsntligiosas. Ao mesmo tempo, deve
ser cumprido de forma que se reconheca a pariidathr e a integralidade de cada uma
destas comunidades morais. Dito de outro modo, dervestabelecido e realizado de forma

gue elimine todas as desigualdades, sejam elaasquoliticas, morais ou legais.

A tematica é tdo candente no contexto das comuesdadliticas mundiais, que a
discussdo na Franca sobre o véu islamitijad, tem se alastrado por toda a Europa. Nicolas
Sarkozy, a despeito das criticas ao projeto dgueivisa estabelecer uma multa de 150 euros
para a mulher que utilizar a burca em locais pablitem avancado no seu intento. E nao
somente a Franga, mas muitos outros paises da &amgmam com iniciativas parecidas.
Trata-se de claro preconceito politico e religiosntra os mugulmanos. Todos estes aspectos
estdo a demonstrar uma guerra do ocidente, ciid@dm, contra a cultura islamica. A guerra
do Iraque e do Afeganistdo, muito embora o nitideresse pelo controle das reservas de

petréleo no mundo, também demonstram esta faceta.

No Brasil ha, hoje, uma guerra surda nos meiosodaunicacédo pela alma e o bolso
dos aderentes. Espetaculos de intolerancia poistoddados sem que qualquer iniciativa
eficaz seja implementada. Inobstante a passividadeasileiro, 0 mercado das almas tende a
acirrar. O IBGE - Instituto Brasileiro de GeograiaEstatistica, nos ultimos 40 anos tem
registrado um aumento crescente da pluralidadgiosd no Brasil, e a populacéo catdlica,
que em 1991 registrava um percentual de 83,8% galgqgho brasileira, registra declinio
acentuado nas ultimas 2 (duas) décadas. Comoéggarqtara ver estancar a perda acelerada
de aderentes, a Igreja Catolica tem estabelecidacals estratégias com o poder publico
instituido, e o Acordo-Brasil Vaticano estad ai pamanprovar esta assertiva, e também

ocupado espacos televisivos para divulgar o sewidis religioso.

Além destes aspectos, outras questfes decordm@slucdo técnico-cientifico tém
estimulado a participacdo dos segmentos religiospsespaco publico-politico, como a
pesquisa biogenética, robdtica e funcionamento érebco, sem contar os temas ja

tradicionais como eutanasia e aborto. No entaste, participacdo no espaco publico-politico
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nao ocorre sem neutralidade, especialmente pce dag agentes publicos identificados com
segmentos religiosos, quando assim néo deverigorss.

Portanto, o objetivo desde trabalho € apresentarammpreensao a respeito do direito
de crenca e do livre exercicio de culto compatieeh um procedimento interpretativo aberto
(intersubjetivo) e uma jurisdicdo que se coaduma cmna sociedade pos-metafisica num
contexto e condi¢cdes que levem em conta a maxietvidhde destes direitos e que vincule
potencialmente todos os 0Orgdos estatais, todaténqm|s publicas, todos os cidadaos e
grupos, num ambiente normativamente alargado emogugalores como diversidade e
tolerancia se apresentem como valores fundanteéa desiunidade social e politica, mesmo
gue heterogénea. Ao mesmo tempo, como objetivece#®mos, o trabalho pretende desvelar
a compreensao, identificar e analisar as formastdevencao estatal, judicial e normativa, a
partir do estudo de situagfes selecionadas, neejuefira ao exercicio da liberdade religiosa.
Também contribuir para a adequada inser¢cdo dasggatligiosas no moderno conceito de
estado democratico, na qual se compreende a toler@m diversidade, e delinear os limites e
os fundamentos para uma construcao coletiva delegrdra o tema, a partir de uma revisao

critica da doutrina e jurisprudéncia a partir darfenéutica filoséfica.

Ao final deste trabalho pretende-se verificar seitamcdes selecionadas refletem uma
compreensao do direito a liberdade religiosa coimglatom uma sociedade pos-metafisica.
Outrossim, pretende-se examinar a posicao da igdisdbrasileira a respeito do tema, e se ela
compreende a liberdade religiosa como um dogma auocliberdade publica, com a
sacralizacdo ou ndo da coisa publica, em detrimgatoeutralidade axioldgica que se exige
dos entes publicos. Por fim, para a adequada cemgiie do direito de crenca e do livre
exercicio de culto em uma sociedade pds-metafésivacessario um processo interpretativo
aberto que faga convergir as experiéncias de conbato e reconhecimento, democracia e
comunicacao (diadlogo), liberdade e tolerancia, entidade e diversidade. Para isso, sera
necessario averiguar se a estrutura estatal, tamjeo se apresenta, esta apta para este novo
ambiente social, e se a jurisdicdo, como partegiatee desta estrutura, esta habilitada a
resolver conflitos com este perfil.

Para isso, o trabalho divide-se em dois capitiNosprimeiro capitulo sdo expostas as
condi¢des pelas quais elementos politicos e religice fundiram para a formacéo do Estado
moderno, pois a ideia substancializada de mundoedesamento religioso nutriu uma cultura
monocordica, especialmente na idade média. Talpsarsto, fundado em certezas de carater

precario, pretendeu estabelecer a sua autoridaml@agao sentido e significado da vida em
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sua totalidade, e que também refletiu no prépreyario da jurisdicdo. No subcapitulo 2.1 a
experiéncia religiosa € apresentada como uma aesellta experiéncia mistico-dogmatica da
historia do individuo, e onde, justamente, o Estadderno vai se servir para justificar seus
esquemas, mecanismos, formulas de controle e doaun# juncdo das esferas secular e
religiosa, do reino espiritual e do reino tempomalgque permite a transferéncia destes
esquemas, fragilizando o poder religioso. Por ;| @ poder secular, em face do caréater
simbdlico e da forca imaginaria do componente iasig, ird perpetuar o cerimonial e toda a
liturgia, mesmo em dimensdes seculares. Em terawismais, guardada a proporcao de cada
discurso, a secularizacdo correspondera uma trénsfa ou substituicdo, pois o Estado
Moderno continuara baseado em premissas sacrossanta

O Direito sera o maior responsavel pela manutedgésistema, sendo a funcédo dos
juristas e dos magistrados equivalentes a func@uetas e sacerdotes na liturgia religiosa,
pela defesa e construgdo discursiva e dogmaticanatielo. A norma juridica ir4 adquirir

propriedades naturais de “verdade”, tais como leiddivina.

Inevitavelmente, a normatividade e a prépria asidil jurisdicional brasileira sofrera
o reflexo desta (in)compreensdao dogmatizada, qamafisada no subcapitulo 2.2. Neste
subcapitulo serdo abordados os conflitos politopes se seguiram a tematica religiosa, a
evolucdo dos textos constitucionais em matéria iderdade religiosa no Brasil até a
Constituicdo de 1988, o Acordo Brasil-Vaticano @& e a decisdo do CNJ — Conselho
Nacional de Justi¢ca, que em julgamento de Pedidd¥avidéncia para a retirada de simbolos
religiosos dos plenarios e salas de audiénciangaeteque a manutencdo dos mesmos nao
ofendia o principio da neutralidade axiologica civaHo e que assim se garantiria “interesses
individuais culturalmente solidificados”, além dectdes do STF — Supremo Tribunal
Federal que tenham imbricagcées com o tema.

O que se observa da histéria constitucional biesile uma tradicdo monocultural
ligada a uma cosmovisado catdlica de mundo, e poo frasil o maior pais catélico do
mundo e envolver a maioria da populacdo, pelo memsaspecto nominal, acaba se

manifestando sem qualquer questionamento, gozdédteaim estatuto privilegiado.

A partir da exposicdo e de um adequado entendintenttdusula de separacao Igreja-
Estado, vé-se que tal instituto é mal compreendalexercicio das fun¢des publicas, e que os
valores da moralidade catdlica permeiam tanto widatie politico-normativa como a
atividade jurisdicional, sem que seus agentes sm @enta das premissas que estabelecem o

Estado Democratico de Direito, pois estdo de tainéo envolvidos pela mundividéncia



16

religiosa que ndo separam de forma estrita razirdases e razoes religiosas. Tal separacao
é fundamental para o exercicio da liberdade rel@iopois do contrario se estara
homogeneizando a comunidade politica, e impingidodamais comunidades religiosas

valores morais-éticos vinculados a apenas uma digaoundo.

Ha muito que a religido perdeu sua capacidade nidafifio e estruturacdo da esfera
publico-politica. Independentemente do seu pap#riboitivo para a construcéo evolutiva da
identidade da comunidade politica, as razdes osigi devem ser traduzidas, quando
necessarias, em contextos de pluralidade, como alger discutido e refletido por toda a
comunidades politica, e, se justificada sua peartiaé estabelecida no ambito geral. A
identidade constitucional ndo pode ser apropriamladogmas fundamentais de qualquer
religido.

E como a democracia ndo pode ser a sintese deteoda&s maiorias totalizantes, com
a necessaria preservacao das individualidades mid@sias, o capitulo 2 deste trabalho ira
analisar os desafios para a integracdo, de mamahasiva, das diversas manifestacdes
religiosas em uma sociedade pds-metasifica, caimada pela incerteza, niilismo,
desesperanca, risco, fragmentacdo e dissolucacatiagorias filoséficas. A tolerancia e a
diversidade, como conceitos politico-juridicos, ue dardo a integracdo e o dialogo entre
culturas diferentes. Trata-se da necessaria abeptural da jurisdicdo, que ira espelhar os

valores inclusivos deste novo tipo de sociedade

Desta forma, no subcapitulo 3.1 se trabalha comsgate da tolerancia, de origem
liberal, para uma dimensédo que se compatibilizecss e multiplas possibilidades que o
novo tipo de sociedade desencantada oferece. Arddatde religiosa € uma comunidade
voluntaria e apartada do poder politico, e parareeta expanséo da liberdade em condi¢des
multiculturais, a tolerancia, a diversidade e @nd@cimento se tornam fatores importantes e

distintivos.

Portanto, passando pelo desenvolvimento ajustadacot@eito de religido nesta
quadra da historia, o chamado conceito tipolégEedd@hatas Machado, de amplo espectro, e
gue permite transitar por diversos aspectos derterreligioso, chega-se a questao fulcral da
primeira parte do capitulo 3, que é compreendeea significado da tolerancia e da
coexisténcia mutua e pacifica no espaco publictiipmimultipolar. Partindo de John Locke,

e passando por Voltaire, Stuart Mill, atinge-seoemverbete gestado no seio da comunidade
latino-americana, baseado nos debates ocorridé&noontro sobre a Tolerancia na América

Latina e no Caribe de 1994, Rio de Janeiro, trathszpor Clodoaldo Meneguelo Cardoso, e
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qgue tem por pressuposto articular identidade ersidlede através do estabelecimento de
pontos de contato entre as culturas, viabilizandsimra o didlogo. A tensdo entre
particularismo e universalismo também é enfrentadeigindo o multiculturalismo bem
compreendido como o “entre-lugar’, como espaco leridade sempre em evolucao.
Identidade e diferenca ndo sdo opostas, mas aunsae conhecimento, demonstracdes
conquistadas pelo saber, aprofundamentos do jogordpreensao, onde a experiéncia vivida
€ régua para a apuracao das diferencas e guiaapagpectativas futuras, havendo sempre

uma relacéo entre a identidade que se possuiferardia que se quer compreender.

Outra gquestdo examinada neste subcapitulo é @mtilu das ciéncias naturais nos
ambientes sociais, e que em face da teoria davigtate de Albert Einstein, da fisica
quantica e do principio da incerteza de Heisenlest§o mudando os seus fundamentos
através da construcdo de novos paradigmas. Da nfesme o Direito sofreré este reflexo do
desenvolvimento cientifico, e que na filosofia ol devera traduzir na rediscussao da ideia
hobbesiana do pacto, pensado a maneira mecardeistaordo com Axel Honneth. Todo o
sistema moderno, e em especial a jurisdicdo esgabagiseado no conflito e no aniquilamento.
Estdo baseados no que a teoria dos Jogos de JohNedonann e John Nash chama de soma-
zero, onde apenas uma das partes é declarada vemceztebendo a soma das parcelas do
seu oponente. Por isso que a gramatica moral ddbtaes exposta por Axel Honneth sera
importante para trabalhar o reconhecimento dascéxjpeas dos individuos, a fim de que a
experiéncia do viver em sociedade seja inclusolardante e sensivel para as diferencas.

Finalmente, no subcapitulo 3.2, o assunto que satado refere-se a necessaria
abertura do processo compreensivo/interpretativiuidsdicdo na sociedade pds-metafisica.
A partir da reflexdo e andlise de decisfes judiciaiarcos internacionais e decisdes da corte
europeia de direitos humanos em matéria de liberdeldjiosa, postula-se a ado¢éo no Brasil
do que Manuel Garcia-Pelayo chama de sistema dmdegirculo ou circulo periférico na
participacdo do processo decisorio.

A obra de Jacques Chevalier, e as transformacidisia® pelo Estado na sociedade
contemporanea, também irdo acrescentar questdes padefinicdo das funcdes do Estado e
da propria jurisdicdo. Em virtude do alargamentaampo de possibilidades, a supletividade,
a proximidade e a proximidade serdo caracteristieate novo modelo de estruturacdo social,
na medida em que Estado e Direito sdo realidadiéssociaveis.

A ideia de uma construcdo coletiva de sentido gbhargue uma concepcéo

democrética do direito a liberdade religiosa seo@jetivo geral desta rememoracéo, levando-
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se em conta um processo interpretativo que favaregamentalidade alargada da jurisdicao,
um espaco de participacdo da sociedade nas degigbeisis e uma nova redefinicdo da
estrutura e funcéo do Estado, e consequentemenp@ped da jurisdicao.

E importante ainda destacar que na citagdo dosesuewocados, primou-se sempre
por reproduzir o texto em sua originalidade, semegdes ou traducdes, 0 que na vigéncia de
um novo acordo ortografico sempre é salutar refBxr mesmo modo, a mixagem de varios
autores de linhas de pesquisa variadas e diferedi@scorresponde necessariamente uma
contradicdo do trabalho. Est4d mais para uma demnagdst de que o tema € abrangente e

instiga uma reflexdo aberta e sem preconceitos.
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2 A TRADICAO MONOCULTURAL RELIGIOSA COMO RESULTADO DE =~ UMA
(IN)COMPREENSAO DOGMATICA E DE UM PROCESSO INTERPRE TATIVO
FECHADO NA JURISDICAO BRASILEIRA

Neste capitulo, pretende-se demonstrar que ha ama bompreensdo da liberdade
publica do direito de crenca e do livre exerciaocdlto na jurisdicdo brasileira. Observam-
se, ainda, as razdes pelas quais esta baixa campreeem sendo alimentada por um sistema
que tende a monocultura religiosa, em detrimentophblaalidade religiosa e cultural
estabelecida no texto constitucional.

No subcapitulo 2.1, é demonstrado que tanto nariéxgé religiosa, com seus
fundamentos, esquemas e mecanismos, quanto naéeqgeemoderna que originou o Estado
liberal, estdo presentes caracteristicas mistieasrigem comum. A forma como o ente
Estado, forte e centralizador, mantém-se, imagirésimbolicamente, € a mesma pela qual a
religido conservou estruturas de dominacéo porlegcsendo aquele ente herdeiro destas
estruturas e caracteristicas advindas do direitodrégeo que, posteriormente, foram
formadoras da religiosidade civil. E a sacralizagédstado. No entanto, tudo isto advém de
uma ideia substancializada do mundo e fundamemtiadama concepcéao estavel de ser que,
muito embora baseada em certezas precarias, a @garthetanarrativas do indeterminado,
pretendeu dar explicagdes universais ou relatostquso sentido e ao significado a respeito
da vida, dos seres, do mundo, dogmatizando, atsilas as coisas.

Proporcionalmente, esta visdo dogmatizadora do ownde se restringiu apenas a
alea da esfera privada dos individuos, na medidguese tornou menos transcendeoten
a secularizacdo da sociedade, mais se mostrou teane agir das instituicées e nos habitos
dos seus agentes, como se demonstra no subcagifiloEsta influéncia da-se tanto
normativa, quanto jurisdicionalmente. O processma reflexo cultural dos acontecimentos
da vida dos individuos é subproduto desta baixgpoeemséo. Através da analise da evolucéo
legislativa e de decisdes do STF — Supremo Tribbedéral e de outros 6rgaos jurisdicionais
em matéria de liberdade religiosa pretende-se tlersye caminhos trilhados pelos juristas na
construcdo discursiva do modelo que sufocou addmkr a pretexto de uma pseudo-tradicao
religiosa, favorecendo assim a dogmatizacdo, eéduato de uma compreensao inauténtica,
pois baseada em uma visdo cheia de pré-juizoscermetos ndo denunciados, tarefa que

este trabalho tem a pretenséo de dar contribuigéogseu desvelamento.

! No sentido teolégico da palavra em relagdo &ndadle: transcendéncia/imanéncia. Na primeirangisé-se

perfeitamente criador da obra criada, pois submistparadamente, enquanto que na segunda, taadorcei
obra criada se confundem, pois o ser divino pertoeias as coisas que existem.
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2.1 A experiéncia religiosa como resultante da experi&m dogmatica na historia do
individuo

Ndo ha, na dimensdo da existéncia humana, um fermdnogie impacte téo
profundamente a identidade dos individuos e perrdeidorma indelével as convicgbes
filosofico-politicas de uma determinada sociedaaheat quanto o faz a religido. Por isso que,
neste aspecto, distante de todos 0s outros sissmumss, ela é a que mais resiste a um modo
de pensamento que reconheca a sua propria firetadearcialidade do seu relato.

Muito embora fundado em certezas precérias, 0 perdga religioso é convicto de
que, por si, responde a tudo. E o que demonstgediitabermas: toda religio € inicialmente
“doutrina compreensiva” ou “imagem de mundo”. Deeato fato e do “sentido de que ela
pretende ter autoridade na configuracao de umaafdervideem sua totalidadé.

Contudo, Gianni Vattimo adverte que “a nocao delfumento, e de pensamento como

fundacdo e acesso ao fundamento, € radicalmenta gos discussao por Nietzche e
Heidegger?, e

grande parte da filosofia dos séculos XIX-XX, quepresenta a nossa
heranga mais proxima, é precisamente a negacastagueas estaveis do
ser, a que o pensamento deveria recorrer paradftsel em certezas nao-
precaria§

ou seja: a partir do que se convencionou chamaociedade pés-metafistic@assa-se
a uma ruptura radical e uma profunda discussacesalwstabilidade das estruturas do ser,

baseados, anteriormente, na metafisica grega, igha por escopo uma humanidade

HABERMAS, JirgenEntre naturalismo e religido: estudos filoséficos. Rio de Janeiro: Tempo Brasilei
2007. p. 127.

3 VATTIMO, Gianni. O fim da modernidade: niilismo e hermenéutica na cultura pés-moderna. Bado:
Martins Fontes, 1996. p. VII.

4 VATTIMO, Gianni. O fim da modernidade: niilismo e hermenéutica na cultura pés-moderna. Bado:
Martins Fontes, 1996. p. VII.

Adota-se, no presente trabalho, como referedei@ociedade pds-metafisica, a dissolu¢éo da kddale do

ser. Evita-se o termo pds-modernidade por ndoadartde uma superacdo da modernidade como assenta
Gianni Vattimo nas razfes apresentadas no pretfxiivro O fim da modernidadeSuperacéo implicaria
estar ainda preso a ideia da modernidade de il@d@narogressiva, na reapropriacdo dos fundamembss,
renascimentos e nos retornos. O pods-metafisicatesiza-se “ndo apenas como novidade com relacdo ao
moderno, mas também como dissolucdo da categoriamodo”. Diferente de um “fim de histéria”
catastrofico, o que se caracteriza sdo as baseomirucdo de uma imagem da existéncia em novas
condi¢cbes de ndo-historicidade. Esta ndo-hist@it@dcerca-se de uma imobilidade de fundo do mundo
técnico, do progresso como rotina, da virtualizad@® relacdes pela reducdo da experiéncia daadeljgara
uma experiéncia de imagens. (VATTIMO, Gian@.fim da modernidade: niilismo e hermenéutica na
cultura pos-moderna. Sao Paulo: Martins Fontes;.199

5
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idealizada e homogeneizada e que se consubstamacymartir do século XVI, no projeto da
modernidade.

Ainda assim, mesmo se admitindo, no estagio amaudhanidade, a multilateralidade
dos relatos, a pluralizagdo cultural, o continuogpesso do conhecimento cientifico e o
desenvolvimento de novas tecnologias, a intensiddmlecomunicacéo, os intercambios
culturais, as novas relacées de trabalho, enfimmande contingéncias que tem apontado
para um novo tipo de sociedade com caracterigtiéasndustriais, ha uma forte resisténcia
daquele projeto, conforme ensina Boaventura dedS8astos, pois “o projecto sécio-cultural
da modernidade é um projecto muito rico, capanfieitas possibilidades e, como tal, muito
complexo e sujeito a desenvolvimentos contradigdtice que, segundo o qual, deve ser
compreendido a partir da construcéo de dois pilaegsilacdo e emancipacao.

Enquanto o pilar da regulacéo é constituido petecipio do Estado, pelo principio do
mercado e pelo principio da comunidade, o pilaemi@ncipac&ofoi erigido no sentido de
orientar a vida pratica dos cidadaos através daselyos repressores do Estado, “na medida
em que a este compete definir e fazer cumprir umnnoi ético para o que é dotado de
monopolio da producéo e da distribuicdo do diréito”

A combinacéo destes pilares construidos pela mmdet®, vinculados com o sentido
de se estabelecer uma “concretizacdo de objetirdiE@s de racionalizacdo global da vida
colectiva e da vida individudl’ e a aspiracdo de infinitude ou de maximizacaatotaa
regulacdo quanto da emancipagao, acabaram porzarddato um excesso de promessas
como também um déficit de cumprimento delas, calags, assim, o projeto da
modernidade.

Porém, ndo é este o principal fundamento do seapsol Ocorre que o projeto da
modernidade €, sobretudo, um projeto calcado emaameepcao estavel e idealizada da vida
humana, de um ser pensado de maneira objetiva, essémcia substancializada e petrificada,

SANTOS, Boaventura de Soud$ela méo de Alice:O social e o politico na pds-modernidade. 82 ed. Sa
Paulo: Cortez, 2001. p. 77.

Carrega consigo a chamada racionalidade estipessiva (ligada as artes e a literatura) quertseula

com o principio de comunidade, condensando, asdeigs de identidade e de comunh&o, a racionalidade
cognitivo-intrumental (ligada a ciéncia e a téchigae se corresponde com o principio do mercadyrega

as ideias de individualidade e da concorréncia,vemendo a ciéncia em uma forca produtiva e a
racionalidade moral-prética (ligada a ética e aeitth) que se vincula ao principio do Estado, raspoel
pela producéo do direito.

SANTOS, Boaventura de Sou$ela méo de Alice:O social e o politico na pds-modernidade. 82 ed. Sa
Paulo: Cortez, 2001. p.77.
SANTOS, Boaventura de Soud$ela méo de Alice:O social e o politico na pds-modernidade. 82 ed. Sa
Paulo: Cortez, 2001. p.78.
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sem jamais se pensar o ser em sua proveni&namia seu carater dinamico, verbal. Eea
platbnica, aenérgeiaaristotélica, oente supremala teologia medieval ou subjectumda

filosofia moderna.

Enquanto o homem e o ser forem pensados, metafisida,
platonicamente, em termos de estruturas estaves igupdem ao
pensamento e a existéncia a tarefa de ‘fundamdsegstabelecer-se (com a
I6gica, com a ética) no dominio do nao-deveniergfietindo-se em toda
uma mitificacdo das estruturas fortes em qualqapo da experiéncia, ndo
serd possivel ao pensamento viver positivamentelaqerdadeira idade
pdés-metafisica que é a pos-modernidade. Ndo qadud seja aceito como
via de promoc¢do do humano; mas a capacidade déhes@discriminar
entre as possibilidades que a condigdo pés-modesiaoloca sé se constroi
com base numa anélise dessa condi¢cdo que apremrslzae caracteristicas
préprias, que a reconheca como campo de possiglidado a pense apenas
como o inferno da negacédo do humano

Surge, desse modo, a seguinte questdo: como onpemgareligioso contribui para
uma ideia substancializada do mundo, especialneedeemundo ocidental? Justamente, pela
negacdo do humano, da negacédo do devir, € possigktar e desvelar os caminhos que
construiram uma tradicdo monocultural no ambitoetigido, na medida em que, mesmo em
carater precario, pretendeu o pensamento religoogartir do indeterminado, ter autoridade
para estabelecer relatos quanto ao sentido e aificago, apelando, essencialmente, ao que
se convencionou chamar de pensamento mitico @ratagdo moderna do mundo.

Ressalve-se que, sentido mistico, aqui, é tratadm® fendmeno religio$p como o
sagrado, ou seja: essa expressao natural de urarsmisimbolico pertencente e pertinente
aos seres humanos, no qual se espelha uma dimdss&periéncia ndo controlavel ligada a
perenidade e a satisfacdo espiritual, e que daglistda vida secular - profana.

Neste sentido, € quase desnecessario afirmar tuenanidade sempre recorreu ao
sobrenatural, ao divino, ao mistico, para explecdar um sentido de unidade aos fenémenos

gue desconhecia ou que nao sabia ou sabe ex@icaligido estaria umbilicalmente ligada

19 Sobre o ser e o ente, ver HEIDEGGER, Marfjue es metafisica?Buenos Aires: Fausto, 1992; e
HEIDEGGER, MartinSer e tempo 62 Ed. Petrépolis: Vozes, 1997. Ver também GADAMHEBans-Georg.
Verdade e Método | e II: Tragcos fundamentais de uma hermenéutica filosORedr.6polis: Editora Vozes,
2008; e STEIN, ErnildoRacionalidade e Existénciap ambiente hermenéutico e as ciéncias humanas. ljui
Ed. Unijui, 2008.

1 VATTIMO, Gianni. O fim da modernidade: niilismo e hermenéutica na cultura pés-moderna. Bido:
Martins Fontes, 1996. p. XVIII.

2 As questdes religiosas, tratadas no presente li@bsgémpre terdo uma conotacéo ligada a tradigocjor
cristd, a formacéo e a experiéncia ocidental, meitdbora se reconheca que o fendmeno religioso € uma
experiéncia universal.
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as razbes e as bases pré-politicas de constitdiz&stado e da Sociedade, na medida em
gue, como ensina Fabio Konder Comparfatm se estudar a compreensdao do mundo antigo,
se observa que a religido comandava a vida dagssdo nascimento a morte. Ela
dominava a vida familiar, assim como a vida dadéd#ora do lar domeéstico.

Fustel de Colanges, a este respeito, afirma quefarga mais poderosa que a forca
fisica e que o nascimento uniu os membros da faniiti a religido do fogo domeéstico e dos
ancestrais, a qual fez com que a familia formassearpo nesta e na outra vida'’e ndo os
sentimentos de afeicdo naturais. Se o integrantéaméia renunciasse o culto dos seus
ancestrais automaticamente estava excluido daidagmitla mesma forma, aquele, que assim
o0 abracgasse, ingressava na familia pela comunhéolido E interessante notar que a religiéo
do mundo antigo, muito embora politeista, apresanpaaticas fundamentalistas quanto ao
governo da vida por parte da religido.

No medievo, ao contrario da perspectiva politadstanundo antigo, o que se encontra
€ a supremacia da doutrina cristd, sobretudo erorderia de uma dogmatica teoldgica
substancializada e da universalizacdo do cristiamiAlém disso, outro fator que contribuiu
para esta homogeneizacdo € a “interpenetracaorgeaifentre cristianismo e metafisica
grega’, que, nas palavras de Jirgen Habermas, peamuma apropriacdo da filosofia, de

conteudos genuinamente cristaos:

Tal trabalho de apropriacdo solidificou-se em redmsceituais carregadas
normativamente, tal como, por exemplo: responskuk, autonomia e
justificacdo; histéria, recordacdo e recomeco; #&gde e retorno;
emancipacdo e completude; renuncia, incorporagadernalizacéo,
individualidade e comunidade. Ela também transfernasiginariamente, o
sentido, porém, ndo o consumiu inteiramente neneftacdonou de um
modo esvaziador. A tradugdo da idéia de que o hoéneemelhante a Deus
para a idéia da ‘dignidade do homem’, de todosapseims, a ser respeitada
de modo igual e incondicionado, constitui uma destaducdes salvadoras.
Ela expbe o conteudo de conceitos biblicos pargiitico geral de crentes
de outras confissbes e para ndo-crentes, ultramhsspor conseguinte, 0s
limites de uma comunidade religiosa partictilar

Ao ingressar a humanidade na idade moderna, o @udserva € o surgimento do

fendbmeno que relaciona a sociedade a secularizatfigimento da religido civil e o

13 COMPARATO, Fabio KonderEtica: direito, moral e religido no mundo moderno. Saol®aDompanhia
das Letras, 2006. p. 50.

1 FUSTEL DE COULANGES, Numa DenisA cidade antiga, o estudo sobre o culto, o direite as
instituicbes da Grécia e de RomaSao Paulo: Edipro, 2001. p. 40.

> HABERMAS, JirgenEntre naturalismo e religido: estudos filoséficos. Rio de Janeiro: Tempo Brasilei
2007. p. 125.
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descrédito da cultura do dominio religioso, seguReimando Catrod&a originado a partir de
teorias formuladas por Durkheim, Troeltsch e Weblison Lehmann da SilVadiscorda,
pois assegura que a proposicdo de uma “teologild fovinaugurada por Thomas Hobbes,

representando uma quebra na tradicao &ista

No entanto, algumas questdes relativas a Refornigid®da® que influenciaram a
criacdo do Estado Liberal precisam ser tratadasne@dida em que € a cisdo entre mundo
temporal e dominio religioso que permite a instago poder civil, formando as bases pré-

politicas do Estado Constitucional.

O grande idealizador e expoente da Reforma foi iNast Luterd®, que
desenvolvendo a ideia de Santo Agostinho, das cdases, sustentava que existiam “dois
grupos de filhos de Ad&o, um no reino de Deus sabtdC o outro do mundo sob a
autoridade; tém dois tipos de lei. Pois todo oa@lave ter suas proprias leis e direitos, e sem
lei ndo pode existir regime algum [...]". A teseMartinho Lutero sustentava-se na crenca de
que a autoridade secular deveria se comportaratd@com a “maneira cristd”, ndo podendo

interferir no reino divino e, de modo algum, atrese a “impor uma lei a alma”.

E mais do que isso, Martinho Lutérpregava obediéncia e amor as autoridades, pois,

invocando textos do apdstolo Paulo, argumentavagueoridade € “servidora de Deus” para
todos os seres humanos e que se poderia tambérhaeatravés do uso dela.

Desse modo, como reconhece Max Weber, o cristianism seu periodo mais
expansivo, interna e externamente, foi uma religi@ocaracteristicas urbana e, sobretudo,

civica. O soci6logo admite essa caracteristicagmmewte da tradicdo judaica, em que ela foi

' CATROGA, FernandoEntre Deuses e CésaresSecularizacédo, Laicidade e Religido Civil. Coimbra:
Almedina, 2006. p. 16.

" | EHMANN DA SILVA, Nelson.A Religido Civil do Estado Moderna Brasilia: Thesaurus, 1985.

8 N&o se pretende ingressar no debate sobre adieatdo das origens da secularizacdo e porquendsto
ocorreu, por exemplo, no pensamento greco-romaootu@o, é importante destacar que a tradicao oshgi
judaico-cristd sempre distinguiu o Criador da obrmada, relativizando o mundo temporal, a pretedg¢o
valorizar o mundo espiritual — o porvir, estatib@tando assim de capitanear as almas, determidhado
observag6es morais rigidas e fazendo do dever unfiagdio. Sobre criagax nihiloe criagdo sem inicio ver
FLECK, Fernando Pio de almeida. Pseudoproblemaglasofia medieval. In: STEIN, Ernildo (org.A
cidade de Deus e a cidade dos homerge Agostinho a Vico. Porto Alegre: EDIPUCRS, 200419-31; e
CATROGA, FernandoEntre Deuses e CésaresSecularizagdo, Laicidade e Religidao Civil. Coimbra:
Almedina, 2006, p. 18-35.

Amplo movimento de reforma religiosa que se micho século XVI responsavel pela quebra do mommpdl
da Igreja Catdlica sobre o mundo cristdo ocideméaldo como principais precursores John Wyclifee J
Huss e mais tarde, Martinho Lutero.

LUTERO, Martinho; MUNTZER, Tomas; CALVINO, Joa&scritos Seletos de Martinho Lutero, Tomas
Mintzer e Jo&o Calvino.Petropolis: Vozes, 2000. p. 102.

21 LUTERO, Martinho; MUNTZER, Tomas; CALVINO, Joa&scritos Seletos de Martinho Lutero, Tomas
Miintzer e Jodo Calvino.Petropolis: Vozes, 2000. p. 97-98.
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mais intensa, como também resultado de um fenémgaeroobservou em todos 0s povos
primitivos: “o fendbmeno de a formag¢do de uma asg@@ politica estar condicionada a

subordinacdo a um deus especial desta asso€facao

E ndo somente os reformadores propagaram tal ¢apder mas também a propria
Igreja Catdlica advogava tal postulado - a néorferténcia do poder secular na esfera de
competéncia religiosa —, no entanto, com interdsgxso: o dominio do poder secular pelo
poder religioso, conforme apontam Bertrand Bad@®ug Herme¥. Entretanto, a estratégia
nao deu certo, segundo os autores citados, eis[gliggor uma ironia de la histéria, las
complejas estrategias que concibe con este fius@wv en su contra, suscitando la politica
laica que precisamente le interesaba evitarReferem que as estratégias do papado, a partir
do século Xll, como a diferenciacdo entre o profano sagrad® com clara intencdo de
recuperar 0 monopodlio do sagrado, submetendo, dé&ssaa, o poder temporal as
determinacdes daquele, assim como a tatica deirdpach reinar, acabaram por concentrar o
poder secular nas méaos dos principes e eles, smnpassaram a controlar politicamente os

Estados.

Essa disputa de poder entre as autoridades relgg@seculares pela governancga dos
homens persiste por toda a idade média, conformemulgra Quentin Skinrmér mas é a
partir da Reforma que cada vez mais o poder rsligi@i perdendo terreno para o poder do
principe. Este poder, porém, era fragil, na medidaque ndo mais se fundamentava em
valores transcendentes e nem poderia reivindieat@idade divina.

Thomas Hobbé§ detectando esta fragilidade dos governantesjpstificarem o seu
poder e observando os “frutos da religido” quersmetrava no homem, reconheceu que “0s
primeiros fundadores e legisladores de Estadostdm o cuidado de incutir nas mentes dos

homens a crenca de que as regras estabelecidararicsuas proprias, mas derivadas ou

2 WEBER, Max. Economia e sociedade:fundamentos da sociologia compreensiva. BrasiliditoEa
Universidade de Brasilia, 2000. p. 287.

23 BADIE, Bertrand; HERMET, GuyPolitica Comparada México: Fondo de Cultura Econdmica, 1993. p.
106-108. O papado também aspirava ‘[...] al podpreamo, a la vez espiritual y temporal”.

24 BADIE, Bertrand; HERMET, GuyPolitica Comparada México: Fondo de Cultura Econdmica, 1993. p. 106.
[Grifo nosso].

%5 “Daj a César 0 gue é de César, e dai a Deus o daddé&us”.

% SKINNER, Quentin.As fundag6es do pensamento politico modern&ao Paulo: Companhia das Letras,
1996.

*" HOBBES, Thomas.eviata, ou, Matéria, forma e poder de um estado ésiastico e civil.Sao Paulo: Abril
Cultural, 1979. p. 70
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reveladas por um deus, ou, de outro modo, “de tpsepedprios eram de natureza superior a
dos simples mortais, a fim de que suas leis fogeara facilmente aceites”.

Aliado a isto, estes governantes sempre se pre@up&m manter um ritual
simbdlico com claro escopo de aticar e alimentamisticismo, porque, através destes
mecanismos, mantinham o povo a servico dos seetivay e, da mesma maneira, menos

capazes de se rebelarem.

Até mesmo a Revolucdo Francesa, que pretendewekstabum novo paradigma de
racionalidade, tratou de produzir suas liturgiaépges. Nelson Lehmann da Si#Vdraz
exemplos dos cultos civicos que ocorreram na Framgapoca da revolucao, tais como o
batismo civico, o ritual de apresentacédo do livaocdnstituicdo que se designava “escritura
sagrada”, o culto a “Santa Igualdade” e o cultoddaisa “Razéo”. Fernando Catrdga
confirma a informag&o de Nelson Lehmann, acresndotgue se tratava de uma “heranca da
religido civil de Rousseau” e que este “desenvoligelas as suas potencialidades para se

transformar numa estrita religido politica”.

No Brasil, Thales de Azeveti@bordou o tema religido civil brasileira e a qaestos
ritos simbdlicos, atentando para o fato de quefiroando uma velha tradicdo, o Estado
sempre prestigiou celebracdes liturgicas da Igeefsta, por sua vez, solenizava os atos
oficiais com o0s seus ritos. Registra ele: “mais que2os para reciproca legitimacdo, essas
trocas configuram lagos de mutua dependéncia regpalitica [...]” e que, depois, ao longo
da nossa historia, estendeu-se para outras raigidpulares. O estudioso cita ainda os
crucifixos apostos nas salas dos tribunais, consmnuditares, escolas publicas etc.,
dissociados de qualquer culto, como simbolos dagGes formais entre as duas esferas de
poder: o sacro e o profano, o eclesial e seculaladuzem o mundo de cooptagcao, antes
politica do que religiosa, entre religido e poder”

O que ha, portanto, no fundo deste amalgama, giectas de carater simbdlico e
imaginario, que Cornelius Castoriadliacredita estarem ligados as “visdes antigas sabre
origem ‘divina’ das instituicbes”. As citacbes dpedrejamento narrado no Livro de

Numeros, do antigo testamento, por exemplo, dedtoafensa e imposi¢cao da sancao — pelo

8 | EHMANN DA SILVA, Nelson. A Religido Civil do Estado Moderna Brasilia: Thesaurus, 1985. p..25

29 CATROGA, FernandoEntre Deuses e CésaresSecularizacdo, Laicidade e Religido Civil. Coimbra:
Almedina, 2006. p. 235.

%0 AZEVEDO, Thales deA Religido Civil Brasileira. Petropolis: Vozes, 1981. p. 113-127
31 AZEVEDO, Thales deA Religido Civil Brasileira. Petropolis: Vozes, 1981. p. 121.

%2 CASTORIADIS, CorneliusA Instituicdo imaginaria da sociedade Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1982.
p. 154-159.
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trabalhar no saba, representa, segundo ele, quadpaa Lei, que é “real”, se mantém uma
instituicdo social efetiva. No caso, o Senhor ansse como fonte e sangao final. No caso,
0 Senhor apresenta-se como fonte e sancao finahd3mo modo ocorrem 0s mecanismos de
controle social do Estado quando se apoia em tagjmacato juridico-estatal como forma de

legitimar suas agoes.

Porém, Thomas Hobbes foi o primeiro a redwclesia et imperiuna uma so
cidadania. Trata-se do primeiro pensador modeaforaar categoricamente que “no reino de
Deus a politica e as leis civis fazem parte daiéai ndo tendo, portanto, lugar a distingdo
entre dominagéo temporal e a espiritéfal”

E justamente a partir da juncdo destas duas estprasha a transferéncia das
expectativas, sejam elas escatolégicas ou mesassamara uma ordem ou um poder secular.
Em certo sentido, todas as metateorias formulagasteriormente, assumem um carater

substitutivo de uma crenca universal.

Tanto os discursos liberal-nacionalista e o inteorel-socialista, afirma Nelson
Lehman#’, ofereceram “solucdes cientificas para antinoniddna entre autorrealizacéo e
coesao social, liberdade e racionalidade, homerat@aza”, em férmulas de messianismo
politico, o que nao deixaria de ser uma espécgubstitutividade da religido.

Para isso, Nelson Lehmann,

a secularizacdo da Era Moderna nunca significou umadanca
fundamental, mas apenas uma transferéncia ou tsidfEd. O Estado
Moderno, produto das revolugdes, continuou basead@remissas sacro-
santas®

Neste aspecto, 0 uso instrumental da religido soogeo um fator assegurador de
unidade e de identidade de grupos nacionais, engggENo em tempos recentes, se demonstra
eficaz, com uma ténue fronteira entre motivacadtipal e motivacao religiosa, assevera
Nelson Lehmanti Discorrendo mais adiante, o autor ndo deixa depapar 0 utopismo
politico, o totalitarismo e até as revolu¢cdes maisdtomo fundamentadas em uma mecanica
de carater religioso. Registre-se que ele ndo dkixar sua razdo. Todas as revolucdes e seus

revolucionarios parecem ter presente uma mensagérifica que sera alcancada apds o

% HOBBES, Thomas.eviata, ou, Matéria, forma e poder de um estado é&siastico e civil.Sao Paulo: Abril
Cultural, 1979. p. 71.

% LEHMANN DA SILVA, Nelson. A Religido Civil do Estado Moderna Brasilia: Thesaurus, 1985. p. 32.
%5 LEHMANN DA SILVA, Nelson. A Religido Civil do Estado Moderna Brasilia: Thesaurus, 1985. p. 44.
% | EHMANN DA SILVA, Nelson.A Religido Civil do Estado Moderna Brasilia: Thesaurus, 1985. p. 26.
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estabelecimento da ordem proposta. O pensador amencainda, as grandes revolucdes
modernas que moldaram o pensamento ocidémtab fato de que todas tiveram os seus
prosélitos ou missionarios, tentando “converter*peydos” para a sua causa. Para Harold J.
Bermar¥®, todas estas revolucbes foram marcadas por umanpadundamental, rapida,
violenta, duradoura e no sistema social como ura.t@@da uma delas buscou legitimidade
em um direito fundamental, em um passado remotm eir@ futuro apocaliptico. Por fim,
elas, a seu tempo, produziram um novo sistemaigorique incorporou 0s propoésitos
principais da revolucdo, mudando a tradicdo juaidicidental, “mas que, em ultima analise,
permanecia com a tradic&d”

A realizacdo da justica foi proclamada como o ideassianico do proprio
Direito, que foi originalmente associado (ha Regatu Papal) com o
Julgamento Final e o Reino de Deus, depois (halRgio Germanica) com
a consciéncia cristd; mais tarde (na Revolucaoesadl com o espirito
publico, a consonancia com ele e as tradi¢cbes sieafda; ainda mais tarde
(na Revolucdo Americana e na Revolucdo Francesa)acopinido publica,
a razao e os direitos do homem, e mais recenterfremti@evolucdo Russa)
com o coletivismo , a economia planejada e a igudsocial. Foi o ideal
messianico de justica que encontrou, acima de toslositros, expressao nas
revolugdes. A substituicdo do Direito anterior ¢gustificada como o
restabelecimento de um direito como justica, maisi@mental. Foi a crenca
de que o Direito estava traindo os seus proposifoslidades que levou as
grandes revolugoées.

E o0 que é o Estado sendo um ente imaginario e 8aaB& o que ocorre quando um
cidadao transgride a lei produzida por este ent@@ & justamente a execucdo da sancao
exercida por seus agentes, ndo em nome pessoaénmasme do Estado? Assim sendo: que
mistica € esta que faz com que o cidadado e todmiadade acreditem ou creiam que 0s
referidos agentes estdo investidos de tal poder®? éNd@e fato uma crenga propagada e

37 A Reforma (1517), a Revolucao Inglesa (1688), aoRedo Americana (1776), a Revolugédo Francesa {1789

e a Revolugdo Russa (1917). Harol J. Berman acres@nda a Revolucdo Papal de 1075-1122 — a
Reformatiodo papa Gregoério VII, normalmente traduzida coméoRea Gregoriana, ocultando, assim, o seu
carater revolucionario. (Ver BERMAN, Harold Direito e revolucdo: a formacédo da tradicdo juridica
ocidental. Sdo Leopoldo: UNISINOS, 2006. p. 31).

% BERMAN, Harold J..Direito e revolucdo: a formacdo da tradicdo juridica ocidental. S&o pbéin:
UNISINOS, 2006. p. 31-32.

%9 BERMAN, Harold J..Direito e revolucédo: a formacdo da tradicdo juridica ocidental. S&opbép:
UNISINOS, 2006. p. 32.

40 BERMAN, Harold J..Direito e revolugdo: a formagdo da tradicdo juridica ocidental. S&opbéip:
UNISINOS, 2006.p. 34.
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generalizada? No fundo, tanto o agente acredifavestidurad’, quanto o cidadao cré que o
referido agente detém tal poder. Sdo caractesstidaticas de natureza confém

A parte da questdo moral no homem, & parte dast@semvestigativas pertinentes a
existéncia humana, que ndo séo objeto de estudresente momento, foi a modernidade que
nos brindou com a secularizacdo, como também apmeseesta concepcdo de Estado
Modernd® que, hoje, se conhece. Entretanto, a historia eatal nunca se alijou
completamente da sacralizacdo do poder politioo;ideal de bem comum, buscado pelos
entes politicos, sempre se traduziu em uma pazrgalsimilar a conquista do paraiso ou a

salvacgdo no reino dos céus.

Fernando Catrodaaponta duas interpretacdes a respeito deste femdragrimeira,

de que este se constituiu a partir da “saida derescda sociedade e da cultura do dominio
do religioso [...] em consequéncia da irradiacapritecipios enformadores da mundividéncia
moderna”. Tais principios seriam o “crescimentadasciéncia do eu”, como também “uma
nova experiéncia de tempo e da certeza de querosnsoseriam capazes, cada vez mais, de
‘fazer’ a histéria®; e a segunda, pela “transferéncia do conteldo, edgsiemas e dos
modelos elaborados no campo religioso, para o cgmgano”, sendo a dimenséo secular
herdeira desta tradicdo. Inobstante a essa conf@omantende que elas se condicionam

reciprocamente.

Neste aspecto, é importante destacar o pensamen@halles Tayldf, que aponta,
como um dos fatores da construcado do individualjsonself a propria teologia de Santo
Agostinho, na qual a razao € pressuposto parapsiprExisténcia do individuo. Portanto, por
trds desta construcdo delf estd também um fator religioso que se desdobrangétiplas
consequéncias, conforme postula Taylor. Atravéseflaxdo radical, Santo Agostinho traz

para o primeiro plano o ponto de vista do indiviéum experiéncia pessoal é transformada em

“L A investidura também é um ato ritualizado, simhmliprecedido de um cerimonial, com profundas
caracteristicas religiosas.

“2 \Jer BOURDIEU, PierreRazoes praticassobre a teoria da agdo. Campinas: Papirus, 1996.3p.

3 Sobre a guestao da continuidade ou descontineidadEstado ver STREK, Lenio Luiz; BOLSAN DE
MORAIS, José LuisCiéncia politica e teoria do estadoPorto Alegre: Livraria do Advogado, 2006. p. 39-
44,

4 CATROGA, FernandoEntre Deuses e CésaresSecularizacédo, Laicidade e Religido Civil. Coimbra:
Almedina, 2006. p. 16-18.

45 Sobre o tempo e o direito ver SEVERO ROCHA, Leoiielnpo e Constituicdo. In: COUTINHO, Jacinto
Nelson de M.; BOLSAN DE MORAIS, Luis; STRECK, Leriaiiz (orgs.).Estudos Constitucionais Rio de
Janeiro: Renovar, 2007.

“® TAYLOR, Charles.As fontes doself: a construgdo da identidade moderna. S&o Paulo:1&,04697. Tn
interiore homine”.
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objeto do pensamento. Passa-se, entdo, ao recowmgi de universo interior — o plano
subjetivo, individual -, que tem a tendéncia derguestabelecer-se como “centro de nosso
mundo” e de possuir e dominar as coisas que nasamd fascinado pelo sensivel. Com isso,
a espiritualidade agostiniana influencia o llummimis como argumenta Charles Taylor

produzindo impacto na identidade dos modernos.

Por fim, cabe discorrer brevemente sobre a quekidoegresso do religioso”, muito
em voga ultimamente, pois, segundo aponta Fern@admgad®, aqueles que defendiam a
“morte de Deus” tinham plena certeza que a humdrida emanciparia completamente pelo
progresso cientifico e pelo progresso da sociedade.

Contudo, o que se V€&, na verdade, € que a religidsimantém-se na sociedade atual,
se ndo direcionada aos ritos simbolicos das orgedé&s religiosas, o crente atual deposita
suas convicgdes, expectativas e esperancas naaciBagrogresso e no Estado, este ultimo
como interventor e responsavel pelo resgate e etgrimento das promessas sociais, da
mesma forma que o direito como instrumento de fisam&acao social. Se antes se esperava
pelo divino, pelo transcendente, hoje, a fé é tireda ao Estado. Se antes sefiava nas
escrituras sagradas, hoje, esperam-se leis. Aatasreditava nos sacerdotes e nos profetas,
hoje, nos legisladores e juizes. De qualquer sértena crenca do homem no homem ou, em
altima analise, em si proprio, 0 que, sob certeetsp repercute na grande discussédo do meio
académico, a saber: a crise do proprio Estado dse de representatividade dos seus
agente§.

Nesta légica, e sob a 6tica aqui tratada, ThomdxbeR3 é atualissimo, por exemplo,
quando afirma que aqueles que possuem o poder ménafio e governo da religido,
conforme assinala o filésofo politico,

se tornam suspeitos [...] ou quando se mostranpézes de apresentar
qualquer sinal provavel da revelacao divina, &.religido que eles desejam
manter se torna igualmente suspeita e (sem o medes@ada civil)
contradita e rejeitada.

*” TAYLOR, CharlesAs fontes doseif: a construcéo da identidade moderna. S&o Paulold, @97. p. 169-187.

8 CATROGA, FernandoEntre Deuses e CésaresSecularizacdo, Laicidade e Religido Civil. Coimbra:
Almedina, 2006. p. 447-472.

49 Muito embora ndo seja essa a discussdo do peesmamialho, é importante destacar que muito da cris
sisttmica que assola, hoje, o Estado relacionasséeacrédito dos seus agentes e a incapacidade de
cumprimento das referidas promessas sociais, cequegerto ponto, reflete uma “crise de fé”.

Y HOBBES, Thomasl.eviata, ou, Matéria, forma e poder de um estado &siastico e civil.Sao Paulo: Abril
Cultural, 1979. p. 71-73.
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Mais adiante, no mesmo capitulo, finaliza: “de maype posso atribuir todas as
mudancas de religido do mundo a uma mesma e a meaosa, isto €, sacerdotes
despreziveis [...J~

Estas decepcdes, todavia, segundo Max Weber, madssaécientes para deixar o
templo vazio para sempre”, pois 0s sacerdotes &&antagem de poder passar de si préprios
para seu deus a responsabilidade pelo fracasso’paoa “0 comportamento dos seus

adoradores™.

Por estas evidéncias, o que se pretende demoéaditee ha uma equivaléncia entre o
dogma® religioso e as conviccdes politicas conservaddogsoder, e que também se refletem
no exercicio do poder jurisdicional. Se, no camgagioso, o dogma afirma-se como algo
legitimo e imprescindivel para a préopria perpetaad@d sistema ao qual esté ligado, por seu
turno, no campo juridico esta caracterizagdo eegs@sipre mascarada ou sublimada.

Examinando deste modo, Norberto Bobhiao analisar a legitimidade do soberano
para assuncdo do poder em Thomas Hobbes, conela tporia hobbesiana néo faz distingéo
entre tiranos e legitimos. A legitimacageast factume, segundo ele, se assemelharia, hoje,
ao principio da efetividade dos juristas. Mantedeaciocinio, pontua: o que legitima a
manutencdo daquele que detém o poder, além dg forgaeconhecimento. A legitimacao
advém do consentimento de quem se submete, deoammrdNorberto Bobbfa

Para Michel Foucault, haveria duas hipdteses dameik para justificar o poder: a
primeira é de contrato-opressao, o poder “comatdioFiginario que se cede, constitutivo da
soberania, tendo o contrato como matriz do pdétlee’ a outra, o esquema dominagao-
repressao ou guerra-repressao, onde a relacdo aéidegitimo-ilegitimo, mas “entre luta e
submissdo”. Michel Foucault faz, ainda, perguntegimentes a respeito do poder, mais
precisamente para o modo como se estabeleceusattawéangulo poder, direito e verdade,

a saber: “que regras de direito as relacbes der padgam mé&o para produzir discursos de

1 HOBBES, Thomas.eviatd, ou, Matéria, forma e poder de um estado &siastico e civil.S&0 Paulo: Abril
Cultural, 1979.

2 WEBER, Max. Economia e sociedade:fundamentos da sociologia compreensiva. BrasiliditoEa
Universidade de Brasilia, 2000. p. 296.

3 Dogma é utilizado no sentido de se estabelecempanto fundamental e indiscutivel de uma doutrina
religiosa, e de qualquer doutrina ou sistema.

** BOBBIO, Norberto.A teoria das formas de governoBrasilia: Editora Universidade de Brasilia, 1908.
109-110.

> BOBBIO, Norberto.A teoria das formas de governo Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 1998.
p.111.

% FOUCAULT, Michel.Microfisica do poder. 172 ed. S&o Paulo: Graal, 2002. p. 177.
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verdade? Em uma sociedade como a nossa, que tjgmdde é capaz de produzir discursos de
verdade dotados de efeitos tdo poderoSoAXesposta, para ele, vincula-se a econ&rdias
discursos, tanto da confessionalidade quanto aissdondo comportamento a lei, pois somos
“julgados, condenados, classificados e obrigadiessampenhar tarefastle acordo com uma
ordem pré-estabelecida cravejada de ‘efeitos dsmecide poder”. Lembra que todo este
“edificio juridico ocidental”, a partir do direitmmano, foi erigido para instrumentalizacéo e
justificacéo do poder do monarca e que, mais tachfyou por voltar-se contra ele, com uma
mudanca: passa-se a questionar “os limites desler goseus privilégios” sem que o edificio
fosse desconstruido. Para isso, assim como osagiésam servidores do rei, o direito e “o
campo judiciario sdo canais permanentes de relad®etominacdo e técnicas de sujeicdo
polimorfas™. Nesta Otica, o poder “deve ser analisado como qig circula, ou melhor,
como algo que s6 funciona em cadeia. [...] O p@uleriona e se exerce em retigbnde os

individuos circulam em suas malhas sofrendo oucerelo a sua acéo.

Tais ponderacdes convergem para 0 ponto em querstrgu o consentido e o
efetivo no Estado, herdeiro daquele edificio juddie que, desde logo, afirmou-se como
legitimo a partir de teorias contratualistas, qusstificaram a soberania, apoiadas
essencialmente em discursos juridicos modeladas gislema mercantilista, ou, de acordo
com Michel Foucault, modelados “pela mercadoria, gdgo que se possui, se adquire, se
cede por contrato ou por forca, que se aliena r@gera, que circula, que herda esta ou
aquela regiad®, enfim, como elemento e com finalidade de sereic@omia.

E persistindo na abordagem de aspectos econbneoese que o acumulo de saberes
dos juristas, a partir do exercicio de suas atidedadiscursivas, produz e protagoniza funcao
essencial nesta delicada equacao — o de aferrolse@mtema. Para isso, Lenio Luiz Stiek
tratando o que chama de “sentido comum teéricqutttas”, afirma que o direito produz e
“se sustenta em um emaranhado de crencas, fetichleses e justificativas [...] que séo

legitimadas mediante discursos produzidos pelosio&rgnstitucionais”. Este emaranhado

> FOUCAULT, Michel.Microfisica do poder. 172 ed. S&o Paulo: Graal, 2002. p. 179.
No sentido de producéo, acumulacéo, circulagdo@onamento.

¥ FOUCAULT, Michel.Microfisica do poder. 172 ed. Sdo Paulo: Graal, 2002. p. 180.
% FOUCAULT, Michel.Microfisica do poder. 172 ed. S&o Paulo: Graal, 2002. p. 182.
. FOUCAULT, Michel.Microfisica do poder. 172 ed. S&o Paulo: Graal, 2002. p. 183.
2 FOUCAULT, Michel.Microfisica do poder. 172 ed. Sdo Paulo: Graal, 2002. p. 175.

STRECK, Lenio LuizHermenéutica Juridica e(m) Crise:uma exploracdo hermenéutica da construcéo do
Direito. Porto Alegre: Livraria do Advogado Edito2007.
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constituiria um conjunto de saberes acumuladosyey pgor sua vez, representaria 0 que se

denomina dogmatica juridita

O sentido comum tedrico ‘coisifica’ 0 mundo e comgee as lacunas da
ciéncia juridica. Interioriza — ideologicamente eneencgdes linguisticas
acerca do Direito e da sociedade. Refere-se a géiodw circulagéo e a
‘consumacao’ das verdades nas diversas préaticagndeciacdo e de
escritura do Direito, designando o conjunto dasesgmtacdes, crencas e
ficcoes que influenciam, despercebidamente, osadpees do Direito.
Traduz-se em uma ‘para-linguagem’, situada depossignificantes e dos
sistemas de significacdo dominantes, que ele sgevéorma sutil, para
estabelecer a realidade juridica dominagte.local “dos segredos’[Grifo

do autor®®

O sentido comum tedrico, segundo Lenio Luiz Streskviria aos seguintes
propoésitos: normativo, ideoldgico, retorico e potit Tais propdsitos se prestariam para
adestramento, homogeneizacdo e manutencao daBeeld€ poder, através de “um conjunto
univoco e bem ordenado aos fins propostos”

Apropriando-se da ideia de sentido comum teériecn,dos mais correntes e mais
bem estabelecidos, além de tantos outros que pxisteestudo do Direito, é o de que o
Estado exerce a finalidade de assegurar aos cidaddpaz, a seguraritee o bem

% STRECK, Lenio LuizHermenéutica Juridica e(m) Crise:uma exploracdo hermenéutica da construcdo do
Direito. Porto Alegre: Livraria do Advogado Edito2007. p. 67.

%5 STRECK, Lenio LuizHermenéutica Juridica e(m) Crise:uma exploracao hermenéutica da construcdo do
Direito. Porto Alegre: Livraria do Advogado Edito2007. p. 67

% STRECK, Lenio LuizHermenéutica Juridica e(m) Crise:uma exploracdo hermenéutica da construcdo do
Direito. Porto Alegre: Livraria do Advogado Edito2007. p. 68.

7 A Anistia Internacional divulgou, em 27 de mainseu informe anual, referente o ano de 2010, sobre
Brasil. H& uma explicita denlncia da negligéncigeguranca publica por parte das autoridades pightio
Brasil, onde agentes policiais continuam a usayafexcessiva e a praticar execucdes extrajudeigiguras
com impunidade. Relata um estudo do Instituto dgueca Publica, ligado a Secretaria de Seguranga
Publica do Rio de Janeiro, que constatou, entreirarde 1998 e setembro de 2009, que 10.216 pessoas
foram mortas no estado em incidentes registrado® ¢autos de resisténcia”. No estado do Rio deidare
policia matou 1.048 pessoas em supostos “autoggigténcia” durante 2009. No estado de S&o Paulo, o
ndmero correspondente foi de 543, um aumento deoB8&ento com relacdo ao ano de 2008, sendo que as
mortes cometidas por policiais militares tiveram ammento de 41 por cento. A disseminacéo das asliei
grupos armados parapoliciais formados, na maiceppor policiais fora de servico — foi tamanha que
estudo académico afirmou que, no Rio de Jane@s,aintrolavam mais favelas do que as fac¢desfiocotr
Os detentos continuam sendo mantidos em condigdés cdesumanas ou degradantes. A tortura éaddiz
regularmente como método de interrogatdrio, de gaumide controle, de humilhacdo e de extorsdo. Os
conflitos por terras continuam a provocar violacdeslireitos humanos cometidas tanto por policjaento
por pistoleiros contratados por fazendeiros. SegumdComissdo Pastoral da Terra (CPT), entre jareeiro
meados de novembro de 2009, 20 pessoas foram iasslassem conflitos fundiarios no Brasil. (ANISTIA
INTERNACIONAL. Informe anual 2010: integra do capitulo sobre o Brasil. 2010. Dispdniem:
<http://www.br.amnesty.org/?q=node/697>. Acesso @3rjun. 2010).
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comun®®, Em uma proposta mais contemporanea, Lenio LuikStribui ao Estado, agora
adjetivado com a expressao “Democratico de Direigofuncdo de transformador so€ia
sustenta ainda que o intervencionismo estatal oanaumente chamado Estado Social sado
subterfugios da sociedade capitalista para aplacaebeldia e para “compatibilizar as

promessas da Modernidade com o desenvolvimenttatiag'.

Embora rompendo com o sentido comum tedrico, agatafivas de transformacao
social, atualmente, continuam sendo depositadasfortoe ensina Pierre Bourdieu, no
mesmo tipo de modelo como estrutura estruturargesdoulos anteriores, ou seja: sobre uma
cultura com sistemas simbdlicos empregados como ifwgimumento de poder, isto &, de

legitimacao da ordem vigenté”

A fim de se fazer um paralelo comparativo, é imgoue destacar que, na liturgia
religiosa, existem as chamadas oracbes de sUplaragdio imprecatéria Na primeira, a
intervencao divina € no sentido de auxiliar/ajudairente ou devoto nas suas dificuldades
pessoais (dimensao interna), e, na segunda, deeaiaz pedido de intervencdo que visa a
uma ajuda com o fito de remover a dificuldade gerpdr aspectos exteriores (dimenséao
externa). A oracdo imprecatoria atende o que sst#@no Livro de Romanos, capitulo 12 e

versiculo 19, que assim estabelece: “Nao vinguedssanesmos, amados, mas dai lugar a ira

% Boaventura de Sousa Santos, analisando os Pragmms Nacées Unidas para o Desenvolvimento (PNUD),
afirma que as “sociedades contemporaneas sdo ezdmais desiguais e, em cada ano, as desigualdades
assumem novas facetas e dimensdes”. Declara seartbd'que quinhentos individuos mais ricos do mound
tenham tanto rendimento quanto o dos 40 paises pobies com 416 milhGes de habitantes, ou que, no
Zimbabué, 1 a 2% da populagcao (brancos) ocupe 98@%ema agricola e 4000 agricultores (brancos)
consumam 90% da agua disponivel para o regadi@dNT®S, Boaventura de Souddara uma revolugao
democratica da justica Sdo Paulo: Cortez, 2007. p. 10). No Brasil, ditute® de Pesquisa Econbmica
Aplicada — IPEA publicou, em 2008, o Retrato dasigiealdades de género e raca, em sua terceireoedica
com base na Pesquisa Nacional por Amostra de DamsidiPNAD) do IBGE - Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica, e aponta que o “Brasiinépais marcado por desigualdades: sociais, ecoaémic
regionais, etarias, educacionais. Transversalreettas, permeando e potencializando os seus reeei
de excluséo, estdo as desigualdades de géneraazaleA pregnancia do legado cultural escravoosata
patriarcal €, ainda, de tal forma profunda quesipamtemente, homens e mulheres, brancos e negros
continuam a ser tratados desigualmente. Um e guinpo tém oportunidades desiguais e acesso assimnétr
aos servicos publicos, aos postos de trabalhmsééncias de poder e decisdo e as riquezas de paisso
Outro dado importante apresentado € que 10% dalgg@mumais rica do Brasil detém 75,4% de todas as
riquezas do pais. (PINHEIRO, Luana etRetratos das desigualdades de género e ra@. Ed. Brasilia:
IPEA, 2008. Disponivel em: <http://www.ipea.govdités/000/2/pdf/081216 retrato_3_edicao.pdf>. Azess
em: 04 jun. 2010.).

STRECK, Lenio LuizHermenéutica Juridica e(m) Crise:uma exploracdo hermenéutica da construcdo do
Direito. Porto Alegre: Livraria do Advogado Edito2007. p. 33.

STRECK, Lenio LuizHermenéutica Juridica e(m) Crise:uma exploracdo hermenéutica da construcéo do
Direito. Porto Alegre: Livraria do Advogado Edito2007. p. 22.
BOURDIEU, Pierre A economia das trocas simbdlicassao Paulo: Editora Perspectiva, 1998. p. VIII.

Sobre o assunto ver FEE, Gordon D.; STUART, Doud@latendes o que 1és22. Ed. S&o Paulo: Vida Nova,
1997. p. 191.
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de Deus, porque esté escrito: Minha é a vingantgegtebuirei, diz o Senhor.” Assim sendo,
aquele que retribui e distribui e faz a Justicappder divino, sendo vedado ao devoto fazer

justica com as maos proprias.

Os mecanismos do Estado, em uma dimensédo matersa&onlar, também acabam por
fazer as vezes do poder divino, especialmente guaggiele veda aos seus cidadaos a
possibilidade de autotutela. E o proibir. O ndxaefazer. Ao assim agir, o Estado direciona
para 0s seus agentes todas as expectativas e easanesys, através de promessas de paz,
seguranca e justica, pois, desse modo, seus celadfmriam protegidos contra a barbarie.
Pierre Legendre afirma que esta censura possubdopgresse: aparentemente enterra o

conflito, mas sua funcéo vital € mascarar a verdade

A lei produzida pelo Estado, como instituicdo liegitdda a adestrar comportamentos,
nao se configura “um lugar tépico de aprisionamedto desejo, mas como ideia da

felicidade”, conforme assinala Pierre Legerfdre

E isso ndo é muito diferente daquele que invocadeipdivino pretendendo que este,
a fim de que se estabeleca a “justica”, inflijasaa oponente as pragas ou as recompensas do

seu caminhar desordenado ou reto.

Na dimenséo religiosa, as regras séo reveladas petdetas e administradas pelos
sacerdotes. Na dimensdo material ou secular, sdegstadores que fardo a producdo de
regras, e 0s juizes que aplicarédo e interpretaidagdgras, os “separados”, os “iluminados” e
0s “vocacionados” para tal atividade, assim cons@ao0s profetas e os sacerdotes no ambito
religioso.

O exercicio dos sacerdotes, para Max Weébestava muito ligado a “formacéo e
disciplina racionais”, “desenvolvimento do pensatoére “desenvolvimento de uma ‘ética’
sistematizada”. Quanto ao profeta, consideravardpsetador de um carisma pessoal” que
anunciava uma doutrina religiosa ou um mandadondivHistoricamente, seria fluida a
transicao entre “o profeta” e o “legislador, adesrpie as profecias significavam sempre uma
“tentativa de sistematizacédo de todas as maniféssaga vida, portanto, de coordenacao de

um comportamento pratico num modo de viver”.

3 LEGENDRE, Pierre.0 Amor do censor: ensaio sobre a ordem dogmatica. Rio de JaneircenBer
Universitaria, 1983. p. 18.

" LEGENDRE, Pierre.0 Amor do censor: ensaio sobre a ordem dogmaética. Rio de JaneircenBer
Universitaria, 1983. p. 26.

> WEBER, Max. Economia e sociedade:fundamentos da sociologia compreensiva. BrasiliditoEa
Universidade de Brasilia, 2000. p. 294-310.
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Evidentemente, Max Weber aprofunda bastante o skeuwle fazendo constatagoes
depois de acuradas observagcbes e imbricamentosdestaportamentos em uma dada

tessitura social.

Contudo, estas analogias entre o exercicio dostegyeealigiosos e o exercicio dos
agentes estatais ficam mais evidentes. E, poréimikaridade entre estas atividades, e como
discursivamente mantém-se o exercicio do podevéstrda manutencdo da crenca, que poder

religioso e o Estado se combinam.

Mas estes, os legisladores e 0s juizes, por sig@limentam e justificam tal crenca.
O papel dos juristas também é fundamental. Nosdudims da religido cristd, os apologétas
exerceram um papel importante racionalizando arif#a¢ que, mais tarde, seria exercida
pelos escolasticds especialmente no sentido de justificar as awdded romanas e a elite
intelectual que tal movimento cumpria o papel ds/éfar’ toda a verdade a partir de textos e
argumentos filosoficos, e que, por justificadasiesz no seu agir e crer, nAo ameacavam 0

stabilishmentEles, os apologetas, eram os propagandistas da fé

De certo modo, os juristas, hoje, articulam os nossmecanismos e prestam-se para
as mesmas funcdes, pois assim como os apologetassetarde, os escolasticos, cumpre-lhes
a tarefa de defender e construir discursiva e dogamaente a reproducéao deste modelo. Nao
s6 para defendé-lo, mas para assegurar a sua égpaassua perpetuacao.

Os |juristas, para Pierre Legendréocupam um lugar forte, exercem uma funcéo
estratégica que consiste em aferrolhar cada sistdmanais adiante, anota que possuem o
poder de “fabricar o involucro de um dogmatismotr Rletrds desta mascara, estaria
inevitavelmente um jogo para mascarar a censurala®para ele, € atribuicdo do jurista “a

arte de inventar as palavras tranquilizadoras,ndear o objeto de amor onde a politica

% Os principais apologetas foram Justino e Teruolidustino é escritor da lingua grega, que, apdgecter-se
ao cristianismo, passou a expor a verdade cristéinslo-se de ideias helénicas. Tertuliano, daulingtina,
foi inimigo ardente do gnosticismo e de toda caltda gentilidade. (MARIAS, Juliaiistéria da filosofia.
Porto: Ed. Sousa & Almeida, 1987. p. 123-124).

" Apés uma lacuna de IV séculos sem filosofia, isang, na Europa, diversos movimentos como conseimén
do renascimento carolingio, uma vida, primeiro.edaola e, depois, Universidades, que se debrudme so
problemas teolégicos, de formulacao e interpretagddogma, e que se transformam em questdes fdasof
(MARIAS, Julian.Histéria da filosofia. Porto: Ed. Sousa & Almeida, 1987. p.137-141).

8 LEGENDRE, Pierre.0 Amor do censor: ensaio sobre a ordem dogmatica. Rio de JaneircenBer
Universitaria, 1983. p. 19.
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coloca o prestigio e de manipular as ameacas miaist®. Este trabalho ndo estaria muito
longe do “fazedor de feitico¥”
Adverte ainda que, por tras do discurso do direltd, um discurso canénico,

instaurado para ajudar

a obscurecer a verdade do desejo, para ajustarxto tEgundo as
necessidades logicas de um adestramento e preseevararrativa biblica,
exatamente & maneira eficaz dos antigos canomlatdgreja Romana, que
foram na Europa os grandes mod&los

De fato, Pierre Legendre parece estar coberto zBorguando assim afirma. John
Henry Merrymanf, estudando as origens do direito civil e da t@aligiridica no ocidente,
apontou que o direito civil sofreu forte influénailp direito canbnico, posto que, nas
universidades italianas, o estudo do direito carera feito juntamente com o do direito
civil e ao aluno, assim graduado, era conferididubot deJuris Utriusque DoctgrDoutor em
Ambos Direito&. Mesmo depois de se privar os tribunais ecles@stda jurisdicdo civil,
afirma o autor, muitos dos principios que la havsado desenvolvidos foram adotados pelos
proprios tribunais civis.

Paolo Prodf, a este respeito, reconhece que houve uma tentdévse criar um
sistema juridico unitario, mas que fracassaria réirpdga metade do século Xlll, porque a
tentativa da Igreja Catodlica de afirmar seu podas‘“coisas temporaigatione peccattileva
paradoxalmente a uma secularizacéo do direito cemdn] e a uma separacdo gradual entre
o forum internume o foro contencioso, tanto civil quanto canénfitdVlesmo nesta divisao

de ordenamentos, “o tema do pecado permanece dumitento na legislacao eclesiastica

" LEGENDRE, Pierre.0 Amor do censor: ensaio sobre a ordem dogmaética. Rio de JaneircenBer
Universitaria, 1983. p. 24.

No texto, h4 uma nota do tradutor referindo teo sidpalavra fetiche traduzida como feitico em fanda
lingua portuguesa.

LEGENDRE, Pierre.O Amor do censor: ensaio sobre a ordem dogmatica. Rio de Janeircenger
Universitaria, 1983. p. 33.

MERRYMANN, John Henry.La tradicion juridica romano-can6nica. México: Fondo de Cultura
Econdmica, 1997.

MERRYMANN, John Henry.La tradicion juridica romano-canfnica. México: Fondo de Cultura
Econdémica, 1997. p. 33.

PRODI, PaoloUma histéria da justica: do pluralismo dos foros ao dualismo moderno entresciéncia e
direito. S&o Paulo: Martins Fontes, 2005. p. 114-16

PRODI, PaoloUma histéria da justica: do pluralismo dos foros ao dualismo moderno entresciéncia e
direito. S&o Paulo: Martins Fontes, 2005. p. 1Gtifp do autor].
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guanto na seculd’ Contudo, observa que, inclusive na Idade Médiaeha um pluralismo
“pela presenca simultanea de sistemas diferentesoecorréncia e em dialética entre®si”
fruto da tensado entre o sagrado e o secular, etraposicdo a modernidade, em que o Estado
moderno territorial € a Unica fonte, forte e cditaalor. O direito candnico teria sido um dos

guias do direito secular no caminho da racionakdad

E com relacao a tensado entre o profano e o sagradold J. Bermdfitraz importante
contribuicdo para este debate, e de como a dimera@posa estabeleceu profundas
influéncias teoldgicas nas bases da tradigdo garidcidental. O sistema de regras e padrdes
de condutas nada mais € que a gradacao e sopesatagrécados individuais distribuidos de
acordo com sua gravidade e na forma como apresentpdlo direito candnico. O
estabelecimento da medida de seguranca, por exeemploelacdo aos insanos, deve-se ao
fato de que, enquanto naquele estado, ndo eravebssinfessar o pecado e receber o
sacramento da sagrada comunhéo, a fim de quermaanab fosse condenada ao fogo eterno.
Da mesma forma, a doutrina da expiacao implicaraxigéncia da reparacédo ou do castigo,
pois, da mesma maneira que Deus apresenta-se eamclndia, esta “esta sujeita a sua
justica, assim como a justica esta sujeita asctitudqg a sua ‘ordem correta®.

Biondo Biondi®, em sua profunda pesquisa sobre o assunto, ndl @bréto Romano
Cristiang narra bem a influéncia reciproca que se exercetamto a influéncia do
cristianismo nos institutos de direito romano, mtdado direito romano em relacdo a Igreja,
pois “La Chiesa continua la tradizione romana nei suoitemici aspetti, come riconoscono

anche gli stessi ecclesiastice mais adiante,

la Chiesa continuatrice ed erede dell'impero romagaanto fu essa che ne
conservo e difese dalle distruzioni barbariche amando alla posterita
quello che in esso fu di vera civilta, lettere etl @ soprattutto il diritto e la
sapienza di governd.

% PRODI, PaoloUma histéria da justica: do pluralismo dos foros ao dualismo moderno eriresciéncia e

direito. S&o Paulo: Martins Fontes, 2005. p. 112.

PRODI, PaoloUma histéria da justica: do pluralismo dos foros ao dualismo moderno entresciéncia e
direito. S&o Paulo: Martins Fontes, 2005. p. 113.

BERMAN, Harold J..Direito e revolugcdo: a formacdo da tradicdo juridica ocidental. Sao pbéin:
UNISINOS, 2006. p. 212-255.

BERMAN, Harold J..Direito e revolucédo: a formacdo da tradicdo juridica ocidental. Sao pbéin:
UNISINOS, 2006. p. 228. [Grifo do autor].

% BIONDI, Biondo.ll diritto romano Cristiano . Vol. I. Milano: A. Giuffre, 1952.
°1 BIONDI, Biondo.ll diritto romano Cristiano . Vol. I. Milano: A. Giuffré, 1952. p. 43.

87

88

89



39

Observa-se, portanto, que ndo somente os discursasstambém o conteludo deles
esta engastado por uma ordem de valores trazidodndmto religioso para o profano,
gestados de forma lenta e gradual ao longo deaseudue resistiram ferozmente a mudanca,
pois comprometidos com forcas e estruturas conderaa de poder que alija do horizonte

gualquer novidade que Ihes ameace.

Pelo mesmo raciocinio, partindo da ideia das estst estruturant&sde Pierre
Bourdieu, ainda se trabalha com este mesmo moefdtido a partir da narrativa candnica e
gue se revela como um sentido comum tedrico semqupraguestionamento. E ndo somente
isto, pois quando submetido ao questionamentocaufem conformidade com Lenio Luiz
Streck, outras possibilidades. “Quando submetido p@essdo do novo, (re)age

institucionalizando a critic&”

Na verdade, este fenbmeno ndo € novo e, segundoNéler, na sua sociologia da
religido, segue o padrdo da sacralidade, pois “todgdo com efeito magico provado, [...] €
repetida rigorosamente da mesma forma. Isso sedestagora, a toda area dos significados
simbdlicos. O menor desvio do provado pode torsédeficientes™ Por isso, inovagdes no
simbolismo ndo séo toleradas, pois podem comprontetefeito magico” das acdes ou

despertar a ira divina.

De certo modo, a repulsa e a resisténcia a mudpocgarte dos juristas estdo
fundamentadas em dogmas de carater religioso, eyjtecados, se alterados, podem refletir
em acoes que configurem uma perda da “magia”. déUeaiiz Streck entende que isso &
produto de uma racionalidade positivista, “que atomo fetiche de sua razao cotidiaha”
Por causa disso, os juristas ndo se dao contardtecadeoldgico e porque, inseridos no
habitusdaquele campo, acabam por reproduzir 0S mesmog siis.

E mais adiante, ao definir o que entende por ctiétacdo do discurso juridico”,
Lenio Luiz Streck assevera que, “através do discdogmatico, a lei passa a ser vista como

92 “Principio de geracdo e de estruturagdo de pragcae representagfes que podem ser objetivamente
‘reguladas’ e ‘regulares’ sem que, por isso, s&gmoduto da obediéncia a regras, objetivamentptadas a
seu objetivo sem supor a visada consciente dosefiasdominio expresso das operacdes necessaras par
atingi-las e, por serem tudo isso, coletivamentgi@stradas sem serem o produto da acdo combinada de
maestro”. (BOURDIEU, Pierréd economia das trocas simbdlicasSao Paulo: Editora Perspectiva, 1998. p.
XL).

9 STRECK, Lenio LuizHermenéutica Juridica e(m) Crise:uma exploracdo hermenéutica da construcdo do
Direito. Porto Alegre: Livraria do Advogado Edito2007. p. 68.

° WEBER, Max. Economia e sociedade:fundamentos da sociologia compreensiva. BrasiliditoEa
Universidade de Brasilia, 2000. p. 282.

% STRECK, Lenio LuizHermenéutica Juridica e(m) Crise:uma exploracdo hermenéutica da construcdo do
Direito. Porto Alegre: Livraria do Advogado Edito2007. p. 69.
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sendo uma-lei-em-si, abstraida das condi¢des @p#o) que a engendraram, como se sua
condicdo-de-lei fosse uma propriedade ‘natutalE ndo é essa, justamente, a principal

caracteristicas da lei divina?

Na perspectiva da hermenéutica filoséfica, & lacabou sendo utilizada como
expressap assim como toda a linguagem concebida na tradicdtoiral ocidental, pois
elaborada dentro da esfera da metafisica classitasepalavras de Manfredo Aradjo de
Oliveira, “trata-se da efetivacdo de uma essél@ali(razao, sentido), que ocorre na medida
em que razdo humana se utiliza de uma matériaricala e transforma de tal maneira que
ela possa ser veiculo de sua manifestdéd& a concepcdo tecnocientifica. Com isso,
prossegue, ocorre um grave problema em nosso pmagilizatdério — “0 processo de
massificacdo do homem: os conteudos mais profusdosafastados da linguagem para
facilitar seu manuseio, mas também porque o hommeauténtico ndo tem acesso a
profundidade de sua vidd” Justamente, a linguagem que deveria descobrivendade
encobre, porque esta profundamente enraizada merasgsujeito-objeto e no paradigma da
subjetividade, fazendo com que se lhe atribua daadis atemporais e, aos juristas, a tarefa

“reveladora” da verdade contida no dispositivo legé vontade da let®.

Para isto, conforme assenta Castanheira Nevesrettogdicomo instrumento de
regulacdo social, tornou-se “funcional”’, passouea “um instrumento — um finalistico
instrumento e um meio ao servico de teleologias @lee fora o convocam e
condicionantemente o submetéth” Muito embora o autor proponha uma revisdo desta
concepcao e deste sentido, explicite como ocorstéa fincionalizacdo, ndo reconhece o

papel dos agentes na prépria funcionalizacao desiido.

% STRECK, Lenio LuizHermenéutica Juridica e(m) Crise:uma exploracdo hermenéutica da construcdo do
Direito. Porto Alegre: Livraria do Advogado Edito2007. p. 93.

" N&o s6 a lei, mas o direito, assim como ocormeu a teologia a partir de Santo Anselmo (1033-1,108je
ser estudado como produto racional, independententenrevelacdo. Como um produto da razdo, capaz de
funcionar como um instrumento do poder secularRBEN, Harold J..Direito e revolugdo: a formacédo da
tradigao juridica ocidental. Sdo Leopoldo: UNISIN@S06. p. 249).

% OLIVEIRA, Manfredo Aratjo deReviravolta linguistico-pragmatica na filosofia comemporanea S&o
Paulo: Edi¢Bes Loyola, 1996. p. 202.

% OLIVEIRA, Manfredo Aratjo deReviravolta linguistico-pragmatica na filosofia comemporanea Sao
Paulo: Edi¢des Loyola, 1996. p. 204.

1% Como se a lei por si s6 apresentasse vontadei@répando, na verdade, é o intérprete que atsiniido
ao texto na perspectiva de sua consciéncia hiatdiiteia assente ndo s6 na construcdo narrativa, na
fragmentada, do passado como também na interpoetlcéima multiplicidade de fontes), e o faz senapre
partir da linguagem.

101 NEVES, Anténio Castanheir@ Direito hoje e com Que sentido2isboa: Instituto Piaget, 2002. p. 30-31.
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Outro aspecto que demonstra esta funcionalizacadaliiito é a cisdo entre a
normatividade e a faticidade, ambas decorrentesafitsnacdo das teorias juridicas
tradicionais, de matriz positivo-normativa, que afor moldadas de acordo com as
necessidades de uma sociedade pré-industrial,icio oo século XIX. Tais teorias sempre
trabalharam com dimensdes espaciais e tempor&isrda linear, possuindo, por formagéao, a
ideia de completude de seu sistema.

Ocorre que a normatividade é fruto de um modelmnadista que estabeleceu sua
dominacédo politica através do Direito, sob o argumele que a norma juridica, como uma
ciéncia “pura”, garantiria seguranca e previsilidld. Este modelo, de inspiracao cartesiana,
teve como seu principal preceptor Hans Keéf$ero grande mentor do positivismo,
apresentando a normatividade como caracteristioaafoental da ordem juridica. Ele
sustentava que esta € o resultado do cruzamenpoedente (estética juridica) e da historia
(dindmica juridica). Assim, a normatividade serigapacidade do Direito em constituir o
tempo. A constituicdo, respaldada por uma normaédmental, legitimaria e permitiria a

atuacao do Estado de Direito, conforme assinaladle®evero Roch&

Como tem por base critérios de hierarquia parditegtdo da ordem juridica, o
Estado, a partir da constituicdo, limitado por cedsticas temporais e territoriais, torna-se o

seu referencial politico e legitimador, conformsira Leonel Severo Rocha:

Deste modo, a teoria juridica normativista, quedairé a base da
racionalidade do Direito, deriva de um contextadniso bem preciso. E
uma teoria que se origina e fundamenta na formasadedade que
chamamos de modernidade. E uma teoria juridica ddemidade, e o

significado mais lapidar que se pode dar a expoessadernidade seria
aquele de um periodo, de uma fase, em que ha usnaecrenca numa
certa ideia de racionalidade, e essa racionalidame, Direito, para

simplificar, estaria ligada a uma forte no¢cdo deads Assim, toda teoria
juridica da modernidade é uma teoria ligada a natgidcstado, e essa
racionalidade se desenvolveu, principalmente, ndimamica que se chama
normativismo'%*

Ao prescrever a norma juridica reguladora dos cotapentos sociais, o Estado-
legislador esta arbitrando o futuro, ou seja: peg@ndo antecipadamente qual o Unico tipo
de comportamento possivel ou aceitavel. Dessa foonmstaliza-se o futuro e congela-se

192 KELSEN, HansTeoria pura do direito. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1991.
108 SEVERO ROCHA, Leonel. Tempo e Constitui¢do. I@WIINHO, Jacinto Nelson de M.; BOLSAN DE
MORAIS, Luis; STRECK, Lenio Luiz (orgs.Estudos Constitucionais Rio de Janeiro: Renovar, 2007.

104 SEVERO ROCHA, Leonelintrodugdo a teoria do sistema autopoiético do Diiéo. Porto Alegre:
Livraria do Advogado, 2005. p. 14.
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qualquer caracteristica de mudanca que nado foivafiet através da alteracdo da norma
juridica, pois esta, em si mesma, possui uma proade valorativa natural e imanente.

Neste estado de coisas, 0 papel do jurista e diegso € a busca pela “verdade”.
Como o sentido da lei sempre foi pensado de fomieoao, segundo Ovidio A. Baptista da
Silva® caberia a sentenca “revelar” essa verdade e @falaPara isso, em conformidade
com o citado autor, o racionalismo contribuiu foréate para vincular a impossibilidade de
estabelecer critérios valorativos a partir de deales faticas diferentes, pois, na Lei, estaria,
segundo a légica das ciéncias explicativas, tadadida da necessidade.

A norma juridica, ainda, seria um pressuposto &ddente como qualquer operacao
matematica'. O juiz e as partes saberiam, antecipadamenteswtado do calculo, o que
justificaria “a responsabilidade do sucumbente pdispesas processuais”, segundo Ovidio
A. Baptista da SilvV4’, pois resistiu a um “direito sempre evidente”.

Esta concepgdo, acentua o mestre, de um direitonelce de um processo
racionalizado, “foi a resposta do platonismo modecontra a filosofia aristotélica que
dominara na ldade Médi&. Para Ovidio A. Baptista da Silva, a partir do &imento, o
homem passa a se reconhecer como um ser indivelw@altbnomo, e o humanismo da
filosofia renascentista é transformado, posteriotameno Individualismo que, como epocal,
simboliza bem a ideologia da idade moderna. Antestad transformagcdo o homem
reconhecia-se “apenas enquanto raca, partido, rem@w, familia, em qualquer caso como
integrante de uma organizacao coleti¥a’Refere que este individualismo, produto cultural
moderno, tem suas origens no cristianismo, confidoa que, aqui, ja se referiu. Para Julian
Marias, no mundo renascentista, “ndo sé haveraciénaia natural, mas um direito natural,
uma religido natural, uma moral natural, um natsmab humano™° E prossegue: “que quer
dizer ‘religido natural’? E o que fica da religidlepois de se lhe tirar todo o sobrenatural:
revelacdo, dogma, historia, etc.”. Exatamente: tseladesume ao que compete ao homem,

enquanto homem.

105 BAPTISTA DA SILVA, Ovidio A..Jurisdicdo e execucgéo na tradicdo romano-canénic®io de Janeiro:

Forense, 2007. p. 99.

1% BAPTISTA DA SILVA, Ovidio A..Jurisdic&o, direito material e processoRio de Janeiro: Forense, 2008.
p. 116.

197 BAPTISTA DA SILVA, Ovidio A..Jurisdic&o, direito material e processoRio de Janeiro: Forense, 2008.
p. 116.

BAPTISTA DA SILVA, Ovidio A.. Processo e ldeologiao paradigma racionalista. Rio de Janeiro:
Forense, 2006. p. 58.

BAPTISTA DA SILVA, Ovidio A.. Processo e Ideologiao paradigma racionalista. Rio de Janeiro:
Forense, 2006. p. 61.

10 MARIAS, Julian.Histéria da filosofia. Porto: Ed. Sousa & Almeida, 1987. p. 194.
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Mais tarde, Descartes, ao estabelecer o CogitajndegJulian Marid8, tem de
renunciar ao mundo, porque a natureza gozada lascentistas de acordo com os sentidos
mostra-se ndo confiavel, ja que os sentidos engaeacom frequéncia e ha ainda os sonhos e
a alucinacdo. Decartes deduz que a Unica coisangoepode falsear é a sua existéncia:
“penso, logo existo”, e com a qual os céticos néaem contrapor. A filosofia, a partir desta
nova perspectiva, e que transforma Descartes moepd homem moderno, funda-se como
consciéncia e como razao, e, nas palavras de Méaéas, “desde ai e durante séculos vai ser
idealismo —a grande descoberta e o grande erro de Descértd& oposicdo entre o eu
cartesiano e o mundo, este néo resiste, florescarelddéncia como critério de certeza em
decorréncia da sua absoluta clareza e distingdicpgito converte-se em dogma, condi¢ao de
verdade, de onde é possivel reconquistar o mundevidencia € a da razdo, ndo mais dos
sentidos, e o0 método cartesiano transforma-se einedismo, onde é o lugar comum de
todos. O eu fundamenta as coisas e o mundo viéiveha simples extensdo, algo quieto,
estatico, apresentado de modo geométrico. Dessaafon mundo explica-se através de

processos mecanicos que se conservam continuarsemte, intervengéo externa.

E justamente a partir desta geometrizagcdo do mundogurada por Descartes, e de
uma razao que o organiza na forma das ciénciasamatgue o direito vai se apropriar para
apresentar a sua versdo de uma sociedade raciddeblezada. Escolhem-se as certezas
matematicas a fim de se eliminar a retorica e, i&3m, € implantada as bases do dogmatismo
juridico como consequéncia do racionalismo. Popashdoxo, as instituicbes, especialmente
as ligadas ao processo, percorrem um caminho carelaba a retorica forense, ambiente de
compreensao hermenéutica, “em favor da racionaidts ‘verdades claras e distintas’ de
Descartes”, conforme descreve Ovidio A. BaptistSitla".

O eminente processualista ndo chega a dizer, nemiloora reconheca a “ridicula
demonstracdo de anacronismo epistemolégfitdésta resposta do direito ao individualismo
da idade moderna, que este é o fator que levaraligacdo do Estado como organizacao

social. Ele refere, porém, que muito disto decdaelevacao do direito natural por Grotius

11 MARIAS, Julian.Histéria da filosofia. Porto: Ed. Sousa & Almeida, 1987. p. 211-231.

112 MARIAS, Julian.Histéria da filosofia. Porto: Ed. Sousa & Almeida, 1987. p. 218. [Gdtpautor].

113 BAPTISTA DA SILVA, Ovidio A.. Processo e Ideologiao paradigma racionalista. Rio de Janeiro:
Forense, 2006. p. 69.

BAPTISTA DA SILVA, Ovidio A.. Processo e Ideologiao paradigma racionalista. Rio de Janeiro:
Forense, 2006. p. 69.

BAPTISTA DA SILVA, Ovidio A.. Processo e Ideologiao paradigma racionalista. Rio de Janeiro:
Forense, 2006. p. 70.
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a uma base imutével, de acordo com as proposicaesméticas e com a filosofia platonica,
ao se imitar o mundo criado e sempre existentssienanodelar a sociedade.

Julidn Marias caracteriza o periodo de Descartefabniz, em relacdo a divindade
afastada da teologia, que esta “deixa de ser @dmid visivel para converter-se no solo
intelectual da mente europeia do séc. XVIII", daiti® unidade profunda por sua filiagdo
semelhante e que, mais tarde, aparecerédo “jurmasy contrapostos a outro grupo de altos
edificios metafisicos: o chamado idealismo alemé@e parte de Kant para culminar em
Hegel™**°.

Tudo isso tem raizes, segundo Habermas, na épooguense opera “a passagem
cognitiva das explicitagcbes narrativas do mito pama logos que discrimina a esséncia e
aparéncia de modo semelhante ao que ocorreu citos@if grega”. E prossegue, afirmando
gue “desde o Concilio de Nicéia, a filosofia tamhg@assou a se apropriar, pelo caminho de
uma ‘helenizacdo do cristianismo’ de muitos comseie motivos historico-salvificos da

tradicdo monoteist&”.

N&o se pode ignorar, portanto, todos estes eles@migidos ao longo de séculos e
que se imbricam na propria construcdo de um moesiiwtural que combina argumentos
racionais e religiosos, validados em fundamentatgtafisicos. Por isso que Pierre Legendre,
discorrendo a respeito do lugar do direito cangnita sua propria topologia medieval,
pondera que este se apresentava “como um sabadsagrivilegiado e separado dos outros,
em relacdo com o Pra-cima onde reside a Potéricrzesse lugar ai é que se denomina afinal

e se justifica a Natureza®

E o “Pra-cima”, hoje, é o Estado, pois Legendrigledecendo a relacdo com o Sumo
Pontifice, trata das formas simbolicas pelas qe#&sse institucionalizou e se tornou o
“genitor da palavrd™. Um dos vetores fundamentais para essa afirmagam@nopolizacéo
do dizer o direito e de arrogar para si, excluseat®, determinados simbolos.

118 MARIAS, Julian.Histéria da filosofia. Porto: Ed. Sousa & Almeida, 1987. p. 246.

17 HABERMAS, JirgenEntre naturalismo e religido: estudos filoséficos. Rio de Janeiro: Tempo Brasilei
2007. p. 160-161.

LEGENDRE, Pierre.O Amor do censor: ensaio sobre a ordem dogmaética. Rio de Janeircenger
Universitaria, 1983. p. 56.

LEGENDRE, Pierre.O Amor do censor: ensaio sobre a ordem dogmética. Rio de JaneireenBer
Universitaria, 1983. p. 59.

118

119



45

No mesmo passo, o Estado detém o monopdlio da géiodegislativa, as decisdes
proferidas ndo devem ser contest&as Estado pode tudo e sua acao justifica-se pagee
no interesse da “coletividade”. O Estado “cria”aélst de coisas, pois ele detém “um poder
criador” e estabelece a verdade (veredito), cons;marBourdieu, com autoridade. O juizo do

Estado, cita Pierre Bourdieu, invocando Hegel, jéizo final”**.

Assim como o Sumo Pontifiéé significava a resposta para tudo, Pierre Legendre

afirma que, no Direito, o discurso juridico ou @is kdo a Palavra escrita do Pai imaginario:

A representacdo procurada pelo juiz no processdranbem que a ultima
palavra é tarefa do Poder, de uma relacédo enégi@ale seu mito de apoio.
O juiz porta a mascara sacerdotal, ele toma o lsagirado do intocavel, ele
represente o Outro, 0 onipotente e 0 ausente coen sgu mistifica a

instituicAo medieval para viver e fazer viver. Qid@arele pronuncia a
sentenca, ele diz o Direito, e a sua consciénd@riar desaparece [...];
quando ele julgou, néo é ele que fala, mas a Verdad.ei [...J\*®

O Estado, nesta concepc¢édo, ndo deixa de ser urapizagado imaginéria e simbdlica
cuja funcao ideologica e politica é legitimar umdeon arbitraria e vigente de um sistema de
dominacdo, mascarado através de discursos, messagepresentacdes alegoricas que nao
passam de simulac8&s O papel dos agentes € legitimar essa funcao ieeibodé 0 meio

adequado para essa legitimacéo.

Conforme expresso anteriormente, ainda se tralm@hmuma estrutura estruturante

ou, na esteira de Francois Ost,

o direito ndo se contenta em defender posicdestuiitlsts, mas exerce
igualmente funcgbes instituintes — o que suple &oiagnaginaria de
significacdes sociais-histéricas novas e descor@rudas significactes
instituidas que a elas se opd&m

120 Recentemente, por ocasidao da prisdo e da soltubamigueiro Daniel Dantas em HC direcionado ao STF,

perguntaram ao entéo presidente do Supremo Trillteddral, Min. Gilmar Mendes, sobre a anormalidade
de um deferimento ddabeas Corpus favor do referido banqueiro, ao que respondewue o Supremo
decide, esté decidido!”
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Tais praticas, legitimacdo e instrumentacdo adequassultam da relagdo entre
estrutura éhabitus Oshabitussao “principios geradores de praticas distintastintivas” e
também “esquemas classificatorios, principios dessificacdo, principios de visdo e de
divisdo e gostos diferenté®’ Constituem, pois, um esquema duravel, mas quenifger

flexibilizagGes e tendem a

reproduzir as regularidades inscritas nas condipigstivas e estruturais
que presidem o seu principio gerador, e a pergjiistamentos e inovacdes
as exigéncias postas pelas situacdes concretasp@pm a prova sua
eficacid?®’.

Discorrendo de outra forma, dsabitus dos juristas, ou seja: esta fala regular,
constante, afirmativa e reivindicativa da sua psigocial e dominio dos seus saberes. O
conhecimento e a operagcdo das leis, dos procedaosggulacdo, da interpretacdo e do
conhecimento juridico, enfim, daquilo que eles wiz@roduzem e reproduzem, alimentam
esta crenca. E por serem “profissionais” e dommawen discurso altamente especializado,
constituem-se de um capital simbolico justamentavas deste podét fazendo com que
seus interlocutores, ndo especializados, ou nawadus — profanos, reconhecam sua
legitimacao pelo uso e pelo dominio da técnicaes tleem crédito.

Tal crenga sO é justificada neste estado de comeste estado do mundo, onde o
Estado é a estrutura estruturante nos mesmos maldss metanarrativas religiosas.
Inexistindo este ente, somem suas forgas, seusrsiis; seus saberes - 0 seu poder.

Enfim, o que se denota em todas estas questfes &ampo Estado e poder religioso
combinam-se e relacionam-se, produzindo um discapsssivador que visa estritamente a
dominacdo. A cultura, a arte, a muasica e a liteaatpor suas vias, vao expressar o quadro
geral desta compreensao estigmatizada, como aaMaitalenado Gilberto Gil, que, na sua
narrativa, apresenta como solugédo a fome e ao abamublitico e social o recurso divino —
fazer arder uma vela na capéla

E ao se fazer referéncia a cultura, a arte eratitea, com razdo Francgois Ost, quando

assinala que ha uma tensao constante entre der@iorativa e que, por vezes, abalam as

126 BOURDIEU, PierreRazdes praticassobre a teoria da acdo. Campinas: Papirus, 1928. p.

BOURDIEU, Pierre A economia das trocas simbdlicassao Paulo: Editora Perspectiva, 1998. p. XLI.
128 BOURDIEU, PierreO poder simbdlica 102. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2007.

129 Na simbologia catélico-cristd, associa-se a welaz, e a luz a Cristo, luz do mundo. Um simbaiofél
Além desse, existem outros significados: a velaaaignifica o desejo de estar sempre cintilandmoc
uma consagracdo, uma promessa ou um voto de fdelid
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certezas dogmaticas do direito, reconduzindo-ot@srogacdes essenciais. Por isso, afirma o
escritor, que, para Platdo, “0 mais seguro serdaabanir os poetas da Cidade: sua arte
corruptora, que mistura o verdadeiro e o fafSoE mais do que isso, pois Platdo, por
exemplo, quando afirma, no Livro VII, na obra ina@daAs Leis refere que ha fatores
importantes e decisivos para determinar se un@denulgada sera permanente ou nhdo, como
o trabalho com o imaginério das criancas e os jagfastis, e a necessidade, segundo ele, de
se manter sempre 0s mesmos tipos de estilo de gogtss, pois isso afetaria diretamente um
comportamento adestrado. Ndo haveria, segundooPlatior flagelo para um Estado que o
comportamento inovador que desprezasse a tradli@oatretanto, Francois Ost postula que o
préprio fildsofo ateniense

se arriscara a redigir alguns Preludios em alteia&om os codigos de leis:
mitos, fabulas, férmulas cantadas, provérbios &ddg sdo sucessivamente
mobilizados em poderosos encantamentos destinadfzzea a Cidade
respirar em unissofa

Num deles, Platdo assim se coloca: como promulgsaiseregras [que as melodias
populares e as canc¢des sagradas tenham a mesnigioatel lei] sem se tornar ridiculo? Ao
que responde: “0 método mais seguro consiste enegonpor moldar em nosso discurso
alguns casos$™ no que invoca o trabalho dos magistrados passtruir, ao lado de um
ritual simbdlico, uma producéo de sentido coereot@ objetivo proposto e que deveré ser

repetido sistematicamente.

Por isso que o controle da cultura, através daucenem um Estado autoritario, € o
viés reflexivo da antidemocracia, porquanto h& ulifarenca essencial entre direito e
literatura: “enquanto a literatura libera os poswsivo direito codifica a realidade, a institui
por uma rede de qualificacbes convencionadas, arrencium sistema de obrigacdes e
interdicbes™. Segundo Francois Ost, € exatamente este o tcadalliteratura: desobstruir
espacos, por em desordem as convencgdes, susp@sdas rcertezas, liberar os espagos das

utopias criadores, liberar os possiveis. Outrareliiga significativa trazida por Ost é que,

130
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131 PLATAO. As Leis. Livro VII. Sdo Paulo: Edipro, 1999. p. 286-289.
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enquanto o direito “se declina no registro da gaitade e da abstracdo (a lei, dizem, € geral
e abstrata), esta [literatura] se desdobra nocpéatie no concretd™.

Ainda em consonancia com Ost, 0 que se prop0e, @qumn retorno dialético, a partir
de modelos juridicos e de religiosidade alternatigae alimentem um imaginario juridico
mais plural, porque, como reconhece o jurista héelgamaginario juridico alimenta um
‘infra-direito’, gerador das mais diversas formas abstumes, habitos, praticas e discursos

qgue nao cessam de agir, de dentro, sobre os maafadi@ss do direito instituidd®.

Dessa forma, a producédo literaria ou da obra mdist até a producdo da critica
juridica sdo uma forma de “governar”, posto ques@apdo escritor pode estar a servico do
principe, inculcando o vocabulario das represeetgdridicas e politicas essenciais, ou
estabelecendo uma subverséo critica, assim conmmgega teatral de Arthur Miller de 1953,
adaptada por ele mesmo para o cinema em T9#6Crucible(As bruxas de Salem), baseado
em fatos reais acontecidos nos Estados Unidos,aemS, povoado de Massachussets, no
ano de 1692. Nela, é contada a histéria de umeyidlague foi tomado por uma onda de
intolerancia e fanatismo religioso que vitimou m#es20 pessoas depois que algumas jovens
foram tomadas por um “mal subito” e que, rapidamest diagnosticou como bruxaria.
Baseado apenas em depoimentos das criancas tidasvitimas, passou-se a acusar diversas
pessoas participantes da comunidade pelo “crimétabearia.

Na versdo de Artur Miller para a historia, a jovabigail Williams, movida por édio,
lidera o grupo que visava a livrar Salem de pessuwEsejadas, inclusive a esposa de John
Proctor, unico empecilho para que Abigail ficassenco fazendeiro. Comeca com uma
“inocente” brincadeira, cresce com interesses ¢aguermina com desejo de vinganga, com
acusacOes por motivos torpes, como terras, vingangsimplesmente antipatia. A obra, a
época de seu lancamento, fazia referéncias ao thiscao, doutrina do Senador norte-
americano Joseph Raymond McCarthy, no periodo & 891956, que desencadeou um
processo de perseguicdo a politicos, artistasael@is acusados de comunismo e que so6 caiu
em descrédito quando passou a mirar militares @prigr Pentdgono, assim como, na obra de
Arthur Miller, quando as acusacfes passaram arrgaiaie pessoas influentes da comunidade

de Salem, sobretudo os clérigos. Da mesma fornmah@&a&omo ndo deixar de se estabelecer

135 OST, FrancoisContar a lei: as fontes do imaginario juridicBdo Leopoldo: UNISINOS, 2005. p. 18.
1% OST, FrangoisContar a lei: as fontes do imaginario juridicB4o Leopoldo: UNISINOS, 2005. p. 20.

137 Material disponivel no sitio da University of §inia, USA (UNIVERSITY OF VIRGINIA.Teaching the
Salem witch trials. Disponivel em: <http:/cti.itc.virginia.edu/~blg415_ 02/teachingswt_ch02.pdf>.
Acesso em: 31 mai. 2010).



49

um paralelo critico entre o que houve naquele deréto macarthismo com o que sucede nos
Estados Unidos, hoje, a partir de 11 de setembr@0@é&, com a interdicdo de direito dos
estrangeiros, a instituicdo de Guantanamo e out@sos nas liberdades publicas, em uma
verdadeira guerra entre o ocidente, cristianizadopriente, muculmano.

E é exatamente nesta condi¢do, sob o viés critimmo acentua Francois Ost, a
funcdo de rememoracao por parte da literatura arttg e porque também nao dizer, da
propria critica juridica, “fornece entdo o melh@ladmesma: produz efeitos instituintes de
mobilizag&o de significagbes novas”, sao ressicages a partir dos horizontes destes novos
intérpretes, ja que o “o texto existe e s6 vivanats dessas retomadas coletiVgsd que
acentua um deposito sempre recorrente de sigrifisae reservas de narrativas destinadas a

coletividade, ou como descreve Ost, pertencentiesaa’comunidade narrativa”.

E deste modo que se deve observar as cartas gliticdamentais, eis serem elas as
mitologias® das sociedades atuais que fazem integrar a coateijablitica e encerram, em
seu bojo, os conteudos constitutivos da identiddaenemoria e da liberdade dos individuos
que lhe pertencem, em oposi¢cdo aos dogmas conseeggague impedem nossas almas de

voar pelos espacos vazios, onde h4 auséncia éga®rt

2.2 O reflexo desta (in)compreensédo dogmatizada da rgléo na normatividade e na
atividade jurisdicional brasileira em matéria de liberdade religiosa

A religiosidade, ao longo da histéria da humanidaslmpre produziu conflitos
politicos ideoldgicos, sobretudo, em funcdo da muidé@ncia dos seus adeptos e dos dogmas
propostos pela base religiosa acolhida como regmaaimental. Pode-se mencionar, por
exemplo, a esse pretexto, no periodo de 1562 a*“1598 Franca, catdlicos e protestantes
devastaram aquele pais na disputa pelo podercgmoktieclesiastico. O choque palestino-
israelense, que € fruto de uma disputa politiciohicet ha décadas, também se fundamenta no
carater religioso insuflado pela disputa de regiéassideradas sagradas, apoiadas por um

testamento biblico.

138 OST, FrangoisContar a lei: as fontes do imaginario juridicB4o Leopoldo: UNISINOS, 2005. p. 23.
139 OST, FrangoisContar a lei: as fontes do imaginario juridicBo Leopoldo: UNISINOS, 2005. p. 29

140 periodo denominado de “Guerras Religiosas” nagaraOito conflitos que ocorreram entre 1562 e a
promulgacdo do Edito de Nantes (1599), entrecost@do curtos periodos de paz. Houve prolongamentos
desses conflitos, ao longo dos séculos XVII (Ceted.a Rochelle, entre 1627e 1628, e novas per<sgglic
aos protestantes, apos a revogacio do Edito desNamh 1685) e XVIII (Guerra dags Camisards até o
Edito de Tolerancia (1787). O Edito de Tolerand@29 de novembro de 1787, também chamado Edito de
Versalhes, foi um ato de Luis XVI que concediagraestantes o direito ao registro civil. Marcofino das
perseguicdes aos huguenotes na Franga.
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E n&o somente estes conflitos. Atualmente, chamaterecdo os recentes conflitos
ocorridos na Irlanda do Noté onde protestantes e catélicos, ha alguns anggutdim o
poder politico e religioso. Na India e no Paquistiimds a ocupacao inglesa, os dois paises
passaram a disputar a posse da Caxemira, regidonaleria muculmana, mas sob
administracdo da india, onde os oponentes sdoitsscomo “hindus”, de um lado, e
“muculmanos”, do outro. Na ex-lugoslavia (1918-19%2‘limpeza étnica”, ali, praticada uns
contra 0s outros, com o0 proposito de criar tefiogretnicamente homogéneos, também
apresentava caracteristicas religiosas em seutoopiis os sérvios eram identificados como
“ortodoxos”, os croatas como “catélicos” e os kaseg e a maioria dos bdsnios como
“mucgulmanos”.

Ha, ainda, conflitos no Sri Lanka, onde os chogsés atribuidos a “budistas” e
“hindus”; na Indonésia, pelo confronto entre “mungahos” e “catélicos”; no Sudéo, onde se
confrontam “mugulmanos” e “cristdos”; na Nigéfiaonde explodiram conflitos entre a
maioria mugulmana e as minorias cristas, dentr@s@mbates, como no Congo, em Ruanda,
em Burundi, que vém sendo descritos, ora como itmsfetnicos, ora como conflitos
religiosos.

Paul Marshalf®, ao fazer um mapa sobre a perseguicao religiosaumalo, refere que
“a liberdade religiosa esta em deterioracdo” e aitperseguicdo ideologica por parte dos
Estados Religiosos, como a india, e néo religiosos)jo a China, que sempre reprimiu a
religido, e aumentou tal repressao religiosa apéargimento da Falun Gotij em 1998,
proibindo tal pratica até os dias de hoje. O actwrsidera que, hoje, os cristdos sofrem
violéncias ligadas a fé em mais de trinta paisesn ¢rinta outras nacdes praticando
discriminagdo expressa contra eles. Estabelecda,ajjuatro categorias gerais dos paises em

que h& perseguicdo religiosa: paises comunistagnesoentes, nacionalismo religioso

1“1 |RLANDA do Norte enfrenta segunda noite de caodlireligiososFolha Online, Sdo Paulo, 22 jun. 2001.

Disponivel em: <http://www1.folha.uol.com.br/folnailters/ultl12u2723.shtml>. Acesso em: 05 jun. 2010

Dois dias de conflitos étnicos e religiosos maffido més de Novembro de 2008, entre mugulmagosp®s
cristdos, na cidade nigeriana de Jos, no centidigkria, causaram um total de 400 mortos. GrupaEsi
étnicos e religiosos queimaram casas, lojas, mesgeiigrejas. Foram detidas 523 pessoas. (NIGERIB:
mortos em conflitos religiososlOL Diario de Portugal. Lisboa, 30 nov. 2008. Disponivel em:
<http://diario.iol.pt/internacional/nigeria-religiaconflitos-conflitos-religiosos/1018906-4073.htmlikcesso
em: 05 jun. 2010).

143 MARSHALL, Paul. Perseguicdes religiosas no muniso.MARSHALL, Paul. Liberdade religiosa em
questdo.Rio de Janeiro: Konrad-Adenauer-Stiftung, 2005 d@naos Adenauer; ano 5, n. 4, 2004). p. 13-25.
Falun Gong é uma pratica cuja esséncia € o oultiv Verdade, Bondade e Tolerancia. E uma pratica
completa e de alto nivel. Falun Gong é mais codloego ocidente como Falun Dafa. Estd em mais de 114
paises. (FALUM DAFA.Uma poderosa pratica para o cultivo do corpo e da emte Disponivel em:
<http://www.falungongbrasil.net/>. Acesso em: 05.j2010).
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(especialmente no sul da Asia), ataques intraiosiig e islamismo radical. No Brasil, muito
embora uma decantada cultura plural, também seivanwcom registros de conflitds
especialmente pela perseguicdo dos catélicos amsspantes que chegaram ao final do
século XIX, inicio do século XX, com destruicdoigeejas protestantes e espancamento dos

seus membros.

Mesmo em lugares onde ndo ocorre um enfrentamisito,fha um embate ocorrendo
nas dimensfes internas dos mecanismos de contmlpoder estatal. Na Franca, na
atualidade, a grande discusséao é sobre a proidgdarc® — o véu islamico: o governo de
Nicolas Sarkozy tem envidado todos os esforgos maiair a utilizagdo do véu em qualquer
espaco publicd’. Segundo dl Pais*, a polémica sobre o véu estende-se por toda p&uro
como uma questdo de integracdo e de discrimindd@smo a Comissdo Europeia e o
Conselho da Europa pronunciando-se contra o useestdacdes a vestimenta, por atentar
contra a liberdade religiosa, ha iniciativas em towiipaises, como a Bélgica, Holanda,
Dinamarca e Italia, no sentido de se vetar a aghp da burca.

O recente julgamento do Supremo Tribunal FedelBrasil, na Agdo Direta de
Inconstitucionalidade — ADI n° 3510, referente iadke biosseguranca, colocando em pauta a
questéao relativa a células-tronco embrionarias preeensa violagcdo do direito a vida, além
de inovar ao introduzir, no debate, daquela caitsstitucional, a voz da sociedade através da
realizacdo de audiéncia publica para discutir catetrouxe também ao palco organismos
sociais com grande expressividade, como a CNBB rfgderacdo Nacional dos Bispos do
Brasil, admitida comaamici curiag que, engrossando a corrente de opinido contearia

pesquisas com células-tronco, evidenciou o quarsovalores religiosos permeiam a

145 RIBEIRO, Milton.Liberdade Religiosa:Uma proposta para debate. S&o Paulo: Editora Maizke2002. p.
99-123.

Ou Hijab, do arabe “cobertura”, e que significaamjunto de vestimentas que a mulher deve utilieda
doutrina Islamica.

A Assembleia Francesa aprovou, com 335 votova@r,f@ 1 contra, o projeto de lei que proibe azatjjao
integral do véu. Deve-se se registrar que o0s ssigialnegaram-se a participar da votacéo. ApOsavagho,

0 projeto foi remetido ao Senado, onde também getédo. A remessa do projeto a Assembleia pelo
Governo contraria a manifestacdo do Conselho delgsta Franca, 6rgdo consultivo naquele pais,igje t
vetado a lei que prevé uma multa de 150 eurosquegm ande pelas ruas com o rosto coberto, pordsiten
que a lei é inconstitucional. (LA ASANBLEA franceaprueba la ley de Sarkozy contra el velo intedaal:
norma sale adelante en primera lectura em umaidataa la que no han participado los socialigEhfais

13 jul. 2010. Disponivel em: <http://www.elpais.c@aniculo/sociedad/Asamblea/francesa/aprueballey
/Sarkozy/velo/integral/elpepusoc/20100713elpepudes>. Acesso em: 14 jul. 2010).

VARO, Laura J.. Como legisla Europa sobre el viele paises proponen distintas normativas parptacke
al uso de las diferentes vestimentas islamicasenfés de Francia, Dinamarca, Italia, Holanda y Bélgi
quieren prohibir el ‘burka'. El Pais 20 abr. 2010. Disponivel em:
<http://www.elpais.com/articulo/espana/legisla/Eatvelo/elpepuesp/20100420elpepunac_22/Tes>.
Acesso em: 05 jun. 2010.
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sociedade e a singularidade dos individuos. Pasmm gacredita que somente o discurso
religioso apresentou interpretacdes salvificas tguan inicio e ao fim da vida para rechacar a
pesquisa com ceélulas-tronco. Também o discursdifttene o juridico apresentaram razdes
deste carater, moral-ético, o que salienta a reywkee experiéncia humana no viver, muito
embora o evidente avanco que as pesquisas conmassgal possam proporcionar quanto a
qualidade de vida e a longevidade dos seres humanos

Assim, de uma forma ou outra, por ser cada vez malscultural, a sociedade atual,
questdes relativas a liberdade de crenca e quendizepeito a ciéncia, a religido e a politica
serdo objeto constante de disputa de espaco eiacdio social. Habermés a este respeito,
reconhece haver, atualmente, uma disputa entrerahatas, baseados no progresso da
biogenética, nas pesquisas sobre o cérebro e BHcambe ortodoxias religiosas, com uma
revitalizacdo de tradicfes religiosas e uma paliio das comunidades de fé, que coloca em
risco “a coesdo da comunidade politiea”

No Brasil, se até agora este risco ndo vem sendmsglogo adiante se demonstrara
real. De acordo com aos dados do IBGE, no Cens@'20fssim como vem ocorrendo desde
a década de 50, paulatinamente, cai o percentupbpldlacdo brasileira que se autodeclara
catdlica (de 83,8% em 1991 para 73,8% em 2000),axomento da populacdo evangeélica (de
9,05% em 1991 para 15,45% em 2000), o crescimag@uade se declararam sem religido (de
4,8% em 1991 para 7,3% em 2000), sem se contarsominorias religios&s.

Esta disputa é visivel, por exemplo, nos espadesisezos, com a compra cada vez
maior de programas para exibicdo de discursos amte@do religioso. Assiste-se a todo o
tipo de ataques, em um espetaculo de intoleran@airpita & homofobia, ofensa a outros
grupos religiosos e minorias étnicas, especialmdotante a madrugada. Ora, com esses
discursos no "mercado das almas" o que essesosgEgjialmejam? Aumentar o seu capital
simbdlico, no caso o espiritual, evidentementey® cpnfigura uma guerra declarada e que é

absurdamente ignorada em face do nosso contexiaraiulPor sua vez, a Igreja Catdlica,

199 HABERMAS, JiirgenEntre naturalismo e religido: estudos filoséficos. Rio de Janeiro: Tempo Brasilei

2007.

HABERMAS, JurgenEntre naturalismo e religiao: estudos filoséficos. Rio de Janeiro: Tempo Brasilei
2007. p. 8.

131 FUNDACAO INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTASTICA (IBGE). Revista do Censo
Censo e Sociedade: estatisticas para a cidad@&ieed. Disponivel em: < http://www.ibge.gov.briset».
Acesso em: 31 mai. 2010.

Estes dados também podem ser observados na ebjdasé Carlos Pereira, onde um quadro geral é
apresentado (PEREIRA, Jose CarBisicretismo religioso e ritos sacrificaisinfluencias das religibes afro
no catolicismo popular brasileiro. Sdo Paulo: Z&0Q4, p. 18).
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além de usar os mesmos instrumentos, e como serafgadismo religioso com “mais
prestigio” e que mais tem perdido fiéis nas UltintEsadas para os novos segmentos
religiosos, principalmente o evangélico, articidae®m o poder publico instituido a fim de

dar uma resposta satisfatoria e estancar a peralands.

Com o acirramento dos discursos, que podem leuan anfrentamento real, como se
devera agir? Naturalmente, como vem ocorrendo cqudlieializacdo de outros setores da
sociedade, docusde discussao sera, como vem sendo, o poder judicho entanto, este
poder ndo se encontra hermeneuticamente prepaadosplucdo deste tipo de litigio. O
judiciario, como espaco publico e como 6rgdo institnal designado pelo Estado para
solucdo de controvérsias, ainda se recente tanttaltésa de instrumentos como de uma
compreensdao adequada destes conflitos decorrerdesplutalizacdo religiosa e da

secularizagdo da sociedade, bases do Estado Qoiwstdl Democratico.

O que se nota, muito embora uma pluralidade clltrescente que cada vez mais
aflora e se observa na sociedade brasileira, éogpeis ainda caminha sob o ritmo da
monocultura religiosa, calcada especialmente riicia dos ritos e dos simbolos catdlicos,
como os feriados religiosos, 0 uso de simbologio=sos em salas de audiéncias e nos
tribunais, e os flertes entre o poder secular edepreligioso. E pior do que isso: o Estado
brasileiro, que deveria manter-se neutro, sinaliw@rretamente neste sentido. O recente
Acordo Brasil-Vaticano, firmado em novembro de 200& decisdo do CNJ em manter os
simbolos catdlicos em sala de audiéncia, como radiante serdo abordados, estdo a

evidenciar este fato.

Mas antes de se avancar nesta questdo, e parar roethpreender o tema no ambito
interno da sociedade brasileira, é necessariozegalima pequena digresséo a respeito do
desenvolvimento desta matéria no cenario juridawstitucional brasileiro e como a

comunidade juridica tem negligenciado um tema ticatlo.

E inegavel reconhecer “a trajetéria da Igreja emasede Santa Cruz desde o
importante ato de celebracdo da Primeira Mi§saE, depois disso, a histéria registrou
incursdes Jesuitas na historia colonial brasilémiaiadas em 1549, até serem expulsos pelo
Marqués de Pombal, em 1760.

Portanto, desde sua génese, o Estado brasilegt particular, nasce sob os auspicios

da Igreja Catdlica que, historicamente, sempreindisou para si tanto o governo divino,

133 SCAMPINI, José.A Liberdade Religiosa nas Constituicdes BrasileirasEstudo filoséfico-juridico
comparado. Petrdpolis: Editora Vozes Ltda., 19786p
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guanto o poder temporal. Assim sendo, ndo é dstemnbar que o Estado brasileiro, nos seus
primeiros passos, tivesse adotado uma posturallbeasse o estabelecimento de uma Unica
religido oficial — a catdlica, muito embora a indegéncia dos Estados Unidos e a Revolucao

Francesa, no cenario mundial, apontassem parana¢éo de estados laicos.

Acontece que o fendmeno relacionado a secularizagiBrasil, ocorre tardiamente.
Para os paises que aderiram ao Movimento da Ref@onzo a Inglaterra e a Alemanha, a

cisdo entre 0 mundo temporal e 0 mundo espiriteaisk muito antes.

Neste contexto, ao se observar a histéria congtitat brasileira e a atividade
jurisdicional em matéria de liberdade religiosaystata-se uma tradicdo monocultural, ligada,
e até de certa forma extremada, a uma cosmo vaabica de mundo. A tradicdo brasileira
tem um viés de concepcao Unica, conservadora,i@reeate estruturada em uma semantica
nao inclusiva. Na verdade, excludente. Isto € eapél, por exemplo, quando se observa, na
historia constitucional brasileira, os reflexos tardis desta tradicdo e como isto afeta

profundamente a atividade jurisdicional.

A comecar pela primeira constituicdo brasileirasgé&ue a Constituicdo do Império,
de 1824, continha, descrito em seu preambulo, gitemigracas de Deus e era estabelecida,
segundo seu texto, em nome da “Santissima Trindda@"Constituicdo, em seu artigo 5°,
preconizava a religido catdlica apostélica romamaca religido do Império, sendo apenas
permitido o culto doméstico ou particular de outtesdos ou expressdes religiosas.

N&o se viveu, no Brasil, um momento hierocraticom(cafirmacdo dos direitos da
Igreja em relagcdo ao Estado), onde “o direito estdordinado a concepcgdes teoldgicas
especificas®™, conforme leciona Jaime Weingartner Neto. Enttetan Constituicdo do
Império, por seus aspectos, confirma o momentdisté@gacom a supremacia dos direitos do
Estado sobre a Igréja

Na verdade, como afirma Milton Ribeity apesar da liberdade de crenca
constitucionalmente prevista, ndo havia garantiasstducionais para uma liberdade

religiosa®’, pois, na pratica, somente a liberdade de cre@igaera um fator viabilizador de

1% WEINGARTNER NETO, Jaymeliberdade religiosa na Constituicdo: fundamentalismo, pluralismo,

crencas, cultos. Porto Alegre: Livraria do Advogédttora, 2007. p. 28.

SCAMPINI, José.A Liberdade Religiosa nas Constituices BrasileirasEstudo filoso6fico-juridico

comparado. Petropolis: Editora Vozes Ltda., 19788p

1% RIBEIRO, Milton.Liberdade Religiosa:Uma proposta para debate. S&o Paulo: Ed. MacketG02, p. 38.

37 Liberdade religiosa, para a maior parte da deatmaio assiste tio somente o direito de liberdadeenca,
mas € um feixe mais denso, envolvendo a liberdadeahsciéncia, liberdade de culto, liberdade de
expressédo, auto-organizacgéo, liberdade de comumicag
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sua eficacia, na medida em que ndo havia liberadbdeculto — expressado pratica das
convicgles religiosas. Somente os que professassden catdlica podiam-na expressar
publicamente, sendo que, no texto da propria doitsd, se restringiam os direitos politicos
daqueles que ndo professassem a religido do Esdageles que ndo eram catélicos néao

possuiam ou ndo dispunham integralmente da sudariza

Era um Estado monocérdico voltado exclusivamentea ptisfazer uma Unica
expressao religiosa, o que bem demonstra as diugs ideoldgicas que permearam aquela
Constituicdo: o liberalismo e o absolutismo, comferlecionam Paulo Bonavides e Paes de
Andradé®. De um lado, com a permisséo ao culto doméstigoasticular, o tom liberal, e de
outro, com a declaracao da religido oficial e atrighes politicas aqueles que professassem
publicamente outras crencas, o seu carater alstaluBpontam ainda, como caracteristicas
absolutistas, a faculdade do Poder Executivo norbesgos, pois competia ao Imperador
manter a religido catdlica e o instituto do bengfddou exequatur que consistia no
assentimento estatal de atos de autoridades etieagapara que pudessem vigtfadose
Scampini, um clérigo, faz uma critica contunderdetexto da Constituicdo de 1824, pois
entende que também a Igreja Catdlica estava a rdert@perador, o que, de fato, era uma
realidade, mas se esquece das regalias que esteaguarante o Império, especialmente por
este prover 0s seus orgamentos.

A laicidade s6 ingressa na ordem juridica brasilem 1890, com o Decreto 119-A,
de 07 de janeiro de 1890, do Governo Provisori®kdpublica, ainda que uma lei de 11 de

setembro de 1861 ja permitisse parcialmente o casangivil de ndo-catolicds.

E interessante destacar que a liberdade religes@re foi “um elemento central na
conquista das liberdades politicas e da constrdgdgstado modernd”, pois, como assenta
Roberto Blancarte, o “Estado laico construiu-segarantia de muitas liberdades que antes
nao existiam'? No Brasil, com a proclamacédo da Republica, o pddixa de ser legitimado

pelo religioso e passa a ser justificado a paatisa@berania popular.

158 BONAVIDES, Paulo; ANDRADE, Paes delistdria Constitucional do Brasil. 32 ed. Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 1991. p. 95.

SCAMPINI, José.A Liberdade Religiosa nas Constituices BrasileirasEstudo filoso6fico-juridico
comparado. Petropolis: Editora Vozes Ltda., 19726p

SCAMPINI, José.A Liberdade Religiosa nas Constituices BrasileirasEstudo filoso6fico-juridico
comparado. Petropolis: Editora Vozes Ltda., 19784p

MARSHALL, Paul.Liberdade religiosa em questdoRio de Janeiro: Konrad-Adenauer-Stiftung, 2005. p.
9. (Cadernos Adenauer; ano 5, n. 4, 2004).

162 | OREA, Roberto Arriada. O assédio religioso. I@REA, Roberto Arriada; ORO, Ari Pedro (Org.) et al
Em defesa das liberdades laica®orto Alegre: Livraria do Advogado, 2008. p. 19.
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Mas isso néo quer dizer que essas relacdes senampatalmente. O mesmo decreto
que faz a separacdo entre Igreja e Estado, aoadontto que ocorre na Franga com a
Revolucdo Burguesa, onde a ruptura € radical, €leaqgue assegura a propriedade dos
imoveis que a Igreja Catdlica possuia em seu domdpie assegura o provimento financeiro
por parte do Governo Federal a Igreja Catdlicatest@ndo os serventuarios catélicos e
subvencionando por um ano as cadeiras dos sensndMition Ribeiro considera ser um
escandalo as benesses concedidas a Igreja em fdagsdenormes somas de dinheiro que
lesavam os cofres publicés A Igreja Catélica, como afirma José Scanifinmdo desejava a
separacao, mas tao somente a independéncia.

Sob a otica do Direito Constitucional, é a Congt#ta de 1891 que inaugura, no
cenario brasileiro, no artigo 72, Paragrafos 3]tee7 (sete), a Liberdade Religiosa. Inova o
texto constitucional em relagdo ao Decreto do GuvdProvisorio, pois ndo somente a
liberdade de crenca é admitida, mas, junto com &lqossibilidade de brasileiros e

estrangeiros exercerem publicamente seus cultoasecenviccoes religiosas.

Paulo Bonavides e Paes de Andtf&ddestacam o fato de que, antes do texto da
Constituicdo de 1891 ser promulgado, houve intersmamento entre os positivistas, que
gozavam de bastante prestigio a época, como Benj@uonstant, Miguel Lemos e R.
Teixeira Mendes, e a Igreja Catolica que, haqualmemto, se prestava ao papel de albergar
as forcas conservadoras e tradicionalistas da dambéebrasileira, e que levou através do
Arcebispo da Bahia, D. Antbnio, 0 seu pensamerBmstituinte, basicamente criticando a
separacao entre o Estado e a religido, o casaromi{m ensino leigo e a secularizacdo dos

cemitérios.

Inobstante as reacdes conservadoras, foi inaugurado Brasil, o0 momento
constitucional da afirmacéo do individuo ou do défta sobre o Estado e a Igreja, com a
Constituicdo de 1891. Ha, com ela, por sua insporago liberalismo norte-americano, o
reconhecimento das liberdades publicas e o Estaaktitucional de direito, respeitando-se a
inviolabilidade da consciéncia e reconhecendo @lpdpindividuo como formador e detentor

183 RIBEIRO, Milton. Liberdade Religiosa:Uma proposta para debate. S&o Paulo: Ed. Macke1G0&, p. 86.

164 SCAMPINI, José.A Liberdade Religiosa nas Constituicdes BrasileirasEstudo filoséfico-juridico
comparado. Petrdpolis: Editora Vozes Ltda., 19783p

165 BONAVIDES, Paulo; ANDRADE, Paes distéria Constitucional do Brasil. 32 ed. Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 1991. p. 228-231.
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da soberania popular. Alija-se do cenario politicoas ndo do simboli€s, qualquer
legitimacao que fosse fundada em aspectos teol@gicfessionais.

N&o se pode concordar com José Scampini, quandoaafue o Estado laicista é
contra a Religido e antidemocratitd” quando critica tal separacdo, até porque advoga
referenciais absolutos ou verdades absolutas ehd@idegitimacdo da Igreja Catdlica. Jaime
Weingartner Neto consigna o contrario, porque ‘féimpae premissas indiscutiveis de verdade
material absoluta, chegar-se-ia a desqualificagéoodsciéncia individual®, o que é muito
mais gravoso. Neste aspecto, a prépria Igreja iCatéhega a modernidade com o Concilio
Vaticano I*°, no qual passa a reconhecer, com base em umsgtiscardignidade da pessoa
humana, a liberdade de consciéncia e a liberddid@sal"®, contrariando assim a afirmacéao
de José Scampini.

Nas constituicbes patrias seguintes, de 1934 a, 196idindo a Emenda n°1 de 1969,
mantém-se 0 mesmo tom inicial inspirado no libsmat constitucional, no que concerne a
tematica sobre a liberdade religiosa, mas ha uréseicno no texto do dispositivo, que
acabava por permitir a interferéncia do Estado natiga religiosa quando esta ofendesse a
ordem publica e os bons costumes. Isto revela uasacdracteristicas deste periodo —
conciliar uma menor centralidade no individuo coteresse majoritario ou dominante.

Evidentemente, em uma populacdo de maioria expegssnte catdlica, a tradicdo
juridica brasileira adotou a moralidade catélicenoaeferencial de ordem e bons costumes,

como bem parece admitir o clérigo José Scampiirinahdo que a Igreja Catodlica, neste

186 ver BOURDIEU, Pierre A economia das trocas simbdlicasSdo Paulo: Editora Perspectiva, 1998.;

BOURDIEU, Pierre.O poder simbdlica 102 Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2007; CARTADIS,
Cornelius.A Instituicdo imaginaria da sociedade Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1982; LEGENDRE r@ier
O Amor do censor:ensaio sobre a ordem dogmatica. Rio de JaneirenBerUniversitaria, 1983.
SCAMPINI, José.A Liberdade Religiosa nas ConstituicGes Brasileiras Estudo filoséfico-juridico
comparado. Petropolis: Editora Vozes Ltda., 1978. 9

WEINGARTNER NETO, Jaymeliberdade religiosa na Constituicdo: fundamentalismo, pluralismo,
crencas, cultos. Porto Alegre: Livraria do Advogé&dtitora, 2007.p. 28.

Concilio Ecuménico da Igreja Catolica aberto sgiapado de Jo&o XXIII no dia 11 de outubro de 1962
terminado sob o papado de Paulo VI em 8 de dezed®rt¥65, e que pronunciouDagnitatis Humanae
(dignidade humana), uma declarag&o sobre a libenddidiosa, promulgada pelo Papa Paulo VI no die 7
Dezembro de 1965. (VATICANODeclaracéo Dignitatis Humanae sobre a liberdade religiosa.1965.
Disponivel em: <http://www.vatican.va/archive/hsbuncils/ii_vatican_council/documents/vat-
ii_decl_19651207_dignitatis-humanae_po.html>. Ace=®s: 14 jul. 2010).
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periodo, chega a um *“reconhecimento especial iitglicpela progressiva e marcante
aproximacao entre Estado e Igt€ja

N&o se pode afirmar plural o Estado brasileiro sd@gide dos referidos dispositivos
constitucionais, visto que o0s valores morais aglegaao texto constitucional, ou da
construcdo da tradigcdo juridica ao aplica-losgetieflsempre os valores tradicionais da Igreja
Catolica. Neste periodo, as Constituicbes ou estavérente do seu tempo, como a de 1934,
ou engessavam a realidade, como as de 1937 e f®6Mmovimentos de centralizacao
politica antidemocréticos.

A questdo do divorcio no cenario constitucionalsihero bem demonstra esta
influencia cotidiana, tanto na normatividade quamoatividade jurisdicional. O casamento,
instituicdo genuinamente de caracteristicas redggp pelos seus rituais litargicos e
simbdlicos, sempre foi tratado pela Igreja Catélamano um dos sete sacramentos, e,
portanto, indissoluvel. Noutras culturas religigsa@mo a cultura protestante, por exemplo,

sempre se admitiu o divorcio.

Pois bem: a possibilidade do divorcio sé ingressawrdem juridica brasileira em
1977, a partir da Lei 6.515, de 26 de dezembro93d&,1nascida com o advento da Emenda
Constitucional n.° 9, de 28 de junho de 1977, qoa®dpassou a admitir o divorcio e, assim,
regularizar uma série de questdes juridicas relatao patriménio e aos filhos gerados por
relagbes extraconjugais que nédo eram contempladdargdo da adocdo dos valores morais
e sociais tipicamente defendidos pela Igreja Gatplsem se contar os nefastos efeitos e
dramas psicossociais gerados pela alta discrinonexércidas neste periodo, com reflexos

culturais até hoje sentidos.

Como se mencionou: ndo s6 a normatividade € afatad&olonizada” por estes
valores, mas também a atividade jurisdicional répzaa de forma incensada estes dogmas.
Para tanto, basta analisar os julgamentos do Sopfeilnunal Federal deste periodo e suas

razdes de decidir.

Nao é dificil encontrar expressfées como “nossoss boostumes e de nossa
moralidade, funcionando como lei limite” nos julgamos do STF, ou decisGes que, mesmo
de acordo com a lei, produziam sujeitos esquizoiBles exemplo: na homologacdo de uma
sentenca estrangeira de divércio do casamento @ehwasileira com um americano, com

ndpcias contraidas no Brasil, mas com divorcio eddo nos Estados Unidos, o STF, em

1 SCAMPINI, José.A Liberdade Religiosa nas Constituicbes BrasileirasEstudo filoséfico-juridico
comparado. Petrdpolis: Editora Vozes Ltda., 19780p.
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relacdo a brasileira, acolheu a decisdo da corteriemma apenas quantos aos efeitos
patrimoniais. Desse modo, ainda que faticamenterciada, a brasileira, sob a 6tica da
legislacdo e do poder judiciario brasileiro, airmbentinuava casada. Casada e sem marido.
Casamento de uma pessoa s0, pois quanto ao anseric&TF reconheceu o sstatusde
divorciado.

Porém, o tratamento era diferenciado quando a S&#a se manifestava
favoravelmente a ruptura da relacdo. O acordaoremi a homologacdo de Sentenca
Estrangeira - SE n° 2.004, julgado em 15/09/197dpomivel no sitio do STF, estd a
demonstrar bem isso. Em voto de lavra do Min. Gaflsompson Flores, o STF homologou a
anulacao de casamento entre uma brasileira e liandgaocorrido na lItalia, porque a Santa
Sé, através do seu Tribunal da “Sacra Romana Rind&fa se pronunciado favoravelmente.
Em um longo arrazoado para a época, com externsgdes de direito candnico, sustenta-se
como razao de decidir que a Santa Sé nao podieatita do mesmo modo que outros

em causas do género desta, como um juizo faciiibatie dissolu¢des de

casamento, quando € notério que a realidade maosteaa Igreja, no
mundo inteiro, € o maior baluarte do principio ddissolubilidade do
vinculo matrimonial.

E prossegue: “em nosso pais, a regra ainda vigeztapenas por obra e graca da
resisténcia da maioria catélica do povo”. Nest® especifico, porque a Igreja Catdlica havia
se pronunciado favoravelmente, ndo somente selrecen os efeitos civis da sentenca, pois,
em 1963, o casal obtivera a separacéo judiciainperm Tribunal de Génova - Italia, como
também, em face do pronunciamento do Tribunal iosa considerou o pedido como
legitima anulacdo de casamento. E mais do queddgmistro Thompson Flores admitiu que
nao somente a maneira de decidir, como a propriaatividade da época era fruto de uma
reacdo conservadora do povo de maioria catoligaiedoem revela e expressa as formulas de
dominacédo apresentadas no subcapitulo anterior.

Sendo assim, mesmo se admitindo nos textos carishiiis deste periodo uma
“liberdade religiosa”, o exercicio e a compreeng@o parte dos poderes publicos desta
liberdade publica circunscrevia-se a praticas dytieas do modelo majoritario, o que, por
sua vez, explica o intenso fenbmeno do sincretismligioso ocorrido no Brasil,
especialmente em relacdo a cultura dos negross,Hsbe imposicdo da aculturacdo, eram
obrigados a reproduzirem, nos seus orixas, os medem base em santos catélicos e adaptar

suas crencas aos rituais da fé Catdlica, religi@dgmninante no Brasil.
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Esta fusdo de diferentes cultos, com a reinterpfietados seus elementos,
caracteristica do sincretismo religioso, observaesparalelismo sincrético vivido no Brasil e
descrito por José Carlos Pereira, onde o catol@ipopular brasileiro albergou nos seus

rituais

0os orixds das religides afro. Temos assim, uma daacteristicas
fundamentais da religiosidade popular brasileira: paralelismo
sincrético, ou seja, para cada santo da devocadliamt ha um
correspondente nos oriX&s

Aponta, ainda, que, pelo fato da planilha do IBGH»dividuo ndo poder declarar-se
membro de mais de uma religido, muitos adeptoscdiies afro-brasileiros intitulam-se
catolicos por circunstancias histéritdsAlém disso, cita inUmeros exemplos de festas
catdlicas, como a de Nossa Senhora dos Navegantd3prto Alegre, no Rio Grande do Sul,
onde se percebe muitos elementos da religido @rap rituais do candomblé e da umbanda
e até a concorrida procissdo de barcos pelo Guailgalembra o culto a deusa dos mares e
dos oceanos — lemanja, da cultura afro. Por fint, peio da rememoragdo da obra
cinematografica O pagador de promeS4a¥osé Carlos Pereira, demonstra que, mesmo em
face de um sistema estruturador, houve uma resiaténltural popular a ortodoxia oficial
catdlica representada no filme pela figura do Pddli@/o, que, sabendo das origens da
promessa de Zé do Burro (religiosidade populan,adita que o cumprimento da promessa
aconteca no interior da sua igreja.

A religiosidade oficial € apresentada pelo impoegmtédio no centro histérico de
Salvador, deixando “claro o poder da Instituicategal e sua relagcdo de “superioridade”
frente as manifestacdes religiosas laic&is® no didlogo com o Zé do Burro, tentando

demové-lo a mudar a sua promessa e cumpri-la dd@acom os valores religiosos oficiais.

172 PEREIRA, Jose CarlosSincretismo religioso e ritos sacrificais: Influencias das religides afro no

catolicismo popular brasileiro. Sdo Paulo: Zoulk)£2®. 21.

PEREIRA, Jose CarlosSincretismo religioso e ritos sacrificais: Influencias das religides afro no
catolicismo popular brasileiro. Sdo Paulo: Zoulk)£2®. 8.

Filme brasileiro escrito e dirigido por Anselmadte, de 1962, que narra a trajetéria de Zé dooBde
suas terras até a Igreja de Santa Barbara, emddalvaque foi baseado na peca teatral homoéniniake
Gomes.
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Milton Ribeiro, embora de origem protestante, adotaesmo parecer e salienta o fato
“de possuirmos em nosso pais uma cultura pacificéeeante”, o que, por sua vez, incorre
em favorecimento explicito a religido dominante,qee configura, assim, “um nitido

desrespeito as normas vigentés”

No mesmo passo, estas caracteristicas sdo revadadorquase uma fotografia em
preto e branco do periodo histérico em que, noiBises vivenciou marcado principalmente
por governos totalitarios e ditatoriais, como aVéaagas, 1937-1945, e a ditadura militar, de
1964-1987, com pouca ou quase nenhuma margem teigzapdo democratica, fazendo
sufocar qualquer florescimento plural.

O Brasil s6 ingressaria definitivamente em um pmkride liberdade religiosa e de
pluralidade democrética, sob a otica do direitostitucional, a partir da Constituicdo de
1988. A partir do referido marco constitucionaldiceito de crenca e do exercicio de culto,
por se tratar de um direito complexo, uatuster right”, como afirma Jayme Weigartner
Neto"’, ou um direito de amplo espectro, como sustentmiVIRibeird’ passando a suscitar
outras implicagOes, especialmente no contexto dedade atual, muito em funcédo de uma
demanda por aspiracdes de perspectivas pluraisterpe tornado, a sociedade, como centro
de observacéo sociolégica, mais complexa.

Assim posto, o primeiro desafio que deveria movguresta, sob 0 novo estatuto
constitucional, seria o de vencer esta pluralideel® se lancar em um comportamento de
producdo em série ou em massa, mas correspondarg®ida vivida por seres reais, e que
permitisse “com base num repertoério plural de filgsades, como € préprio da consciéncia
histérica e de quem estd inserido numa tradicdene tonsciéncia do fenémeno do
velamento/desvelamento a que todo ser-no-mundaesiiaido™’, decidir responsavelmente

e sem qualquer pretenséo de totalidade.

Contudo, como se firmou no inicio deste subcapitaésim ndo vem ocorrendo. O

Brasil, ao assinar um acordo com o Vaticano em1130D8, com posterior aprovacao da

7% RIBEIRO, Milton.Liberdade Religiosa:Uma proposta para debate. S&o Paulo: Ed. MacketG0&, p. 98.

7 WEINGARTNER NETO, Jaymeliberdade religiosa na Constituicdo: fundamentalismo, pluralismo,
crencas, cultos. Porto Alegre: Livraria do Advogédtitora, 2007. p. 61.
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das auséncias e das emergéncias. In: DIDIER JUNFoRlie; JORDAO, Eduardo Ferreira (Org$goria

do ProcessoPanorama doutrinario mundial. Salvador: Podiud®72 p. 410.
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Comissao de Relagbes Exteriores da Camara Federal2408/2008° e o Conselho
Nacional de Justica, 6érgdo de controle do podecifrib no Brasil, ao julgar os Pedidos de
Providéncias n°® 1344, 1345, 1246 e 1362, em O@itwoj de 2007, mantendo os simbolos
religiosos catélicos nos tribunais e nas salasudiéncia, esta a demonstrar, por parte dos
poderes publicos, baixa compreensdo a respeitoladsuta de separacdo Igreja-Estado,
especialmente por explicitar uma posicao por deteda opgéo religiosa em detrimento das
demais.

Embora estabelecida clausula de separacdo IgregdeéEsio Brasil, no artigo 19,
inciso |, da Constituicdo Federal de 1988, impoomimo vedacdo ao poder publico

estabelecer cultos religiosos ou igrejas, subvedeios, embaracar-lhes o
funcionamento ou manter com eles ou seus repredestaelacdes de
dependéncia ou alianga, ressalvada, na forma daal@olaboracdo de
interesse publics?

Opta-se, a pretexto de uma tradicdo cultural, e spieevela, na verdade, uma
compreensao inauténtica, em se manter 0 mesmo rRmkle exclusdo de valores plurais,
inadmitindo-se e se rejeitando o florescimentordakiplicidades culturais.

O acordo aprovado pela Comissdo de Relacbes BEegriem que pese expressa
vedacdo do texto constitucional, que proibe o etdalmento de alianca com igrejas,
continua a reproduzir o que ja foi referido por [EsaAzevedo um “mundo de cooptacao,
antes politica do que religiosa, entre religidoegr™®.

Referido acordo recebeu criticas de varios segmeti@osociedade, bem como de

parlamentares que representam as minorias relgg@sgue foram suplantados pela grande

180 BRASIL. Senado FederdProjeto de Decreto Legislativo (SF) n® 716 de 2008prova o texto do Acordo
entre a Republica Federativa do Brasil e a Santal8#vo ao Estatuto Juridico da Igreja CatélioaBnasil,
assinado na Cidade-Estado do Vaticano, em 13 deenmme de 2008. Disponivel em:
<http://www.senado.gov.br/atividade/materia/detalasp?p_cod_mate=92932 >. Acesso em: 21 jun. 2010.

181 BRASIL. Conselho Nacional de Justica. Pedidoprogidéncia n°s 1344, 1345, 1246 e 1362. RelatonsC
Oscar Argollo. 142 Sessdo Extraordinaria. 06 jud072 Diario da Justica da Unidq 21 jun. 2007.
Disponivel em: <http://www.cnj.jus.br/Infojuris/dsprudenciaListSearch.seam?sort=dtData&dir=asc&logi
c=and&cid=2810>. Acesso em: 21 jun. 2010.

82 BRASIL. Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 988. Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicaohstituicaocompilado.htm>. Acesso em: 22 jun. 2010

183 AZEVEDO, Thales deA Religido Civil Brasileira. Petrépolis: Vozes, 1981. p. 121.
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maioria dos identificados com a religiosidade deaft.

A primazia de uma opcéao religiosa implica em reg@baparcial e interferéncia no
plano religioso, ofendendo a neutralidade axiolgjoe se impde ao Estado, que se diz laico.
Como adverte Jaime Weingartner Neto, “o discurddigal requer do Estado que permaneca
neutro (emain neutrdd no mercado das comunidades (ja& que ha uma diferentre a
comunidade constitucional e as varias comunidada®isique coexistem dentro del&)”
Mais adiante aduz que o principio da separacao asseggurar “a possibilidade de que novas
crencas e comunidades religiosas surjam, desafiasndxistentes®. Garantiriam-se, assim,
as escolhas religiosas tanto do presente quarftduto.

Em uma légica completamente contréria, marcadanwehistado brasileiro fez opcao
preferencial por um segmento religioso em detrimaitds demais, sinalizando tanto para
comunidade atual, como para a futura, o tipo depootamento religioso que espera dos seus

concidad&aos, o que, de certo modo, neste Estaduddo, € inaceitavel.

184 Segundo reportagem da Folha de S&o Paulo, pdaliem 13/08/2009 “houve acordo entre os lideres da
Casa para que o texto fosse apreciado no plerssimaue passasse pela Comisséo de Relagcbes Egerio
O texto precisa passar pelo Senado. O documenta Imais de um ano para ser costurado. Ele trata de
assuntos juridicos e outros temas, como ensingiasti publico e casamento. Segundo a CNBB, o acordo
reconhece a personalidade juridica da Igreja Catélo pais. Deputados da bancada evangélica dizeré q
dificil evitar a aprovacdo. "A Igreja Catdlica tanuita forca no Congresso e toda a tramitacdo oamre
forma quase secreta. Estamos indignados”, dissepatatlo e pastor Pedro Ribeiro (PMDB-GO), da
Assembleia de Deus. Em marco, o Colégio Episcopdbrkja Metodista fez uma declaracdo publica pela
ndo aprovacdo, por considerar que o acordo feretigoal9 da Constituicdo -que veda relacbes de
dependéncia ou alianca entre a Unido e igrejasta®utenominacdes citam o privilégio dado a Igreja
Catdlica, ja que a Constituicdo garante que nde paster "distincao ou preferéncia entre brasileifgatre
os deputados contrarios ao acordo, o principal aegiio € a manutencao do Estado laico. "O Estado
brasileiro € democratico e fomenta a liberdadiasl, inclusive no que se refere ao direito de cuede
ndo crer", disse Ivan Valente (PSOL-SP), que vatontra. Segundo o presidente da Atea (Associacdo
Brasileira de Ateus e Agnosticos), Daniel Sottomagoconcordata é "um instrumento de evangelizasdo
custas do Estado e de todos os cidad&os brasilelPasa ele, o texto traz uma "linguagem confusa
proposital”, que da impressdo de que ndo ha mudaggdtomaior cita o artigo sobre o casamento, que
abriria espaco para que a Justica brasileira @asse obrigada a aceitar sentencas de anulacaonmaitl
do Vaticano. Outro artigo polémico, levantado pahtropélogo e professor da UFRJ Emerson Giumbelli,
trata do ensino religioso publico, e insinuaria anaiertinéncia de uma religido, a catdlica. Paigreja
Catdlica, o acordo organiza questdes trabalhistasp o vinculo empregaticio de ministros ordenatiés
casos de padres que, ao deixar o sacerdécio, busdamzacao. O mesmo ocorre com fiéis voluntaiws.
defesa do acordo, Francisco Borba Ribeiro NetdNd@ldeo Fé e Cultura da PUC-SP, diz que o acordudé'é
timido, genérico demais". (FLOR, Ana. Comissao epracordo de Brasil e Vaticaniéolha de Sao Paulo,

13 ago. 2009. Disponivel em: <http://www1.folha.aom.br/fsp/brasil/fc1308200922.htm>. Acesso em: 17
ago. 2009). A Associacdo dos Magistrados Brasgei#roAMB firmou nota, por seu presidente Mozart
Valadares Pires, censurando a aprovagdo do aquoénsegundo a mesma “implicara em grave retrocesso
ao exercicio das liberdades e a efetividade daalgdade enquanto principio fundamental do Estado”.
(NOTA publica. Associacao dos Magistrados BrasileirgsBrasilia, 14 ago. 2009. Disponivel em:
<http://www.amb.com.br/index.asp?secao=mostraraditiat_id=18456>. Acesso em: 01 jun. 2010).

WEINGARTNER NETO, Jaymeliberdade religiosa na Constituicdo: fundamentalismo, pluralismo,
crencas, cultos. Porto Alegre: Livraria do Advogé&dtitora, 2007. p. 173.
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O plano do acordo firmado pelo Estado brasileinm @bVaticano estabelece normas
sobre ensino religioso, casamento, imunidade #itutpara as entidades eclesiasticas,
prestacdo de assisténcia espiritual em presidlusspitais, garantia do sigilo de oficio dos
sacerdotes e visto para estrangeiros que venhaBrasd realizar atividade pastoral. Tais
matérias sdo extremamente sensiveis no planolaaddides individuais, fazendo com que se
concedam explicitos privilégios ndo contempladasias opgdes religiosas, o que néo se
coaduna com a pluralidade social e religiosa qadaco/ez mais, se observa na sociedade

brasileira conforme informado anteriormente no 62600 do IBGE.

Por sua vez, o Conselho Nacional de Justica, eposes aos pedidos de providencias

citados, também enveredou pelo mesmo caminho ao aspronunciar:

CRUCIFIXO

Pedido para que se determine aos tribunais a retidas de crucifixos dos
plenarios e salas.

Pedido de Providéncias. Pretensdo de que se deterads Tribunais de
Justica a retirada de crucifixos afixados nos Pléosie salas. Alegacao de
que a aposicao de simbolos fere o art. 19, incida CF/88.— ‘Manter um
crucifixo numa sala de audiéncias publicas de Tabde Justica ndo torna
o Estado — ou o Poder Judiciario — clerical, nerolavio preceito
constitucional invocado (CF, art. 19, inciso I),rqpoe a exposicao de tal
simbolo ndo ofende o interesse publico priméariso@edade), ao contrario,
preserva-o, garantindo interesses individuais rlihente solidificados e
amparados na ordem constitucional, como € o caste dmstume, que
representa as tradicbes de nossa sociedade. Rorladb, ndo ha, data
vénia, no ordenamento juridico patrio, qualqueriljigéo para o uso de
qualquer simbolo religioso em qualquer ambiente Gigdo do Poder
Judiciario, sendo da tradigédo brasileira a osté@otayentual, sem que, com
isso, se observe repudio da sociedade, que consagraostume ou
comportamento como aceitavel’ (CNJ — PP 1344, %, 1BP 1346 e PP
1362 — Rel. Cons. Oscar Argollo — 142 Sesséao EBxtirsdria — j. 06.06.2007
— DJU 21.06.2007 — Excerto do voto do relator)iffisrnosso].

Ha alguns equivocos cruciais na manifestacdo do, @GNdim como ocorre no
chamado Acordo Brasil-Vaticano. Mas é importantendir que o relator inicialmente
designado no CNJ para a relatoria do processoergéera remocdo dos crucifixos era o
Conselheiro Paulo Lébo e ele se manifestou nod&emle que se fizesse audiéncia publica
para tratar da matéria, no que foi vencido em ssiddrato. Estariam os demais conselheiros
receosos com a repercussao ou com as consequéaaimsa decisdo desta ordem? Nao se

sabe dizer.

Como referido, a tradicAo constitucional brasileirmunca compreendeu

satisfatoriamente a clausula de separacdo Igreégse jamais discerniu um ambiente
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favoravel ao pluralismo religioso. Dessa formapier “interesses individuais culturalmente
solidificados e amparados na ordem constitucioo@iio fundamentacéo para manutencéo de
simbolos religiosos em salas de audiéncias ou afique “ndo ha no ordenamento juridico
patrio, qualquer proibicdo para o uso de qualgumbalo religioso em qualquer ambiente de
Orgao do Poder Judiciario” é restringir a reflexésolidificar dogmas contrarios a liberdade
religiosa e a neutralidade axiologica que o Estisl@ manter. E necessario romper com esta
tradicdo monocultural por sua incompatibilidade aptexto constitucional e com o novo tipo
de sociedade, plural, que se esta vivenciando.mAgsisto, através de uma hermenéutica
constitucional adequada € possivel suplantar estataftidade positivista dogmaético

conservadora.

Mas antes de se abordar este ponto, que sera m@tpis@®0 proximo capitulo, isto €,
como superar uma compreensdo distorcida a reqpeiteeutralidade axiologica do Estado e
do direito a liberdade religiosa, convém, neceasante, compreender como se desenvolveu

a clausula de separacao Igreja-Estado no consti@icsmo e suas origens liberais.

Paulo Pulido Adragéo, ao indagar sobre como odllsno continental europeu pode
transformar-se em uma ideologia negadora da liberd&ligiosa em contraposicdo ao
liberalismo anglo-saxéo, discorre que tal paradoeim raizes filoséficas, pois a tese

fundamental do

iluminismo resumia-se em considerar a luz da razino Unica fonte de
conhecimento, 0 que levava a rejeitar toda a al#tde, fosse eclesiastica ou
politica, que se ndo pudesse justificar perantenss comum do pensador
individuaf®’.

Contrariamente, ocorre um inverso no continenterigar®, que inspirado “nos
elementos liberal e cristdo conjugados, reflectea wonsideracdo positiva da religido”.
Afirma ainda que este “insere-se no avanco pratioosentido do “livre exercicio da
religiao™®,

Tais consideragbes sao importantes para difererwigue a doutrina europeia
distingue como laicismo e laicidade. Fernando @atrsustenta a pertinéncia da hipotese,

aplicavel, segundo ele, “em particular, aos paéséglicos”, e que é a seguinte: “se toda a

87 ADRAGAO, Paulo PulidoA Liberdade religiosa e o Estado.Coimbra: Livraria Almedina, Setembro,
2002. p. 75.

18 ADRAGAO, Paulo PulidoA Liberdade religiosa e o Estado.Coimbra: Livraria Almedina, Setembro,
2002. p. 74.
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laicidade € uma seculariza¢do, nem toda a secagdizé (ou foi) uma laicidade e, sobretudo,

um laicismo™®, Mas afinal: qual a diferenca semantica entreseés vocabulos?

O laicismo, que tem sido a perspectiva francesacdedo com Catroga, “implicaria
tanto um intervencionismo mais directo do Estadinettuicdo da liberdade de consciéncia,
como a neutralizacdo do religioso na vida pubti€aVide o exemplo ja citado referente a
iniciativas do governo francés em banir a burcaesf@ra publico politica. Tal fendmeno
também é chamado de laicizacdo ativa ou confedglada negativa. A respeito do tema,

Jaime Wiengartner Neto diferencia:

a distincdo usual na doutrina européia, que diséngaicismo’ de
‘laicidade’, esta ultima vista como ‘atitude de malidade benevolente por
parte dos poderes publicos, respeitadora do rebgi@m que o Estado se
abstém de ‘tomar posicao sobre o problema da verddigiosa’, ao passo
que a primeira pode definir-se como filosofia glpbde exasperado
racionalismo antropoldgico que ‘exclui qualquereréhcia a uma verdade
transcendentes alicercadas na revelacdo’ — radicadaepublicanismo
europeu, o laicismo pretendia um corte revolucioném o antigo regime,
a superar ndo so a tradigdo politica como tambéuadro epistemoldgico,
num programa de desmantelar os alicerces da unijlaliteco-religiosa e
substitui-los por ‘estruturas emancipatoérias’. Artlade que liberta’, agora,
€ antimetafisica e positivista e gira em torno de ‘guase metafisico
principio da verificacdo — o0 que se traduz numauddi de ‘relativa
hostilidade perante a religido’, confinada do espadblico, a par da
promocao deliberada de uma mentalidade secularieadiadiferente ‘a
religido™®,

Para Fernando Catroga, esta distingcdo ocorre ia ganmnetade do século XX, quando
o termo“laicisme” passa a ganhar autonomia e comeca a servir cConeen “0posicao a
clerical e a clericalismo e depois, de modo maislgea oposicdo a todo universo de

referéncia confessional ou simplesmente religidsa”

189 CATROGA, FernandoEntre Deuses e CésaresSecularizacdo, Laicidade e Religido Civil. Coimbra:
Almedina, 2006. p. 273-315.

1% CATROGA, FernandoEntre Deuses e CésaresSecularizacdo, Laicidade e Religido Civil. Coimbra:
Almedina, 2006. p. 274.

191 WEINGARTNER NETO, Jaymeliberdade religiosa na Constituicdo: fundamentalismo, pluralismo,
crencas, cultos. Porto Alegre: Livraria do Advogé&dtitora, 2007.p. 147.

192 CATROGA, FernandoEntre Deuses e CésaresSecularizacdo, Laicidade e Religido Civil. Coimbra:
Almedina, 2006. p. 285.
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Trata-se de uma batalha que se inicia com a quektdensing® e que alcanca a
desconfessionalizacdo do poder politico, pois séndiéca a neutralidade do Estado. Maria

Claudia Bucchianeri Pinheiro posiciona-se:

Como consequéncia dessa maior amplitude conferidalaasula da
separacao (voltada, unicamente, a conferéncia depuotecdo mais intensa
ao principio da liberdade religiosa), muitos Estadainda que néo-
confessionais, poderdo ndo se encaixar nesse tmmoais dilargado de
separacdo, seja por manterem um regime de religieibegiadas — em
regra, em favor daquelas que sdo mais tradicioaaigietrimento dos novos
movimentos religiosos —, seja por transmitirem ragegs aos seus cidadaos
no sentido da preferéncia estatal por uma detedair@enca, seja por
discriminarem ateus e agnosticos a partir da psamie que a religido,
enquanto elemento moral, revela-se indispensave¢séo social e a difusdo
de determinados valores tidos por essenciais acalddiva, seja, ainda, por
hostilizarem a religido enquanto tal — o que ocowe Estados ateus ou
laicistas ou de confessionalidade negativa — ayunal especificos
agrupamentos religios8

Contudo, diferentemente do que ocorre na Franca, sedobserva, no Brasil, o
fendbmeno do laicismo nos textos constitucionaiss td® somente o da secularizacdo, ou,
ainda, o da laicidade. Na verdade, a doutrina eral ggefere chamar de neutralidade, ao
contrario de Jaime Weingartner Nétoque opta por chama-lo de nao-confessionalidade, a
saber: a separacédo total entre a Igreja e o Estadoigualdade absoluta das confissbes

religiosas.

193 A respeito do tema ver a obra de Maria Joséi&auerebeA laicidade do ensino publico na Franca
Sustenta a autora que o “a laicizacdo do ensinm&$ uma etapa desse movimento de independéncia do
poder publico, e s6 ocorreu nos anos de 1880, guauids Ferry organizou a educac¢do primaria, tolman
publica, gratuita e obrigatéria. Os crucifixos foraetirados as salas de aula, os professores rsardan
leigos (lei de 1886), assim como os programabMembros da Igreja catolica acusaram Jules Fergrdi-
religioso, ao que ele respondeu: “Nao sou conteligido, mas contra 0s clérigos que procuram damin
ensino”. Em 1905, uma lei especial determinou arsegio entre a Igreja e o Estado, consideranddaol&s
neutro em relacao a todas as religides, nao terd® ardireito de assalariar ou subvencionar qualcuiéo.

Esta lei pds fim a dominagdo do Estado pelos weligg e da sociedade civil pelo catolicismo. A kyrej
catolica sentiu que a separacao nao lhe pernmtigia se conciliar com o laicismo. Os catélicosmingesta

lei mais uma perseguicao. A Republica foi assinsim@rada a “filha mais velha de Satd”, e o papaXRio
referindo-se a lei de 1905, decidiu excomungarnestente todos os parlamentares que haviam votado a
favor dela.” (WEREBE, Maria José Garcia. A laicidatb ensino publico na Frandevista Brasileira de
Educagédq n. 27, set.-dez./2004. Disponivel em: <http://wsaielo.br/pdf/rbedu/n27/n27a13.pdf>. Acesso
em: 02 jun. 2010).

PINHEIRO, Maria Claudia Bucchianeiiiberdade religiosa: CNJ ofendeu separagdo Estado-igreja ao
julgar  simbolos  religiosos. 2007. Disponivel  em: ttg#¥www.conjur.com.br/2007-jun-
01/cnj_ofendeu_separacao_estado-igreja_julgar_sosb@ligiosos>. Acesso em: 13 ago. 2009.
WEINGARTNER NETO, Jaymeliberdade religiosa na Constituicdo: fundamentalismo, pluralismo,
crencas, cultos. Porto Alegre: Livraria do Advogé&dtitora, 2007. p. 150.

194

195



68

Como sustenta Ricardo Mariaffpfundamentado em pesquisadas e trabalhos que vém

polarizando o debate académico na sociologia dadelnorte-americana,

a ‘desregulagéo estatal da religido’, seja nosdéstaJnidos ou noutros
paises, favoreceu a expansdo do pluralismo retigiosesultou em maior
mobilizacdo religiosa dos agentes religiosos e, ponsequéncia, da
populacao.

Prossegue registrando que “a secularizacdo do d&stadribui para a diversificacédo
institucional do campo religioso ao p6r fim ao mpdim religioso, as perseguicdes religiosas
e aos privilégios legais de determinadas religid€als aspectos assegurariam, ainda, a ampla
liberdade religiosa dos individuos, dos agentessegdupos religiosos.

No referido trabalho, o autor ndo descura da separantre Igreja-Estado, posto que,
para ele, “resulta na garantia legal de liberdatigiosa, na defesa da tolerancia religiosa e na
protecdo do pluralismo religioso”. Ademais, susemtie o Estado, a partir de tal instituto,
“passa a garantir legalmente a liberdade dos iddbd para escolherem voluntariamente que
fé professar e o livre exercicio dos grupos retigg concedendo-lhes, pelo menos no plano
juridico, tratamento isondémico”. E finaliza, coreidndo que “com isso, os cultos, doutrinas

e liturgias das diferentes religides adquirem omuesstatuto legal perante o Estaéfo”

Mas porque € necessario revisitar um dispositivo at#tigo, que desencadeou,
inclusive, a propria construcao de identidade dtades Liberal? Haberm&% em parte,
responde a pergunta. Para o filésofo alemdo, adr&an do que ocorreu na Europa
secularizada, no restante do mundo, houve a reéowdE movimentos religiosos e, de forma
mais proeminente, no seio da maior poténcia bélmglaneta, pioneira no exercicio da
liberdade de religido, e que abriga em sua cultuentacdes valorativas conflitantes. Nesta
ordem, a importancia da religido passou a terxefleno contexto politico, como evidenciou,
por exemplo, a eleicdo do Presidente Bush, em 2@ contou, segundo Habermas, com
uma coalizdo de eleitores por motivos religiosasclusive daqueles que votavam
tradicionalmente nos democratas, como os catoliBashard Dawkin8®, a este respeito,

tratando do ambiente politico religioso nos Estddoslos da América, afirma questatus

1% MARIANO, Ricardo. Efeitos da secularizacédo doalist do pluralismo e do mercado religioso sobre as

igrejas pentecostai€ivitas — Revista de Ciéncias Socigisno 3, vol. 3, n. 1, p. 113, 2003.

MARIANO, Ricardo. Efeitos da secularizacdo doafst do pluralismo e do mercado religioso sobre as
igrejas pentecostai€ivitas — Revista de Ciéncias Socigigno 3, vol. 3, n. 1, p. 111-125, 2003.

HABERMAS, JurgenEntre naturalismo e religido: estudos filoséficos. Rio de Janeiro: Tempo Brasilei
2007. p.129-167.

199 DAWKINS, Richard.Deus, um deliria S0 Paulo: Companhia das Letras, 2007. p. 27.
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dos ateus na América de hoje é o mesmo dos hommEséia cinquenta anos e aponta uma
pesquisa do Instituto Gallup, realizada em 1999nafestrando a baixa probabilidade de

eleicdo de um politico que se declare ateu.

No Brasil, é facil lembrar o episédio envolvendexepresidente Fernando Henrique
Cardoso e seu suposto ateismo, que o obrigoua piiblico negar a afirmacédo em face da
repercussao eleitoral da noticia, especialmentespoium pais marcadamente religioso. O
atual presidente, Luiz Inacio “Lula” da Silva, tagni foi inquirido sobre o tema. A este
respeito, € importante destacar a pesquisa apaglsepbr Fernando Catréaque fez um
comparativo sobre o crescimento ou ndo da crenexistencia de Deus, no periodo de 1947
a 2001 em nivel mundial.

Mesmo que globalmente a crenca em Deus tenha delwesno Brasil,
particularmente, apresentou crescimento. Do mesmmdomRubem Alves, ao tratar da
tematica protestante no Brd$jlrefere que os protestantes, na sua ética sacraditam que
a sociedade é transformada a partir da conversanddaduo pela mediacdo da verdadeira
religido, sendo a causa real das crises sociamaidemas de indole moral e espiritual. O
progresso € uma bengdo e o atraso uma maldicdo Estaslos Unidos da América
apresentam-se como uma utopia social no imagirgotestante brasileiro. A ética social
protestante, para ele, estabelece uma conexao @otestantismo, democracia, liberdade e
progresso. Se, de fato, é assim, ndo é dificil ceemmler o porqué do protestantismo
brasileiro ligar-se tradicional e historicamente @mservadorismo em matéria politica, a
ideologias liberais e a averséo a ideologias deexdg ou comunista.

Em que pese os argumentos religiosos no espacic@upbra Habermas, a razao
humana constitui base epistémica suficiente “pasdificacdo de um poder do Estado
secular®? independentemente de legitimacdes religiosagipedo-se construir a separacao
entre Igreja-Estado. Dessa forma, ainda que nasidene suficiente, pois pressupde que 0s
participantes da comunidade politica devam apremadessumir as perspectivas uns dos
outros, “o direito fundamental da liberdade de c@rxia e de religido constitui a resposta

politica adequada aos desafios do pluralismo osafi®. Além disso, entende que “o

20 CATROGA, FernandoEntre Deuses e CésaresSecularizacdo, Laicidade e Religido Civil. Coimbra:
Almedina, 2006. p. 387-399.

1 ALVES, RubemReligido e RepressaoSao Paulo: Edicbes Loyola, 2005. p. 257-283.

22 HABERMAS, JirgenEntre naturalismo e religido: estudos filoséficos. Rio de Janeiro: Tempo Brasilei
2007. p. 135.

23 HABERMAS, JirgenEntre naturalismo e religido: estudos filoséficos. Rio de Janeiro: Tempo Brasilei
2007. p. 136.
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principio de separacdo entre Igreja e Estado eddgeinstituicbes estatais rigor extremo no
trato com as comunidades religiosas”, e prossegglarecendo que “parlamentos e tribunais,
governo e administracdo ferem o mandamento daatielaile a ser mantida quanto a visdes
de mundo quando privilegiam um dos lados em detricmde um outrd®. Mais adiante, na
medida em que compreende que os religiosos, emmsi@ia, justificam suas posicoes,
fazem escolhas e encaram suas existéncias a¢emffér que abragcam, nas escolhas politicas
nao sao obrigados a discernir entre razbes sesutarazdes, porque tais convicgdes estado
protegidas pela garantia de liberdade de religi&dretanto, ha uma exigéncia estrita que
deve ser dirigida aos politicos que assumem masgdiolicos ou se candidatam a eles e que,
“por esse fato, sdo obrigados a adotar a neutdaida que tange as visdes de mufffgiois
constitui pressuposto institucional necessario deargia da liberdade religiosa. E nao
somente para aquele que assume mandatos publices candidata a eles, mas a todos os
agentes publicos no exercicio de atividade publica.

E isto ocorre porque o individuo ou o cidadao, seljgioso ou nao, esta inserido em
uma ordem politica que assegura e protege exatamest manifestacbes destas
singularidades, sem espacos para concepcdes funtddistas, totalizadoras ou arbitrarias.
Argumenta Habermas, “ele n&o vive mais, enquantanbne de uma populacdo
religiosamente homogénea”, e porque “as certezafédestdo expostas, na estrutura

diferenciada da sociedade moderna, a uma presssaceate de reflexat®.

E exatamente neste ponto, o da exigéncia estriteekario aos agentes publicos e da
auséncia de uma reflexdo profunda sobre o papedlidgosidade na esfera publico politica,
que, historicamente, se manifesta 0 mundo de co@ptaentre religido e poder, admitido
implicitamente nos julgados mencionados e exptiogiate na assinatura do Acordo Brasil-
Vaticano e no julgamento do CNJ. Como referidoutacapitulo anterior, os agentes publicos
nao somente reproduzem este modelo como tambénrenna pretexto de uma propalada
“tradicdo cultural”, impingindo as demais comunidadeligiosas da comunidade politica,
valores morais-éticos essencialmente vinculadgeraas uma visdo do mundo — homogénea,

guando assim estdo vedados a proceder.

204 HABERMAS, JiirgenEntre naturalismo e religido: estudos filoséficos. Rio de Janeiro: Tempo Brasilei
2007. p. 140.

25 HABERMAS, JirgenEntre naturalismo e religido: estudos filoséficos. Rio de Janeiro: Tempo Brasilei
2007. p. 145.

2% HABERMAS, JirgenEntre naturalismo e religido: estudos filoséficos. Rio de Janeiro: Tempo Brasilei
2007. p. 146.
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Ha de se fazer, aqui, uma distingcdo: a liberdadddmental do direito de crenca e de
culto é protegida pela liberdade de consciénciassim como todas as liberdades publicas,
significa um poder de autodeterminacéo, constitpederes de escolfia como bem definem
Jean Rivero e Hugues Moutouh. Nesta Otica, sustdateermas que o Estado ndo pode
obrigar, em funcdo da separacdo Igreja-Estado, a ‘smbrecarga mental e psicologica
insuportavel para os seus cidadaos religid¥bs’ que, na pratica, quer dizer que “ndo pode
obrigar os cidadéaos religiosos a levarem a cabcggfera publica politica, um separacéo
estrita entre os argumentos religiosos e ndo-oslig quando, aos olhos deles, esta tarefa
constituir uma ataque a sua identidade pessoaitioteem vista que 0s participantes das
diversas comunidades religiosas que comungam dmanesmunidade politica ndo devem,
necessariamente, “dividir sua identidade em pappeivsadas e publicas”, podendo
expressarem-se e fundamentar suas manifestacdesurfeanlinguagem religiosa mesmo

quando nao encontram para tal uma traducéo settlar”

O Estado liberal possui, evidentemente, um interessliberacdo de vozes
religiosas no ambito da esfera publica politicankmmo na participagéo
politica de organizacGes religiosas. Ele ndo paskemtorajar os crentes
nem as comunidades religiosas de se manifestareb@&ta, enquanto tal, de
forma politica, porque ele ndo pode saber de amtesm& proibicdo de tais
manifestacdes ndo estaria privando, ao mesmo tempsociedade de
recursos importantes para a criacdo de sentido.pi©prios cidadaos

seculares como também os crentes de outras derg@es;gpodem, sob
certas condicdes, aprender algo das contribuic@éigiosas, tal como

acontece, por exemplo, quando eles conseguem mmEmMos conteddos
normativos de uma determinada exteriorizacdo celai certas instituicbes
que eles mesmos compartilham [...]. As tradicoBgiosas possuem poder
de aglutinacdo especial no trato de instituicbesaigpoprincipalmente no

gue tange a formas sensiveis de uma convivénciatnuntal potencial faz
do discurso religioso que vem a tona em questdodticps referentes a
religido um candidato sério a possiveis conteudosvetdade, os quais
podem ser, entdo, tomados do vocabulério de uneantieiada comunidade
religiosa e traduzidos para uma linguagem acesgévaf™.

Para melhor compreensao deste aspecto, Luiz Bernaite Araujo faz importante
contribuicdo a respeito do pensamento de Haberomagelacdo a religido. Na obReligido
e Modernidade em Habermdsauiz Bernardo L. Aradjo afirma que “os sistemekgiosos de

27 RIVERO, Jean; MOUTOUH, Hugueisiberdades publicas S&o Paulo: Martins Fontes, 2006. p. 12.

28 HABERMAS, JiirgenEntre naturalismo e religido: estudos filoséficos. Rio de Janeiro: Tempo Brasilei
2007. p. 147.

29 HABERMAS, JirgenEntre naturalismo e religido: estudos filoséficos. Rio de Janeiro: Tempo Brasilei
2007. p. 147.

210 HABERMAS, JiirgenEntre naturalismo e religido: estudos filoséficos. Rio de Janeiro: Tempo Brasilei
2007. p. 148-149.
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interpretacdo contém um potencial cognitivo na@uesvel, a ponto de Habermas conceber
a religido como dimensao imprescindivel do apreadtizevolutivo”, e prossegue assinalando
que “na logica da evolucéo social, a religido apareomo expressédo da racionalidade, e,
portanto, como mecanismo vital no desenvolvimenta dapacidade humana de
conhecimento, de linguagem e ac&o”Isto fica evidente, por exemplo, no estudo das
metanarrativas religiosas, em especial, a do amistno e seus reflexos na cultura universal.
Por isso que, mais adiante, vai afirmar que “a eiésmla secularizagcdo do mundo moderno
ser analisada sob varios angulos, o fio condutoragfonalizacdo interna das religides
universais é vital para a compreensao da emergéacraodernidadé® Por fim, na teoria
evolutiva da sociedade produzida por Habermasgcoémseudos religiosos universais sofrem
uma ‘liquefacdo’ comunicativd® visto que, na modernidade, “a religido perde seu
significado estrutural na socieda#é” Muito embora ndo representando mais essas
caracteristicas fundamentadoras, a religido airmladesenvolver um aspecto consolador
importante para Habermas, bem como a de fornecatidese embora acentue a
impossibilidade de universalizacdo de seus tragsicplares, pois “no contexto pos-
convencional da linguagem qualquer conteudo, mesqueles veiculados pela linguagem
religiosa, tem de ser submetido a uma comprovagé&ssubjetiva no ambito do discurso
argumentativo™>.

Portanto, a despeito do papel contributivo da i@igio estabelecimento da esfera
publico-politica, aquela ndo deve desempenhar tumskencial, fundamentadora, pois ha
muito j& perdeu seu papel estruturador. As razélegasas, embora ndo se possa descurar do
seu papel na construgcédo evolutiva da prépria idadé da comunidade politica, devem ser
traduzidas, quando necessarias, e demonstradas aitdidade através de uma razéao
argumentativa que justifique adequadamente a pedia de sua acgdo. Providéncias de
carater humanitério, reflexdes éticas, doacdesettid® que se coadunem com a ordem
politica e o carater pluralista da sociedade, nedide preservacdo da vida e do meio-
ambiente, conforto, consolacdo etc., sdo todast@psesque o discurso religioso pode
contribuir para a construcdo de uma sociedadeiigtiale socialmente mais justa, mas sem

qualquer pretensao de erigir “novos edificios” stabelecer “verdades” fundamentais.

21 ARAUJO, Luiz Bernardo LeiteReligido e modernidade em HabermasSao Paulo: Loyola, 1996. p. 50.
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Porém, como consignado anteriormente, a necessitiadememoracdo da clausula
separacao Igreja-Estado e do direito a liberdaligioga ndo € suficientemente respondida
por Habermas no que concerne a realidade brasiteui# embora, e naquilo que se propds,
o faca de forma bastante pertinente. Para respopégramente a pergunta sobre a
necessidade de se revisitar tais institutos é sédgesambém desvelar a baixa compreensao
dos textos constitucionais por parte dos juris@dss agentes politicos e dos 6rgdos
jurisdicionais encarregados de atuarem no cen@fitign constitucional. Para isso, além de
um discurso publico neutro, torna-se igualmentenprée ndo se descurar dar origens da
secularizagdo conforme tratado anteriormente. Nemmepasso, € preciso estabelecer um
processo interpretativo em condicbes de, com besegreensivamente alargadas, fazer
convergir as experiéncias do reconhecimento, daodextia, do didlogo, da liberdade, da
tolerancia e da diversidade. Mas, para que hagaeegiansdo de horizontes, € significativo,
primeiro, posicionar adequadamente os textos doosthais a respeito da neutralidade
axiolégica e do direito a liberdade religiosa, @gooutras palavras, pode ser convalidado
com a importante licdo de Lenio Luiz Streck, quamtfetividade do texto constitucional: “a
Constituicdo deve ser vivenciada como Constituiedeto dependera da pré-compreensao do
interprete™®. Ou ainda, a constituicdo constitui.

Justamente, a liberdade religiosa caracteriza#s® aon principio constitucional que
é erigido a partir da clausula da separacéo egtegatEstado, consubstanciando uma garantia
de direito fundamental, conforme ja abordado. Talisula exige dos poderes publicos um
comportamento “estatal essencialmente fundado ndrafidade axiolégica em matéria
religiosa e na ndo-ingeréncia institucional ou datioa em relacao as Igrej&s”

Robert Alexy, discorrendo a respeito das liberdddedamentais, afirma que

toda a liberdade fundamental que existe em relag@tstado é protegida, no
minimo, por um direito, garantido direta e subgtiente, a que o Estado
ndo embarace o titular da liberdade no fazer agoéma o qual ele é

constitucionalmente livr&?

218 STRECK, Lenio Luiz. A hermenéutica filoséfica e possibilidades de superacdo do positivismo pelo
(neo)constitucionalismo. In: ROCHA, Leonel Seveé8dRECK, Lenio Luiz; BOLSAN DE MORAIS, Jose
Luis et al. Constituicdo, sistemas sociais e hermenéuticprograma de pds-graduacdo em Direito da
UNISINOS: mestrado e doutorado. Sao Leopoldo: Woisi2005. Anuéario 2004. p. 164.

27 PINHEIRO, Maria Claudia Bucchianeiiiberdade religiosa: CNJ ofendeu separagdo Estado-igreja ao
julgar  simbolos  religiosos. 2007. Disponivel  em: ttg#¥www.conjur.com.br/2007-jun-
01/cnj_ofendeu_separacao_estado-igreja_julgar_somb@ligiosos>. Acesso em: 13 ago. 2009.

218 ALEXY, Robert.Teoria dos direitos fundamentais S0 Paulo: Malheiros Editores, 2008. p. 234.
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E o que se chama de agdo negativa. E a primeirandéo ou geracdo dos direitos
fundamentais defendida por Norberto BoBBjoou direitos histéricos, que demonstram as

lutas travadas pela humanidade contra a opresigiosa, politica e econémica.

Levando-se em conta estes aspectos, se podeniat anfexisténcia de uma protecao
pela qual as liberdades fundamentais também sauvédes: uma protecao positiva ou um
status positivo em sentido ampf§ que, segundo Alexy, surge da “combinacdo de uma
liberdade com um direito a uma acao posififfa™Tal posicdo € que viabiliza ou torna
possivel o real exercicio daquilo que é assegunadiexto constitucional como sendo uma
liberdade publica. Por exemplo: a inviolabilidade direito a vida. Ndo somente se tem a
protecdo constitucional contra o Estado para geen&b extermine os seus cidadaos, mas
também que este estabeleca a seguranca publicstema de saude publico, o sistema de
seguridade social e uma série acdes positivasaraatgm que o ndcleo essencial do direito a
vida ndo seja atingido. Pergunta-se, entdo: otdiéeliberdade religiosa também produz uma
acao positiva por parte do Estado? Ou, ainda, mondb-se de outra forma: o Estado pode, a
pretexto de interesses culturalmente solidificagssabelecer acordos politico-religiosos ou

promover simbolos religiosos em locais publicos?

Maria Claudia Bucchianeri Pinhetfbsustenta que ndo, uma vez que

a clausula da separacdo, em vez de declararodisils cidadaos, esgota-se
no estabelecimento, contra os poderes publicosredeas de conduta
voltadas a imposi¢cdo de um comportamento estateahemlmente fundado
na neutralidade axiolégica em matéria religiosa & néo-ingeréncia
institucional ou dogmética em relacdo as Igrejasid&se, portanto, de
norma veiculadora da exigéncia de um determingolo de organizacdo
estrutural do Estado, para que o individuo posstivamente exercer um
outro bem juridico que Ihe é reconhecido pelo cademto juridico,
elemento individualizador das garantias fundamenfaiata-se, portanto, de
veiculo normativo que impde ao Estado a ado¢ao nioo (posicionamento
(e ndo de uma faculdade duaplice), outro elementactarizador das normas-
tutela ou garantias fundamentais ou, ainda, de#taligarantias.

Ademais, prossegue, tal separacdo “ndo se revesteeglisito da autonomia

existencial”, pois exige “para sua integral cona@mecum regime no qual ente estatal e

BOBBIO, Norberto.A era dos direitos Trad. Carlos Nelson Coutinho. 32 reimpresséao. déiaJaneiro:
Elsevier, 2004. p. 25.

ALEXY, Robert.Teoria dos direitos fundamentais Sdo Paulo: Malheiros Editores, 2008. p. 267.
ALEXY, Robert.Teoria dos direitos fundamentais S&o Paulo: Malheiros Editores, 2008. p. 234.
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movimentos religiosos mantém uma postura de nelddd entre si”. A separagdo Igreja-
Estado, entdo, nada mais seria “do que uma garamiiiEamental (direito-garantia), voltada
especificamente a protecao dos direitos integraddesonceito maior de liberdade religiosa”,
evitando a reproducdo dos horrores perpetrados g@mgugacdo de fatores politicos e
religiosos, conforme a histéria ja demonstrou, conaniquilamento de liberdades e a
promocao de “intolerancia e perseguicGés”.

Jaime Weingartner Net§ abordando a questdo, cita varios constitucicaalis
respeito da matéria, aceitando a posi¢do de JoNkelsado, segundo o qual a compreenséo
da clausula de separagdo Igreja-Estado “deve caadicdes para acomodar a liberdade
religiosa da maioria e da minoria e equilibrarigaddes entre religides majoritarias e culturas
nacionais”, sem deixar de mencionar que “o alargamelo poder estatal amplia as
oportunidades do poder publico restringir a libdedeeligiosa, violar o principio da igualdade
e distorcer o livre fluxo de ideias religios&s”

O Estado, neste contexto, deve se comprometerittmmsialmente a manter uma
“‘identidade constitucional”, como sustenta Miche&lsBnfeld, “ndo somente a discernir de
gualquer identidade religiosa, mas deve colocar baraeira contra a possibilidade de a
identidade constitucional tornar-se subservients dogmas fundamentais de qualquer
religido™*. A identidade constitucional, para o citado auseria o processo de fabricacéo,
através dos tempos, de uma “tessitura de um egarakento do passado dos constituintes com
0 proprio presente e ainda com o futuro das gesagiieouras™’.

Todas estas exigéncias, conforme adverte Mariad@&ucchineri Pinheiro, e que se

afiguram como requisito de neutralidade axiologégaiam-se

na absoluta necessidade de se preservar o volimtaem matéria de fé,
através da imposicdo, ao ente estatal, de umarposautra, incapaz de

22 PINHEIRO, Maria Claudia Bucchianetiiberdade religiosa: CNJ ofendeu separacdo Estado-igreja ao
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exercer indevidas influéncias no livre mercado dkeiais religiosas e no
dissenso interconfessiorfdl.

Dessa forma, compreender a clausula de separagém-Kstado e o direito
fundamental a liberdade religiosa assegurado nat@agao de 1988 no art. 5°, inciso VI,
quando assevera ser “inviolavel a liberdade dedénsia e de crenca, sendo assegurado o
livre exercicio dos cultos religiosos”, é tarefaegdeve levar em conta a sua maxima
efetividade e um processo interpretativo que, nakvpas de Peter Haberle, vincule
potencialmente “todos os Orgaos estatais, todgsotscias publicas, todos os cidadaos e
grupos®. E o que o citado autor chama de “sociedade atlestintérpretes da constituic&o”,
porgue, neste tempo, os “critérios de interpretagistitucional hdo de ser tanto mais abertos
guanto mais pluralista forma a socied&fe”

Mas por que ainda ndo se desenvolveu na comuniflattica brasileira uma
adequada compreensdo a respeito da clausula dexg@pdgreja-Estado que assegure a
neutralidade axioldgica, a tolerancia e o plurati@mieidegger e Gadamer podem auxiliar na
resposta, a partir do que, comumente, se designa goragem hermenéutico-ontologita
tendo presente que o ser-ai constitui uma compeeiexistencial fundamental”, o que, nas
palavras de Manfredo Araljo de Oliveira, signifid&zer que o “eis-ai-ser sempre se
movimenta numa compreensao de seu préprio ser eutias seres™.

Nas palavras de Gadamer, referindo-se a Heideggsat é “determinado a partir do
horizonte do tempd®™ Dentre as possibilidades interpretativas que esvalam, o

compreender € o que Gadamer designa como a “forigia&ria de realizacdo da pre-senca,

2 PINHEIRO, Maria Claudia Bucchianeiiiberdade religiosa: CNJ ofendeu separagéo Estado-igreja ao
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que é ser-no-mundo”, e a compreensao “é o moderddaspre-senca, na medida em que é
poder-ser e possibilidad&”,
Do mesmo modo que o conhecimento carece de umaifesdade que, no dizer de

Gadamer, é a

caracteristica consistente em que nem o conhecetioro conhecido estdo
simplesmente dados ‘onticamente’, € incontornaeeluzir os eventos e 0s
textos apresentados, no sentido de se afastar omareensao inauténtica,
mas reconhecer que estes, textos e eventos, stistdoicamente’, isto €,
possuem o modo de ser da historicid&de

Neste sentido, Lenio Luiz Streck assevera:

Desse modo, aquele que intenta compreender estitexpos erros de
opinides prévias que ndo se comprovam nas coisamase Elaborar os
projetos corretos e adequados as coisas, que, coroetos, sao
antecipacfes que devem confirmar-se nas coisastaéefa constante da
compreensdo. A compreensdo sO alcanga as suasieieadapossibilidades
quando as opiniGes prévias com as quais inicissadarbitrariag®
No aspecto da compreensdo, no que diz respei@d&dp compreensiva dos textos
constitucionais, Gisele Cittadino, ao tratar doumss afirma a auséncia de um
constitucionalismo comunitario no Brasil, sustedtaperemptoriamente que, ressalvando as
raras excegoes, “0 pensamento juridico brasilemakadamente positivista e comprometido
com a defesa de um sistema de direitos voltado gayarantia da autonomia privada dos
cidadaos™’.
As licbes de Fabio Konder Comparato, inspirado eegel continuam atuais, na
medida em que conclui que “a separacado entre Igrej&stado € um imperativo da raZ&p”
assim como “a Constituicdo ndo pode ser tida colgm atificial e, portanto, suscetivel de

ser feita e desfeita a vontaé”
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Neste aspecto, merece transcricdo a licado de Rawabakin:

Nenhum governo € legitimo a menos que demonstet ggunsideragéo pelo
destino de todos os cidadaos sobre os quais aseme&lominio e aos quais
reivindique fidelidade. A consideracdo igualitdéiaa virtude soberana da
comunidade politica — sem ela o governo néo passisadia [...J*

A igualdadé* também é um ponto nevralgico neste processo @euete abrir mais
um leque de consideragbes, vez que € umbilicaimeintulada ao tema da liberdade.
Contudo, descabe no presente momento, jA que osgupropde € tratar o tema da
neutralidade axiologica do Estado e suas implieggcom o tema da liberdade religiosa. No
entanto, se as opcgoes religiosas e suas comunidsid®@sno mesmo plano, e se a elas deve-se
aderir voluntariamente, o argumento que traz a totema da tradigdo catdlica no Brasil é
suficiente para silenciar a discussdo como fez dCBhtende-se que ndo. Todavia, 0 CNJ
assim se pronunciou. A forma como foi aprovado arda Brasil-Vaticano no Congresso
Nacional parece estar inserida na mesma logiceadicéio convalidaria tal posi¢édo, pois é
predominante a participacdo de catolicos na conadeigholitica brasileira.

Convém lembrar, primeiro, como ja referiu José @&aRereira, que o Censo do IBGE
nao permite a escolha de mais de uma opc¢ao religlésgundo, ndo se pode ignorar o
crescimento da comunidade protestante e daguetesauaeclaram sem religido. Terceiro,
gque mesmo entre aqueles que se declaram catohéossignifica dizer que abracem o
catolicismo oficial, na medida em que, conformerdado no filme de Anselmo Duarte,
existe um contingente muito grande, no Brasil, d&pi que adotam tdo somente o
catolicismo popular e que misturam elementos dogds religiosidade.

Outra questdo importante, no que se refere a ssmida maioria aos direitos
fundamentais da minoria, é destacar que a clawdulado supressdo das minorias € de
interesse da maioria também. Tomando-se como ereongéhlopante crescimento da parcela
populacional de evangélicos, se ndo houver alterdgdquadro, pode-se afirmar que, em
determinado momento, havera mais evangélicos deafoicos no Brasil. E de interesse dos

catélicos verem os seus direitos fundamentais mighos? Seria do interesse dos catdlicos

240 DWORKIN, Ronald.A virtude soberana: A teoria e a pratica da igualdade. S&o Paulo: Neiffontes,
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gue os evangélicos possuissem primazia politicaeas interesses? Evidente que ndo. Esta é
a base, portanto, do Estado Democratico de Direita ndo supressdo dos direitos
fundamentais, muito de acordo com o ensinamentibbe Stuart Mill: “se todos os homens
menos um fossem de certa opinido, e um Unico dedmpcontraria, a humanidade néo teria
mais direito de impor siléncio a esse um do quaddzer calar a humanidade, se tivesse esse
poder®*,

Por outro aspecto, vale a pena trazer algumas daragbes de Sérgio Buarque de
Holand&® que aponta haver, no Brasil, um modelo de soce&egattimonialista. A partir de
uma descri¢do de circulos evolutivos, o historiagmmnta uma tendéncia de que, no Brasil, o
Estado, através dos seus agentes, sempre se portmuuma extensdo do circulo familiar,
quando assim nédo deveria ocorrer. No Brasil, segete] imperou sempre “o tipo primitivo
da familia patriarcal” e, por isso, a incapacidattes detentores de posi¢cdes publicas
distinguirem esfera publica da esfera privada. @dfsé o “grande pai”, ou a extensdo de
uma grande familia, e constituida de “homens cwdiRare este tipo de homem, a vida em
sociedade é “uma verdadeira libertacdo do pavoretpieente em viver consigo mesmo, em
apoiar-se sobre si proprio em todas as circunstdnda existénci&®. Dai decorre a
necessidade de “uma ética de fundo emotivo”, cossinala Buarque de Holanda e que se
apresenta como uma aversao ao ritualismo. Alénod@gumenta precisamente que, pela
falta de uma religiosidade, ou pela presenca desemimento religioso corrompido, somos
frouxos. Relata, ademais, a observacéo por paréstdgngeiros em relacdo a pouca devogao
dos brasileiros e, especialmente, a falta de comgtimmento e seriedade nos eventos solenes.

Quanto ao aspecto patrimonialista, de se fazerstldb a extenséo da vida privada do
individuo, Buarque de Holanda explica bem o pordaé agentes publicos ndo sentirem
qualguer objecdo em trazer suas convicgles redigipara a esfera publico-politica. Tais
consideracfes ndo se restringem somente ao cireliposo: os casos de nepotismo
encontrados no poder judici&foe nos outros poderes da Republica levaram o Swprem
Tribunal Federal, no julgamento da ADC n° 12 — DdoeRE n° 579.951/RN a dizer o 6bvio:
a vedacédo ao nepotismo ndo exige lei formal, peiemie diretamente dos principios contidos

242 MILL, John StuartSobre a liberdade Petrépolis: Vozes. 1991. p. 60.
243 HOLANDA, Sergio Buarque ddaizes do Brasil S0 Paulo: Companhia das Letras, 1995. p. 141.
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245 Sobre 0 nepotismo no judiciario gaticho ver AlvaroO. da Rocha, em sua obra Sociologia do Direito:
magistratura no espelho, onde o autor reiteracesteer personalizado da visdo do Estado advindmde
cultura patrimonialista (ROCHA, Alvaro Filipe Oxl@a. Sociologia do direito:a magistratura no espelho.
S&o Leopoldo: Ed. Unisinos, 2002. p. 87-118).
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no art. 37 da Constituicdo Federal — moralidademessoalidade. Contudo, foi necessaria a
manifestacéo inobtusa por parte do STF para gasscclaro que os valores apresentados no
texto fundamental da republica ndo albergavam qgasitide interesses exclusivamente
pessoais. Na fundamentacdo exarada pelo relat®edorso Extraordinario n® 579.951/RN,
Min. Ricardo Lewandowski, encontra-se a afirmacéogqde “tendo em conta a expressiva
densidade axiol6gica e a elevada carga normatieaeqaerram os principios [...] ndo ha
como deixar de concluir que a proibicdo do nepaiisndepende de norma secundaria”.
Quanto as razbes de sua inexata compreensdo, adtar-se de condicdo “que
lamentavelmente resiste incolume em alguns ‘bols@esatraso institucional que ainda
existem no Pais”. Invoca ainda as constatacdesedgidcSBuarque de Holanda sobre as
origens da dificuldade na separacao entre publipavado pelo funcionario “patrimonial”
que, quanto a gestéo da coisa publica, “apresentarao assunto de seu interesse particular;
as funcdes, os empregos e 0s beneficios que ddre aelacionam-se a direitos pessoais do
funcionario e ndo a interesses objetivistomo deveria suceder no Estado.

Pelo visto, ndo somente as funcbes, o0s cargos, eadas do Estado sao
equivocadamente compreendidos como uma extensadiafan® agente “patrimonial”
também impde, na esfera publico-politica, a sugi@el particular, faz, dos 6rgaos estatais, a
sua capela, e da atividade estatal, os seus rdadibacao.

De outra banda, o argumento que apresenta a toadii§iosa como sustentaculo de
praticas conservadoras ndo resiste a considerpedtisentes quanto ao passado vivido e a
historia vivenciada, na medida em que o tempodlmdo para. De acordo com Gadamer,
apesar de toda transitoriedade, “todo o passaridanplecessariamente um detit” A
mudanca constante, o fluxo do rio de Hieracliteg gontinua o mesmo, mas ja suas aguas
ndo. Observa ainda que “a verdade da consciénsiérioba parece alcancar sua perfeicdo
quando percebe o devir no passar e 0 passar noedguando extrai do fluir incessante das
transformacdes a continuidade de um nexo histéficdEstes seccionamentos, ensina o
mestre, que “congelam” as manifestacbes da realjd&bo seccionamentos de nossa
consciéncia que atingem nossas decisdes de seB#holo no fundo arbitrarias, elas nao
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possuem nenhuma realidade verdadeiramente histétid@ortanto, mesmo que, em algum
instante historico, tal manifestacdo fosse legitinoge, ndo o seria, pelo simples fato de que a
“tradicdo” ndo pode suplantar os constantes flexosntingéncias do Estado Democratico de

Direito.

Para facilitar a compreenséo, nao é facil esqueb&toria da escravidao neste pais. O
Brasil, até 1888, manteve, pelo menos nos textidigos, a escraviddo. E sabido, no entanto,
que, com a abolicdo, ndo houve, de fato, melhocsiacondicdo do escravo. Apesar da
liberdade, os escravos continuaram a viver semggaalcondicdo social, na pobreza, sem
escolaridade e altamente discriminados. Tal condpgimitiu que se passasse a explorar a
sua mao de obra no Brasil e fez com que, até Bejanantenha um explicito sistema de
desigualdades sociais. De 1500, ano do descobmatét 1888, foram 388 anos de tradicdo
escravocrata que ainda continua a repercutir eraonsistema. A escravidao estava de tal
maneira “culturalmente solidificada” no Brasil guiitos dos criticos sustentavam que, com
a sua abolicéo, o Brasil sucumbiria ao desastneéenito, ja que toda a producéo de riquezas
estava vinculada ao sistema escravocrata. Pas&dd8oanos, tempo relativamente pequeno
em relagcdo ao periodo que se admitiu a escravatéree que ndo se cumpriu o desastre
propalado, pelo contrario: cada vez mais, provgteea reducdo de desigualdades sociais -
igualdade de recursos - contribuiu para o desemehto econbmic®. Ainda
considerando-se que o Brasil apresente reflexota dadturd™, tal tradicdo tem sido
arduamente combatida pela ofensa aos textos eamgtitis, a Declaracdo Universal dos
Direitos Humanos e por ser causa de graves malsféciciais.

Com isso, ndo se quer desvalorizar totalmente @ridatle da tradicdo, pois, como
salienta Antonio Nedel, apoiado em Gadamer, “naidaeém que a aceitacdo dos seus
principios normativos se da por uma livre adesaswetudinaria, temos ai um legitimo e

ontoldgico fundamento de validad®’ Mais adiante, prossegue:

249 GADAMER, Hans-GeorgVerdade e Método II: Tracos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica.
Petropolis: Editora Vozes, 2008. p. 162-163.

Os economistas utilizam o indice de GINI ou coefite de GINI, desenvolvido pelo italiano Corragiai,
em sua obra "Variabilita e mutabilita”, de 1912rapaalcular a desigualdade na distribuicdo de renda
Quanto menor o indice, maior a igualdade e maisem@lvimento humano e econémico do pais.

Segundo o Instituto Observatério Social, se ré@aduele modelo classico de escravo do periodmieblo
ha um modelo que, mesmo sem grilhdes, alicia, expéo descarta. (OBSERVATORIO SOCIAL em
Revista. Trabalho escravo no Brasil: 0 drama dogedros, a responsabilidade das siderugicas, paaina
para a erradicacdo.Observatério Social em Revista, n°® 6, jun. 2004. Disponivel em:
<http://www.reporterbrasil.org.br/documentos/esosaco.pdf>. Acesso em: 23 jun. 2010).

NEDEL, Antonio.Uma topica juridica: Clareira para a emergéncia do direito. Porto Alegireraria do
Advogado, 2006. p. 246.
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o Daseiné seu passado no modo de seu ser, pois na madidpe ele
nasceu e se desenvolveu envolvido com uma intagietde si mesmo,
herdada do contexto da sua tradicdo, € naturalsgaeautocompreensao
existencial seja um produto d&fa[Grifo do autor].

Contudo, adverte:

com grande lucidez, Heidegger alerta para o péegdencial que ®asein
tem de decair no mundo da sua tradicdo, pois etmguarerso na sua
metafisica normatividade, ele, sem saber, abdicpodaibilidade de uma
critica autodeterminagdo existencial que traduzenamente, uma queda
no universo da inautenticidade. Isso explica portfietradicdo assim
predominantemente tende a tornar tdo pouco ackssiuee ela ‘lega’ que,
na maioria das vezes e em primeira aproximagdogcobee e esconde”, ou
seja, inicialmente para Basein, jogado no caudal da sua historicidade
cultural, a tradicdo entrega apenas 0 que pairssuperficialidade da
evidéncia, ocultando o sentido ontolégico da sudade mais profunda e,
em razdo disso, gerando um senso comum desarraiigadontes da sua
prépria origent> [Grifo do autor].

E justamente aqui que os defensores da “tradig@ijiosa do Brasil tropecam, visto
que exercem suas compreensdes em um ambiente @efigaldade e de tradicdo
inauténtica. Tropegam porque, em conformidade contoio Nedel, operam “uma
convalidagdo acritica dos pressupostos da tradicdobpecam porque legitimam
“inconscientemente 0s aspectos negativos que tandeefazem presentes no seu legado
historico”. Finalmente, citando Gadamer, pode-sewaerar: La compreension solo alcanza
sus verdaderas posibilidades cuando las opiniomeyi@gs com las que se inicia ho son
arbitrarias™ **,

Por isso, a rememoracdo da histéria constitucitmasileira, sob o viés critico,
contribuiu - em muito - para que nao se paire needicialidade, no aparente, da presente
discussdo. Compreendendo as razdes pelas quagemes publicos “patrimonializam” sua
conviccoes religiosas, estendendo-os da esferadaripara a esfera publica, coopera para a
reconstrucdo de um sentido adequado que faca wvakdreito-garantia da neutralidade
axiologica do Estado Democrético de Direito. Takidd-garantia € que assegura 0 contexto
da pluralidade e de onde deriva o direito fundaaientiberdade religiosa.

253 NEDEL, Antonio.Uma tépica juridica: Clareira para a emergéncia do direito. Porto Alegieraria do
Advogado, 2006. p. 247.

%54 NEDEL, Antonio.Uma tépica juridica: Clareira para a emergéncia do direito. Porto Alegieraria do
Advogado, 2006. p. 247.

%5 NEDEL, Antonio.Uma tépica juridica: Clareira para a emergéncia do direito. Porto Alegieraria do
Advogado, 2006. p. 248.
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Do mesmo modo, ndo se pode ignorar os movimentitgtaons>® sobre os quais a
democracia repousa. Nao se pode também ignordratam de modo indiferente, a constante
tensdo entre as diversas comunidades morais parites da comunidade politica. A
democracia ndo pode ser uma sintese ordenadom@agasva maiorias totalizantes. O espaco
da minoria e da individuagéo deve ser, portan&sgmvado.

O proximo capitulo abordara justamente destes idssab de como integrar, de
maneira inclusiva, e ndo exclusiva, as diversasifesacoes religiosas em uma sociedade
pés-metafisica, sem que isso signifique sectarzag@acionalidade ou oposi¢cdo. A
tolerancia, como um conceito politico-juridico, &ey elemento de unidade, a base de

cimentacédo, que facilitara e possibilitara o dialegtre as culturas diferentes.

256 CANOTILHO, J. J. GomesBrancosos e interconstitucionalidade itinerarios dos discursos sobre a
historicidade constitucional. Coimbra: Almedina0g0p. 174.
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3 A NECESSARIA ABERTURA PLURAL DA JURISDIS;AO: O RESPE ITO A
DIVERSIDADE E A TOLERANCIA COMO CONDICAO DE POSSIBI LIDADE
PARA UMA NOVA DIMENSAO DE LIBERDADE

Se no capitulo anterior demonstrou-se a baixa ceemgéo do direito de crenca e do
livre exercicio de culto na jurisdicdo brasileiepresentando os modos, as formulas, os
esquemas e as caracteristicas de como o sistematéor um ambiente de monocultura
religiosa, no presente capitulo pretende-se untla &ra aquele modelo. Uma alternativa a

sacralizacédo do Estado e da Jurisdicdo que sem@adum contexto pos-metafisico.

Tal exigéncia € uma decorréncia da transformac@ape passa a sociedade atual,
ndo sendo mais possivel a aplicagdo do positivismdico idealizado para a sociedade do
século XIX, precipuamente em ambientes de muligdde cultural, de fendmenos

comunicativos e do alto desenvolvimento tecnolagico

Assim como a religido vé desintegrar-se os dogmaerde sua “autoridade” na
fundamentacdo de metarrelatos, o Direito tambéme sofreflexo da auséncia de certezas
agonizando em profunda crise. Porém, este novoemtebse traduz em uma oportunidade
para reflexdo profunda sobre liberdade com respiidade, ndo mais fundado em certezas
precarias, mas com base na intersubjetidade, oocdmanicacdo, a linguagem, se apresentara

como condicao de possibilidade.

7

Desta forma, no subcapitulo 3.1 é apresentado umidsede tolerancia e de
diversidade que, muito embora reconheca as su@ensti pretende ver-se liberto do
liberalismo politico sob o qual ascendeu, parastaamar-se em fundamento politico-juridico
de uma ordem plural inclusiva e humanitaria. Tetade uma resignificacdo de acordo com
os valores desenvolvidos em sociedades democraacasber, identidade, diversidade e
desigualdade social, que visa favorecer o recomieitd e a distincdo individual, sem
descurar-se da vida em comunidade, coletiva. Cgegpablico, de convivéncia multicultural,
€ ambiente de preservacdo e de dialogo, e devereservado da secessdo, funcéo esta
exercida pela jurisdigao.

No subcapitulo 3.2 o0 tema € enfrentado sob estsp@etiva — preservacao por parte da
jurisdicdo da unidade da comunidade politica, eddsenvolvimento de um modelo que
permita a absor¢cdo dos novos elementos sociaiseesguabra democraticamente para a
sociedade pds-metafisica. Deve ocorrer um rearanoocratico do ambiente jurisdicional,
especialmente em relacdo as formas de decidir. eratalidade alargada da jurisdicdo e

imperativo democratico, assim como uma maior akerda circulo decisorio.
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3.1 Atolerancia e a diversidade como requisitos nec&sfos para uma nova dimensao
de liberdade neste novo tipo de sociedade

A sociedade como centro de observacdo sociologinaou-se mais complexa e
contingente. O progresso do conhecimento cienfifioo desenvolvimento de novas
tecnologias, a intervencéo aguda por parte do hontemeio ambiente em busca de recursos
cada vez mais escassos, a intensidade das iraebes| os intercambios culturais, as novas
relagbes de trabalho, enfim, esse mar de contimggm®cincertezas tem apontado para um
novo tipo de sociedade. Vive-se em um tempo emagueelagcdes sao plurimas, ndo sendo
mais possivel a ordinariedade como regra absokdmo acentua Jania Maria Lopes

Saldanh&’, haja vista que

em razao do aumento da complexidade das relactoeisl@l@m sociedade,

da intensificacdo da troca de comunicacfes, deuocom®, com essas, das
promessas de implementacdo dos direitos socigisekasperaram-se as
buscas por procedimentos mais eficazes.

Esta pluralidade, encontrada nas condutas sooc@aisjultiplicidade dos fenémenos
comunicativos e organizacionais, reflete-se, tambéras multiplas interpretacfes
plausiveis que de um texto se pode obter, o que@ripreensivel para as matrizes de
carater kelseniano ou positivo-normativas conforonasl das posicdes demonstradas no
capitulo anterior e que contribuiram para a dogrmaéio e a sacralizacdo do Estado e até,
porgue nao dizer, do proprio direito. Com o estatieiento deste novo tipo de sociedade
— sociedade poés-metafisica conforme se reportoeriamnente, e que alguns se

aventuram em chamar de pés-modernid§deutros uma hipermodernidade, como Gilles

257 SALDANHA, Jania Maria Lopes. Da teoria geral dogesso a teoria da tradugao: um aporte da so@olog
das auséncias e das emergéncias. In: DIDIER JUNFoRlie; JORDAO, Eduardo Ferreira (Org38oria
do ProcessoPanorama doutrinario mundial. Salvador: Podiud®,72 p. 404.

O emprego da expresséo € polissémico, conforsentss Antonio Carlos Diniz. Pode ser utilizado como
designacéo da sociedade poés-industrial ou comismal reinante na cultura ocidental do século XX, na
expressdo do Rudolf Pannwitz. Também usado porldifioynbee como periodo histérico subsenquente a
guerra franco-prussiana (1870-1871). O criticordiie lhab Hassan, na década de 70 do século XX,
empregou a expressao pés-moderno para indicareimdieiacdo, rebeldia, aleatoriedade, fragmentacao e
pluralismo. Na mesma época, Jean Francois Lyotabligou A condicdo pds-modernande apresenta,
como centro da discussédo, a incredulidade em @lagd metarrelatos herdados da filosofia iluminista
Diferencia-se do periodo precedente pelo ceticispelp resgate da paralogia dos inventores, em
contraposicdo a homologia dezpers, pela busca da heuristica, e que foge das teiladémgificadoras,
generalizaveis e controlaveis da ciéncia moderaadifiensao juridica, caracteriza-se pela fragméatdo
Direito monolitico da modernidade em varios dirgitlofra e supra-estatais, alternativos, por ass&er dao
Direito oficial. (BARRETTO, Vicente de Paulo (cooxdicionario de filosofia do direito. Sdo Leopoldo:
UNISINOS, 2006. p. 647-650).
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Lipovetsky®’, modernidade liquida para Zygmunt Bauffarmodernidade reflexiva para
Anthony Gidden®' ou, ainda, como Ulrich Be¢& que refere se tratar de uma segunda
modernidade, o futuro € incerto, ha a decepcao aesasperanca, o risco, a fragmentacéo, a
dissolucdo das categorias, havendo como Unicazeeds incertezas recorrentes. Como
acentua Gianni Vattimo, o niilismo (como desvalag&o e a morte do sentido, e a auséncia
de finalidade) tornou-se um destino: em funcaoréteca e do desvelamento da auséncia de
cada fundamento, como as categorias de verdadétiarabsoluto e universal ndo mais
sustentados por dogmas. Contudo, a liquefacdo sdedenentos ndo € um convite a
irresponsabilidade ou ao sufocamento das liberdamiee caminho inverso. Este ambiente de
novas e multiplas possibilidades convoca para wflexéo profunda sobre a liberdade e o
destino de cada um e da propria sociedade.

Neste novo contexto, sem espaco para visoes @&tak, mas que exige sempre uma
constante indagacédo, que demanda uma reflexdo aoct@stlas razdées argumentativas,
colocando-as sempre em discussao e testando aanmawin ambiente de maximas
possibilidades, € que deve inserir-se a discussai@ diberdade religiosa. Nao mais livre da
critica e nem sob o manto do dogma, o argumentgiaeb é contemporaneo da esfera
publico-politica, ndo podendo arvorar-se como wagdabsoluta. Para isso, deve-se aprender
a conviver em um ambiente de diversidade, em qt@egancia, ndo somente a religiosa,
torna-se fator de extraordinaria importancia passsentamento da liberdade. Além do mais,
com o estabelecimento de um novo tipo de socied&@@, instituicAo de um novo tipo de
compreensao do homem, da humanidade e das relagoemas. Logo, diferentemente da
abordagem anterior, que construiu 0 mundo a pdatiexperiéncia religiosa, e a partir desta
experiéncia erigiu suas bases, sua fundamentacdmova abordagem provém da
intersubjetividade, em que a comunicacdo, a lingomgexercerd papel fundamental,
conforme assenta Luiz Bernado Leite Araujo, ao ¢uared tema a partir da compreensao de

Habermas sobre a religido:

[...] Habermas sabe que a linguagem, como meim@ecbmpreensao, se
sobrecarrega de tarefas no ambito das sociedad#srmas desencantadas,
resultado da mudanga progressiva do agir ritua agir comunicativo nas
funcdes de reproducdo simbdlica do mundo vividost®dequadro, a

29 LIPOVETSKY, Gilles.Os tempos hipermodernosS&o Paulo: Barcarolla, 2007.
20 BAUMAN, Zygmunt.Modernidade liquida. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2001.

%1 GIDDENS, Anthony; BECK, Ulrich; LASH, ScotiModernizacéo reflexiva: politica, tradigdo e estética na
ordem social moderna. S&o Paulo: UNESP, 1997.

262 BECK, Ulrich.La sociedad del riesgo globaMadrid: Siglo Veintiuno de Espanha Editores, 2002
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linguagem ja& ndo serve apenas para transmitir alizdu um consenso
assegurado pré-linguisticamente, mas, cada veztaral®m, para produzir
um consenso racionalmente motivado — e isso tao® dominios das
experiéncias pratico-morais e expressivas quantdoaanio cognitivo da
relacdo com a realidade objetifa.

Com o advento ou a transicdo para o pluralismo lddgmd na sociedade
contemporanea, Habermas declara que “a religidcethasnela enraizado se decompdem
enquanto fundamento publico de validacdo de umalnpartilhada por todo%*. E vai mais
adiante, quando afirma que, sob a 6tica seculatfé&iaossivel prever que as visdes de mundo
religiosas dissolver-se-d0 a luz da critica cierg@ife que as comunidades religiosas
sucumbirdo as pressdes de uma modernizacdo socuatugal, a qual € cada vez mais
intensa”. Entretanto, ressalva que, sob as premissas dddEsbnstitucional e de um etos
de cidaddos do Estado democratico, deve haveritespecompreensdo mutua na esfera
publico-politica entre cidadaos seculares e conadas religiosas, posto que, para se viver
numa sociedade pos-secular, ha de se ter umaisipistémica com vistas a sobrevivéncia
de comunidades religiosas e uma mudanca de memaligue se adapte aos desafios do seu
entorno. lgualmente, com este deslocamento daidader epistémica, a filosofia moral passa
a depender de uma fundamentacao pés-metafisicusfifgue a validacao dos julgamentos

sem a necessidade de se recorrer aos mesmos anudgiassado.

Fabio Konder Comparato, ao tratar do tema, recanfee a visdo moderna rechagou
qualquer fundamento absoluto ou transcendentalgaida ética triplamente fragmentada em
religido, moral e direito. Por sua vez, a escolaitpista do direito, segundo o autor,
“retomou por inteiro o relativismo ético de Hobbas, sustentar que o direito ndo deve ser
confundido com a moral, menos ainda com a religgdgqe toda norma juridica [...] deve ser
tida como lidima expressao da justi€a™ais adiante critica: “o positivismo juridico, no
foi salientado, pela sua recusa definitiva em furmalireito numa autoridade superior ao
Estado, preparou de certa forma o caminho paras&plda experiéncia totalitaria do século
XX". Para Fabio K. Comparatt, a dignidade da pessoa humana sera o supremo anodel

263 ARAUJO, Luiz Bernardo LeitdReligido e modernidade em HabermasS&o Paulo: Loyola, 1996. p. 159.

HABERMAS, JirgenA inclusédo do outro: estudos de teoria politica. Sdo Paulo: Loyola, 2@0221.
[Grifo do autor].

HABERMAS, JirgenEntre naturalismo e religido: estudos filoséficos. Rio de Janeiro: Tempo Brasilei
2007. p. 157.

COMPARATO, Fabio KondelEtica: direito, moral e religifo no mundo moderno. Saol®aDompanhia
das Letras, 2006. p. 444-445.

COMPARATO, Fabio KondelEtica: direito, moral e religiZo no mundo moderno. Saol®aDompanhia
das Letras, 2006. p. 437-483.
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ético, sem deixar de referir que a exceléncia dodm no mundo é justificada a partir de trés
perspectivas: a religiosa, a filosofica e a cia#ifA expressédo “pessoa humana”, refere o
autor, recebeu enorme contribuicdo do cristianispois foi onde adquiriu seus contornos
como substancia. Da mesma forma, da ciéncia recetpectos da consciéncia individual, e

da filosofia, contornos do homem como ser raciertabktoérico.

Habermas chama esta conjuncdo de elementos devassmgnitivas de um estoque
de argumentos, o qual ndo depende de tradicdgmossls nem metafisica®, defendendo
um liberalismo politico na forma de um republicamis kantiano que se “auto-interpreta
como uma justificacdo pds-metafisica e ndo-relgidss fundamentos normativos do Estado

de direito democratico”.

Segundo Zigmunt Bauman, em sua analise sobre arnidaée caracterizada pelo
“derretimento dos sélidos” erigidos ao longo do med, acrescenta também um
redirecionamento deste processo, agora, tendo calvm a propria modernidade, a
modernidade fluida por assim dizer. Para ele, “odepes que liquefazem passaram do
‘'sistema’ para a ‘sociedade’, da ‘politica’ para‘@diticas da vida’ — ou desceram do nivel
‘macro’ para o nivel ‘micro’ do convivio socid®. Em continuidade, arremata que se deve
abandonar toda a esperanca de totalidade “vés guwaiseno mundo da modernidade
fluida”?" e, como um novo evangelho, proclama o fim “dardgdio do ser humano como um
ser social, definido por seu lugar na socieddteX partir de agora 0 homem é definido por
suas estratégias de acdo social ndo orientada graras sociais e pela defesa de sua
especificidade cultural e psicoldgica encontradatrdedo individuo — ndo € mais onde se
estd, mas 0 como se age. Ao contrario de Vattimiznee que a vida ainda ndo atingiu os

extremos que a fariam sem sentido, contudo, adyu#enuito dano ja tenha sido causado.

A medida do progresso da modernidade entabulomsgrocesso de individualiza¢io
e nao um processo de socializacdo ou comunitadis, gegundo sustenta Bauman, “a
modernidade substitui a determinacdo heterbnompgodido social pela autodeterminagao
compulsiva e obrigatérid®, o que nao significou ou se assentou como capieidzlista e

pratica de autoafirmacdo genuinas. Estd mais paea fatalidade, posto que ndo se tem

28 HABERMAS, JirgenEntre naturalismo e religido: estudos filoséficos. Rio de Janeiro: Tempo Brasilei

2007. p. 118-119.
269 BAUMAN, Zygmunt.Modernidade liquida. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2001. p. 14.
20 BAUMAN, Zygmunt.Modernidade liquida. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2001. p. 29.
21 BAUMAN, Zygmunt.Modernidade liquida. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2001.p. 29.
22 BAUMAN, Zygmunt.Modernidade liquida. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2001. p. 41.
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capacidade escolha, mas a obrigacdo de agir. @v@oduzir desempenho. Com isso, 0s
espacos publicos foram colonizados pelo privadofacme licdo de Hannah Arerdt ndo
sendo concebidos mais como espacos de dialogonamteo e de discussdo. O espaco

publico tornou-se, conforme Bauman, nao

mais que uma tela gigante em que as aflicbes @évado projetadas sem
cessar, sem deixarem de ser privadas ou adquinrevas qualidades
coletivas no processo da ampliacdo: o espaco pudionde se faz a
confissdo dos segredos e intimidades privdtias

Estabelecido o contexto, cumpre analisar o papdibdedade religiosa e como deve

ser exercida na sociedade pés-metafisica.

A conformacdo do exercicio da liberdade de crenda eulto, mesmo que, em sua
génese, se apresente como um direito fundamen&kekeido e insere-se no ambito do
espaco publico, tendo em vista que as praticasaisle todo o proselitismo decorrente sdo
postos em acdo neste espaco de convivéncia mikeidemp por dever apresentar-se de forma
solidaria e tolerante. Evidentemente, que estagabiio decorrente € uma antecipacao da
conclusdo sem justificativa, e que carece de detmrapd®. Mas o adiantamento da concluséo
da-se por razdes Obvias e que, de certa formagrgdnf apresentadas pelas préprias bases
racionais da constituicdo deste novo tipo de saded do papel da religido. Entretanto, a

tarefa ndo se esgota na apresentacdo destes atgsintepreciso avancar mais.

Neste aspecto, portanto, a solidariedade € um fatportante, mesmo que o
contratualismo hobbesiafiodeixe de lado qualquer caracteristica neste nbml.face do
esfacelamento das comunidades étnicas e com anpaesada vez maior do “estrangeiro” e
do “diferente” na sociedade, a solidariedade, cammocimento de coesdo social entre os
membros da comunidade politica, torna-se bastatgeante. Entretanto, como bem sustenta
Habermas, em sociedades altamente complexas “dOseatos constituem uma base estreita

demais para solidariedade entre seus mem®tos”

Por isso, para a correta expanséao da liberdadeetextos multiculturais, a tolerancia

e 0 reconhecimento da diversidade cultural e asmitornam-se fatores importantes e

23 ARENDT, HannahA condicdo humana 92 ed. Rio de Janeiro: Forense Universitaria9199

BAUMAN, Zygmunt.Modernidade liquida. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2001. p. 49.

A filosofia politica em Hobbes ndo comporta seetitos morais. A escolha pelo pacto da-se pelasdleci
util: produzir a autoconservacao, como assentali@deires. (PIRES, Cecilia Maria Pinto. A soberania
possivel no artificio estatal de Thomas HobPesspectiva Filoséficavol. I, n. 25, p. 13-27, 2006).

HABERMAS, JirgenA inclusdo do outro: estudos de teoria politica. Sdo Paulo: Loyola, 20027.
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distintivos. Na verdade, pode-se até considerarsgogfaces da mesma moeda. Mas antes de
se avancar no que diz respeito a tolerancia e ajabém implicara em uma abordagem da
questao identidade e diferenca, cumpre estabealeceonceito sobre o que se pode entender
como religido neste novo tipo de sociedade. Meso® jg§ tenha sido mencionado que a
religido ndo exerce mais seu papel fundamentadsoci@dade, compete analisar a religiao
sob o ponto de vista estrito. Verificar de maneigs proxima o que se pode conceber como
exercicio da liberdade religiosa em seu sentidtgor& os aspectos principais da formacéo
deste tipo de identidade. Além disso, convém assirgue a religiosidade é uma motriz
importante, pois decorre diretamente da liberdade pgnsamento e de consciéncia,

estabelecendo uma relagao de viséo ou concepgéaimito.

Registre-se, primeiramente, que a comunidade oshgé uma comunidade voluntaria
e apartada do poder politico, como ha séculos piamoJohn Lockd. Assim, esta
comunidade voluntaria tem a faculdade primeirarifr-se, fundar-se, estabelecer-se, como
religido e, a partir disso, determinar os seus ribdjetivos, cerimoniais, forma de ordenacéo
etc.. Qualquer tentativa de se imiscuir nesta segghca em objec&o ao direito de liberdade
de consciéncia e o sufocamento de qualquer indilitade. Como, entdo, se pode
desenvolver um conceito pratico de religido?

Jacques Lacan, por exemplo, adota como sendo datleira religiao” a romafg e
entende ndo ser possivel “colocar todas as refigiGemesmo saco”, pois a religido romana
cumpriria 0 papel de “secretar sentido de formaua efetivamente nele nos afoguemos”.
Contudo, esta € uma posicao particular de um paliséanfrancés que ndo tem como objetivo
responder aos fendbmenos sociais.

Porém, a maioria dos autofésconsultados tem adotado como base a posi¢do de
Jonatas Machad, que agrupa os conceitos em trés vertentes: &tasudial-objetiva; b)

funcional-subijetiva; e c) tipolégica, em que eldrsere e que, segundo Jayme Weingartner

2’7 |LOCKE, John(Carta sobre a tolerancia Sao Paulo: Editora Hedra, 2007.
2’8 | ACAN, JacquesO Triunfo da Religido. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2005. p. 67.

?® Quase todos os autores consultados utilizam ssifitacdo de Jonatas Machado, que é um conceito
tipolégico aberto, variando em pequenos aspectes. &m: GUERREIRO, SaraAs Fronteiras da
Tolerancia: liberdade religiosa e proselitismo na convencéopia dos direitos do homem. Coimbra: GC
Gréafica de Coimbra, 2005. p. 31-43; ADRAGAO, Patlulido. A Liberdade religiosa e o Estado.
Coimbra: Livraria Almedina, Setembro, 2002. p. 4@®; WEINGARTNER NETO, Jaymed.iberdade
religiosa na Constituicdo: fundamentalismo, pluralismo, crengas, cultos. Poktegre: Livraria do
Advogado Editora, 2007. p. 96-112.

MACHADO, Joénatas Eduardo Mendésberdade religiosa numa comunidade constitucionainclusiva:

dos direitos da verdade aos direitos dos cidadzmimbra: Coimbra Editora, 1996. p. 208-220.
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Neto?®* abarca duas necessidades: “obter-se um concejito @amexpansivo de religido” e
“conservar operacionalidade prética e torna-lo reenineravel a utilizagédo abusiva”.

Sara Guerreiro, a respeito da segunda necessidtatia| considera que ela serve para
bloguear “um indesejavel e incerto principio deodefinicdo, que implicaria um descrédito
juridico-dogmético e uma desvaloriza¢do socialef@imeno religioso”, pois se reconhece a
experiéncia religiosa como “um fendmeso generig, e que nao €, em respostas as questdes
da pluralidade e da diversidade, “um privilégicatlamente a mundividéncias diferentes:

estas sao protegidas através de outros direitosfo@ntais™

A fim de ndo se cair em uma armadilha de um comcsitbstancial-objetivo ou
funcional-objetivo, adota-se, neste trabalho, aqggie Jayme Weingartner Neto argumenta e

gue se revela com o

carater meramente indicativo, ndo decisivo, dotéravs dicotdmicos
tradicionais (imanente/transcendente, natural/s@ibueal, sagrado/profano,
razdolrevelagcdo — como a referéncia a visdo gldbahundo pode ceder,
nalguns casos, a referéncia a aspectos parcelarggla), bem como de
elementos externos ao fendmeno religioso (idaderelaca, aparente valor
social, nUmeros de aderentes, grau de institu¢kagdlo, forma coletiva de
organizacao, existéncia de clero ou classe saedrdst exigéncias éticas e
morais que encerra, a consisténcia da condutaudeasierentes, a existéncia
de escritos sagrados, dogmas e fungdes cerimaia)&?

Portanto, o conceito tipolégico de religido se aunfa, para os fins propostos, em um
conceito de amplo espectro, ndo se restringindonaeitos monoteistas ou politeistas, em
maior ou menor quantidade de aderentes ou mamgiEstaegionais ou globais. Em face do
carater multifacetario do fenémeno religioso, émpedo, na concepcao tipoldgica de Jonatas
Machado, transitar por diversas questdes evolutivaxidas por Gérard Donnadi#ua
respeito da genealogia da religido. E possiveldaratesde o xamanismo, ou a religido dos
cacgadores/coletores do paleolitico, onde o homessapta-se completamente desprovido de
poder sobre uma natureza opressiva, passandorpliaSes agrarias que, mesmo evoluindo

nas representacoes religiosas, tem um modelo szaldo em tipos como o espirito da

WEINGARTNER NETO, Jaymeliberdade religiosa na Constituicdo: fundamentalismo, pluralismo,
crencas, cultos. Porto Alegre: Livraria do Advogédiitora, 2007. p. 101.

GUERREIRO, SaraAs Fronteiras da Tolerancia: liberdade religiosa e proselitismo na convencéo
europeia dos direitos do homem. Coimbra: GC Grafe&oimbra, 2005. p. 408.

WEINGARTNER NETO, Jaymeliberdade religiosa na Constituicdo: fundamentalismo, pluralismo,
crencas, cultos. Porto Alegre: Livraria do Advogé&dtitora, 2007. p. 103.

DONNADIEU, Gérard. Genealogia da religido: ensdgoleitura sistémica de Marcel Gauchet. Aplicagao
situacdo atual no mund@adernos IHU Idéias Ano 3, n° 44, 2005.
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floresta e 0 génio do rio, que se juntam aos deesB=usas da fecundidade, e dos quais se
espera beneficios em matéria de fertilidade dogpoantdo gado e das mulheres, misturados a
divindades zoomorfas e antropomorfas, ingressa emogo associativo ou vivido em
comunidade, onde ha o nascimento do politeism@gacecimento da no¢céo de pantedo e a
hierarquia dos deuses, ficando a divindade cadanaéz proxima a figura humana, de modo
gue até os monarcas eram considerados semideusbgga-se até o periodo axial e as
religidbes de salvacédo, onde, finalmente, o trarthestie emerge como realidade especifica e
autbnoma na dimensdo simbdlica, observando-se sciémgia individual de um sujeito
comprometido com este local. Este periodo, quétisa do século VIl a.C. ao século | d.C.,
conheceu Confuncio, Lao-Tse, Buda, Zoroastro, $&grdos grandes profetas judeus e Jesus

Cristo.

Quanto ao papel da religido na democracia, Gerarth&die&” sustenta, assim como
Habermas, que a religidao deixa de exercer seu papelativo de origem das organizacoes e
que tal transmutacdo deve-se ao cristianismo. Needade pluralista, pode-se pensar que
Deus existe ou ndo existe, porque o0 mundo modemeugo. No entanto, quando o Estado
assume uma laicizacdo ativa ou uma antiteologgmasomo ocorre na Franga, mostra-se
mais contestado e desestabilizado do que as igfe@sisso que, na sociedade laica, ha
espaco para o discurso espiritual, na medida emagupessoas buscam fortemente um
sentido. Antes, porém, é necessario que as igrefapam com o0s habitos adquiridos ao
longo de quinze séculos e abstenham-se de uma tiadade religiosa que diga as pessoas
como se comportarem ou pensarem. E preciso umapropasicdo para a fé na sociedade
atual.

Mais do que uma nova proposi¢cdo para a fé, é fuedth compreender o real
significado da tolerancia e da coexisténcia mutpaafica em um ambiente de pluralidade.
Esta licAo ndo é nova. Francois-Marie Arouet, coitltepelo pseuddnimo de Voltaire (1694-

1778), ao tratar da tolerancia universal, é categor

nao é preciso ter grande arte nem dispor de elot@i®em elaborada para
provar que os cristdos devem tolerar uns ao outtas.eu vou mais longe:

285 DONNADIEU, Gérard. Genealogia da religido: ensdgoleitura sistémica de Marcel Gauchet. Aplicag&o
situacdo atual no mundB@adernos IHU Idéias Ano 3, n® 44, p. 20-21, 2005.
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eu lhes digo que é necessario considerar todoOwEMHs COMoO NOSS0S

irmaos?®

Ao propor tal afirmacéo, Voltaire antecipa em quadse@ anos o que, mais tarde,
Michel Maffesolf®” aborda na sua proxemia: a comunidade de destama. \Pltaire, no seu
hipotético didlogo com um monge budista, “este paquglobo, que ndo é mais do que um
ponto, rola através do espaco, assim como tanttbesoglobos: estamos perdidos nesta
imensidao™. Mais adiante, ao se manifestar sobre os horrdees'santa inquisicao”,
questiona se “cabe aos atomos de um momento,diaie somos né$* estabelecer o que é
verdadeiro, na forma de “sentencas do Criador”.u®, qa verdade, Voltaire questiona, em
relacdo as autoridades eclesiasticas, é a usurpacéivino por parte daquelas autoridades.
Questiona a autoridade delas em relacéo a sorteate todos os homens. No fundo, deseja,
através da argumentacdo, demonstrar que ha somegdeerno de homens e que as suas
condicdes sao iguais a todos os demais. Ao serrafpaz de Vestfalt&, por exemplo, refere

que

a Alemanha seria hoje um deserto coberto pelasdassde catdlicos,
evangélicos, reformados e anabatistas, assassinadogelos outros, se a
paz de Vestfalia ndo tivesse finalmente produzidoliberdade de
consciénci&”.

E prossegue:

8 \OLTAIRE. Tratado sobre a tolerancia:por ocasido da morte de Jean Calas (1763). Poegrés| L&PM.
2008. p. 109.

MAFFESOLI, Michel.O tempo das tribos:0 declinio do individualismo nas sociedades de ma&sed.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2006.

88 \VOLTAIRE. Tratado sobre a tolerancia:por ocasido da morte de Jean Calas (1763). Poegrés| L&PM.
2008. p. 109.

289 VOLTAIRE. Tratado sobre a tolerancia:por ocasido da morte de Jean Calas (1763). Poegrés| L&PM.
2008. p. 111.

Paz de Vestfalia ou Tratados de Minster e Osokpassinados em 30 de janeiro de 1646 (Espanh&ses
Baixos) e 24 de outubro de 1648 (Sacro Império Rarr@ermanico), e depois reunidos no Ato Geral de
Vestfalia em Munster em 24 de outubro de 1648. &mtgunto de diplomas foi negociado durante tré&san
pelos representantes dos catélicos e protestaptesram basicamente as duas partes envolvidamfliac
que se encerra a partir do mesmo: a Guerra dosaTAinos. E considerado como aquele que inaugura o
moderno sistema de relagdes internacionais: redatie poder papal, reconhece aos principes o pibeler
entdo escolher livremente um sistema religioso paeu Estado, reconhece a soberania interna daddss

e projeta o surgimento do equilibrio de forcas. &wbito do reconhecimento das liberdades individuais
possibilita, finalmente, a liberdade de consciénéfar: MOREIRA, Adriano. Teoria das relagfes
internacionais. Coimbra: Almedina, 1996; MARIA DE OLIVEIRA, OdetRelac¢des internacionais: breves
apontamentos e contextualiza¢des. VIEIRA, CarldseAb Adi. Relacdes internacionais e globalizacéo:
grandes desafios. 2. ed. ljui: UNIJUI, 1999.

291 VOLTAIRE. Tratado sobre a tolerancia:por ocasido da morte de Jean Calas (1763). Poegrés| L&PM.
2008. p. 35.
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temos judeus em Bordeaux, em Metz e na Alsaciapgefateranos,
molinistas e jansenistas; ndo podemos aceitar tercos calvinistas mais ou
menos nhas mesmas condicdes com que catdlicos d@mds em
Londres??

E finaliza:

gquanto mais seitas houver, menos cada uma dela@s pwigosa; a

multiplicidade as enfraquece; todas sao reprimigas leis justas que

proibem as assembleias tumultuosas, as injuries sedicdes, e que sao
sempre mantidas em vigor pela forca coercitiva

Voltaire, fundamentalmente, quer demonstrar que laralpdade de visdes,
especialmente as religiosas, e o reconhecimenta @dsralidade em termos de visdo do
mundo favorecem sensivelmente a diversidade e iboatn para a construgdo de uma
sociedade pacifica. De outro lado, ndo se podeaagmofato de que a tolerancia pregada por
Voltaire, assim como a de John Locke, estava rggomente circunscrita a identidade do
préprio cristianismo, e ndo a ultrapassava. Contddoacordo com o que afirma Clodoaldo
Meneguelo Cardost, se o pensamento de Locke alicerga-se no prindgidiversidade e a
tolerancia surge da tenséo entre identidade e diilagle, para Voltaire, a justificacdo da

tolerancia da-se

na identidade ontolégica do ser humano e num intigerasocial. Na

imensidao do tempo e do espaco, nossas diferentasacs, étnicas ou
raciais tornam-se insignificantes diante de nodsatidade humana como
seres infimos e efémerds

Porém, a utilizacdo do vocabulo ou da expressderéicia” tem sido muito criticada
e contestada em face de sua origem, pois provélatidotolerare - que significa suportar,
sustentar. E como se aquele que é tolerante owesser a tolerancia estivesse em uma

posicao superior e apenas por condescendénciahexmsse a existéncia e a dimenséo de

VOLTAIRE. Tratado sobre a tolerancia:por ocasido da morte de Jean Calas (1763). Poegrésl L&PM.
2008. p. 35.

VOLTAIRE. Tratado sobre a toleréncia:por ocasido da morte de Jean Calas (1763). Poetgrés L&PM.
2008. p. 35.

CARDOSO, Clodoaldo Meneguelldlolerancia e seus limites um olhar latino-americano sobre a
diversidade e desigualdade. Disponivel em: <httput.pucp.edu.pefira/filosofia-
peru/pdf/arti_filo_latino/tolerancia.pdf>. Acessme23 jul. 2010.

CARDOSO, Clodoaldo Meneguelldlolerancia e seus limites um olhar latino-americano sobre a

diversidade e desigualdade. Disponivel em: <httput.pucp.edu.pefira/filosofia-
peru/pdf/arti_filo_latino/tolerancia.pdf>. Acessme23 jul. 2010.
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liberdade do outro. E a permisséo para a exist@miacontornos de arrogancia, eis que tal
permissao se perfaz oriunda da liberalidade do@utrdo expressa uma relagao de igualdade.

Tal derivacdo € decorrente dos sentidos de tolexrgmmedominantes nos dicionarios
latinos, como acentua Clodoaldo Meneguello Cardesgue expressam “a ideologia da
cultura europeia em seu projeto de universalidadeoraogeneidade pela dominagdo das
outras culturas®. Os povos europeus, conquistadores, suportavartuseccolonizada como
forma de preservar a ordem universal, e esta aotga” ndo era decorrente da pratica de
alteridade.

Mas néo é assim. O exercicio da tolerancia é nmdtis que isso. Assim como a licao
dos acontecimentos historicos sdo reservas cogsitia sociedade, as lutas travadas pelo
homem em direcdo a sua emancipacdo e os valorgsistados ao longo desta trajetoria
constituem patrimdnio imemorial. Dentre esses ealoesta a tolerancia, que, primeiramente,
restou consagrada na célebre obra de John Lockeistola de tolerantid’, escrita no
inverno de 1685-1686, e depois traduzida para l@sngor seu amigo William Popple, sob o
titulo A letter concerning toleratigre que também foi publicada anonimamente. Os osie
ensaios sobre um estado laico sdo apresentado patmndo pela pena de John Locke,
quando ele defende a separacdo entre comunidadealna comunidade religiosa, e a
comunidade politica, baseada no contratualism@naunidade constituida a partir do pacto;
guando argumenta que as regras da comunidadeosaligo podem interferir nos direitos e
deveres politicos; quando sustenta que as opimélagosas sdo de carater privado ou
particular, pois se ha extensao destas opinidespoeler civil a toda comunidade, o que se vé
sdo massacres, perseguicdes e intolerancia; djnpoo exercicio positivo da indiferenca

conforme adiante se vera.

No primeiro aspecto defendido por Locke, nos dee® Ari Ricardo Tank Brito, em
sua introducdo a referida obra, “ao propor comeresal para uma comunidade que os
poderes politico e religioso fossem totalmente rsejms um do outro, Locke estava sendo
ainda mais radical do que seu amigo PopfileLembra ainda que “as perseguicdes por

motivos religiosos, as guerras, torturas e exe®)cimiitas vezes na fogueira, era afinal

2% CARDOSO, Clodoaldo Meneguelldlolerancia e seus limites um olhar latino-americano sobre a
diversidade e desigualdade. Disponivel em: <httpu.pucp.edu.pefira/filosofia-
peru/pdf/arti_filo_latino/tolerancia.pdf>. Acessm:e23 jul. 2010.

7 Na lingua portuguesa, a obra recebe o nGama sobre a tolerancia e a tradugdo que é utilizada neste
trabalho é a de Ari Ricardo Tank Brito.

2% | OCKE, John(Carta sobre a tolerancia Sao Paulo: Editora Hedra, 2007. p. 10.
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acontecimentos cotidianos em sua ép8taEste fato ndo pode ser ignorado. Em uma época
em que qualquer mencéo contra a concepc¢ao religiosdstado ou contra a justificagao
divina dos soberanos implicava em severos casftigiz®s que culminavam com a perda da
vida, ndo causa estranheza o fato de a cartadi@ipsiblicada anonimamente, especialmente
por trazer, em seu conteludo, a discussao de umneriba sensivel para aquele periodo. Para
John Locke, além de apartada do poder politic@nauaidade religiosa seria uma sociedade

livre e voluntaria:

E nisso que reside a questdo. Ninguém esta porematligado a nenhuma
igreja ou seita, mas cada um entra voluntariameatgiela sociedade em
que acredita ter achado uma profissdo de fé e ulio @ue seja

verdadeiramente aceitdvel a Deus. As esperancaal;ao, tendo sido a
Unica causa para entrada de uma pessoa naquelat@mso podem ser a
Unica razdo para permanecer nela. Porque, se diestepois que ha algo
errdbneo na doutrina ou é incongruente o culto daggmciedade a qual se
juntou, por que nao seria ela tao livre para st quanto o foi para entrar?
Nenhum membro de uma sociedade religiosa pode lggtelo por qualquer

outro lago além daqueles que procedem da expec@diwida eterna. Uma

igreja, portanto, é uma sociedade de membros \aiantente ligados para

este fim>®

Evidentemente, pelo contexto em que estava inselalm Locke trabalha a dimenséo
religiosa apenas sob aspectos de uma manifestag&sta. Ndo ha o reconhecimento dos
direitos civis dos ateus por Locke, e ele pregatal tintolerancia com os intolerantes a

tolerancia, tendo como alvo, basicamente, a Igtajalica.

A este respeito, Daniel Liff$ estabelece uma critica profunda, pois entendeoque
termo apresentado por Locke substituiu furtivament®nceito de liberalismo por apoiar-se
em uma referéncia, em uma verdade ou em uma cejtez@arocura impor-se. Entendendo
pela necessidade da ruptura do pensamento pel@@mpende acordo com as “imagens do
pensamento” de Deleu2e haveria uma domesticacdo do pensamento ocidguatia
consagrar valores estabelecidos. Para ele, “aatalier idealizada € por definicdo uma ideia-
limite, esbarrando muitas vezes numa espécie dmmereito intramuros, calcinado numa

metafisica da ordem em detrimento de uma metaftkicaaos™?, mas reconhece que é, a

29 | OCKE, John(Carta sobre a tolerancia Sao Paulo: Editora Hedra, 2007. p. 12.
30 | OCKE, JohnCarta sobre a tolerancia Sdo Paulo: Editora Hedra, 2007. p. 42-43.

301 |INS, Daniel. Tolerancia ou imagem do pensameitoPASSETTI, Edson; OLIVEIRA, Salete (OrgA.
tolerancia e o intempestivoCotia-SP: Atelié Editorial, 2005. p. 19-33.

%92 DELEUZE, Gilles.Diferenca e repeticdo Rio de Janeiro: Graal, 1988.

%93 |INS, Daniel. Tolerancia ou imagem do pensameimoPASSETTI, Edson; OLIVEIRA, Salete (OrgA.
tolerancia e o intempestivoCotia-SP: Atelié Editorial, 2005. p. 22.
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partir da evolucdo historica, na luta pela tolei@mue a humanidade chegou a Declaragéo
dos Direitos Humanos, do cidaddo e da democraberall. Segundo Daniel Lins, a
cartografia da tolerancia demonstra que ela sesapteu “territorializada”, confiscando assim
o direito ao pensamerit conforme ele mesmo assenta. Contudo, esqueceguguelo se
refere ao “direito ao pensamento”, também recortena imagem do que foi erigido em
algum lugar e, mais especificamente, na histonita pela tolerancia que culminou na
liberdade de consciéncia, para sustentar o “ndarlu@efende, por fim, a tolerancia como
“uma forca que permite ndo se deixar fechar nunmaade, mas a partir duma visao
rizomatica, multipla da prépria tolerancia, invel#&em confisca-1&>.

Por sua vez, Miguel Chdtg ap6s uma licida contextualizagdo da tolerancia sua
proximidade com a religido e a politica, conclueca tolerancia floresceu dos embates
religiosos vinculados a origem da ideia de libeedgde nasce com o liberalismo. Por isso
que “o0 exercicio do poder solicita a toleranciatgamente com a liberdade, equacdo que
resulta na aceitacdo de um contrato de obediérmsagdvernados$”™. Sendo assim, “a
liberdade e a tolerancia podem ser pensadas carititaffores da relacdo de dominacad®”
apresentando variacfes polissémicas, visto quea stica do poder, pode significar contrato
e obediéncia, e vincular intolerancia a violénei@pacédo e a serviddo. Em relagdo a 6tica do
dominado, pode ligar-se a obediéncia e a inteaQém da necessidade de governo e a
intolerancia com o desejo de nao servidao.

Tanto a critica de Daniel Lins quanto a de Migukai@ sdo procedentes, se for posta
a questdo em termos lineares e em um tempo em quader apresenta-se totalmente
centralizado. Com isso, ndo se esta esquecendo-sardter hegemonico da globalizacéao

econdmic#® e de suas implicacdes nos demais segmentos s&maésn, no contexto de uma

304 LINS, Daniel. Tolerancia ou imagem do pensameitoPASSETTI, Edson; OLIVEIRA, Salete (OrgA.
tolerancia e o intempestivoCotia-SP: Atelié Editorial, 2005. p. 26.

305 LINS, Daniel. Tolerancia ou imagem do pensameitoPASSETTI, Edson; OLIVEIRA, Salete (OrgA.
tolerancia e o intempestivoCotia-SP: Atelié Editorial, 2005. p. 28.

3% CHAIA, Miguel. Tolerancia e liberdade — aforisnttempestivos. In: PASSETTI, Edson; OLIVEIRA,
Salete (Org.)A tolerancia e o intempestivo Cotia-SP: Atelié Editorial, 2005. p. 35-44.

%07 CHAIA, Miguel. Tolerancia e liberdade — aforisnttempestivos. In: PASSETTI, Edson; OLIVEIRA,
Salete (Org.)A tolerancia e o intempestivo Cotia-SP: Atelié Editorial, 2005. p. 43.

38 CHAIA, Miguel. Tolerancia e liberdade — aforisnttempestivos. In: PASSETTI, Edson; OLIVEIRA,

Salete (Org.)A tolerancia e o intempestivo Cotia-SP: Atelié Editorial, 2005.p. 43.

Na perspectiva de Jacques Chevallier, a intesnatizacdo nado teve apenas uma dimensao econdrita,

a homogeneizacgéo progressiva dos estilos de vaapbdelos de consumo, dos padrdes culturais e etc.

mas também permitiu a difusdo de valores humaogar uma base de valores comuns para além da

diversidade dos regimes politicos. (CHEVALLIER, daes.O Estado pdés-moderno Belo Horizonte:

Forum, 2009. p. 33).

309



98

sociedade p6s-metafisica, o Estado ndo mais seempaecomo centro de gestdo da vida a
exigir uniformidade. Como bem acentua Jacques die¥d, ha, hoje, uma reavaliagdo do

lugar do Estado afetado em pelo menos quatro powmfoselacdo de interdependéncia

estrutural, tornando obsoleta a concepcao de subelg perda do comando sobre uma série
de variaveis essenciais, acarretando uma reddimie&funcdes; c) atenuagcdo das fronteiras
entre o publico e o privado; e d) um movimento @grhentacdo e degeneracdo do modelo
unitario, onde se apresente, convergindo para fihmterogéneas. O autor refere, ainda, que
o triunfo do unilateralismo, que se sucedeu de 200006, em contraposi¢cao a bipolaridade
de 1945 a 1991, foi breve. Fechado os paréntesgspidopoderio americano, tem prevalecido

a ideia de um mundo multipolar em formagao, pois

a légica que comanda a ordem internacional pernearetdo, uma logica
pluralista, excludente de toda ideia de dominag&o compartilhamento por
uma poténcia, mesmo hegemonica, e implicando negieipermanente de
compromissos”.

Neste aspecto, é importante a contribuicdo de @lddavieneguello Cardo¥g que,
claramente, associa a liberdade de consciénci(ed@nocia religiosa e a tolerancia politica,
pois igualmente fundamentadora de ambas. Afirmi&gsofo que o “sentido do conceito de
tolerancia foi construido no inicio da modernidad@artir da consciéncia da diversidade
humana®?, tendo como ponto central a liberdade de pensanem@xpressdo. A expressao
nasce com John Locke, vinculado a um conceitodlb@assa por Voltaire, que combate o
obscurantismo em nome da racionalidade e da liderdaas € com John Stuart Mill que o
conceito liberal de tolerancia tem seu acabamestdocb. A partir de Stuart Mill, sustenta
Clodoaldo Meneguelo Cardoso, “a questéo éticabdmdade é tratada como liberdade civil e
ndao como livre-arbitric™, afastando-se definitivamente dos argumentos fe&@$, mas

fundada nas necessidades humanas de ordem praticeak

No entanto, o componente mais importante trazido @todoaldo Meneguelo

Cardoso, referindo-se a Stuart Mill, é que a idigiapinido pode ser comparada ao problema

310 CHEVALLIER, JacquesO Estado p6s-modernoBelo Horizonte: Férum, 2009. p. 37
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Edson; OLIVEIRA, Salete (Org.A tolerancia e o intempestivoCotia-SP: Atelié Editorial, 2005. p. 45-57.
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Edson; OLIVEIRA, Salete (Org.A toleréncia e o intempestivoCotia-SP: Atelié Editorial, 2005. p. 49.
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99

da “verdade” na sociedade pOs-metafisica, tendwista que, “como na esfera da opinido
ndo se pode ter certeza absoluta, a caracteriséisma do mundo do pensamento é a
pluraridade®®, o que nao implica necessariamente dizer que e@ode presumir a verdade
de uma opinido. Constituiria uma verdadeira infolera “ndo aceitar a possibilidade de uma
opinido ser refutada”. Nesta esfera, o tolerantesSpi um espirito aberto as criticas de suas
opinides; pode ter conviccdes e estar seguro de deteminada doutrina, porém nao se
arroga [de] infalibilidade™®.

Por fim, Cardoso entende que a tolerancia ndorsmiké somente a diversidade, mas
também a igualdade social, visto que a culturagens significados construidos, igualmente,
“nas condi¢cdes materiais e sociais de sua histouaeja, na condicdo de oprimidos ou de
homens livres; de privilegiados ou de excluidds’pois ndo pode haver aceitacdo das
desigualdades sociais como acontecimentos natdssém, os didlogos sobre a tolerancia
devem expor, com clareza, as situagbes sobre caga geligioso, no sentido de ajudar a
construir um novo sentido. Um sentido que ndo absomente diversidade, mas que encare
“a necessidade de identificar, na pluralidade dafumas, as humanizadoras e as
desumanizadoras, diante das quais ndo pode seant®&®, pois quanto a este aspecto, a
tolerancia deve se constituir ativa, significandmedque, além da disposicdo com o diferente,
devera demonstrar uma superacdo de todas as falengensamento Unico em qualquer

regime politico que se apresente e assim consimusociedade humanitaria e igualitaria.

Explorando o tema da tolerancia sob o olhar latimericano e baseado nos debates
ocorridos ndeEncontro sobre a Tolerancia na América Latina eGavibe de 1994, no Rio de
Janeiro, Clodoaldo Meneguello Cardoso forja umaancartografia da tolerancia, ndo mais
aguela baseada no ideério iluminista, onde “a [ilade humana tinha como modelo (eidos)
de realizacdo (télos) a identidade do homem eutéfee que deram origem a Declaragéo
dos Direitos do Homem e do Cidaddo, onde se praclaireitos iguais, mas entre

semelhantes: os europeus. O novo sentido é comc&bhrtir das culturas dos povos latino-

315 CARDOSO, Clodoaldo Meneguello. Tolerancia: tenséte diversidade e desigualdade. In: PASSETTI,
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americanos e caribenhos, conscientes da exploeadaamarginalizacdo sofridas nos ultimos

500 anos de sua historia, e também da riquezaadgrande diversidade culturgf’

O valor ético da tolerancia residiria em aspecwsimia cultura humanizadora, tendo
uma dimensao politica na esfera publica, pois @ndéigt tolerancia é libertadora da violéncia
e da opressdo e ndo se apresenta como passividasga forma, em seu sentido mais
profundo, a tolerancia esta intensamente enraigadaalor supremo do respeito aos direitos

inalienaveis da pessoa humana, quando ha o sethemento tedrico e pratico.

Ha uma explicita dendncia contra a intoleranciaat#io instrumental que apresenta
modelos de desenvolvimento que priorizam o capitaldetrimento das relacdes de trabalho,
da cultura e da natureza, modelos impostos poepaislustrializados que, em face de uma
ideologia neoliberal, acentuam uma “diferenciagémad, a discriminacdo e a marginalizagéao
étnico-linguistica como a dos povos andinos, déiwamamazonicos e dos negré§’e que

se consubstancia, finalmente, em intolerancia alltu

Necessariamente, estas formulas de exclusdo sacadam por atingir, igualmente,
0s aspectos culturais dos modelos contramajorstariem decorréncia de férmulas
excludentes que assolaram a Ameérica Latina, qustr@gim historico de intolerancias, “de
negacéo do outro com base nos sistemas de domieagadmica e cultural, num primeiro
momento do europeu e depois do norte-amerié&ndesenvolve novos fundamentos para
tolerancia levando em conta dois aspectos: a diaets cultural e a desigualdade social,
porque néo € possivel haver tolerancia quando $igudddade, dominacdo e desrespeito aos

direitos humanos. Tolerancia n&o € convivéncia contoleravel.
De outra banda, o sentido de tolerancia deve #aticadle forma equilibrada, a
identidade de cada individuo e a diversidade emadatna sociedade. Isto pressupde, como

ensina Clodoaldo Meneguello Cardoso, a comunicag#&ocultural e o estabelecimento de

30 CARDOSO, Clodoaldo Meneguelldfolerancia e seus limites um olhar latino-americano sobre a
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pontos de contato entre as culturas que viabilidéalmgd® e, com ele, “a possibilidade de
compreensao e do respeito muffo’Apos estas consideragdes, apresenta um novoteerbe

para o termo tolerancia sob tal perspectiva:

Tolerancia, s. f. Atitude de reconhecimento, na teoria e na pratioagutro
como outro e de respeito mutuo as diferencas; acidpde de dialogo, de
compreensdo e de respeito mutuo entre posicoesmritde com ideias e
valores diferentes; - respeito aos direitos unaisrinalienaveis da pessoa
humana; - reconhecimento da diversidade -culturahtrapondo-se a
hegemonia de uma cultura que domina e marginatizautias; - resisténcia
a tudo aquilo que provoca opressdes e desigualdadess; - acao solidaria
na superacao das desigualdades sociais; - valaczig diversidade cultural
a partir da consciéncia clara do valor da préoptémiidade e de seus limites;
- capacidade de cooperacdo para alcancar objatmosins; - atitude de
solidariedade entre individuos, grupos, povos, eag) também, dos seres
humanos para com a natureza em gétal.

A ideia principal de Clodoaldo Meneguello Cardosm apresentar uma nova
perspectiva para a palavra tolerancia € o comlmatpia denomina “o reino da relativizacéo
das culturas, denominado multiculturalisi®”Porém, a compreensado de multiculturalismo
do citado autor estd adstrita a ideia mativismq quando assim nao deveria ocorrer
Conforme apresenta Ana Leticia Barauna Duarte Mesl€] um multiculturalismo bem
compreendido “surge como possibilidade de reacdmuadializacdo e ao processo de
individualizacdo desmensurada dos sujeitds’também como um novo olhar sobre o outro,

“‘com a aceitacdo de caracteristicas culturais quéaties” que trabalha com o propdésito de

%23 Existe, na Unisinos, a experiéncia de um grupdidiego inter-religioso: O Gidirec - programa Gesto o
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Gdirec. Sado Leopoldo. Disponivel em: <http://www.unisinoflojetos_sociais/gdirec/index.php?
option=com_content&task=view&id=65&Itemid=156&merativo=active_menu_sub&marcador=156>.
Acesso em: 10 ago. 2010).
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garantir a heterogeneidade das culturas contraia e uma uniformizacao globalizante. Na
tensdo entrgparticularismo (comunitarismog universalismo (liberalismg)sustenta Ana
Leticia Barauna Duarte Medeiros queparticularismo ndo deve ser confundido com o
relativismo, pois relativismo € muito diferente derelatividade caracteristica do
particularismo. O termo relatividade significa, conforme Ana Leticia Barauna Duarte
Medeiros, “que tudo e todos estdo em constante-niei@cao, que nao existe objeto sem
sujeito e que, portanto, ndo existe nem objetiadatem a subjetividade pur&s’ ao
contrario derelativismg que ndo conduz a lugar algum pela auséncia @eedifas. No
entanto, @articularismoao reivindicar a valorizacao das tradi¢cdes e dar@atde da cultura
coloca-se de maneira atemporal, negando assimstacé® mutacao da sociedade. Ademais,
como assevera Ana Leticia Barauna Duarte Medegwdora oparticularismo seja uma
opcédo atraente, permitindo a manifestacdo das iddelgs culturais, da mesma forma
possibilita, em alguns momentos, “a emergéncidpdea insidiosa e anénima, do racismo,
da xenofobia e de outras formas de discriminacé&@lraem decorréncia da auséncia do
carater dialégico (intersubjetivo) em seu substf@to Sendo assimmulticulturalismo
também nado se confunde conparticularismo,pois omulticulturalismoproduz “um entre-
lugar, situado entre passado e futuro, em constantacdo por obra da necesséria traducdo
provocada pela renovacao hermenéutica da simbatafjiiral no espaco e no tempt”
Portanto, como se afirmou anteriormente, um mutticalismo bem estabelecido se
coaduna com a ideia de Clodoaldo Meneguello Cardis@omunicacéo e didlogo entre as
culturas, preservando, assim, o espac¢o da alteridz®sse modo, ndo h4 a absolutizacdo da
identidade, que pode levar a posturas fundametatslis nem a priorizacado da diversidade,
que pode relativizar os valores culturais. O carelutivo, que se apresenta como algo nao
estatico, pronto ou acabado, demonstra que taitentidade como a diversidade estdo em
constante mutacdo ou evolugdo, ou, na perspecewdedgeriana, como aplica Gianni

Vattimo ao explicar as palavrasmdenkefi e Verwindung® na obra de Heidegger, como “re-

39 BARRETTO, Vicente de Paulo (coordDicionario de filosofia do direito. Sdo Leopoldo: UNISINOS,
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memoracdo, ou, antes, a fruicdo (o reviver), tamlegdm sentido “estético”, das formas
espirituais do passado nédo tem a funcdo de prepdgama coisa, mas tem um efeito
emancipador em si mesnid” Sim, a tradicédo dialogada com outras culturagg @entidade
em contato com a diversidade, produz o “repensafieat reflexdo do proprio estado,
conduzindo necessariamente, desde que efetuadoode n@o superficial, para um novo
lugar. Trata-se da aceitacdo (re)signada e comalgs como afirma Vattimo, marcada por
um Novo signo.

Gisele Cittadin®® também compreende que a vis@articularista e a visao
universalistapartem de premissas diferentes. Enquanto a atiogersalistaimpde-se pela
existéncia da diversidade das concepcdes indivsdyse dizem respeito a vida digna, por sua
vez o modq@articularista opta pelo compartilhamento cultural (valores, woss e tradicao)
como elemento fundador de um consenso ético. Auissipra cita ainda que Habermas
“inclui ndo apenas as subjetividades das concepodesduais acerca da vida digna, mas
também as intra-subjetividades das identidadesisogiculturais”, pretendendo demonstrar que
ndo ha ordem de hierarquia entre autodeterminagéial ® auto-realizacéo ética. Pelo contrario,
“pretende demonstrar que a autonomia privada \éwmleula autodeterminacdo moral — e a
autonomia publica, associada a auto-realizacaa, éfiessupdem-se mutuamenig”

Exatamente sobre este tema, identidade/diferengacdERambaldi demonstra, de
forma convincente, “que o0 conceito unitario de hongecompativel com a multiplicidade das
realizacdes historicas dos homens, com as suaemiifacdes sociais, biolégicas, ett.”
Mais adiante, assegura que, mesmo na matematidajramstracfes analiticas, que resultam
em diferencas, constituem um aprofundamento maicdodo conteddo dos axiomas, das
inter-relacdes entre teoremas, levando a descopestaessiva “de conexdes sempre mais
determinadas com outras proposi¢cdes aritméfitasdaveria com as demonstracdes um
enriguecimento do patrimonio cognitivo que estai®lema relagcdo entre identidade e
diferenca. Utilizando o exemplo de uma equacgaopguquire sobre a igualdade, o estudioso
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sustenta que mesmo durante as transformacdesigigsi@dade, e que ndo implica que sejam
todas idénticas, vao surgindo proposicoes (dife@®ngue estabelecem uma unidade com esta
relacdo de identidade. Através da demonstracagyadade € conquistada pelo saber, e tal

verificacdo para atingi-la,

nao é uma operacdo repetitiva, mas um acréscinmleecimento, quer
guando fundamentamos de acordo com a verdade [goessja certas
(demonstrando que 5+7=12), quer quando atraves dst@ncaramos portas
para vastos e insuspeitos campos do 8ber

E justamente a partir de tal raciocinio que é pesspor exemplo, abordar-se direitos
humanos e também o principio da tolerancia em raatiérliberdade religiosa. Esta é a base
para a universalizacédo dos direitos do homem eddm@o: a partir da estreita relagao entre
identidade e diferenca, e que, como afirma Habersapressupbe mutuamente. Por mais
que algo possa ser individualizado, sustenta ErRambaldi, conserva sempre em si a
mesma identidade e as diferenciagfes dai decsrerdte sdo neutras. Sao, na verdade,
aprofundamentos, “explicitacdo da sua morfologianaumultiplicidade crescente de
relacdes”, isso, porém, ndo se trata de uma penspeelativista, mas dialética, “em que o
desenvolvimento esta estreitamente ligado ao mationesal das coisa¥’, pois toda a
individuag&o esta ligada ao desenvolvimento fenahdgico ou historico.

Recuperando-se os postulados de Gadamer, nestasiiec € importante apresentar a
ideia de construcdo do mundo histérico que o meigoente da hermenéutica filosofica
desenvolve e que, de certa forma, possui afinidame a questdo da identidade e da
diferenca. Para Gadamer, a constru¢do do mundiribishdo se da pela extracdo, apreensao
e organizacao dos fatos, segundo uma estruturanasica, mas “o fato de que a sua base, &

antes, a historicidade interna, propria da mesmaréncia’. Continua a afirmacao:

trata-se de um processo de uma histéria de vidajoemodelo ndo esta na
constatacdo dos fatos, mas na peculiar fusdo aedesriio e expectativa
num todo que chamamos experiéncia e que adquinaawedida em que
fazemos experiéncids

3% ROMANO, Ruggiero; GIL, Fernando (CoordBnciclopédia Einaudi. Porto: Imprensa Nacional-Casa da
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Em continuidade, declara que “um pensamento histédieve incluir sua prépria
historicidade em seu pensar’. Uma real reflexdocempromete com o verdadeiro
compreender e ndo pode omitir sua prépria histtate. Conhecer o objeto historicamente &
buscar compreender e apreender o diferente quecsatea nele, pois “o verdadeiro objeto
histérico ndo € um objeto, mas a unidade de um @utte, uma relacdo na qual permanece
tanto a realidade da histéria como a realidade dmpceender historicé® Por fim,
sentencia: “uma hermenéutica adequada a coisa estagudeve mostrar a realidade da
histéria na propria compreens&d” Tal exigéncia denomina de “histéria efeitual”.shs,

como sintetiza Lenio Luiz Streck, a consciéncidig#dria efeitual € “consciéncia da situacao
hermenéutica em que estéa o intérpréte”

Observando-se as licbes gadamerianas € facil mo@ra nocdo de historicidade
trazida como experiéncia do viver para o desabrodhacompreensdo também possui uma
relacéo estreita entre identidade e diferenca.@\egb da compreenséo, a experiéncia vivida
é régua para a apuracdo das diferencas e guiaapagapectativas futuras. E a partir da
compreensao de homem que se possui, que se “hahamio que passa pelos sentidos. A
compreensao do externo implica em compreensao slane8mos, e vice-versa. Logo, ha
sempre uma relacdo entre a identidade que se possdiferenca que se quer compreender,
quer para integra-la, quer para rechaca-la. Mideffesoli descreve bem esta situacéo
quando afirma que “a hermenéutica supde ser qusarae da mesma substancia que aquilo
gue descreve. Ela requer uma certa comunidaderdegativa®®, ou aquilo que a teoria dos
sistemas autopoiéticos de Luhmann denomina de \@uk®r de segunda ordem, na medida
em que o observador estéa inserido no sistema, Hareadele, e a Unica questado que lhe cabe
observar sdo as diferenciacbes que o proprio sasfem e como acessa 0s fatos do seu
entorno, de acordo com sua estrutura. Identidadéfezenca, por assim dizer, seriam

variacbes do mesmo tema.

Por tudo isto, ao tratar da experiéncia religiosbchel Maffesoli produz uma

importante afirmacao:
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€ a partir de um imaginario vivido em comum quéna@guram as histérias
humanas. Mesmo que a etimologia esteja sujeita ugdoa a religido

(religare), a ‘re-lianca’ € uma maneira pertinedée compreender o lago
social®*

Tal constatacdo é decorrente das analises queafaolora de Durkhein, Weber e
Freud. Em continuacgéo, faz uma diferenciacéo digoeigreja e tipo-seita, referindo que o
ultimo é caracterizado pelo seu aspecto constitufatforca sempre renovada do estar-junto,
e, por outro, a relativizacdo do futuro, a impoctardada ao presente na triade temptfalk
religiosidade “tipo-seita” estaria muito mais pmbei do conceito sociabilidatd® que
desenvolve para caracterizar a sociedade atualoGowgiabilidade entende que o individuo
se caracterizaria ndo por sua funcdo na sociedaaiea pessoa pela representacao de papéis,
de acordo com o local onde se encontra. E come pessoas se utilizassem de uma mascara
(persona ou de um figurino para cada ocasido de suas.\idiabel Maffesoli entende ainda
gue as comunidades em geral partilham de uma “marmdletiva’, expressao que adota para
descrever o sistema simbdlico e 0 mecanismo deipagdo que ligam o individuo a massa,
ao povo ou ao grupo.

Nesta “memodria” entram em composicdo o0s arquétipps as diversas
intencionalidades, de modo que estabelecem umagémelassencial “onde a experiéncia
biografica pessoal se corrige e se alarga na é&qmai biografica geral”, resultando na vida
quotidiana. Referida memdria é “uma esfera de cioragéo, causa e efeito da comunidade.
Assim, 0 que parece mais particularizado, o penstoimé apenas um dos elementos de um
sistema simbolico que esta na base de toda a ggmegacial®’. Desse modo, a sociedade é

organizada e vivida

através de reencontros, das situacfes, das expasém seio de diversos
grupos a que pertence cada individuo. Esses gagpeatrecruzam uns com
0S outros e constituem, ao mesmo tempo, uma mass@endiada e
polaridades muito diversificada$

3% MAFFESOLI, Michel.O tempo das tribos:o declinio do individualismo nas sociedades de matsed.

Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2006. p. 142
MAFFESOLI, Michel.O tempo das tribos:o declinio do individualismo nas sociedades de ma&sed.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2006. p. 144
MAFFESOLI, Michel.O tempo das tribos:o declinio do individualismo nas sociedades de ma&sed.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2006.p. 133.
MAFFESOLI, Michel.O tempo das tribos: o declinio do individualismo nas sociedades de ma&sed.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2006.p. 123.
MAFFESOLI, Michel.O tempo das tribos:0 declinio do individualismo nas sociedades de ma&sed.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2006.p. 151.
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Percebe-se, pela narrativa dos autores citadosn@meénd como cindir a relacdo de
similaridade entre a histéria pessoal do individua histéria de seu grupo, bem como a
historia do grupo com a historia dos outros grugms que se relaciona, e assim por diante.
Estdo todos conectados por “redes” cognitivas deer@ncias. Referidas historias
relacionam-se, cruzam-se e descruzam-se, combieae-descombinam-se, atraem-se e
afastam-se, enfim, em fluxos e refluxos constagtes resultam na experiéncia vivida por

toda a sociedade.

Mas no aspecto religioso, onde se pode encontederoento que caracterizaria esta
relacdo identidade /diferenca como mera variant&hdl Maffesoli também fornece este
element&'. Para ele, este pluralismo crescente ndo causatesg’elo contrario: ha muita
similaridade entre o politico e 0 ambiente religiesrefere que, nas manifestacdes religiosas
populares, existem fartos dispositivos que consealteridade, o estranho ou o estrangeiro.
O éxtase das festas permite exprimir o idénticoddevente. A comunhdo e a efervescéncia
popular remetem, conforme ele, a um estar-juntmngtrucao do diverso e polifénico. Nesta
ordem, ao analisar 0 monoteismo cristdo reconh@meecaracteristica comum existente neste
“estranhophyluni®*?’ , muito embora a pluralidade das maneiras de pedsamodos de ser,
das revolucdes e das democracias, que € a idéjaode de Deus*, ligando coexisténcia
estrutural ao pensamento contraditorial. No pgalitei, por sua vez, assim como no
cristianismo plural, ha sempre umodus vivendipara integrar “o outro”. Mesmo que
antagonico, a disfuncao, o contraditério, no ptiteo, tem lugar na estruturacdo do ¥éa
a ideia de dependéncia, seja do Deus, do divindoogspiritual, também se demonstra como
caracteristica, assim como em todo movimento cel@i Por isso que, na complexidade das
megaldpoles, inobstante a realidade do racismopufplicacdo dos grupos religiosos e do
pluriculturalismo, as redes afetivas ocupam cada wais espaco. Tudo estd cheio de
vitalidade, desordenada, e “a polifonia contempeséaa conta de uma pluralidade de deuses

em acao no construir de uma nova ‘cultu¥g”afirma Michel Maffesoli.

%1 MAFFESOLI, Michel.O tempo das tribos:o declinio do individualismo nas sociedades de matsed.

Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2006. p-191.

Remete a ideia de uma unidade taxonémica dafadagséo dos seres vivos.

MAFFESOLI, Michel.O tempo das tribos:o declinio do individualismo nas sociedades de ma&sed.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2006. p. 183

MAFFESOLI, Michel.O tempo das tribos: o declinio do individualismo nas sociedades de ma&sed.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2006. p. 184

MAFFESOLI, Michel.O tempo das tribos:0 declinio do individualismo nas sociedades de ma&sed.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2006. p. 187
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Quanto a universalidade do fendmeno religioso, jéférido no primeiro capitulo
deste trabalho, neste momento, quer ressaltareseodendmeno religioso, por ser universal,
por se observavel na dimensdo humana, além desoekementos que caracterizam uma
identidade comum entre os seres humanos, estabmipeta relacdo ja mencionada entre
identidade e diferengca. Ademais, articula com asgeta tolerancia, pois, na medida em que
se observa esta relacdo, na medida em que se eeeoakta identidade comum, € possivel
estabelecer a comunicacdo entre as culturas, hebpbntos de contato que viabilizem o
didlogo e, com isso, abrir-se a possibilidade dapreensdo e do mutuo respeito. Como
lembra Michel Maffesoli, € possivel “postular umudiprio capaz de fundamentar no
heterogéned® ou construir sobre a coexisténcia das difereneas que isso elimine a

individualidade, o que ele chama de equilibrio org&

Para a construcdo desta igualdade, em nivel aacistial, Michel Rosenfeld
apresenta, também, um caminho que designa “disatmestitucional reconstrutivo e a
relacdo entre a negacao, a metafora e a metodimRdr enquanto basta apontar a existéncia
de possibilidades e que esta igualdade constitaclmmscada por Michel Rosenfeld “requer
que as identidades e as diferencas relevantes sajagquadamente levadas em cofita”
buscando integra-las em 6timo nivel.

O problema é que, a partir de uma mentalidade h&gem ou de uma razao
metonimica, conforme licdo de Boaventura de Soas#8*, “a cultura ocidental arvorou-se
a si prépria como a unica racionalidade possivetistruindo aquele tipo de constru¢do de
Estado forte e centralizador mencionado no suhdap?t1l com toda a sua for¢a simbdlica e
com caracteristicas de religiosidade civil, tragp®e, mesmo na cultura moderna, nunca
conseguiu afastar-se. Assim, a quebra do modelpigmdo pela modernidade passa,
necessariamente, pela quebra daquilo que se tobsmlescente, ou, como, no paradigma dos
espelhos, que se transformaram em estatuas nasdates modernas utilizado por

Boaventura de Sousa Santgela quebra de modelos ultrapassados da ciémmad@eito.

%6 MAFFESOLI, Michel.O tempo das tribos:o declinio do individualismo nas sociedades de matsed.

Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2006.p. 188.

%7 ROSENFELD, MichelA Identidade do Sujeito Constitucional Belo Horizonte: Mandamentos, 2003. p.
49-80.

%8 ROSENFELD, MichelA Identidade do Sujeito Constitucional Belo Horizonte: Mandamentos, 2003. p.
86.

%9 SANTOS, Boaventura de SougaGramatica do Tempa S&o Paulo: Cortez, 2006. p. 93-135

%0 SANTOS, Boaventura de Sou$tara um novo senso comuma ciéncia, o direito e a politica na transicé&o
paradigmatica. A critica da razéo indolente: cont@desperdicio da experiéncia. 6% ed. Sao PauldeZf;o
2007.
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Quanto a ciéncia, com a teoria da relatividade therd Einstein e a fisica quantica, esta
transicdo demonstrou-se mais pratica. No entastoamadas conservadoras do direito ainda

resistem a mudanca, conforme ja se ressaltou.

O direito ainda carece de um horizonte de posddiks alternativas, e a melhor
compreensao do direito a liberdade religiosa baseadvalores desenvolvidos em sociedades
democraticas, como a tolerancia e a diversidadde poopiciar o aparecimento destes novos
horizontes, que ndo sdo afetas somente ao promenia estatal. Como bem acentua
Boaventura de Sousa Santos, “o entrelacar do pooggcio-cultural da modernidade com o
desenvolvimento capitalista no século XIX confeaiu capitalismo uma densidade social e
cultural que ultrapassou largamente as relacdesdetoas de producad’ refletindo em
todos os espectros sociais e € por isso que defprada transicdo paradigmatica deste tempo
ndo se da somente entre os modos de producgédo ninasae formas de sociabilidade em seu
amplo sentido. Ndo ha& mais um processo evolutineali e nem mesmo o dualismo
natureza/sociedade da ciéncia moderna, na medidguero que ocorre em uma tem reflexo
na outra, pois sédo igualmente integradas e connEge

Do mesmo modo esta transi¢cdo paradigmatica dewefleér no direito, assim como
vem ocorrendo nas ciéncias, pois “a autonomia edim®to e ciéncia € fruto de uma
transformacdo isomorfica do primeiro nualter ego da segunda”, explicando assim “a
facilidade de se passar da ciéncia para o dieige-versa®, e de certa forma demonstrada

no subcapitulo 2.1.

N&o é possivel mais, portanto, sustentar a “ceddide da ciéncia na gestdo” da vida,
assim como a tolerancia ndo pode ser um mero eied® condescendéncia praticado pelos
cristdos ou por quem quer que seja em relacdo @osis, ou vice-versa. Pode parecer
desconexo, mas ha uma profunda relacdo entre ameisogue igualmente baseados em
pensamentos hegemonicos. Ciéncia e fé, de certom,mdb sdo discursos excludentes.
Ocorre que toda ciéncia moderna é refém do arldtve® seus préprios produtores ou, nas
palavras de Boaventura de Sousa Santos, “todo lieconento é autoconhecimentd”pois

%1 SANTOS, Boaventura de Sou$tara um novo senso comuma ciéncia, o direito e a politica na transicé&o
paradigmatica. A critica da razéo indolente: cont@desperdicio da experiéncia. 6% ed. Sao Paulde£;o
2007. p. 168

%2 SANTOS, Boaventura de Sou$tara um novo senso comuma ciéncia, o direito e a politica na transic&o
paradigmatica. A critica da razéo indolente: coot@desperdicio da experiéncia. 6% ed. Sao Pauldez;o
2007.p. 53. [Grifo do autor].

%3 SANTOS, Boaventura de Sou$tara um novo senso comuma ciéncia, o direito e a politica na transicé&o
paradigmatica. A critica da razéo indolente: cont@desperdicio da experiéncia. 6% ed. Sao PauldeZf;o
2007.p. 81.
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com base no principio da incerteza de HeisenlSeogsocidlogo portugués propala “a idéia
de que néo conhecemos do real sendo o que nedunimos, ou seja, que ndo conhecemos
do real sendo a nossa intervencao féle”

Mesmo aqueles que creem na emancipacdo do homancigetia, do mesmo modo
gue agem os religiosos que eles criticam, nada faa@sm do que uma profissdo de fé na
ciéncia, ou seja: exercicio da crenca subjetivauemfuturo alentador a ser “descoberto”.
Tornam-se igualmente cegos e articulam com os nmesnazanismd®. Com isso, ndo se
quer refutar, qualquer que sejam as descobertasfitias que sustentaram a evolucéo até o
presente momento. Porém, toda a espécie de préoontmlos os valores e crencas,
conscientes ou nao, correm “subterranea e clandestinte, nos pressupostos nao-ditos do
nosso discurso cientific$”. Para Boaventura de Sousa Santos, a ciéncia neodearcidental,
capitalista e sexista, salientando que a “matriprilélégio da producdo cientifica moderna

combina o racismo com o classismo e o sexi$fho”

Richard Dawkin¥®, por exemplo, declara veemente que, em nome dgaelja se
praticou inUmeras barbaries, sendo a mesma resmbnsda maioria dos males do mundo.
Entretanto, mesmo que se concorde com a integdalid@ afirmacdo, pois ndo se pode
desconsiderar as inUmeras guerras em nome daaceligqui, ja referidas, também é
igualmente verdade que devemos a ela grande padeelaropria evolucdo social. Para
Habermas, sem a religido ndo se poderia ter aglermdgue, hoje, se concebe como mundo

racional, conforme j& mencionado. A existéncia deastado constitucional democrético é

%4 Werner Karl Heisenberg (Wiirzburg, 5 de Dezemlerd 801 — Munique, 1 de Fevereiro de 1976) foi um
fisico aleméo, laureado com o Nobel de Fisica @osfundadores da Mecanica Quantica.

SANTOS, Boaventura de Sou$tara um novo senso comumg ciéncia, o direito e a politica na transicao
paradigmatica. A critica da razéo indolente: cont@esperdicio da experiéncia. 6% ed. Sao Paulde£;o
2007.p. 69.

Um exemplo pertinente € o do Richard Dawkins, igobstante ao seu ateismo ativo ou radical, eesobr
gual tem todo o direito de sustentar e propalguraenta com base em fundamentos do método cientific
Estabelece uma fé acritica nos postulados ciessifi© método, como bem explicitou Gadamer, é refém
arbitrio, e sempre chega depois da compreensaagupopressupbe saberes separados da realidade”.
(BARRETTO, Vicente de Paulo (coordDicionario de filosofia do direito. Sdo Leopoldo: UNISINOS,
2006. p. 434).

SANTOS, Boaventura de Sou$tara um novo senso comumg ciéncia, o direito e a politica na transicao
paradigmatica. A critica da raz&o indolente: contdesperdicio da experiéncia. 62 ed. Sdo Pauldef;o
2007. p. 84.

SANTOS, Boaventura de Sou$tara um novo senso comumg ciéncia, o direito e a politica na transicao
paradigmatica. A critica da razéo indolente: cont@esperdicio da experiéncia. 6% ed. Sao Paulde£;o
2007. p. 185.

%9 DAWKINS, Richard.Deus, um deliria Sd0 Paulo: Companhia das Letras, 2007.
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fruto da luta pelo pluralismo religio¥® O direito de expressar as razdes e a subjetigidad
também deriva desta luta. Porém, com o desencantarde mundo ndo houve de fato uma
real emancipacdo do homem, porque apenas se desldozo das expectativas, do divino
para o racional. Se antes era tributario do diwr@ocontemporaneidade, o é da ciéncia, sem

gue isso tenha trazido de fato mais luzes ao caampento moral da humaniddte

Estes aspectos do desenvolvimento cientifico esfleem todos os ambientes da
cultura, uma vez que, como afirma Boaventura des&dbanto¥, esta distincdo entre
natureza e cultura é consequéncia da esquematizagtatisica entre sujeito e objeto. Ndo ha
mais, hoje, porque manter esta distingdo, até porda cultura passou de artefacto
intrometido num mundo de natureza a expressao deersio da natureza em artefacto

total™"”.

Alguns exemplos séo trazidos por Boaventura de &58asto$* para demonstrar tal
afirmacéo. O primeiro deles € que, em que peseialglade de Charles Darwin no que tange
a origem das espécies, as ideias evolucionistagrs@s de uma profunda relagdo com o
ambiente intelectual do seu tempo. Muito do querésentado por Darwin esta calcado nas
ideias de Thomas Malthus, em que a escassez e Grgamcia, premissas da teoria
econdmica malthusiana, explicavam o motivo dasagads das espécies, e que, depois,
inspirou Herbert Spencer a cunhar a expressao egm@ncia dos mais aptos”, fundando
assim o darwinismo social. O outro exemplo é basead estudos de Danna Haraway sobre
a primatologia ocidental, japonesa, africana eaimai Boaventura de Sousa Santos conclui

que, no que diz respeito a teoria da evolucdo, satadessas culturas desenvolveu aspectos

370 HABERMAS, JiirgenEntre naturalismo e religido: estudos filoséficos. Rio de Janeiro: Tempo Brasilei

2007. p. 285.

A racionalidade também é culpada por barbaridse@e-se a Alemanha, por exemplo, que trouxe ao
mundo fildsofos do porte de Kant e Heidegger, fumelatais para o pensamento dos séculos XIX e XX, e
gue brindou o mundo com o nazismo. O préprio Mattemdegger empunhou a carteirinha do partido rezist
depois que Hitler ascendeu a Chanceler em 1933eblanda edigdo dder e Tempagetirou a homenagem
gue tinha feito a Husserl, seu mestre, por sersdenaéncia judia. A Alemanha que, em tantos aspecto
demonstrou sua cultura e sua filosofia para o muadorender-se ao nazismo, evidenciou o quédo cega
também pode ser a razdo. Em contrapartida, se ltasmguerras que podem ser depositadas sobre os
ombros da religido, tem-se exemplos de religioags tgabalharam por um mundo melhor, como Martin
Luther King, Madre Teresa e Ghandi, e que se apt&san como grandes humanistas.

SANTOS, Boaventura de Sou$tara um novo senso comumg ciéncia, o direito e a politica na transicao
paradigmatica. A critica da razéo indolente: cont@desperdicio da experiéncia. 6% ed. Sao Paulde£;o
2007.p. 85.

SANTOS, Boaventura de Sou$tara um novo senso comumg ciéncia, o direito e a politica na transicao
paradigmatica. A critica da razéo indolente: coot@desperdicio da experiéncia. 6% ed. Sao Pauldez;o
2007. p.85.

SANTOS, Boaventura de Sou$tara um novo senso comumg ciéncia, o direito e a politica na transicao
paradigmatica. A critica da razéo indolente: cont@desperdicio da experiéncia. 6% ed. Sao PauldeZf;o
2007. p.86.
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diferentes. Ao contrario da “rigidez” que deveria esperar do método cientifico, as
conclusdes convergem para afirmagdo de que “a fwiogga € um campo multicultural,
influenciado por uma biopolitica que, em diferentaluras, estabelece diferentes redes de

significacao entre seres humanos e primatas, eulitga e naturez&®.

O direito, assim como os demais segmentos soclste estezeitgeist este espirito

do tempo ou da épocaA ideia hobbesiana do pacto emerge, por exempi@ @placar o
medo da condicdo do estado de natureza. Como begntasCecilia Pires, “em Hobbes o
abuso do poder € um mal menor do que auséncia pledéz™®’®, pois 0 pacto representa a
razdo que combate a barbérie. Por isso que, nzpcéc de Hobbes, a soberania é obliqua,
na medida em que pertence a um e ndo a todos.aHdésofa, ndo ha em Hobbes “uma
unidade entre individuo e espécie [...] sua retieréide sobre a questdo da governabilidade,
tendo a seguranca dos acordos individuais, naetaocis®’. Nao que se queria justificar o
absolutismo hobbesiano, mas as suas preocupagiasreais e refletiam a experiéncia e o
espirito da sua época. Axel Honriétexpbe este ambiente em que a filosofia socialieglqu
tais contornos depois que os componentes politieosdade média perdem o seu papel
estrutural. Até Hobbes, a politica cladssica amdicd era o fundamento para descrever a
natureza politica do homem em sua interacdo ne@ssAn a comunidade e a realizacao
deste homem se dava plenamente no ambito da cidademunidade era o bem mais
elevado, precedendo o individuo e sem espacosapadividualidade. Como assevera Axel
Honnet, com a mudanca estrutural da sociedadeduntbes de novos métodos do comércio,
constituicdo da imprensa e da manufatura e a ami@gagdo dos principados) e o
florescimento do Renascimento, a doutrina da vk é justa e 0 estudo das instituicbes e
das leis adequadas perdem sua forca intelectuatedada em que o homem é cada vez mais
descrito como um ser egoista em busca da autosagder S&o as incontrolaveis paixdes que
movem o0 homem e ele, no seu estado de naturez&gdeno direito de satisfazé-las segundo
o limiar das suas forcas. A filosofia politica delddes, depois desenvolvida por Maquiavel e

que, segundo Axel Honneth, com a intencdo de tAeeste concentrar o poder na mao dos

SANTOS, Boaventura de Sou$tara um novo senso comumna ciéncia, o direito e a politica na transicao
paradigmatica. A critica da raz&o indolente: contdesperdicio da experiéncia. 62 ed. Sdo Pauldef;o
2007. p.85.

PIRES, Cecilia Maria Pinto. A soberania possivelartificio estatal de Thomas Hobb&serspectiva
Filosdfica, vol. I, n. 25, 2006. p. 17.

PIRES, Cecilia Maria Pinto. A soberania possiwvel artificio estatal de Thomas Hobb&erspectiva
Filoséfica, vol. I, n. 25, 2006. p. 20.

HONNETH, Axel.Luta por reconhecimento: a gramatica moral dos conflitos sociais. Sao Pduth:34,
2003. p. 31-36.
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principes, fundamentard o individualismo e a sobardo Estado nacional. Este paradoxo,
individualidade e soberania estatal, é que justificooder supremo sem qualquer limitagdo
juridico-positivd™, que, depois, de institucionalizado, importar&doeinacao racional pelo
direito.

E claro que, com o Estado Democratico de Direigig econceito moderniza-se,
surgindo a figura do poder constituinte e o asseatdo do poder na soberania popular.
Todavia, conforme discorre Marcelo Neves, “essaeptacdo para um ‘portador impessoal’
da soberania ndo significa convergéncia tedricaambito da Teoria do Estad®. As
mesmas bases do contratualismo hobbesiano contiayastificar a centralizagdo do poder
politico.

A base contratualista hobbesiana, conforme Axelndtn compreende o homem de
modo mecanicista, que antecipadamente vé o outno aamigo na disputa dos bens:

[...] para Hobbes a esséncia humana, que ele gensaneira mecanicista
como uma espécie de autdbmato movendo-se por sri@rigestaca-se
primeiramente pela capacidade especial de emperhaom providéncia
para o seu bem-estar futuro. Esse comportamentoaptacipacdo se
exacerba, porém, no momento em que 0 ser humanarademm um
proximo, tornando-se uma forma de intensificac@vemtiva do poder que
nasce da suspeita; uma vez que os dois sujeitoma® reciprocamente
estranhos e impenetraveis no que concerne aossitagpde sua acdo, cada
um € forcado a ampliar prospectivamente seu patedei poder a fim de
evitar também no futuro o ataque possivel do dfitro.

O aniquilamento do outro, para Hobbes, é a Unit@agaara a sobrevivéncia, visto
que, no futuro, se ndo empreendido de modo efediyagle que ndo se estabeleceu pela forca
podera ser objeto de tal aniquilagdo. E a guertadies contra todos. Pergunta-se: em tempos
de uma sociedade pos-metafisica é possivel fundamemegulacdo da gestdo da vida com
base em tal filosofia politica?

Para Habermas, no decorrer dos séculos XVI e XMiblerancia religiosa passa a ser
um conceito do direift e, em um Estado democrético, é preciso precavepsfa 0S

inimigos da constituicdo. Evita-se, assim, a ppulissolucdo deste Estado, justificando a

NEVES, MarceloEntre Témis e Leviata: uma relacéo dificil: o estado democrético de direitpartir e
além de Luhmann e Habermas. 2. ed. Sdo Paulo:rdd&tintes, 2008. p. 156-157.

NEVES, MarceloEntre Témis e Leviata: uma relacéo dificil: o estado democrético de direitpartir e
além de Luhmann e Habermas. 2. ed. Sdo Paulo:riddttintes, 2008.p. 157.

HONNETH, Axel.Luta por reconhecimento: a gramatica moral dos conflitos sociais. Sao Pduth:34,

2003. p. 34.

HABERMAS, JurgenEntre naturalismo e religiao: estudos filoséficos. Rio de Janeiro: Tempo Brasilei
2007. p. 279.
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intolerancia contra os intolerant€sContudo, uma constituicdo democratica é um prajet
realizacdo de iguais, em que deve ser toleradaistéecia de dissidentes, desde que essa
“desobediéncia civil” possa ser justificada ponpipios estabelecidos na constituicdo e seja
efetuada por meios nao-violentdspois é possivel o encurtamento de liberdadesnmesn

democracia®’.

Desse modo, a tolerancia s6 tem inicio apds ou aémpreconceito ou da
discriminacdo que possibilite ou permita a opresd@ominorias, pois, como sustenta

Habermas,

apos a superacao dos preconceitos contra as peks@as, homossexuais
ou mulheres, ndo restariam mais nenhum componenteslanho ou do
‘heterogéneo’ sobre o qual uma rejeicdo fundamentadeconhecida em
geral como legitima pudesse apoiafsse

Por isso que Hegel, segundo Axel Honneth, procuramsl tragos gerais de uma
coletividade ideal, vale-se da analogia organiaga paresentar a unidade viva da liberdade

universal e individual. Esta unidade se apoiarifatm de

gue a vida publica teria de ser considerada n@&swutado de uma restricdo
reciproca dos espacos privados da liberdade, masrsamente, a
possibilidade de uma realizagdo da liberdade destas individuos em
particular®’.

O entrelacamento de socializacdo e de individuaedia o resultado de “uma forma
de sociedade que encontraria sua coesdo organiaecoenhecimento intersubjetivo da
particularidade de todos os individu8%"Como e por que se formam hiatos ou espacos de

33 HABERMAS, JiirgenEntre naturalismo e religido: estudos filoséficos. Rio de Janeiro: Tempo Brasilei

2007. p. 283.

O principio da n&o-violéncia pode ser bem compiie® na histéria da independéncia da india, lidenaor
Mohandas Karamchand Gandhi, ou Mahatma Gandhi raiadg alma. Este principio influencia Martin
Luther King, na marcha pelos direitos civis nosafies Unidos, e Nelson Mandela, na luta contra o
apartheid— a politica de segregacao racial da Africa do Sul

A histéria estd cheia de exemplos deste tipodsem mais recente o chamado “USA Patriot Act”,
promulgado pelo Senado dos Estados Unidos em 26tdbro de 2001, que permite, dentre outras coésas,
invasao de lares, espionagem de cidadédos, intedega torturas de possiveis suspeitos de espionage
terrorismo, sem direito a defesa ou julgamento. ¢tém isso, a interdicdo de direitos e das liberslade
publicas, ironicamente no pais que aparentememtprse'lutou” por estas garantias.

HABERMAS, JirgenEntre naturalismo e religido: estudos filoséficos. Rio de Janeiro: Tempo Brasilei
2007. p. 287.

HONNETH, Axel.Luta por reconhecimento: a gramatica moral dos conflitos sociais. Sao Pduth:34,
2003. p. 41.

HONNETH, Axel.Luta por reconhecimento: a gramatica moral dos conflitos sociais. Sao Pduth:34,
2003. p. 45.
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nao-liberdade? De conflito? Primeiramente, conforjae se referiu, parte-se de um
pressuposto ou de uma premissa de que os homeits mmtmanentemente em conflito,
quando deveriam estar permanentemente em estadolidariedade ou, no minimo, de
respeito mutuo, e, neste aspecto, a tolerancia aomaonceito politico-juridico pode em
muito contribuir.

Neste estado de coisas, 0 Estado, ou 0 “Sobera@io’emerge do pacto simplesmente
para suspender a guerra. Como regulador da gestéidal deve, primeiro, ocupar-se com a
incluséo, com a conciliagéo, e ndo com a “promogkntonflito. A jurisdicdo ou o Estado-
juiz, neste aspecto, produz um arquétipo marcantEstema moderno todo é baseado no
conflito. Quando diz o direito a um, néo diz a oyapenas suspendendo o conflito. Nao gera
ou estimula a (re)conciliagcdo na verdadeira acedodermo, ndo ha o estimulo do exercicio
de alteridade.

Isto € melhor compreendido com a graméatica moralabmflitos, de Axel Honneth,
pois o reconhecimento ou o ndo-reconhecimento f@engrincipalmente pelo e/ou através
do desrespeito moral. Ha uma estreita relacdo edeseespeito moral e luta social. As lutas
por reconhecimento e suas expectativas advém, doigam, quando se experimenta 0
desrespeito que impede a formacao da identidadmgled rata-se de “uma forca moral que
impulsiona desenvolvimentos socidi$” E isto se da em trés dimensdes: na dimensao
emotiva, na dimensao da estima social e na dimgngdaco-moral.

Axel Honneth defende que os motivos da resistéacia rebelido “se formam no
quadro de experiéncias morais que procedem da@trde expectativas de reconhecimento
profundamente arraigadd®’ Referidas expectativas ligam-se as condi¢cdesoanatdo da
identidade pessoal, retendo padrdes de reconheilcmes quais 0 sujeito vé-se respeitado na

comunidade “como um ser ao mesmo tempo autbnomdivedualizado®*, ao que refere:

[...] se essas expectativas normativas sao desajfamnpela sociedade, isso
desencadeia exatamente o tipo de experiéncia noul expressa no
sentimento de desrespeito. Sentimentos de les&a dspécie sO6 podem
tornar-se a base motivacional de resisténcia valgtiando o sujeito é capaz
de articula-los num quadro de interpretacao intgetivo que os comprova
como tipicos de um grupo inteiro; nesse sentidosuogimento de

39 HONNETH, Axel.Luta por reconhecimento: a gramatica moral dos conflitos sociais. S0 Pdttb:34,
2003. p. 18.

3% HONNETH, Axel.Luta por reconhecimento: a gramatica moral dos conflitos sociais. S&o PdEdb:34,
2003. p. 258.

%1 HONNETH, Axel.Luta por reconhecimento: a gramatica moral dos conflitos sociais. S&o PdEdb:34,
2003. p. 258.
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movimentos sociais depende da existéncia de umardgea coletiva que
permite interpretar as experiéncias de desapontanpgssoal como algo
que afeta ndo so o individual, mas também um cirdelmuitos sujeito¥?

Exatamente por estes motivos que a experiénciaveo @m sociedade deve ser uma
experiéncia inclusiva e tolerante, sensivel paraliegencas. Inclusiva porque dever ser
dirigida pelo acolhimento e nédo pela exclusdo, pmioflito. Tolerante, pelas razbes ja
elencadas. E sensivel para diferencas porque, pest®, 0 principio majoritario das
democracias deve ser relativizado pelo poder comj@itario ou por caminhos ou acgdes que
restabelecam a igualda®eComo afirma Habermas, o processo discursivo, age, pode
ser traduzido como processo deliberativo, “ndonioidado no sentido de mobilizacdo dos
motivos melhores, mas pela capacidade de contagi@xpressdes mais impressionaites”
razao porque nao podem se constituir como fundamabsoluto. Este problema das
comunidades minoritarias, ou minorias “inat&s”portanto, muito comum no ambiente
multicultural religioso, deve levar em conta quey ema comunidade politica, as pessoas
mantém uma relacdo de identificacdo com as sudigdes, naquilo que € relevante para o
seu carater e para a sua identidade. Preservarmounidade politica da secessao, um modo
de inclusdo com reconhecimento para as diferergr@senta-se como caminho plausivel no
qual a tolerancia é seu elemento fundamental pegdaa a diversidade e a diferenca. A
coexisténcia com igualdade de diferentes, conforht@bermas, diferencas étnicas,
linguisticas, confissdes religiosas etc., “ndo pede obtida ao pre¢o da fragmentacdo da
sociedade™. O espaco de convivéncia multicultural € um anteiete preservacéo, de
formacdo, de re-conhecimento e de diadlogo. Atéuymmm sujeito é constituido pelo discurso

do outro, e sem 0 outro ndo se pode compreendgreai@ncia da existéncia.

3.2 A sociedade pos-metafisica e a necessaria aberta@ processo
compreensivo/interpretativo na jurisdi¢cdo brasileima em matéria de liberdade
religiosa

No capitulo 2 deste trabalho, foi tratado o teméilladade religiosa sob os aspectos

de sua formacéo e a construcdo de um modelo quaresdéavoreceu a tradicdo monocultural.

%92 HONNETH, Axel.Luta por reconhecimento: a gramatica moral dos conflitos sociais. Sdo PeEdb:34,

2003. p. 258.

As acdes afirmativas sdo um bom exemplo.

HABERMAS, JirgenA inclusédo do outro: estudos de teoria politica. Sdo Paulo: Loyola, 20033.

395 HABERMAS, JiirgenA inclusdo do outro: estudos de teoria politica. S&o Paulo: Loyola, 2p0270-173.
3% HABERMAS, JiirgenA inclus&o do outro: estudos de teoria politica. Sdo Paulo: Loyola, 2p0272.
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A sacralizacdo do Estado e do direito também caoper neste sentido. Além disso, foi
referido que a cultura juridica nacional retratas manifestacdes dos seus agentes, seja
politico ou judicial, o reflexo de uma tradicaoigelsa comprometida profundamente com a
moralidade catdlica — a religido dominante. Iststae demonstrado, especialmente, no
Acordo Brasil-Vaticano e no julgamento por parte @dJ sobre as questdes relativas aos
simbolos religiosos em tribunais e salas de au@iénc

Entretanto, conforme salientado, ndo é mais pdssoreeber-se na sociedade pos-
metafisica, a qual agora se vive, que as razdoagosss arroguem-se como fundamentos
estruturantes. Igualmente, ndo se pode admitiragestes publicos, e dos quais se espera
neutralidade em relacéo as visées do mundo, gpersebam ou que ndo tenham consciéncia
das suas pré-compreensdes a fim de suspendé-laspdi® que ndo venham orientar os
discursos e as acdes, principalmente daquelesregados de exercerem a jurisdigéo.

Como relatado no inicio do subcapitulo 2.2, sehd@@am embate fisico em matéria de
liberdade religiosa no Brasil, esta “batalha” oearas dimensdes internas dos mecanismos de
controle estatal ou nas trincheiras midiaticasvagade discursos que visam a angariar
aderentes a causa religiosa. O IBGE, nos ultimmenseeamentos da populacéo brasileira, tem
apontado para um ambiente de crescente pluralizafimsa, sem que, de fato, isto se reflita
nas manifestacdes normativas e jurisdicionais dadgsbrasileiro. Do mesmo modo, ndo ha
como ignorar o fato de que, nas ultimas décadas,acextremo desenvolvimento da ciéncia
em campos como a biogenética, dentre outros, ardisaeligioso politizou-se, o que, de
certa forma, demonstra uma revitalizacdo das fthadigeligiosas. O julgamento da ADI n°
3510 por parte do STF referente a lei de biossegaraambém ja referido, esta a revelar esta
faceta.

O judiciario, espaco “natural” de resolucdo de Ltms, apresenta-se, hoje, como
Unica possibilidade de apaziguamento social. Pésgga estruturado em um modelo advindo
do medo, do aniquilamento, da luta pela autocoagséxy e apoiado em sinteses
homogeneizadoras, o Poder Judiciario esta aptogudrantar os desafios de uma sociedade
plural, especialmente aqueles decorrentes da &berdeligiosa? E em nao estando apto, ja
que tal premissa mostrou-se coerente, ao longoateme argumentacao, revelando a baixa
compreensdo do aparato jurisdicional, que instrtmsere possibilidades devem ser
descortinados para que o cumprimento da tarefmestdtura do desafio?

Cabe antes referir, conforme ja se demonstrou, ajueadicdo juridica brasileira

apresenta uma compreensdao distorcida a respeinteutealidade axioldgica do Estado e que,



118

por sua vez, reflete na incompreensao do propmocéio da liberdade religiosa. Além das
situacdes ja mencionadas, basta realizar uma pasqgem muita pretensao, pelos sitios dos
Tribunais patrios para verificar, por exemplo, quejudiciario ndo hesita em mandar
suspender cerimbnias religiosas da cultura afredleiee® ou de segmentos protestantes no
que concerne a poluicdo sonora ou a preservacdossego publié®. Por outro lado, salvo
rarissimas exceco®€% ndo se encontram determinacdes que enfoquenuiggmisonora dos
sinos das igrejas catdlicas, suspensdes de presismd qualquer manifestacdo ritual da
religido dominante, que, se analisados pelo mesar@ngetro, produzem 0S mesmos

incomodos.

Emerson Giumbelli, ao tratar do tema da presencaeligioso no espaco publico
brasileiro, também corrobora com assertivas jaidsd afirmando que, em relacdo a “Igreja
Catdlica, isso ocorreu inicialmente por meio de wfianca simbdlica e material e com a
ajuda de um regime juridico de baixo controle aftdt Para demonstrar o quanto as
instituicdes politico-juridicas estavam compronmegicdcom a religido dominante, cita a luta
por reconhecimento, por exemplo, das religides afrdo espiritismo kardecista, ao que

refere:

%97 RIO GRANDE DO SUL. Tribunal de Justica do R®elacdo Civel N° 59835331@®écima Oitava Camara
Civel. Relator: Claudio Augusto Rosa Lopes Nuneslgatlo em 18/11/1999. Disponivel em:
<www.tjrs.jus.br>. Acesso em: 05 ago. 2010; e RIQABIDE DO SUL. Tribunal de Justica do RS.
Apelacdo Civel N° 70019696335Terceira Camara Civel. Relator: Rogerio Gestal,Léalgado em
21/06/2007 Disponivel em: <www.tjrs.jus.br>. Acesso: 05 ago. 2010; dentre outros precedentes.

Um dos casos encontrados é o do Agravo de InstitoN°® 70023036379, Terceira Camara Civel, Tribuna
de Justica do RS, Relator: Paulo de Tarso Vieirgs&aerino, Julgado em 15/05/2008. Neste julgado, a
partir de um abaixo-assinado da vizinhanca queixasdda perturbacéo do sossego em virtude da foluic
sonora, o TJRS manteve decisdo de primeiro graucqiiBu a utilizacdo de equipamentos sonoros. A
organizacdo religiosa objeto da medida judicial,ramdes recursais, alegou que se estabelecia eamaon
residencial e que o motivo da comunidade requeneredida judicial era pelo fato de que o municipio
concentrava o maior nimero de catdlicos praticantesEstado, e que seus cultos ja tinham sofrido
retaliacGes e perturbacfes da vizinhanca. Relatgsen muito embora as igrejas catdlicas do mumicipi
também possuissem um sistema externo de som,&stanotivou o Ministério Publico a tomar qualquer
providéncia, como tinha tomado naquele processuticido ter celebrado acordo comRarquet tendo
cumprido fielmente as suas cladusulas e, desta formda se justificava a interferéncia judicial. (RIO
GRANDE DO SUL. Tribunal de Justica do R®jravo de Instrumento N° 70023036379 erceira Camara
Civel. Relator: Paulo de Tarso Vieira Sanseveridmlgado em 15/05/2008. Disponivel em:
<http://wwwl.tjrs.jus.br/busca/?tb=juris>. Acessn:®5 ago. 2010).

Uma dessas raras excegdes refere-se a uma ¢aterdéo realizada pelo Judiciario, mas pelo Iristitu
Brasilia Ambiental (Ibram) que, em Brasilia/DF, wu e proibiu as badaladas da Igreja Sdo Pedro de
Alcantara, na Quadra sete, por infragdo ambief@albram sofreu severas criticas por parte da apinia
publica por ter autuado a Igreja Catdlica. (IGREBABrasilia é proibida de tocar sinos por emititutieo
acima do permitido. O Globo online Rio de Janeiro, 31 mai. 2010. Disponivel em:
<http://oglobo.globo.com/cidades/mat/2010/05/3 &jigide-brasilia-proibida-de-tocar-sinos-por-emitir-
barulho-acima-do-permitido-916736962.asp>. Acess®® ago. 2010).

GIUMBELLI, Emerson.A presenca do religioso no espago publicomodalidades no Brasil. 2008.
Disponivel em: <http://www.scielo.br/scielo.php?p&0100-85872008000200005&script=sci_abstract>.
Acesso em: 06 ago. 2010.
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O Coddigo Penal, juntamente com regulamentacfedasasi e policiais,
fundamentou ac¢bes que atingiram sobretudo cultesppr suas referéncias
africanas, eram identificados como claramente ‘o@g)i em um sentido
que se traduzia em ‘selvageria’ e ‘feiticaria’. Ma® menos na capital da
Republica, foram os espiritas, cujas praticas nmich8 estavam orientadas
pelas obras de Allan Kardec, os que se destacasareagdo ao que viam
como uma contradi¢cdo entre o Cédigo Penal de 1880Censtituicdo de
1891. Sua reacao foi também motivada por incurpdisiais e judiciarias
ao seu universo institucional. Essas incursdegpet@vam as praticas
terapéuticas que se desenvolveram com bastanteriorespiritismo, desde
seu ingresso no Brasil em meados do século XIXegpasta dos porta-
vozes espiritas aos ataques — em defesas judiermisnanifestacdes na
imprensa — enfatizou o enquadramento de suasasatioocdo de ‘religido’.
Para tanto, a categoria ‘caridade’ foi cruéfal.

Para que os espiritas pudessem ser reconhecidddrasdl parametrizaram suas
praticas com 0s conceitos cristdos. A religido ,gbar sua vez, recorreu ao expediente da
culturd®. De certo modo, argumenta Emerson Giumbelli, dgde vista da Igreja Catdlica
em relacdo ao Acordo Brasil-Vaticano ndo deixaedatsua relevancia, pois o novo Codigo
Civil produziu um vacuo juridid® em relacdo as organizacdes religiosas, expres&iia c
pela Lei 10.825/2003, e que é preenchido pelo thorNo Brasil, os campos culturais e
religiosos estdo sempre sendo atravessados pommatds incertos, ndo havendo uma
fronteira definida entre Estado e religido que mbega a identidade destes movimentos
religiosos™. Ocorre do mesmo modo nas intervencdes judigeis, falta de depuracao entre

argumentos seculares e religiosos que se justifigera contextos pds-metafisicos.

Com isto ndo se quer dizer que o exercicio daddme religiosa ndo deva sofrer
limitacbes. Muito pelo contrario. A liberdade rétiga, em um contexto de tolerancia e
coexisténcia pacifica, estd exposta a critica e&flaxéo, na medida em que ndo se esconde
mais sob o manto do dogma. Para o aderente demiledela religido ou pratica religiosa

exige-se 0 agir solidario e tolerante. Tal exigénufio ofende os ditames da liberdade de

401 GIUMBELLI, Emerson.A presenca do religioso no espaco publicanodalidades no Brasil. 2008. p. 84.

Disponivel em: <http://www.scielo.br/scielo.php?p&0100-85872008000200005&script=sci_abstract>.
Acesso em: 06 ago. 2010.

GIUMBELLI, Emerson.A presenca do religioso no espacgo publicanodalidades no Brasil. 2008. p. 89.
Disponivel em: <http://www.scielo.br/scielo.php?p&0100-85872008000200005&script=sci_abstract>.
Acesso em: 06 ago. 2010.

Este vacuo juridico da-se, especialmente, emafurta pressdo que exerceram as proprias organizacgoe
religiosas para que a Lei 10.406/2002 — novo Codigal, ndo fosse aplicada aos seus estatutos,eo qu
gerou a Lei 10.825/2003, que alterou os artigoe 24031, assegurando assim, a autodeterminacéas dest
organizacoes.

GIUMBELLI, Emerson.A presenca do religioso no espacgo publicanodalidades no Brasil. 2008. p. 95.
Disponivel em: <http://www.scielo.br/scielo.php?p&0100-85872008000200005&script=sci_abstract>.
Acesso em: 06 ago. 2010.
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consciéncia, pois ndo implica, para o aderentearagpo estrita de argumentos religiosos e
nao-religiosos e porque, em uma sociedade demearai tolerancia inicia-se além do

preconceito.

Mas para que a interpretacdo fundamente-se em basgseensivamente alargadas,
as experiéncias do reconhecimento, da democrazidiatbgo, da liberdade e da diversidade
devem convergir para “um derradeiro esforco densitocao holistico-estatél, articulando
as ideias do Estado Constitucional Democratico diglsidade da pessoa humana - principio
fundamental para estruturar um sistema de val@eslados pela experiéncia histérica que
assegurem as condi¢8es politicas de paz, libeelaglealdad®®.

Neste passo, o papel do Estado, sua forma de atuac@d estrutura e seus
instrumentos precisam ser revisitados. Jose LuigaBade Morais afirma que, muito embora
a profunda crise que assola o Estado, a partir@elge poderdo surgir respostas suficientes
para o retorno a Constitui¢do Para tal, seria necessario um rearranjo do sganograma
funcional, em que desapareceriam as atribuicOessics e exclusivas, principalmente pela

“hipervalorizagdo do ambiente jurisdiciorf&l’ Assim,

a alternativa que se p8e é um rearranjo democrdéisanesmas, ndo apenas
uma redefinigdo de nomenclatura — fungdes de gowemngéo de garantia
— mas com novas formas de decidir acerca da implag@&o da
Constituicad™.
De fato, Manuel Garcia-Pelayo confirma a assemiviaostula que se vive em um
momento histérico marcado por fundamentais transigbes das quais o Estado ndo tem
escapad®’. Existe, hoje, ndo s6 uma tendéncia a estatizég@ociedade, pois esta é incapaz

de se auto-regular e resolver por sua conta senffit@® existenciais, como também uma

405 CANOTILHO, J. J. GomesBrancosos e interconstitucionalidade itinerarios dos discursos sobre a

historicidade constitucional. Coimbra: Almedina0g0p. 175.

CANOTILHO, J. J. GomesBrancosos e interconstitucionalidade itinerarios dos discursos sobre a

historicidade constitucional. Coimbra: Almedina080p. 175-181.

407 BOLZAN DE MORAIS, Jose LuizAfinal: quem é o Estado?Por uma Teoria (possivel) do/para o Estado
Constitucional. In: COUTINHO, Jacinto Nelson de BOLSAN DE MORAIS, Luis; STRECK, Lenio Luiz
(orgs.).Estudos Constitucionais Rio de Janeiro: Renovar, 2007. p. 166.

408 BOLZAN DE MORAIS, Jose LuizAfinal: quem é o Estado?Por uma Teoria (possivel) do/para o Estado
Constitucional. In: COUTINHO, Jacinto Nelson de BROLSAN DE MORAIS, Luis; STRECK, Lenio Luiz
(orgs.).Estudos Constitucionais Rio de Janeiro: Renovar, 2007. p. 167.

409 BOLZAN DE MORAIS, Jose LuizAfinal: quem é o Estado?Por uma Teoria (possivel) do/para o Estado

Constitucional. In: COUTINHO, Jacinto Nelson de BROLSAN DE MORAIS, Luis; STRECK, Lenio Luiz

(orgs.).Estudos Constitucionais Rio de Janeiro: Renovar, 2007. p. 167.

GARCIA-PELAYO, Manuel.As transformagdes do Estado contemporanedRio de Janeiro: Forense,

2009. p. 2.
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socializacéo do Estado, que se encontra vinculadarifluxo dos grandes grupos de interesse
ou das grandes organiza¢fes destinadas a defes@msses parciais ou setoriais no sistema
politico.”* A crise econdbmica mundial, que assola desde 2G@8opra e graca da

especulacao imobiliaria nos Estados Unidos, demmrstquanto se necessita desta acéo

reguladora do Estado e 0 quao perniciosa se nmepstra auséncia.

Outro fator de responsabilidade do Estado, seguldauel Garcia-Pelayo, é a
“procura existencial”, que significa dizer que onfem depende, para se desenvolver e
subsistir, de determinadas circunstancias e coesligéste espaco vital efetivo € “constituido
pelo conjunto de coisas e possibilidades das quh@mem se serve, mas sobre as quais nao
tem controle ou dominié™. A civilizacao tecnologica tem aumentado o espaigh efetivo,
em detrimento do espaco vital dominado — espactraiamel pelo individuo — porque ha
cada vez menos controle sobre a estrutura e sabmeins de existéncia por parte do
individuo. Na medida em que se carece de benviga®re a disposi¢cao sobre eles, de modo
analogo produz-se a necessidade de regulacdo. Assim ao Estado “desenvolver medidas
gue garantam aos homens as possibilidades dereigsigue ele ndo pode assegurar por Si
mesmo*? tarefa que ultrapassa as noc¢des de servico publide politica social no seu

sentido estrito.

O direito constitucional classico, cujas premissasla se vive, sempre fez distincao
entre sociedade e Estado, como sistemas sepamadpsnenta Manuel Garcia-Pelé&yo
Porém, atualmente, ndo € mais possivel fazer fatediciacdo em virtude da crescente
interdependéncia, o que revela uma “tendéncia aapadeecimento dos limites que existem
entre ambos os sistem&d&”’Nesse estagio, o Estado deixa de consideraredsoe como um
sistema estético para entendé-la como um sistem@amdio “que mantém seu equilibrio
precisamente através de mudancas de valores edgtjaealidade que exige uma constante e

complexa acao reguladora por parte do EstdddD Estado passa de legislador para um

“1 GARCIA-PELAYO, Manuel.As transformaces do Estado contemporanedrio de Janeiro: Forense,
2009. p. 12-13.

412 GARCIA-PELAYO, Manuel.As transformacées do Estado contemporanedrio de Janeiro: Forense,
20009. p. 15.

43 GARCIA-PELAYO, Manuel.As transformacées do Estado contemporanedRio de Janeiro: Forense,
20009. p. 16.

44 GARCIA-PELAYO, Manuel.As transformacées do Estado contemporanedrio de Janeiro: Forense,
20009. p. 107.

415 GARCIA-PELAYO, Manuel.As transformaces do Estado contemporanedrio de Janeiro: Forense,
2009. p. 110.

416 GARCIA-PELAYO, Manuel.As transformaces do Estado contemporanedrio de Janeiro: Forense,
2009. p. 111.
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manager -um administrador, um gestor, onde as leis “térormdlacédo e operacionalizagao
de policies ou estratégias frente as quais as normas juridiegsientemente tém carater
dependenté®. De outra parte, em funcdo do crescimento domekis e das demandas por
parte da sociedade, ha uma influéncia das orgdiezatas decisdes estatais, pelo fato de que
0 Estado necessita destas mesmas organizacOesfoparaacdo e realizacdo das suas
politicas. O Estado, deste modo, compartilha gpeeler com as forgas sociais organiz&fias
Destas imbrica¢cdes, Manuel Garcia-Palayo sugernalondo so a disciplina juridica desta
pratica, como no caso dos conselhos econdmicosiaisae alguns paises, assim como a
possibilidade vinculante destes acordos, desdegugativeis ou se compatibilizem com as
formas constitucionais estabelecitfas

Por fim, no que se pode qualificar para o presgatealho como a contribuicdo mais
radical de Manuel Garcia-Pelayo, tem-se as forneagadticipacdo dos atores extra-estatais
nas decisdes do Estado, que ele nomeia como segimdlw?’, onde o método tipico é o do
consensB’. O sistema de segundo circulo ou circulo peridégisua participacdo no ambiente
de decisédo poderiam ter presenca permanente otitgtm#spara determinadas conjunturas ou
setores de acao, com uma estrutura mais ou mefosmal e, em uma versdo mais ampla,

poderia se considerar

como algo integrado pelos partidos no governo eopasi¢cdo, pelas
organizagdes de interesses empresariais e dehadoats e por outras
entidades com seus proprios interesses, capaze®rdmlar fatores de
incertez&”.

Tais circulos cumpririam as seguintes fun¢despajtanidade de uma mediacéo entre
as forcas sociais organizadas e o governo; b)awide uma area mais funcional do que o
espaco decisorio do parlamento; ¢) instauracdonugnocedimento mais adequado para o

entendimento; d) possibilidade de vincular, peladiagio do Estado, os acordos

“7 GARCIA-PELAYO, Manuel.As transformaces do Estado contemporanedrio de Janeiro: Forense,
2009. p. 112.

418 GARCIA-PELAYO, Manuel.As transformacées do Estado contemporanedrio de Janeiro: Forense,
2009. p. 114,

419 GARCIA-PELAYO, Manuel.As transformacées do Estado contemporanedrio de Janeiro: Forense,
2009. p. 189-193

420 GARCIA-PELAYO, Manuel.As transformacées do Estado contemporanedrio de Janeiro: Forense,
2009. p. 193-195.

421 GARCIA-PELAYO, Manuel.As transformaces do Estado contemporanedrio de Janeiro: Forense,
2009. p. 195-198.

422 GARCIA-PELAYO, Manuel.As transformaces do Estado contemporanedrio de Janeiro: Forense,
2009. p. 194.
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juridicamente; e) obtencdo de uma classe maiomftgrmacdes por parte do governo; f)
funcionando os acordos, reducédo de custos; e gicae&o, no conjunto de suas implicacoes,

do setor em discussao, oferecendo solu¢cées maim nais.

Quanto ao método da tomada de decisbes, Manueladetayo opta pelo consenso,
distinguindo duas dimensfes: “0 consenso como umanm$ao objetiva do comportamento
da sociedade global e o consenso como um métodoap@mada decisdéS. Na primeira
dimensdo, o consenso refere-se a uma coincidémciauhstancial, um acordo tacito e
generalizado em torno de alguns valores. Na segiintensao, tem-se um método de decisao
gue se opBe ndo sb ao autoritarismo e a uniladad#didas decisdes, “mas também a simples
regra da maiorid™. Assim, muito em funcdo da composicao pluralistasdciedade, “a
tomada de decisbes pelo método consensual sigroficstento de recobrar o consenso
generalizado perdido no curso da formulacédo de ddasae objetivos concretos”, sendo que,
para isso, é necessario reduzir divergéncias,dimaitsatisfacédo, os interesses e 0s objetivos, a
fim de que todos possam alcancar certo géhtRara que tal ocorra, afirma Manuel Garcia-
Pelayo, é necessaria uma cultura politica que cteaize “pela relativizacdo dos fatores
ideoldgicos, ou, ao contrario, pela nitida presedea posturas pragmaticas, e, muito
concretamente, pela exclusdo da imagem da pol@@ao um antagonismo polar e

existencial*®®, substituindo-se tal politica por aspectos e caageplurais.

42 GARCIA-PELAYO, Manuel.As transformaces do Estado contemporanedrio de Janeiro: Forense,
2009. p. 195.

GARCIA-PELAYO, Manuel.As transformagdes do Estado contemporanedRio de Janeiro: Forense,
2009. p. 196.

Um importante conceito desenvolvido pela materaati adotado pela moderna doutrina econdmica refere
se a teoria dos jogos, apresentada inicialmentdg@un Von Neumann (1903-1957), matematico hingaro-
americano, ao provar o teorema minimax, segundgab lth sempre uma solugéo racional para um conflito
bem definido entre dois individuos, cujos interess# completamente opostos. A solucéo foi puldicexd
artigo Zur Theorie der Gesellschaftsspid®obre a Teoria dos Jogos de Estratégia) em 1aR. tarde,
John Von Neumann se juntaria a Oskar Morgenst&302(1977), economista alemao, para publicarem, em
1944, a obra:The Theory of Games and Economics Behayiooria dos Jogos e Comportamento
Econdmico, 1944) que, além de desenvolver umaatatwijogos para mais participantes, afirmaram que o
comportamento da economia depende, fundamentalmgateteracdo entre os agentes. Em 1951, John
Forbes Nash Junior, matematico estadunidense,negis, tarde, ganhou o prémio Nobel de economia, em
1994, pois o prémio ndo contempla matematicos,igabla teseNon-Cooperative Gameglogos N&o-
Cooperativos) provando a existéncia de ao menopaomio de equilibrio em jogos de estratégias para
multiplos jogadores. O teorema de Nash refere-gegas ndo cooperativos, mas trabalhos posteriores
complementaram a teoria, determinando haver maitagam para os jogadores se concordassem em
cooperar, pelo menos parcialmente, do que ingistire conflito, podendo melhorar os respectivos gareh
atribuir ganhos indiretos aos outros jogadores mmatde poderem influenciar nas suas acdes (FIANI,
Ronaldo.Teoria dos JogosRio de Janeiro: Ed. Campus, 2004).

GARCIA-PELAYO, Manuel.As transformagdes do Estado contemporanedRio de Janeiro: Forense,
2009. p. 196.
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O que se pretende ndo é a busca pela maioria eanemioria qualificada, mas a
unidade das decisdes, superando a submissao dagasias maiorias, e até, eventualmente,
segundo a qualidade dos argumentos, submeter aiar@iescolha da minoffa Assim, cada
um dos participantes deste circulo teria uma itikdae um poder de veto sobre as decisdes
gue entenda lhes seja crucial, compreendendo saquprado sao possiveis decisdes 6timas
para todos. Dentro desta dialética do consensualiandecisdo correta seria aquela sobre a
qual ha acordo, transformando a racionalidade emerwdo, o axiolégico em funcional, e
resolvendo um conjunto de problemas concretos. bm imodelo deste consensualismo € o
gue apresentou a Holanda no periodo entre 185%¢, pois, mesmo dividida em quatro
correntes ndo majoritarias, a saber: calvinistalicos, socialistas e liberais, manteve a sua
unidade cultural e inspirou o cientista politicceAd Lijphart a formular sua teoria sobre o

consensualisnt8, apds estudar profundamente aquele periodo molitic

Jacques Chevalli& também estuda o Estado e suas transformacdesciealamte
contemporanea, e defende a sua continuacao coriiniedles das suas funcdes, tal qual ja
afirmado. Para ele, o Estado é afetado em quatrtopoconforme ja se apresentou. Na sua
relacdo de interdependéncia estrutural, na perdaodmando de variaveis essenciais, na
atenuacdo das fronteiras entre o publico e o privadl como Manuel Garcia-Pelayo
delineou, e pelo movimento de fragmentacdo e degeie do modelo unitario, convergindo
para formas heterogéneas.

Chevallier refere que, na sociedade atual, que ah@is-moderrt&, tem prevalecido
a nocao de um mundo multipolar em formacao, emafoile uma Iégica pluralista que exclui
toda a ideia de dominacdo sem compartilhamentaeoimplica negociacdo permanente de

compromissos, corroborando assim com os postulzeldanuel Garcia-Pelayo.

Esta redefinicho de funcbes estatais € decorreate aaracteristicas da pos-

modernidade, segundo ele, onde se abre “larganoecépo das possibilidades, excluindo

427 0 exemplo classico para esta formulacdo é o gasraj amigos que decidem ir ao cinema. Trés deles
escolhem um filme e o quarto faz uma objecéo. Apdiicar as razbes pelas quais ndo escolheu o filme
selecionado pela maioria, esta maioria cede agsadd quarto amigo, pois, para eles, a escolhamaru
por outro filme ndo altera muito as suas situaviddiais. Evidente que o exemplo refere-se a untagsio
de baixa complexidade, mas ele é valido para detnaoregue sao possiveis solucdes consensuais agrti
escolha das minorias e a possibilidade da demaccacisensual.

Sobre democracia consensual ver SCHENDELEN, Rirars. Consociational Democracy:The Views of
Arend Lijphart and Collected CriticismBolitical Science Reviewer ArchiveVol. 15, Number 1, 1985, p.
143-183. Disponivel em: <http://www.mmisi.org/pr/TB/schendelen.pdf>. Acesso em: 10 ago. 2010.

429 CHEVALLIER, JacquesO Estado pds-modernoBelo Horizonte: Férum, 2009. p. 33-47.

430 prefere-se adotar, neste trabalho, como ja sg@pao inicio, a expressdo sociedade pds-metfisic

428



125

toda certeza quanto ao sentido de evolU¢adD Estado trabalhara comsapletividade
encorajando iniciativas no que concerne a gestaduwtgdes coletivas, compaoximidade
para que os problemas sejam tratados no nivel enmogcidadaos se encontram, evitando
mecanismos de remessas para instancias elevadasreeria, com a gestdo delegada para
implementacédo das politicas publi€asNesta otica, assim como referido por Manuel Garci
Pelayo, o Estado sera mais regulador do que opemaduais estrategista do que dirigista.
Fazendo-se a relacdo destas doutrinas, deste mmvodé sociedade e a funcéo
jurisdicional do Estado, vé-se que a possibiliddeeealizacdo do direito apenas dentro do
processo e atraves da jurisdicdo estatal, tal caimda se propde no Brasil, demonstra-se
completamente ideoldgica, com claro intuito de gaitie controlar os efeitos dos conflitos

sociais na sociedade.

Como bem asseverou o0 mestre Ovidio A. Baptistailda, Sliscorrendo a respeito do
tema, “a crise é da modernidade e de seus sondigspdla qual tem curso a chamada crise
do Poder Judiciario. [...] essa crise ndo decaererd inadequado ou insuficiente desempenho
funcional da jurisdicdo”. Mais adiante, pronunciess@® especificamente sobre o sistema
processual, conclui que “o que esta em crise &ternsa. Certamente ndo apenas o sistema
processual. A crise do Poder Judiciario é reflegoutha mais ampla e profunda crise
institucional, que envolve a modernidade e seusdigmas™®,

As iniciativas legislativas em matéria processwuaBrasil, a partir de 2006, tais como
as sumulas vinculantes, Lei 11.417/2006, e tambéeparcussao geral dos recursos, Lei
11.418/2006, integraram “perfeitamente” ao sistgmn@ico nacional as recomendacdes do
relatério do Banco Mundi& sobre o judiciario brasileiro. Do mesmo modo, @sitr
movimentos sob o pretexto de dar maior efetividagl&isdicdo, como repercusséo geral dos

recursos superiores, 0 sistema misto de controle cdastitucionalidade (difuso e

431 CHEVALLIER, JacquesO Estado pés-modernoBelo Horizonte: Férum, 2009. p. 59.
432 CHEVALLIER, JacquesO Estado pds-modernoBelo Horizonte: Férum, 2009. p. 60.

4% BAPTISTA DA SILVA, Ovidio A. Da funcdo a estrutura Disponivel em:
<http://www.baptistadasilva.com/nova/www/downlodtppwhat=artigo&fileld=14&hash=>.Acesso em: 10
ago. 2010.

O relatério do Banco Mundial, publicado em 20@Metendeu estabelecer uma radiografia do sistema
judiciario brasileiro, a fim de identificar os gatgs do sistema. Constatou que um dos fatores que
impulsionava a crise do judiciario, dentre muitess 0 aumento da procura pelos servicos judidizasa
isso, apontou uma solucdo: restringir a demandemb&en sugeriu a utilizacdo de pardmetros claros de
interpretacdo e aplicacdo das leis, impondo sanedegiem violasse, bem como se diminuissem as
possibilidades recursais. (RELATORIO do Banco Mahdiazendo com que a justica contenedindo e
aprimorando o] desempenho do judiciario no Brasil. isp@nivel em:
<http://siteresources.worldbank.org/BRAZILINPOREX/Ré¢sources/3817166-1185895645304/4044168-
1186404259243/29Justica.pdf>. Acesso em: 10 ad®)20
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concentrado), com claro prestigio ao controle commado, em detrimento da faticidade e da
riqueza valorativa das rela¢cdes humanas, atenda@ma um modelo de linha de producédo
econdmica do direito do que propriamente uma preagdo com a efetividade da jurisdicao,
demonstrando o quéo distante se esta e 0 quanis®reer re-significado o conceito de
jurisdigdo no horizonte de compreenséo da tradigédica brasileira.

A este respeito, Jania Maria Lopes Sald&ntzcentua que o problema decorre da
grave dessintonia entre eficiéncia e efetividadgudadicdo brasileira, muito em funcédo da
preméncia das exigéncias de um modelo neolibemlexige “certeza” e estabilidade das
regras do jogo, tendo ela, jurisdicdo, se rendmécanto da sereia” promovido pelo Banco
Mundial em seu relatorio, e, assim, com a “juriddide fluxo e daaremisatiofi, se afastado

daquilo que deveria ser mais caro, valores comsteca e proximidade do caso concreto.

O proprio conceito de jurisdi¢cdo, ainda ligado dagdo da autotutela e construido
sobre o modelo contratualista hobbesiano, esta paag uma interdicdo de sujeitos do que,
de fato, para desempenhar funcéo substancial gupagificacdo social sem a exclusdo do
outro. O que se pratica ainda € o que a teorigadms denomina de soma-zero, onde apenas
uma das partes (ignorando possiveis vantagens dgemso, da inclusdo, do acordo) é
declarada vencedora, recebendo exatamente a sempardias de seu oponente. O sistema de
recursos que, em principio, parece atender umaudsenocratico de revisao das decisdes, na
verdade, revela-se como um viés centralizadora@igaria™®. Pela burocracia recursal é que a
instancias inferiores sao controladas pelas ingtrstperiores, até que, no ultimo degrau, o
controle se exerce e revela politicamente. Tal robmiapresenta-se em completa censura a
comportamentos desviantes: sob o pretexto de glexiado de instancia inferior pode estar
sendo injusta ou erratia esvazia-se o poder das instancias inferioresnadé afirmar a
“autoridade” das instancias superiores que, gerakmeabstraem o fato da norma e assim

normalizan?® os comportamentos dentro de um modelo previanestédelecido.

435 SALDANHA, Jania Maria Lopes. A influéncia do nie@ralismo sobre a jurisdigdo: a dificil sintoniatre

eficiéncia e efetividade. In: MARIN, Jeferson lurisdicdo e processoEstudos em homenagem ao Prof.
Ovidio Baptista da Silva. Curitiba: Jurua, 2008-20®v. p 45-77.

BAPTISTA DA SILVA, Ovidio A.. Processo e Ideologiao paradigma racionalista. Rio de Janeiro:
Forense, 2006. p. 239.

437 GRINOVER, Ada Pellegrini; DINAMARCO, Candido RTeoria geral do processoS&o Paulo: Editora
Revista dos Tribunais, 1991. p.72.

A expressao, aqui, € cunhada por Mireille DelMasty, que v&, na superproducdo de textos e de
procedimentos, uma caracteristica de normalizagd®,tende a modelar comportamentos a partir de uma
média observavel, “o sendo” (a normalidade sodiBIELMAS-MARTY, Mireille. Por um direito comum.

Sao Paulo: Martins Fontes, 2004. p. 7-31).
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Todas as operacBes de reforma, inclusive a do rajgep do novo Codigo de
Processo Civil®, nada mais sao do que tentativas de resolves@a gue afeta a sociedade e o
judiciario através do encobrimento da realidadelagisurando os litigantes a um tipo de
litigio, ou de um tipo de relacdo processual, Gie espelha a complexidade, a dinamicidade
e a pluralidade que séo tipicas da sociedade @ualodelo de Estado continua o mesmo —
rigido e centralizador. As expectativas de tramségéo social continuam sendo depositadas,
conforme aponta Pierre Bourdieu, no mesmo tipo ddeto como estrutura estruturante dos
séculos anteriores, ou seja, sobre uma culturasist@mas simbdlicos utilizados como “um
instrumento de poder, isto €, de legitimacao darardigente™*.

Porém, na sociedade pos-metafisica, o que devegenéeum Estado policéntrico,
como argumenta Jacques Chevdllieuma vez que, no lugar dos pesados aparelhosiesorg
estatais, erigidos pelo Estado nacional que nds meapondem a dindmica da vida social,
devem ser substituidos e “contornados por estsittnansversais, “moléculas moles e
fluidas”, verdadeirasask-forcescapazes de evidenciar uma maior eficdtiado que chama
de administracdo de missdo. Referida administrécéenlizada de forma desconcentrada e

descentralizada, eliminando assim a logica do Bstadario.

Evidentemente que com a transformacao da ldgicatibativa do Estado também se
altera a logica de formacdo do proprio direito. Goamota Jacques Chevallier, Estado e
direito sdo realidades indissociaveis, realidadassubstanciadas uma a outra, pois “nao
apenas o Estado age por meio do direito, por mei@dicdo de regras obrigatorias que
expressam o seu poder de coer¢cdo, mas ainda eled@&d integralmente no molde do

direito™*. O direito é o responsavel pela mediacdo do fendnua institucionalizacdo do

3% 0 anteprojeto que tramita no Congresso Naciost# ainda a privilegiar as instancias superioresna
compreenséao estatica da sociedade. O artigo 3t &xpmplo, que trata da “rejeicao liminar da denadnd
possibilita a rejeicdo da lide quando “o pedidot@mar entendimento do Supremo Tribunal Federadl@u
Superior Tribunal de Justica, sumulado ou adotadquéggamento de casos repetitivos”. Pergunta-se se
sociedade pos-metafisica estd em constante traresfao, por que as decisbes dos Tribunais supenées
sofrem os efeitos destas mudancas e até mesmoddooptempo? Estes entendimentos consolidados ndo
deveriam ser revisados de tempos em tempos, as mhwése sujeitarem ao mero arbitrio do julgador?
(BRASIL. Senado Federahnteprojeto do Novo Codigo de Processo CiviComissao de Juristas instituida
pelo Ato do Presidente do Senado Federal n° 37200@, destinada a elaborar Anteprojeto de Novaddodd
de Processo Civil. Disponivel em: <http://www.semgdv.br/senado/novocpc/pdf/Anteprojeto.pdf>.
Acesso em: 16 ago. 2010).

BOURDIEU, PierreA economia das trocas simbolicassao Paulo: Editora Perspectiva, 1998. p. VIII.
441 CHEVALLIER, JacquesO Estado pés-modernoBelo Horizonte: Férum, 2009. p. 99-102.

442 CHEVALLIER, JacquesO Estado pds-modernoBelo Horizonte: Férum, 2009. p. 99.

443 CHEVALLIER, JacquesO Estado pés-modernoBelo Horizonte: Férum, 2009. p. 115.
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poder desta organizacdo politféaPor consequéncia, na emergéncia de um Estado poés-
moderno, na concepcdo de Jacques Chevallier, tanebdéengira um direito pés-moderno,

flexivel, brando, fluido.

O certo é que, com o transcorrer da modernidadeseho colapso gradual da ilusdo
moderna do crer em “um fim do caminho em que andammotelosalcancavel da mudanca
histérica, um Estado de perfeicdo a ser atingidardn&** e, com isso, o mito da ordem
perfeita, da auséncia de duvidas, se desfez. O mndsaencantamento alvejou os castelos da
racionalidade juridica, abalando profundamenteeos $undamentos em virtude do crivo do
julgamento critico. Se para o direito, antes, @énibwda alguma propriedade natural, hoje, ele
tem sua base desmitificada, perdendo seus atrikdgogeneralidade, sistematicidade e
estabilidade.

Este fendbmeno, no que concerne a incompletude liago e na interpretacdo das
normas juridicas, uma vez que direito e normatokedpositiva sempre se confundiram, é
relativamente novo, porque, até recentemente,nb@ ta ideia de que os problemas das
antinomias do ordenamento juridico resolviam-se aatirp de critérios cronolégicos,
hierarquicos e de especialid&feNao é mais possivel, portanto, admitir-se tait€mos de
integracdo idealizados a partir do modelo silogismiosuntivo para responder
satisfatoriamente questdes da sociedade poés-nedaftlada a complexidade e a natureza
paradoxal destas novas relagdes sociais.

Mas qual sera o caminho possivel que compatibilcancretamente uma
interpretacao/aplicacdo adequada de direito neste tipo de sociedade? E, antes disso, que
tipo de direito? Primeiramente, como ja se afirmoudireito adquire caracteristicas de
ambivaléncia em tempos de sociedade pos-metafiprescricdo/permissdo. Por isso, se
apresentara como um direito brando, conforme siastlactques Chevallier — ndo sera mais
caracterizado pela dimenséo coercitiva, mas inglitgente impreciso, ou seja: “formulado

em termos de objetivos, diretivas ou de recomereti¢d

44 Como bem aponta Mireille Delmas-Marty, é possigeim ocupac&o territorial, determinar a forma de

cultura e de economia de outras na¢des a partsaidente do sistema juridico que comandar a orggaiiz
social. (DELMAS-MARTY, Mireille. Trés desafios para um direito mundial Rio de Janeiro: Editora
Lumen Juris, 2003. p. 15).

4> BAUMAN, Zygmunt.Modernidade liquida. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2001. p. 37.

446 BOBBIO, NorbertoTeoria do ordenamento Juridico 102, ed. Brasilia: Editora Universidade de Biasil
1997. p. 91.

447 CHEVALLIER, JacquesO Estado pés-modernoBelo Horizonte: Férum, 2009. p. 167.



129

O neoconstitucionalism®, fundamentado na forca normativa da constituicéma e
principiologia que dela advém bem demonstra issaitdvembora o alto grau de abstracéo,
vagueza e indeterminacdo que se encontra nosasaonstitucionais, isto ndo os impede
de serem aplicados normativamente. De igual moddiyeito serd mais regulador do que
prescritor, revelando aspectos flexiveis quantfoasas de disposicdo e “uma pandplia de
meios de acgdo, alguns juridicos, outros ndo jwgjio direito ndo aparece sendo como um
instrumento de ‘guia’ ou de “pilotagem”, a servid® politicas que o ultrapassdM”A ideia
de comando é colocada em segundo plano, tendarenoridica duas funcdes: guiar a acao
e julgar a acéo realizada.

Outra caracteristica deste novo tipo de direité seheterogeneidade. Além de um
Estado policéntrico, que divide o poder e deveasninistrado de forma descentralizada e
desconcentrada, naturalmente se convivera comralighde de fontes. O Estado ndo sera
mais o detentor do monopdlio da producéo juridita.“fabrica™* de fontes normativas o
Estado competira com 0s organismos internacionais,os tratados internacionais e também

com um direito infraestatal.

Dentre os concorrentes de direito infraestatabastgeridas as organizacgoes religiosas
que, segundo prerrogativa constitucional, possudatwdade de se auto-determinarem em
matéria de liberdade religiosa. Tal faculdade -ad®-determinacédo e auto-regulamentacao
ou auto-organizacdo — nao tem o condédo de inted@Btamente na producéo juridica do
Estado, muito embora a capacidade de se orgampéigue em reconhecer uma legitimidade
e uma competéncia propria, na qual o Estado, peolato imperativo de uma norma

constitucional, ndo pode meter-se de permeio.

O Supremo Tribunal Federal, em uma das poucas essabes a respeito do tema,
enfrentou a questao no julgamento do RE n° 31d&%vra do Min. Hahnemann Guimaraes,
publicado em 25/06/1958, no qual assentou que dmnpexclusivamente a autoridade
eclesiastica decidir a questdo sobre as normasodéssio religiosa, que devem ser
respeitadas por uma associacdo constituida pata’.cds ministros basearam seus

48 Sobre neoconstitucionalismo ver: STRECK, LenidzLi hermenéutica filoséfica e as possibilidades d
superacado do positivismo pelo (neo)constituciomalisin: ROCHA, Leonel Severo; STRECK, Lenio Luiz;
BOLSAN DE MORAIS, Jose Luis et aConstituicdo, sistemas sociais e hermenéuticarograma de pos-
graduacdo em Direito da UNISINOS: mestrado e dadimr Sdo Leopoldo: Unisinos, 2005. Anuério 2004.
p. 153-185; e STRECK, Lenio Luielermenéutica Juridica e(m) Crise:uma exploracdo hermenéutica da
construcdo do Direito. Porto Alegre: Livraria dovdgado Editora, 2007. p. 239-289.

449 CHEVALLIER, JacquesO Estado pés-modernoBelo Horizonte: Férum, 2009. p. 168.

50O processo fabril é utilizado como referenciaispliz respeito & outra caracteristica da socedadsl que
€ a super produgédo de normas ou inflagdo normativa.
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argumentos essencialmente no principio da sepaesgé®m Estado e Igreja, assegurado desde
a primeira Constituicdo republicana, bem como fetio de que os clérigos exerceriam uma
competéncia que difere da secular — “a jurisdic8pirgual”, como citou o relator. A
compreensao da Suprema Corte quanto a este agpecpmriou-se de maneira adequada e
em sintonia com a neutralidade axioldégica em nmatrétigiosa que se exige do Estado. Como
ja se apontou, o exercicio da liberdade religiosasedconviver bem em ambiente de
pluralidade, tendo competéncia para instituir assS#os, a sua ordem e as suas bases de

crenca.

Sobre este aspecto, Norbert Rouférafirma que todas as sociedades, em maior ou
menor grau, “sdo sociologicamente plurais, no dentile se comporem de grupos
secundarios”, e a protecdo do individuo adviriait@ estrutura plural. Para ele, o Estado n&o
seria a Unica “forma de organizagdo social”, o cpreesponderia a existéncia também de um
“pluralismo juridico”. As sociedades modernas sariam parte estatizadas, pois coexistem
com grupos que produzem o seu proprio direito,c@amo as ordens juridicas internacionais e
0 codigo de condutas das multinacionais. Dentrexesplos citados € possivel acrescentar,
no cenario internacional, a FIFARédération Internationale de Football Associati@mde se
revela a impossibilidade por parte de seus filiagdsecorrerem a expedientes juridicos dos
Estados nacionais, tais como 0 acesso a justicdemento dos seus estatutos disciplinares
e seus Orgaos internos de competéncia disciplsdr, pena de serem expulsos dos seus
quadros.

Estes exemplos demonstram que mesmo em face @digade de fontes ndo ha, com
isso, a necessidade de superacdo do Estado, temddsta o seu importante papel de
salvaguarda dos direitos sociais. O fendmeno dastl&zacdo, da descentralizacdo e da
internacionalizacao do direito, como observa MeebDelmas-Mart$??, € que ndo € novo,
implica em coexisténcia de ordens juridicas diagnContudo, o costume do jurista, ligado a
imagem da piramide das normas, afere horror didotenultiplo. O desafio que decorre
diante deste novo quadro, de pluralidade, é o dedeoa-lo e harmonizéa-lo, especialmente
em matéria como os direitos humanos, que, parailddif@elmas-Marty, no que refere a
positivacdo da Declaracdo Universal dos DireitombBinios - DUDH de 1948, “ndo exprime

uma ideologia etnocéntrica ou imperialista; ao @oid, ela funda a legitimidade do

41 ROULAND, NorbertNos confins do direito Sdo Paulo: Martins Fontes, 2003. p. 173.
452 DELMAS-MARTY, Mireille. Por um direito comum. S&o Paulo: Martins Fontes, 2004. p. 46-56.
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movimento de descolonizacdo que se seguira e dachrttra toda a discriminacdd” A
propria DUDH confere, em seu artigo 18, a liberdaadigiosa umstatusde protecat’ como
elemento para o reconhecimento da dignidade da@dssnana, assim como a Carta das
Nacdes Unidas de 1945 reitera a proibicdo da digzaicdo com base na religido, que, por
sua vez, se reproduz no Pacto Internacional dosit@sr Civis e Politicos de 1966, como

aponta Sara Guerreffe

Referidos pactos internacionais asseguram a liderda pensamento, de consciéncia
e de religido: liberdade de mudar, de manter, deifesdar, de educar os filhos e de nao ser
discriminado pela religido que venha a profeé8sddutro documento importante em matéria
de liberdade religiosa, no cenario internacionak §ara Guerreifd destaca é a Resolucao
da Assembleia Geral das Nacdes Unidas A/RES/366519B1®° designada como a
Declaracéo sobre a Eliminagcdo de Todas as Formdatalerancia ou de Discriminacao
Fundadas sobre a Religido ou Convicgéo, elabora@a@omisséo de Direitos Humanos da
ONU e que, depois de intensos debates e anos méaigdo, foi 0 primeiro instrumento
internacional dedicado a liberdade religiosa.

O Brasil, alinhado com as linhas universais deqgé@d dos Direitos Humanos, que
nas ultimas décadas tem apresentado grande evpjagéificou e se encontram, em pleno
vigor, todos os tratados relevantes em matériaiggtas humanos, inclusive, no ambito
regional, a Convengdao Americana sobre os Direitom&hos de 1969, que, no artigo 12°,
reproduz 0s mesmos conceitos em matéria de libenddigiosa de outros pactos universais,

43 DELMAS-MARTY, Mireille. Trés desafios para um direito mundial Rio de Janeiro: Editora Lumen
Juris, 2003. p. 20.

BRASIL. Ministério da Justica.Declaragdo universal dos direitos humanos Disponivel em:
<http://portal.mj.gov.br/sedh/ct/legis_intern/ddib binter_universal.htm>. Acesso em: 24 ago. 2010.

GUERREIRO, SaraAs Fronteiras da Tolerancia: liberdade religiosa e proselitismo na convengéo
europeia dos direitos do homem. Coimbra: GC Grafe&oimbra, 2005. p. 52-63.

Como se engloba nos elementos constituintes gladadide da pessoa humana é evidente que a liberdade
religiosa sofrera restrigbes em matérias que atem@ntra ostandard humanitario minimo ou minimo
existencial, e podera ser relativizada quando, etarchinadas circunstancias concretas, outros praci
constitucionais se mostrarem mais adequados coaidlos axiolégico do texto constitucional. Tipicas
situacbes deste nivel sdo questdes que envolvamc@ol sonora, discriminagdo, violagbes ao meio
ambiente, atentados a incolumidade fisica, etaeesgqréo abordadas mais adiante.

GUERREIRO, SaraAs Fronteiras da Tolerancia: liberdade religiosa e proselitismo na convencgéo
europeia dos direitos do homem. Coimbra: GC Grafe&oimbra, 2005. p. 67-69.

UNITED NATIONS. Declaration on the elimination of all forms of intderance and of discrimination
based on religion or belief New York, 25 nov. 1981. Disponivel em:
<http://www.un.org/documents/ga/res/36/a36r055.htAcesso em: 25 ago. 2010.
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e o Estatuto de Roma do Tribunal Penal Internatfmpe, em seu artigo 7°, 1, “h”, prevé
como crime contra a Humanidade a perseguicao ¢gmgmu coletividades religiosas.

Em que pese a ratificacdo dos acordos internacgipsad poucos 0S juizes e raros 0s
casos em que se invoca o texto de marcos intemasiem matéria de direitos humatihs
especialmente os atinentes a liberdade religiosumdamentacdo das decisdes judiciais.
Como assenta Jania Maria Lopes Sald&hhadireito moderno nasceu nacional e, por isso,
que, sob o ponto de vista dos atores da jurisdg@oesguarda uma mentalidade estreita —
restrita ao nacional. Todavia, a mundializag&o idasituicbes e a transnacionalizacdo do
Direito “se pde como um fendbmeno irrenunciavel”.jdzges, atores mais ativos da jurisdi¢éo,
nao estao infensos a este processo, elevandoi&ékstigoda uma condicdo de “comércio entre
juizes”, expressao cunhada por Julie Allard e Argdbarapon para caracterizar o fendbmeno
gue se revela em duas facetas: “é simultaneamemderede de trocas, intercambios, e uma
forma de sociabilidade nascida do desejo de estedretelacdes soélidas, corteses e serenas,

uma ‘dependéncia reciproca dos homefrs™

Jania Maria Lopes Saldanha, recorrendo a ®ampreconiza uma mentalidade
alargada para a compreensao do fendbmeno das steseghurais para que 0s juizes, no
exercicio da jurisdicdo, facam “o desvio para autcalturas, encontrando nelas algum
elemento que possa contribuir para o exercicioeigupsio que desenvolvera ao julare
o pensar alargado, reflexo de uma condi¢cdo queépralo pensar no lugar do outro, referido
por Kant. Isto decorre do atravessamento e da émeaydas questdes relativas aos direitos

humanos, da crise da efetividade, que, em facagarosidade do Estado moderno, propiciou

459 BRASIL. Decreto n. 4.388, de 25 de setembro de 2002omulga o Estatuto de Roma do Tribunal Penal
Internacional. Disponivel em: <http://www.planadfov.br/ccivil_03/decreto/2002/D4388.htm>. Acessa em
25 ago. 2010.

A matéria é objeto de grupo de pesquisa sobreahAshacionalizagdo do Direito e a concretizagdo dos
Direitos Humanos sob um prisma hermenéutico-camstital cosmopolitico: o fendmeno da recepgéo e da
fertilizac&o reciproca na jurisdi¢do brasileirah) soCoordenagédo da Prof. Dra. Jania Maria LopetaBShé,

no Programa de Pés-Graduacao em Direito da Unist&owvinculado ao CNPq, onde se tem verificado que,
muito embora crescente, ainda é timida a utilizad@ianarcos internacionais para a fundamentacdo de
decisdes judiciais.

SALDANHA, Jania Maria Lopes. A mentalidade alatgada justica (témis) para compreender a
transnacionalizacédo do direito (marco pdlo) no resfale construir o cosmopolitismo (bardo nas asjore
In: LOUREIRO, Jodo Carlos (org.Boletim da Faculdade de Direito da Universidade deCoimbra.
Coimbra: Coimbra Editora, 2008. Vol. LXXXII. p. 34882.

ALLARD, Julie; GARAPON, AntoineQOs juizes na mundializacdoA nova revolugdo do direito. Lisboa:
Instituto Piaget, 2005. p. 8.

KANT, Immanuel Critica da faculdade do juiza Lisboa: Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 1998.
SALDANHA, Jania Maria Lopes. A mentalidade alatgada justica (témis) para compreender a
transnacionalizacéo do direito (marco p6lo) no sfae construir o cosmopolitismo (bardo nas asjore
In: LOUREIRO, Jodo Carlos (org.Boletim da Faculdade de Direito da Universidade d€oimbra.
Coimbra: Coimbra Editora, 2008. Vol. LXXXII. p. 34882.
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o rompimento da linearidade estatica em direcaodiaamismo e a complexidade das
demandas dos movimentos sociais.

Como ja foi referida a incompletude dos ordenangpiddicos e dada a manifesta
impossibilidade de se cobrir a totalidade da e@pera do viver humano por seus multiplos
aspectos de contingencia exponencial, o aprendizagiooutras culturas, as experiéncias de
outras organizacdes sociais podem servir de elesehdrificantes a fim de se estabelecer a
melhor compreensado possivel a respeito da dignidadeessoa humana. As diferencas dos
homens, repita-se, sdo apenas aprofundamentosciatoé de conhecimento que permitem
alargar a compreensao da humani(dd€omo bem assinala Mireille Delmas-Marty, isto
implica em “retirar da lei o monopdlio e reconheaerjuiz - e mais largamente ao receptor —
um poder auténomo (ou parcialmente autbnomo) dacgerdo direito”, que fortaleceria “a
variabilidade das fontes”, fazendo com que “a debdzacdo do tempo normativo
acompanhe o aparecimento e o desenvolvimento desfodo legislativas™.

E o que Peter Habeffé estabelece como critérios de interpretacdo, quardis
pluralista a sociedade mais se expandem. “Quem a/imerma acaba por interpreta-la ou
pelos menos por co-interpretdfd” sustenta o doutrinador. Antes de qualquer atileda
jurisdicional, “cidadaos e grupos, 0rgaos estataisistema publico e a opinido publica (...)
representam forcas produtivas de interpretacdo ¢les sdo intérpretes constitucionais em
sentidolato, atuando nitidamente, pelo menos, como pré-ireéept, e é completamente
impensavel a interpretacdo das normas constitusicg@n os cidaddos e sem as poténcias
publicas.

Neste aspecto, cabe trazer novamente a reflexdadael Garcia-Pelayo no que diz
respeito ao segundo circulo e a questdo do plomaligpor ser um fato e um valor de
convivéncia politica, o pluralismo envolve ndo sdn uespaco de liberdade, de

autodeterminacdo, como também “um espaco de pat#&d ou de co-determinacdo nas

485 Cabe, aqui, referir a observacao feita por Harraindt entre diferenca e distingdo em relacdocanem.

S6 o0 homem teria a capacidade de exprimir diferergiatinguir-se, de comunicar a si proprio e rngenas
alguma coisa. No homem, a alteridade e a distingdwmm-se singularidade, e a pluralidade humana é a
paradoxal pluralidade de seres singulares. (ARENEANnah A condicdo humana 92 ed. Rio de Janeiro:
Forense Universitaria, 1999. p. 189).
466 DELMAS-MARTY, Mireille. Por um direito comum. S&o Paulo: Martins Fontes, 2004. p. 71.
47 HABERLE, PeterHermenéutica Constitucional - A sociedade aberta dointérpretes da Constituic&o:
Contribuicdo para a interpretacdo pluralista e ¢pdimental” da constituicdo. Trad. Gilmar Ferreira
Mendes. Porto Alegre: Sergio Antonio Fabris Edil@97. p. 12-18.
HABERLE, PeterHermenéutica Constitucional - A sociedade aberta dointérpretes da Constituicao:
Contribuicdo para a interpretacdo pluralista e ¢pdimental” da constituicdo. Trad. Gilmar Ferreira
Mendes. Porto Alegre: Sergio Antonio Fabris Edil@97. p. 13.
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decisbes dos 6rgados publicos que afetem essasizagdes™, e o que definird o Estado
pluralista sdo as condi¢cdes “cuja politica e fordoade vontade sao influenciadd$s”O
Estado pluralista, segundo esta 6tica, adaptaed dumcionamento levando em consideracao
a pulverizacdo dos recursos politicos por todaceedade. A deciséo institucional continuaria
sob a batuta do responsavel juridico e dos aggoesieterminam sua formula¢do — primeiro
circulo, mas sem o carater solipsista, do enclansemto. O segundo circulo, periférico,
condicionaria tais decisOes através de um espagbeeura, manifestando as reacfes da

sociedade.

Aplicando-se tais ensinamentos a jurisdicdo é tmfienar a necessidade de abertura
do processo interpretativo/decisério tanto para stabelecimento de uma mentalidade
alargada da jurisdicdo, conforme preconizada poiaJdaria Lopes Saldanha, quanto para a
abertura na participacdo das decisdes apontadslgnarel Garcia-Pelayo. E o porqué disto?
Ainda que se tenha alargado os horizontes do wesitd juridico com o
neoconstitucionalismo, incluindo a nocéo de regrasincipios e fornecido um poder maior
de acdo politica aos juristas, Leonel Severo Réckastenta que sdo mantidas lacunas
tedricas por uma impossibilidade de compreensadat@snenos comunicativos deste novo
tipo de sociedade, arrolando-se ai de maneira pédeia a no¢cdo de risco.

O risco na sociedade complexa, anota Leonel SeRexhd’”?, € um elemento
decisivo, em oposi¢cdo a seguranga e a certezadasspalo ideal iluminista que permearam a
sociedade moderna, e precisa ser incorporado, thomassimilado de forma congruente por
uma nova epistemologia juridica que contemple agisadesafios sociais. E quais sédo eles?
Ora, na agenda politica mundial, estd uma extestsade novos fendbmenos que ndo mais se
restringem a critérios de temporalidade linear raitéicdes territoriais, tais como: a
transnacionalizag&o; os riscos e as ameacas aaibiguie afetam todo o planeta e que nao
sao limitados pelas fronteiras nacionais; a simeittade das comunicacfes; a volatilidade

dos mercados financeiros que orientam toda a edangiobal, enfim, uma série de novas

49 GARCIA-PELAYO, Manuel.As transformacées do Estado contemporanedrio de Janeiro: Forense,

2009. p. 186.

GARCIA-PELAYO, Manuel.As transformacdes do Estado contemporanedRio de Janeiro: Forense,
20009. p. 186.

SEVERO ROCHA, Leonellntroducéo a teoria do sistema autopoiético do Diréo. Porto Alegre:
Livraria do Advogado, 2005. p. 26.

SEVERO ROCHA, Leonellntroducéo a teoria do sistema autopoiético do Diréo. Porto Alegre:
Livraria do Advogado, 2005. p. 36.
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relacbes e fenbmenos que o Estado nacional e stmai juridico monolitico ndo tém

condicdes de abarcar.

Segundo Ulrich Beck, estes fenébmenos, ou como chproaessos,tbdos ellos son
las consecuencias imprevistas da la victoria deidianera modernizacion, simple, lineal e
industrial, basada en el estado nacidH& referindo-os quando trata de modernizacéo
reflexiva. Por se estar diante de um novo tipoadgesiade, torna-se necessaria uma mudanca
de paradigma. Diante deste quadro, ao tratar o, téenather Teubnét, parafraseando a obra
de Gabriel Garcia Marquez, pondera estar o direstatal vivendo uma “crbnica de uma
morte anunciada” pela sua absoluta falta de ediztile frente aos novos desafios da sociedade
que se estabelece.

E justamente aqui 0 né ou o ponto nevralgico qutaad eficacia dos sistemas
tradicionais, em especial a relacdo da gestdo destasociedade e 0s riscos inerentes a sua
formacdo. Risco, neste sentido, € muito mais gssipididade de perigo ou previsibilidade de
perdas. Risco, para Ulrich Beck, él “‘enfoque moderno de la prevision y control de las
consecuencias futuras de la accion humana, lasrsigeconsecuencias no deseadas de la
modernizacién radicalizad&”™. Este risco ndo é nacional, é global, e estadigadprocesso
administrativo e técnico das decisdes.

Em um tempo em que tudo é simultaneo e instant&sson como o0 que ocorre em
um instante no instante seguinte ndo esta maisstrg% as epistemologias tradicionais sao
absolutamente ineficazes, tanto no controle, agdica interpretacao destas novas dinamicas,
quanto na imprevisibilidade destes novos componiémsesociais. Quando se percebe o fato,
ele jA& ndo mais existe, 0 que ndo impede de seivemngom seus efeitos. Nesta nova
dindmica, os sistemas de controle estatais, ntsnsas tradicionais, ndo estao preparados
para flagrar a velocidades dos “bit’s’'jue trafegam nesta rede de relacdes sociais.

Portanto, além de impreterivelmente contornar-sepasigo da massificacao,
reconhecendo-se a pluralidade de fontes, a tatefae apresenta € construir um modelo que

viabilize a inclusdo e a coexisténcia pacifica emawsociedade constituida de individuos

473 BECK, Ulrich. La sociedad del riesgo globalMadrid: Siglo Veintiuno de Espanha Editores, 2q02-28.
47% TEUBNER, Gunthemireito, Sistema e PolicontexturalidadePiracicaba: Editora Unimep, 2005. p. 19-40.
47> BECK, Ulrich. La sociedad del riesgo globaMadrid: Siglo Veintiuno de Espanha Editores, 2005.

47 0 mercado financeiro é um exemplo marcante: gealoataria ou informag&o circunstancial pode araus
prejuizos financeiros ou lucros extraordinariog,quesmo se ndo confirmadas, concretizam os setgsef
“quebrando” um pais ou criando “novos ricos”.

“Blnary digiT’ em inglés. E a menor unidade de medida de trasfmide dados usada na Computacéo e na
Teoria da Informacéo.
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singulares, mas apontando para a igualdade em t®dssus sentidos, mesmo que néo seja
um caminho facil de trilhar. E a melhor forma deéfdo é ampliando o espaco de decisdo,
permitindo-se a participacdo cada vez maior dosnseatps da sociedade no circulo de
podef® e ampliando os horizontes de compreensdo a pdwtirdidlogo com marcos
transnacionais e da aproximacdo entre os juizesioCmem assinala Jania Maria Lopes
Saldanha, “a abertura do direito internacional aastitucional, em funcdo do didlogo
necessario que brota do multilateralismo entre stadés e da imposicdo do respeito aos
direitos humanos em sentido ampi®dgé que fortaleceu, no plano interno, a sua coregdid.

A universalizagdo dos direitos humanos sucede dastitacionalizacdo do direito
internacional, de uma pratica de cooperacdo e duopadilhamento das experiéncias

democraticas bem sucedidas.

E este tipo de experiéncia ndo pode ser despegjicacho bem acentua Boaventura
de Sousa Santos. Nao ha razdo para curvar-se aazém hegemonica ou metonimica que
reduz o mundo a sé um tipo de linearidade, o queodstra a necessidade de um trabalho
adequado de traducéo que, segundo o autor, “Visss¢#érecer 0 que une e 0 que separa 0s
diferentes movimentos e as diferentes praticasnado a determinar as possibilidades e os
limites da articulagdo ou agregacédo entre &edlao se pode conceber uma vivéncia com
pretensdo a totalidade, pois “esbarra em um mundge as ‘totalidades’ ndo passam de

partes de outras totalidad&s”

4’8 Um bom exemplo, na jurisdicéo, é a abertura dé &%ociedade por meio de dois instrumentos proaisss
de alta relevancia: a audiéncia publica e a ppagio deamicus curiae procedimentos previstos nas Leis
9.868/99 e 9.882/99 que direcionam a jurisdicaduass de um modelo coletivo e democratico. Sobre o
assunto ver: SALDANHA, Jania Maria Lopes; ESPINDQLANngela Aradjo da Silveira. A jurisdicao
constitucional e o caso da adi 3510. Do modeloviddalista e liberal ao modelo coletivo e democratie
processoAnuario de Derecho Constitucional Latinoamericang ano 15, Montevidéu, 2009. p. 311-328;
SALDANHA, Jania Maria Lopes; ESPINDOLA, Angela Ajalda Silveira; BOLZAN DE MORAIS, Jose
Luiz. A superacéo do funcionalismo processual e a consti@o de mudancas processuais estruturais e
metodolodgicas:Uma (nova) identidade para o sistema processusb@gimental de controle concentrado
da constitucionalidade no STF. 2008. Disponivel em:
<http://www.conpedi.org.br/manaus/arquivos/anaashia/05_370.pdf>. Acesso em: 25 ago. 2010.
SALDANHA, Jania Maria Lopes. A mentalidade alatgada justica (témis) para compreender a
transnacionalizacéo do direito (marco p6lo) no sfale construir o cosmopolitismo (bardo nas asjore
In: LOUREIRO, Jodo Carlos (org.Boletim da Faculdade de Direito da Universidade deCoimbra.
Coimbra: Coimbra Editora, 2008. Vol. LXXXII. p. 34882.
480 SANTOS, Boaventura de SousaGramatica do Tempa S&o Paulo: Cortez, 2006. p. 93-135.
81 SALDANHA, Jania Maria Lopes. Da teoria geral doqesso a teoria da traducéo: um aporte da sociologia

das auséncias e das emergéncias. In: DIDIER JUNFeRlie; JORDAO, Eduardo Ferreira (Org$Qoria

do ProcessoPanorama doutrinario mundial. Salvador: Podiud®72 p. 417.
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Neste sentido, observa Anténio Carlos Volkifierinobstante a importacao de
modelos e as dindmicas orfddmplementadas sem qualquer vinculagcdo com a eshdid
social, sempre se observou, no Brasil, “um pluradissubjacente envolvendo praticas
juridicas informais néo-oficiais”, envolvendo condades indigenas e negras. Tratava-se de
um pluralismo espontéaneo, eficaz e ndo-estatalfajudijado do seu contexto pela “trajetéria
de nossas instituigdes juridicas fundadas numareuliberal-individualista e numa tradicao
patrimonialista, estatal e formalistd’ que acabaram consagrando o modelo unitario e
restritivo contra as diversas formas de pluraliddde€ontes normativas que ja existiam no
Brasil, antes mesmo do processo de colonizagade ldspecto, Norbert Rouland aduz que o
pluralismo juridico relaciona-se com “sistemas dinds proprios dos subgrupos de uma

sociedade€”™, e ndo com fenémenos infrajuridicos.

Justamente em tal condicdo de mundo é que se geeteaduzir/compreender o
direito fundamental a liberdade religiosa assegunaa Constituicdo de 1988, no art. 5°,
inciso VI, quando assevera ser “inviolavel a litzetel de consciéncia e de crenca, sendo
assegurado o livre exercicio dos cultos religiososhdicdo que deve levar em conta a sua
maxima efetividade e um processo interpretativo guesidere uma mentalidade alargada e
qgue, como ja referido por Peter Haberle, vinculepoalmente todos os 6rgaos estatais, em
especial, aqueles encarregados da atividade jgiosdi. Porquanto se vive em uma
sociedade pluralista, cada membro desta comunidatigca € também um intérprete da
constituigao.

No entanto, a interpretacdo ndo é um processo sbmessaltos. Um texto, mais
detidamente um texto constitucional, é aberto &iphslade de compreensdes conflitantes.
Como destaca Michel Rosenfeld, um *“texto constitbal escrito € inexoravelmente
incompleto e sujeito a muitas interpretacdes plaist®. Considera-se incompleto porque é
incapaz de cobrir todas as matérias; e mesmo reuglie disciplina, diante da
imprevisibilidade e das possibilidades que apresentealidade fatica, mostra-se sempre

necessdria a reinterpretacdo e a reconstrucdoqiiéi@ interpretacdo ndo deva ser aberta,

482 WOLKMER, Antonio Carlos. Instituicdes e pluralierna formacdo do direito brasileiro. In: ROCHA,

Leonel Severo (org.Yeoria do direito e do EstadoPorto Alegre: Fabris Editor, 1994. p. 12.
483 BADIE, Bertrand; HERMET, GuyPolitica Comparada México: Fondo de Cultura Econémica, 1993. p.
180-209.
WOLKMER, Antonio Carlos. Instituicdes e pluralismna formacédo do direito brasileiro. In; ROCHA,
Leonel Severo (org.Yeoria do direito e do EstadoPorto Alegre: Fabris Editor, 1994. p. 16.
85 ROULAND, NorbertNos confins do direito Sdo Paulo: Martins Fontes, 2003. p. 177.
486 ROSENFELD, MichelA Identidade do Sujeito Constitucional Belo Horizonte: Mandamentos, 2003. p.
18.
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pelo contrario: deve ser sempre aberta, sob peremgiessar a realidade. Contudo, a tarefa

interpretativa ndo é uma tarefa livre de conflitos.

Uma boa demonstracdo da complexidade da decisfweseatada por Lenio Luiz
StrecK® na critica que faz a “decisdao conforme a cons@énlos juizes, quando desnuda o
solipsismo judicial, que invariavelmente se apreseamo interpretacdo como ato de vontade
do juiz, como fruto da subjetividade judicial, commduto da consciéncia do julgador, pela
crenca de que o0 juiz deve fazer ponderacdo de emlar partir de seus valores,
razoabilidade/proporcionalidade como ato voluntarido julgador, que casos dificeis se
resolvem de forma discricionaria ou pela cisdouéstal entre regras e principios, o que
permitiria “abertura” a ser preenchida pelo inteter

Neste sentido, 0s principios, que deveriam ocupapapel essencial na construgcédo de
uma nova compreensdo do Direito para a superacéwdelo discricionério do positivismo,
segundo Lenio Luiz Streck, “passaram a ser anulpdogonceitualizacdes, que acabaram
por transforma-los ‘regras’ ou ‘proto-regras’ (vetds, conceitos lexicograficos, enunciados,
sumulas, etc.f®®. Exatamente por ter o método (ou o procedimeneopgatende controlar o
processo interpretativo) — “que sempre chega tggdejue o dasein ja se pronunciou ha
muito™®® — ocultado a diferenca ontolégica, pela qualroéssempre o ser de um ente, € 0
ente € sempre o ente de um ser.

O que se impbe € a mudanca de paradigma, sem rcolot® novo em odres
velhos®. Mas esta mudanca, como sustenta Ernildo ‘Steiquando hoje temos ocasido de
constatar uma ‘virada’ na forma filoséfica de @s8l na situacdo da discussao”, ndo ocorre
simplesmente por uma imposi¢cao da vontade. Dasspipda mudanca de paradigma que se
anuncia em determinado grupo de filésofos ou emerawhada obra fundamental deve-se

muito a certas inércias historicas”, e também fdaa@ontribuicdo de mentes privilegiadas.

487 STRECK, Lenio Luiz.O que é isto — decido conforme minha consciéncid®rto Alegre: Livraria do

Advogado Editora, 2010. p. 33.

STRECK, Lenio Luiz.Verdade e Consenso:Constituicdo, Hermenéutica e Teorias Discursivas da
possibilidade a necessidade de respostas cormtaireito. Rio de Janeiro: Editora Lumen Juris, 200.
174.

489 BARRETTO, Vicente de Paulo (coordDicionario de filosofia do direito. Sdo Leopoldo: UNISINOS,
2006. p. 432.

"Ninguém costura remendo de pano novo em ve#t@,veorque o remendo novo tira parte da vesteayelh
fica maior a rotura. Ninguém pde vinho novo em edrelhos; do contrario, o vinho rompera os odres; e
tanto se perde o vinho como os odres. Mas p8ené® viovo em odres novos" (Evangelho de Marcos 2:21-
22).

STEIN, Ernildo.Racionalidade e Existéncia:o ambiente hermenéutico e as ciéncias humanas.Bjui
Unijui, 2008. p. 126.
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Destarte, em face da absoluta obsolescéncia do pekitivismo, um novo paradigma
filosofico deve orientar as ciéncias juridicas, elelo ser construido a partir da viragem
linguistico-ontoldgica, pois este giro linguisticermenéutico “proporciona um novo olhar
sobre a interpretacéo e as condi¢cdes sob as qu@iI® @ processo compreensivo”, conforme
aponta Lenio Luiz Stre¢k.

N&o ha mais como sustentar posicoes que proporgguasr(método) ou canones para
0 processo interpretativo, pois todos, como bemodstnou Gadamé&?, ndo passam de
argumentos arbitrarios sob o predominio da obpH® ou da subjetividade. Como ensina

Lenio Luiz Streck,

ndo resistem as teses da viragem linguistico-agittd9 superadoras do
esquema sujeito-objeto, compreendidas a partiraditer ontoldgico prévio
do conceito de sujeito e da desobjetificacdo pragtac pelo circulo
hermenéutico e pela diferenca ontolégjica

Com oontologische wendundpéd a superacdo dos paradigmas metafisicos objativi
aristotélico-tomista e subjetivista — filosofia@ansciéncia.

Por isso que, para Lenio Luiz Str&€k “compreender ndo é produto de um
procedimento (método) e ndo € um modo de conheceripreender é “um modo de ser,
porque a epistemologia é substituida pela ontoldgiaompreensao”. Em outras palavras, o
processo de compreensao parte de uma concepcaa, panvstituida de estrutura prévia do
sentido. Funda-se em uma posi¢do préwieh@ber), uma visdo préviavprsich) e em uma
concepcao préviavgrgriff). Estamos condenados a interpretar e o horizantgedtido que,
no sentido gadameriano, é o ambito de visdo quealeaencerra tudo o que é visivel a partir
de um determinado ponto, nos é dado pela compreensitemos de algo. Compreender &

um existencial.

A partir do circulo hermenéutico, uma interacdo olmgiico-dialética entre a

consciéncia historica e a abertura interpretatieamgiida pelo objeto, em seu proprio

492 STRECK, Lenio Luiz. A hermenéutica filoséfica e possibilidades de superacdo do positivismo pelo
(neo)constitucionalismo. In: ROCHA, Leonel Seve8dRECK, Lenio Luiz; BOLSAN DE MORAIS, Jose
Luis et al. Constituicdo, sistemas sociais e hermenéuticprograma de pds-graduacdo em Direito da
UNISINOS: mestrado e doutorado. S&o Leopoldo: Woisi 2005. Anuario 2004. p.159

498 GADAMER, Hans-GeorgVerdade e Método | e II: Tracos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica.
Petrépolis: Editora Vozes, 2008.

49 STRECK, Lenio Luiz. A Atualidade do debate daerparadigmatica do direito e a resisténcia pistiivao
neoconstitucionalimdRevista do Instituto de Hermenéutica Juridicavol. 1, n° 4, p. 242, 2006.

49% BARRETTO, Vicente de Paulo (coordDicionario de filosofia do direito. Sdo Leopoldo: UNISINOS,
2006. p. 433.
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ambiente, Gadamer faz uso, em sua fundamentacaexist&ncia destes dois horizontes,
concluindo que se interpreta a partir da “fusabal&zontes”, ou seja: a interacdo entre aquilo
gue se conhece e aquilo que se propde a conhedeida ai também uma acao circular entre
passado e presente, este em constante mutacde, pajusua vez, produz uma verdadeira
compreensao. Por tal decorréncia, aguelas castatasi concebidas distintamente se fundem.
Compreenséo, interpretacdo e aplicacdo acontecejunt® e instantaneamentapplicatio
Compreende-se porque se aplica e se aplica poeqeengpreendeu. Nao ha cisdo. Aplicacao

compreende e integra o ato de compreender, peipietar € explicitar o compreenditio

E neste plano que se insere a compreensdo doodirdiberdade religiosa, sendo
necessaria a reflexdo critica das nuancas que cdanure desvelam pré-compreensdes
enraizadas em tradicdes superficiais que nao sdamohos valores consagrados no texto
constitucional, sendo que tal compreensdo devebse, dambém, para a perspectiva
transnacional. E neste hiato em que se da a reaoést da identidade do sujéffo
constitucional, a qual ndo deve restringir-se &ideginalista — o significado da Constituicao
a partir da tradicéo juridica constitucional, coaguele do tempo de sua concepcdo e de
acordo com o0 que os constituintes entendiam quedel&ria significar — mas também
socorrer-se na necessidade de reinterpretacamestag;do do texto constitucional a fim de
compatibiliza-la com a geracdo presente e apodes @ futuro, pois o0 constitucionalismo
contemporaneo so6 faz sentido com a existénciawtali@gmo. Em comunidades homogéneas,
com objetivos coletivos Unicos e sem direitos dies dagueles da comunidade, este seria
supérflug®.

Portanto, levando-se em conta as premissas praesdenrazoavel afirmar que a
importancia da liberdade religiosa estd no nuclkealesenvolvimento dos proprios direitos
humanos fundamentais, tendo sido tal direito aga€dguem todas as declara¢des universais

de direitos humanos conforme ja referido. Tambépossivel assentar que nao existe plena

49 Resta perfeitamente explicavel a partir de taieitacdes do Dasein — um ai antes do ser, uar@ich no
ser — que a interpretagdo ndo pode ser cindidia assno sustenta a dogmatica juridica tradicioNal ha
como se sustentar que o processo interpretatiwididh ou especializado, tal como apresentadoistersa
de produgéo taylorista-fordista. Ndo se compredadhtilitas intelligend), para depois explicasybtilitas
explicand), e para, por fim, aplicas(btilitas applicandi

A ideia de sujeito constitucional, do termo engl@&s - constitucional subject- pode denotar trés
significados distintos para Michel Rosenfeld, aesah)subjectpode significar o mesmo que sidito, aquele
gue se sujeita a Constituicdo; ®)bjecttambém pode denotar aquele que tem o poder deratah
Constitui¢do, sujeito constituinte; e s)bject por fim, pode comportar o conteido, o materia darmas
constitucionais gubject matter (ROSENFELD, Michel A Identidade do Sujeito Constitucional Belo
Horizonte: Mandamentos, 2003. p. 17).

9% ROSENFELD, MichelA Identidade do Suijeito Constitucional Belo Horizonte: Mandamentos, 2003. p. 21.
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liberdade cultural, nem plena liberdade politicen ®ssa liberdade publica. Sendo assim, é
correto declarar, na esteira de Jayme Weingarte&* R que a liberdade de consciéncia é a
matriz para a liberdade religiosa, pois tem a \gerta de apontar para os valores da
consciéncia e da razao individuais, além de harnaoise ao texto da Constituicdo Federal. A
abrangéncia de tal concepgdo é ampla, segundooo, quatis abarca tanto as liberdades

comunicativas, por um lado, e, por outro, a libdedeeligiosa como um todo, apontando para
a uma conexao e uma interligacdo sem precedénloiatraa, mas com autonomia dogmatica

suficiente.

A liberdade de consciéncia vincula-se, igualmeatdignidade da pessoa humana, na
medida em que todo o ser humano é dotado de raz@tseiéncia, distinguindo o homem dos
animais e o homem dos demais seres humanos, po&ade uma qualidade intrinseca que o
faz merecedor do mesmo respeito e consideraca@ate do Estado e da comunidade,

conforme leciona Ingo Sarét

Assim como a liberdade de consciéncia prende-sgréddde da pessoa humana, do
mesmo modo a liberdade de culto é um dos elemémosamentais da liberdade religiosa e
até mesmo estabelece uma dinamicidade harménicaqupria liberdade de consciéncia.
Assegura o texto constitucional, inclusive, a cetizacdo da liberdade de protecdo da
expressao religiosa — liberdade de fazer progalitis

Ora, é justamente neste plano, o da expressaosaig o da liberdade de atividade
cultuaf®, que as tensbes e os conflitos apresentam-segpais exercicio dos cultos e das
praticas religiosas, geralmente de carater pragmdi fundamentalistd, que as pessoas
expressam suas convicgbes e assumem suas pose@egepa comunidade. No plano
religioso, quase sempre essas expressoes e cawgdod antagdnicas e acirradas.

Um novo paradigma interpretativo fundamentado nesttucionalismo e em uma

principiologia conformadora desta concretude netcesse torna inescapavel, sobretudo, em

499 WEINGARTNER NETO, Jaymeliberdade religiosa na Constituicdo: fundamentalismo, pluralismo,

crencas, cultos. Porto Alegre: Livraria do Advogédtitora, 2007. p. 91.

SARLET, Ingo.Dignidade da pessoa humana e direitos fundamentaig Constituicio Federal de 1988

22 Ed. Rev. E ampl. Porto Alegre: Livraria do Adadg, 2002, p. 62.

Weingartner Neto afirma que “o culto € menos tionaa ritual e mais uma atitude subjetiva, esmljtque
pode estar subjacente a atos de natureza div§l & INGARTNER NETO, Jaymeliberdade religiosa

na Constituicdo: fundamentalismo, pluralismo, crencas, cultos. Pdktegre: Livraria do Advogado
Editora, 2007. p. 121).

Utilizamos a expressdo no sentido em que apliemnyértner Neto, como a designacdo de pessoagsrent
de distintas religides. (WEINGARTNER NETO, Jaymeiberdade religiosa na Constituicdo:
fundamentalismo, pluralismo, crengas, cultos. PAkkgre: Livraria do Advogado Editora, 2007).
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funcao do principio da necessidade que, de acamiokonrad Hess$® se constitui como a
forca primordial para estabelecer “a eficacia dadiituicdo que se assenta na vinculagéo as
forcas espontéaneas e as tendéncias dominantesuddersgpo, 0 que possibilita o seu
desenvolvimento e a sua ordenacdo objetiva.” Nesdam, a Constituicdo “converte-se,
assim, na ordem geral objetiva do complexo de dekada vida”.

Esta resposta Estatal designada, geralmente, eiodila protecdo ou de prestacéo,
consiste na salvaguarda por parte do Estado dgupratiolacdo ou ameaca de terceiros aos
direitos fundamentais. No entanto, a adequadagu@s{urisdicional deve garantir o minimo
de protecdo e a coibicdo do exc&8sle modo a ndo esvaziar o nucleo essencial dodlireit
fundamental. Assim, é imprescindivel reconhecernirtleo essencial, existente no direito
fundamental, a liberdade de consciéncia e de crelcgue se refere aos cultos e as praticas
religiosas, que vincula tanto o Estado e seus &wmmdcomo em relagdo aos proprios
particulares, propiciando-lhes uma mentalidade galda e uma abertura no processo
decisorio, tais como um férum permanente de diatdre as organizacdes religiosas.

Paulo Pulido Adragao enfatiza que o direito a tee religiosa €, nesta quadra da
histdria, “assim um direito, liberdade e garantianstruido com um ambito normativamente
alargado [...]. Isso implica que, na divida, a istl@rpretacdo deve ser extensifa’E mais
do que isso, também se pode dizer que a liberdaligiosa deve ser compreendida,
construida e exercida em um ambiente de toler@ndaexisténcia pacifica garantido pelo
Estado.

Mas até onde se pode compreender esta extensadtaNana resposta conclusiva e
nem se deveria ter, pois esta extensdo sé podaferével na pratica e de acordo com as
circunstancias em que se apresentam os fatos daAiicompreensdo da-se em um ambiente
de faticidade. Norberto Bobbf® assegura que “a questdo fundamental que foi Eotd
como sao compativeis, tedrica e praticamente, deadades opostas?”. E ele mesmo
responde apontando uma inversado da questao, poerdade o defensor da tolerancia é que

deve questionar:

%3 HESSE, KonradA Forca Normativa da Constituicda Porto Alegre: Sergio Antonio Fabris Editor, 1991.

p. 18.

HESSE, KonradA Forca Normativa da Constituicda Porto Alegre: Sergio Antonio Fabris Editor, 1991.
p. 22.

%% ADRAGAO, Paulo PulidoA Liberdade religiosa e o Estado.Coimbra: Livraria Almedina, Setembro,
2002. p. 507.

BOBBIO, Norberto.A era dos direitos Trad. Carlos Nelson Coutinho. 32 reimpresséo. diaJaneiro:
Elsevier, 2004. p. 207.
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como é possivel demonstrar o mal-estar diante @geroimoria ou diante do
irregular, do anormal, mas precisamente do ‘dife’erderiva[da]® de
preconceitos inveterados, de formas irracionaisarpante emotivas, de
julgar os homens e eventos?

O subcapitulo 3.1 tematiza a tolerancia como unorvpblitico-juridico que deve
orientar as relacdes e as praticas daqueles queamv a liberdade religiosa, sendo
desnecessario repeti-lo neste ponto. Porém, o lopg®a a atencdo € que esta obrigacdo de
tolerancia, como ensina Jayme Weingartner Reteata-se “de uma atitude de respeito e boa
fé que os cidadéaos e grupos de cidaddos devenmdgpara com 0s outros numa sociedade
pluralista regulada por uma ordem constitucionajudéca reciprocidade e igual liberdade”.
Para ele,

a toleréncia passa a ser um principio conformadadikito fundamental a
liberdade religiosa, a vincular as relagbes en&miqulares — servindo de
critério auxiliar para a resolucdo de conflitogemireitos fundamentais, um
critério hermenéutico conformador da eficacia imtalprima facie do
direito a liberdade religiosa na colisdo com o n@sm outros direitos
fundamentais pertencentes a particulares, todadargs de posicoes
juridicas perante o Estado. [Grifo do autor].

Como ja se referiu, Haberni#ispondera que o pluralismo, como fator assente na
sociedade contemporanea, decorre da luta a favaoleencia religiosa e faz emergir o
Estado constitucional democratico. Ademais, a padimierancia religiosa é a precursora de
um multiculturalismo bem-entendido e de uma coérigh, com iguais direitos, de diferentes

formas de vida no interior de uma comunidade ctid de modo democratico.

Comunga-se da posicdo de Jayme Weingartner Nett® aspecto, em seu “catalogo
de posi¢des jusfundamentai8’decorrente ou derivado do direito fundamentalbartiade
religiosa. Distinguem-se as posicoes juridicasgasselas pela Constituicdo de 1988 e dividi-
se o0 tema em direito subjetivo individual, com dus@es positivas e negativas, direito
subjetivo das igrejas, incluindo ai um direito deodeterminagdo, e um vetor objetivo,

caracterizado por principios (separacao, nao-csiofiealidadé€”, cooperacédo e solidariedade)

Acréscimos nossos, pois provavelmente houve fahanpressao ou na traducao do texto.

WEINGARTNER NETO, Jaymeliberdade religiosa na Constituicdo: fundamentalismo, pluralismo,
crencas, cultos. Porto Alegre: Livraria do Advogédtitora, 2007. p. 223.

HABERMAS, JirgenEntre naturalismo e religido: estudos filoséficos. Rio de Janeiro: Tempo Brasilei
2007. p. 285.

WEINGARTNER NETO, Jaymeliberdade religiosa na Constituicdo: fundamentalismo, pluralismo,
crencas, cultos. Porto Alegre: Livraria do Advogédtitora, 2007. p. 72-77.

A expressdo utilizada, neste trabalho, € de akdade axiologica do Estado, conforme ja expliota
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e deveres de protecdo e garantias institucionaiglicadas (liberdade, igualdade e
diversidade).

Quanto a capacidade para se auto-organizar outsa@ierminar, as argumentacoes
precedentes j& demonstraram que ndo € ilimitaddre gestricbes de outros imperativos de
carater fundamental, além de conformar-se com unteitw de religido, conforme ja se
observou. Interessante é que, nesta esfera oudiesasao do direito de liberdade religiosa,
muito de suas restricbes ou limitacbes encontrameseroprio amago de sua protecao, por
decorréncia de um nucleo essencial a ser assegwefiese que, por exemplo, implica a
liberdade religiosa direito de ter, ndo ter ou dedke ter uma religido, de participar, de deixar
de participar ou néo participar de uma atividadeuall Logo, mesmo que se garanta o direito
de se auto-determinar, tal condicdo fundante n&ocoteondéao de enclausurar o seu aderente,
na medida em que ele sO6 se vincula por vontaderiproprotegendo-se sempre a
inviolabilidade da sua consciéncia e de suas csermais, como afirma Roberto Arriada
Lorea, “liberdade de expressao religiosa ndo sdunde com liberdade de opressao
religiosa™-=

Controlando-se os abusos, dentro do espectro almamezlo direito fundamental a
liberdade religiosa esta o direito de expressaivelghr esta conviccdo — direito de fazer
proselitismo. Sara Guerreiro alerta que “o direieotentar convencer os outros a aderir as
suas crencas”, e que, “para alguma religides” néa‘wverdadeira razéo de ser de sué¥é&e
nao observado, pode extinguir o sentido delas. Ltaydato merece atencdo da comunidade
juridica.

Assim como os demais direitos fundamentais, o ptisseo, se nado observado
corretamente, pode deturpar-se em uma conotac@vapeq e intolerante. Tal atitude
invariavelmente conecta-se a uma visao totalizentamitada, que se assenta em forcas
coercitivas, morais ou fisicas, ndo respeitandoberdade do outro em manter as suas
convicgdes religiosas e/ou filoséficas de mundo. @smo modo, 0s agentes estatais ao
carregarem e projetarem na esfera publica suasicgies religiosas, como se assim
comungassem todos os membros da comunidade pohtasasituacdes do Acordo Brasil-
Vaticano e no julgamento do CNJ em relacdo aosaasleligiosos, estao a praticar um tipo

de proselitismo intolerante, pois impedem as mawsoreligiosas de manifestarem 0s seus

*12 | OREA, Roberto Arriada. O assédio religioso. I@REA, Roberto Arriada; ORO, Ari Pedro (Org.) et al
Em defesa das liberdades laica®orto Alegre: Livraria do Advogado, 2008. p. 160.

*3 GUERREIRO, SaraAs Fronteiras da Tolerancia: liberdade religiosa e proseliismo na convencéo
europeia dos direitos do homem. Coimbra: GC Grafe&oimbra, 2005. p. 173.
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pontos de vista. Da mesma forma, o Estado, ao ‘ipergue tais condutas se concretizem,
nao esta dando a liberdade religiosa a garanti@seada para 0 seu exercicio. Uma
mentalidade alargada da jurisdicdo e uma abertunaracesso decisério contribuiriam - em

muito - para o desenvolvimento da tolerancia econmbecimento das diferencas.

De outra banda, em consonancia com Paulo Pulideagddr; “a liberdade de
proselitismo deve também ser protegida contra asskea tutela da liberdade psicoldgica”,
que, de forma anéaloga, é garantida constitucionakné manifestacdo, a difusédo e o diadlogo
de convicgdes religiosas ndo podem ser confundidosd uma imposicdo de crencas e de
convicgles proprias. Alertando para este fato, Rol¥eriada Lorea lembra que ndo

podem haver exageros por parte do Estado, residogie a liberdade
religiosa injustificadamente, como é o caso dahbigédb de manifestactes
pessoais de crenca nas escolas francesas, ondepfmibido ingressar na
escola utilizando signos religiost's

Contribuindo para o tema, o citado autor formulaashoco conceitual do que venha
a ser asseédio religioso, de modo que nao hajac@ola dignidade da pessoa humana,
especialmente observando-se as questfes relattvasuaibes em predios publicos, as
imposi¢cdes de superiores hierdrquicos, mencionacekns da Justica do Trabalho, o
problema do ensino religioso e o da utilizacdoid@slos religiosos. Chega, desse modo, ao

seguinte conceito de assédio religioso:

A abordagem, ndo desejada pelo outro, com intergjfijosa ou insisténcia
inoportuna de alguém em posicao privilegiada q@edessa vantagem para
obter adesdo a prética religiosa por parte de tubat ou dependentes,
impondo-lhes constrangimento de ordem religiosa.

Como o préprio autor refere, trata-se de um prina@sforco que necessita de
contribuicdes. A ressalva que se faz ao esbocooptope que, em matéria de escolha da
religido, invariavelmente esta é fruto de uma gédifamiliar. E o que Paulo Pulido Adragio
e Jonatas Machado denominam de “parecencas deafarhdgo, a relagdo de dependéncia
existente entre pais e filhos, responsaveis pelaagdio destes, ndo pode ser caracterizado ou

ser incluido na descricéo proposta e desde queardigure nenhum abuso psicolégico.

14 | OREA, Roberto Arriada. O assédio religioso. I@REA, Roberto Arriada; ORO, Ari Pedro (Org.) et al
Em defesa das liberdades laica®orto Alegre: Livraria do Advogado, 2008. p. 162.



146

De qualquer sorte, como destaca Sara Guetfeiassédio religioso diz respeito aos
direitos e as liberdades do “alvo”, pois este g@reonsigo a prerrogativa de manter as suas
convicgdes, a sua religido, as suas crencas esarpagdo dos seus sentimentos religiosos.
Mesmo assim, o proselitismo que se censura € apriprou abusivo, porque qualquer um
tem o direito de mudar de religido ou de ser coodena fazé-lo, na medida em que
compreenda ou decida que esta ou aquela opcadaosalignelhor Ihe satisfagca. O caso
Kokkinaks v. Grécia, julgado pelo Tribunal EuromiiDireitos Humanos, em 1993, relatado
por Sara Guerreift, tornou-se paradigmatico para esta questédo, recendo a existéncia
de um proselitismo impréprio ou abusivo, e o testdmo cristdo, distinguido no caso.
Entendeu o TEDH que o proselitismo impréprio cossamciava apenas na deformacdo do
primeiro. Dessa forma, seria aceitavel uma restrigiyal ao proselitismo abusivo, pois
serviria para proteger o direito de ter e mantea vetigido de forma tolerarité mas que néo
se aplicava aquela espécie. Mais tarde, o TEDH;aso Larissis e outros v. Grégiaque
envolvia a acusacao de trés militares ao Goveregdspela pratica de proselitismo abusivo,
reconheceu, no caso concreto, a existéncia delpigyme abusivo. Segundo o Tribunal, este
era exercido por pessoas com especial autoridagleeeem funcédo desta hierarquia seria
muito dificil para o subalterno afastar-se dasx@pracdes de um superior. Diferentemente do
mundo civil, onde as pessoas podem ou n&o rej@taproximagdo, em ambientes
hierarquicos ou militares, isto pode ser entendidmo uma forma de assédio, o que

justificaria a intervencéo da protecédo estatalndsaa proteger a liberdade do “alvo”.

No Brasil, sdo rarissimos o0os casos de reconheaimdat assédio religioso ou
proselitismo abusivo. Quem mais tem atuado nes$ésiaeé o Ministério Publico Federal de
S&o Paulo, através da atuacédo do Nucleo de Igwnlftnco-Racial e Liberdade Religiosa
que registra 0 ajuizamento de 5 (cinco) Acdes CRiblicas a respeito da matéfiaDuas
delas com decisfes liminares por parte da Justdarkl favoraveis aos pedidos do MPF,

*1> GUERREIRO, SaraAs Fronteiras da Tolerancia: liberdade religiosa e proselitismo na convencéo

europeia dos direitos do homem. Coimbra: GC Grafe&€oimbra, 2005. p.219.

GUERREIRO, SaraAs Fronteiras da Tolerancia: liberdade religiosa e proselitismo na convencéo
europeia dos direitos do homem. Coimbra: GC Grafe&€oimbra, 2005. p. 185-200.

GUERREIRO, SaraAs Fronteiras da Tolerancia: liberdade religiosa e proselitismo na convencgéo
europeia dos direitos do homem. Coimbra: GC Grafe&oimbra, 2005. p. 193.

GUERREIRO, SaraAs Fronteiras da Tolerancia: liberdade religiosa e proselitismo na convencgéo
europeia dos direitos do homem. Coimbra: GC Grafe&oimbra, 2005. p. 200-211.

Iniciais, pareceres, e decisdes disponiveis fio 80 MPF de SP, a saber: BRASIL. Ministério Pcbli
Federal. Procuradoria da Republica em S&o Palioleo igualdade étnico-racial e liberdade religias
Disponivel —em:  <http://www.prsp.mpf.gov.br/prdcia@e-atuacao/direito-a-igualdade-etnico-racial-e-
liberdades-religiosas>. Acesso em: 28 ago. 2010.
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tendo basicamente como alvos destas a¢des a IUBIRja Universal do Reino de Deus e o
Bispo Edir Macedo. A primeira é um direito de restpoa programa televiso que atacava
diretamente outras crencas e o segundo consisepme@nsao do livro chamadorixas,
Caboclos e Guias, deuses ou demonids?autoria de Edir Macedo, que, segundo o MPF de

SP, transmitiria

mensagem preconceituosa e discriminatoria em elagl adeptos de
religibes como o candomblé, a umbanda e a quimbahéla de estimular a
intolerancia religiosa dos seguidores da congregdg#ida pelo autor do
livro aqueles que se dedicam as mencionadas créhcas

Outra decisdo disponivel é do Tribunal de JustigaR&$, na Apelagdo Civel N°
70012655791, Terceira Camara Civel, Tribunal deicluslo RS, relator Nelson Antonio
Monteiro Pacheco, Julgado em 21/06/2600¢m que o Tribunal julgou ndo ser hipétese de
afastamento de Conselheiro Tutelar o exerciciordsefitismo, mesmo que abusivo, por nao
haver, na legislacdo municipal de Gramado, talteg® No Tribunal Regional do Trabalho
da 42 Regido foi possivel encontrar um acoérdaoutgamento do Recurso Ordinario n°
0019300-55.2009.5.04.0305R® onde houve a condenacao por assédio religioss,sema

20 Quanto & restricdo de publicacdo de materiafjiosd em termos de discussdo teolégica, doutrirguia
literaria é bastante discutivel. Sara Guerreira@d’Pulido Adragdo, nas obras citadas, mencionaensibs
casos na comunidade europeia, onde se valorizeemldide de pensamento e de consciéncia, sob pena de
haver severas restricdes a esta liberdade fundambtantendo-se esta linha de raciocinio, filmesicé
Ultima Tentag&o de Cristde Martin Scorcese, ou obras literarias c@nBvangelho Segundo Jesus Cristo
de José Saramago dbs Versos Satanicode Salman Rushdi, escritor “condenado” por exts&asi
islamicos a partir de um decreto religioso (fatpa)nunciado pelo aiatola iraniano Ruholah Khomejoia
supremo da revolugdo islamica iraniana, em 14 deré&o de 1989, também poderiam sofrer as mesmas
restricdes por ofenderem sentimentos religiosokeXercicio faz parte da democracia e significadgue
as religibes também precisam ser tolerantes asasrique recebem, desde que nédo incidam em disdarso
6dio ou incitem & violéncia.

2L RIO GRANDE DO SUL. Tribunal de Justica do Rio @Gia do SulApelagdo Civel N° 70012655791.
Relator Nelson Anténio Monteiro Pacheco. Apela@eisa Schulze. Apelado: Ministério Publico. Data do
julgamento: 21 jun. 2007. Disponivel em: <http:/fmtyrs.jus.br/busca/search?q=cache:wwwl.tjrs.jus.br
site_php/consulta/consulta_processo.php%3Fnome rcaf8DTribunal%2Bde%2BJusti%25E7a%26vers
a0%3D%26versao_fonetica%3D1%26tipo%3D1%26id_corfeBEa’ 00%26num_processo_mask%3D700
12655791%26num_processo%3D70012655791%26codEmeD&O93361+++++&proxystylesheet=tjrs_i
ndex&client=tjrs_index&ie=UTF-8&Ir=lang_pt&site=emtario&access=p&oe=UTF-8&numProcesso=700
12655791&comarca=Comarca%20de%20Gramado&dtJulg62007 &relator=Nelson%20Ant%C3%B4n
i0%20Monteiro%20Pacheco&aba=juris>. Acesso em 28 2@10.

22 RIO GRANDE DO SUL. Tribunal Regional do Trabalko42, RegidoRecurso Ordinario n°® 0019300-
55.2009.5.04.0305RORedator:Marcelo Gongalves De Oliveira. ParticipaBeatriz Zoratto Sanvicente,
Flavia Lorena Pacheco. Data: 04 ago. 2010. Disgbnivem: <http://gsa5.trtd.jus.br/
search?g=cache:kLBVyLqzLZcJ:iframe.trt4.jus.br/gsaljurisp_sdcpi.baixar%3Fc%3D35412484+001930
0-55.2009.5.04.0305+inmeta:DATA_DOCUMENTO:2001-05-2015-05-12++&client=jurisp&site=
jurisp_sp&output=xml_no_dtd&proxystylesheet=jurisp&UTF-8&Ir=lang_pt&proxyreload=1&access=
p&oe=UTF-8> . Acesso em: 28 ago. 2010.
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uma analise aprofundada da situacdo e com a meedigdo dos dispositivos
constitucionais.

Outras restricbes ou limitacbes devem ser obsesyadamo assinala Jayme
Weingartner Net®® principalmente no atual contexto em que se inaditleerdade religiosa e
em uma oOtica que converge para a tolerancia, recenla diferenca e promove a
solidariedade. Como fatores limitadores, assegwano direito a resisténcia contra a
intolerancia dogmatica confessional, tais conuate speech discurso do 6dio, incitacdo a
violéncia, e ofensa a outros direitos fundamemarantidos constitucionalmente, tais como a
vida, a integridade fisica, 0 meio-ambiente, a saeétt., além do que, conforme ressalva do
texto constitucional, impde-se a vedacao ao andninaaobrigatoriedade de se observar uma
conduta pacifica e sem armas e a impossibilidacdeddedo de qualquer conduta ou medida
intolerante e discriminatdria, que atente contr@auer liberdade publica.

Sara Guerreiro salienta que, na Convencdo Eurapeidireitos Humanos e no
Tribunal Europeu de Direitos Humanos, se desenuotvéTeste de Arrowsmiti™ ou teste
da necessidade a fim de assegurar um conceitcq@uireligido no plano da sua expressao,
nos termos do art. 9° da Convencgao Europeia. tstdesi em razdo da invariabilidade de
acOes ou manifestacdes produzidas na experiénciarfauque podem propositalmente ou ndo
serem invocadas sob a protecdo do direito de Holerdeligiosa. Para tanto, compreendeu a
Comisséo que ndo séo protegidas todas as mandestagu os atos motivados ou
influenciados pela religido, mas somente aquelesegprimissem efetivamente a crenga em
questdo. Tornou-se necessario, a partir de en@oe © queixoso mostrasse que essa
manifestacdo era efectivamente necessaria paiegpdat respectiva religiad®. Tal teste tem
sido bastante criticado, segundo a autora, poendéncia de interpretar restritivamente a
liberdade religiosa favoreceria, sobretudo, “asresgdes religiosas das religibes mais

habituais ou institucionalizada¥”

De qualquer sorte, ainda se engatinha na constrdegdom sentido coletivo que
abarque uma concepc¢do democréatica em matériaatdditle religiosa no Brasil. Reflexfes a

WEINGARTNER NETO, Jaymeliberdade religiosa na Constituicdo: fundamentalismo, pluralismo,
crencas, cultos. Porto Alegre: Livraria do Advogédiitora, 2007. p. 245.

GUERREIRO, SaraAs Fronteiras da Tolerancia: liberdade religiosa e proselitismo na convencéo
europeia dos direitos do homem. Coimbra: GC Grafe&€oimbra, 2005. p. 126-129.

GUERREIRO, SaraAs Fronteiras da Tolerancia: liberdade religiosa e proselitismo na convengéo
europeia dos direitos do homem. Coimbra: GC Grafe&oimbra, 2005. p. 127.

GUERREIRO, SaraAs Fronteiras da Tolerancia: liberdade religiosa e proselitismo na convengéo
europeia dos direitos do homem. Coimbra: GC Grafe&oimbra, 2005. p. 131.
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respeito das fungbes do Estado, da sua forma dmieegdo e da abertura do processo
interpretativo, favorecendo uma mentalidade alaxgdd jurisdicdo e um espaco para a
participacdo da sociedade nas decisfes judiciaiglerp contribuir para a melhor

compreensao deste fendmeno na sociedade pos-mcatafis
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4 CONCLUSAO

Na medida em que se trabalha com a fenomenologimenéutica, a reflexdo
apresentada sobre os temas por si s6 ja depreptat#pacdes, projetos de compreenséao. E
essas antecipacdes, ou seja: conclusfes sobreest®apl apresentadas, na medida em que
foram sendo expostas ao longo da presente narraibrestituem o sentido do presente
trabalho. Mas para que nada seja disperso, nesia fozal pretende-se elencar de modo
sintético esses projetos de compreensdo, bem costabedecer pontos para novas
circularidades. A exposicdo destes pontos tenteménpanhar, naquilo que for possivel, a
propria exposicdo do texto que até aqui se seguiu.

Em que pese todos os esforcos da modernidade ese eenancipada da influéncia do
pensamento religioso, a crenga na vida adminisipatiarazao ndo expungiu completamente
do imaginario simbdlico e do espaco publico-paditi@s estruturas estruturantes
fundamentadas em dogmas de carater religioso. Menmdora o desencantamento da
sociedade moderna, com o descrédito da culturaonnio do religioso e pela ruptura entre
dominacédo temporal e dominacéo religiosa, as basssmecanismos operados continuaram
alicercados nas mesmas férmulas e nutridos pelasnoge métodos que obnubilaram e
obliteraram os esquemas de reciproca legitimacie pader politico e poder religioso.

A manutencéo destes processos na modernidade elemcima de tudo, de um projeto
assentado em uma concepcao estavel e idealizad@adumana, de um ser pensado de
maneira objetivista, com uma esséncia substanailiz estatica, calcada no dominio do néo-
deveniente. Este mesmo modo de ver a vida tranefesa ou refletiu-se no modo-de-ser do
Direito, com o seu carater monolitico — forte etr@izador, estruturas rigidas, concepcoes
estaveis e propriedades valorativas naturais. @itDjrpara a racionalidade instrumental
moderna, se converteu na possibilidade do estalmeleto no mundo terreno do porvir
estatico, do paraiso salvifico, tdo fortemente ddsaa idade média.

As grandes revolu¢bes mundiais, que moldaram oapeisto juridico ocidental,
todas elas apresentaram arquétipos de messianlitiog) carregaram consigo mensagens
redentoras a serem alcancadas apos o estabelezid@enova ordem proposta, traduziram-se
como a salvacdo ou o desvio de um futuro apooabipé converteram-se num ideal
messianico de substituicdo do Direito pela Jus@ickstado, e ndo mais a divindade, passou a
ser a resposta para os males que afligiam a huadié as constituicoes e os textos legais, e
nao mais os textos religiosos, passaram a estabeléeerdade” do conteudo “profético” das

civilizagcbes modernas.
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O exercicio do poder jurisdicional, na concepcao E¢ado de origem liberal,
equivaleu dogma religioso e manutencdo das comsécpdliticas conservadoras do poder,
estabelecidos através do triangulo poder, direiterelade. Na economia destes discursos,
erigiu-se um edificio juridico que levaram os indiws tanto a confessionalidade quanto a
submissdo das condutas a lei, julgando-os, homeasdoclassificando-os de acordo com
uma ordem pré-estabelecida permeada por valoresisnmligiosos ordenados aos fins
propostos.

A tradicdo juridica ocidental esta cravejada pdesyalores de origem no direito
candnico, sendo recorrente a tematica do pecadmb@ente secular. O sistema de regra e de
condutas guarda a mesma similaridade da valorag@gpécados individuais ditados pelo
direito canbnico, assim como a “consciéncia do getdevera estar no agir doloso que se
exige para a afericdo da culpa em matéria penajuando se condenado a reparar, mostrar-
se-a pertinente as férmulas da doutrina da expiacao

O processo na modernidade, gestado e organizadogsizar a busca das “certezas”
e da “verdade” dos valores transcendentes na ojalédica institucionalizada, tem funcgéo
politico-ideoldgica no sentido de bloquear incatgzinstabilidades, rupturas estruturais e
qualquer desacordo entre vontade do instituintesejd dos instituidos. O processo € 0 meio
legitimo para sequestro destes desejos, parardigite dos sujeitos e de suas vontades e para

a imposicdo dos valores instituidos de forma legitia e adestrada.

A histéria constitucional e a ordem juridica breisd ndo escaparam da influéncia do
direito candnico para a formatacdo do seu modets, ealores morais éticos que permeiam
todo o sistema juridico nacional estdo profundamemmprometidos com a moralidade
propugnada pela Igreja Catdlica Apostdlica Romahaeflexo destes valores é observado
tanto na producdo normativa, nas esferas coniitais e infraconstitucionais, quanto no
exercicio jurisdicional, e que se traduziu na awugsio de uma tradicdo monocultural em

todos os aspectos sociais, especialmente em maédliteerdade religiosa.

O acordo Brasil-Vaticano e a decisdo do Conselhoiddal de Justica de manter
simbolos religiosos nos tribunais e salas de aadi@fendem o disposto no inciso |, do Art.
19, da Constituicdo Federal de 1988, que estabalet&#usula de separacao Igreja-Estado, e
de onde decorre o principio da neutralidade axicédgu da ndo-confessionalidade do Estado
brasileiro, obrigando a neutralizacdo do discumiioso na esfera publico-politica. As

ofensas decorrem de uma baixa compreensao doderstitucional e de uma tradicdo que
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sistematicamente desvirtuou e excluiu do ambierdecdnvivéncia as multiplicidades

culturais, sem qualquer respeito as minorias e/alases plurais.

A desregulacéo estatal da religido favorece a esgmado pluralismo religioso e da
diversidade, pde fim ao monopdlio religioso, cdntii para o reconhecimento da
diversidade, colabora para a suspensédo de priviiégiperseguicdes religiosas e assegura o
voluntarismo em matéria de fé. O discurso religiggmtanto, ndo deve estabelecer-se como
base epistémica para justificacdo do Estado, e @stesua vez, deve assegurar e proteger as
manifestagfes plurivocas das diversas comunidadasisnintegrantes da comunidade
politica como parte de sua identidade constitu¢iona

Dos agentes publicos se exige uma separacdo estiia argumentos religiosos e
seculares, devendo adotar-se como norma a neattalidos discursos no espaco publico no
gue tange a visdes religiosas do mundo, como gresBu necessario para a garantia da
liberdade religiosa. Os 6rgéos estatais ndo s@ngd¢s da vida de alguns individuos, e as
convicgdes religiosas dos agentes publicos deveml@agueadas de modo de que a atividade
estatal exercida através destes agentes reper&atasdmente os constantes fluxos e
contingéncias do Estado Democratico de Direitogasselos no texto constitucional.

A democracia ndo pode se apresentar como umassantaida a partir dos processos
originados de maiorias totalizantes, e a garargi®spaco das minorias e da individuacao
constituem-se como uma das caracteristicas fundammeta sociedade pos-metafisica.Neste
novo tipo de sociedade — pos-metafisica — o anbmtial e seu entorno € caracterizado pela
multiplicidade de vozes, de condutas sociais, dérfeenos comunicativos, pelo aumento da
complexidade, pela presenca do risco, pela fragméat pela dissolugcdo das categorias,
auséncia de fundamentos e o niilismo como desistas novas caracteristicas sociais estao
mudando as concepcdes tradicionais a respeito deero da humanidade e das relagdes

humanas, dissolvendo todas as categorias erigadasdernidade.

O exercicio da liberdade religiosa no contexto aaeslade pos-metafisica exige uma
nova adequacao epistémica dos setores religiososon&ivéncia plural e a diversidade
exigem uma postura tolerante, pacifica, solidanaspeitosa dagueles que professem ou nao
uma crenga, sendo necessario que as igrejas atstesghde uma normatividade religiosa que
estabeleca um controle dos comportamentos e danmaleegpensar dos seus aderentes.

Tolerancia em contextos pés-metafisicos significatanmais que suportar o outro, e
vai mais além de suas origens liberais, como umdade ou uma certeza que procura se

impor ou facilitadora de uma relacdo de dominaB&untindo da consciéncia da diversidade e
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da pluralidade social, a auténtica tolerancia érfdmlora da violéncia e da opressao e nao se
apresenta como passividade, pois tolerancia naongivéncia com o intoleravel. Deve
articular de forma equilibrada a identidade de dadaviduo e a diversidade encontrada na
sociedade, sem deixar de levar em conta as dedégled sociais. Onde ha desigualdades
sociais, hd dominacao e desrespeito aos direitoshos.

A partir da estreita relacdo entre identidade erelifca, e que nada mais sdo do que
desdobramentos ou aprofundamentos cognitivos dasrddracdes encontradas na formacao
da prépria identidade, constata-se uma similaridadee a historia pessoal do individuo e a
histéria do seu grupo social, bem como a hist@iaal grupo social com a histéria de outros
grupos sociais, todos conectados por redes cogsitde experiéncia. O fato de ser a
experiéncia religiosa uma experiéncia universastohicamente observavel em todos os
grupos sociais, também apresenta a mesma relagmitiridade entre identidade/diferenca,
comum a todos os seres humanos.

A base das relacdes e dos sistemas sociais naseduadamentar no aniquilamento
do outro, mas no reconhecimento, na toleranciarespeito matuo. Ao contrario da premissa
de que os homens estdo permanentemente em caoraldesputa pelos recursos, os homens
devem abrir-se a perspectiva de estar em permarestéelo de solidariedade, pois a
sobrevivéncia da humanidade depende da manutengdocoddicdes favoraveis a
sobrevivéncia de cada um. A sociedade democratica projeto de realiza¢do de iguais, e a
experiéncia do viver em sociedade deve ser umariérp@ inclusiva, tolerante e sensivel
para as diferencas.

Os reflexos do novo tipo de organizagbes sociaile sociedade que se vé eclodir
repercutem na forma de estruturacdo do Estado &udsdicdo, e na redefinicdo de suas
funcdes para uma forma policéntrica e desconcemtrAdatenuacdo da fronteira entre o
publico e o privado, a tendéncia a estatizacaocodeedade, a fragmentacdo e decomposicéo
do modelo unitario, convergindo para formas het&negs, e a prevaléncia da ideia
multipolar do mundo, em fun¢éo da logica pluraligtee exclui toda a forma de dominacao
sem compartir, implicando o dialogo e a negociggimanente dos acordos e compromissos,
obrigam ao Estado e a Jurisdicdo a uma aberturangartilhamento do processo de

formacao do Direito e da tomada de deciséo.

O reconhecimento da pluralidade de fontes e umarnaddertura a participacédo da
sociedade na tomada da decisao, inclusive a jlidida justificam por si sO a superacdo do

Estado. A coexisténcia de ordens juridicas digjnéa mundializacdo das instituicdes e a
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transnacionalizacdo do Direito sdo apenas desafioarmonizacéo, e sua aplicagdo requer
uma adequada compreenséo do fendmeno das socigdia@es e uma mentalidade alargada
dos principais atores da jurisdicao — 0s juizes.

A resposta a hipersubjetivacdo dos direitos, cdmpertrofia do poder judiciario em
quase todos os Estados nacionais, € o aumentortitipagdo da sociedade no processo de
estabelecimento da compreenséao e da tomada daalezisn o afastamento de todo o tipo de
solipsismo ou enclausuramento judicial. Quanto naaisociedade ver-se reconhecida no
ambiente decisorio, quanto mais espaco tiver, quarais a decisdo refletir os modos pelos
quais se orienta, menor sera a quantidade de pnoeetbs e de pedidos de intervengdo nas
relacdes sociais.

A liberdade religiosa decorre do direito a liberglate consciéncia, que por sua vez
vincula-se a dignidade da pessoa humana, garardmdoela um minimo de protecdo e a
coibicdo de excesso de modo a ndo esvaziar seeongissencial. No Estado Democratico de
Direito a liberdade de expresséo religiosa ndo eaduade com liberdade de opressédo
religiosa, e na medida em que a comunidade refigtasma comunidade voluntéria, o Estado
deve garantir a protecdo no que diz respeito adasseligioso e aos direitos e liberdades do
“alvo”. Também deve haver protecdo contra a inéwlela dogmatica confessional, contra o

discurso do 6dio e contra a incitagéo a violéncia.
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