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RESUMO

A presente Tese apresenta os processos de ruptura e continuidade como o carater
préprio do dizer filosofico que, focado com e pelo circulo hermenéutico, por principio,
possibilitam compreendermos, como seres humanos, a nossa propria existéncia,
enquanto positividade ontoldgica instauradora de sentidos, junto com a totalidade
relacional dos sentidos instaurados. Da mesma forma, esse articular entre os
ambitos nos possibilita colocar a Hermenéutica como o centro das questdes
tematizadas pelo dizer filoséfico como um todo. O marco teorico da Tese parte de
Heidegger e Gadamer, passando pela recepcgéao critica de Coreth, Bleicher, Grondin,
Figal, Palmer, Stein, Rohden e Custédio. As investigagdes, parciais e provisorias,
apontam no sentido de que os processos de ruptura e continuidade, insitos ao dizer
filosofico, se constituem na abertura por onde podem fluir os sentidos da existéncia,
como a experiéncia mesma de instaurar sentidos, enquanto, existencialmente, o

préprio ser-no-mundo se oculta e desvela, no homem e pelo homem.

Palavras-chave: Ruptura. Continuidade. Circulo Hermenéutico. Hermenéutica

Filosofica.



ABSTRACT

This thesis presents the processes of rupture and continuity as the character itself of
the philosophic saying that, focusing on and through the hermeneutical circle, as a
principle, enable us to understand, as human beings, to our own existance, as
ontological positivity that establishes senses with the relational totality of the
established senses. Likewise, this articulation between the ambits

enables us to put hermeneutic as the centre of broached questions by philosophy as
a whole. As theoretical support of this thesis we have made use of Heidegger and
Gadamer as well as the critical reception of Coreth, Bleicher, Grondin, Figal, Palmer,
Stein, Rohden and Custédio. The temporary and partial investigations show that the
processes of rupture and continuity, inserted in the philosophic saying, are
constituted in the opening of where existence senses may flow, as the experience of
establishing senses. Whereas, existentially, the being in the world hides itself and

unveils in the man and through the man.

Keywords: Rupture. Continuity. Hermeneutical Circle.
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INTRODUCAO

A motivagéo para a presente Tese foi uma pergunta que se instalou, em
cheio, em nossas preocupacdes e reflexdes filosofico-existenciais, desde que
iniciamos nossos estudos: por que nado podemos dissociar a Filosofia de sua
histéria? Por que n&o podemos fazer Filosofia sem um recurso de retorno
permanente a prépria historia da Filosofia, com suas diferentes formas de pensar,
estruturadas em escolas e tradigcbes? A questédo, qualquer que fosse a resposta, se
nos apresentou como passivel de ser trabalhada a partir de dois enfoques principais,
usados para explicitar a dindmica do pensar a este respeito, ou seja, um movimento
linear e, por outro lado, um mover-se circular do pensar.

Pela primeira forma, a prépria tradigéo filos6fica nos legou a forma de pensar
como uma sucessao temporal de escolas, que nos apresentam magnificas
construgbes conceituais, organizadas em sistemas que, a partir de suas logicas
internas, se propunham a fornecer as explicagdes finais para a complexidade
existencial humana. Dessa maneira, ainda que se refiram as escolas anteriores, o
fazem de forma que o pensar se mova linearmente, como se pudesse haver a
superagao completa de um dizer pelo outro, que lhe fosse subsequente, como um
esgotamento das possibilidades de um dizer pelo outro. Isto revela uma tendéncia a
operar uma substituicdo permanente, de maneira a indicar um projetar-se em
direcdo a um momento final e derradeiro, para se chegar a uma verdade absoluta.
Nesse momento, portanto, se teriam que encerrar as possibilidades de se dizer algo
mais e, assim, ao fim mesmo da prépria histéria.

Por outro viés, a dinamica do pensar se apresenta como um deslocamento
circular, de tal forma que quaisquer propostas investigativas, ou seja, diante de
quaisquer questbes que pretendéssemos tematizar, poderiamos associar,
compreensivamente, o ponto de partida dessas investigacdes, com o fim que se
tinha conseguido, provisoriamente, alcangar, para tanto. Nesse mover-se, podemos
nos valer de todas as diferentes formas do dizer que nos tém chegado pelas
proprias tradicbes, pois estarmos agindo em termos de temporalidade, néao
necessariamente de sucessao temporal estatica, de forma que a historicidade de
tais compreensdes se constituem nos proprios passos de nosso andar investigativo.

Entretanto, com essa forma com que expusemos a questdo, ja percebemos que
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estamos operando com o0 que se convencionou chamar de virada hermenéutico-
linglistica da Filosofia.

Agora, portanto, com base nessa dindmica, podemos nos voltar para
quaisquer temas apresentados pelo pensar e, circularmente, re-significar o que ja
havia se tornado possivel dizer, bem como procurar por aquilo que ainda pudesse
ser dito de quaisquer dos sentidos langados, em nossa direcédo, pela existéncia
mesma, para que o decifrassemos. Dessa forma, ndo precisamos refutar, ou seja,
desconsiderar como que ultrapassados, completamente, em sua sucesséo,
nenhuma das formas do dizer. Assim procedendo, estamos atingindo uma
possibilidade positiva reservada a tais tradigdes, em um didlogo permanente e
aberto.

Por este agir circularmente compreensivo, todas as formas do dizer filoséfico
e mesmo néo filoséfico, nos proporcionam ilimitadas e inesgotaveis possibilidades
de continuarmos a existir, na medida em que se compreende que nao podemos
esgotar as possibilidades de dizer algo acerca da complexidade da propria
existéncia. Seguimos, entdo, por este caminho, compreendendo que nosso existir s6
se perfaz pela capacidade de continuarmos a dizer esse algo acerca da existéncia
que nos constitui. Nosso dizer, assim orientado, perde a pretensdo de expressar a
totalidade da existéncia em formulas acabadas, se bem que, radicalmente falando,
nunca o pudemos fazer, pois ndo temos o poder de romper conosco mesmos, nem
com a totalidade relacional onde nos encontramos inseridos, enquanto essa
totalidade de sentidos instaurados pelo ser-ai. Esta outra forma de pensar parte,
entéo, do pressuposto de que ndo somos capazes de acessar a revelacao completa
da verdade acerca do ser, de nés mesmos, de nosso mundo e de tudo o que o
integra e constitui;, nem mesmo podemos abarcar a totalidade do processo
instaurador de sentidos.

A medida, entdo, em que nos situamos neste espago hermenéutico, nos
encontramos com outra questdo que nos trouxe a proposta de Tese: em que sentido
podemos compreender os processos de ruptura e continuidade, comumente
referidos como a forma do relacionar-se entre as diversas maneiras do dizer
filoséfico? Em que sentido e de que forma operam os ambitos de ruptura e
continuidade, na medida em que nos situamos, circularmente, entre as diferentes
formas desse dizer existencial? O que tais processos poderiam significar para que,

em nossa experiéncia existencial de explicitar os sentidos instaurados pela
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existéncia, avangassemos em nossa propria ansia explicativa, como seres
humanos?

A resposta a essa questdo nos leva a afirmar como Tese que o operar do
pensamento, orientado hermeneuticamente, apresenta um movimento proprio que
se desloca, circularmente, como um processo de interagdes ou inter-secgdes
conceituais concéntricas, entre os ambitos de ruptura e continuidade do dizer. Por
sua vez, ambos esses momentos, auto-constitutivos e inter-relacionados, de ruptura
e continuidade, se constituem no carater préprio da abertura, por onde flui o
processo mesmo através do qual a propria existéncia tem a possibilidade de
instaurar sentidos.

Assim, ruptura e continuidade se nos afiguram como o operar proprio
através do qual o sentido de algo chega até néds, passando a integrar nosso
horizonte de sentido, como também é por meio de tais processos que temos a
possibilidade compreender um certo sentido da totalidade relacional onde estamos
inseridos. Assim, o agir propiciador do ser-no-mundo, como instancia originaria,
instaura os sentidos da existéncia que, como seres humanos, nos dedicamos a
tentar explicitar interpretativamente.

Os movimentos de ruptura e continuidade, presentes nas formas que o dizer
existencial assume, seja na estrutura dos mitos, da literatura, dos relatos histéricos,
por exemplo, ndo se referem, entretanto, a meros mecanismos que podemos utilizar
para interpretar os textos que os expressam. Da mesma forma, nao dizem respeito a
métodos interpretativos préprios do pensar filosofico, manifestados pelas diversas
tradicoes. Também nao se referem tdo somente as possibilidades de sua aplicacao
a prépria auto-compreensdo que a Hermenéutica logrou expressar acerca de si
mesma. Nao se limitam, igualmente, nem ao carater apropriado da interpretacéo
textual das diversas tradicdes, nem a uma forma de operar restrita a propria
Hermenéutica, considerado como mais uma escola do pensamento filoséfico
ocidental.

Ruptura e continuidade, como momentos insitos ao processo hermenéutico
como um todo, se ampliam para caracterizar um sentido proprio para a dinamica do
pensar filoséfico, desde que se compreenda que, por sua vez, O operar
hermenéutico se nos apresenta como a préopria dindmica, ou a forma mais

apropriada da atitude filosofica. Este agir filosofico-hermenéutico se consubstancia
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quando coloca, para si, a tarefa de dizer algo acerca das possibilidades existenciais
do ser do homem, enquanto ser-no-mundo.

Esta Tese esta firmada em um percurso que parte, no primeiro capitulo, por
colocar o circulo hermenéutico por principio; apresentando como desdobramentos
algumas das questbes com as quais Hermenéutica tem trabalhado. Esses
momentos reflexivos se referem aos seguintes temas: os pré-conceitos e a postura
implicada do intérprete; os pré-juizos: critica a Aufkldrung e ao Romantismo; o
processo compreensivo na e pela linguagem; compreensdo e temporalidade;
circularidade entre método e objeto; e a compreensao como um existencial.

Seguimos, entado, para o segundo capitulo, em que, no centro do circulo da
compreensao, situamos a propria Hermenéutica Filoséfica. Para tanto, discorremos
sobre o conjunto de tematicas assim apresentados: do carater nao vicioso do circulo
da compreensdo; um modelo estrutural para o filosofar; o ndo tematizavel
completamente; entre o dito e o ndo dito: o ‘enquanto’ do filosofar; o elemento
hermenéutico imanente; e ruptura fecunda e continuidade permanente.

As diversas etapas que logramos atingir nesse operar, se apresentam como
circulos concéntricos, através dos quais o tema central da Tese aparece referido, ou
seja, em todos os sentidos que intentamos explicitar interpretativamente, irrompe a
relacdo aos processos de ruptura e continuidade. Tais temas sdo apresentados
obedecendo-se a esse mesmo procedimento do girar compreensivo, de forma que
se referem, seguidamente, uns aos outros, de forma auto-constitutiva. Sé que, ao
serem apresentadas como concomitantemente referidas, nesses diversos estagios,
as tematicas revelam outros sentidos possiveis que puderam ser extraidos a partir
de seu proéprio relacionar-se circular.

Por conta disso, também, cada capitulo apresenta uma introdugéo parcial
aos temas abordados, como uma indicacdo desse mesmo operar circular que,
igualmente, trata, dessa forma, das questbes abordadas. As tematicas ndo se
repetem simplesmente, mas sempre remetem a uma aproximagao maior acerca do
tema proposto para, que, a cada girar interpretativo, possam revelar e permitir que
se possa chegar a outra possibilidade de sentido que corrobore com a proposta de

Tese.



“tu, porém, deves aprender tudo: tanto o corag&o inconcusso do
desvelamento, em sua esfericidade perfeita, como a opinido dos mortais, a que falta

a confianga do desvelado”.

Heidegger, ao citar a exortacdo de Parménides.

Traduzido por Ernildo Stein.



1 NO PRINCIPIO, O CIRCULO HERMENEUTICO

Mesmo que possamos concordar com o dizer de que no principio era o
verbo, de acordo com Jodo 1.1, somos levados a pensar que s6 a palavra nao
basta: & preciso fazer algo com ela, ou permitir que nos diga algo. Esses elementos
encontramos nas diversas formulagdes expressas como circulo compreensivo. Nao
se trata da busca impossivel pela primeira palavra, nem tampouco de expressarmos
o ultimo dizer a respeito de algo, o que também se nos afigura impossivel, em nossa
condigado humana finita.

Diante dessas impossibilidades, entretanto, ou seja, dizer o inicio e
expressar o fim, € no circulo da compreensdo que encontramos a mais produtiva
possibilidade de participar de uma ativa conversagcédo de que comungamos, como
seres humanos, em nossa concretude histérica: procurar explicitar, ainda que
parcialmente, os mistérios da propria existéncia. De certa forma, em outras
propostas desta ja longa caminhada histérica do dizer, como humanos que somos,
nutrimos o desejo de que fGssemos capazes de esclarecer, completamente, tais
insignes enigmas.

Uma vez que tenhamos focado o circulo por principio, essa condigédo
humana finita nos faculta outra maneira de poder dizer algo acerca de n6s mesmos.
Entretanto, esta outra possibilidade, ndo € a de escapar da existéncia, em diregao a
paragens que se encontram em outras dimensdes, mas o poder-ser que nos assiste
€ o do sentido possivel trazido, ou lancado diante de nés, pela prépria existéncia, a
partir da totalidade relacional dos sentidos, onde ja estamos inseridos. Dessa forma,
nosso poder-ser esta em relacionar inicio e fim de nossos esforgos investigativos,
circularmente, de forma a construir / elaborar as explicitagdes interpretativas acerca
de nés mesmos, do mundo que nos constitui, dos entes intra-mundanos, bem como
do préprio processo instaurador de sentidos como um todo, de que somos participes
e co-autores.

As proprias palavras costumam nos escapar; por isso, neste presente dizer,
nao nos valemos da expressao ‘no principio era o circulo’, pois isto implicaria
pressupor uma causacado anterior ao principio, a que teriamos algum acesso
privilegiado por nossa inteleccéo, bem como um tempo que ja ndo € mais. Entdo, ao

usarmos a expressao ‘por principio’, quisemos reafirmar que com e pelo circulo
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hermenéutico, atingimos o processo mesmo pelo qual somos capazes de
compreender os sentidos instaurados pela palavra, na e pela linguagem.

Nesse passo inicial, portanto, nossa proposta de Tese se desenvolve no
sentido de relacionar os processos de ruptura e continuidade de nosso dizer, para
podermos entrar de forma correta no circulo, de maneira a passar por algumas das
instancias que a propria Hermenéutica Filosofica logrou chegar acerca de uma auto-
compreensao de si mesma. S&o como que paradas reflexivas, ou estagios de uma
paixao. Tais etapas se tornaram necessarias para podermos verificar o caminho
percorrido até entdo, nesta busca passional, porque sofrida, pelo dizer, na ansia
humana do expressar-se.

Assim, por termos colocado o circulo da compreensao por principio,
abordamos a seguir alguns desses estagios que consideramos significativos; e, uma
vez mais, é preciso afirmar: nunca tivemos a pretensdo de abordar todas as
possibilidades compreensivas, pois, como tais, ndo podem ser exauridas. Tratamos,
entdo, a seguir, de outro enfoque para os pré-conceitos, com a postura,
necessariamente, implicada do intérprete; bem como a reavaliagdo dos conceitos de
pré-juizo ao conhecimento, trazendo uma critica a duas tradi¢ées do pensar anterior,
expressas pela Aufkldrung e pelo Romantismo. Seguimos procurando expressar o
mover-se compreensivo, tendo a linguagem como meio e em que sentido se pode,
aqui, usar a expressao ‘meio’. Fez-se necessario discutir a relacdo entre a propria
compreensao e a temporalidade, como a possibilidade mesma do poder-ser do ser-
ai de instaurar sentidos. Tratamos de apresentar a situagdo hermenéutica, como
uma circularidade entre método e objeto, na constru¢do do conhecimento. E
terminamos esse passo ao apresentar a estrutura circular da compreensdo como um
existencial.

Em cada uma dessas paragens, procuramos por uma re-significacao dos
processos de ruptura e continuidade desse andar hermenéutico. Com isto quisemos
tratar dessa busca pela capacidade de expressar, em nosso dizer, as possibilidades
ontologicamente positivas do ser, enquanto ser-no-mundo, de ousar dizer algo de si,

como existéncia que se desvela e oculta no homem e pelo proprio ser do homem.
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1.1 OS PRE-CONCEITOS E A POSTURA IMPLICADA DO INTERPRETE

Gadamer, em sua obra Verdade e Método I, ao apresentar os tragos
fundamentais de uma hermenéutica filoséfica, aborda o circulo hermenéutico como
relacionado, inicialmente, ao problema dos preconceitos, quando trata de formular
uma teoria para a experiéncia hermenéutica. Ao reafirmar seu pensar acerca da
propria hermenéutica, a partir de uma reinterpretacéo da tradigcéo filoséfica, reporta-
nos ao dado de que até entdo, a hermenéutica via a si mesma, ou seja, tinha uma
autocompreensao de si, como tendo o carater de uma mera disciplina técnica, como
que um método interpretativo.

Seguindo, dessa forma, a partir do pensar de Heidegger, Gadamer amplia,
portanto, as concep¢des que a propria hermenéutica havia elaborado acerca de uma
autocompreensédo de si mesma para, baseado nessas elaboragbes prévias,
resignifica-la, apontando para o carater de universalidade do compreender. Inicia
esse caminho, assim, por recolocar em um outro enfoque a questao dos conceitos
prévios que nos orientam nesse esforco compreensivo, dado que o mesmo ocorre
de forma circular, pela propria circularidade da compreensao:

Um dos principios fundamentais do pensamento hermenéutico constroi-se a
partir da circularidade de toda a atividade compreensiva. De acordo com a
formulacdo dada por Martin Heidegger e levada adiante por Hans-Georg
Gadamer, quando nos aproximamos de um estado de coisas, movidos pela
pergunta acerca de seu significado, seja esse estado de coisas um texto
literario, uma obra de arte ou uma circunstancia qualquer da vida pratica,
noés nunca nos encontramos completamente desprovidos de todo e qualquer
pressuposto, mas sempre respondemos a essa pergunta a partir de

estruturas significativas prévias, que orientam, desde o inicio, 0 nosso
contato com o que procuramos compreender. 1

Assim, tendo como ponto de partida essa remissdo histérica, Gadamer
aponta para a transformagdo que Heidegger vai operar nessa perspectiva, no
sentido de (...) derivar fundamentalmente a estrutura circular da compreenséo, a
partir da temporalidade da presenga.2 Essa proposta, pretende tratar, portanto, das
consequéncias que esta virada de Heidegger traz para a hermenéutica das ciéncias

do espirito, s6 que a partir do problema dos pré-conceitos, como o ponto inicial do

! Apresentagdo de Marco Antbénio Casanova, In FIGAL, Giinter. Oposicionalidade: o elemento
hermenéutico e a filosofia. Traducdo de Marco Antdnio Casanova. Petropolis/RJ: Editora Vozes,
2007.

2 Gadamer, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Vozes. Petropolis/RJ. 2004. 62 edicdo. Tradugéo de Flavio Paulo Meurer, pag. 354.
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processo, para, por sua vez, mostrar que se deve: (...) corrigir a autocompreensao
que se exerce constantemente na compreensédo, livrando-a de adaptacoes
inadequadas.® Assim, ao seguir por essa virada heideggeriana, esta proposto um
novo carater para a compreensao dos pré-conceitos e formulada a necessidade de
uma constante verificagdo dos pressupostos que utilizamos em nossas analises.
Esse movimento de ampliacdo da propria autocompreensdo que a
hermenéutica havia, entdo, elaborado acerca de si, ndo se fixa, entretanto, em sua
aplicacao metodoldgica as ciéncias do espirito, mas se volta para uma abrangéncia
significativa, que se dirige ao todo do filosofar. Oferece-nos, entretanto, uma maneira
de operar caracterizada pela permanente verificacdo de seus pressupostos:
A compreensdo e a possibilidade interpretativa dela decorrente envolvem
muito mais um movimento incessante de checagem de nossos
pressupostos iniciais, um processo ininterrupto de comprovagdo desses
pressupostos. Esse principio, tradicionalmente denominado ‘circulo

hermenéutico’, possui uma conseqliéncia imediata para o pensamento
filoséfico em geral.4

Ja somos, portanto, informados, que Gadamer retoma a concepg¢ado de
Heidegger do circulo hermenéutico, mas, partindo dela, procura complementa-la, no
sentido de considerar o carater necessario dos preconceitos ao proprio processo da
arte da compreensdo. Assim, o problema hermenéutico interessa a Heidegger no
sentido do que pode extrair dele para explicitar a estrutura ontolégica prévia da
compreensao. Entretanto, Gadamer se utiliza dessa descoberta para evidenciar o
carater de historicidade da propria compreensao.

Esse relacionar-se auto-referencial entre compreensido e historicidade se
expressa, justamente, pelo operar dessa revisdo permanente dos pressupostos,
como atividade apropriada do intérprete, caracterizada pelo pertencimento a uma
tradicdo, presente na historia. Esta atividade interpretativa, por sua vez, requer
abertura a esse revisar permanente e histérico das concepgbes até entdo
elaboradas. Outra das condi¢cdes essenciais do intérprete € o aproximar-se, assim,
cada vez mais, da coisa mesma a ser interpretada, como possibilidade positiva de

se evitar os possiveis erros da propria interpretacao:

* Gadamer, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragcos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Vozes. Petropolis/RJ. 2004. 62 edicdo. Tradugéo de Flavio Paulo Meurer, pag. 354.

4 Apresentagcdo de Marco Antbénio Casanova, In FIGAL, Gilnter. Oposicionalidade: o elemento
hermenéutico e a filosofia. Tradugcdo de Marco Antdnio Casanova. Petropolis/RJ: Editora Vozes,
2007.Pag. 07.
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A atividade de quem interpreta implica abertura a opinido do ‘outro’, ou do
texto, em disposicdo para deixar-se dizer algo por ele e no constante
reprojetar das opinibes prévias, que tanto podem ser substituidas
progressivamente por outras, mas adequadas a ‘coisa mesma’, ou
convalidadas no processo de e/abora(;éo.5

A citacdo que faz de Heidegger ®, nos mostra que Gadamer, ao abordar os
tracos fundamentais de uma teoria da experiéncia hermenéutica, focando o circulo
hermenéutico e o problema dos preconceitos, em Verdade e Método I, nos
apresenta os elementos com os quais ira trabalhar: n&o estamos, pois, diante de um
circulo vicioso, no sentido de s6 poder se encontrar aquilo que se procura, por
partirmos de um ponto em que s6 se possa chegar a um lugar pré-determinado.
Portanto, trata-se de uma possibilidade positiva de se chegar a um conhecimento
mais originario, no sentido de nédo se deixar levar por intuicbes ou fixacdes
conceituais, sendo que tal possibilidade positiva ocorre quando se fica atento a
formulagédo de conceitos elaborados a partir das coisas, elas mesmas. Explicitar
esses trés elementos parece-nos ser um bom ponto de partida, ou seja, em que
medida o circulo n&o é vicioso, de que forma se da o carater positivo de se chegar a
um conhecimento mais originario e do que se podem considerar conceitos focados
nas coisas, elas mesmas.

Esse acesso a um conhecimento mais originario, a que se chega por deixar
a descoberto os pressupostos que utilizamos em nossas analises; e que se da pelo
operar do carater circular da compreensao, recoloca nossos conceitos prévios nesta
condigcdo de nos oferecerem possibilidade de chegarmos a elementos novos no
préprio processo compreensivo, de onde se chega ao seu carater positivo. Da
mesma forma, em fung¢do disso, nos permite avangar no conhecimento das coisas
mesmas, em funcdo dos sentidos que re-elaboramos a partir da tradicdo a que
pertencemos:

Se ndo temos como escapar, de uma vez por todas, de nossas
compreensées e interpretagbes prévias e se a atividade compreensiva exige

muito mais um trabalho especifico de analise dessas dimensées, entdo a
nossa relagdo com o legado significativo da tradicdo ndo é apenas marcado

® ALMEIDA, Custédio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética: dos estudos platénicos ao encontro
com Hegel. Porto Alegre, Editora da PUCRS, 2002.Pag. 260.

® Ser e Tempo, Parte 1, paragrafo 32. HEIDEGGER, Martin. Tradugcdo de Marcia Sa Cavalcante.
Vozes. Petropolis/RJ. 32 Edicao.
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por uma experiéncia negativa, como boa parte da filosofia do §éc. XX nos
quis fazer crer, mas também por uma positividade determinante.

Nesse passo, para evitar um precipitado tropeco na conceituacdo do
significado da expressao ‘as coisas, elas mesmas’, o ponto de partida que Gadamer
mostra € o texto, ou seja, aquilo que para os fildlogos (...) sdo textos com sentido,
que tratam, por sua vez, de coisas.® Interessante nos voltarmos, portanto, para o
sentido ontologicamente positivo que Gadamer apresenta como aquilo que de mais
fundamental se encontra na concepcao de Heidegger. Nao €, pois, a nog¢ao de que,
na compreensdo sempre subjaz um circulo, mas é a afirmacéo de que a atitude do
intérprete, condizente com o processo hermenéutico, deve ser o de se deixar
determinar pela coisa que se apresenta dita no texto. Portanto, um nao fazer, ou
seja, uma postura negativa, no sentido de n&o lancar sobre o que vai interpretar
nenhuma de suas arbitrariedades interpretativas habituais, suas idéias ja fixadas
anteriormente. Este se deixar determinar pela coisa se refere ao ponto inicial da
atitude hermenéutica, mas ndo exaure totalmente a tarefa do intérprete — outras
posturas se fazem necessarias.

Nessa proposta hermenéutica, o nado fazer acima referido, a postura
negativa, cuja busca marca o principio filoséfico da tradicao de significativa parcela
da Filosofia do séc. XX, nos fala de um esforcgo inicial, muito significativo e exigente.
Entretanto, a postura do intérprete encerra, igualmente, um colocar-se de forma
ativa no processo, requerendo deste o percebimento da historicidade das
concepgdes elaboradas acerca dela, bem como o seu pertencer a uma dada
tradicdo. Para tanto, precisa permitir que a coisa mesma a ser interpretada, que se
desvele, a partir de sua condicao existencial mais marcante; isto é, sua finitude:

A experiéncia hermenéutica ndo exige, por outro lado, uma postura passiva
do intérprete (sujeito), mas convoca-o a se dar conta dos seus proprios
preconceitos. Dar-se conta dos juizos prévios € encontrar a propria
historicidade, perceber-se em uma tradicdo e ter consciéncia da finitude.

Somente ai tem inicio o processo de compreensdo do ser, e a ‘coisa
mesma’ a ser interpretada comega a se manifestar.®

4 Apresentagdo de Marco Antbnio Casanova, In FIGAL, Ginter. Oposicionalidade: o elemento
hermenéutico e a filosofia. Tradugdo de Marco Anténio Casanova. Petrépolis/RJ: Editora Vozes,
2007.Pag.07.

® Gadamer, Hans-Georg. Verdade e método I. Tragcos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Vozes. Petropolis/RJ. 2004. 62 edicdo. Tradugéo de Flavio Paulo Meurer, pag. 355.

® ALMEIDA, Custédio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética: dos estudos platénicos ao encontro
com Hegel. Porto Alegre, Editora da PUCRS, 2002.Pag. 259/260.
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Além dessas percepgdes, o intérprete precisa ter sempre presente que sua
atividade nao esta determinada pelos sentidos ou significados ja associados a coisa
em exame, pois essa postura positiva dele requerida implica que se perceba e atue
como participe dos sentidos instaurados. Entretanto, ndo pode considerar-se, por
seu turno, o constituidor absoluto de tais sentidos, pois suas afirmagbes ndo seréo
capazes de exaurir os sentidos presentes na propria coisa, isto €, ndo pode
dissociar-se dela, nem seus conceitos prévios ja foram capazes de a assimilarem
por inteiro:

Essa determinagdo prévia ndo funciona como uma semantica dada que é
imposta aos entes, sem qualquer consideragao pelo seu modo particular de
ser, mas trabalha, fundamentalmente, em conexdo com as coisas mesmas
a serem compreendidas, coisas que sempre trazem consigo o seu proprio

campo de manifestagdo e jamais se deixam assimilar completamente as
nossas compreensées iniciais."®

Assim, por nao poder o intérprete desfazer-se completamente destas
interpretacdes habituais, ndo podera, igualmente, deixar-se determinar por tais
idéias ou habitos proprios: seu esforgo e sua tarefa tratam de um confronto que
objetiva penetrar, a partir de seu lugar prévio, na unidade de sentido que se
estabelece entre a coisa e o texto que trata dela:

Quem quiser compreender um texto, realiza sempre um projetar.
Naturalmente, que o sentido somente se manifesta porque quem Ié o texto,

Ié a partir de determinadas expectativas e na perspectiva de um sentido
determinado."’

Este é o desafio a ser enfrentado quando se estabelece o processo do
interpretar e compreender: comega-se com um projeto prévio, mas que, a medida
que se penetra nessa unidade de sentido, a partir do enfoque sempre presente da
coisa, muitas destas antecipacdes, desde esse confronto, sdo descartadas; e, dessa
forma, esse movimento proprio da interpretagéo e da compreenséao se vé confirmado
quando se atinge a pretendida univocidade do sentido, que caracteriza seu aspecto
de objetividade. Acrescente-se ainda, que a este carater positivo se chega quando

da confirmacdo do projeto, ou da compreensao prévia, que estabelece, entdo, o

10 Apresentagdo de Marco Anténio Casanova, In FIGAL, Glinter. Oposicionalidade: o elemento
hermenéutico e a filosofia. Traducdo de Marco Antdnio Casanova. Petropolis/RJ: Editora Vozes,
2007.Pag.08.

' Gadamer, Hans-Georg. Verdade e Método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Vozes. Petropolis/RJ. 2004. 62 edicdo. Tradugéo de Flavio Paulo Meurer, pag. 356.
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carater proprio da compreensao, pelo continuo revisar do projeto, no confronto com
a coisa:
Faz parte da pré-estrutura fatica e, com isso, primaria do nosso
compreender, que ela se encontre no ambito de perspectivas prévias, que
orientam suas expectativas de sentido. (...) Mas nés nao estamos a mercé
dessa pré-estrutura de explanagdo induzida, como se féssemos, como o
quer a leitura corrente do circulo hermenéutico , colhidos inexoravelmente

por nossos pré-conceitos. (...) El%visa um explicito esclarecimento dessa
pré-estrutura historicamente dada.

O recurso metodolégico que se propde para tanto, diz respeito, entéo, a que
o intérprete deva, de forma continuada, agir de maneira a que examine
expressamente essas opinibes quanto a sua legitimagdo, ou seja, quanto a sua
origem e validez.™ lIsto significa que as proéprias pressuposi¢cdes que utiliza na
antecipagao, o proprio lugar de onde fala, ou sobre o qual se langa em sua tarefa,
devam ser continuamente revisadas, em um revirar-se em suas proprias bases,
confrontando-se com a coisa mesma, expressa no texto, que objetiva interpretar.
Nao se esta, portanto, diante de um vale tudo interpretativo, no sentido do intérprete
dirigir-se ao texto a partir, unicamente, de seu projetar-se nele, mas no sentido de
permitir que a coisa que diz o texto possa se manifestar; e, depois, confrontar seu
projeto com este deixar ser a coisa que esta referida no texto.

Figal, ao comentar sobre esse tema, nos afirma que uma analise da prépria
Histéria, na qual se inclui a histéria mesma da Filosofia, no sentido trazido por
Heidegger, nos pode evidenciar que, ao projetar sobre as suas préprias concepgdes
sobre a coisa, o intérprete acaba contribuindo para um encobrimento disto, deste
algo que se pretende conhecer:

Porque um heideggeriano como Gadamer sabe muito bem, que a Histéria
atua muito seguidamente de modo encobridor, e por isso, com demasiada

freqliéncia, se afirmam 4principios de interpretacdo que obstruem o acesso
as coisas ou as fontes."

Palmer nos alerta ainda que a tarefa da hermenéutica ndo se reveste do
carater de uma inter-subjetividade, ou de uma interpenetragdo entre a consciéncia

do intérprete e do autor do texto. Ao contrario, € o tema presente no texto que se

> GRONDIN, Jean. Introdug¢do & Hermenéutica Filoséfica. Traducdo e Apresentagdo de Benno
Dischinger. Sdo Leopoldo/RS — Brasil: Editora da Universidade do Vale do Sinos,1999.Pag.163.

® Gadamer, Hans-Georg. Verdade e Método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
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comunica, que diz algo, nao é a intengc&o do autor. Assim, € no texto e pelo texto que
ocorre essa participagao no agir interpretativo:
A tarefa da Hermenéutica é, essencialmente, a de compreender o texto, ndo
o autor. (...) O texto é compreendido, ndo porque se estabelece uma relagdo
entre pessoas, mas devido a participagdo no tema que o texto comunica.
Mais uma vez, esta participacdo enfatiza que ndo s6é saimos do nosso

proprio mundo, como deixamos que o texto nos i/115terpele no nosso mundo
atual; deixamos que o texto se nos torne presente.

Dessa forma, mostra-se o carater de temporalidade da presenga como
aquilo que torna efetiva a realizagdo da interpretagdo compreensiva, uma vez que a
objetividade que se obtém desse processo se deve ao fato de focar,
permanentemente a coisa dita no texto. Este foco, entdo, se da em fungdo de um
confronto positivo e produtivo com a historicidade hermenéutica, no sentido daquilo
que a tradi¢ao interpretada vem apresentando acerca do que compreende. Por sua
vez, a legitimacao dos conceitos surge pelo questionar os prdprios pressupostos, ou
seja, reexaminar o projeto, reelaborar a pré-compreensao inicial. Este movimento
estrutural nos apresenta a positividade ontolégica do dizer sempre algo ainda nao
dito da coisa, levando-nos para fora do circulo vicioso e nos fazendo atingir o nivel
de um conhecimento mais originario, pela producao de sentido que se estabelece a
partir desse processo mesmo.
Portanto, é conseqliente, quando Gadamer comega com sua concepg¢ao de

uma experiéncia hermenéutica e seque em direcdo a uma reabilitag:géo dos
preconceitos: preconceitos ndo induzem fundamentalmente em erro.

O intérprete, para compreender o texto, deve, portanto, estar atento aos
seus habitos de linguagem, bem como aos habitos de linguagem da época do texto
e do seu autor, ou seja, historicidade como ponto de partida. Esta-se, assim, diante
de um primeiro hiato, um espaco aberto entre uma possivel reconstrugao histoérica
do sentido atribuido ao texto pela tradi¢do, de acordo com habitos proprios da época
e do autor, e o seu intérprete atual. Dessa forma, se estabelece um confronto entre
nossas proprias idéias prévias e pré-compreensdes, ou seja, de nosso tempo, da
forma como agora se da a recepcao critica da obra. A pressuposicao de que o

sentido em que se esta usando a linguagem é o mesmo, ndo é correta. Caso

" PALMER, Richard. Hermenéutica: Teoria da Interpretacdo em Schleiermacher, Dilthey, Heidegger
e Gadamer. Tradugdo de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Edi¢bes 70.Pag. 188/189.
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contrario, estariamos apenas dedicados a julgar, de acordo com noOssos
pressupostos, aquilo que o texto, seu autor e sua época intencionaram nos dizer.
Mas Gadamer mesmo pergunta: como podemos satisfazer essa exigéncia geral,” ou
seja, como podemos dar conta dessa exigéncia hermenéutica, no sentido de se
chegar a uma correta interpretacéo? E nos responde:
Pelo retorno reflexivo a propria pré-estrutura, ao contrario, tornar-se-a
primariamente possivel controlar parcialmente a interpretagdo de fundo,

para que a div%rsidade das coisas a serem desvendadas possa, em face
dela, vir a tona.

O problema hermenéutico se estabelece porque ndo podemos descartar
completamente nossas opinides prévias, mas, igualmente, se quisermos
compreender um texto, precisamos escapar ao circuito fechado de nossas opinides,
principalmente porque aquilo que é dito em um texto ndo se encaixa, sem quebras,
nessa nossa pré-compreensao. Depois, precisamos tomar conhecimento da opiniao
do outro, ou do texto, sem necessidade de compartilhar de suas idéias. Ademais,
nossas opinides também nao podem ser entendidas de forma arbitraria, nem se
podem manter as cegas, ou seja, sem a alteridade do dito no texto ou pelo outro.

Se persistirmos em agir assim, estaremos agredindo a totalidade do sentido
a ser compreendido. O retorno reflexivo se reveste do carater de uma tentativa
parcial de controle da interpretacao de fundo, a medida que se intenta desvendar os
sentidos das coisas que se apresentam em nossa experiéncia hermenéutica. E
parcial porque n&o podemos abarcar a totalidade desse campo originario de
manifestacéo dos sentidos instaurados.

A saida proposta € a de que o que se exige é simplesmente a abertura para
a opinido do outro ou para a opinido do texto ' nho sentido de que se devem colocar
ambas as perspectivas em uma relagéo. Portanto, abertura aqui significa colocar
ambas as instancias em um voltar-se uma na direcdo uma da outra, obedecendo a
estrutura de circularidade do processo: estdo auto-referidas. Entretanto, forma-se
uma nova dimensdao do problema, ou seja, a da infinidade de possibilidades

mutaveis das opinides. A resposta a essa questao, porém, aponta novamente para o

" Gadamer, Hans-Georg. Verdade e Método I. Tragcos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Vozes. Petropolis/RJ. 2004. 62 edigao. Tradugédo de Flavio Paulo Meurer, pag. 357.

'® FIGAL, Ginter. Oposicionalidade: o elemento hermenéutico e a filosofia. Tradugdo de Marco
Antdnio Casanova. Petropolis/RJ: Editora Vozes, 2007. Pag. 166.

Y Gadamer, Hans-Georg. Verdade e Método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Vozes. Petropolis/RJ. 2004. 62 edi¢cdo. Traducéo de Flavio Paulo Meurer, pag. 358.



26

critério ja referido antes: a tarefa hermenéutica se converte, por si mesma, num
questionamento pautado na coisa em questdo e ja se encontra sempre co-
determinada por esta.?° Ndo pode o hermeneuta, valendo-se da interpretacéo, forgar
e dizer aquilo que a coisa ndo é, nem tado pouco procurar forcar relacdes que
extrapolem o sentido da propria coisa: por isso se faz a necessaria revisao
permanente.

Grondin alerta que o pior desse processo € nos deixarmos dominar por
nossos pressupostos ndo percebidos. Se isto ocorre, ao seguirmos, portanto,
dominados por eles, acabamos por encobrir sentidos da coisa que intentamos
interpretar:

(..) para interpretar textos de maneira correta, exige-se que primeiro se
torne transparente a propria situagdo hermenéutica, para que o estranho ou
diferente do texto possa fazer-se valer antes de tudo, isto é, sem que

nossos pré-conceitos nao esclarecidos exercam ai sua desapercebida
dominagé&o e assim escondam o especifico do texto.”’

Evidenciado o problema interpretativo, propde-se, entdo, como tarefa da
hermenéutica, pautar-se pelos seguintes principios, que devem ser seguidos no
processo de sua efetivagcéo, enquanto experiéncia:

a) Compreender um texto significa deixar que ele nos diga alguma coisa;

b) Uma consciéncia formada hermeneuticamente deve, desde o inicio,
mostrar-se receptiva a alteridade do texto;

c) Isto ndo pressupde nem neutralidade, nem anulacao de si mesmo;
d) N&o se pode prescindir da coisa de que fala o texto;

e) Na interpretacdo esta implicada a tarefa de discutir os proprios
pressupostos.

Essas etapas ou principios do agir hermenéutico, assim, se ap6iam sobre
um ‘chao firme’, no dizer de Gadamer, mas ndo no sentido de um fundamento
inamovivel. Ao contrario; e seguindo o caminho da metafora, um solo firme e fértil,
porque pode ser continuamente escavado, revelando os tesouros de sentidos que o
proprio tempo e a Histdria podem ter se encarregado de enterrar e encobrir. Trata-

se, dessa forma, da ja referida tradigdo que, por este operar compreensivo, se nos

% Gadamer, Hans-Georg. Verdade e Método I. Tragcos fundamentais de uma hermenéutica
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mostra o carater de uma positividade instauradora de novos sentidos que, entdo,

passamos a perceber:
A tradicdo funciona aqui, desde o principio, como um manancial de
compreensbées que foi gradualmente se cristalizando e que transpassa,
ainda hoje, de maneira dominante, o modo como vemos o mundo e como
lidamos com as coisas, com 0s homens e conosco mesmos. Esse
manancial, por sua vez, ndo pode ser simplesmente deixado de lado, mas,
necessariamente, nos acompanha. Assim, para uma filosofia

verdadeiramente hermenéutica, o dialogo com a traicdo se transforma em
condicao sine qua non do préprio filosofar. 2

O exemplo paradigmatico que Gadamer nos oferece no sentido de como se
deve seguir o processo acima referido é a propria analise que Heidegger faz da
questdo que propde a metafisica, quando se detém em momentos cruciais e
decisivos da histéria do pensamento ocidental. Nesta histdria, para Heidegger,
ocorreu 0 encobrimento do ser. Ao estabelecer esse ponto de partida como
pressuposto de sua analise, mas ja com uma consciéncia metodologica, orientada
historico-hermeneuticamente, se volta, antes, para o sentido de se tornar consciente
de tais concepcgdes, identificando o caminho seguido pelo filosofar, em sua historia.
Dessa maneira, pode avancar em diregdo a uma compreensédo mais correta a partir
da prépria coisa de que este pensamento trata, referindo-se as concepgbes do ser
erigidas ao longo da histéria da metafisica. S6 que o enfoque esta centrado em
mostrar o que a tradigdo, ao dizer e procurar explicitar o ser, encobriu deste algo em
relagao ao proprio ser.

Assim, no dizer do proprio Gadamer, através desse processo, orientado
hermeneuticamente, se pode ndo apenas ouvir o que a tradicdo ocidental disse
acerca das coisas, mas (...) trata-se de manter afastado tudo o que possa impedir
alguém de compreendé-la a partir da propria coisa em questdo. S&o os preconceitos
nédo percebidos os que, com seu dominio, nos tornam surdos para a coisa de que
nos fala a tradicdo.”

Se a ‘coisa’ em questado, é o ser, deixemos que este se diga a si mesmo.
Ademais, a metafisica da tradicdo sempre enalteceu a capacidade de a razao

estabelecer uma visdo clara das coisas, sendo que a metafora preferentemente

2 Apresentagdo de Marco Anténio Casanova, In FIGAL, Glinter. Oposicionalidade: o elemento
hermenéutico e a filosofia. Traducdo de Marco Antdnio Casanova. Petropolis/RJ: Editora Vozes,
2007.Pag. 07.

% Gadamer, Hans-Georg. Verdade e Método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Vozes. Petropolis/RJ. 2004. 62 edicdo. Tradugao de Flavio Paulo Meurer, pag. 359.
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associada a razao sempre foi a da luz reveladora. O foco estava, portanto, na razao,
com sua capacidade de obijetificar todas as coisas e o préprio ser, em sua claridade,
ou capacidade mostradora e manifestadora de uma transparéncia total de tudo o
que poderia ficar sob o seu olhar. Entretanto, se esta agora diante de uma proposta
diferenciada, no sentido de nos permitimos ouvir o ser, de permitirmos que o ser fale
conosco, em seu dizer, de modo a ndo nos cegarmos diante do que nos é
evidenciado, como verdade final, pela metafisica da tradicdo. Ora, para também nao
perdermos a capacidade de ouvir o ser, ou seja, aquilo que o seu dizer nos quer
falar, precisamos verificar se, ao pensar estarmos ouvindo o ser, ndo estamos, na
verdade, ouvindo somente aos nossos proprios pré-juizos de que nos municiou a
tradicao.

Este exemplo, referido aqui por Gadamer, nos mostra que, ao focar a
questdo central do ser, Heidegger evidencia os passos que, na metafisica da
tradicao ficaram ensombrecidos, pela fixacdo de determinados aspectos acerca do
ser, e, ao fazer isto, credencia, na mesma tradigédo, o seu proprio projeto ontolégico.
E ao fazer isso, nao interpreta a histéria da metafisica arbitrariamente, ou de forma
aleatéria, mas a partir de seu projeto de compreensdao prévia. Neste agir
hermenéutico, propdem-se a colocar em descoberto as premissas ontolégicas que
constituiam os conceitos usados pela tradicdo, bem como, concomitantemente,
questiona suas préprias premissas, ou seja, 0s pressupostos que utiliza em sua
analitica.

Ao expor esse processo interpretativo, a analitica existencial de Heidegger,
que culmina com a proposta de um retorno a questédo do ser, ou seja, aquilo que, do
préoprio ser, foi encoberto pela tradicéo filoséfica, opera uma autocompreensao de
novos sentidos acerca da prépria condicdo existencial humana. E por esta
orientacdo hermenéutica que seus textos tém algo a nos dizer. Assim, ao
compreender um texto que nos comunica algo de nossa condicdo humana, estamos
operando um encontro conosco mesmos. O proprio intérprete realiza isto:
compreende-se ao compreender a condi¢do humana:

(...) compreender é sempre um compreender-se, incluindo um encontro
consigo mesmo. NOs ja nos levamos conosco para dentro de cada
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compreenséo (...). Se ndo conseguimos entender um texto, iszﬁo resulta do
fato de ele nédo nos dizer nada, ou de néo ter nada a nos dizer.

Ao agir assim, Heidegger: (...) mostra a concregdo da consciéncia histérica
que estd em questdo no compreender.?’ E com esse exemplo que Gadamer trata o
tema dos preconceitos, a partir da afirmagdo de que toda a compreensao parte de
uma compreensao prévia, constituida pelos pré-conceitos de que estamos munidos.
Passa a dizer, portanto, o que compreende por esse carater de pré-conceito, ja que
€ isto que leva o problema hermenéutico a sua agudeza maior. Para chegarmos a
essa radicalidade proposta, devemos agir no sentido de submeter nossos conceitos
prévios a uma revisao permanente, como ja referido.

Ao agirmos hermeneuticamente, Custodio de Almeida enfatiza que a
condigao por exceléncia afirmada por Gadamer, diz respeito a que estejamos em um
sentido de abertura para a alteridade, ou seja, para o carater de estranho do outro,
ou do texto. Mas isto ainda n&o basta: para experienciarmos essa dimensao
verdadeiramente compreensiva, precisamos ter participado do processo de
validacdo, ou ndo, de nossos conceitos prévios. E isto que nos protege do carater
discricionario de nossos proprios conceitos prévios, que os retiram do arbitrio de
nossas subjetividades, pelos embates com a coisa a ser interpretada:

Para Gadamer, a interpretacdo correta comega na abertura ao outro, ao
texto que deve ser interpretado e sé alcanga suas verdadeiras
possibilidades quando as opinibes prévias com as quais se inicia ndo sao
arbitrarias. Abrir-se ao texto significa iniciar o processo de convalidagcdo dos
juizos prévios através do confronto com a coisa mesma que deve ser

compreendida, o que implica despir-se da arbitrariedade das opinibes
prévias.”®

Nesse mesmo sentido, Palmer alerta que o processo compreensivo, que
implica o intérprete, o outro, ou o texto, em sua alteridade, bem como a coisa a ser
interpretada, ndo se trata de um atribuicdo subjetiva, ao capricho do intérprete
mesmo, mas esta associada aos sentidos ja presentes na historia, as concepgdes
da tradicdo. Isto é tao significativo que, para compreendermos a coisa que vem ao

nosso encontro, ndo podemos, simplesmente, arbitrar um sentido qualquer sobre

** GRONDIN, Jean. Introdugdo a Hermenéutica Filoséfica. Tradugdo e Apresentacdo de Benno
Dischinger. Sao Leopoldo/RS — Brasil: Editora da Universidade do Vale do Sinos,1999.Pag. 193.

% Gadamer, Hans-Georg. Verdade e Método I. Tragcos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Vozes. Petrépolis/RJ. 2004. 62 edicdo. Tradugéo de Flavio Paulo Meurer, pag. 360.

% ALMEIDA, Custédio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética: dos estudos platénicos ao encontro
com Hegel. Porto Alegre, Editora da PUCRS, 2002. Pag. 269 — nota 63.
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ela, pois € preciso atentar, continuamente, ao seu carater de temporalidade, como
relac&o intrinseca entre passado e presente:
A autocompreensdo ndo é uma consciéncia que flutua livremente, ndo é
uma luz trémula que a situagdo presente preenche; é uma compreenséao
que ja se situa na histéria e na tradigdo, e apenas pode compreender o

passado alargando o seu horizonte de modoz? englobar a coisa que se
encontra. (a coisa que nos vem ao encontro).”’ Grifo nosso.

Por nos valermos do contributo de Heidegger, no sentido de alargar a
prépria autocompreensao da hermenéutica, também ja podemos indicar o tema da
relacdo circular, autoconstitutiva e referencial entre a linguagem e o ser. Mesmo
porque, € com as palavras e através das palavras, como expressdes dos sentidos
da linguagem, que se realiza o trabalho do intérprete. Por sua vez, esta tarefa
interpretativa se dirige, neste trabalho, ao ser, enquanto existéncia, para podermos
nos autocompreender em nossa concretude histérica, como seres humanos.

Conseqiientemente, um texto ndo deveria ser analisado em face da
intengdo do autor, mas do assunto nele contido e que se nos dirige e ao
qual respondemos com as nossas palavras. A propria natureza do homem

tem de ser definida como sendo lingliistica: ele existe (...) respondendo,
com palavras, aos apelos do ser. 28

Assim, a posicdo paradigmatica de Heidegger ao elaborar,
hermeneuticamente, seu projeto ontologico, nos serve de exemplo da implicagéo do
intérprete, bem como do operar do circulo da compreenséo, capaz de colocar a
descoberto uma nova possibilidade interpretativa langada sobre os conceitos
trazidos pela tradicdo. O exemplo paradigmatico de Heidegger nos mostra essa sua
busca incessante por palavras, que respondessem a este novo apelo que podia
sentir, vindo do ser, encoberto pela tradicdo metafisica anterior.Por sua vez, é por
este fluir das concepgdes, que se pode constatar as diferentes formas com que as
tradicbes se ocuparam do ser. Heidegger se vale delas para lancar novas bases
interpretativo-hermenéuticas para o problema do ser, por se focar no aspecto
circular da compreenséo. Isto nos serve de base inicial para as formulacdes que
pretendemos desenvolver acerca das questdes que envolvem o circulo da

compreensao e sua utilizacdo em uma proposta para a hermenéutica filoséfica.

" PALMER, Richard. Hermenéutica: Teoria da Interpretacdo em Schleiermacher, Dilthey, Heidegger
e Gadamer. Tradugdo de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Edi¢cées 70. Pag. 186.

% BLEICHER, Josef. Hermenéutica Contemporénea. Trad. de Maria Georgina Segurado. Ver. De
Carlos Morujdo. Lisboa: Edigbes 70, 1992. Pag. 162.
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Na proposta dessa Tese, essas constatagbes iniciais, relativamente a
relacdo entre a estrutura da pré-compreenséo, explicada por Heidegger; e os
conceitos prévios, como um outro enfoque para os pré-conceitos, como explicitado
por Gadamer, nos mostram ndo uma ruptura com a tradicdo anterior, no sentido de
sua refutagao completa. A propria auto-compreenséo que a Hermenéutica tinha de si
prépria, bem como a estrutura circular da compreensao, baseada na temporalidade
da presenga, enquanto esta se perfaz como ser-no-mundo, juntamente com a
historicidade da compreensdo e com a necessaria implicagao do intérprete no todo
do processo, se ligam umas as outras em nossa experiéncia hermenéutica, quando
focamos o todo do filosofar.

E filosofar aqui se apresenta como a possibilidade de dizer algo acerca da
complexidade da propria existéncia, bem como das coisas que trazem consigo seu
campo proprio de manifestacéo, enquanto uma unidade de sentido. Esse aparente
romper-se, ou refutar-se das e com as concepg¢des anteriormente formuladas pela
tradicdo, se converte na abertura por onde podem passar os novos sentidos
instaurados. A tarefa da Hermenéutica Filoso6fica, inicialmente, € a de colocar nossos
pré-conceitos a descoberto, para ndo sermos determinados por eles. Procuraremos
apresentar nessa Tese aquilo que se constitui nessa unidade imanente de sentido
que se pode perceber, mesmo quando essas tradigbes se auto-proclamam como

contrapostas, como antipodas completas umas de outras.

1.2 OS PRE-JUiZOS: CRITICA A AUFKLARUNG E AO ROMANTISMO

A partir da tematica discutida anteriormente, apresentamos a proposta de
Gadamer de mostrar outro enfoque para a questao dos pré-conceitos, como o ponto
inicial para o processo da compreensado, em que se encontra implicado o intérprete
que se dedica a tarefa hermenéutico-compreensiva diante de um texto. Para tornar
mais clara a exposi¢cdo, mostramos os passos seguidos por Heidegger, em seu
projeto ontoldgico, para servir de exemplo de como se pode operar com 0s pré-
conceitos, ou seja, a partir de uma compreenséo prévia e se chegar a um novo
enfoque interpretativo da coisa em questdo. Apesar da significativa complexidade
que se apresenta quando o que se pretende tematizar seja o retorno a questéo pelo

sentido do ser.
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Agora, apresentamos a proposta de Gadamer como a forma de promover,
ou de possibilitar que, por este operar hermenéutico, se chegue a uma reavaliagao
dos pré-conceitos de que fomos munidos pela tradigdo, confrontando-os com a
nogcdo de pré-juizos. Para tanto, a seguir, partimos de uma explicagdo para o
emprego juridico desta expressao (pré-juizos), tratando de mostrar a critica que
Gadamer apresenta neste tema, focando principios tanto da Aufkldrung, quanto do
movimento romantico.

Dessa forma, procuramos exemplificar, igualmente, a forma de uma possivel
analise hermenéutico-interpretativa, utilizando-nos da estrutura circular da
compreensao, através da critica as concepgdes do historicismo, de considerar a
Histéria como algo estatico, a que se pudesse ter acesso, como a um depdsito de
fatos, os quais poderiamos resgatar em sua integridade, tais quais ocorreram.
Agora, poderemos relacionar ambas as escolas, tanto o Illuminismo, quanto o
Romantismo, para colocar a descoberto seus conceitos prévios, para que nado mais
nos determinem, bem como verificar o sentido de unidade que apresentam, mesmo
gue uma se mostre contraposta a outra. Sendo assim:

Identificada a fonte do preconceito contra o preconceito, Gadamer ndo quer
simplesmente desconstruir a razdo ilustrada e retornar ao obscurantismo
anterior ao lluminismo, ou mesmo recair numa espécie de mito justificador
do mundo. Por isso, para ele, apesar de o préprio lluminismo ter aberto o
caminho para o nascimento de sua critica, através do movimento roméantico
aleméao, o romantismo ndo da conta de fazer justica a historicidade, pois

mesmo se contrapondo ao esquema ilustrado da superagcdo do mito pelo
logos, continua compartilhando o ‘preconceito do lluminismo’. 29

Ao apresentarmos os postulados basicos tanto da Aufkldrung como do
movimento roméantico, enquanto momentos da tradigéo filos6fica que vem ao nosso
encontro, o fazemos de forma a evidenciar o operar de uma circularidade
hermenéutica. Com isto se quer significar que j4 operamos com o circulo da
compreensao, ndo como uma mera técnica interpretativa, mas para que, ao
relacionar essas duas formas do dizer filosofico, se possa exemplificar a maneira
como esta circularidade nos pode levar a uma ampliacdo de nossa compreensao
inicial da questao aqui proposta: um novo sentido para os pré-conceitos, ou seja,

uma re-significagéo dos conceitos trazidos pela tradigao.

2 ALMEIDA, Custédio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética: dos estudos platénicos ao encontro
com Hegel. Porto Alegre, Editora da PUCRS, 2002.Pag. 263.
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A critica feita se dirige a Aufkldrung, porque, antes de outras consideracoes,
este conceito traz, em seu proprio nome, a condigdo desta raz&o iluminadora, que se
considerou a si prépria como capaz de operar como que uma revelacao completa
acerca das coisas de que trata. Sendo assim, € a partir do lluminismo que se
estabelece um carater negativo dos preconceitos; e isto significa a
despotencializacdo de toda a tradigdo, ou seja, desenraiza-se a tradicéo ao se tentar
retirar dela o que tem de mais essencial em seu processo de dizer. Assim, o carater
proprio das tradigdes é o de basearem-se em si mesmas. Mas entenda-se pela
expressao basear-se em si mesma, um processo de fundamentar-se nas
concepgdes que foi capaz de formular em determinada época e contexto.

N&o se trata de validar ou reafirmar a fixagdo dos conceitos elaborados por
certa tradicdo, mas enfatizar que tais concepgdes servem a continua atividade de
poder, agora, se dizer algo novo, em relagéo ao que ja fora dito, ou de evidenciar o
que pode ainda ser dito; e, ainda, aquilo que, ao se tentar dizer, pode ter sido
encoberto da prépria coisa que pretendia revelar. Este proceder nos permite tomar a
historicidade em seu carater de positividade para a produgdo de conhecimento:

Portanto, Gadamer ndo compartilha da critica romantica ao lluminismo,
porque nao se trata apenas de admitir os preconceitos como valores
subjetivos, mas como marcas ineliminaveis da consciéncia humana; da
mesma forma, ndo se trata de ratificar o passado, mas de reconhecé-lo
como via ineliminavel para a compreensdo do presente. Se somos
marcados, definitivamente, pela histéria, é porque o nosso modo de ser é

historicidade. Portanto, podemos reprojeta-la, reestrutura-la, redimensiona-
la, mas jamais podemos negé-/a.30

Ao confrontar, hermeneuticamente, o lluminismo com o Romantismo,
Gadamer nos exemplificou o processo de como operar uma re-significacédo da
propria Histéria do pensamento ocidental, ndo considerada como uma mera
sucessao temporal de diferentes formas do dizer filoséfico, mas de seu carater de
historicidade: da busca de um sentido imanente que as relaciona entre si. O esforgo
racional trazido pelo lluminismo, mesmo quando se dirige a suprimir os conceitos
prévios que a tradicédo filoséfica anterior a ele logrou manifestar, considerando-os
apenas como prejudiciais ao processo de se chegar a verdade ultima, pela pura
razdo a-histérica, estava, entretanto, indelevelmente baseado nessas formulagdes

prévias.

% ALMEIDA, Custédio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética: dos estudos platénicos ao encontro
com Hegel. Porto Alegre, Editora da PUCRS, 2002. Pag. 264.
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Tais formulagcdes que chegaram ao Illuminismo e foram duramente
combatidas por ele, tratam-se de pontos referenciais que ndo se podem eliminar do
esforco explicitativo que, filosoficamente, 0 homem empreende de si mesmo, de sua
existéncia. Mesmo quando se propde a superar a base mitica dos antigos pela
razdo manifestadora do real, estava ja operando outro sentido, mas né&o
completamente separado das formulagdes anteriores porque, até mesmo para
explicitar as suas propostas interpretativas, precisou valer-se das concep¢des que
lhe foram trazidas. O Romantismo agiu da mesma maneira, ao tentar desconsiderar
as formulagdes do presente para se propor o poder de acessar uma espécie de puro
passado, como algo que pudesse né&o ser interpretado com base nas concepcgdes
presentes. Forma-se, assim, o prejuizo, como algo negativo a compreensao, quando
se fixam uma ou outra dessas determinagdes, como o0s unicos sentidos possiveis.

Seguimos, entdo, uma breve analise juridica do termo juizo prévio. Nesse
sentido, pode-se considerar que um pré-juizo equivale a um julgamento prévio, sem
que se tenham esgotado todas as instancias de se poder dizer algo relevante ao
processo, isto seja na esfera da defesa ou da acusacéo, isto €, em quaisquer das
posicbes. Neste caso, de qualquer forma, tem-se uma reducdo das reais
possibilidades de discusséo e de se chegar a um termo adequado da discusséo.
Filologicamente, por sua vez, esta nocdo de pré-juizo se refere, também, a uma
decisdo tomada antes do exame definitivo da coisa em questdo. Portanto, também
prejudicial. E de forma a se opor a esse sentido trazido pela tradicdo filoséfica
tomada pela Aufklarung, historicismo e movimento romantico, que Gadamer se
esforga para:

(...) restituir o devido lugar a um conceito positivo de preconceito, que foi
expulso do nosso uso linguistico pelo lluminismo francés e inglés. (...) o
conceito de preconceito ndo possuia, inicialmente, o significado que Ihe
atribuimos. Os preconceitos ndo sdo forcosamente injustificados ou errados,
a fim de distorcerem inevitavelmente a verdade. Na realidade, a
historicidade de nossa existéncia implica que os preconceitos, na acepgao

literal do termo, c9nstituam a orientagéo inicial de toda a nossa capacidade
de compreender.®

Por este viés, &, pois, a razéo iluminista que causa o prejuizo, no sentido
daquilo que ela mesma estabelece em relagdo aos conhecimentos prévios de que

somos portadores. O problema esta em limitar um dado sentido, ao obijetificar e

" BLEICHER, Josef. Hermenéutica Contemporanea. Trad. de Maria Georgina Segurado. Ver. De
Carlos Morujgo. Lisboa: Edigées 70, 1992.Pag. 188.
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determinar, taxativamente, o carater de algo, porque, o assim proceder, causa esse
nao esgotamento de todas as instancias do processo do dizer este sentido
instaurado pela coisa. Aquilo que esta dito, dessa forma, estd esgotado em seu
proprio dizer. A hermenéutica n&o quer fechar esse processo de poder dizer algo em
cada uma das fases do andamento de sua tarefa interpretativa. As diversas formas
do dizer podem encerrar-se, da maneira como as tradicbes do dizer acerca das
coisas em questao se sucedem uma as outras, mas a possibilidade do dizer ndo se
encerra, desde que, muito pelo contrario, se mantenha tal possibilidade em aberto,
pelo operar hermenéutico.

O prejuizo se forma, assim, no sentido do carater de um dano limitador do
sentido de algo, quando se pensa que se esgotaram todas as possibilidades do
dizer. Mas esse carater ainda ndo é o mais significativo, pois o pior € se fixar um
determinado conceito e fechar a questdo em definitivo, ou seja, (...) a conseqliéncia
negativa repousa na validez positiva. *> Assim, esta validez positivada, fecha a
questdo a outras possibilidades do dizer e fixa aquele entendimento como o Unico
valido em dada questdo, portanto, encobrindo as outras possibilidades do dizer,
capazes de revelar alguma outra caracteristica da coisa, ela mesma.

Essa breve analise mostra que pré-juizo néao se refere a um falso juizo, dado
que, em seu carater, um pré-conceito pode ser valorado, de maneira tanto negativa,
como positivamente. De forma positiva ou objetificadora, quando impedimos que se
considerem outras possibilidades na discussdo e, ainda, quando se toma como
fundamento e base para concepgdes essenciais acerca das coisas e se considera
somente esta como valida. Aqui se forma seu carater negativo, propriamente
prejudicial. Neste caso, a validez positiva se converte em uma possibilidade
negativa, excludente. Por outro lado, um enfoque corretamente positivo seria permitir
essa abertura, para chegarmos, pela tarefa interpretativa, a outras possibilidades de
sentido da coisa. Aqui, NOSsSOs juizos prévios nos servem de apoio para ampliarmos
o conhecimento acerca dos sentidos instaurados.

Essa critica a Aufkldrung se estende a pretensdo de cientificidade
metodoldgica que dela emana, ao afirmar serem os pré-conceitos como que juizos
nao fundamentados. Nao lhes assegura validade, uma vez que esse fundamento sé

€ admitido pelo préprio método o qual, em suma, deriva da mesma perspectiva que

%2 Gadamer, Hans-Georg. Verdade e Método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Vozes. Petropolis/RJ. 2004. 62 edicdo. Tradugéo de Flavio Paulo Meurer, pag. 360.
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estabelece a base do que considera ciéncia. Fecha-se, assim, o circulo, em seu
carater vicioso: a ciéncia esta fundamentada no método que, por sua vez, definido
como tal pela prépria ciéncia, Ihe serve de fundamento. Dessa maneira, pode-se
perder algo da coisa como tal, porque nosso dizer ndo tem como devassar a coisa
de que trata, tornando-a transparente ao ponto de poder explicitar completamente
todos os sentidos por ela instaurados.

Esta é a natureza do verdadeiro prejuizo, do dano, porque se fixa a forma de
algo, impregnando-se este algo com determinados elementos, cuja ordem de
agrupamento deixa de ser percebida como tal, encobrindo-lhe a prépria esséncia.
Adota-se, desse modo, um principio norteador que, admitido como sendo a prépria
coisa, esta passa a ser considerada tdo-s6 por aquilo que se admite que a esteja
impregnando, considerado como fundamento do conceito cientificamente aceito para
ela. Esta é a principal restricdo realizada pelo lluminismo: ndo considerar o papel
decisivo dos pré-conceitos, no problema hermenéutico, bem como a pretensao de
poder elimina-los por completo, quando, necessariamente, tais pré-conceitos sao os
que, de forma propria, se constituem em um ponto de partida para se desvelar
outras possibilidades de sentidos instaurados. Dessa forma:

Gadamer mostra que a compreensao da consciéncia histérica nunca é algo
totalmente novo, mas um momento novo dentro da tradicdo. No circulo
hermenéutico, a tradigcdo é um fator de produtividade: os ‘pré-juizos’ que se
projetam inicialmente, através de um processo de reelaboragdo e

reproje¢do continuas, encontram n% tradicdo a ressonancia histérica que os
afirma como verdadeiros ou falsos.

Se nos voltarmos hermeneuticamente para a maneira como o pensamento
cientifico moderno transcorreu no ocidente, alicercado pela proposta metafisica
iluminista, poderemos constatar uma espécie de ‘esquizofrenia’, ou seja, de um dizer
diferente de seu fazer: apresenta seus conceitos como dotados de validade
absoluta para, a seguir, ou descarta-los, ou, ainda que utilize seus arcaboucos,
transforma-los, quase que completamente. Isto significa que os conceitos cientificos
sao histéricos, ainda que a ciéncia relute em dizé-lo, tendo, portanto, validez relativa.
A histéria nos mostra que a ciéncia faz isso, ou seja, opera dessa forma. Assim,
mesmo partindo de uma base metafisica que atesta a validade universal dos

conceitos, acaba por demonstrar a historicidade dos mesmos

%% ALMEIDA, Custédio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética: dos estudos platénicos ao encontro
com Hegel. Porto Alegre, Editora da PUCRS, 2002.Pag. 267.
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Outro exemplo paradigmatico usado por Gadamer, para esclarecer sua
proposta de analise a partir da forma de operar com o circulo da compreensao, diz
respeito a relacdo que estabelece entre os principios basicos da Aufklédrung,
confrontados com o Romantismo que se lhe seguiu, que se propunha a ser como
antipoda daquele. Por esse viés hermenéutico, pode-se perceber que acabaram
ambos, cada um por seu turno, estabelecendo as bases da autocompreensao do
historicismo. E aquilo que os aproxima diz respeito, precisamente, ao esquema da
superacao do ‘mito’, pelo logos. Ao propor esse exemplo de analise, Gadamer esta a
indicar, de forma clara, o circulo da compreensédo, como um principio hermenéutico.
E o faz porque, em sua analise, pretende evidenciar os pressupostos pré-fixados
tanto por uma postura, quanto pela outra, mas no sentido de ndo estabelecer essa
abstrata oposicao entre mito e razao, afirmada pelo lluminismo.

Assim, a Aufkldrung, segundo Gadamer, tem, como tendéncia geral, o fato
de (...) ndo deixar valer autoridade alguma e decidir tudo diante do tribunal da razéo.
(...) Antes, a possibilidade de que a tradigdo seja verdade, depende da credibilidade
que a razéo Ihe concede.** Nesse sentido, nem mesmo o que esta escrito, apesar
de que se torna palpavel e pode apresentar uma demonstrabilidade comprobatéria,
é suficiente. Valida € a determinacdo da raz&o, ou seja, € a razdo que confere
legitimidade ao escrito, a tradicdo e mesmo a investigagao historica. Portanto, nem a
tradicdo, nem a informacao historica valem por si mesmas, pois s6 0 que tem
autoridade é aquilo que se define por uma racionalidade isenta e imparcial e que fixa
os critérios de validade do conhecimento. Este seria o aspecto de articular os pre-
conceitos a partir de sua valoracgao positivada, como descrito anteriormente. A partir,
portanto, da hermenéutica gadameriana, podemos resignificar esses postulados
filoséficos anteriores, tdo caros ao lluminismo:

Se ndo pode haver uma compreensdo sem pressupostos, se, por outras
palavras, aquilo que chamamos ‘razdo’ é uma construgdo filosofica e ndo
um tribunal de dltima instancia, entdo, temos que reexaminar a relagdo que
temos com a nossa heranca. A tradicdo e a autoridade ja ndo precisam de

ser olhadas como inimigas da razdo e da liberdade racional, tal como no
lluminismo, no periodo romantico e na nossa propria época.35

% Gadamer, Hans-Georg. Verdade e Método I. Tragcos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Vozes. Petropolis/RJ. 2004. 62 edicdo. Tradugéo de Flavio Paulo Meurer, pag. 362/363.
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Por este agir hermenéutico, segundo Figal, se pode retomar a busca pelo
verdadeiro, n&o nos fixando, nem na tradigdo iluminista, nem nas concepg¢des
romanticas, mas recuperando outro enfoque para a historicidade da compreensao.
Nasce, assim, uma tensa relagdo entre as analises racionais e aquilo que as
tradicdes nos legaram de seu dizer, de maneira que uma n&o so nao elimina, como
pode iluminar a outra. S6 que é por este contrapor-se de concepcgdes que se tem o
carater fecundo da proposta hermenéutica, pois é isto o que justamente nos
impulsiona a explicitar as novas instaurac¢des do sentido deste algo que tencionamos
interpretar. Assim:

O verdadeiro ndo se tornou nem irreconhecivel — tal como corresponde a
visdo romantica — por meio da historia e se acha, entdo, velado nas
profundezes da vida passada, nem é aquilo que — tal como para a
compreenséo do iluminista radical — precisamos primeiro lutar e conquistar

contra o elemento histérico previamente dado e contra a cunhagem
histérica. *°

A racionalidade, dessa forma, ndo opera contra aquilo que foi assinalado
historicamente como verdadeiro, mas se vale disto para se chegar s uma nova
formulacédo de sentido possivel. Por sua vez, a reagdo romantica, partindo do
pressuposto do progressivo desencantamento do mundo, age no sentido de
estabelecer o aspecto, ou melhor, fixa o carater de negatividade da nogéo de pré-
conceito, porque se limita a inverter a valoragéo desse processo, como definido pela
Aufklédrung, fornecendo o carater mitico da possibilidade de um resgate historico de
nosso passado. Por esse viés, se propde e se considera possivel que se chegue aos
fatos em si, sem que estejam perpassados pela interpretacao constitutiva que cada
época fez dele e que nds, em nossa época, recebemos como herangca e
resignificamos:

A idéia da reconstrugcdo historica, ou de conhecer o passado
exclusivamente nos seus proprios termos, € um mito roméntico, uma

impossibilidade tal c3omo a idéia de uma ‘interpretagdo’ sem pressupostos.
N&o existe tal coisa.”

O Romantismo o faz, porque prega o mergulho no passado ainda nao
dilacerado pela racionalidade, como um retorno a mistica da unidade entre o mundo

natural e a sociedade humana, ao idilio do paraiso perdido: a uma busca do

® FIGAL, Giinter. Oposicionalidade: o elemento hermenéutico e a filosofia. Tradugdo de Marco
Antdnio Casanova. Petropolis/RJ: Editora Vozes, 2007.Pag. 26.
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momento anterior a queda do homem, a partir de ter, proibitivamente, comido do
fruto do discernimento do bem e do mal, quando vivia ainda no Jardim do Edem,
diante da presencga de Deus, em consonancia com a crenga no Livro do Génesis;
antes de se ter nele instalado o fruto do pensar. Estabelecer o acesso a uma histéria
nao dissociada pela racionalidade, a uma histéria ndo pensada, ou seja, nao
interpretada, se nos afigura como impossibilidade.

Assim, estamos, portanto, diante de duas articulagbes do pensamento
fortemente estabelecidas por suas premissas e de tal maneira, que a afirmacgéo de
uma € perpetuada pela premissa de negacédo de outra, ou seja: A crenga na
perfectibilidade da razdo se converte na crenga na perfeicdo da consciéncia mitica e
se reflete em um estado originario paradisiaco, anterior a queda do homem no
pecado do pensar.®

N&o é a essa forma de conhecimento mais originario a que Heidegger se
refere, nem Gadamer afirma isto, mas se propde a examinar estes movimentos do
pensar ocidental, de tal forma a mostrar o operar do circulo hermenéutico. Tais
movimentos se revestem de um carater dogmatico e abstrato: por um dos aspectos,
o da Aufkldrung, se exige um estado de transparéncia total de um saber absoluto,
iluminado pela razdo soberana; bem como pelo outro, ou seja, pelo viés romantico,
se propugna encontrar o conhecimento na misteriosa obscuridade, que prescinde da
racionalidade, em um estado de sabedoria ancestral anterior a predicagao.

Da mesma forma, o carater histérico da compreensao proposto por Gadamer
nao se refere ao historicismo, dado que este esta ainda atado ao lluminismo, em
funcdo de ter operado essa inversdo de valores antes referida. Entdo, podemos
perguntar: em que sentido o historicismo esta preso a Aufkldrung? No sentido de
que, ao repetir a premissa daquele, enquanto possibilidade de acesso ao
conhecimento primevo, afirmar que se possa acessar esse conhecimento, colhendo,
ou obtendo, do préprio mundo a sua maneira original de ser. Assim, acaba pregando
a possibilidade de desenvolver um conhecimento calcado na objetividade historica,
igualando-se, ao conhecimento da natureza como proposto pela ciéncia moderna.
Dessa forma, o historicismo propugna, também, por suas premissas, ndo ter que

perpassar esse conhecimento pelo processo da interpretacdo compreensiva:

%8 Gadamer, Hans-Georg. Verdade e Método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Vozes. Petropolis/RJ. 2004. 62 edicdo. Tradugao de Flavio Paulo Meurer, pag. 364.
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O conhecimento objetivo, o conhecimento ‘valido’ objetivamente, sugere um
ponto de vista superior a Historia, a partir do qual se podera olhar a propria
Histéria — e um homem nao dispbe de um ponto de vista deste género. O
homem finito, histérico, vé e compreende sempre do seu ponto de vista,
localizado no tempo e no espaco; hdo pode, diz Gadamer, colocar-se acima
da relatividade da Historia e procurar um “conhecimento objetivamente
valido”.*

O problema hermenéutico, aqui se coloca, precisamente, porque ambas as
posturas acabam por ndo reconhecer o sentido positivo da tradigdo. Esta € sua base
comum: nao possibilitam a continuidade desse sentido, ja que, pelo viés do
lluminismo, isto que se define por tradicdo somente pode ser compreendido se
retrocedermos as formas de representacdo do passado; e estas precisam ser
validadas pela razéo, que, assim, € capaz de determinar como € que se pensava na
época, o que so é valido se valorado como tal pela razdo: ou seja, a tradicdo esta
presa ao passado e é a razdo que a ilumina agora.

Pelo viés do historicismo, se estabelece a crenca de que se pode colher o
antigo como tal. Dessa forma, se chega também ao principio de que todo o passado
s6 pode ser entendido como histoérico uma vez desvinculado de sua atuag&o no
presente. Este operar do pensamento romantico propdée uma desvinculagdo das
formas do pensar atual, para se poder trabalhar através de um mergulho no
passado, de forma a resgatar as formas mesmas de representacdo que foram
expressas naquele passado. Assim, se busca a historia como uma ciéncia objetiva,
pelo descrédito dos pré-conceitos, ndo considerados como algo necessario, como
pré-compreensao, a possibilidade de uma compreensao; e se quer chegar a um
esclarecimento, a uma transparéncia universal e radical dos fatos histéricos, tais
quais se deram.

Para Grondin, na obra Verdade e Método, em sua primeira parte, Gadamer
nos oferece outra possibilidade de pensar essa questao, ja que:

“(...) examina a histéria da hermenéutica do séc. XIX, para detectar as
aporias do historicismo. A aporia basica situa-se na circunstancia de que o
historicismo, apesar de todo o reconhecimento da historicidade universal do

saber h%mano, tem, ndo obstante, como objetivo, um saber absoluto da
historia.

* PALMER, Richard. Hermenéutica: Teoria da Interpretacdo em Schleiermacher, Dilthey, Heidegger
e Gadamer. Tradug@o de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Edi¢bes 70.Pag. 182.
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E é precisamente aqui, nesse passo, que a Hermenéutica Filosofica,
alicergada pelo operar do circulo da compreensao, tem algo a dizer quanto a relagao
intrinseca que se estabelece entre a compreensdo e esses pré-conceitos. E este
dizer significa que compreender de forma hermenéutica, parte, necessariamente, de
uma pré-compreensao, bem como porque tal processo compreensivo € baseado
nesses pré-conceitos que trazemos conosco. Entédo, o projeto da Aufkldrung e do
historicismo, de libertar completamente as analises ou o exame das questdes do
conhecimento, de todo e qualquer pré-conceito, no sentido de um conhecimento
prévio que trazemos conosco, mostra seu carater de prejuizo, de dano, porque tenta
focar uma impossibilidade para a correta compreensao. Nesse sentido:

Segundo Gadamer, foi uma ilusdo do historicismo querer afastar nossos
pré-conceitos através de métodos seguros, para possibilitar algo como
objetividade nas ciéncias do espirito. Esta posicdo combativa, oriunda do
Esclarecimento, foi ela prépria um preconceito do metodolégico séc. XIX

que acreditava s6 poder obter objetividade pela via da desarticulacdo da
subjetividade, que compreende situadamente.”’

Entretanto, ao operar de forma circular, considerando a tradigcédo e, ao
procurar a relagdo com a coisa, ela mesma, pela forma com que a tradicédo a
apresenta, isto €, partindo-se desses pré-conceitos, como de uma base para a
compreensao; se (...) abre caminho para uma compreensdo adequada de nossa
finitude, que domina ndo apenas o nosso carater humano, mas também nossa
consciéncia histérica.*’ Impde-se, entdo, aqui, claramente, uma pergunta: em que
sentido Gadamer afirma que o carater préprio de nossa finitude domina nossa
consciéncia historica? No sentido de que na verdade, ndo é a histéria que nos
pertence, mas somos nés que pertencemos a histéria.*® E isto significa que nossa
razdo nao € absoluta, ndo é dona de si mesma, pois (...) esta sempre referida ao
dado no qual exerce sua agdo.* E esta finitude que nos determina como condigdo
existencial, ou seja, somos seres finitos, inexoravelmente temporais. Na historia se
pode buscar a compreensao daquilo que as varias tradicdes puderam expressar de

nossa presenga, enquanto ser-no-mundo que, em dado momento nos possibilitou

*" GRONDIN, Jean. Introdugdo a Hermenéutica Filoséfica. Tradugdo e Apresentacdo de Benno
Dischinger. Sao Leopoldo/RS — Brasil: Editora da Universidade do Vale do Sinos,1999.Pag. 186.
*2 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Vozes. Petropolis/RJ. 2004. 62 edicdo. Tradugéo de Flavio Paulo Meurer, pag. 366.
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formular as concepgdes que, concretamente, fomos capazes de elaborar acerca de
nds mesmos, das coisas e do mundo. Portanto:
Néo se trata de eliminar a circularidade, como forma de se chegar a uma
transparéncia absoluta do conceito, chegando-se a uma objetividade
desprovida de existéncia, mas de reconhecer que: naturalmente existe um
circulo entre a interpretacdo e a compreenséo, isto €, aqui entre cada
interpretagdo e as pré-compreensbes que a alimentam, mas esta

circularidade pertence propriamente a onto/égica ou imutavel estrutura de
cuidado e, dessa forma, a pré-estrutura do ser-ai. °

O foco dessa discussao néo se volta para o conceito do cuidado, mas para
destacarmos a relacdo ontolégica entre a compreensdo e a estrutura pré-
compreensiva do ser-no-mundo, enquanto experiencia sua histéria, como ser
humano finito. E se chega, assim, ao dado no qual a razdo exerce sua acao, que é
nossa finitude, que, entretanto, n&o se reveste de limitag&o instransponivel, porque,
por efeito dessa temporalidade, abre-se para o0 homem uma dimensao de infinitas
possibilidades compreensivas. Isto pode soar contraditério, mas ndo o &, pois é
preciso ressaltar que ndo somos estranhos a n6s mesmos, da mesma maneira que
a natureza pode nos parecer estranha, a principio. E ndo somos estranhos a nos
mesmos porque ja fomos formados historicamente, isto é, ja trazemos conosco,
nossa histéria, ja somos portadores e, estamos munidos desses conceitos que nos
formaram.

Em funcdo disso, esta formacdo é que possibilita a elaboracdo desses
preconceitos de que nos valemos, presentemente, para tentar compreender o
mundo, a prépria historia e a néds mesmos. E n&o fazemos isto nos separando do
mundo, ou da histéria, por uma auto-reflexdo racional, nem somos capazes de retirar
de nés mesmos a histéria que nos formou, ou que forneceu as bases de nossa
formacao:

A conseqliéncia fundamental afirma-se muito simplesmente logo: ndo ha
uma visdo ou uma compreensdo pura da Histéria, sem referéncia ao
presente. Pelo contrario, a Histéria é vista e compreendida apenas e
sempre através de uma consciéncia que se situa no presente. Contudo, o
conceito de historicidade, mesmo quando afirma isto, simultaneamente
afirma a operacionalidade do passado no presente: o presente so é visto e

compreendido atra\ﬁés das intencbes, modo de ver e preconceitos que o
passado transmitiu. *®

*> GRONDIN, Jean. Introdug¢do a Hermenéutica Filosdfica. Tradugcdo e Apresentacdo de Benno
Dischinger. Sdo Leopoldo/RS — Brasil: Editora da Universidade do Vale do Sinos,1999.Pag. 166.

*® PALMER, Richard. Hermenéutica: Teoria da Interpretacdo em Schleiermacher, Dilthey, Heidegger
e Gadamer. Tradugdo de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Edi¢cées 70. Pag. 180.



43

E nesse sentido que (...) os pré-conceitos de um individuo, muito mais que
seus juizos, constituem a realidade historica de seu ser. *” Também é nesse sentido
que se pode ter a experiéncia hermenéutica, enquanto possibilidade positiva do
conhecimento mais originario, porque, nesse processo, se busca pelo sentido de
totalidade, trazido pela tradigdo, mas evidenciando os pressupostos de que, em
dado momento, esta tradicdo se valeu para estabelecer suas concepcdes das
coisas. Da mesma maneira, se pode procurar pelas coisas, elas mesmas, bem como
se pode estabelecer uma relagdo entre esses conceitos que nos traz a histéria,
confrontando-os com a consciéncia que temos de nossos préprios pré-julgamentos.
Assim, podemos procurar pelo dizer do que ainda néao foi dito, que esta ocultado,
mas que, por esse mesmo processo, nao € arbitrario, nem delirante:

Tornam-nos conscientes da historicidade quando exigimos algo que
ultrapasse a objetividade falsa do tedrico e do cientifico, do visualizavel e do
matematico — na verdade que ultrapasse a realidade meramente mecanica,

estatica e puramente ideacional que se coloca fora da historia e ndo implica
a nossa auto-compreensélo.“8

Entendemos ser esta a forma adequada do operar da Filosofia, enquanto
Hermenéutica, cuja tarefa significa avaliar e reavaliar, continuamente, a relagédo que
se estabelece, no circulo positivo da compreensé&o. Por este agir interpretativo, ao se
confrontar os conceitos e seus pressupostos, se tem a possibilidade de superar o
fechamento das questbes em um circulo vicioso. Assim, a critica apresentada, tanto
a razao reveladora do lluminismo, quanto ao movimento romantico, nos mostra que,
apesar de se apresentarem como antipodas, acabaram caindo no mesmo erro de
fixar um determinado sentido como valido, e somente este, encerrando a discussao
a respeito do tema. Entretanto:

A partir dessa reivindicagdo de autonomia, a Razdo consideraria 0S
preconceitos como escassos restos de uma mentalidade néo esclarecida,
que obsta a autodeterminacdo racional. Esta opinido entrou também no
pensamento de alguns roméanticos e, conseqlientemente, moldou a
formulacdo da doutrina do historicismo. Ao rejeitarem os preconceitos, tanto
o lluminismo e as ciéncias naturais que dele provieram, como as ciéncias do

espirito do século XIX, entram numa alianga ‘profana’, que encontra um
denominador comum na procura de um conhecimento objetivo, que

*" GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica. Vozes. Petropolis/RJ. 2004. 62 edicdo. Tradugao de Flavio Paulo Meurer, pag. 368.
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esp%am alcancar seguindo um sistema de regras e principios metddicos

(...).

Este confronto positivo com as concepgbes anteriores tem por finalidade,
como ja referimos, de procurar por aquilo que ainda nao foi dito, que ainda é
possivel dizer, na busca de dizer algo daquilo que foi ocultado por esta fixacao
conceitual. A tradigdo, por sua vez, é igualmente revalorada, pois, baseia-se nestes
pré-conceitos, de maneira que ndo podemos remové-los, nem tao-pouco ignora-los.
Entdo, para ndo sermos prejudicados em nossa compreensdo, devemos relacionar
as concepgoes trazidas pelas tradicbes como instancias capazes de ampliar nossa
pré-compreensao acerca de qualquer tema em discussdo. No caso dos exemplos
trazidos acima, por operarmos em uma estrutura compreensiva circular, agimos no
sentido de ndo nos fixarmos, nem na pretensa claridade absoluta da razdo, nem no
pretenso mergulho na obscuridade anterior a capacidade predicativa.

Para apresentarmos a forma do operar com o circulo hermenéutico, ja se
esta propondo uma maneira de interpretar as tradigdes do dizer filosofico que nos
vem ao encontro. Sdo processos concomitantes: ao apresentar os elementos
basicos da estrutura circular da compreensado, estamos mostrando o operar do
circulo e trazendo a interpretacdo mesma a que se chegou, ampliando, dessa forma
nossa compreensao acerca dessas mesmas tradi¢gdes, no caso, tanto da Aufklérung,
quanto do movimento roméantico. Da mesma forma, ja estamos tratando de colocar a
descoberto os postulados de Heidegger e de Gadamer, a medida que mostramos
suas propostas interpretativas e que as utilizamos como base para o nosso dizer.

Pela critica de base hermenéutica, feita aos conceitos cunhados, tanto pelo
lluminismo, como pelo Romantismo, bem como pela postura historicista, se chega a
um novo sentido para os pré-juizos de que somos portadores, de forma a poderem
ser considerados em sua positividade ontolégica. Confrontar essas formas do
pensar ocidental nos permite reafirmar a proposta da Tese, no sentido de que essa
ruptura entra as concep¢des se mostra como abertura para nossas possibilidades
interpretativas.

Esse operar no e pelo circulo da compreensao, nos permitiu mostrar que
tanto a transparéncia total dos conceitos racionais, quanto dos fatos historicos, se

constituem em impossibilidades,mas que, justamente, nos abrem o mais apropriado

* BLEICHER, Josef. Hermenéutica Contemporénea. Trad. de Maria Georgina Segurado. Ver. De
Carlos Morujgo. Lisboa: Edigées 70, 1992. Pag.154.
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poder de continuar a re-elaborar e re-projetar continuamente este algo de novo que
passa por e nesta abertura. Este algo, este novo sentido instaurado, € o que,
rompendo com esses esquemas pré-concebidos de que somos portadores e que,
portanto, ndo podemos descarregar de nés mesmos, nos serve de base para a
continuidade de nosso dizer.

Se o dizer em si, isto €, aquilo que nos é apresentado como o conjunto de
conceitos de um dado sistema do pensar filoséfico que chega até noés, se encerra,
ou seja, se fecha em torno de seus postulados, pretendendo fornecer respostas
completas aquilo que tematiza; por seu turno, a proposta Hermenéutica ocorre no
sentido de agirmos em sentido contrario: nédo considerarmos tais propostas como
fechadas. Assim, podemos usufruir de suas contribuicbes para, cada vez mais, nos
aproximarmos do sentido daquilo que questionamos, porque esta busca esta
pautada pelo carater imanente de sentido que perpassa tais elaboragdes.

Dessa maneira, a possibilidade do dizer se mantém em aberto. E isto nos
traz, outra vez, a proposta da Tese: re-significar o sentido de ruptura, ndo como uma
refutacéo, ou substituicdo completa e linear de um dizer filoséfico por outro, se néo,
de continuarmos a buscar por aquilo que nos permite essa historicidade do processo
instaurador de sentidos da existéncia. Assim procedendo, poderemos procurar por
esse elemento que nos permite e através do qual podemos seguir nas tentativas de
explicar os sentidos ontologicamente positivos que nos s&o langcados pela existéncia
e que as diversas tradicbes lograram interpretar de uma forma ou de outra. Para
embasar essa proposta de Tese é que se apresentou essa re-significagao do sentido
para o que se poderia determinar, hermeneuticamente, como aquilo que se constitui
como historicidade, porque €& por meio dessa re-significagdo que nossa propria

capacidade compreensiva se torna possivel.

1.3 O PROCESSO COMPREENSIVO NA E PELA LINGUAGEM

Tratamos, anteriormente, de apresentar exemplos de uma critica baseada
na hermenéutica filoséfica de viés gadameriano, tanto da Aufkldrung, quanto do
movimento do romantismo que se apresentou como sendo seu antipoda mais
intenso. No primeiro caso, porque o lluminismo desenraiza a tradicdo de seu

verdadeiro valor, ao propor a eliminagado radical de nossos pré-conceitos, que se



46

constituem em nossa compreenséao prévia, causando dano a nossa possibilidade do
dizer, por fixar determinado sentido como sendo Unico. Assim, o dano ao dizer se
estabelece porque a conseqiéncia negativa deste enfoque repousa em sua
validacao positiva, ou seja, o de fixar somente um sentido como possivel.

Quanto ao romantismo, embora se apresente como um contraponto do
lluminismo, acabou se transformando em uma faceta mais radical daquele, ao
propor, de forma ingénua, que a histéria humana poderia ser objetificada, nos
mesmos moldes em que se operava a objetificagcdo das ciéncias naturais. Este
movimento produziu o historicismo: ndo se pode, entretanto, resgatar o passado de
forma a recuperar os fatos tais quais ocorreram — nés os resignificamos
continuamente.

Pretendemos, dessa forma, assinalar que estes principios, tanto da
Aufkldrung, quanto do historicismo, € que fornecem a hermenéutica as suas mais
produtivas possibilidades interpretativas. Assim, ambas as posturas, ao deixaram de
considerar as potencialidades positivas que se adquire pela perspectiva da finitude,
causam o dano que identificamos, porque esta irrecusavel condigdo existencial
humana deixa der ser compreendida como um obstaculo as nossas possibilidades
do dizer. Nao a consideramos, portanto, como um limite, quando compreendemos
qgue se convertem em possibilidades ilimitadas de instaurar sentidos.

N&ao se pretende, como apresentado pela metafisica da tradicdo, mesmo que
se expresse como Aufkldrung ou como romantismo, apresentar uma forma de
pensar e de dizer que supere nossa temporalidade constitutiva. Esse pensamento
que pretende tal superagcdo procura prescindir da condicdo basica de nossa
existéncia, a medida que separa o ser-do-homem de seu mundo e das coisas
intramundanas. Entretanto, é pela finitude que podemos compreender o continuo
processo instaurador de sentido da existéncia, porque se perfaz em nossa historia. E
€ na busca pelas formas do dizer, presentes na histéria que se pode chegar a uma
compreensao maior de nossa propria existéncia. Tais formas do dizer, por sua vez,
bem como os sentidos instaurados, encontramos na e pela linguagem. Assim:

A linguagem pbe o Dasein diante do mundo, fazendo-o outreidade. Ela é a
diferenga como instancia estruturante da identidade; e porque um modo de
ser do Dasein é a linguagem que podemos falar do outro, do estanho, do

diferente. O outro ndo é outro porque existe enquanto ente, ao lado de
outros entes, mas porque é conhecido como outro pela caracteristica
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ontolégica do Dasein que, na sua finitude, abre-se a diferenca (de si)que se
apresenta como infinitude.*

Todas as formas do pensar e, portanto, do dizer algo de nés mesmos, como
seres humanos, do mundo e das coisas, bem como todas as formas do dizer
trazidas pelas tradigdes, se consubstanciam como linguagem; isto porque este é o
modo de ser do ser-no-mundo. Assim, se identificamos a ndés mesmos pela
contraposi¢cao com o algo que ndés ndo somos, como mundo e com quaisquer coisas
que se nos apresentem como diversas, isto se deve a condigdo de como logramos
dizé-las, enquanto este modo de ser propiciado pela linguagem, isto é, pelos
sentidos instaurados pelo ser-ai e pelas formas pelas quais este mesmo ser se
ousou dizer. E, ao fazé-lo, radica em uma condicdo finita, mas que,
concomitantemente, se nos abre infinitas possibilidades de dizé-lo.

O processo instaurador de sentido, por sua vez, se realiza na e pela
linguagem, pois todo o dizer se da na linguagem, como meio onde poderemos
experienciar os sentidos instaurados. Dito isto, agora, procuramos mostrar que tais
potencialidades positivas do dizer se inscrevem no meio proprio da linguagem: o
lugar onde esta capacidade instauradora de sentidos da existéncia nos fornece suas
reais possibilidades compreensivas. Da mesma maneira, passamos a apresentar o
carater do movimento proprio dessa faculdade compreensiva, ou seja, de como nos
movemos, compreensivamente, valendo-nos do meio préprio e propiciador da
linguagem. Por este carater envolvente e constitutivo &€ que se pode afirmar que:

A linguagem é mais do que familiar; ela esta presente até mesmo no
siléncio. Quando ela esta presente, ndo podemos mais imaginar uma vida

desprovida de linguagem. NOs sabemos que os animais nao falam, ma?s
nenhum falante consegue mais compreender como é ser sem Iinguagem.5

A maneira mais adequada de procurar explicitar esse aspecto da linguagem,

focado a partir desse viés hermenéutico se da, entado, pelo operar com e pelo circulo
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da compreensao Ao tratar deste tema, Gadamer afirma um mover-se da

possibilidade compreensiva, a partir de uma regra hermenéutica, segundo a qual, o

% ALMEIDA, Custédio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética: dos estudos platénicos ao encontro
com Hegel. Porto Alegre, Editora da PUCRS, 2002.Pag. 246.

" FIGAL, Giinter. Oposicionalidade: o elemento hermenéutico e a filosofia. Traducdo de Marco
Antdnio Casanova. Petropolis/RJ: Editora Vozes, 2007.Pag. 230.

°2 Gadamer, Hans-Georg. Sobre o Circulo da Compreensao. Hermenéutica Filoséfica. Nas trilhas
de Hans-Georg Gadamer. Custodio Luis Silva de Almeida. Hans-Georg Flickinger. Luiz Rohden. In
Colecéo Filosofia. EDIPUCRS. Porto Alegre. 2000. Pag. 141.
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que pode ser compreendido, o €, quando entendemos o individual, desde o todo e
deste, retornamos ao individual. Este operar, descoberto pela retérica antiga, a partir
da arte do falar, agora, desloca-se para a arte do compreender, chegando a
hermenéutica moderna. Atesta, dessa forma, a relagéo circular que se estabelece,
no sentido de que: A antecipacdo do sentido que envolve o todo, se faz
compreenséo explicita, quando as partes, que se definem a partir do todo, definem,
por sua vez, esse todo. *° Isto parece significar que ndo se chega ao todo pela
simples enumeracgao estanque das partes somadas, nem se definem as partes como
meras sec¢des do todo. A relagcdo circular procura evidenciar a possibilidade
simultaneamente constitutiva e ndo apenas fixar como que uma espécie de inciséo
separativa, quando pretendemos nos valer da linguagem como forma possivel de
nos expressarmos enquanto discurso sobre algo. Assim, tudo que pretendemos
compreender de algo e de n6s mesmos, enquanto somos ser-no-mundo, bem como
dessa relagdo que se estabelece, expressamos textualmente. Portanto, o texto que
elaboramos para compreender algo, ou a nés mesmos, se nos afigura como uma
parte extraida do todo da linguagem, mas que, a seu turno, € constituido,
igualmente, pela linguagem, ou seja, aponta para a totalidade de sentidos
propiciados pela linguagem mesma.
Nossa compreensao, portanto, ndo s6 ndo prescinde, mas se estrutura nas
formas e sentidos do dizer possibilitados pela linguagem. E através de palavras e
frases, com as quais elaboramos discursos significativos acerca das coisas, que
podemos compreender. Isto significa que, sem esta articulagcdo contextual, nosso
dizer perde seu carater compreensivo. Dessa forma:
Nenhuma frase se encontra sozinha. Mesmo quando as frases ndo se
mostram como uma mera parte de um dialogo ou de um longo discurso,
elas pertencem a situagbes. E por isso que frases em que algo deve ser
indicado, frases modelares ou exemplares, produzem, na maioria das
vezes, um efeito ridiculo e banal, quando elas sdo tomadas por si. Em
verdade, uma frase escolhida, recolhida ou inventada, continua possuindo

uma ordem, mas ndo possui mais sentido algum; ndo dizemos n;lais nada
com ela, e, enquanto ouvintes, ndo sabemos o que fazer com ela.’

*® Gadamer, Hans-Georg. Sobre o Circulo da Compreensao. Hermenéutica Filoséfica. Nas trilhas
de Hans-Georg Gadamer. Custodio Luis Silva de Almeida. Hans-Georg Flickinger. Luiz Rohden. In
Colecéo Filosofia. EDIPUCRS. Porto Alegre. 2000. Pag. 141.

* FIGAL, Giinter. Oposicionalidade: o elemento hermenéutico e a filosofia. Tradugdo de Marco
Antdnio Casanova. Petropolis/RJ: Editora Vozes, 2007.Pag. 238.



49

Portanto, se todo o discurso sobre algo se nos afigura como separativo, ou
parte de um todo, deve, simultaneamente, estar inserido em dado contexto, ou, pelo
menos, nao romper com um sentido imanente de se referir a totalidade relacional
que procura explicitar e de onde emana. Esse movimento, que se inicia quando se
esta diante de algo que se pretenda compreender, caracteriza-se por um processo
de construgdo, que ja se encontra regido pelos pré-conceitos de que somos
portadores, com o0s quais estabelecemos uma expectativa de sentido. Com essa
expectativa prévia, nos langamos ao objeto examinado, de tal sorte que a tarefa
hermenéutica se desdobra em uma continua corregdo, ou adequacédo dessa
expectativa inicial, que nos conduz a outra possibilidade de sentido, até que se
encontre a unidade de sentido procurada. Dessa forma, podemos entender essa
expectativa inicial como a parte, o ambito individual que se langa, em uma interagao
continua, contra ou através da unidade de sentido que o texto que trata da coisa
estabelece, como um todo de significagdes.

Por este mover-se, chegamos a compreensao, por meio de uma estrutura
circular que se estabelece nessas inter-relagdes entre a parte e o todo do processo.
A especificidade das partes, bem como as concepgbdes que somos capazes de
elaborar acerca do todo que intentamos compreender, além de seu relacionar-se, sé
podemos operar com a linguagem, a partir dos textos que conseguimos elaborar
através desse meio propiciador de sentidos da prépria linguagem. A tarefa
hermenéutica, entdo, se nos apresenta como o desafio de compreender a
mensagem trazida pela linguagem daquilo que nos vem ao encontro, que precisa ser
ouvida, também quando procuramos por uma aproximagao com a palavra capaz de
expressar o sentido do que pretendemos dizer:

Nas palavras mais simples, o hermenéutico expressa a trazida de uma
mensagem que desperta um escutar. (...) Essa trazida de uma mensagem
SO é possivel através da linguagem, e até se comprova como o fazer mais

elementar da Eprépria linguagem. E a linguagem que carrega a relagdo
hermenéutica.”

Define-se, assim, uma tarefa para a hermenéutica, bem como o critério para
se chegar a compreenséo: “A tarefa é ampliar, em circulos concéntricos, a unidade
do sentido compreendido. A confluéncia de todos os detalhes, no todo, é o critério

para a correta compreensdo. A falta de confluéncia significa o fracasso da

*® GRONDIN, Jean. Introdu¢do a Hermenéutica Filoséfica. Traducdo e Apresentagdo de Benno
Dischinger. Sao Leopoldo/RS — Brasil: Editora da Universidade do Vale do Sinos,1999.Pag. 177.
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compreenséo”.56 Sempre que nos movemos, portanto, nessa possibilidade
compreensiva, que relaciona circularmente o todo e as partes, em um processo em
que se auto-implicam, nos voltamos para estes dois ambitos, porém, ndo de maneira
a subsumi-los, como para desintegra-los um em outro.

Ao contrario, nunca voltamos ao ponto do qual partimos em nossa analise
inicial, porque, nesse mover-se, ja ampliamos aquilo que, inicialmente,
compreendiamos, quer do todo, quer das partes, quer da propria relacédo de ambos.
Além disso, ao girarmos dessa forma, ndo perdemos o referencial do centro do
circulo, nem a circularidade; de maneira que essa amplitude compreensiva se
estabeleca pelo operar da mesma estrutura que nos permite, cada vez mais, seguir
aprendendo algo do significado, do sentido das coisas, de nés mesmos e de suas
relagdes, concentricamente. Os significados das coisas, de suas relagbes e os
sentidos mesmos de nossa existéncia se instauram e entrelagam na e pela
linguagem, através de algo que conseguimos dizer e/ou elaborar para expressar tais
relacbes. Assim:

Quando o compreendemos, fazémo-lo deixando que um assunto se nos
dirija; € um acontecimento em que nos ocorre algo de significativo. Tem
também lugar num contexto a que pertencem tanto o ouvinte como o
assunto: o sentido de pertencga do receptor e da mensagem, do intérprete e

do texto, caracteriza a relagéo intima que existe nesse contexto — que agora
mostra ser constituida pela ‘tradicdo’ e pela linguagem.57

Ao criticar Schleiermacher, bem como Dilthey, Gadamer®® é taxativo ao
apresentar principios de interpretacdo que distanciam seu entendimento das
concepgdes estabelecidas por eles como tarefas préprias da hermenéutica, pois, por
esse seu enfoque préprio, pode-se afirmar que:

a) E preciso compreender um texto, a partir dele mesmo;

b) E tarefa da hermenéutica elucidar o operar da compreensdo, que ndo é

uma comunhdo misteriosa de almas, mas sim, uma participacdo no
significado comum;

® GADAMER, Hans-Georg. Sobre o Circulo da Compreensdao. Hermenéutica Filoséfica. Nas
trilhas de Hans-Georg Gadamer. Custodio Luis Silva de Almeida. Hans-Georg Flickinger. Luiz
Rohden. In Colegéo Filosofia. EDIPUCRS. Porto Alegre. 2000. Pag. 141.

" BLEICHER, Josef. Hermenéutica Contemporénea. Trad. de Maria Georgina Segurado. Ver. De
Carlos Morujgo. Lisboa: Edigées 70, 1992.Pag. 168.

*®  GADAMER, Hans-Georg. Sobre o Circulo da Compreensao. Hermenéutica Filoséfica. Nas
trilhas de Hans-Georg Gadamer. Custodio Luis Silva de Almeida. Hans-Georg Flickinger. Luiz
Rohden. In Colecéo Filosofia. EDIPUCRS. Porto Alegre. 2000. Pag. 142 e seguintes.



51

c) E objetivo de todo o entendimento e de toda a compreens&o o acordo na
Coisa;

d) E missdo da hermenéutica criar um acordo que ndo existia ou era
incorreto.

e) E a figura vinculante da tradicdo, que surge como a base firme de todo o
trabalho hermenéutico;

f) E a partir de um projeto inicial do intérprete, que sempre sofre um
redesenho que se constitui 0 movimento da compreenséo e interpretacéo.

g) E esta a objetividade de que podemos dispor, ou acessar: a opini&o
prévia tera que contrastar ‘com as coisas’.

h) E este processo que mostra os pré-conceitos nos quais o intérprete esta

instalado.

Afasta-se, dessa forma, a possibilidade de que a compreenséo se deva focar
somente no entendimento de determinado texto, pela perspectiva do conjunto da
obra do autor e sua relagdo com o género literario a que pertence. Também nao se
trata da possibilidade de podermos nos deslocar para dentro da vida psiquica deste
autor, em uma espécie de intersubjetividade plena e, dessa relagdo entre os
aspectos objetivos de sua escritura, juntamente com suas estruturas psiquicas
subjetivas, se chegar a compreensao da totalidade de sentido. O foco da tarefa
hermenéutica &, pois o texto, por ele mesmo, sem perder de vista a coisa dita, ou
referida no texto, sobre o qual se busca o significado comum.

Por sua vez, se esse ambito comum ainda nao foi estabelecido, ou se pela
analise se mostrou inadequado, pode a hermenéutica estabelecer a possibilidade do
acordo sobre a coisa de que fala o texto. Tais possibilidades se nos apresentam no
meio da linguagem. A contribuicdo de Gadamer, portanto, se nos mostra como uma
ampliagdo da autocompreensdo que a tradicdo da hermenéutica havia elaborado
sobre si mesma, pois coloca a linguagem como meio onde se desdobra a
interpretacédo ontologica acerca do ser, aqui compreendido como ser-no-mundo, ou
seja, como situado em seu contexto de relagdes.

Ademais, nesse movimento circular, ndo se pode prescindir das diversas
interpretacdes, ou recepcdes interpretativas, do algo que se quer compreender, e
que procedem da tradigao histérica. Este, entdo, € o ponto de partida, pois € da
tradicdo que a hermenéutica pode seguir, para presentificar esse sentido, em uma

unidade capaz de estabelecer o acordo que se busca. Nao se trata, porém, de uma
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mera busca do passado, sen&do de uma possibilidade de um concerto, de um acordo
quanto a verdade no presente. O ponto inicial dessa caminhada é o projeto da pré-
compreensao do intérprete. Por seu turno, compreensdo se da pela continua
atividade de aprimorar e adequar os tracos iniciais, focando-se sempre o texto, em
sua relagdo com as expectativas de sentido: é isto que caracteriza o movimento
circular de que se esta tratando, como o processo caracterizador da tarefa
hermenéutica. O proéprio texto é linguagem e tudo do que nos fala, igualmente nos
chega como linguagem. E nesse meio envolvente que se da nossa capacidade
compreensiva.

E o critério para se chegar a objetividade é este: confrontar nossas
expectativas iniciais de sentido com ‘a coisa’, ou seja, com o sentido com que o texto
institui, considera, faz referéncia a esse algo que pretendemos compreender. Se
nossos esbogos se mostrarem inadequados, ou incorretos, a partir de e com este
confrontar-se, elaboramos outras hipéteses, sempre focados naquilo que o texto diz
a respeito da coisa. A tarefa hermenéutica prossegue, até que se consiga o acordo
quanto a unidade de sentido que caracteriza a coisa dita no texto. Este agir
caracteriza-se, portanto, como uma série de possibilidades em movimento, que nos
conduzem, de forma circular, ao critério objetivo que se forma ao relacionarmos
nossas expectativas prévias de sentido, ou seja, nossa pré-compreensdo, com 0
sentido que o texto instaura para a coisa, até chegarmos a compreensao pelas
‘coisas, elas mesmas’. Aqui ja podemos falar de uma imanéncia de sentido que
opera na e pela linguagem de que nos valemos para dar conta de tudo o que
intentamos dizer; um sentido de imanéncia perpassado pela totalidade relacional
insita na prépria linguagem.

Esse movimento que se instaura, circularmente na compreensédo, mostra,
portanto, que: E preciso precaver-se das proprias prevencées para que o texto
mesmo apareca em sua alteridade e faca valer sua verdade real, contra a propria
opinido. *° Nao se vai a lugar algum, sem o ponto de partida dos pré-conceitos, pois
nao somos desprovidos de conceitos prévios, nem € possivel nos esvaziarmos em
total transparéncia. Da mesma forma, ndo podemos permanecer como que

estacionados nos pré-conceitos, de forma fixa, pois, se assim fizermos, estaremos

* GADAMER, Hans-Georg. Sobre o Circulo da Compreensao. Hermenéutica Filoséfica. Nas

trilhas de Hans-Georg Gadamer. Custodio Luis Silva de Almeida. Hans-Georg Flickinger. Luiz
Rohden. In Colegéo Filosofia. EDIPUCRS. Porto Alegre. 2000. Pag. 145.
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encobrindo a verdade que a alteridade do texto nos quer mostrar, bem como né&o
permitiremos o fluxo de novos sentido instituidos pelo processo como um todo.
Dessa forma, ndo perdemos esta diversidade de sentidos, em relagdo a nossa
posicao inicial, que é instaurada pelos nossos proprios esforgcos de dizer algo:
A compreensdo ndo é uma idealizagdo a partir de principios, mas o
desenvolvimento do conhecimento, por nés adquirido, a partir de um
contexto mais vasto e que é determinado pela linguagem que usamos. O
fato de os conceitos técnicos do intérprete terem de estabelecer a ligagdo

entre aqueles que surgem no ‘objeto’ e o0s dele proprio, criam-lhe a
obrigacédo de os sujeitar a reflexao constante. 60

Aqui se estabelece, de outra sorte, uma relagcdo tensa entre essas
instancias, ou seja, os conceitos e 0s objetos tematizados. Trata-se, assim, de um
rico momento para a Hermenéutica, tematizada por Gadamer, quando aponta um
pressuposto que orienta todo esse mover-se da compreensédo, que denomina de
‘antecipagéo da completude’ e retira outra vez de Heidegger tal pressuposto, quando
este reconhece (..) que a compreensdo do texto esta determinada,

T Isto

permanentemente, pelo movimento antecipatério da pré-compreensdo.®
significa que, diante de um texto, através do qual pretendemos dizer algo sobre o
que tematizamos, partimos da pressuposi¢ao, ou seja, de nossa posi¢cao suposta, de
que o texto apresenta uma unidade de sentido acabada — isto &, seu sentido
completo. Esta completude antecipada, como movimento externo ao texto, sé se
efetiva ao mergulharmos na interioridade do texto, ou seja, no interior do circulo da
compreensao, para extrair-lhe esse sentido unitario. Dessa forma, focamos o texto a
partir do contexto ou posicdo em que nos encontramos. Mas essa antecipagéo sé
pode ser respaldada pelo conteudo que o dizer do texto nos traz.

SO que este juizo prévio, antecipatério, ndo significa, nem implica a verdade
toda, acabada, completa, mas que se chegou a um acordo quanto ao que se pode
determinar como viavel, enquanto uma unidade de sentido, em dada ocasido. O que
nos leva a dizer que, por este operar da hermenéutica, se realiza, isto &, se concilia
a compreensao com a consciéncia historica, ou seja, se torna presente a

objetividade de um dado sentido, em certo momento. E esta concretude se

0 BLEICHER, Josef. Hermenéutica Contemporénea. Trad. de Maria Georgina Segurado. Ver. De
Carlos Morujdo. Lisboa: Edigées 70, 1992.Pag. 170.
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estabelece quando nao se perde o foco naquilo que se tematiza, desde que se parta

do pressuposto segundo o qual:
A linguagem é o modo de ser do Dasein que abre o mundo como realidade.
(...) a realidade é sempre extensao da linguagem, porque, pela linguagem, o
Dasein apreende o mundo, articula-o e articula-se nele. (...) Ha um
embricamento entre realidade e compreenséo, pois tudo que é realidade é
compreensivel: a compreensdo é o modo de ser do Dasein e a realidade é a
compreensédo do ser que torna os entes acessiveis. (...) Isso significa que

ela ndo é a apreenséo esgotante do mundo, mas é o mundo apreendido
como possibilidade sempre nova, como abertura.”

Estes elementos que estamos identificando no processo compreensivo, tais
como a pré-compreensao, a diversidade de sentidos, a alteridade entre texto e
intérprete e a possibilidade de corrigir os sentidos iniciais, bem como a possibilidade
de aprendermos o mundo e a n6s mesmos, enquanto ser-no-mundo, sido, por sua
vez, elementos integrantes e disponibilizados na e pela linguagem. Isto mesmo que
consideramos como realidade nos chega pela linguagem. Da mesma forma que séo
elementos presentes na linguagem e possibilitadores de nossa capacidade
compreensiva, tanto a antecipacado de um sentido de totalidade, quanto a unidade de
sentidos que se chega pelo operar desse processo. Tudo o que podemos
compreender nos € trazido como e pela linguagem. S6 que isto ndo esgota a
linguagem, porque esta também se nos apresenta como a abertura por onde fluem
0s novos sentidos langados contra nés ou em nossa direcao pela existéncia mesma.
Entretanto, essa forma de operar compreensivo néo é aleatéria, nem somos
capazes de elaborar uma espécie de sistema de codigos que nos permitissem
decifrar, completamente a mensagem daquilo que, pela linguagem nos vem ao
encontro:
Esta discussdo mostra de que forma deve ser entendida a pretensdo de
universalidade adequada a dimensdo hermenéutica. A compreenséo esta
associada a linguagem, mas esta afirmagdo ndo nos leva a nenhum
relativismo linguistico. E efetivamente verdade que vivemos dentro de uma
linguagem, mas a linguagem nédo é um sistema de sinais que enviamos com

o auxilio de uma chave telegrafica, quando entramos na central ou no posto
de transmisséo.®

Estamos sendo, assim, preparados para o encontro com o carater precipuo

do movimento da compreensao, ja que, entre os dois momentos focados, ou seja, a

2 ALMEIDA, Custédio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética: dos estudos platénicos ao encontro
com Hegel. Porto Alegre, Editora da PUCRS, 2002.Pag. 147/148.

8 BLEICHER, Josef. Hermenéutica Contemporénea. Trad. de Maria Georgina Segurado. Ver. De
Carlos Morujgo. Lisboa: Edigées 70, 1992.Pag. 195.
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antecipacgao e a determinagao posterior da unidade de sentido, participamos de uma
experiéncia marcada pela linguagem; onde também encontramos, constitutivamente
a temporalidade do processo compreensivo. Essa marca temporal Gadamer define
como um comportamento histérico-hermenéutico, em que, nossa consciéncia
histérica se presentifica pelo pertencimento a uma determinada tradigdo, que se
expressa, igualmente, por meio da linguagem, de uma determinada articulacéo de
um dizer proprio de cada tradicdo, expresso em seus textos.E este pertencer que
nos traz a:

(...) comum unidade de alguns preconceitos fundamentais e subjacentes. A

hermenéutica deve partir desse principio: quem pretende compreender, esta

ligado a coisa transmitida, e mantém ou adquire um nexo com a tradicdo da
qual fala o texto transmitido. %

Novamente, aqui, podemos afirmar essa unidade imanente entre o texto
que, como parte da totalidade das possibilidades relacionais da linguagem logramos
elaborar para explicar algo e a propria linguagem como essa totalidade
compreensiva que perpassa tudo o que se torna compreensivel com realidade para
nés. Isto tém feito as diversas tradi¢cdes e este pertencimento a dada tradicéo, nos
municia, nos torna portadores destes conceitos subjacentes, que operam como
pressupostos, a partir dos quais dirigimos nosso olhar para o texto que se pretende
interpretar, quer esteja incluido na mesma tradicdo, ou em outra, quer seja
contemporaneo ou diga respeito a periodos histéricos anteriores. E aqui que se
encontra nossa ligacdo com a coisa transmitida: € esse nexo que a hermenéutica
pretende ressaltar. A tradicdo nos narra, nos apresenta a coisa, nos conta a sua
histéria, ou seja, a historia da coisa de que esta tratando. As tradi¢cdes, por sua vez,
falam conosco através de sua linguagem que, entretanto, ndo nos é estranha
porque, de alguma maneira, esta sua forma de dizer ja chegou até nds. O carater de
temporalidade se expressa igualmente na e pela linguagem:

Gadamer e Heidegger concordariam em que a linguagem é o reservatdrio e
0 meio de comunicagdo da tradi¢cdo; a tradicdo esconde-se na linguagem e
a linguagem é um ‘meio’, como a agua o é. Para Heidegger e Gadamer, a
linguagem, a histdria e o ser ndo estao apenas inter-relacionados, mas, sim,

misturados, de modo que a lingliisticidade do ser é, simultaneamente, a sua
ontologia — o seu ‘tornar-se ser’— e o meio de sua historicidade. Tornar-se

%  GADAMER, Hans-Georg. Sobre o Circulo da Compreensao. Hermenéutica Filoséfica. Nas
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ser é um acontecimento na e da Historia, sendo governado pela dindmica
da historicidade; é um evento da linguagem.®

S6 que a consciéncia hermenéutica deve se valer desse pertencimento
como ponto de partida, ndo tentando moldar o texto a essa sua bagagem conceitual,
entendendo que esse seu juizo prévio é completo e taxativo, mas antes, deve
entendé-la de um ponto de vista processual. Por este viés processual se deve
operar de maneira a permitir que tanto a familiaridade que identificarmos com aquilo
que esta dito no texto, porque pertencemos a esta dada tradicdo, bem como, a
estranheza com a qual nos defrontamos, se a ela ndo pertencermos, possa falar
conosco. Dessa forma, a unidade de sentido instaurado no texto pode expressar-se
nesta intermediag&o estabelecida, como sendo o lugar onde devamos nos situar em
nossa proposta hermenéutica: neste estado intermediario esta o verdadeiro lugar da
hermenéutica.®®

Ademais, o lugar dessa mediacdo, o meio onde se instaura a unidade de
sentido é a linguagem, tanto aquela de que somos portadores, quanto aquela que
nos diz algo da coisa, bem como aquela na diregdo da qual seguimos, quando
pretendemos compreender aquilo que nos vem ao encontro, por nos estar sendo
dito. E por isso que se pode falar da (...) linguagem com a qual nos interpela a
tradicdo.®” Este articular hermenéutico opera no ambito de uma interpretaco
compreensiva, que parece querer significar que a hermenéutica considera a
possibilidade de que algo ultrapasse o poder objetificador de nossa racionalidade,
exatamente por atuar neste espaco intermediario da linguagem. Neste meio, nédo
podemos permanecer fixados, petrificados em nossos conceitos, a beira do
caminho, sem nos abrirmos para outras possibilidades compreensivas. Portanto, por
este enfoque, podemos perguntar:

E qual é o meio no qual e pelo qual esta revelagdo ontolégica ocorre no
evento dialético da experiéncia, enquanto pergunta e resposta? Qual é o

meio, dotado de tal universalidade que os horizontes se fundem? Qual é o
meio em que se esconde e armazena a experiéncia cumulativa de todo um
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povo histérico? Qual é o meio inseparavel da prépria experiéncia,
inseparavel do ser? A reposta tem que ser: a /inguagem!68

Além dessa fusdo de horizontes compreensivos que se instauram entre nés
e aquilo que, pela linguagem, nos vem ao encontro, se pode chegar, também, pelo
operar circular da compreensao, a maiores possibilidades de decifrar, aquilo que nos
persegue como obscuro, ou seja, como aquilo que ainda ndo conseguimos
expressar, mas que nos inquieta e como que nos impele ao dizer. Isto que se refere
ao ainda nao sabido, das formas utilizadas pelo ser para se dizer a si mesmo, para
se tornar compreensivo nas multiplas possibilidades que a prépria linguagem lhe
oferece e Ihe propicia, e que, ao mesmo tempo, na e pela linguagem instaura os
sentidos.

Este processo concomitante se da, ocorre porque, por sua vez, € o modo de
ser do proéprio ser que esta no mundo e que quer compreender a si mesmo e ao seu
mundo. E dessa forma que a tradicdo nos dirige a palavra, como uma intimac&o
para respondermos pelo sentido das coisas, do mundo e de nés mesmos; bem como
nos oferece a oportunidade de interromper sua fala, langando sobre ela a nossa fala,
0 nosso dizer, sempre que apelamos para o significado, para a compreenséo do e
pelo sentido instaurado. Assim, neste espago hermenéutico, por estarmos situados
na linguagem, como ser-no-mundo, podemos experienciar os sentidos instaurados
por este processo que nos impele ao dizer:

Em primeiro lugar, as palavras ndo séo algo que pertengca ao homem, mas,
sim, a situagcdo. Procuramos palavras: as palavras que pertencem a
situagéo. (...) O Autor de uma assergdo ndo inventou nenhuma palavra, ele
as aprendeu. (...) A formagdo das palavras, portanto, ndo é um produto da
reflexdo, mas da experiéncia. Ndo é uma expressao do espirito ou da
mente, mas de uma situacdo e do ser. (...) O ponto de partida e de chegada

na forma%éo das palavras, ndo é a reflexdo, mas o tema que se exprime por
9
palavras.

As referéncias feitas aos textos, dizem respeito as pecgas, ou partes onde se
tratam de quaisquer temas, sejam mitico-poéticos, literarios, filosoficos, ou quer
tratem das ciéncias naturais ou experimentais, bem como das ciéncias do espirito
em geral. Todas sao formas de expressodes textuais que nos chegam pela tradigéo.
Parece uma limitacao referir-se ao texto, mas isto nos remete aquela relagéo entre o

todo e as partes, como caracteristica de nosso mover-se compreensivo. Estamos,

% PALMER, Richard. Hermenéutica: Teoria da Interpretacdo em Schleiermacher, Dilthey, Heidegger
e Gadamer. Tradugdo de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Edigbes 70 .Pag. 204.
% Idem. P&g.205/206.



58

assim, diante do todo da linguagem, de onde se extraem os textos e,
concomitantemente, diante das partes constituidas pelos textos através dos quais
procuramos expressar nossa compreensio parcial, proviséria e temporal-histérica
dos sentidos instaurados, quer estejamos tratando dos entes intramundanos, quer
de ndés mesmos, enquanto ser-no-mundo - tudo o que logramos expressar e,
portanto, o que logramos compreender de realidade, expressamos por palavras.
O proprio sentido da temporalidade do ser-no-mundo, que encontramos
pelas diversas formas com que o dizer das tradicbes chegou até nds, bem como a
possibilidade de compreendermos algo de nés mesmos, do mundo e das coisas, se
constituem em instancias insitas a linguagem. A propria possibilidade de lograrmos
mostrar algo de tais instancias e de suas relagdes, s6 se torna possivel pela
linguagem. Por isso:
Se nés ndo féssemos no tempo, conjuntamente com as coisas, nada
poderia ocorrer conosco a partir delas; na chegada e no passar, nos
compartilhamos com elas o mesmo destino. Também ndo poderiamos
mostrar as coisas se ndo estivéssemos juntamente com elas na linguagem.
E elas ndo se mostram, fundamentalmente, de maneira diversa da nossa;

nos na'omsomos apenas aqueles que mostram, mas também algo que se
mostra.

A proposta dessa Tese, de perseguirmos uma re-significagdo para o sentido
de ruptura que ocorreria entre as diversas tradigdes do dizer filoséfico, nos levou a
considerar a dimensao da linguagem, como portadora de um sentido imanente. Este
sentido se nos afigura como o elemento hermenéutico que, presente na linguagem,
perpassa o pensar e o dizer dessas tradigdes, mesmo e notadamente quando se
apresentam como antipodas uma das outras.

Em funcdo desse sentido imanente, todo o nosso dizer acerca de nds
mesmos, do mundo e das coisas, que se perfaz em textos, nos mostra esse nexo
entre o texto que expressa esse dizer, como parte da totalidade de sentidos
instaurados na a pela linguagem, pelo ser-no-mundo. Nesse sentido, € a linguagem
que carrega a possibilidade da relagdo hermenéutica. O préprio sentido unitario de
um texto, seu confronto com outros textos, com a coisa tematizada neles, bem como
a figura implicada do intérprete, sdo perpassados por este elemento hermenéutico

que € o que confere essa unidade de sentidos, esse sentido de completude.

" FIGAL, Giinter. Oposicionalidade: o elemento hermenéutico e a filosofia. Tradugdo de Marco
Antdnio Casanova. Petropolis/RJ: Editora Vozes, 2007. Pag. 357.
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Se os sentidos das propria historicidade da compreensdo, em funcéo da
temporalidade da presenga, como ser existente, como ser-ai e as proprias tradigdes,
bem como os textos que exprimem nossas compreensdes parciais acerca de noés
mesmos, do mundo e das coisas se expressam com e pela linguagem, de que forma
podemos falar de ruptura entre as diversas formas do pensar filoséfico? Esta Tese
propde que se pode falar de ruptura se por isso pudermos compreender a abertura
por onde reflui, constantemente, uma espécie de ‘continuun’ de sentido, instituido
pela existéncia mesma, enquanto um permanente instaurar de sentidos, como uma
totalidade relacional, para a qual devemos dirigir nossos esforcos interpretativos.
Nao atingiremos o nivel de expressarmos, completamente, essa totalidade, mas
podemos, parcialmente, explicitar o que pudermos compreender, mostrando algo e
nos mostrando algo de nés e a nés mesmos nesse processo.

Estamos, dessa forma, nos movendo em uma dimensdo, como que em uma
espécie de interludio, ou seja, um trecho que se intercala entre as diversas partes de
uma longa composig¢do. E desde esta longinqua sinfonia historica dos sentidos da
linguagem, até o lugar onde nos encontramos, nos movemos circularmente, guiados
pelo pertencimento a uma determinada tradigdo. Precisamos, entdo, tratar das
caracteristicas dessa dimensao temporal, onde se da o acontecer hermenéutico da

unidade de sentido no qual nos movemos.

1.4 COMPREENSAO E TEMPORALIDADE

Uma vez tragadas as linhas gerais do movimento proprio da compreensao,
por se estabelecer a possibilidade de um relacionar-se produtivo entre a totalidade
dos significados da linguagem; bem como de suas partes, ou seja, os textos que
elaboramos para compreender algo, pelo operar circular que se inicia na preé-
compreensao, verificamos que € a linguagem o meio onde se da o verdadeiro lugar
da hermenéutica. Este movimento que se verifica em circulos concéntricos, nos
conduz a uma unidade de sentido, em cujo seio se nos apresenta o carater da coisa
dita no texto, como nos é apontado pela tradicdo e que nos permite, em fungédo do
mesmo meio da linguagem, que algo nos venha ao encontro. Dessa maneira
também se nos abre a possibilidade de interpelar este dizer, re-significando-o a

partir de novas construgcbes de sentido instauradas. Entdo, ja operando
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circularmente ao tratar deste movimento que se desenvolve no meio propicio e
propiciador da linguagem, nos voltamos agora para mostrar, como se articula a
compreensao em funcdo do aspecto da temporalidade que igualmente constitui
nossas concepg¢des das coisas e que impregna os diversos modos de nosso dizer.
Para tanto, tomamos como ponto de partida o contributo de Heidegger ao tema,
como explicado por Figal:
E somente a partir da temporalidade que o ser-ai humano pode ser
compreendido em seu ser, é somente como temporal que ele é tal como ele
é, enquanto ser-ai. No entanto, a vinculagdo a temporalidade, tal como
Heidegger pensa, também pode ser invertida. Assim como o ser-ai é
temporal, segundo a sua esséncia, o tempo, compreendido como
temporalidade, pertence, exclusivamente, ao ser-ai. Heidegger vai ainda um
passo além: para ele, somente a temporalidade ¢ o tempo propriamente
dito; é s6 quando o tempo é compreendido como temporalidade que ele é

apreendido em sua esséncia. Segundo sua determinagdo primeira e
essencial, o tempo é a temporalidade do ser-ai.”’

Por esta dimensao temporal, e como decorréncia da forma como se da o
operar hermenéutico, no sentido de que ndo podemos nos despir da linguagem de
que somos portadores, para colhermos especificamente a linguagem do texto,
igualmente acontece um movimento similar: estamos inseridos em nosso tempo. Isto
significa que, estamos como que impregnados pelos conceitos formulados nestes
tempos anteriores, ou seja, somos portadores das concepg¢des que nos s&o trazidas
por este transcurso temporal. Neste sentido, tais concep¢bes nao nos sao
completamente estranhas. Somos como que um produto deste fluir temporal, se
bem que ndo um produto matematico exato, linear, mas uma sintese historico-
interpretativa. Dessa forma, pode-se afirmar: O tempo nédo é, primariamente, um
abismo que deve ser vencido, porque separa e afasta, mas é a base do acontecer
no qual radica a atual compreenséo.72 Nesse sentido, podemos relacionar linguagem
e temporalidade:

O poder da linguagem ultrapassa mesmo o tempo e o espaco: um texto

antigo de um povo, ha muito extinto, pode tornar presente, com a mais
espantosa exatiddo, o mundo lingdistico interpessoal que existiu entre essa

" FIGAL, Giinter. Oposicionalidade: o elemento hermenéutico e a filosofia. Traducdo de Marco
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gente. Assim, 0s nosso proprios mundos de linguagem tém uma 7cenfa
universalidade neste poder de compreender outras tradigbes e lugares. 3

Este poder de compreender outras tradigdes, povos, tempos e lugares, esta
assegurado em fung¢ado desse sentido imanente do processo como um todo através
do qual a existéncia instaura sentidos. Entretanto, a exatiddo se refere as
possibilidades compreensivas, n&o a reconstituicdo desse passado, outros tempos e
lugares, pois esta € a base da critica que se faz ao historicismo, que se afirma ser
ingénuo, porque parte da pressuposicao de que podemos nos transladar ao espirito
da época, colhendo-o tal qual ocorreu, em seu momento. Para operar desta forma,
precisariamos nos despir de nossas representacbes e de nossos conceitos, para
encontrarmos os conceitos e representacdes préprios do passado que queremos
compreender: isto se afigura como uma impossibilidade. A referida universalidade da
compreensao se refere mais a uma revaloragéo do que uma restauracgéo.

E nesse sentido que nem sequer existe, radicalmente falando, tal abismo.
Mas ao contrario, esse afastamento, ou separagdo do passado, por ndo se dar de
forma linear, mas circularmente, ndo s6 nao apresenta um obstaculo impossivel de
transpor, sendo que nos mostra, novamente, o momento do acontecer hermenéutico
da compreensao. Ja somos, em certo sentido, o passado: ndo Ihe somos totalmente
estanhos, nem ele a nés. Porém, nunca € demais repetir: estamos reinventando este

passado e reinterpretando nosso proprio presente.

Ora, a exigéncia de interpretagdo dos fatos do mundo parte da
compreensdo do mundo como temporalidade reveladora da finitude. O ente
mundano é langado na compreensédo pela temporalidade, porque, sendo
temporalidade, ele se encontra inserido nesse modo de ser, encobrindo-se
no passado, tornando-se efemeridade no presente e abrindo-se como
horizonte inesgotavel no futuro. Essa ftriade, caracteristica do tempo,
composta por passado, presente e futuro, € o movimento da temporalidade.
Passado, presente e futuro ndo sao exterioridades autbnomas e entificadas,
mas modos de manifestacdo da temporalidade. 74

Se fixarmos, com finalidade explicativa, nosso tempo como presente e algum
tempo anterior como o passado que quisermos compreender, precisamos
reconhecer que somos a presentificagdo do que passou, ou seja, carregamos, ja, de

antemao, conosco, esse passado, porque nao irrompemos no mundo despidos de
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nossa historia, pois esta nos constitui: somos formados por esses pré-juizos, por
esses conceitos prévios. Entdo, se fazemos um movimento desde o presente onde
nos encontramos, para nos deslocarmos para compreender o passado, néo
podemos, como ja referido, procurar pelo passado tal qual ele ocorreu,
objetivamente. Neste caso, teremos o acesso aquilo que, de compreenséo,
pudermos interpretar de tal passado, a partir das préoprias representagdes e
conceitos de que somos portadores. Também ndo trazemos conosco a totalidade do
passado, como um conjunto de dados disponiveis. Isto que chegou até nds, ja foi,
por sua vez, resignificado. Algo vem até nés, algo trazemos conosco porque a
tradicdo nos legou, porém, ndo a totalidade objetiva da histéria. E algo ainda, em
nosso agora, projetamos como um sentido novo, em um futuro que se abre a essa
inesgotavel atividade instauradora de sentido.

O que podemos, entdo, esperar que nos acontegca, como experiéncia de
sentido, nesse processo revelador que se opera no e pelo circulo da compreensao,
que se articula como temporalidade?

Podemos entender, a partir desse ponto, que o encontro com o ‘outro’, com
o ‘estranho’, conduz o intérprete a uma triplice revelagao: ele se revela para
‘'si mesmo’ (através dos seus proprios preconceitos), o ‘outro’ (aquilo pelo
qual o intérprete se pergunta) se manifesta para ele; e a tradicdo se mostra
como o lugar comum do intérprete e do interpretado. Essas trés instancias
formam o circulo hermenéutico; todas sao igualmente necessarias a
compreensdo; nelas imbricam-se passado, presente e futuro. Por isso,
podemos dizer que a distancia no tempo destaca, nas suas diferengas, as

trés dimensées do circulo da compreensédo ( o ‘si mesmo’, o ‘outro’7 Ee a
‘tradigcdo’) e, mais do que isso, esclarece 0s nexos que as condicionam.

Podemos reconhecer nesse presente e suas representacdes atuais, aquelas
contribuicdes do passado e, a partir deste confronto realizar a tarefa da
hermenéutica: reinterpretar o passado e o presente, confrontado essas posicoes,
desde esse ponto intermediario, ou de intersecgdo, de maneira que o centro do
processo (...) esta formado pelo que ficou postergado na hermenéutica anterior: a
distancia temporal e o seu significado para a compreensédo. '® Esse distanciamento,
portanto, ndo implica em que nao se possa compreender, mas, ao contrario,

possibilita a compreensdao como um acontecer, uma ocorréncia de instauragédo de
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sentido, enquanto uma projecado de sentido novo. Desta experiéncia e a partir do
confronto que reinterpreta essas concepgdes e pré-conceitos, podemos entender
nosso presente e nosso passado como sendo uma continua presentificagdo do
processo compreensivo, que, igualmente, ousamos projetar para além de nossa
dimens&o presente. E isto que nos permite continuar nossa tarefa do dizer. Dessa

forma:

A compreensdo, como tal, funciona sempre, simultaneamente, nas trés
modalidades de temporalidade: passado, presente e futuro. Para a
compreenséo histdrica, isto significa que o passado nunca pode ser visto
como um objeto no passado, separando-se, absolutamente, de nds, no
presente e no futuro. O ideal de vermos o passado nos seus proprios
termos, se converte num sonho, contrario a natureza da propria
compr%ensa"o, que esta sempre em relagdo com 0 nosso presente e com o
futuro.

A tarefa hermenéutica ocorre quando conseguimos evidenciar aquilo que
deixamos para tras, bem como aquilo que trazemos conosco, reunindo com aquilo
que compreendemos do passado. Como ja referido anteriormente, este passado &
reinventado, entdo, em sua significacédo, bem como esta, por sua vez, se enriquece
por aquilo que formos capazes de identificar do que ainda ndo haviamos percebido
com a devida clareza, da experiéncia histérica que visamos compreender. Assim, a
temporalidade nos permite uma continua reconfiguracao interpretativa do que
somos, enquanto uma presenca historica que, da mesma forma, se realiza como um
projeto, ou um sentido que antecipa uma projecao de futuro.

Se aplicarmos esse girar do circulo da compreenséao a atividade prépria do
filosofar, poderemos compreender como nao é possivel se fazer Filosofia sem o
recurso ao que nos vem, ou ao que chega ao nosso encontro, vindo da histéria
mesma da Filosofia: ndo é possivel separar a Filosofia de sua prépria histéria.
Sempre se podera pensar e dizer alguma coisa além do que ja foi pensado e dito na
tradicao, porque esta, ao dizer, nos ocultou algo, ou porque n&o haviamos percebido
essa outra possibilidade do dizer. E por esse fator que as recepgdes criticas se
tornam produtivas, se transformam, modificam o préprio sentido da tradicdo em que
se baseiam, a ampliam, a contradizem, a confirmam. Entretanto, sem esse operar
temporal das tradicbes, essa articulagdo hermenéutica do sentido ndo se torna
possivel. Se nao fosse por este operar temporal, a Filosofia ja poderia ter encerrado

o seu dizer:
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Na verdade, ndo podemos abandonar o presente e enveredar pelo
passado; o ‘significado’ de uma obra passada ndo pode ser visto,
unicamente, nos seus proprios termos. Pelo contrario, o ‘significado’ da obra
passada define-se em termos das questbes que se lhe colocam a partir do
presente. Se considerarmos cuidadosamente a estrutura da compreenséo,
vemos que as questbes que colocamos sdo ordenadas pelo modo como
nés projetamos a compreensao do futuro. 7

E chegamos, outra vez, ao carater ontologicamente positivo da
temporalidade, enquanto um nexo hermenéutico com a tradigdo, no sentido de que
devemos, na realidade, conceber a distancia temporal: como uma possibilidade
positiva e produtiva da compreenséo. Essa distancia é vencida pela continuidade da
origem e da tradi¢do, a cuja luz se nos mostra tudo aquilo que nos é transmitido 79
Sem esse nexo de continuidade com a tradigdo, que nos mostra o que esta sendo
transmitido; sem esse vinculo de origem; e por ndo podermos ser indiferentes ao
tempo, como se pudéssemos gravitar para fora e acima da histéria e, do alto dessa
posicao privilegiada, determinar o que significam as coisas, é que, positivamente
podemos, compreender algo.

E aqui deve-se repetir uma vez mais: ndo se esta, dessa forma, diante de
um vale tudo interpretativo, do arbitrio de concep¢des formuladas aleatoriamente;
pois &€ esse movimento circular que, a partir da pré-compreenséo, nos faz chegar
algo que se torna compreensdo, ou seja, aquilo que pretendemos conhecer se
realiza como o carater produtivo da faculdade interpretativa. Dessa maneira,
acessamos o carater de objetividade pretendido. S6 que tal pretensdo ndo é
ingénua, porque néo se dissocia, e sabe que ndo se pode depreender da inexoravel
temporalidade:

Mas sabemos, por experiéncia propria, que s6 o tempo fara com que o
significado se destaque daquilo que nao o é. Por que é que é assim? Néao
porque a distancia temporal tenha morto 0s nossos interesses pessoais
sobre o tema, diz Gadamer, mas, sim, porque é funcdo do tempo eliminar

aquilo que nado é essencial, deixando com que o verdadeiro significado
oculto da coisa, se torne evidente.®
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Em que sentido se pode ainda entender o carater positivo da distancia
temporal? A partir de que essa distancia permite eliminar os preconceitos de
natureza especifica e faz emergir outros, que possibilitam uma verdadeira
compreens3o.%” Poderiamos, portanto, nos referir a uma efervescéncia efetiva de
sentido, a partir do agir hermenéutico que nos faz identificar os elementos de nossa
prévia expectativa de sentido, permitindo o acontecer de novas possibilidades
interpretativas, até chegarmos a uma compreensao mais auténtica, mais aproximada
do conteudo do texto ou da situagao histérica examinada, ou de quaisquer coisas
que queiramos tematizar, mesmo que este algo seja o préprio sentido originario do
ser. Este é o carater de objetividade que se pode intencionar: compreender os
sentidos instaurados, parcial e provisoriamente, em dado contexto temporal -
objetividade enquanto essa unidade de sentido possibilitada pela compreenséo.

Trata-se de uma apuracg&o, ou mesmo, depuracgao positiva, em permanente
movimento de ampliacdo da proximidade com o sentido mais auténtico, bem como
com o afastamento de um sentido descartado pelo proprio processo, até que se
perceba que se esta, efetivamente, diante (...) de um processo interminavel.5?
Interessante a relacdo que Gadamer estabelece aqui entre ambos os aspectos de
nossa condicdo humana: por um lado, tolhida por um tempo que sempre se nos
apresenta como levando tudo a um fim inexoravel, que pée um término a todas as
experiéncias vivenciais, em confronto com esta predisposicdo hermenéutica que nos
torna conscientes deste poder instaurador de sentido, que nos mostra essas
potencialidade existenciais ilimitadas.

Por esta condigcdo hermenéutica, possibilitada pela existéncia, se pode
realizar exatamente o contrario deste sentido de fim, ou seja, experienciar uma
capacidade interminavel de continuar em nossa tarefa de instaurar sempre outro
sentido, bem como de perceber o sentido instaurado pela existéncia. Uma
concepgao de que um novo mundo sempre € possivel, sempre ha outra perspectiva:
finitos, portanto, em nossa condigdo, mas nao amarrados inexoravelmente a

nenhuma fixidez, a nenhum determinismo inexoravel. Nem presos completamente a

8 GADAMER, Hans-Georg. Sobre o Circulo da Compreensdo. Hermenéutica Filosofica. Nas
trilhas de Hans-Georg Gadamer. Custodio Luis Silva de Almeida. Hans-Georg Flickinger. Luiz
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conceitos com o quais se pretenda abarcar a totalidade da experiéncia histérica da
existéncia, nem mesmo projetando, aleatoriamente, um sentido qualquer.

Esse processo depurativo interminavel, em busca do sentido mais proximo,
mais condizente com a coisa, nos permite dizer algo acerca do que pretendemos
compreender, bem como nos leva a tarefa critica da hermenéutica, que consiste em
mostrar esses pré-conceitos que passamos a considerar verdadeiros, de outros,
descartados como n&o verdadeiros. E nesse acontecer critico, ndo podemos
prescindir de nossa consciéncia historica, focada hermeneuticamente. Dessa forma,
a tradicao se apresenta, aflora ao nosso compreender, como (...) uma outra maneira
de pensar.®

E essa outra maneira de pensar nos surge, justamente quando nos
tornarmos capazes, por participar ativamente do processo compreensivo, de trazer a
luz esses pré-conceitos, ndo permitindo que permaneg¢am subjacentes, nos
determinando, de sua sombra ou ocultamento. Passamos, assim, a néo considera-
los como sendo juizos inquestionaveis, a partir dos quais, discriminamos as coisas,
sem perceber que o fazemos guiados por tais determinacdes. Esta é a maneira de
nao perdemos a oportunidade de repensar, de reinterpretar os conceitos. Se néo
agirmos assim, corremos o risco de encobrir o sentido, velar, e/ou ocultar as reais
possibilidades de a coisa nos dizer algo:

Além disso, sem que algo entre em cena ou aconteca, nada pode ganhar
voz; tudo aquilo que vem ao nosso encontro é no tempo, e a abstracao
recebe esse nome porque se abstrai daquilo que vem ao encontro,
pressupondo-o. O modo como experimentamos o tempo ndo se faz valer
sem a linguagem. O tempo articula-se da maneia como a linguagem o
apresenta, com expressées e formas temporais, enquanto presente,
passado e imperfeito. Expectativa e memdria precisam ganhar voz;, sem que

encontremos para elas uma expressédo linglistica, aquilo que Sfe acha
iminente ou que passou ainda néo existe de um modo apreensivel.

O esforgo de Heidegger, portanto, se mostrou muito fortemente como o de
encontrar expressoes linglisticas capazes de exprimir esse processo de re-
significacdo do tempo como temporalidade, para poder tornar apreensivel um
sentido de ser que teria sido encoberto pela tradicdo metafisica. Gadamer retoma,

pois, o argumento heideggeriano de que a historia da Filosofia, entendida como
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metafisica é a histéria do encobrimento do ser, uma vez que Heidegger se langa na
diregao desta tradigdo, para dela procurar extrair essas concepg¢des com as quais
se encobria o verdadeiro sentido do ser. A metafisica, compreendida dessa forma,
seria responsavel por, ao fixar conceitos, dirigindo a compreensao, impedir ao
préprio ser de nos dizer algo mais de si mesmo.

Dessa forma, Heidegger teria posto a descoberto as premissas ontolégicas
que, em momentos decisivos, a historia da metafisica utilizou para conceituar o ser
e, assim agindo, hermeneuticamente, lancou as bases de uma metafisica da
finitude, a partir de onde credenciou seu proprio projeto ontoloégico. Esse projeto
ontolégico fora suscitado da prépria tradicdo, evidenciando, a partir dela, outra
maneira de se pensar o problema, ao apresentar para o tema outra possibilidade de
sentido.

Este operar do circulo hermenéutico, enquanto o movimento préprio da
compreensao deve ser vivenciado, ja que na realidade, o melhor modo de esclarecer
o préprio preconceito é experimenta-10.%° E esta possibilidade de experimenta-lo se
da a partir do confronto com outro pensamento, de forma a se fazer operar uma
espécie de profilaxia dos proprios conceitos; desenvolvendo-se tal processo como
um instrumento que nos habilite a uma espécie de prevencao para se evitar a
fixagdo a nossas préprias concepgdes. A partir dai, entdo, ndo as considerando mais
como se fossem acabadas, procurando evitar que contaminem, com tais imposicoes,
a prépria unidade de sentido que intentamos encontrar, quando nos langamos a
tarefa de compreender.

Colocadas ambas as posi¢cdes no girar circular da compreenséo, ou seja,
nossas concepg¢des prévias, em contraponto com outras concepgdes, focadas na
coisa de que trata o texto, o que se pretende é que se possa coloca-las frente a
frente. Neste confronto, procuramos identifica-las, de forma auto-referenciada, no
contexto de cada uma, a partir do que diz a tradi¢gao a seu respeito, levando sempre
em consideragdo o contexto de temporalidade das posi¢des, sua historicidade, para
poder compreendé-las como um evento de sentido. Essa constituicdo temporal da

compreensao, como propria de nossa existéncia histérica, como ser-no-mundo, nos
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leva a abordar a possibilidade de revisdo continua de nossos conceitos, como fruto
de um exame permanente dessas formulac¢des, pelo relacionar-se entre a pré-
compreensao, a compreensao atual, bem como os novos sentidos que logramos
projetar.

E com este enfoque de circularidade que Gadamer termina por afirmar que
um pensamento verdadeiramente histérico tem de refletir sua prépria historicidade. %
Precisamente neste ponto se abre a discussdo acerca da historicidade dos
conceitos, ou seja, 0s conceitos ndo sao historicos porque estejam presos em algum
lugar distante do passado, como fésseis imoveis, cristalizados, imutaveis.
Historicidade €&, ao contrario, a capacidade que surge dos conceitos, submetidos a
analise hermenéutica, de continuarem a nos dizer algo, aqui e agora, permitindo, a
partir deles, uma continua instauragcédo de sentido, que torna essa distancia temporal
um fator ontologicamente positivo. Esse processo, por sua vez, ndo se limita as
ciéncias do espirito, ou ciéncias humanas, mas se dirige as proprias concepgdes
cientificas e ao fazer proprio das ciéncias naturais:

Hoje, a compreenséo histdrica e a consciéncia histérica devem chegar-nos
sob a forma de critica fenomenoloégica a visdo cientifica. A base desta critica
é a analise da compreensao prévia, que revela a historicidade da nossa

compreensdo e do nosso mundo. E um resultado dominante sera a
descoberta da tempora/idarde.s7

Esse agir hermenéutico, por sua vez, nao se limita as ciéncias do espirito, as
ciéncias humanas, ou a Filosofia, mas podemos aplica-lo, igualmente, para trazer
outras formas de um relacionar-se destas esferas do saber, com os outros campos
das ciéncias objetivantes, ja que todo o conhecimento humano se expressa na e
pela linguagem, e, da mesma forma, & tocado pela temporalidade. Dessa maneira,
em todas as areas em que se desenvolvem os saberes levados a efeito pelo ser-no-
mundo, em sua concretude historica, em sua experiéncia de mundo, como ser
humano, os juizos prévios que embasaram a pré-compreensao inicial, se nos
afiguram em seu aspecto ontologicamente positivo. Essa distingao tradicional, entre
ciéncias humanas e naturais, € agora, entdo, tocada, igualmente por esse fator ou

elemento imanente ao processo instaurador de sentidos como um todo, porque:
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(...) adquire uma base mais plausivel, quando considerada tendo em vista a
fungéo que a compreenséo prévia desempenha em ambas: a lingdiisticidade
de nossa experiéncia de mundo entra nas ciéncias objetivantes sob a forma
de preconceitos indesejaveis, que sdo neutralizados, em grande parte,
através de uma metodologia quantificante; mas 0s juizos e proposi¢cbes s&o
apenas uma forma especial da atividade lingliistica e mantém-se inseridos
na totalidade da existéncia, da qual as ciéncias humanas fazem provir a sua
esfera de investigacao; aqui, a fungao dos preconceitos é positiva, pelo fato
de abrir, no objeto, possiveis campos de sentido. 8

S6 que essa metodologia quantificante ndo € capaz de realizar a
transparéncia total da coisa, nem mesmo em funcéo de procedimentos empiricos,
porque ambos s&o perpassados pela linguisticidade que constitui as possibilidades
do intérprete que opera tais processos. Juizos e proposi¢cdes sdo as formas de
expressao de quaisquer das partes em que se apresenta a totalidade da existéncia e
da prépria possibilidade de dizermos algo acerca dessa totalidade, de onde também
se originam as experiéncias objetivantes das ciéncias naturais. Daqui também,
emana a esfera das investigacdes das ciéncias humanas. Em ambas as esferas do
saber, seja das ciéncias naturais ou humanas, essa divisdo se torna didatica, uma
vez considerada radicalmente: os conceitos prévios elaborados é que abrem os
reais e possiveis campos de sentido do que quer que se queira tematizar. Em
ambas as esferas do saber, quer natural, quer humano, se faz presente a
temporalidade das concepcgoes.

Além dessa possibilidade hermenéutica de re-significarmos aquilo que, pela
linguagem da tradicdo nos vem ao encontro, nos interpela, para, assim, procurarmos
por aquilo que nao teria sido ainda dito acerca da coisa que pretendemos
compreender, podemos dispor ainda de outra capacidade fornecida pela existéncia,
ou seja, o advento do novo: a Histdria continua a ocorrer, isto €, ela n&o para, nao
deixa de fluir para que a examinemos, para que possamos exaurir os sentidos
instaurados a partir de uma posi¢ao estanque. E a temporalidade faz soarem todas
as esferas do saber que €, fundamental e radicalmente, humano.

O novo igualmente nos interpela e nos desacomoda, bem como nos exige a
ja referida capacidade de operar no modo do aberto, para que também aquilo que
ainda ndo se tivesse manifestado em nosso horizonte compreensivo, possa ser

percebido e, portanto, compreendido. O fato novo também ocorre na existéncia,

8 BIEICHER, Josef. Hermenéutica Contemporanea. Trad. de Maria Georgina Segurado. Ver. De
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como capacidade positiva do ser que esta langado no mundo, ou destruindo ou, no
minimo, pondo a prova nossos esquemas conceituais, como as respostas que
haviamos elaborado para outros fatos anteriores e que, acreditamos, nos deram,
como seres humanos, uma pretensa seguranca em nossa condi¢ao de ser.

Ao se apresentar a compreensdao como estruturada pela temporalidade,
como que envolvida circularmente por este fator temporal, se pretendeu afirmar esse
mesmo carater como estruturante do préprio circulo hermenéutico. Esse carater
temporal se perfaz como histéria, porque somos constituidos pelos conceitos que
nos vem ao encontro, trazidos pela linguagem da tradicdo que, por sua vez, esta
inserida no todo do processo instaurador de sentido que ocorre na e pela linguagem:

A tradicé@o (...) € a transmissédo do ontem que hoje herdamos; a tradigcdo é o
fio condutor da temporalidade que nos pée em chéao firme pela possibilidade
que nela temos de convalidar nossos juizos. A tradicdo é a fonte dos
preconceitos legitimos; (...) é o lugar comum em que vivemos, pois sempre

e ne&essariamente, estamos imersos em ftradicbes, e nada somos sem
elas.

Por considerarmos o tempo, enquanto temporalidade, como a base do
acontecer no qual radica a atual compreensdo, conceituamos 0O processo
hermenéutico como o de operar uma re-interpretacado e resignificacdo de nosso
passado, bem como a reinterpretacédo e resignificacdo de nosso presente. Da
mesma forma, trata-se do chéo firme que nos possibilita as proje¢cdes de sentido
quando nosso horizonte compreensivo é sacudido pelo novo que sobre nés é
langado pela existéncia. Essa condigdo temporal se nos afigura, assim, como uma
ligacado entre as possibilidades hermenéuticas para se chegar a uma unidade de
sentido de nossa presenca histérica, porque um sentido imanente se manifesta no
todo do processo:

Cabe, por conseguinte, a Hermenéutica Filosofica realgcar o momento
histérico na compreensgo do mundo e determinar a sua produtividade

hermenéutica. Neste sentido, o problema hermenéutico esta subjacente a
todo o conhecimento.”

Uma vez que tenhamos nos orientado hermeneuticamente, isto nos
possibilita o carater ontologicamente positivo de nosso dizer, em uma fruicéo

continua de instauracdo de sentido, capaz de nos conduzir novamente a outras
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maneiras de pensar. Este outro pensar na busca pela resignificagdo do dizer
filoséfico que nos chegou pela tradigao, nos conduz a procurarmos por aquilo que
ficou encoberto, por exemplo, pela tradicdo metafisica, como a histéria do
encobrimento do ser, concordando com Heidegger que devamos, agora, como tarefa
da Hermenéutica, retornar a interrogacéo pelo sentido do ser. A este retorno,
ontologicamente positivo do dizer se chega a partir do operar circular da
compreensao. Dai se retira o aspecto produtivo da temporalidade do processo que,
como antes referido, ndo se limita aos campos da Filosofia, das ciéncias do espirito,
ou das ciéncias humanas, mas é abrangente da capacidade humana de pensar e
envolve, portanto, o agir da construcédo e produgdo de conhecimento relativo as
ciéncias naturais ou objetivantes.

Nessa proposta de Tese, para procurarmos pela re-significagdo do sentido
de ruptura no dizer das diversas formas do pensar filoséfico, desde que nos
orientemos hermeneuticamente; focamos a temporalidade como pertencente ao ser-
ai, no sentido de que por temporalidade se pode compreender o sentido mais
apropriado de tempo, como condigdo manifestada pelo ser-no-mundo, no e pelo
homem em sua experiéncia histérica. Assim, o tempo do homem é a dimensao dos
sentidos instaurados, ou seja, a temporalidade como a base do acontecer onde
radica a atual compreensdo. Esta, por sua vez, ocorre porque existe um sentido
imanente ao todo do processo que permite/possibilita a compreensao e, portanto,
tanto a continua reconfiguragéo interpretativa do que somos enquanto presenca
histérica, como daquilo que se afigura como nosso projeto, ou seja, de um sentido
projetado diante do novo que nos interpela. Este sentido novo é algo que irrompe
como tal em nosso horizonte de sentidos, porque se manifesta por esta ruptura que,
aqui, consideramos enquanto uma abertura, um fluxo continuo de significagoes.

Nessa abertura, nesse rompimento de concepcgdes, se pode perceber e
compreender o que foi encoberto pelo passado, o que é transitério no presente, bem
como o projeto como futuro. E, agora, a proposta de Tese nos leva a considerar,
também um outro sentido para a expresséo continuidade, como forma de descrever
a relagdo entre as diversas tradicbes e mesmo do pensar em uma pertenca a dada
tradicdo. Porque tratamos de um nexo hermenéutico que se estabelece entre as
tradicbes e que, por meio delas, se pode chegar a concepc¢des ainda mais
originarias acerca do que se esta tematizando. E isto ndo ocorre como simples

assimilagdo, reproducdo, ou mera apropriacdo. Em uma busca constante de se



72

manifestarem as possibilidades existenciais auténticas, enquanto formas de se
poder expressar os sentidos mesmos da existéncia, se pode procurar dizer algo de
mais significativo em relacao ao proprio mistério do existir humano.

Ao operarmos com e pelo circulo da compreensdo, nos deparamos com
esse elemento hermenéutico que, de forma imanente, possibilita o processo
instaurador dos sentidos da existéncia. Isto nos permitiu apresentar uma critica
hermenéutico-fenomenologica, ao afirmar que o problema hermenéutico esta
subjacente ao todo do conhecimento, ndo somente a algumas das divisdes
pedagodgicas como os saberes passaram a ser classificados, em ciéncias naturais e
humanas. Precisamos, entdo, examinar em que o sentido dessa Tese, de uma re-
significacdo para a ruptura e, agora, a continuidade de nosso dizer filoséfico,
orientado hermeneuticamente, enquanto essa abertura do processo instaurador de
sentidos, pode nos esclarecer acerca da relagdo circular que se estabelece entre

método e objeto.

1.5 CIRCULARIDADE ENTRE METODO E OBJETO

Ao analisarmos a relagdo que se estabelece entre a compreensdo e a
temporalidade, procuramos mostrar este carater temporal como uma estrutura
propria do operar do processo compreensivo. Além disso, a temporalidade se
reveste de um carater produtivo para a hermenéutica filosofica em sua tarefa
interpretativa que, assim, se nos mostra em uma dimensdo ontologicamente
positiva, enquanto nos permite trabalhar com os sentidos instaurados, bem como,
concomitantemente, com o processo que os instaurou. Dessa forma, focamos o
carater proprio da compreensao como sendo um processo interminavel; bem como a
tarefa hermenéutica como inesgotavel, ja que nao somos capazes de exaurir o dizer
acerca dos sentidos instaurados pela existéncia.

No momento que se apresenta agora, procuramos caracterizar o que
significa uma situagédo hermenéutica, como a circularidade que se estabelece, por
esse viés, entre método e objeto. Depois de, entéo, apresentar as possiveis relacdes
entre esses dois ambitos do processo compreensivo, trazemos o exemplo
paradigmatico de como Heidegger trabalhou os elementos de método e objeto, no

sentido de construir uma Ontologia que definiu como baseada em uma hermenéutica
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da facticidade. E, da mesma forma, os elementos de que se valeu Gadamer em sua
propria contribuicdo para a Hermenéutica Filosofica.

Porque discutir aqui a relacdo método-objeto? Para apresentar mais uma
possibilidade de colocar a questdao da Tese, como forma de se buscar pela re-
significacao dos sentidos de ruptura e continuidade como expressées que marcam
as diferentes formas do dizer filoséfico e, portanto, do pensar do Ocidente, em sua
historicidade. A questdo metodologica, pois, em seu devido momento, nos foi
apresentada como o fundamento da certeza do conhecimento, ou a maneira correta
de se chegar ao conhecimento verdadeiro, sen&o, a Unica maneira.

Serviu de base, igualmente, para conferir um ‘status’ mais elevado e mesmo
de superioridade as ciéncias naturais, em uma espécie de confronto e de forma a
depreciar as ciéncias humanas, apontadas como carecedoras de uma metodologia
adequada que lhes garantisse atingir o mesmo valor de verdade daquelas. Além
disso, a prépria auto-compreensdo a que a Hermenéutica chegou, acerca de si
propria, parte do esforco de fazer de si mesma, primeiro como uma técnica
interpretativa e, depois, como uma metodologia apropriada as ciéncias do espirito.

Assim, a propria tradicdo que trata dos processos compreensivos se nos
mostra como inserida no fluxo dessas rupturas que, entretanto, com e pelo operar do
circulo hermenéutico, produzem nao a cessacao do dizer filosofico, pela substituigcao
de sistemas de pensar por outros, como se estivéssemos em uma linha de
montagem e producdo de tais saberes. Ao contrario, tais rupturas, enquanto
aberturas de sentido, € que nos possibilitam a continuidade de nosso dizer. Vamos
procurar, entdo, verificar o que podemos obter dessa reflexdo acerca da relagéo
método-objeto, sob o ponto de vista da situacdo hermenéutica, em funcdo dessa
proposta de Tese.

Nesse sentido, a relacdo método e objeto nos €& apresentada como
integrante e/ou envolvida pela experiéncia hermenéutica, de tal forma que, por esta
ultima, podemos compreender um outro sentido para a interacdo desses pélos que
a tradicao filoséfica instituiu como produtores do conhecimento:

A idéia heideggeriana ainda vibra na compreensdo gadameriana da
experiéncia hermenéutica; na experiéncia também ocorre algo que nhéao

pode ser descerrado por nenhum método; o fato de preconceitos s6
poderem ser corrigidos pela experiéncia permanece sem ser considerado,
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se tomamos por possivel evitar preconceitos por meio do cuidado
metédico.”’

A finalidade de se apresentar essas disposi¢des através dos quais método e
objeto se relacionam a partir de nossa situagdo hermenéutica é a de mostrar que é
essa relagcdo que possibilita o nosso dizer algo acerca das coisas, do mundo e de
ndés mesmos. E, com isto, chegamos, uma vez mais, a linguagem como meio da
experiéncia hermenéutica. Ora, se todo o dizer € linguagem, método e objeto, bem
COMO O processo compreensivo sO se expressam na e pela linguagem que, assim,
acaba permitindo a situacdo hermenéutica em que nos encontramos, e a partir da
qual e pela qual procuramos explicita-los. Por isto se retoma o tema da linguagem,
mas agora pela relagdo com o carater explicitador da coisa de que queremos tratar.
Essa referida situagdo hermenéutica, baseada na estrutura da pré-
compreensao, revela-se como a situagédo existencial na qual nos encontramos e,
pela qual, valendo-nos da linguagem, procuramos enquadrar o tema a ser discutido,
bem como possibilita nossa faculdade interpretativa:
E demasiado conhecida a concepgédo de Heidegger sobre a assim chamada
pré-estrutura da compreensédo. (...) a compreensdo humana se orienta a
partir de uma pré-compreensdo que emerge da eventual situagdo

existencial e que demarca o enquadramento tematico e o limite de validade
de cada tentativa de interpretagdo.”

Stein, quando aborda a situagcdo hermenéutica e o compreender, inicia sua
analise por relacionar o carater de auto-remissao, ou auto-referencial, entre método
e objeto. Essa simultaneidade é que define como a circularidade do processo da
compreensao, afirmado como o lugar precipuo, a partir do qual se pode desenvolver
a tarefa compreensiva, desde que, efetivamente, se tenha clareza quanto ao lugar
de onde, ou a partir do qual, se diz alguma coisa. E mostra que esse lugar:

E uma situagdo que teoricamente se atingiu, a partir do qual é possivel
desenvolver uma visdo determinada sobre um campo de pesquisa, fazendo,
ao mesmo tempo uma avaliagdo do objeto de pesquisa e, ao mesmo tempo,

uma avaliagdo dos procedimentos que seguimos na investigaco. (...) Atras
disso esta uma espécie de circularidade.®
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Assim, por este viés, se da um acontecer compreensivo, pelo qual, ao
focarmos método e objeto, concomitantemente, tomamos consciéncia do lugar que
ocupamos; ou seja, dos pré-conceitos de que estamos imbuidos e que nos servem
de ferramentas de analise, podendo, projetar sentidos futuros, novas idéias acerca
da coisa a ser examinada. A proposta, da hermenéutica, entéo, diz respeito a que os
consideremos enquanto, ou a partir de uma relagao circular, de tal forma que mesmo
Nossos pressupostos possam ser submetidos a analise, porque ndo sao separados
do processo como um todo.

Dessa forma, ao atingirmos nosso objeto, identificamos a provisoriedade do
método, dado que temos que revisar as ferramentas metodolégicas empregadas, a
partir do que aprendemos, a medida que permitimos que o objeto nos diga algo se
si, a medida que o objeto, por sua vez, vai nos revelando outras de suas intrigantes
perspectivas. Por esse operar em circulos, ndo vicioso, estamos submetendo, tanto
o método, quanto o objeto, a um permanente processo de verificagdo. Além disso,
pela expressao ‘a0 mesmo tempo’, se esta mostrando a possibilidade instauradora
de sentido, a medida que, por este operar temporal, estamos presentificando, ou
seja, tornando presente, atualizando sempre a compreensao:

E com isso fica claro, mais uma vez, que a consciéncia histérica gera o
homem compreensivo: aquele que né&o interpreta de fora da situagdo, mas

que se deixa afetar por ela e s6 compreende desde a situacdo historica
concreta.”

Stein *°, também se pde, igualmente, a evidenciar duas outras instancias
significativas da tarefa a que se dedica a hermenéutica, como importantes fases
caracteristicas do processo de compreender:

a) Em dado momento, se realiza uma parada metodoldgica, para poder

verificar o que se conseguiu obter até entéo.

b) Essa posigcdo que relaciona método e objeto, submetendo-os a
reavaliagbes continuas, sempre implica a posicdo do observador, ou
pesquisador.

Portanto, se pode experimentar uma situacédo hermenéutica, a medida que

percebemos que estamos implicados, desde sempre no processo. E implicados,
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aqui, significa, ndo como observadores ou pesquisadores imparciais, que se
dedicam a interpretacao, valendo-se de critérios extrinsecos, ou ao objeto de estudo,
ou a situagao em analise.

Essa parada metodolégica, por sua vez, ndo nos langa para fora do circulo
da compreensdao, sendo que, nos permite constatar a posigdo central que
ocupamos, a medida que relacionamos o método e o objeto, em um processo de
verificacdo dos avancos obtidos pela propria analise. Também, por causa dessa
parada metodoldgica, ndo apenas compreendemos mais acerca do objeto,
aprimorando o método, sendo que compreendemos a nés mesmos, enquanto parte
intrinseca do processo do compreender. Logo, a tarefa da hermenéutica significa
sempre essa espécie de triangulacdo meétodo-investigador-objeto, que opera em
forma, ou de maneira estruturalmente circular. A participagdo do investigador, agora,
passa a ser retomada, mas sob o enfoque da relagcdo método-objeto, no @mago da
relacdo de conhecimento. Tal participacéo, se da de forma implicada diretamente,
por meio dos juizos prévios de que este investigador é portador; e isto faz com que,
portanto:

(-..) a dicotomia sujeito-objeto existente entre a res cogitans e a res extensa
(Descartes), nédo se aplica, por conseguinte, aqui. A compreenséo faz parte
de um jogo que esta a ser jogado a sua volta, um acontecimento que

representa, nada nggis, nada menos, do que o requisito prévio para a sua
atividade cientifica.

O exemplo paradigmatico citado por Stein, diz respeito ao proprio agir
hermenéutico de Heidegger, quando apresenta, no Paragrafo 7° de Ser e Tempo,
um constructo provisorio de seu método fenomenolégico, em que: (...) Heidegger se
pergunta pelo sentido, perguntando-se pelo horizonte no qual possamos dar conta
desse sentido. Ele se da conta que o horizonte de sentido € dado pela
compreensdo, mas, para chegar & compreenséo, desenvolve o seu método.”” Fica
clara a relagcado de circularidade que se estabelece entre o método provisério de
investigacao, em relagéo as possibilidades interpretativas que se abrem pela analise
do proprio objeto. Neste procedimento, n&o se exclui a presenga do investigador.

Este parte de uma compreenséo prévia, para chegar, depois de inUmeras etapas de
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verificagdo, a uma compreenséo ainda mais ampliada, tanto do método, quanto do
objeto mesmo de analise.

A essa nova postura diante do fenbmeno, essa nova forma de agir
fenomenologicamente, apresenta uma re-significagcado da tradicao filosofica anterior,
que era baseada no carater constituidor da consciéncia, que, previamente, langa
sobre o objeto classes e categorias, com a pretensdo do completo enquadramento
deste. Assim, a propria fenomenologia de formulagédo husserliana € revisitada, uma
vez que se compreenda que a suspensao total do juizo se nos revela uma
impossibilidade. Entretanto:

A fenomenologia é um meio de ser conduzido pelo fenébmeno, por um
caminho que, genuinamente, lhe pertence. Um método deste tipo deveria
ser da maior importancia para a teoria hermenéutica, pois implica que a
interpretagdo nao se fundamenta na consciéncia humana e nas categorias

humanas, mas sim na manifestacdo da coisa com que nos deparamos, da
realidade que vem ao nosso encontro.*®

Surge assim, uma nova forma de relacionarmos, positivamente,
fenomenologia e hermenéutica, de maneira a tentar explicitar uma compreensao
mais radical daquilo que o ser-no-mundo langca em nossa direcdo, como seres
histéricos e temporais. Agora, entdo, para podermos responder satisfatoriamente a
pergunta pelo sentido da existéncia e da propria possibilidade dos sentidos serem
instaurados, precisamos nos dar conta da situagdo hermenéutica em que nos
encontramos, ou seja, quais 0s conceitos que articulamos conosco, em nossa
compreensao prévia. Uma vez que passemos a operar dessa forma, poderemos
estabelecer novos ferramentais de analise que nos permitam ampliar o
conhecimento em direcédo a uma nova compreensao do objeto de estudo. Sé a partir
da percepcédo de nossa situacdo hermenéutica se desenvolve o método, em seu
carater provisorio. Nossa compreensédo também nao € circunscrita a limites rigidos,
mas abrange uma area ou extensao, um campo do conhecimento que o olhar do
observador pode atingir, desde o ponto em que se encontra: se avangarmos em
diregdo a este limite circular, eis que este se desloca, igualmente, como um
horizonte que se descortina e que nos interpela a prosseguir a investigacao.

Percebe-se, portanto, ndo se tratar de um método no sentido de um

procedimento formal, de uma férmula pré-fixada e estanque, mas um método
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dinamico, que se pée em movimento, porque se manifesta (...) em constante reviséo
e, sobretudo, conforme as exigéncias do objeto, forma, explicitacdo e descrigdo dos
fenémenos.?® Dito dessa forma, percebemos que, para descrever o fenbmeno, bem
como para tentar explicita-lo, ja o fazemos a partir de nossos conceitos prévios e
que a propria descricdo e explicitagdo se constituem, por sua vez, em um arranjo
determinado por essa pré-compreensdo. Além disso, temos condi¢gdes de, dessa
forma, ampliar nosso conhecimento daquilo que examinamos:
Dessa forma, Gadamer identifica-se com a idéia de Heidegger, quando
afirma que a primeirissima tarefa da interpretacdo deve consistir em
elaborar os seus proprios esbog¢os prévios, para que o objeto possa obter
sua validade perante os mesmos. Ja que a compreensdo pode deixar-se
conduzir por pré-concepg¢des enganadoras e nuca escapa totalmente desse

risco, deve ela esforgar-se no sentido de desenvolver, a partir de sua
propria situagéo, principios de compreenséo adequados a realidade."®

Da mesma maneira, em funcdo desse momento pré-compreensivo, o objeto
se nos revela, se nos mostra a partir de suas exigéncias mesmas, ou seja, daquilo,
por exemplo, que o texto exprime acerca da coisa de que trata. O produto disto é
uma aproximac&o maior que realizamos acerca da coisa, por ela mesma. Nesse
ponto, podemos parar e verificar aquilo que fomos capazes de perceber do objeto de
nossa analise e, por esse parar reflexivo, somos capazes de ampliar nossa
compreensao do objeto. O que se atinge, entdo, nesse movimento, é uma
aproximacdo, ndo de um carater absolutamente exato da coisa, porque nao
interpenetramos, completamente e de uma s6 vez, as possibilidades de sentido da
coisa analisada.

Nesse processo, igualmente apreendemos sempre algo mais acerca de nés
mesmos,. nos aproximamos e re-aproximamos do sentido do proprio ser que
somos, porque existencialmente vivemos. Como intérpretes, estamos
intrinsecamente inseridos no processo, de tal forma que as posi¢des se invertem: de
investigadores, passamos a ser investigados pela coisa que tematizamos, pois esta
sempre tem a nos dizer algo de nés mesmos, quando visamos compreendé-la, ou
seja, compreendemos algo de nés mesmos quando visamos compreender as coisas

de nosso mundo:
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A situagéo interpretativa ndo é mais a de uma pessoa que interroga e a de
um objeto, devendo aquele que interroga construir ‘métodos’ que lhe tornem
acessivel o objeto, mas, ao contrario, aquele que interroga descobre-se
como sendo o ser que é interrogado pelo tema (Sache). Numa situagéo
destas, o esquema ‘sujeito-objeto’ é enganador, pois o sujeito tona-se,
agora, objeto. Na verdade, o préprio método é encarado como estando no
interior do contexto da concepg¢do sujeito-objeto da situacdo interpretativa
do homem, (...).101

Por esta circularidade, segundo Stein, € que se chega a fenomenologia
hermenéutica de Heidegger, em que destacam duas instancias operativas do
método que nos conduz a ela, as quais se refere como o momento ou aspecto de
singularidade e o aspecto de sistematicidade. Por este viés, a singularidade diz
respeito ao fendbmeno, ou seja, aquilo, aquela coisa que esta dita no texto. Pelo
segundo elemento, estamos diante do discurso manifestador, através do qual se
expressa o0 que se quer dizer da coisa a que o texto se refere. Assim, por meio do
dizer sistematico, bem como pelo operar da colocacgéo légica das proposicdes e pela
organizacédo dos enunciados verbais, ou seja, pelo carater do logos, se quer ter a
pretensao de univesalizar o conceito acerca da coisa que € objeto do discurso.

Esta finalidade, por sua vez, se constitui como a pretenséo deste discurso,
ou seja, estabelecer uma determinagcéo geral para as coisas, promulgar um juizo
totalizador, capaz de abranger todas as coisas, de se estender a tudo; de tal forma
que possa enquadrar todas as possibilidades futuras no seu esquema légico preé-
concebido. S6 que esta fungcdo do logos ndo pode ser realizada, nem atingida
completamente. Este carater também pode ser entendido da seguinte forma:

O sufixo ‘ogia’ em fenomenologia, remonta a palavra grega logos. (Mas)
logos ndo é definido por Heidegger como razdo ou fundamento, mas antes
sugere a fungcdo da fala, que torna possiveis, quer a razdo, quer o
fundamento. Tem uma fungdo apofantica — aponta para os fenémenos. {(...).
Contudo, essa funcdo néo é livre. E uma questdo de descoberta, ou de
manifestacdo, do que uma coisa é; por trazé-la para fora do esconderijo,

para a luz do dia. A mente néo projeta um sentido no fenémeno, é antes o
que aparece que é uma manifestagdo ontolégica da propria coisa.

Esse operar do logos se expressa, por sua vez, no meio da linguagem, ja
que todo o pensar e o dizer, necessariamente, se constituem em linguagem: é este
0 meio de que se utiliza todo o dizer para fazer com que o objeto aparegca como

fendmeno inteligivel, ou seja, para que possamos dizer algo do objeto. A linguagem
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serve ao fendmeno, na medida em que nos permite o dizer algo sobre a coisa. Para
Heidegger, entretanto, na tarefa do dizer o que este algo significa, bem como na
possibilidade de mostrar a coisa a nossa capacidade de inteleccéo, o logos acaba,
sempre, por velar algo da propria coisa. Mas, apesar disto, ndo se pode prescindir
de um exame do nivel légico-analitico e semantico do discurso que fala da coisa,
principalmente quando o tema da discussdo é o sentido do ser. Dai surge todo o
esfor¢co em construir a sua analitica existencial.

Grondin, ao tratar do carater derivado do enunciado, a partir do elemento
pré-predicativo do hermenéutico, enfatiza que a circularidade se expressa,
igualmente, pelo carater de nado se poder dispensar a formulagdo de constructos
l6gicos. E por meio deles, pois, é através dos quais que se pretende expressar
nossa pré-compreensao, ainda que, como ja referido, nao podemos demonstrar,
pelo enunciado, a completude total do que se quer exprimir. Dessa forma, Grondin
explica que se constituiu em admoestacgéo central do pensamento de Heidegger: {(...)
tanto antes como depois e até mais decididamente do que antes, sobre o risco de
enxergar, em sentengas locucionais, a plena expressdo da verdade filoséfica.’®

Seguindo esse sentido, quando trata de relacionar método e objeto, Grondin
reafirma a condicdo de que esse situar-se, por sua vez, encontra-se perpassado
pelo carater préprio e propiciador da linguagem que tematiza o objeto investigado.
Por este fator, e igualmente pela acdo do sujeito que visa conhecer, implicado no
processo, coloca-se essa relacao de conhecimento do tipo sujeito/objeto e o préprio
método dai decorrente, em outras bases que n&o as trazidas pela tradigao anterior.
Trata-se, agora, da pertenca a uma comunidade de pesquisadores, ou seja, de
quem tematiza, pela conversacgao, os objetos que investiga:

Pois a idéia do método extrai sua forga da circunsténcia de que, num
experimento, podem isolar-se determinados dominios ou ocorréncias, para
torna-los controlaveis. Mas, tal acdo isoladora, violenta a linguagem.
Acontece que a compreensdo da linguagem nédo se reduz a captagcdo
intelectual, por um sujeito, de um contexto objetificavel e isolado; ela resulta,
também, da mesma forma, da pertenca a uma tradicdo em continuada
formagéo, isto é, da pertenca a uma conversagdo, a partir da qual,

unicamente1, . o que foi expresso adquire para nos consisténcia e
significado.®
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Mas é aqui, nesse passo, que surge a tarefa Hermenéutica, propriamente
dita, ou seja, de procurar mostrar aquilo que, ao dizer, se ocultou acerca da coisa
que foi dita: mostrar o que se esconde sob o logos, mas que esta |4, presente.
Sentimos a presenca e pretendemos dizer algo da coisa, revelando-lhe os aspectos
que foram ocultados até entdo. Mas ndo porque se tenha pretendido,
intencionalmente, oculta-los: o encobrimento é insito ao processo que se dedica a
mostracao.

O aspecto extraordinario da linguagem, como meio onde ocorre a
experiéncia do sentido, pode, igualmente ser expressa pela formulacao da diferenca
ontologica: a relacdo de velamento e desvelamento, que se da entre ser e ente.
Assim, para formular esse postulado e construir sua Ontologia, Heidegger precisou,
por sua vez, elaborar um discurso capaz de expressar esse seu dizer. Dessa forma,
colocou a descoberto as condi¢gdes de possibilidade através das quais o ser se
manifesta/oculta nos entes, que, por sua vez, também revelam/ocultam o ser.

O esforgco de Heidegger, portanto, bem como sua contribuigdo para a
Hermenéutica, se volta para tentar mostrar este algo que o proprio discurso oculta,
em sua acgao reveladora, mas que esta antes da elaboracao deste. Procura, dessa
forma, por um nivel que denomina originario, com o carater, assim, de ante-
predicativo, como estrutura da pré-compreensao do ser-no-mundo: A pré-estrutura
significa, pois, que o Dasein, o ser-ai humano, se caracteriza por uma interpretagéo
que lhe é peculiar e que se encontra antes de qualquer locu¢do ou enunciado (...). 105

Entretanto, mesmo ao procurar por este discurso capaz de desvelar o que a
tradicdo anterior havia ocultado/encoberto do sentido existencial do ser, Heidegger
valeu-se, obrigatoriamente, de instancias predicativas, que retirou, adaptou e
transformou, com e a partir dos sentidos da prépria linguagem. Isto nos mostra,
também o esforco metodolégico de poder dizer algo, revisitando as préprias
concepcdes de metodologia. Para tratar, pois, do carater fenomenoldgico-
hermenéutico trazido por Heidegger, enquanto uma estratégia da inter-relagdo deste
binbmio velamento/desvelamento, bem como da relagdo método e objeto, podemos
afirmar que:

Afravés do velamento, o sentido mostra que algo sempre ja,
antecipadamente, se deu como condigcdo de possibilidade do discurso que,
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entretanto, é ocultado pelo discurso. Quando tratamos do nivel légico-
semantico de algo, estamos simplesmente pressupondo algo do qual
tratamos, mas que esta presente. Este é, de certo modo, o que velamos.

Este nivel l6gico-semantico do discurso é posterior a esta dimensao mais
originaria, onde opera o constructo heideggeriano do Dasein, instaurando um
sentido antecipatério e que, portanto, agora, usamos como pressuposto de nossa
analise e de nosso dizer, porque ja nos constitui. Este processo € que cria as
condi¢cdes de possibilidade de nosso dizer posterior sobre a coisa. Este sentido
prévio, entdo, usamos como pressuposto. Se ndo o trouxermos a discussao,
colocando-o a descoberto, acabamos por encobri-lo, passando a considera-lo como
certo: é a este nivel que a Hermenéutica se dirige, ou seja, a este algo que ja esta
presente, mas foi velado, ou ndo foi tematizado totalmente. Isto consubstancia a
nova proposta de se colocar a relagdo método-objeto, bem como a possibilidade
positiva, ontologicamente, de se ampliar o conhecimento por esta outra perspectiva
para o relacionar-se de Fenomenologia e Hermenéutica, desde que se considere

dois niveis distintos e auto-relacionados:

’

Heidegger exprime este ndo-estar-expresso, pela diferenga entre um ‘como
hermenéutico e outro ‘apofantico’, (ou expressavel). Mais originario do que o
‘como’ apofantico, isto €, como a expressado dos fenbmenos, que se exprime
em locugbes e enunciados, atua um ‘como’ hermenéutico, que realiza uma
pré-coq’gf)reenséo interpretante elementar das coisas do meio, ao nivel do
ser-ai.

Stein também nos mostra que a Hermenéutica, enquanto esse operar de
uma estrutura circular, que relaciona continuamente a pé-compreensdao e a
compreensao, por isso mesmo, se reveste ndo s6 do carater de uma construgao do
sentido, mas igualmente, de um momento de desconstru¢do. Seguindo-se, entéo,
por esta perspectiva de analise, os conceitos de fundamentagdo natural, ou
teleologica e mesmo ontoldégica, acabam por se mostrar em seus aspectos
deficitarios.

E, novamente, o exemplo paradigmatico que Stein nos oferece, é dado pelo
préprio Heidegger, porque, ao formular sua Ontologia, como fenomenoldgica, ou
seja, que parte da hermenéutica do Dasein, do ser-ai, fez com que as proéprias

concepgdes acerca do significado de Ontologia se modificassem. E esse outro
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sentido, posto a descoberto pelo operar da circularidade da compreensédo, Stein
expressa da seguinte maneira: Ele (Heidegger) dira o seguinte: a compreenséo que
0 homem tem do sentido é a de que nds so temos o sentido pela compreenséo, pela
qual se realizam no ser humano duas compreensbes: a compreensao de si mesmo e
a compreenséo do ser.’”

Desconstrbi-se, dessa forma, a concepgdo metodoldgica, com a qual a
metafisica da tradigéo tratava da questao do ser, por considerar que dispunha de um
acesso privilegiado a verdade, através do recurso a uma racionalidade que se
encontrava em outro mundo, em uma espécie de dimenséao paralela. Assim, depois
de atingir esta instancia superior, deslocada de si, essa metafisica podia estabelecer
juizos seguros acerca da prépria condicdo humana. Este método transformava o
homem em um objeto de analise distanciada da propria condicdo humana. Porém,
nao é possivel nos separarmos de nés mesmos:

Néo existe uma estrutura reflexiva prévia: “O que existe, de inicio, é
precisamente nossa relagdo com o mundo, no ‘modus’ de pré-esbogos da
compreenséo. (...) Nossos esbogos, de inicio, ndo sdo de nossa escolha.

Somos, antes, jogados’ neles. O especifico ‘ser langado’ ea historicidade
do ser-ai sdo a caracteristica indelével de nossa facticidade” '®

Por seu turno, desconstroem-se, também, as concepgdes ontoldgicas
obtidas em funcdo deste método, a medida que apresenta o homem e o ser do
homem, em uma unidade intrinsecamente inseparavel do proéprio mundo que os
constitui, enquanto €, concomitantemente, por eles constituido. Esse processo se da
a partir de uma dimensao mais originaria, que agrega, num mesmo sentido e como
fonte de instauracédo de sentidos, o ser que se revela/oculta pelo ente homem, mas
que nao pode prescindir da dimensdo homem, porque é nele que se da a existéncia,
enquanto sentido. Heidegger formula, assim, o constructo do Dasein, do ser-ai do
homem; ndo como um objeto separado de analise, mas como um objeto
fenomenolbégica e hermeneuticamente acessado pelo mecanismo processual da
compreensao. Dito de forma sucinta: s6 compreendemos o ser, enquanto
compreendemos o0 homem e o mundo, em suas relagdes mutuamente constitutivas e

instauradoras de sentido.

1% STEIN, Ernildo Jacob. Aproximagées sobre Hermenéutica. Colecéo Filosofia. EDIPUCRS. Porto
Alegre. 1996, pag. 57.

% GRONDIN, Jean. Introdugdo a Hermenéutica Filoséfica. Traducdo e Apresentacdo de Benno
Dischinger. Sdo Leopoldo/RS — Brasil: Editora da Universidade do Vale do Sinos,1999. Pag. 163.
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A circularidade pode ser retomada, quando se recorre a relagcéo
hermenéutica que se estabelece entre o todo e a parte, para mostrar que nao é
possivel sustentar a separacao sujeito/objeto, como ndo podemos compreender a
parte, ou seja, o fendmeno homem, sem procurar pelo sentido da totalidade dado
pelo ser. Este processo se nos mostra enquanto complexidade da condig&o deste
ser do homem. Por seu turno, a medida que procura conhecer a si mesmo, 0 homem
formula suas concepg¢des de ser, instaurando e compreendendo os sentidos
instaurados pela propria existéncia. Da mesma forma que, conhecendo a si mesmo,
conhece o ser: em consequéncia desse processo, necessariamente, conhece o seu

mundo, dado que este mundo € por ele constituido e, reciprocamente, o constitui:

A compreensdo ndo se concebe como algo que se possua, mas, antes,
como um modo, ou elemento do ser-no-mundo. Ndo é uma entidade no
mundo, antes, é a estrutura do ser que torna possivel o exercicio atual da
compreensdo a um nivel empirico. A compreensdo é a base de toda a
interpretagdo; é contempordnea de nossa existéncia e esta presente em
todo o ato de interpretagdo. A compreensdo é, assim, ontologicamente
fundamental e anterior a qualquer ato de existéncia.""®

Como se perfaz, entdo, a tarefa da Hermenéutica? Ora, se este é o
pressuposto, a tarefa da Hermenéutica se consubstancia quando, a partir da
tentativa provisoria de dizer o ser e de compreender a unidade ser-mundo, enquanto
uma instancia originaria, procura pelo sentido de cada uma das partes envolvidas
nesta relacdo. Mas ndo permanece neste ponto, pois também busca pelo sentido da
inter-relacéo das partes entre si, envolvidas no processo, sem, contudo perder a
formulag&o de um sentido de unidade e totalidade.

Se ja trazemos conosco o sentido da prépria existéncia, esta sb pode ser
compreendida uma vez se levando em conta a instauracdo de significado que
emana da constituicao intrinseca do ser-no-mundo, que ocorre no homem; de forma
que se pode afirmar:

Eu ndo compreendo a mim no discurso lI6gico-seméntico se eu néo tiver a
compreensdo do ser no universo hermenéutico. Mas, por outro lado, este

universo  hermenéuitico, enquanto compreensdo da totalidade, é
compreenséo de mim mesmo.""’

"% PAI MER, Richard. Hermenéutica: Teoria da Interpretacdo em Schleiermacher, Dilthey, Heidegger

e Gadamer. Tradugdo de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Edi¢bes 70.Pag. 135.
" STEIN, Ernildo Jacob. Aproximagées sobre Hermenéutica. Colecéo Filosofia. EDIPUCRS. Porto
Alegre. 1996, pag. 57.
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Compreenséao aqui significa uma interpretacdo possivel, a mais préxima que
se pode lograr, nas condigdes com as quais se trabalhava, a respeito do mistério da
existéncia e dos sentidos por ela instaurados, em sua complexidade, embora nao se
possa afirmar um sentido qualquer, sendo aquele efetivamente instaurado. Essa
interpretacdo € atingida, ou se chega nela em certo momento, sendo, enté&o,
provisoria, até que se possa desvelar algo mais, em um incessante movimento
aproximativo, mas nunca capaz de gerar uma espécie de exaustdo semantica
completa acerca da relagéo ‘ser-eu-mundo’. E neste sentido que a Hermenéutica
Filoséfica nos apresenta este outro enfoque para a questdo fundamental da relacéo
entre método e objeto.

Uma vez que tenhamos percorrido este caminho, procurando mostrar uma
necessaria redefinicdo da relacdo método-objeto, podemos nos aproximar do
sentido de uma re-significacdo de ruptura e continuidade do dizer filosoéfico,
orientado hermeneuticamente, que € aquilo que trazemos como proposta de Tese.
As concepg¢des metodicas que a tradigdo anterior logrou expressar, como base do
conhecimento verdadeiro, podem ser consideradas como esse divisor de aguas,
como uma ruptura, cuja pretensdo era o de classificar os saberes humanos em
diferentes niveis, em fungdo do uso apropriado de tais procedimentos. Isto
atormentou a propria tradicdo Hermenéutica, que se debateu para apresentar-se
como uma metodologia adequada as ciéncias do espirito, no sentido de poder,
assim, reivindicar para si 0 mesmo ‘status’ de verdade e universalidade.

Entretanto, pelo girar do circulo compreensivo, verificamos que nenhum
meio metddico nos possibilita nos esvaziarmos de nossas concepgdes prévias.
Assim, essa ruptura, pretensamente embasada no método, ndo reduziu as ciéncias
do espirito ao siléncio, nem mesmo a uma posigdo menor, porque, agora,
entendemos que aquilo que possibilita todo o nosso dizer acerca de nés mesmos, do
mundo e dos entes, quaisquer que sejam, é nossa situagao existencial; ou seja, so
podemos falar a partir de uma situacdo hermenéutica prévia a todo o dizer
interpretativo de algo, seja o que for, em qualquer campo do saber humano.

O método, que se apresentava como uma espécie de lamina diviséria dos
saberes, se vé, entdo, as voltas, por forca da abertura que o processo mesmo de
ruptura possibilita, com um revisitar de suas préprias concep¢des. Dessa forma, este
outro enfoque acerca do préoprio método é que possibilita a continuidade do dizer

filosofico acerca do mistério da existéncia. Isto porque, ao nos dedicarmos a tarefa
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de mostragédo dos objetos que tematizamos, essa nova proposta metodoldgica, ou a
maneira de pensar, hermeneuticamente, o método, nos mostra que o como
hermenéutico é que antecede ao como apofantico, isto €, ao proprio nivel do
expressavel. Todo o procedimento metddico que permite revelar algo do objeto
tematizado tem como anterioridade originaria o nivel de uma pré-compreensao ante-
predicativa. O elemento hermenéutico precede o elemento proposicional: é pré-
predicativo, porque, é imanente, como um modo de ser da prépria presenca do ser-
ai.

Isto reforca a Tese, no sentido de que nédo se pode tratar aqui de uma
ruptura que substituisse certas concepcgdes filoséficas por outras, em uma
linearidade que indicasse o caminho de chegada a um saber absoluto e derradeiro.
Mesmo o método que representou essa ruptura, sofreu o processo de re-avaliagéo e
nos mostrou a possibilidade de se continuar a dizer algo acerca dos sentidos
instaurados. Mas, da mesma forma, esse como hermenéutico ndo pode prescindir
das formas dos enunciados. Aquilo que aparece por esta abertura e que rompe com
os esquemas formais anteriores, da forma de pensar da tradicdo metafisica, é,
assim, a prépria possibilidade de manifestagdo ontolégica dos sentidos: € aqui que
se da a tarefa propria da Hermenéutica.

Nessa ruptura, a proposta fenomenoldgica husserliana ndo é descartada, é
enriquecida; bem como a proposta hermenéutica atinge o nivel de universalidade
pretendido, por ndo se apresentar como um sistema fechado, por ndo prescindir da
fenomenologia. A relagdo binaria método-objeto, uma vez colocada no circulo da
compreensao, recebe, agora, o complemento da triangulagdo com o investigador,
isto €, com o sujeito que compreende que, por sua vez, nao esta s6, mas pertence a
uma comunidade de pesquisadores e de uma tradigcdo que tematiza sobre algo. As
proprias concepgbes de Ontologia e de Hermenéutica se ampliam. A relacao de
conhecimento se distende enormemente ao se propor que esse conhecer nasce de
uma situagdo hermenéutica. As conquistas das areas de saber, quaisquer que
sejam, se tornam esbocgos prévios; e o objeto tematizado é repensado enquanto
obtém sua validade proviséria perante tais esbogos. A conversagdo entre os
investigadores pode prosseguir indefinidamente. Nesse processo, sempre
aprendemos algo acerca do ser que somos, porque existencialmente vivemos. E a

ruptura se torna fecunda.
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1.6 ACOMPREENSAO COMO UM EXISTENCIAL

No passo anterior, pudemos tratar da forma adequada de,
hermeneuticamente, empregar o método de analise, ao focar o objeto que nos
propusemos a investigar; bem como, a partir deste, poder questionar o préprio
método utilizado. Ambos os processos sao concomitantes na tarefa a que se propée
o intérprete. Entdo, ao nos encontrarmos em uma situagdo hermenéutica,
entendemos como é caracterizada pelo relacionar-se de ambos, pela maneira como
a relacdo método/objeto chegou até ndés enquanto constituinte de nossa pré-
compreensao, como fruto das tradigbes, cujo dizer volta a nos interpelar; e o faz
para podermos explicitar algo mais dos sentidos instaurados.

Esta situagdo hermenéutica ocorre na e pela linguagem e pudemos mostrar
as instancias de método e objeto como igualmente tocados por esta condicdo. Esta
nova maneira de propor a relagéo entre esses ambitos, onde sempre esta implicada
a posicao do pesquisador, se nos afigura como uma tarefa da Hermenéutica, que s6
se atinge ao se operar com o circulo da compreensdo. Por que esta implicada a
posicdo do observador? Porque aquele que investiga ndo estd separado de seu
mundo e das coisas que o compdem e o constituem, pois ambas, ser e mundo, sdo
instancias da existéncia, do ser-ai.

Essa nova postura do pensar implica uma espécie de desconstrugcdo da
concepgao metodolégica da metafisica da tradicdo, uma vez que a tarefa
explicitadora do logos se da a partir de nossa pré-compreensao e nao antes dela. S6
depois desta compreensado inicial € que se da inicio a tarefa explicitadora e
sistematizadora, através da qual se pretende universalizar o que se disse a respeito
da coisa em questéo.

Além do mais, essa outra elaboracao da relagdo método/objeto, que assume
a tarefa de colocar a descoberto os proprios pressupostos, tem como objetivo
evidenciar os aspectos deficitarios dos sentidos que puderam ser compreendidos
como instaurados, como se fossem o0s Unicos possiveis de serem explicitados. Esta
articulacao se dirige tanto aos conceitos que procuram por uma fundamentag¢éo dos
fendmenos naturais, quanto de fundo teleolégico e mesmo ontoldgico. E esse o
movimento do pensar que nos leva a pressupor o constructo do Dasein como uma

nova possibilidade de operar com a relacdo método e objeto, quando passamos a
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considerar que a estrutura circular da compreensao se complementa com a idéia de
um novo horizonte de sentido.

Agora, passamos a buscar por aquilo que a concepgédo de compreensao
como um existencial, ou seja, como um modo basico de ser do ser-no-mundo,
enquanto se nos mostra como ontologicamente positivo no e pelo homem, pode nos
dizer acerca de nossa proposta de Tese. Em que medida, ou de que forma, este
enfoque existencial da compreensao pode iluminar o caminho para uma re-
significagdo dos sentidos de ruptura e de continuidade, ao tratarmos das diferentes
formas como se estruturou o pensar filoséfico do Ocidente? Partindo-se, entdo,
desse viés, a compreensao se afigura como um modo de ser, como um existencial
do préprio ser-no-mundo:

Esta compreensdo (ou maneira de entender) — (...) Heidegger concebe-a
como existencial, isto é, como modo de ser ou modo basico, por forga do
qual nos conseguimos e procuramos situar-nos neste mundo. A
compreensdo (ou o entender) de algo significa menos um ‘modo de
conhecimento’, do que um ‘situar-se’ no mundo.""?

Uma vez proposta a alteragcdo de enfoque acerca das concepgbes de
Ontologia, a partir do operar do circulo hermenéutico, em que o modo de
conhecimento deriva desse situar-se no mundo, préprio do ser-ai, Heidegger pode,
em funcdo disso, voltar sua analise para apresentar uma definicdo do que seja
compreender, escalonando, segundo Stein '3, os seguintes elementos:

a) Compreender € constitutivo da prépria condicdo humana;

b) Portanto, o que podemos acessar, em nivel de conhecimento, como
seres humanos, so se faz pela compreensao.

c) Compreender é um existencial, porque a existéncia é a dimenséao
precipua onde o ser-ai, no homem, realiza a sua capacidade de poder-
ser.

Ainda podemos transcrever essa definicdo proposta por Heidegger, no

sentido de que: compreender é o existencial do préprio pode-ser do ser-al " De
pronto, entdo, esse dizer nos confronta com o conceito de que a possibilidade da

compreensao, enquanto estrutura circular, repousa na propria estrutura do Dasein. E

"2 GRONDIN, Jean. Introdugdo & Hermenéutica Filoséfica. Traducdo e Apresentacdo de Benno
Dischinger. Sao Leopoldo/RS — Brasil: Editora da Universidade do Vale do Sinos,1999.Pag. 160.

"% STEIN, Ernildo Jacob. Aproximagées sobre Hermenéutica. Colecéo Filosofia. EDIPUCRS. Porto
Alegre. 1996, pag. 57 e 58..

" HEIDEGGER, Martin. Ser e tempo. Traducdo de Marcia Cavalcante. Petrépolis/RJ: Vozes, 32
edicdo, 1989, pag. 144.
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que tal circularidade gira em tono de um centro, que ndo s6 nao esta fora do
homem, mas se oculta e desvela no proprio homem; isto €, se da, ocorre no homem
mesmo. Ainda mais: o ser-ai s6 pode ser, na medida em que se expressa, pela
linguagem e na linguagem, como sentido instaurado. E s6 pode ser na medida em
que a linguagem com que expressa seu modo de ser € submetida a articulagcéo
compreensiva, no ambito do homem, revelando e ocultando as potencialidades de
sentido com que ousou se dizer a si mesmo. A circularidade da compreenséo se
torna, assim, ontologicamente positiva, na medida em que, por ela, podemos
compreender a relagdo entre o Dasein e o homem, enquanto ser-ai, como ser-no-
mundo. Percebe-se, entdo, de pronto, a re-significacdo operada nas proprias
concepgdes de Hermenéutica, Ontologia, bem como de Fenomenologia, o que ja
nos diz algo acerca dessa Tese, ja que: A hermenéutica é a ontologia e a
fenomenologia da compreensdo. A compreensdo nao é concebida de modo
tradicional, como um ato de subjetividade humana, mas como o modo essencial que
o Dasein tem de estar no mundo.""

E sendo um existencial, ou seja, um modo essencial que o ser-ai tem de
estar no mundo, também podemos afirma-la como um outro sentido de categoria,
agora entendida enquanto determinacées do ser e das realidades humanas ''°, que
possibilitam a capacidade humana de se dispor, distribuir-se e situar-se, como sendo
isto que diz de si mesmo. Dai decorre o carater positivo ontologicamente do
compreender, dado que € um poder, que se expressa na possibilidade de ser e de
se definir como ser. Portanto, existir, enquanto homem significa compreender a
instauracdo de sentido que o ser-ai opera no proéprio homem, como centro do
processo mutuamente constitutivo e mutuamente instaurador de sentido. Neste
operar, se incluem, logo, todos os entes intramundanos, ou seja, as demais coisas
que o homem mesmo define como ndo sendo préprios do seu ser, ou que surgem
como determinagcdes do ser das coisas; embora que, por fim, ndo estejam

absolutamente separadas de si mesmo. Como essa compreensao de si, enquanto

"® PALMER, Richard. Hermenéutica: Teoria da Interpretagdo em Schleiermacher, Dilthey, Heidegger
e Gadamer. Tradugédo de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Edigcbes 70.Pag. 216.

e No paragrafo 97 de Ser e Tempo, na edicdo acima referida, em sua pagina 80, se tem a
expressdo mais completa de Heidegger: Todas as explicagdes resultantes da analitica da presenca
provém de sua estrutura existencial. Denominamos os caracteres ontologicos da presencga de
existenciais porque eles se determinam a partir da existencialidade. Estes devem ser nitidamente
diferenciados das determinacdes ontolégicas dos entes, que ndo tem o modo de ser da presencga, 0s
quais chamamos de categorias.
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ser-no-mundo se perfaz pelas formas com que, através de seu dizer, pode se
expressar, e dado que estas formas do dizer ocorrem na e pela linguagem; nesse
sentido:
A experiéncia hermenéutica é ontoldgica. Isto ndo se torna evidente,
enquanto ndo atendermos a fungdo ontolégica da compreensédo e da
linguagem; tanto compreensdo como linguagem s&o ontoldgicas, pois
revelam o ser das coisas. Mas nao revelam o ser como se ele fosse um
objeto face a uma subjetividade; antes iluminam o ser em que nos situamos.

Nem o ser que se revela é meramente o ser q% um objeto, mas, sim, o
nosso proprio ser, isto é, ‘0 que ele pretende ser’.

Vale ressaltar que ndo se esta tratando de uma faculdade abstrata de operar
conceitualmente, mas da possibilidade concreta de constituicdo do ser-ai que
instaura o sentido da existéncia do homem. Dessa forma e, por isso mesmo, nao &
um processo arbitrario ou aleatério, de maneira que, nos valendo desse dizer,
retornamos ao tema da objetividade do compreender, enquanto um compreender de
nossas reais possibilidades existenciais. Tais potencialidades se perfazem, na
medida em que:

Pela abertura ontolégica, o mundo se faz projeto para o Dasein e, nesse
sentido, constitui-se como tarefa permanente de realizacdo. Mas o ente
mundano ndo decide, simplesmente, seu projeto sem mais, pois ha um

chéo que torna possivel a realizagdo de qualquer projeto. Nisso consiste o
fato de o Dasein ser projeto antes de realizar um projeto.

Também aqui nos encontramos com a proposta de Tese, uma vez que essa
abertura ontoldégica que se realiza como projeto ininterrupto de instauragdo de
sentidos, s6 pode ocorrer enquanto uma ruptura das formas de pensar ja
estabelecidas, mas que € por ai que se tem a possibilidade mesma de continuar a
dizer algo acerca da existéncia. O Dasein é ja ruptura porque e enquanto se constitui
em abertura. E com base nisso que se pode explicitar: Nesta medida, aprendemos,
a saber, o que podemos ser. Temos, dentro da idéia do compreender, o poder-ser
de nés mesmos."”® Este é o chao firme sobre o qual se desdobra a existéncia do
ser-ai: ndo podemos ser outra coisa além daquilo que somos ou formos capazes de

compreender do sentido que nos constituiu como tal. A compreensao € que nos

" PALMER, Richard. Hermenéutica: Teoria da Interpretagdo em Schleiermacher, Dilthey, Heidegger

e Gadamer. Tradugéo de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Edigbes 70. Pag. 243.

"8 ALMEIDA, Custédio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética: dos estudos platénicos ao encontro
com Hegel. Porto Alegre, Editora da PUCRS, 2002 .Pag. 243.

"% STEIN, Ernildo Jacob. Aproximagées sobre Hermenéutica. Colecéo Filosofia. EDIPUCRS. Porto
Alegre. 1996, pag. 58.



91

mostra aquilo que somos, porque podemos ser isto, este algo compreendido e nao
outra coisa. Aquilo que pudermos aprender € 0 que somos, como seres humanos,
no sentido da existéncia. S6 que ndo podemos dizer isto de maneira definitiva, pois
este processo se renova continuamente, ou seja, ndo podemos formular o dizer final,
que expresse, em definitivo, o sentido que o ser do homem, enquanto ser-ai, atribui
a si mesmo. So6 depois de termos aprendido o sentido, em dado momento instaurado
pela existéncia € que podemos nos dedicar a tarefa de explicitar esse sentido

provisoriamente compreendido, através da interpretagdo que logramos desenvolver:

Devemos entender a compreensdo como a estrutura prévia de qualquer
interpretagéo, isto é, s interpretamos o que ja compreendemos antes: o
Ser. Somente interpretamos aquilo que se nos abre como possibilidade, so
podemos interpretar aquilo que nos atinge no mundo de sentido no qual
vivemos1;20entéo, podemos dizer que a compreensdo € o modo de ser do
Dasein.

De que maneira o0 homem pode explicitar a si mesmo, ao seu mundo, bem
como ao ser que o constitui, concomitantemente, em tais instancias, a medida que é
por elas constituido? Este agir positivamente instaurador do sentido operado pelo
Dasein se da porque a estrutura interna desse poder-ser, enquanto um desdobrar
das proprias possibilidades, se perfaz como um agir de nossa capacidade
interpretativa. E dessa forma e por esta capacidade, que somos aptos a explicitar os
sentidos que compreendemos, acerca do ser, de n6s mesmos e das coisas do
mundo. Interpretar, assim, ndo é apenas descrever, expor, mas € um explicitar de
nossas possibilidades reais de ser. Ainda que, para explicitar as reais possibilidades,
nao s6 possamos, mas, necessariamente, devamos nos valer dos niveis, como diria
Stein, ‘apofanticos’, ou seja, dos recursos logico-analiticos que a linguagem
proporciona ao nosso dizer.

Tratando da compreensédo a partir do enfoque heideggeriano, de considera-
la como um existencial, somos novamente levados a questdo da temporalidade da
existéncia, ja que somos seres finitos. Entdo, neste passo, parece valida a pergunta:
como podemos entender a articulagdo do problema da temporalidade, a partir da
estrutura do circulo hermenéutico? Ou perguntando de outro modo, em que sentido
o operar da circularidade da compreensdo, se nos mostra em sua positividade

ontoldégica, em funcdo de nossa finitude irrecusavel? Desde que vejamos a

120 Al MEIDA, Custédio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética: dos estudos platénicos ao encontro

com Hegel. Porto Alegre, Editora da PUCRS, 2002. Pag. 244.
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compreensao a partir de sua estrutura antecipadora; ou seja, desde que apliquemos
a compreensdo a visdo de um projeto, enquanto um projetar-se do ser-ai finito, na
dimensdo de sentidos que constitui o mundo onde este ser-ai se encontra
existencialmente:
O projeto ontologico € o horizonte sempre aberto pela finitude do ente
humano; antes de qualquer determinagdo subjetiva, esse horizonte é o
mundo no qual estamos projetados. Antes de qualquer consciéncia de

projecdo, ja estamos langados, como contingéncia, num mundo de
sentido.

Dessa forma, igualmente, se pode verificar a proposta de Tese, na medida
em que o préprio horizonte, como o mundo de sentidos no qual e onde estamos
langados, e que nos constitui, s6 se pode projetar enquanto ruptura. Este romper-se
do ja sabido é que possibilita, por sua vez, que o novo nos seja langcado, pela
existéncia, em nossa dire¢cao. Este projetar um mundo de sentidos e se projetar no
mundo como um conjunto de sentidos, trata-se de um objetivo o qual, por ser isto, ja
e, de certo modo, uma antecipagao daquilo que pretendemos ser, do sentido que
pretendemos instaurar, ou que por termos compreendido, possa vir a ser instaurado.
Isto € o proprio sentido de ruptura. Nao se trata somente de uma resignificagdo do
passado, mas de uma abertura para o novo sentido, para aquilo que pode vir-a-ser e
que, pela antecipagéo, de uma certa forma, ja aceitamos como presentificado. Ainda
mais, desde que se parta do pressuposto expresso pelo dizer de Stein, mas ja no

2 Dessa forma,

nosso modo de ser, somos poder-ser, enquanto compreensao.'?
presentificamos o mundo, enquanto existimos nele, enquanto podemos ser no
mundo:
A compreenséo ja foi referida como sendo um existencial do Dasein. Como
tal, ‘ela ndo é um qué’, mas o Ser, enquanto existir. O modo de ser que o

Dasein possui, enquanto poder-ser, consiste, existencialmente, na
compreensa”io.123

O que significa que aqui se da o ponto de intersec¢do entre o aspecto
puramente l6gico-semantico da linguagem, da analise do dizer, com a possibilidade

hermenéutica. Pelo primeiro aspecto, o analitico das estruturas verbais ou das
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proposi¢cdes, ndo se consegue incluir o carater antecipador do sentido, porque pelo
aspecto légico-analitico, nos fixamos somente no sentido presente do compreender.
Isto significa que aquilo que pode ser, ja estd dado, agora, como possibilidade, mas
que so o trato interpretativo pode evidenciar. Pela analise l6gica, percebemos o que
esta dito. Entretanto, pelo interpretar hermenéutico, evidenciamos o projeto daquilo
que pode ser, mas que ja esta insito, ja subjaz no que foi dito, como projecao de um
outro sentido possivel. E & dessa forma, que ja pode ser percebido como um sentido
novo que, a partir do dito, se projeta no futuro e se presentifica como antecipacao. E
neste sentido que se pode retomar a expressédo de Heidegger quando afirma a
compreensao como o existencial do proprio poder-ser, do ser-ai, acima referida,
porque € este poder-ser que instaura o sentido da existéncia, de acordo com os
movimentos de resignificacéo e antecipacéo.

A compreensédo é um existencial fundamental que constitui a revelagdo do

ser-no-mundo; contém em si mesma, a possibilidade de interpretagéo, isto

é, a apropriagdo do que ja foi compreendido. A interpretagdo ndo sé é uma

derivagéo %ﬁ compreensédo fundamental, como é também dirigida por esta
ultima (...).

Aqui podemos articular outro dos sentidos da Tese, pois nos encontramos
com a possivel continuidade de nosso dizer acerca da existéncia, mas como uma
continuidade interpretativa, como apropriagcédo do ja compreendido, mas ndo como
mera assimilagcéo do ja sabido. N&o se trata, portanto, de mera repeticéo, porque a
compreensao, como poder-ser do ser-ai, enquanto ruptura destes esquemas que
sustentam nossas atuais possibilidades compreensivas, € que nos proporciona 0s
movimentos de re-significacdo e de antecipagdo dos sentidos do novo que se nos
apresenta.

Outro dos conceitos fundamentais de Heidegger, diz respeito ao mundo, ou
seja, a contra-parte do ser, enquanto ser-ai. E o que a estrutura da circularidade da
compreensao tem a ver com isso? E o que, em funcdo disso, a hermenéutica se
propde como tarefa? Ora, desde que (...) ja sempre somos mundo e, aO mesmo
tempo, projetamos mundo. Estamos envolvidos com o0s objetos do mundo e
descrevemos o mundo no qual se ddo os objetos.”®® Este carater revela outra

condigao de nossa finitude, ja que Heidegger trata de nossa transcendéncia, ndo no

24 BLEICHER, Josef. Hermenéutica Contemporanea. Trad. de Maria Georgina Segurado. Ver. De

Carlos Morujgo. Lisboa: Edigées 70, 1992. Pag.143.
125 STEIN, Ernildo Jacob. Aproximagées sobre Hermenéutica. Colecéo Filosofia. EDIPUCRS. Porto
Alegre. 1996, pag. 61.



94

sentido de um movimento que nos leve para fora do mundo, como mostra a
conhecida gravura que Camile Flamarion fez constar de sua obra ‘A Atmosfera:
Metereologia Popular’, de 1888, em que um pastor medieval consegue olhar para
fora do mundo, para perceber as coisas como efetivamente sédo, observando-as de
fora do mundo e de si mesmo, como se pudesse distanciar-se totalmente de si e ver
0 mundo apenas como um objeto exterior de analise. Nao estamos, pois, separados
do mundo, nem podemos nos ver fora dele ou vé-lo como se pudesse estar fora de
ndsS mesmos.

Esta circularidade se refere, pois, a uma transcendéncia, ou seja, a um
movimento empreendido, de nés mesmos na diregdo do mundo que projetamos e,
desde este mundo projetado, que igualmente nos constitui, e que, portanto, ja
somos, voltamos a nés mesmos. No caminho desde mover-se, pela compreensao,
somos capazes de descrever o sentido que instauramos, tanto no mundo, quanto o
que percebemos instaurado em ndés mesmos. Além do que, este movimento circular
de transcendéncia s6 se torna efetivo, possivel, porque somos portadores,
previamente, de um sentido do ser que operou uma compreensao prévia de si,
enquanto Dasein, enquanto ser-no-mundo:

Néo se trata de um jogo de palavras. Para Heidegger, o modo de ser do
Dasein torna possivel tudo quanto o Dasein pode realizar; portanto, se a
transcendéncia é uma possibilidade do Dasein, é porque seu modo de ser
no mundo (enquanto imanéncia), ja é marcado pela transcendéncia. A

transcendéncia é um movimquso que o Dasein é capaz de realizar e ndo um
objeto transcendente exterior.

Por ja experienciar a condi¢gdo imanente de ser-uno-com-o-mundo, o ser-ai
pode mover-se na direcdo dos entes intramundanos, transcendendo-se, assim,
como o préprio mundo; ou seja, ndo se transcende para fora de si mesmo. Por esta
forma de pensar, podemos entender o que a legenda da ilustragdo acima citada nos
diz: aquele pastor medieval havia encontrado o ponto em que o céu e a terra se
encontravam, por isso ele poderia passar, livremente, de uma dimensao para outra.
Entretanto, aqui parece que Heidegger quer nos dizer que tal ponto de contato é o
préprio ser-ai, que, como dimensao originaria de sentido, se mostra e oculta no ser
do homem, enquanto ser-no-mundo. Esta é a possibilidade de que dispomos para

compreender nossas projecdes de sentido, enquanto reais possibilidades do ser.
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Outros sentidos, de fora desse processo, ndo se nos afiguram como passiveis de
serem realizados existencialmente. Estamos, assim, ja no circulo da compreensao,
em que o Dasein instaurou, entdo, algum sentido. Dessa forma, o circulo nos
envolve novamente; porque este € o0 nosso modo préoprio de ser, enquanto ser-no-
mundo. Ademais:
Sentido é a possibilidade de acesso ao mundo. O sentido do mundo é a
abertura onde o ente mundano se encontra disposto a projecdo. O sentido
vem ao encontro do ente, possibilitando-lhe encontrar-se. Pelo sentido

ontolégico, o Dasein se descobre como o lugar de articulagdo de sentido,
desse lugar ele fala.'*’

Em funcgéo dessa articulagéo do pensar, podemos ainda afirmar que (...) aqui
se situa o nucleo de todo o processo hermenéutico, porque, ao descrevermos a
estrutura de sentido, que corresponde a descricdo dos objetos estruturados do
mundo, dispomos de uma possibilidade ainda maior, qual seja, a de perguntar pelo
sentido da estrutura.’?® Nao somos capazes de radicalmente, fundamentalmente,
realizar a completa suspensao de nossos juizos, de modo a encontrar aquilo que
Stein denomina de ‘sentido puro’, como um sentido destituido dessa pré-
compreensao que ja nos constitui, desde que, sempre, ja somos mundo. Entretanto,
a hermenéutica, ao operar a circularidade da compreenséao, pode tratar dos objetos
do mundo, da forma como se estruturam, enquanto, igualmente, procura pelo préprio
sentido de estrutura que os instaurou.

Esse método proposto por Heidegger, de uma fenomenologia hermenéutica,
nos possibilita ainda, pelo principio da circularidade da compreenséao, tratar de dois
temas caros que propde em Ser e Tempo: o ponto de partida da facticidade e a
grande questao que atravessa sua obra, ou seja, o carater instaurador de sentido da
linguagem. Assim, pelo primeiro aspecto, temos que s6 conseguimos obijetificar as
coisas do mundo, ou os entes intramundanos, porque partimos de uma base
hermenéutica, firmemente assegurada pelos fatos/fenbmenos do mundo. Isto nos é
possibilitado porque ja somos ser-ai, isto €, nos constituimos, igualmente, enquanto
fato e fendbmeno e os constituimos enquanto tal, ou seja, somos facticidade da qual

nao nos podemos apartar completamente.
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Nao temos, entdo, apenas a habilidade de descrever as coisas do mundo,
dado que, enquanto ser-ai, somos um modo de ser do e no mundo, isto é, nosso
modo de ser, como ser-no-mundo, j& pressupde nossa unidade originaria com o
mundo e com seus fatos, que sdo, por sua vez, nossos fatos. Somos capazes de
compreender porque o0 ser se nos mostra e oculta, em n6s mesmos, pela dimensao
originaria da existéncia, por operarmos a instauragcéo de sentidos enquanto Dasein.
Pelo segundo aspecto, reafirmamos que todo esse processo se perfaz na e pela
linguagem. Por este operar da circularidade, focado no primeiro aspecto acima
referido, Heidegger denomina esse processo de hermenéutica da facticidade, pois:

Estar no mundo é pertencer a uma totalidade de sentido. Por isso, o Dasein
é um ente mundano. E o sentido do mundo ndo é algo produzido
subjetivamente e de forma independente, mas se constitui na relagdo entre
o Dasein e os entes que lhe vém ao encontro. Portanto, a totalidade prévia
de sentido se abre na proje¢édo do Dasein para o mundo, onde ele encontra

o ‘outro’, mas, nesse /;r;ovimento, 0 que ele vé é a si mesmo e hisso
consiste a circularidade."*®

Porque esta totalidade prévia de sentido irrompe em nosso horizonte
compreensivo, nos fazendo presentificar outro sentido que havia sido ocultado pelo
dizer anterior, também nos possibilita, nesse movimento (de ruptura), a
compreensao do sentido de algo novo que a existéncia langa em nossa diregéo.
Entretanto, em ambos os movimentos de ruptura, tanto da re-significacdo do
passado, como na projecao de um sentido futuro, o que o ser-no-mundo vé é a si
mesmo. Ruptura, entdo, nédo se refere a isolamento, mas a forma de contato, uma
vez focada na circularidade do processo compreensivo.

Stein nos explica o carater de circularidade focado na linguagem, quando
nos mostra a questdo fundamental da indagacao heideggeriana: (...) é o sentido que
se estrutura e aparece na linguagem ou a estrutura da linguagem que guarda o
sentido, a estrutura da proposicdo que guarda o sentido e o significado.”® Pode-se
perceber, portanto, a articulagado de dois niveis da pergunta, ou os dois niveis que a
pergunta pde em evidéncia: o primeiro momento, em que se busca pelo sentido das

coisas, 0 qual surge pela articulagdo da linguagem e, no segundo nivel, se busca
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pela estrutura anterior que possibilita esse sentido, mas que, de alguma forma, ja
esta na linguagem.

Entretanto, esse novo procedimento da Hermenéutica se apresenta, assim,
como um antipoda da tradigao filosofica anterior, em que o método se apresentava
como a possibilidade de determinar o fenbmeno. Essa nova maneira de se deixar
guiar pelo fendmeno pretende n&o controlar as variaveis dos fatos/coisas que vém
ao nosso encontro, mas, ao contrario, pretende minimizar os efeitos de dano ao
conhecimento, causado por fixarmos, pela analise, um unico sentido como possivel.
Mas, diga-se uma vez mais, ndo se trata de refutacdo completa da postura
metodoldégica anterior, como se fosse possivel romper, completamente, com as
possibilidades metodoldgicas apresentadas pela tradicdo. Se agirmos dessa forma,
estaremos, isto sim, nos cegando para as outras possibilidades de sentido
instaurados pela existéncia, em relagdo ao préprio fendbmeno presente no mundo —
nem mesmo a nova proposta Hermenéutica deve nos cegar:

O método é uma tentativa de avaliagdo do controle por parte do intérprete; é
o oposto de nos deixarmos guiar pelo fenémeno. A ‘abertura’ da experiéncia
— que altera o proprio intérprete em favor do texto — é a antitese do método.
Assim, o método é, de fato, uma forma de dogmatismo, separando o
intérprete da obra, colocando-se entre esta e ele, e impedindo-o de

experimentar a obra em toda a sua {oqenitude. A visdo analitica é cega a
experiéncia: é uma cegueira analitica. 3

Por este viés, se rompe com o método para possibilitar a abertura para que
o fenbmeno mesmo diga algo de si. Essa ruptura da cegueira analitica nos
possibilita a nova visdo hermenéutica, re-significando a continuidade do préprio
dizer, pela efetivacdo da experiéncia compreensiva. Assim sendo, para, entdo, nos
liviarmos dessa cegueira objetificante, se faz mister operar na postura compreensiva
de que se esta, assim, diante de uma antecipagao do sentido, ja trazida pelo Dasein,
porque, enquanto ser-no-mundo, ja nos municia deste sentido que a estrutura da
linguagem nos oferece. E esta pré-compreensdo que nos assegura, por sua vez, a
possibilidade de compreendermos a nés mesmos e as coisas do mundo, enquanto
possibilita o discurso. A linguagem nos propicia estes dois movimentos: em direcao
ao sentido que se manifesta por meio dela e em direcao a propria estrutura da

linguagem que nos propicia que um dado sentido seja estabelecido. Esta nova
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concepgao nos chega por esse perceber-se desse novo procedimento
hermenéutico.

Podemos perguntar como se pode operar esse mover-se compreensivo. E a
resposta nos leva, uma vez mais,a destacar que isso ocorre pelo processo que se
mostra na relagdo estabelecida entre desvelamento e ocultamento, pelo operar da
diferenca ontologica entre o ser e os entes, pois, na e pela linguagem se mantém
essa unidade de sentido: revela-se a realidade das coisas que aparece estruturada,

2 Assim, o sentido instaurado ¢é a

esconde-se o sentido que ai se estrutura.”
realidade das coisas que aparece estruturada. Entretanto, nem tudo nos é revelado,
pois a estrutura que se nos oculta é a fonte originaria, a origem instauradora dos
sentidos, que nao cessa de atuar nessa atividade. Por isso, forma-se entre os niveis
um carater de unidade, que nao é aleatéria, nem arbitraria, pois ndo enseja a
instauracdo de um sentido qualquer, dissociado da realidade existencial. E é de
onde surge a necessaria atividade da Hermenéutica Filoséfica, que se desdobra em
varios momentos, ou fases:

a) Apresentar essa unidade de sentido que perpassa tanto os sentidos
especificos com os quais, pelo meio da linguagem, o homem expressa
as coisas;

b) Mostrar o sentido do ser que, no homem acontece, ocorre, instaurando-
se, como uma atividade permanente, como seu modo de ser, enquanto
existéncia;

c) Procurar, da mesma forma, dizer algo acerca das condigdes de
possibilidade dessa estrutura instauradora do sentido como um todo.

Esta unidade de sentido pode ser compreendida, como um dado objetivo de

realidade, ndo como um devaneio de uma imaginacao fantasiosa; ou seja, sempre
acaba se estruturando em um dado sentido, através do qual objetificamos as coisas.
Por conta disso, igualmente podemos compreender a n6s mesmos. E a questdo
hermenéutica € esta: como isto se da, como isto é possivel, quais as condi¢cdes que
a tornam possibilidade operante? Depois, passa-se a busca pela aproximagao
descritiva mais adequada deste sentido dado por esta atividade positiva do ser-ai.
Ademais, tal unidade de sentido, como carater proprio do elemento hermenéutico, é

que possibilita a continuidade de nosso dizer, que sé se instala porque se manifesta
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na abertura por onde a incessante atividade instauradora pode fluir, uma vez
rompidos certos espacos na tessitura conceitual estabelecida.

Outra consequéncia desse processo, diz respeito ao fato de que o homem
nao é o senhor do processo, ou seja, ele ndo esta fora do circulo, portanto, ele nao
pode manipular o circulo a seu bel prazer, desrespeitando a unidade de sentido
instaurada. Isto se deve ao fato de que atividade nao |he pertence, pois € atividade
inerente ao Dasein, e, portanto, inerente ao homem, sim, mas enquanto a dimensao
do ser-no-mundo que vivencia tal atividade, em sua existéncia, porque dela
participa. Alem disso, e, pelo operar dessa condicdo compreensiva, torna-se capaz
de interagir com as possibilidades que o proprio processo |he assegura. O que
significa que ndao podemos estabelecer um sentido qualquer, nem nossa pré-
compreensao se trata de qualquer sentido, sem base alguma no processo. A propria
ruptura néo é aleatoéria, nem a continuidade do dizer que se Ihe segue.

N&ao se trata propriamente de uma limitagao, pois é este limite que possibilita
a concretude existencial, justamente por nédo sermos senhores do proprio processo
instaurador de sentido. Da mesma forma, a atividade hermenéutica esta submetida a
este limite quando se langa a perguntar pelos sentidos especificos das coisas e pelo
sentido do homem, do ser e do mundo. Este limite Stein define como uma espécie
de ponto cego. Por esta expressdo, quer significar o momento (...) quando
pensamos compreender plenamente algo.” Isto significa que, mesmo pensando
essa capacidade compreensiva em sua radicalidade, precisamos ter presente que
nao temos dominio sobre todos os elementos ou fases do processo compreensivo.

A metafora da luz, associada a razdo, pela metafisica da tradigéo, pode nos
servir, agora, para tratarmos dessa cegueira constitutiva: ndo somos uma
transparéncia que possa ser completamente trespassada pela pretensa luz
reveladora da raz&o. Esta prépria iluminagéo conceitual pode nos cegar, quando fixa
um unico sentido como valido. Além disso, em nossa existéncia, também somos
constituidos por um sombreamento, originado pelo fato de sermos ja um produto da
historia, um produto do mundo pré-existente. Um mundo e uma cultura permeados,
e, por sua vez, constituidos pelos sentidos da linguagem, pela propria estrutura do
Dasein. Portanto, nossa capacidade de compreensao, enquanto um poder-ser, néo

€ absoluta, e precisamos, igualmente estar atentos a esses aspectos da
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compreensao, ou seja, o de sua limitagdo, dado que, entdo, precisamos, em nossa
analise, conferir (...) ao elemento hermenéutico também esse carater de n&o
totalidade do compreender {(...).”** Neste sentido, sim, podemos afirmar tratar-se de
uma limitagdo. Portanto, ndo se esta fazendo da Hermenéutica uma sucedanea
completa das formas anteriores do dizer filoséfico, como se agora, pudéssemos ter o
acesso pleno a totalidade do saber ndao manifestado pelas tradicbes que a
antecederam.

Precisamos, entéo, estar atentos a estas duas formas de cegueira, tanto a
dogmatica ou metddico-analitica, que pretende devassar completamente o sentido
do ser, do homem e do mundo; como também este ponto cego, como a propria
limitagdo do processo compreensivo que, da mesma forma, ndo nos possibilita a
manifestacdo completa do processo instaurador de sentido. Importa, entéo,
sabermos relacionar esses dois fatores, mas ndo como obstaculos ao processo
interpretativo, sendo, como forma de se poder percebé-los como uma forma de
proceder adequado a nao perdermos a ‘coisa mesma’, que pretendemos
compreender. De ambas as maneiras, ndo poderemos exaurir os sentidos que nos
vém ao encontro, através de nossos enunciados, porém, estaremos nos prevenindo
de ambas as formas de ocultamento. Tendo presente tais limitagbes, podemos agir
compreensivamente, como forma de nos aproximarmos, cada vez mais, do sentido
possivel ou possibilitado pela existéncia, pois estamos alertados ja pelo fato de que:

A lente da subjetividade é um espelho deformante, enquanto injeta de fora
qualquer sentido estranho a coisa, ndo se dispondo a opinido, ou do texto,
ou seja, enquanto ndo deixa ‘a coisa mesma’ aparecer, permanecendo na
cegueira do isolamento; mas, a medida que o0s preconceitos s&o

reconhecidos, acontece a abertura a Qrojegéo sobre ‘a coisa mesma’. Ela se
descobre e seu sentido se manifesta.'*

A abertura, aqui, a projecdo de sentidos novos, focados sobre a coisa
mesma, opera quando conseguimos romper com as deformidades imagéticas que o
apego aos pré-conceitos, ou o seu néo reconhecimento como determinacdes
ocultas, passa a impedir que o tematizado possa continuar a nos dizer algo de si.

Esta ruptura também permite a reavaliagdo continua do que logramos interpretar e
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da reavaliagdo mesma do método que usamos para chegar aos nossos constructos
conceituais.

Colhemos do dizer de Stein'*® um sentido que interessa ao prosseguimento
de nossa andlise, ao apresentar o ponto que serve de passagem entre a
Hermenéutica de Heidegger e a que se propde a desenvolver Gadamer. Assim, para
Gadamer, pela Hermenéutica, nunca recuperamos tudo. Isto significa que, pelo
discurso logico-analitico, temos a pretensédo de dizer, exaustivamente, algo acerca
das coisas do mundo, do ser e do homem, de forma taxativa, como um discurso
manifestador. Por sua vez, a proposta do discurso hermenéutico € a de interpretar,
de construir um dizer cuja provisoriedade possa refletir uma tarefa reconhecida em
sua inesgotabilidade, em sua incapacidade de apreensao da totalidade dos sentidos
instaurados.

Assim, para Stein, uma das idéias mestras que Gadamer colhe de
Heidegger, diz respeito a que comegamos a compreender sé depois do acontecido,
no sentido de que, historicamente, ja somos sempre um projeto projetado. Diante
disso, 0 que interessaria a Gadamer, ndo seria tanto o que fazemos, ou queremos,
mas aquilo que, para, além disto, nos acontece. Por isso, o l6cus temporal da
hermenéutica se volta para interpretar esse acontecer instaurador de sentido. E tal
experiéncia instauradora de sentido se reveste da condicdo de uma vivéncia, um
experenciar das possibilidades do homem dizer o ser, bem como um poder dizer
algo acerca das coisas do mundo, de si mesmo e, enfim, dizer algo deste proéprio
processo de acontecimento como um todo:

Isso quer dizer que, além de sustentar a analitica fenomenoldgica feita por
Heidegger, como lugar ontolégico da compreensdo, Gadamer avanga sua
analise, acrescentando ao sentido ontolégico dos ‘existenciais’
heideggerianos, o sentido hermenéutico da linguagem. (...) Na

compreensdo hermenéutica gadameriana, o Dasein heideggeriano p:ﬁsa a
ser visto como o intérprete — o homem histérico que compreende. (...). 4

Porque precisamos desenvolver o tema de considerar a estrutura circular da
compreensao como um existencial, ou o proprio poder-ser do ser-ai? Para mostrar
que, por este novo enfoque da relacdo método e objeto estd colocada uma nova

possibilidade de se poder explicitar as coisas, a0 mundo e ao proprio homem.
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Porque, ao considerarmos a compreensdo como um existencial, poderemos afirmar
que o critério de objetividade que se pode alcancar pela proposta Hermenéutica
radica nessa unidade de sentido que se articula nesses trés niveis através dos quais
se pode compreender e, depois, procurar explicitar a existéncia: os sentidos
especificos com que o homem expressa as coisas; 0 sentido com que o préprio
homem consegue explicitar a si proprio; o sentido de totalidade da propria existéncia
que possibilita o processo de instauragao de sentido como uma unidade originaria.

Fez-se necessario nesta Tese, averiguarmos o carater da compreensao
como o modo de ser basico do ser-ai, porque € pelo processo compreensivo que se
pode perceber o proprio situar-se do homem em seu mundo de sentidos. Assim, a
compreensao se nos afigura como prépria da constituicdo da condicdo humana e de
nossas possibilidades de conhecimento: chegamos, entéo, ao ponto de afirmar que
conhecimento é compreensdo. Na tradicdo anterior, entretanto, o fundamento do
conhecimento era afirmado como separacao radical, expresso na relagéo sujeito-
objeto. Havia aqui um carater de ruptura aparente entre os poélos opostos dessa
relacdo, que interpretava essa separagdo do ponto de vista do argumento da
subjetividade transcendental.

Entdo, a concepgéo conceitual heideggeriana, se esforca em construir o ser-
no-mundo, como o ponto de contato entre sujeito e objeto, uma vez que o ser-ai é
apresentado como a estrutura originaria imanente dessa relacédo. Tal estrutura é
aquilo que possibilita a compreensdo, porque nele e por meio dela, se pode
evidenciar o elemento hermenéutico propiciador dos sentidos instaurados. Se o
sentido anterior, manifestado pelo pensar ocidental relativamente a relacdo de
conhecimento, dizia respeito a uma ruptura entre os pdlos constitutivos sujeito e
objeto, nos oferecendo uma ponte de ligacdo transcendental entre ambos; agora
podemos, entdo, entende de outro modo, no sentido de que se estabelece uma
transcendéncia entre o ser e o mundo, mas enquanto se auto-constituem nessa
unidade originaria. Transcendéncia se nos mostra, logo, como 0 movimento circular
que ocorre entre os ambitos do ser e do mundo, envolvido pela expressdo ser-no-
mundo.

N&o se trata da constituicdo de objetos, nem de um mover-se para fora do
ser-ai. Nesse sentido, a ruptura faz irromper outro sentido trazido pela prépria

z

existéncia. E como se a propria ruptura se apresentasse, agora, contraposta ao que
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fora, entao, apresentado como rompido e separado, mas para fazer fluir o modo de
ser enquanto existéncia.

Essa nova possibilidade interpretativa que afirma a compreensdo como um
existencial, porque a existéncia é a dimenséo propicia, onde o ser-ai realiza no e
pelo homem a sua capacidade de poder-ser, entdo se vé complementada pela
afirmacdo de que esse processo instaurador de sentidos ocorre na e pela
linguagem. Logo, os sentidos ontoldgicos dos existenciais heideggerianos sao
acrescidos pelo sentido hermenéutico da linguagem. A ruptura se nos mostra,
novamente, como a abertura que possibilita o movimento que nos permite
considerar o Dasein como o intérprete, ou seja, o homem historico que compreende.
Assim, para esta Tese, se chega ao sentido de uma continuidade do préprio dizer
filoséfico acerca da existéncia, uma vez orientada hermeneuticamente.

O préprio enfoque metodolégico é rompido para se evitar a cegueira
analitica e, concomitantemente, ndo se esta a afirmar outro dogma, ou seja, o da
completa superacao das concepg¢des anteriores, realizada pela Hermenéutica, mas,
ao contrario, esse sentido de ruptura, ao instalar a visdo hermenéutica, procura
precaver-se dessa propria posi¢ao, afirmada em seu carater de provisioridade. Além
do mais, o tema da linguagem é aqui apresentado, s6 que, agora, no enfoque de
que € ela que possibilita tanto a ruptura, quanto a continuidade do dizer
interpretativo. Esse girar da circularidade compreensiva se apresenta, por sua vez,
porque o acesso ao mundo nos é dado pelos sentidos instaurados que fluem pela
abertura, onde o ser mundano se acha predisposto a projecdo; e onde se da o
encontro do homem, enquanto ser-no-mundo, com essa possibilidade mostradora
dos sentidos: tudo isto esta envolvido pela linguagem.

Dessa forma, o projeto ontoldgico e linglistico rompe com o horizonte dos
sentidos anteriormente apresentados e se nos apresenta essa inter-relagao entre os
aspectos logico-semanticos com a capacidade hermenéutica de propiciar a
continuidade de nosso dizer. Isto importa a esta Tese, na medida em que ndo se
possa falar em ruptura, propriamente dita, sendo em uma espécie de continuum

hermenéutico, de onde emanam todas as novas potencialidades interpretativas.



“ser... ndo tem fundamento. Brinca de abismo... O pensar chega por um salto a

ampliddo daquele jogo para o qual se orienta a nossa natureza humana.”

Heidegger — traduzido por Lya Lulft.



2 NO CENTRO, A HERMENEUTICA FILOSOFICA

Inimeras sado as formas como o ser humano, pode expressar-se, através de
sua presenca histérica: mitos, literatura, poesia, os proprios relatos histéricos,
filosofia e ciéncia. Ainda que a Hermenéutica Filoséfica tenha se nutrido e possa
nutrir-se e referir-se a varias dessas fontes, ao se apresentar como uma
possibilidade desse dizer; a partir de agora, o caminho que seguimos nesta Tese, se
volta no sentido de focarmos um conjunto de contribui¢des significativas da
Hermenéutica a forma mesma do dizer filoséfico.

Para tanto, em nosso girar reflexivo, continuamos a seguir por estagios
compreensivos, inter-seccionados, de maneira a tratarmos do carater de néo
viciosidade do circulo da compreensao, para oferecermos outra possibilidade para
se pensar essa produtividade ontologicamente positiva de um tal operar, facultado a
prépria compreensdo humana. Se o circulo fosse vicioso estariamos encerrando as
possibilidades de um dizer valido. Por seu turno, para podermos dizer algo acerca
das contribuicdes da Hermenéutica para o pensar filoséfico, fez-se necessario,
portanto, ampliar a aplicagdo do circulo, apresentado como um modelo estrutural
para o todo do filosofar: estamos, portanto, diante de uma re-significacdo dos
constructos metodolégicos que as tradigcbes anteriores elaboraram para abordar e
afirmar a validade de suas proprias elaboracdes filoséficas e mesmo extrapolando o
campo mais restrito da Filosofia, para o préprio dizer de outros campos do saber
humano, como o das ciéncias naturais.

Municiados com esses argumentos de se considerar o circulo como um
modelo estrutural, ndo apenas da prépria Hermenéutica, como uma escola a mais,
na ja longa experiéncia filos6fica humana, mas como um modelo compreensivo-
interpretativo de como se estrutura o proprio filosofar, chegamos a mais dois ambitos
que nos ftrazem o carater mesmo de uma forma de pensar orientada
hermeneuticamente: o ndo tematizavel completamente e o pertencimento precipuo
do dizer hermenéutico, como o interim entre o dito e o ndo dito pelas tradigbes; no
sentido daquilo que ainda pode ser dito. Tal espaco intermediario é, entdo,
apresentado como o enquanto do filosofar. Isto nos faz discorrer sobre a tarefa
inesgotavel do dizer filoséfico, como carater da prépria Filosofia, compreendida ou

orientada de maneira hermenéutico-interpretativa.
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Em todas essas fases investigativas, procuramos focar, em cada momento,
0 que tais paradas reflexivas podem nos dizer acerca da proposta de Tese: procurar
por uma re-significacdo dos sentidos de ruptura e continuidade, como caracteristica
fundamental que, agora, surgem como momentos contrapostos do proprio fluir desse
dizer filoséfico. Assim, para afirmar que a interagéo entre os processos de ruptura e
continuidade do dizer se nos afigura como o carater préprio do filosofar, fomos
levados a considerar que uma tal interagéo s6 nos é possibilitada pela ocorréncia de
um elemento hermenéutico imanente, insito ao processo mesmo do compreender e,
portanto, da prépria possibilidade de se dizer algo acerca da existéncia.

Para podermos focar o centro, ou por pretendermos afirmar as contribuicoes
da Hermenéutica Filosofica como o questionamento central para o conjunto das
articulagdes filosoficas, abordamos ao final deste percurso provisério, a prépria
ruptura, compreendida como tendo um carater fecundo, como o processo
possibilitador da capacidade mesma da permanente continuidade do préprio dizer.
Aqui, portanto, ruptura se nos apresenta como a propria abertura, por onde chega,
até nds, a permanente atividade do Dasein de instaurar os sentidos da existéncia.

A Hermenéutica Filosofica, assim, s6 pode ser colocada como o centro do
questionamento universal acerca da cosmovisdo que o ser humano é capaz de
explicitar de sua existéncia mesma, porque, ao operarmos hermeneuticamente,
estamos relacionando, de maneira permanente, os momentos compreensivos de
ruptura e continuidade desse dizer. Ademais, por essa abertura, como ruptura do ja
sabido, porque fomos capazes de dizé-lo, podemos vislumbrar, maravilhados, a
prépria universalidade do processo instaurador dos sentidos com o qual a existéncia

se torna compreensiva.

2.1 DO CARATER NAO VICIOSO DO CIiRCULO DA COMPREENSAO

Em momento anterior, ja trouxemos o tema de que, ao interpretar, como
uma forma de tentar explicitar a coisa que é alvo de nossas analises, partimos,
primeiramente da compreensdo, porque esta gravita em uma dimensao mais
originaria que aquela. Dessa forma, se pode afirmar que o ato de interpretar se

funda existencialmente na compreensao e € por isso que se pode, por meio dela,
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manifestar o carater ontologicamente positivo do ser-ai, ao nos possibilitar continuar
a dizer algo da coisa que intencionamos explicitar.

Agora nos voltamos, entdo, para caracterizar o circulo da compreenséao
nesse aspecto de positividade ontoldégica, como circulo virtuoso; e, para tanto,
teremos que operar uma retomada de algumas das questbes até aqui
apresentadas, porém, centradas no enfoque da ndo viciosidade do circulo
hermenéutico. Nosso esforgo se volta, entdo, para verificar a relagéo entre o circulo
virtuoso da compreensdo com a proposta de Tese, de se re-configurar os sentidos
de ruptura e continuidade, uma vez aplicados ao pensar do Ocidente, em suas
sucessivas formas de nos dizer algo acerca da existéncia, desde que estejamos
orientados hermeneuticamente.

Este operar compreensivo se nos evidencia virtuoso, precisamente por
ocasionar uma ampliagcdo de nosso conhecimento acerca de ndés mesmos e do
mundo no qual nos situamos, entendendo esse situar-se como um modo de ser
interpretativo. Da mesma forma, para caracterizar esse operar positivo do circulo,
bem como o tipo de objetividade que dai se pode obter, tratamos de desenvolver
mais o conceito de horizonte de sentidos que vem até nos por estarmos situados
neste mundo de sentidos e da linguagem que é constituido e concomitantemente
constitui o ser no mundo:

O momento hermenéutico situa-se no circulo da compreensdo, na
linguagem — o circulo deve ser aqui entendido como circulo virtuoso, capaz
de engendrar o novo. Isso significa que compreender ndo é uma atividade

linear da qual simplesmente se exige a busca genética e teleoldgica do que
se quer compreender, mas que requer a presenga no mundo.">®

Tais abordagens nos mostraram a historicidade das préprias nogdes
referentes ao circulo da compreenséo, cujos pressupostos, colocados a descoberto,
apontam para que a propria circularidade se apresenta ja tocada pelos mesmos
aspectos que se propunha a deixar a vista. Assim, se podem abordar as proprias
nog¢des de circulo, inseridas em seu contexto de temporalidade e no dizer da prépria
recepgdo critica que ja trata disso, de maneira que, a cada girar da propria
circularidade, surgem outras nogdes a respeito do circulo da compreensao e suas
aplicacdes. Ao se propor essa analise dos conceitos trazidos pelo enfoque mesmo

da Hermenéutica, relativamente as nogbdes de circularidade, pré-compreensao e

38 ALMEIDA, Custédio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética: dos estudos platénicos ao encontro

com Hegel. Porto Alegre, Editora da PUCRS, 2002 .Pag. 239.
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compreensao, bem como de pré-juizos, intentamos mostrar o dialogo entre as
tradicbes como base para a tarefa Hermenéutica.
Por seu turno, torna-se necessaria seguirmos a abordagem pelo carater de
nao viciosidade do circulo da compreensao, estabelecendo um contraponto com a
circularidade que é operada pela ciéncia e seus critérios metodologicos. Assim,
langamos sobre a circularidade estabelecida entre ciéncia e método, como afirmada
pela modernidade, a critica do carater vicioso do circulo; bem como apontamos a
maneira de ndo se considerar o circulo hermenéutico como vicioso, refutando
argumentos lancados nesse sentido. Além disso, ao procurarmos por uma
delimitacdo do circulo da compreenséo, afirmamos que o mesmo s6 se encontra
circunscrito pela nog¢ao de horizonte de sentido que, por sua vez, se nos mostra o
pertencer do ser-ai ao mundo de sentidos instaurados na e pela propria existéncia;
bem como do ser-no-mundo enquanto o ser do homem, em sua concretude
histérica, em sua presenga no mundo:
A expressdo ‘presengca no mundo’ significa a participagéo efetiva do ente
mundano na histéria, a comunh&o com o horizonte de sentido que marca o
tempo histérico em que este ente esta inserido. O mundo no qual estou

presente é o mundo ao qual pertengco e que determina o meu ver e o meu
escutar; e o mundo das minhas possibilidades tedricas e praticas. 139

Agora, precisamos buscar subsidios interpretativos que nos sao fornecidos

por uma breve andlise historica que Coreth'°

nos propde. Seguimos, entdo, no
sentido de mostrar a historicidade do uso das expressdes pré-compreensao e
compreensao, ao afirmar que a primeira procede, sem duvida, de Heidegger, quanto
ao seu conteudo, formulando-a no contexto do circulo hermenéutico. Entretanto,
Gadamer, ao retomar a nogdo de circularidade, passa a usar a expressao pre-
conceitos, ao invés de pré-compreensio, procurando ressaltar o aspecto positivo de
se considerar os pré-conceitos como o ponto de partida para o processo
hermenéutico.

Para firmar o postulado de que n&o considera adequado o uso da expressao
pré-conceito, Coreth realiza uma analise dos significados a ela associados. Por este

caminho, mostra como o projeto racionalista do iluminismo, entende com uma carga

¥ ALMEIDA, Custédio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética: dos estudos platénicos ao encontro
com Hegel. Porto Alegre, Editora da PUCRS, 2002. Pag. 239 - nota 13.

YO CORETH, Emerich. Questées fundamentais de Hermenéutica. Traduzido por Carlos Lopes de
Matos. EDUSP. Sao Paulo. 1973. Pag. 85 e seguintes.
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negativa a expressao pré-juizos, ou pré-conceitos, afirmada diante das pretensdes
de se poder estabelecer uma ciéncia que nao partisse de pressuposicdes, portanto,
que pudesse dispensar esses juizos prévios, considerados como um dano ao
conhecimento. Trata-se de uma concepcgdo de ciéncia baseada na objetividade
fundante das determinac¢des racionais.

Mesmo reconhecendo a validade atribuida por Gadamer, de que é
justamente a partir dos pré-conceitos, condicionados historicamente, que se pode
chegar a um primeiro acesso a compreensao, Coreth reafirma que o entendimento
geral da expressao nos leva, sim, a concepg¢do de um dano ao conhecimento. Este
dano se forma a medida que um conceito pré-concebido passa a ser entendido com
um sentido fechado, ja fixado de antemé&o, n&o permitindo que o olhar se dirija a
coisa, ela mesma. Este sentido fixado acaba por fazer com que se venha a torcer o
olhar em uma direcao especifica, de maneira que acabamos por desfigurar a prépria
coisa, nao permitindo que a coisa, ela mesma, nos diga algo. Assim, mesmo
reconhecendo o valor do esforgo hermenéutico de Gadamer em reabilitar nossos
conceitos prévios, precisamos estar atentos para um certo determinismo de nos
guiarmos por conceitos ja sedimentados em um certo sentido: Nos sempre nos
movimentamos compreensivamente em meio a um horizonte significativo
sedimentado, que determina, desde o principio, todas as nossas possibilidades de

compreensdo e interpretacdo em geral.”’

Entretanto, o que pode estar nos determinando, por este viés hermenéutico,
nao € mais a objetividade fundante das determinagdes racionais, mas os sentidos ja
estabelecidos em nosso horizonte compreensivo. Ainda assim, embora reconhega o
intento de Gadamer de se referir a necessaria abertura que se deva ter, ao nos
dirigirmos a coisa, sem l|he retirar o olhar, mas permitindo que venha ao nosso
encontro, sem podermos retirar de n6s mesmos estes pré-conceitos constitutivos,
Coreth insiste: a expressao pré-juizo indica ou sugere um sentido ou uma
representacdo contraria a abertura que se instaura a partir da pré-compreenséo.

Entretanto, reconhece que mesmo esta, se for fixada também, torna-se um dano e,

1 Apresentacdo de Marco Anténio Casanova, In FIGAL, Glinter. Oposicionalidade: o elemento

hermenéutico e a filosofia. Traducdo de Marco Antdnio Casanova. Petropolis/RJ: Editora Vozes,
2007.Pag. 08.
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por sua vez, também acaba por desfigurar o olhar e dai, o sentido da coisa que nos
vem ao encontro.

Ja encontramos, entdo, um dizer que nos traz elementos para a Tese: a
ocorréncia de uma ruptura, mas que se volta, agora, contra a propria tradigao
hermenéutica — mesmo esses pré-juizos que venhamos a considerar validos em
nossos processos de reavaliacdo, podem nos desviar o olhar daquilo que nos vem
ao encontro — a coisa mesma. Embora focados no sentido dessa abertura — ruptura
ontoldgica, precisamos de atencéo redobrada para verificar o que, realmente, esta
sendo estabelecido pelo fluxo ininterrupto de instauracéo de sentidos. Nem mesmo a
possibilidade hermenéutica escapa de sua historicidade, ou seja, nédo pode ser
entendida como a resposta final ao tema em questdo, sendo, ela mesma se torna
dano ao conhecimento. E isto que assegura a continuidade do processo do dizer.

Figal nos explica, por sua vez, que tais circunstancias, préprias do processo
compreensivo, estado inseridas no constructo conceitual definido por Gadamer como
‘fusdo de horizontes’. Por esta formulagdo se pode congregar, de maneira
satisfatoria, a diversidade de interpretagbes de mundo, bem como a distancia
temporal, como positivamente ontolégica, enquanto efetivacdo da concretude
histérica do ser do homem, na medida em que re-significa seu passado e procura
projetar um sentido novo:

Gadamer explicou esse fato com um pensamento central para a sua
hermenéutica: ‘a fusdo de horizontes’. A pluralidade dos horizontes indicada
com a expressao é visada no sentido da diversidade de um mundo presente
em relagdo ao passado. Ela é a condigdo para automeditagdo historica, se é
que essa automeditagdo s é possivel por meio da disténcia historicizante,

em relagdo ao que é legado pela traicdo; somente se o que é /equdo
aparece como outro e alheio, podemos nos comportar em relagéo a ele.

Este é outro sentido para a ruptura: s6 podemos nos comportar em relagao
ao que é legado pela tradicdo se isto se nos afigura como estranho, como alheio,
como o outro, se, diante da heranga sentimos o refluir de nossas inquietacdes
existenciais: uma espécie de estranheza em relagéo ao préprio legado constitutivo.
Dessa forma, nem mesmo a tradicao nos determina; caso contrario, o estabelecido
nao seria rompido, ndo haveria abertura para o novo e o dizer mesmo ja se teria
encerrado. A idéia de fusdo de horizontes relaciona, assim, essa re-significagcao pra

os sentidos de ruptura e de continuidade, bem como da relag&o entre ambos.

"2 FIGAL, Giinter. Oposicionalidade: o elemento hermenéutico e a filosofia. Tradugdo de Marco

Antdnio Casanova. Petropolis/RJ: Editora Vozes, 2007. Pag. 27.
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Consideramos, entéo, oportuno trazer essa discusséo acerca das diferentes
concepgdes e do uso dos termos, como exemplo mesmo de um exercicio
hermenéutico, dado que nos mostra, precisamente, a tarefa da Hermenéutica
Filosofica de esclarecer os conceitos fundamentais de que se vale, enquanto busca
pelo sentido daquilo que pretende explicitar. Assim, volta-se, continuamente, sobre
si mesma e sobre as préprias bases conceituais até entdo formuladas, sempre
buscando pela nova possibilidade de sentido instaurado pelo processo:

Isto revela que, por estar imerso em tradigées, ligado necessariamente ao
passado, o homem esta sempre condicionado pelo mundo que o rodeia e
determina. A subjetividade nédo, se fundamenta em si mesma, pois, sendo
abertura, disposicdo e projeto, esta remetida ao mundo das relagbes

existentes. Portanto, porque pertence ao modo de ser da historicidade, a
razdo ndo é dona de si mesma e nem é capaz de esgotar a verdade.'®

Mesmo esse condicionamento que chega, momentaneamente a nos
determinar, ndo € absoluto, porque a existéncia mesma nos prové do momento da
ruptura: o préprio ser-no-mundo nos possibilita disposicdo e projeto diante da
abertura ao novo, bem como em frente a necessidade de revisar o ja dito. A razéo
que logramos adquirir, ou seja, mesmo as determinag¢des racionais fixadas em dado
momento, se rendem diante do processo permanente de instauragéo de sentidos e,
portanto, se abrem.

Esse processo, ao seu turno, se consubstancia, ademais, a partir do operar
do circulo hermenéutico, quando este mostra a historicidade da compreensao,
entendendo que esta se da:

(...) como o contexto histérico efetivo em que estamos e no qual a palavra,
historicamente falada e escrita entra na tradigdo, continua a operar nela e
Se interpreta, penetrando, assim, também no horizonte de nossa

compreenﬁf"o e tornando-se condicdo de possibilidade da compreensdo
historica.

A compreensdo € histdrica porque tais conceitos aparecem em dado
momento, em certa época, portanto, tomados em seu carater temporal. Mas néo se
extinguem nesta ocorréncia apenas, pois possibilitam que outros conceitos se
estabelecam posteriormente, com base nesta sua forma de dizer anterior. Sem a

compreensao deste seguimento ndo compreenderiamos 0s conceitos que se

“® ALMEIDA, Custédio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética: dos estudos platénicos ao encontro

com Hegel. Porto Alegre, Editora da PUCRS, 2002. Pag. 264.
4 CORETH, Emerich. Questées fundamentais de Hermenéutica. Traduzido por Carlos Lopes de
Matos. EDUSP. Sao Paulo. 1973. Pag. 87.
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sucedem uns aos outros, constituindo-se, aproximando-se, ou afastando-se,
rompendo-se, inclusive. Da mesma forma, ndo poderiamos compreender o carater
que os faz se constituirem como histéria, pensada em sua totalidade: reinterpretam-
se os conceitos e a propria historia, a partir deles, que os envolve. Eis o carater de
circularidade.

Da mesma maneira, esse carater de temporalidade de tais concepgdes e
que acabam por moldar o nosso pensar, chegando até nés como tradigdo, nos vem
ao encontro enquanto conceitos, elaborados nas mais diversas formas do dizer,
estdo carregados e trazem consigo o carater fundamental de se apresentarem como
linguagem. Em funcado disso, experienciamos outra condicdo existencial que nos
escapa as pretensdes de dominio completo dos fatos e/ou situagdes, pois:

N&o possuimos, nem controlamos a linguagem: antes a aprendemos e nos
adaptamos as suas regras. O poder que a linguagem tem de ordenar e
moldar o pensamento ndo € uma questado de rigidez ou de incapacidade;
esse poder funda-se na situagdo ou no caso que ela comunica. E a situagdo
ou ao caso que temos de adaptar o nosso pensamento. A linguagem néo é,

assim, uma pris§o, mas um espago que se abre no ser e que permite uma
infinita expanséo, dependendo de nossa abertura a tradig;a”o.145

Mas ocorre, seguidamente, que as proprias regras do dizer sdo rompidas,
quando o sentido mesmo das regras ndo servem mais a dadas situagdes —
entretanto, com a proépria linguagem nao podemos romper. Entéo, a prépria ruptura,
aqui, encontra seu limite. Sentimos estranheza pela linguagem, pelas expressbes e
seu uso, diante de algo que nos foi langado pela existéncia: chegou-nos, entédo, a
hora da ruptura — o pensar se adéqua a nova situacao (se nao o faz, se fixa e se
perde da situagcdo) — mas a linguagem mesma é que possibilita o sentido novo. A
prépria linguagem proporciona a ruptura com o sentido de algo, enquanto se nos
mostra como abertura para que o ser-no-mundo diga a si mesmo de outra forma,
bem como a seu mundo e a todos os sentidos dos entes intra-mundanos.

Esta formulagéo nos parece, pois, refletir a tarefa mesma a que se propde a
Hermenéutica Filoséfica, uma vez que a propria expressdo circularidade possui
varias concepg¢des historicas, no sentido de terem sido langadas ao longo da histéria
do pensamento ocidental. Nessa breve prospecc¢do, se pode mostra-la como
marcada pelos contributos de Schleiermacher e Dilthey, bem como com Heidegger e

Gadamer, para citar somente exemplos paradigmaticos de sua transformacéo.

“® PALMER, Richard. Hermenéutica: Teoria da Interpretagdo em Schleiermacher, Dilthey, Heidegger
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Evidentemente, os conceitos que embasam as nogbes de circulo
hermenéutico, contribuem para a propria autocompreensao histérica da
Hermenéutica. Essas concep¢des também passaram por sucessivas reformulacdes,
ou rupturas re-significativas, mas que, por isso mesmo, se inserem nos contextos
histéricos nos quais aconteceram, nos quais se efetivaram, em seu dizer oral e
escrito. Dessa maneira, formam-se os elos de uma tradicdo que lhes serve de base
e que nao pode ser extirpada da explicitacdo seguinte, porque a constituiu e
continua a nela operar, de forma a se tornar em possibilidade de se estabelecer algo
novo em nosso atual horizonte de compreensdo. Parece-nos que esse exemplo do
processo como que é capaz de falar por si s6. Este exemplo também ilustra o
processo dialdgico intrinseco as proprias formulagbes da Hermenéutica, em seu
operar circular do processo compreensivo.

Permitir e realizar o dialogo entre as diversas tradigdes: esta € a proposta e
0 agir precipuo da Hermenéutica Filoséfica, a medida que se pode considerar este
procedimento como uma forma privilegiada do exprimir-se do proprio discurso
filos6fico como um todo; na medida em que nos habilita a projecédo de sentidos
novos. Assim, pois, no momento em que as tradicbes dialogam entre si, ou tal
didlogo se realiza, os seus discursos ndo se encerram em si mesmos. Mas, ao
contrario, formam-se interlocutores, discutem-se os temas que, dessa forma,
ganham vida, tornam-se ativos, produzem algo mais que a prépria letra fria do dizer
que, submetida agora a interpretacdo compreensiva, ndo perece, como morta, por
ter sido submetida a este processo. Eis outro aspecto da circularidade e, por
conseguinte, do carater ndo vicioso do circulo, por nos remeter a uma outra
concepcgao da objetividade que se pode obter pelo processo:

A objetividade caracteristica da linguagem, capaz de revelar as coisas tal
qual sdo, baseia a linguagem numa ontologia linglistica universal. As
dimensbes mais fundas da linguagem, das quais deriva o seu poder de
revelar o ser das coisas, da-nos aquele fundamento de universalidade

ontolégica que faz da experiéncia hermenéquca uma experiéncia de
revelagéo ontolégica imediatamente significativa. 6

O carater de objetividade do circulo compreensivo repousa, pois, nessa
capacidade mais prépria da linguagem de revelar o ser das coisas e de expressar 0s

sentidos mesmos com os quais o ser do homem torna possivel dizer algo de si

"8 PALMER, Richard. Hermenéutica: Teoria da Interpretagdo em Schleiermacher, Dilthey, Heidegger

e Gadamer. Tradugé@o de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Edi¢gbes 70. Pag. 211.



114

mesmo. A tarefa hermenéutica e que torna o circulo n&o vicioso, mas
ontologicamente positivo de nos revelar a existéncia, em sua complexidade, se
baseia na aproximag¢ao continua com esse carater de universalidade da linguagem.
Essa experiéncia hermenéutica ndo pode ser rompida, pois ela é a propria
possibilidade de revelacdo dos sentidos instaurados. E aqui que a ruptura se mostra
fecunda, pois ndo nos condena ao siléncio, nem pode romper com a linguagem, uma
vez que se constitui na abertura do processo mesmo de mostracdo do ser-no-
mundo, possibilitado pela universalidade lingilistica imanente na propria linguagem.

E ndo se torna necessario sequer escolher os interlocutores, ou falantes,
uma vez que ja se encontram presentes no mundo de sentidos da linguagem da qual
fazemos parte; e, além disso, ja estdo dados pela histéria que, assim, se torna
rediviva e atuante. N&do se esta, portanto, diante de uma interpretagcédo aleatoria, de
um qualquer dizer acerca das coisas, do mundo e de nds mesmos, pois € no
andamento dessa conversagcdo que se aprofunda a pesquisa sobre o tema em
questdo, compreende-se algo que jazia oculto, percebe-se outra perspectiva do
dizer, aperfeicoam-se as ferramentas de analise, discutem-se os préprios critérios
metodoldgicos empregados. Este movimento também se caracteriza por possibilitar
a projecaéo de novos sentidos para o futuro, pois 0 que néo se tinha podido ainda
dizer, passa-se a dizer agora, diante, ou em funcao do fato novo e, dessa forma, ao
se dirigir ao novo, ocorre como uma nhova possibilidade do dizer: antecipa-se o
sentido futuro, enquanto projeto, por um vislumbre provisério da totalidade de
sentidos. Forma-se, assim, como que uma espécie de ponte temporal, em que
passado, presente e futuro se consolidam como um acontecer organicamente
entrelagcado de sentidos estabelecidos.

Nesse exercicio hermenéutico que estamos levando a efeito, focamos, uma
vez mais, 0 aspecto central da tese que defendemos, a partir do carater dialégico
que a Hermenéutica desenvolve entre as diversas tradicbes. Por este viés,
entendemos que se forma o carater de continuidade de sentido entre as concepgdes
formuladas por estas tradicbes que, mesmo ao se apresentarem como antipodas
umas das outras, se constituem, mais propriamente, em complementariedade; e nao
pelo critério de substituicdo de determinadas nog¢des, de forma completa, por novas
formulagbes conceituais.

De outra sorte, pelo operar do circulo compreensivo, igualmente nédo se

revestem do carater de mero sumario ou de compilacdo apenas, dos temas



115

abordados pelas demais tradi¢cdes: tornam-se positivamente ontoldgicas. Isto porque
enquanto formas do dizer da existéncia, justamente por este operar circular da
Hermenéutica, nao se fecham sobre si mesmas, mas, ao contrario, operam no
modo do aberto, com o préprio processo instaurador de sentido do ser-ai, em sua
experiéncia existencial no ser do homem, como seu modo mais préprio de ser.

Caso contrario, poderiamos ser propensos a reduzir o dito (escrito) filosofico
de dada tradicdo a uma espécie de sumario dos temas discutidos, fixando o
entendimento a respeito de suas teses. Portanto, é este carater dialégico das
tradicdes que nutre a propria indagacao filosofica, discutindo as teses disponiveis,
confrontando-as, examinando-as, umas a luz das outras. E, assim, por este operar,
se acaba por discutir os préprios pressupostos das tradi¢cdes, juntamente como os
critérios que estamos utilizando em nossas analises atuais. E, como ja dito antes,
por este dialogo, fundamentalmente, se coloca algo de novo, pela continuidade do
sentido do dizer, que passa a operar no modo do aberto, buscando explicitar o que,
de novidade, nos vem ao encontro, trazido pela propria existéncia.

Este sentido novo, como é condicdo de um tal acontecer, possibilita
formularem-se concep¢des que rompem com os conceitos ou sentidos anteriores:
entdo, tal acontecer também se torna evento permanente da compreensdo, por
intermédio da ruptura, compreendida, assim, dessa outra maneira. Podemos dizer
isto de outra forma, ou seja, consideramos que uma tal continuidade igualmente se
instala pelas subsequentes rupturas, as quais nos propiciam uma unidade de sentido
do processo como um todo. Sendo assim:

E o que se verifica quando tem lugar a compreensédo, isto é, 0 nosso
horizonte esta em constante processo de formacgdo, pondo a prova oS
nossos preconceitos no encontro com o passado e tentando compreender
partes de nossa tradicdo. Por conseguinte, € inadequado conceber um

horizonte isolado do presente, visto que ele ja foi formado através do
contato com o passado.147

Este elemento é de tal forma estruturante do filosofar e adotado como um
dos postulados basicos da Hermenéutica, que as proprias expressbes logos e
dialogo, apresentam uma raiz comum, evidente em sua mesma e intrinseca
construcéo linglistica. Essa raiz lingliistica € a mesma, ou seja, logos, s que com a

diferenca que o prefixo utilizado na segunda ja nos aponta para outra possibilidade

" BILEICHER, Josef. Hermenéutica Contemporanea. Trad. de Maria Georgina Segurado. Ver. De
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do discurso. Ora, uma vez sem o emprego do prefixo, podemos estar nos referindo a
univocidade do discurso. Entretanto, hermeneuticamente, essa Unica voz sede seu
sentido a que outras vozes, outras formas do dizer se apresentem diante de nossa
compreensdo. E por esta forma do filosofar hermenéutico que se pode corrigir esta
certa tendéncia totalitaria do dizer. Tal tendéncia, assim, se vé obrigada a, pelo
menos, admitir a existéncia de outras perspectivas além da sua. Por sua vez, nos
indica ainda o viés positivamente ontoldgico do dizer filoséfico, uma vez que, na
busca da compreensdo dessas outras vertentes, se termina por reconhecer a
legitimidade de seus postulados, se ndao em todas, mas em tais e quais formulagdes.
Isto nos aponta para o tipo de objetividade que torna o circulo hermenéutico
virtuoso.

Como estamos trabalhando com base nas contribuicbes de Heidegger e
Gadamer, no sentido da prépria autocompreensao da Hermenéutica Filoséfica, é
preciso ressaltar que todas essas possibilidades explicativas do discurso se
instauram na e pela linguagem; e ndo a partir de uma subjetividade capaz de
elaborar um unico discurso explicitativo de nossas condi¢gdes existenciais. E
chegamos, logo, a afirmar, conjuntamente, por mais uma vez, o carater de
objetividade do circulo da compreensao, e, portanto, sua nao viciosidade, que nos
permite interpretar essa situacédo em que nos encontramos, como ser-no-mundo:

A linguagem, de fato, ndo é um ‘instrumento’, mas, sim, o modo como o ser
aparece. Quando queremos transmitir o ser de uma situacdo, n&o
imaginamos uma linguagem que se lhe adapte, mas, antes, encontramos a
linguagem adequada a situagdo. Assim, o que encontra expressdo na
linguagem néo é nossa ‘reflexitividade’, mas a prépria situacdo: as palavras

nao funcionam essencialmente para se referirem a esta subjetividade; pelo
contrério, referem-se a situacgo."*®

Por este carater dialégico se entende também um movimento em que um
sentido emanado de uma pré-compreensao, ao permitir o acesso a todo um mundo
histérico e anteriormente concebido, significa que permite o acesso a essas
vivéncias e experiéncias, ja pressupostas. Por sua vez, tais pressupostos se dirigem
a uma possibilidade de compreensdo que quer nos tocar e nos falar na nossa
situacao historica. E somos efetivamente tocados, porque fala conosco na situagao
em que nos encontramos, contribuindo, decisivamente, para (...) abrir-nos o sentido

de nossa existéncia, pois € principalmente ela que ja pressupbe a totalidade de um
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mundo de experiéncia e de compreensdo. '*° Assim, o que estd em jogo é o
processo de instauracado do sentido da existéncia humana. Nos contextos proprios
em que se deu o fluir de nossa histéria, nas diversas culturas e formulacbes
contextuais, em todas as experiéncias vividas, jaz a possibilidade compreensiva
trazida pelo Dasein. Portanto, quer no tempo, quer no espago, ho mundo e em
funcdo das coisas intramundanas, ou seja, no todo desse processo instaurador de
sentidos, 0 que se quer compreender € a propria existéncia humana, considerada
em todas as suas infinitas possibilidades de desdobramentos especificos que
intentamos explicitar. Temos aqui, novamente, o sentido de ruptura, quando as
explicacbes existenciais do passado nos desassossegam, quando nos
sobressaltamos diante do fato de percebermos que tais explicacdes ndo mais nos
satisfazem: aqui, entdo, se nos mostra a abertura a novas concepgdes existenciais.
Isto que a Hermenéutica Filosofica nos traz, entretanto, ndo se limita as
tradicdes filosoficas, ou as ciéncias do espirito, ou ‘humanas’, pois a temporalidade
do ser-ai tem carater de universalidade. Os critérios de objetividade da tradicao
cientifica, iniciados e pretendidos, a partir da modernidade, se propéem a eliminar
tais concepcgdes prévias, completamente, e controlar os resultados pela construgao
de procedimentos metodoldgicos especificos. Porém:
A temporalidade: passado — presente — futuro;, aplica-se tanto a
compreensao cientifica como a ‘ndo cientifica’ — é universal. Dentro e fora
das ciéncias ndo pode haver compreensdo sem pressupostos. De onde nos
vém os pressupostos? Da tradicdo em que nos inserimos. Essa tradigdo

néo se coloca contra 0 nosso pensamento como um objeto do pensamento:
antes, é produto de relagbes, é o horizonte no interior do qual pensamos. 190

E preciso, portanto, revisitar o carater atribuido a prépria tradicdo de
cientificidade iniciada na modernidade, quando trata da fundamentagdo de suas
conquistas, baseada nos critérios de objetividade que elaborou para se auto-
justificar. Os postulados e descobertas da ciéncia estdo, também, tocados pela
temporalidade. O sentido dessa ruptura, logo, ndo se limita as concepgdes das
ciéncias do espirito, mas se volta para todo o objeto do pensamento, do qual
derivam todos os ramos do saber construido pelo homem. Assim como a ruptura

pode se lancar sobre o conceito de método; se langa, entdo, igualmente, para ou de

S CORETH, Emerich. Questées fundamentais de Hermenéutica. Traduzido por Carlos Lopes de
Matos. EDUSP. Sao Paulo. 1973. Pag. 88.
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encontro a um conceito geral do que seja cientifico e é isto que estda em curso. Ao
fazé-lo, entretanto, o que se quer nao é vitimar a ciéncia, sendo expor seus
pressupostos, de forma a assegurar a continuidade de seu dizer e fazer, em outras
bases.

Podemos perceber, portanto, que todo este movimento nao € linear, no
sentido de um passado determinante no qual, como que archotes acessos
iluminassem o andar seguido agora, permitindo que se percorresse somente o
caminho que iluminam. Nesse sentido também se pode falar de dialogo, porque por
didlogo igualmente se entende o movimento inverso. Assim, temos que, a partir da
compreensao adquirida, isto é, valendo-se ainda da metafora das luzes que nos
iluminam agora, em nossa situagao histérica, podermos foca-las nesse momento
histérico anterior, de onde provieram nossas concepc¢des prévias. Dessa forma,
nossa compreensao atual se torna iluminadora, por sua vez, a partir desse nosso
olhar, de nosso aqui e de nosso agora, daquela concretude do testemunho histérico
que chegou até noés.

O movimento antecipatério da pré-compreensdo se torna, igualmente,
movimento compreensivo na direcdo de um passado re-significado, de forma que,
de ambas as maneiras, iluminamos nosso presente, enquanto procuramos por uma
projecédo de sentido para o futuro. E nesse sentido, também, que podemos afirmar o
carater nao vicioso do circulo da compreensao, na medida em que se estabelece a
possibilidade de um dialogo real entre as significagbes trazidas pelas diversas
tradicdes, quer cientificas, quer filoséficas ou integrantes das ciéncias do espirito.
Nesse sentido, a elaboracédo conceitual de Gadamer, relativamente ao que chamou
de historia efetual, € o que nos esclarece esse processo, de acordo com Grondin:

A histéria efetual ndo esta em nosso poder ou a nossa disposicdo. Nos
estamos mais submissos a ela, do que podemos ter consciéncia. Em toda a
parte onde ndés compreendemos, a histéria efetual estda em agdo, como

horizonte que nédo pode ser questionado retroativamente, até a clareza
definitiva daquilo que pode parecer-nos significativo ou questionavel. 191

Desse modo se da o relacionar-se de uma tradigdo com outra, em
movimento reciproco e dialégico, através do qual a tarefa da hermenéutica néo
encerra suas possibilidades interpretativas em compreensdes estanques. Por isso,

pode voltar-se sobre si mesma, interrogar seu passado, em funcédo de seu presente

*' GRONDIN, Jean. Introdugdo a Hermenéutica Filoséfica. Traducdo e Apresentacdo de Benno
Dischinger. Sao Leopoldo/RS — Brasil: Editora da Universidade do Vale do Sinos,1999.Pag.190.
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e vice-e-versa, bem como descobrir sentidos ainda nado percebidos anteriormente,
iluminando, uma vez mais e outra vez ainda, seu préprio passado. E por este carater
dialégico que se chega, outra vez, ao carater de circularidade da compreenséo,
desde que, efetivamente, este circulo seja mantido no modo do aberto. Ainda mais,
por este operar projetivamente aberto, nos tornamos capazes de capturar os
sentidos daquilo que nos esta sendo trazido pela existéncia, por aquilo que a
existéncia lanca em nossa direcdo para que possamos compreender a coisa que
nos € lancada, enquanto, concomitantemente, compreendamos algo da existéncia
mesma:

O conceito de uma consciéncia histérico-efetual revela uma sutil

ambiglidade. De um lado, ele significa que nossa consciéncia atual foi

cunhada e até constituida. Nossa consciéncia é, assim, efetuada pela

Histéria. De outro lado, ela carag:tzeriza uma consciéncia a ser sempre
reconquistada, desse ser efetuado. °

Esta tensdo entre a consciéncia atual, cunhada historicamente, com a
ruptura operada por esta consciéncia irrequieta que se experimenta em construgcéo
continua, ao articular sentidos, enquanto ser-ai, € que realiza essa necessaria e
constitutiva abertura. Por esta circularidade aberta, deva-se entender esse
movimento em duplo sentido, de uma concretude histérica para outra, caso
contrario, estariamos operando com conteudos fixos, o que n&o nos permitiria
ampliagdo de nossos horizontes compreensivos. Ao nos fixarmos inflexivelmente,
nao nos permitiriamos uma continua verificacdo e complementacado daquilo que nos
vem pela tradicdo. Trata-se de uma concretude histérica, mas no modo do aberto,
com uma interrogacao constante: o sentido do que nos vem ao encontro, disto que
esta dito, é realmente este? Quais outras possibilidades podem ser compreendidas?
Esta pergunta fundamental nos mostra, por sua vez, o operar nao vicioso do circulo
da compreenséo.

A tradigdo torna-se, assim, viva e operante, ndo se fossiliza como letra
morta; e isto se pode igualmente afirmar da histéria, vivificada por uma unidade de
sentido que se estabelece no processo, e que, por seu turno, ndo se limita a
relacionar passado e presente, mas também opera uma proje¢cdo no sentido do

futuro. Sendo assim:

152 GRONDIN, Jean. Introdug¢do @ Hermenéutica Filosdfica. Traducdo e Apresentacdo de Benno
Dischinger. Sao Leopoldo/RS — Brasil: Editora da Universidade do Vale do Sinos,1999.Pag.191.



120

Em tudo o que me vem ao encontro ou contraria, em tudo o que me é falado
ou deseja de mim resposta ou tomada de posicdo, muda-se meu mundo da
compreenséo, e continua, também, a formar-se minha pré-compreenséo,
pela qual tomo e compreendo, por seu turno, o futuro, o que vem ao meu
encontro."

Algo sempre nos vem ao encontro, abalroa-nos, nos intercepta em nossa
nau pretensamente segura, que conseguimos construr com o0 que ja
compreendemos e nos desafia diante de um novo evento. O poder operante nao
esta disponibilizado ao homem, como ferramenta de trabalho, como alguma coisa de
que possa dispor, como um objeto, mas é poder originario do ser-no-mundo, de que
o homem toma parte.

Neste espaco intermediario entre o carater passivo e ativo do processo que
nos envolve e que também constituimos, € que desenvolvemos nossa tarefa
hermenéutica. Este interim hermenéutico é aberto e deve ser conservado aberto,
enquanto uma possibilidade sempre disposta a acolher este novo e permitir que nos
diga algo ao interroga-lo: a histéria € dinamica, como uma experiéncia existencial do
ser-no-mundo.

Se, ao contrario, suprimimos esse carater dialégico, em suas trés dimensdes
temporais, em sua abertura e circularidade, e que € capaz, igualmente, de se
projetar em uma compreensao, para além dos limites em que se deu ou se da nosso
prévio entendimento, ndo podemos enfrentar o novo: este outro evento, ou seja,
aquilo que, vindo ao nosso encontro, ndo se enquadra, completamente, nos
conceitos de que ja somos portadores. Este argumento acerca do carater dialégico
que a Hermenéutica estabelece com as tradi¢cdes, ja nos abre o caminho para as
considerag¢des que abordam esse processo como sendo o0 mais proprio da atividade
filoséfica. Considera-se o carater dialégico como proprio da Hermenéutica, ao
mesmo tempo em que se pode ampliar sua aplicagdo ao modo mais apropriado de
operar com a Filosofia. E aqui, tornamos, a apresentar o contributo de Gadamer ao
tema, no sentido daquilo que vai além da proposta hermenéutica de Heidegger, ja
que:

A fusdo de horizontes é todavia, inconcebivel sem a intervengdo da

linguagem. (...) Para Gadamer, o problema da linguagem constitui o tema
central da filosofia hermenéutica. A sua preocupagdo com a linguagem

%8 CORETH, Emerich. Questées fundamentais de Hermenéutica. Traduzido por Carlos Lopes de
Matos. EDUSP. Sao Paulo. 1973. Pag. 88.
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marca mesmo o pom;o4 em que ultrapassa as preocupacdes da
hermenéutica existencial."

A recepcéao critica ndo costuma associar ruptura na relagcdo Gadamer e
Heidegger, entretanto se percebe o evento de algo novo, de uma complementar-se
que nao se refere a uma mera assimilacao: se esta diante de um novo dizer; bem
como superar nao significa, aqui, refutar. Assim, perscrutamos a tradigao, em busca
dos indicios, de possibilidades indicativas, enquanto procuramos langar outro olhar,
para outra perspectiva, outro viés, sobre esta coisa que nos desafia. Por sua vez, ao
nos confrontar, este evento desfia a tessitura conceitual anterior, talvez, longamente
elaborada e trabalhada. Isto nos desacomoda, nos instiga a prosseguir a continuar
operando no processo — nos leva a percorrer o que Heidegger nos apresentou com
a metafora da Holzwege, essas trilhas, ou caminhos provisérios que percorremos,
nessa nossa incessante tarefa do pensamento.

Isto se reveste de um carater positivo e ativo, que talvez signifique um saber
comportar-se diante deste mover-se incessante, préprio da existéncia, como um
modo de ser do Dasein, do ser-ai, em sua continua atividade instauradora de
sentido. Nosso horizonte de compreensao, entdo, se estende, a medida que nos
dirigimos a ele, nos colocamos em marcha em sua dire¢ao, procurando ver, sondar
0 que ele nos apresenta, a partir do que ja pudemos antever de seu sentido, se
estivermos operando de modo a nao fixarmos um sentido absoluto. Entéo, o primeiro
passo é aceitarmos o processo como dinamico, obtendo nossa seguranga conceitual
nao pela fixagado de posicdes rigidas, que nos tragam certa ilusdo de dominio, mas
de compreendermos que esse proprio dinamismo nos assegura a continuidade da
interpretacéo. Para tanto, precisamos nos colocar adequadamente diante da tarefa
hermenéutica de experimentar o ferramental propriamente elaborado pela existéncia
para este fim, que é o circulo aberto da compreenséo. Assim:

(-..) esse conceito é fecundo para a hermenéutica, na medida em que nele
esta contida a idéia de movimento, ja que o horizonte se afasta na mesma
proporgcdo ao que se move ao seu encontro; ou seja, o horizonte ndo pode
ser possuido, pois nisso consistiria sua destruicdo. A partir disso, podemos
perceber que horizonte tem a ver com compreenséo, e todo o processo de

compre?sgséo requer um horizonte histérico que lhe sirva como ponto de
partida.
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Coreth nos alerta, ainda, que por este processo instaurador de sentido, pelo
qual somos, pelo ser-no-mundo, confrontados com o novo, podemos enfrentar
rupturas conceituais que, por sua vez, também surgem, se apresentam, refluem, no
interior do circulo da compreenséo, justamente quando da irrup¢ao do novo que: (...)
néo esta indicado pela pré-compreensdo anterior, ndo podendo ser esperado, nem
previsto a partir dela, e que, forcosamente ndo se insere nela, mas a arrebenta e,
assim, a amplia, abrindo novos horizontes.”® Assim, mesmo a pretensdo mais
agucgada de nossa tentativa de dominio do mundo e de n6és mesmos n&o nos esta
assegurada, nem mesmo pela possibilidade de projegcdo compreensiva do futuro, se
por isto pretendermos a previsibilidade plena dos fenbmenos. A existéncia nao nos
permite a capacidade de previséo total de si mesma, dos eventos que langa sobre a
nossa compreensdo. Ao assimilarmos tais rupturas, entretanto, eis que percebemos
seu carater positivo, enquanto instauragcdo de um outro sentido que se alicercga,
justamente, naquilo que procura romper ou rompe mesmo a elaboragao precedente.
Entre ambos os momentos, porém, percebemos que a propria ruptura promove a
continuidade possibilitadora de a existéncia nos apresentar algo. Eis de novo o
enfoque desta Tese.

E neste contexto que se inserem as contribuicdes da Hermenéutica
Filoséfica com as quais agora trabalhamos; e que ndo separam, em seu operar
positivo e ndo vicioso, as ciéncias do espirito, das ciéncias naturais, porque:

A idéia da Raz&o absoluta ignora o fato de a Razdo so se poder afirmar em
condigcbes histdricas. Até a aplicagdo mais neutra dos métodos da ciéncia
se rege por uma antecipacdo dos momentos da tradicdo na selegdo do

tépico de investigagao, na sugesta”o de novas perguntas e no despertar do
interesse pelo conhecimento."™’

Novamente se esta diante do rompimento com o sentido tradicional atribuido
a objetividade da ciéncia que corre, assim, o risco de ver langada sobre si a
acusacao de viciosidade do circulo entre método e objeto, pois seus procedimentos
mais basicos como a escolha do que investigar, das questbes que levanta, bem
como do seu voltar-se mesmo para certos objetivos em busca do conhecimento,

partem das condigbes histéricas nas quais esta inserida. Se ndo existisse esse outro

% CORETH, Emerich. Questées fundamentais de Hermenéutica. Traduzido por Carlos Lopes de
Matos. EDUSP. Sao Paulo. 1973. Pag. 89.

7 Bl EICHER, Josef. Hermenéutica Contemporanea. Trad. de Maria Georgina Segurado. Ver. De
Carlos Morujgo. Lisboa: Edigées 70, 1992.Pag. 154/155.
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momento no processo, qual seja o de ruptura, ndo poderiamos explicar as radicais
mudancas paradigmaticas que ja se operaram em nosso horizonte compreensivo, do
qual a propria histéria do pensamento ocidental sobeja de exemplos, bem como da
prépria histéria da ciéncia.

Mas, mesmo aqui, quando o circulo da compreensao se amplia
violentamente, quando o novo sentido nos choca com e pelo sentido de algo novo,
trazido pela existéncia, se pode falar de outro nivel relacional. Trata-se, porque n&o
dizé-lo, de um nivel dialégico que se forma, s6 que agora, entre os aspectos de
continuidade, confrontados pela radicalidade da proépria ruptura: os rompimentos
também dialogam, se relacionam entre si. Acreditamos que este é mais um
argumento que pode nos mostrar o carater de nao viciosidade do circulo da
compreensao, com base, agora, na proposta de Tese.

Essa possibilidade compreensiva opera a partir da finitude essencial da
condicdo humana, ou seja, nossa existéncia finita se nos apresenta como uma
possibilidade indevassavel, insuperavel. Entretanto, este final inamovivel, ndo limita
as condicbes e possibilidades da existéncia, uma vez que, a partir do operar da
continua instauracéo de sentido efetuada pelo Dasein, pelo proprio modo de ser do
ser-no-mundo, se abrem possibilidades ilimitadas a compreensédo, pelo mesmo
sentido de abertura de todo o processo. Sendo assim, € a partir da finitude que
podemos experienciar as infinitas possibilidades de sentido que se podem operar
em nossa existéncia. E na esteira dessa abertura para o processo instaurador de
sentidos de nossa existéncia finita, que se pode ainda afirmar que:

O reconhecimento da finitude humana nédo gera, todavia, nenhuma atrofia
da reflexdo, antes pelo contrario. Obstrutivo era antes o direcionamento

histoérico da compreensdo para um ideal de conhecimento metafisicamente
condicionado."*®

O critério de objetividade da tradicdo anterior se projetava em um
conhecimento metafisicamente condicionado, ao propor uma absolutizacdo do
préprio conhecimento, ou de um acesso a dimensao de um conhecimento absoluto,
porque racional e metodicamente fundamentado. Agora, € esse critério de
objetividade que a compreensdo hermenéutica acerca da finitude e da

temporalidade vem romper; propondo esta outra objetividade dinamica.

8 GRONDIN, Jean. Introdugdo a Hermenéutica Filoséfica. Traducdo e Apresentacdo de Benno
Dischinger. Sao Leopoldo/RS — Brasil: Editora da Universidade do Vale do Sinos,1999.Pag. 192.
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Da mesma forma, ndo podemos conhecer esta coisa, ou seja, este algo que
esta, agora, nos sendo lancado pela existéncia, na direcdo de nossa compreensao,
de forma exaustiva. Portanto, hermeneuticamente ndo se pode agir de modo a
fixarmos, por derradeiro, um sentido como absolutamente conclusivo para este
‘sendo’, porque ndo o podemos afirmar como aquilo que é, efetivamente. Isto porque
s6 o podemos comparar em funcao de que esta sendo algo como algo, o que nos
coloca diante de uma inesgotabilidade, ou impossibilidade de esgotarmos, em
plenitude, seu conteudo de significagao.

Porém, isto que, em dado momento, pode se afigurar como uma limitagédo de
nossa capacidade do dizer é, precisamente, o fator que nos da condi¢cbes de
possibilidade de continuar a dizer algo da coisa, sempre como que perseguindo,
com nosso dizer, as possibilidades dos sentidos instaurados pela existéncia. Esta
condicao de abertura indica, outra vez, o carater de ndo vicioso do circulo da
compreensao; isto porque, diante de quaisquer fatos/fenémenos:

Certamente nos encontramos, no caso, palavras bem adequadas e
comunicaveis. Porém, essas palavras ndo sdo, ao mesmo tempo, nada,

sendo o fim visivel de um desejo inexoravel por linguagem ou por
compreenséo.159

Pelo carater n&o vicioso do circulo da compreenséo, encontramos como que
uma saciedade proviséria dessa ansia de saber com que a propria existéncia nos
honrou. Portanto, se € correto que nos limitamos a aspectos parciais desta coisa,
por outro lado, sempre temos a possibilidade de dizer outros aspectos, sem encerrar
as possibilidades do dizer em nenhuma férmula exata, capaz de acolher, em seu
ambito, o sentido completo do que tentamos abarcar com o nosso dizer. E, dessa
forma, nos transcendemos, ndo para fora da existéncia, mas para o nucleo central
de sua prépria maneira de ser, no ‘enquanto’ de nosso modo préprio de ser, como
ser-ai.

Esta possibilidade de que ocorra uma iluminagcéo progressiva do sentido
instaurado pelo ser-no-mundo, manifestado na proépria existéncia, se da, de forma
originaria, pelo carater de circularidade dessa maneira de compreensao
hermenéutica, em que o0 homem se compreende a si mesmo, ao compreender seu

mundo e vice-e-versa. Por sua vez, essa possibilidade compreensiva € assegurada

*®  GRONDIN, Jean. Introdugdo a Hermenéutica Filoséfica. Traducdo e Apresentagdo de Benno
Dischinger. Sdo Leopoldo/RS — Brasil: Editora da Universidade do Vale do Sinos,1999.Pag. 204.
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pela ‘estrutura-como’, ja referida, ou seja, sempre compreendemos algo
confrontando com algo que ja conhecemos. E através dela que se tem a
possibilidade de toda a compreenséao e €, a partir dela, que se tem a possibilidade
do dizer, enquanto um enunciado explicito, manifestador do ‘algo-como-algo’, que
logramos compreender. Aqui se esta diante do elemento hermenéutico imanente,
que permite o inter-relacionar-se dos sentidos nesta totalidade relacional em que
estamos inseridos.

Esta retomada dos temas ja tratados, por sua vez, se afigura necessaria,
para explicitar a questdo com que Coreth finaliza sua exposi¢céo sobre o circulo da
compreensao: Dessa forma, porém, ndo se pressupbe ja uma compreensao daquilo
que se ha de compreender — conhecer ou esclarecer? Nao se trata de um circulo
vicioso em sentido 16gico? 160 Esta questao, por sua vez, trata-se de um problema
recorrente quando se quer esclarecer os ambitos do operar da hermenéutica e
critica contumaz dirigida contra o circulo da compreensao.

Contra isto, podemos argumentar, a partir do que anteriormente expusemos:
esse carater de vicioso do circulo se da, justamente quando se pressupde
logicamente aquilo que se quer ver provado, ou seja, quando encontramos como
prova aquilo que nos predispusemos a encontrar, na medida em que as condi¢des
de evidenciagdo disto foram previamente determinadas. Ademais, a prova
encontrada tem como finalidade sustentar a validade do resultado. Assim, fechamos
e tornamos vicioso o circulo quando, pelo controle previamente estabelecido das
condigbes da experiéncia, a partir de um esquema pré-concebido, procuramos
determinar os resultados da prépria experiéncia.

Trata-se, agora, de apresentar a experiéncia hermenéutica, ndo no sentido
de uma possibilidade experimental dissociada da insergcéo obrigatéria do ser do
homem em sua temporalidade e mundo. Mas, ao contrario, mostrar a universalidade
dessa experiéncia, em sua objetividade, precisamente por considera-la abarcada
pela linguagem, assim, enquanto obra literaria e mesmo como ‘ciéncia’. Dessa
forma, todas as perspectivas do conhecimento constituidas no e pelo ser do homem,
nao se encontram fora do tempo, da histéria e de seu mundo:

(...) a experiéncia hermenéutica é ‘objetiva’: ndo pretendemos uma verdade
‘cientifica’, mas uma objetividade verdadeiramente ‘histérica’. Esta

0. CORETH, Emerich. Questées fundamentais de Hermenéutica. Traduzido por Carlos Lopes de
Matos. EDUSP. Sao Paulo. 1973. Pag. 90.
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objetividade refere-se ao fato de que o ser que aparece na linguagem e que
se afirma na obra literaria, ndo é produto de uma atividade reflexiva da
mente. O que aparece também ndo é uma entidade discreta, imaginada
para emitir um significado de certo modo fora do tempo e da histéria.""

Estamos aqui diante de outra ruptura, langada, agora, contra o sentido dessa
verdade cientifica; porque, hermeneuticamente, se nos apresenta outra nogédo de
objetividade, enquanto tal, porque verdadeiramente historica. Tal critério para o que
significa objetivo, bem como para se expressar qualquer questdo que se queria
tematizar, tanto das ciéncias do espirito, quanto das ciéncias naturais, s6 aparece
enquanto linguagem, isto €, s6 o podemos demonstrar enquanto linguagem. Fora
deste contexto linglistico, ndo podemos projetar nenhuma entidade abstrata, fruto
da reflexao pura, capaz de explicitacao total do que quer que se queira conhecer.

Assim, Pela forma do pensar anterior, se pretendia estabelecer como que
uma previsibilidade, com um enquadramento dos fendmenos, antes mesmo da
experiéncia, a ponto de poder prescindir da propria experiéncia, por se controlar as
condigdes em que se realiza, com a pretensdo de, depois, somente encaixa-la no
esquema prévio estabelecido. Por sua vez, o dizer hermenéutico se estabelece em
uma espécie de imprevisibilidade, no sentido de que, sem a efetiva participagéo na
experiéncia instauradora do sentido, ndo se pode, efetivamente, determinar o
resultado. Vale repetir, uma vez mais, que a experiéncia hermenéutica implica,
diretamente, a participagdo do homem, munido de sua pré-compreenséo, ou seja,
ndo enquanto observador ou pesquisador, isento, imparcial e acima e fora do
processo, mas comprometido em cada uma de suas fases.

Assim, o operar do circulo hermenéutico diz respeito a uma estrutura diversa
desta, entendida como controle dos resultados. Isto ocorre porque, aquilo que
encontramos como o sentido de algo, em nossa pré-compreensao, se trata de uma
primeira possibilidade de sentido, como que uma via de acesso a um processo
compreensivo mais completo. Pelo operar do circulo compreensivo, temos um
caminho, portanto, a principio, provisério, mas que n&do sO6 ndo estabelece uma
permanéncia estatica de sua validez conceitual, como, por isso mesmo, nos permite
o permanente questionamento focado na coisa e no proprio processo como um todo.

No circulo hermenéutico, os pressupostos, juntamente com aquele que os

formula e a tradigdo do qual fazem parte os argumentos, bem como a proépria coisa

%" PALMER, Richard. Hermenéutica: Teoria da Interpretagdo em Schleiermacher, Dilthey, Heidegger

e Gadamer. Tradug@o de Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Edi¢gbes 70. Pag. 244.
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que vem ao nosso encontro para ser compreendida, sdo etapas questionaveis e
inerentes a discussdo. Sao, assim, como que fases para se chegar a uma
compreensao mais completa e nunca completamente definitiva.

A proposta final de Coreth, como uma possivel resposta ao problema do
carater vicioso da circularidade, € o de argumentar a favor de outra delimitagéo para
a metafora do circulo, procurando focar a explicagdo na forma de uma espiral
compreensiva, porque o movimento, no sentido de uma espiral. Pelo emprego desta
figura, afirma, portanto, que o mover-se do pensar ainda é circular, de certa forma,
porém ndo se retorna nunca ao mesmo ponto, sendo que, sempre em um ponto
mais acima, ou mais completo, ou mais proximo do sentido da coisa que se quer
compreender:

(...) esse circulo é aberto, ndo se fecha sobre si mesmo como uma
circunferéncia; portanto, nenhum dos trés elementos constitutivos (tradigao,
intérprete e obra), pode ser eliminado, pois a linguagem e a compreenséao
da ‘coisa mesma’ mostram uma relacdo mutua, na qual ambas se

pressupbem e se condicionam, no modo de um argumento circular que
progride em forma de espira/.162

Heidegger, entretanto, conceituou o processo compreensivo a partir da idéia
de circulo. Gadamer, por seu turno, elaborou a metafora de circulos concéntricos.
E, pois, através destes que nossa compreensdo se da, ou seja, é a partir de uma
pré-compreensdo que se tem o sentido expandido, justamente em funcéo da coisa
colocada em seu centro que, confrontada com nossos pré-conceitos a respeito dela,
propicia o emanar de uma compreensao maior.

Neste caso, igualmente, e ainda discutindo a questdo com o enfoque
geométrico das metéaforas, € importante ressaltar que nédo se esta tratando de uma
circunferéncia, ou seja, de um circulo perfeitamente limitado em todo o seu
perimetro por limites precisos, por uma linha exata e, portanto, excludente de outras
possibilidades. Esta-se diante da figura interna da circunferéncia, portanto, do circulo
nao limitado por ela, ou seja, do operar da metafora no sentido ou no modo do
aberto e para propiciar tal abertura. O circulo ndo se fecha, aqui, por uma linha
precisa, mas pela concepgao do sentido de um horizonte.

No campo das metaforas, outra explicitagdo do operar da hermenéutica

também se refere, portanto, ao uso da expressao ‘horizonte’ de sentido, que, de

182 ALMEIDA, Custédio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética: dos estudos platénicos ao encontro
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certa forma, completa a nog¢do de circulo n&o vicioso da compreensdo, que ja
empregamos tantas outras vezes, mas que se nos apresenta, agora, necessario
explicitar em sua relacdo com o carater de nao viciosidade do circulo. Podemos
empregar a expressao, pois nela esta contido o significado do carater mével da
‘linha’ aparentemente, ou provisoriamente demarcatéria desse limite: seu mover-se
ocorre a medida do deslocamento do observador. Este, quanto mais se aproxima do
ponto antes divisado, mais visualiza detalhes das coisas. Ao chegar, porém, ao
ponto pretendido, percebe o deslocamento da linha. Dessa forma, se, por um
aspecto, se mantém aquela intransponivel distancia, por outro, se abre a inesgotavel
possibilidade de sempre tentar dizer algo da coisa. Isto que, de certa forma, ja
antevisto, quando, de alguma maneira, se nos ofereceu a compreenséo:

O encontro hermenéutico ndo é uma negagdo do nosso proprio horizonte

(porque temos que ver através dele e nunca pode1remos ver sem ele), mas
uma vontade de o arriscar, abrindo-nos livremente."®

O caminho que percorremos nos indicou que a tarefa da Hermenéutica, ao
procurar pelo sentido com qual as palavras, expressdes ou elaboragdes conceituais
entram em nosso horizonte de compreenséao, permite e realiza o dialogo entre as
varias tradigdes. Por sua vez, identificamos esse carater dialdgico das tradigbes
como o meio fecundo que nutre todo o dizer filoso6fico, ndo apenas a Hermenéutica,
como uma escola especifica do pensar ocidental. Este dialogo se torna possivel pelo
operar do circulo hermenéutico. Com este argumento, se esta preparando o
caminho seguinte, ao afirmar que este circulo se torna uma estrutura apropriada
para o todo do filosofar.

Da mesma forma, a intengdo de trazermos o carater nao vicioso do circulo
hermenéutico se insere em uma mesma proposta de ampliar o uso do circulo para
além das fronteiras iniciais das préprias formulacdes da Hermenéutica. Intenciona-
se, assim, mostrar a possibilidade de estender a estrutura circular da compreensao
como uma forma de se operar com o todo do filosofar, bem como de poder
evidenciar sua aplicacdo as outras esferas do saber, para além das ciéncias
mesmas do espirito, atingindo os campos do saber humano identificados com as

ciéncias naturais. Ora, se nunca retornamos, pelo operar do circulo, ao mesmo

'%® PALMER, Richard. Hermenéutica: Teoria da Interpretagdo em Schleiermacher, Dilthey, Heidegger
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ponto, esta dada a possibilidade de continuidade do dizer filosofico e cientifico, em
todos os temas que se deseje discutir.

Procuramos mostrar que o processo instaurador de sentidos da propria
existéncia nos possibilita, agora, sob o enfoque da Hermenéutica Filosdfica,
experimentar uma ruptura conceitual com as concepgbes da tradicdo metafisica
anterior, bem como do conhecimento cientifico baseado na objetividade fundante
das determinagdes racionais e dos métodos elaborados para sua auto-justificagao.
Assim, o argumento da viciosidade do circulo compreensivo n&o s6 se desfaz ao se
propor um novo critério interpretativo para se definir objetividade, como também
abre-se a possibilidade critica dirigida a postura metodica e ao sentido de verdade
cientifica absoluta. A ruptura, entdo, uma vez mais nos mostra seu carater fecundo.

Por esta ruptura, abre-se o entendimento de que todo o conhecimento
humano esta envolvido por nossa presenca no mundo, historicamente considerada
em sua concretude, e, como tal, se estrutura com base em nossas reais
possibilidades existenciais. Assim, a ndo viciosidade do circulo da compreensao
estd baseada na capacidade da linguagem de que nos valemos como forma de
expressar o modo como O ser, em n0S mesmos, as coisas € o0 mundo, nos sao
mostradas, ou langadas em nossa diregcéo, pela existéncia mesma. A propria razéo
s6 se afirma em condigbes historicas, juntamente com todos os procedimentos
investigativos de quaisquer areas do saber. A propria continuidade da pesquisa esta
assegurada aqui.

Foi preciso romper com o proprio sentido de objetividade, ao se afirmar que
viciosidade se tem quando se pretende determinar os resultados da propria
experiéncia, a partir da determinacdo das condigbes em que se realizam as
experiéncias pretendidas. Contraposta a esta concepgédo, se oferece a
universalidade da experiéncia hermenéutica que, pela linguagem, envolve desde a
obra literaria até as ciéncias do espirito, incluindo as ciéncias naturais. Toda a
construcdo do conhecimento € abarcada pela linguagem. O experienciar desse
momento hermenéutico se nos afigura, assim, como uma fusdo de horizontes entre
todas as formas do saber humano, nas quais se articulam os processos de ruptura e
continuidade, agora ndo sé do pensar filoséfico, mas das possibilidades mesma do
conhecimento.

Se, em toda a parte, podemos nos compreender como horizonte, ou seja,

como um permanente deslocar-se de sentidos, até mesmo essa nogcao se rompe,
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pois nem ela nos pode levar até a clareza definitiva daquilo que nos parece
significativo.Portanto, o horizonte compreensivo é o ponto de partida — ndo a
chegada. E é aqui que se abre a possibilidade da continuidade do dizer. A prépria
tensdo entre a tradicdo e o novo, a ruptura e a abertura, se nos apresenta como
extremamente fecunda a continuidade de nosso dizer, porque nos abrimos, dessa

forma, as infinitas possibilidades de nossa existéncia, enquanto ser-no-mundo.

2.2 UM MODELO ESTRUTURAL PARA O FILOSOFAR.

Uma formulagdo se nos afigura como possivel, ao propormos a ampliagao
da maneira de aplicar o circulo da compreensdo, que se mostra em dois niveis de
forma autoreferenciada: ou como uma tarefa entregue pela Hermenéutica ao
pensamento, ou como uma tarefa que a nova forma de pensar nos possibilita pela
Hermenéutica. Quer pelo produtivo didlogo com as diversas tradicées do dizer, quer
pela possibilidade de projecao de outro sentido, pelo advento de algo novo que a
existéncia langa em nossa diregdo, esses novos caminhos para o pensamento sao
como trilhas provisérias. Neste caminhar, porém, que precisa se percorrer para
chegar ao lugar em que se pode operar uma ampliacédo do préprio conhecimento,
revaloriza-se o sentido do préprio percurso do pensar, compreendendo que o ponto
de chegada, ou seja, as formulagcbes e concep¢des elaboradas se tornam o
momento inicial de outro caminhar.

O carater ndo vicioso da circularidade se torna, precipuamente, a sua
provisoriedade constitutiva. Por este carater, por sua vez, se pode afirmar a nao
possibilidade de previsibilidade integral dos fenébmenos, nem mesmo pelo operar do
projeto compreensivo, pois nenhuma projecdo pode antecipar, completamente, os
sentidos instaurados. Nenhum projeto, portanto, objetifica o real. Em fun¢ao disso é
que podemos afirmar como que uma inquietude da Hermenéutica Filoséfica, em nao

aceitar, simplesmente, o dado ja disponibilizado, como a unica possibilidade. Assim:

Novamente nos defrontamos com a desconfianga hermenéutica ante o que
é objetivo e disponivel, com um aceno para o indizivel ou enigmatico, para
cuja compreensdo se quer uma hermenéutica ( uma interpretagdo); - uma
outra possibilidade de sentido."®

% GRONDIN, Jean. Introdugdo a Hermenéutica Filoséfica. Traducdo e Apresentacdo de Benno
Dischinger. Sao Leopoldo/RS — Brasil: Editora da Universidade do Vale do Sinos,1999. Pag.176.



131

A proposta que se segue por este viés, € a de apresentar o circulo da
compreensao como um modelo estrutural para o proprio filosofar. Agora, portanto,
nao o tratamos como uma das instancias exclusivas do operar da Hermenéutica
Filosofica, assim considerada como uma escola que reune certos pressupostos e
principios, dentro da histéria do pensamento ocidental; e, sim, procuramos
apresentar sua aplicacdo ao processo do filosofar como um todo. Como ponto de
partida para se chegar a esse argumento, ou seja, como pressuposto, passa-se por
considerar o circulo hermenéutico: (...) mostrando-o como metodologia apropriada
da hermenéutica filoséfica.'® Agora, podemos, entdo, ampliar o sentido de sua
aplicacdo, valendo-nos do dizer trazido igualmente por Rohden: Finalmente, pelo
circulo hermenéutico, justificamos o processo hermenéutico como um ‘enquanto’
que mostra e fundamenta o carater movel, histérico e aberto do filosofar. 166

De tal forma colocamos estes argumentos, para que uma constatagdo nos
leve a outra. Desloca-se, dessa maneira, o sentido inicial de uma estrutura
circunscrita a Hermenéutica, para inseri-lo como uma estrutura apropriada ao modo
proprio do pensar e dizer filoséfico, que, por sua vez, traz insito, em si, a condigédo
historico-temporal, bem como se nos apresenta como um modo de ser préprio do
ser-do-homem. Assim, o proprio filosofar ocorre em um situar-se hermenéutico.
Essa articulagdo conceitual, aqui, se nos afigura como uma ruptura da propria
tradicao Hermenéutica, pois se amplia a formulacdo do circulo para além de
considera-lo como metodologia apropriada a Hermenéutica mesma, para langa-lo
como o carater do proprio filosofar: abrem-se, dessa forma, novas possibilidades de
se aplicar o proprio circulo compreensivo.

Concordando com tal orientacéo, Stein, afirma que o préprio Heidegger ja
tinha muito claro que as investigacdes nas areas da Filosofia, bem como das demais
ciéncias humanas, tinham, necessariamente, como seu ponto de partida, uma

‘situacaéo hermenéutica’. Stein a apresenta como:

(...) uma espécie de lugar que cada investigador atinge, através dos
instrumentos tedricos que tem a disposicdo para, a partir dele, poder fazer
uma avaliagdo do campo tematico. Portanto, é o Ilugar que cada
investigador atinge, a partir do qual pode fazer uma avaliagdo sistematica
em um determinado campo.

'® ROHDEN, Luiz. Hermenéutica Filoséfica: entre a linguagem da experiéncia e a experiéncia da

linguagem. Editora Unisinos. Sdo Leopoldo/RS.2002, pag. 153.
1% 1dem, ibidem.
%7 STEIN, Ernildo. Aproximagées sobre Hermenéutica. EDIPUCRS. Porto Alegre/RS. 1996, p. 53.
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Evidencia-se, assim, a circularidade entre o lugar tedrico de onde parte o
investigador, ndo s6 da Hermenéutica Filosoéfica, mas da Filosofia, como um todo e
das demais ciéncias humanas, em relagdo com o lugar que este atinge, a partir de
seu ferramental metodologico. Com estas ferramentas, opera-se, igualmente, no
interior do circulo, ja que ndo se pode excluir ele proprio do processo. Por fim, este
operar ainda faculta que se avalie o percurso andado, as proprias ferramentas
metodologicas empregadas e a interpretagao obtida acerca da coisa investigada, em
cada momento da analise empreendida.

Retome-se que, por esse viés, se pode reafirmar: ao explicitar a coisa que
investigamos, s6 o fazemos tendo como ponto de partida essa compreensao prévia,
que, circularmente, nos permite uma compreensdo e uma capacidade de
continuamente reavaliar o processo. E, da mesma maneira, entendemos que esse
modelo estrutural se pode aplicar aos demais campos do saber humano,
compreendidos sob a designacao de ciéncias naturais, ou de ciéncias objetivantes.
O objetivo desta Tese néo é, entretanto, o de ao criticarmos o critério de objetividade
da ciéncia, estabelecer um novo método para o saber cientifico, nem discorrer sobre
as formas de aplicar o circulo hermenéutico as demais areas da ciéncia: o objetivo
foi mostrar o processo de ruptura que a Hermenéutica pode operar ao re-significar
tais conceitos.

Nesse processo de construgdo do conhecimento, em que empenhamos
nosso desejo, ou verdadeira ansia de revelar e mostrar os sentidos de n6s mesmos
e de tudo que nos cerca, entretanto, 