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RESUMO

Esta dissertacdo se detém na analise da dinanscaeldgdes de poder que caracterizaram a
Monarquia portuguesa no contexto da Restauracawideem 1640. Pretende-se perceber
até que ponto a conducao s publicae as relacdes de poder mantidas entre o Rei — a
cabeca dacorpo politico portugués e seus suditos — dentro e fora do Reino — eativele
acordo com as premissas teologicas e filosoficas fgmdamentavam e legitimavam o
pensamento politico catdlico e cuja inteligibilidagra garantida pelas preceptivas retoricas
gue ordenavam o discurso politico portugués sdistenPara tanto, analisamos trés textos
que se ocuparam de questdes politicas dos Seisceetrucando-se, especialmente, sobre a
articulacao entre praxis e discurso politico: @acascrita pelo Padre Anténio Vieira ao Bispo
do Japdo, intitulad&sperancgas de Portugal, Quinto Império do Mundampira e segunda
vida de el-rei D. Jodo o quarto, escritas por Gdigganes Bandarraje 1659;a Historia do
Futuro — Livro Anteprimeirpdo mesmo autor, de 1667, e, ainrtlide de Furtarde autoria do
Padre Manuel da Costa, de 1652.

Palavras-chave: Estado portugués moderno. Cultura politica AntOvieira. Manuel da

Costa



ABSTRACT

This thesis aims at discussing the dynamics of powedations that characterized the
Portuguese monarchy in the context of the Restorativhich took place in 1640. Our
purpose is to understand to what extent the bearfgublic life and the power relations
maintained between the King - the head of the Badse political body —, and his vassals —
both inside and outside the kingdom — were in iwth the theological and philosophical
assumptions underpinning and legitimizing the Cl¢hmolitical thought, whose intelligibility
was guaranteed by the precepts of rhetoric thagreddthe seventeenth century Portuguese
political discourse. For this, we use three emlobgssitical texts of political issues from that
period of time. One of the texts is a letter wrttey Father Antonio Vieira to the Bishop of
Japan, entitletHope of Portugal, Fifth Empire of the World, filmhd second life of King D.
Joao the Fourth, written by Goncaliannes Bandairal659; the second is tlistory of the
Future - Book Before the Firstrom the same author, in 1667, and the lattehésArt of
Stealing written by Father Manuel da Costa, in 1652.

Keywords: ModernPortuguese State. Political culture. Antonio Vielveanuel da Costa.
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1 INTRODUCAO

O objeto de pesquisa da presente dissertacdossitna- ambito da discussao acerca
das relacbes de poder entre a Coroa portuguesasevassalos dentro e fora do Reino. O
recorte temporal aqui considerado compreende ogeedntre o ano de 1640, quando se deu
a Restauracdo portuguesa, até fins do século XNdlperiodo abarcado pela pesquisa, a
justificativa e a legitimidade do poder régio eatavfortemente vinculadas a uma matriz de
cunho filosofico e teoldgico, marcadamente catolida acordo com autores como Pedro

Cardim:

[...] o ordenamento sécio-politico do tempo ante@o Oitocentos ndo revelava
nenhuma intencdo laicizante, bem pelo contrario] $eus fundamentos eram
eminentemente catdlicos, e, até o final do sécWtlXo poder, naquilo que tinha
de mais essencial, apresentava uma fortissimdisagéio cristd

O recorte temporal apresentado parece adequadm Emtaido das relacdes de poder
pela especificidade do seu contexto. Dada a inciépsel relacdo entre a esfera secular e
religiosa no periodo, o intento deste estudo étifitar até que ponto a pratica administrativa
da Coroa portuguesa, bem como sua relacdo com diwssuentro e fora do reino era
coerente com o discurséegitimador de cunho catdlico. Para tanto, valeros-de obras
seiscentistas, cujos temas estejam relacionadqeessdes politicas proprias do contexto da
Restauracdo portuguesa. Para esta pesquisa, Bated® os textos de dois jesuitagie se
debrucaram sobre o tema. Do renomado Padre AntU@wma, selecionamos a carta
Esperancas de Portugal, Quinto Império do Mundampira e segunda vida de el-rei D.

Jodo o quarto, escritas por Goncaliannes Band3reaa sua obradistéria do Futurg,

! CARDIM, Pedro. Religido e ordem social: Em torms dundamentos catélicos do sistema politico dagant

Regime Revista de Histdria das IdéiasCoimbra, v. 22, p. 133-174, 2001. p. 135.

Valemo-nos do conceito de discurso, compreendanocato de comunicacgao linguistica, cujo propééito

discorrer sobre determinado assunto, conforme gtogmr SEGRE, Cesare. Discurso.BNCICLOPEDIA

Einaudi. Porto: Imprensa Nacional, 1989. v. 17, p. 11-40.

% Cabe ressaltar que néo nos estenderemos nestentaoma apresentacéo de dados biogréficos dosudimises
cujas obras foram selecionadas para analise nissextdcdo, uma vez que nos deteremos nestes@spect
capitulo 4 -O V Império e o grande teatro do mundo: entre adtia do Futuro e a Arte de Furtar.

* VIEIRA, Antbnio. Carta ao Padre André Fernandes2€ de abril de 1659. In: VIEIRA, Antdnio. HANSEN,
Jodo Adolfo (Org.)Cartas do Brasil: 1626-1697: Estado do Brasil e Estado do Maranh@odePara. Séao
Paulo: Hedra, 2003. p. 200-240. Ressaltamos quegdigdo organizada por Jodo Adolfo Hansen, o dderi
texto, seguindo o padréo adotado pelo organizadormenciona o titulo do texto, apenas a quemstedea
e a data da escrita. Contudo, conforme os autods Llicio de Azevedo, José Carlos Brandi Aleixomad
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especificamente o Livro Anteprimeiro. Do bem megoshecido jesuita Padre Manuel da
Costa, selecionamos a obsate de Furta’'.

Diante do esforco interpretativo aqui proposto,sideramos importante remontar ao
contexto historico da Restauracdo portuguesa. No#eato € melhor situar os desafios
enfrentados pela Coroa, no tange ao exercicio i@mnatgio, assim como a manutencéo da
prépria governabilidade naquele momento.

O ano da Restauracdo portuguesa significou o fimUd&o Ibérica, que havia
perdurado nos ultimos sessenta anos. A perda daamia para o maior rival portugués da
expansao ultramarina representou um forte golpa parlusitanos. Contudo, em 1640, a
conjura encabecgada por nobres, fidalgos e alguiggos®s partidarios da causa portuguesa
resultou na deposicdo de Margarida de Mantua, eideido a uma nova dinastia, a dos
Braganca. A ascensdo de D. Jodo |V, contudo, rgiofisou o restabelecimento da paz e

concérdia — valores tdo caros no pensamento mold@tolico — para Portugal. Conforme

Fadul Muhana e Maria Leonor Carvalhdo Buescu, eridsf carta, que integra o processo do Padre Vieira
junto ao Santo Oficio, na década de 1660, ficolneoia comdEsperangas de Portugal, Quinto Império do
Mundo, primeira e segunda vida de el-rei D. Joaguarto, escritas por Gongaliannes Bandareacomo tal

nos referiremos ao longo do trabalho. Ver AZEVEDG§0 Lucio deHistoria de Anténio Vieira. Tomos | e

Il. S&o Paulo: Alameda, 2008. ALEIXO, José Carloar@li. Pe. Antdnio Vieira e sudistoria do futuro In:
AZEVEDO, Silvia Maria; RIBEIRO, Vanessa Costa (Oyg¥ieira: Vida e Palavra. Sdo Paulo: Edicbes
Loyola, 2008. p. 193-203. MUHANA, Adma Fadul. Induegédo. In: VIEIRA, Antdnio. MUHANA, Adma
Fadul (Org.).Apologia das coisas profetizadasl.isboa: Edicdes Cotovia, 1994. p. 11-31. BUESGAdria
Leonor Carvalhdo. Introducdo. In: VIEIRA, AntoniBUESCU, Maria Leonor Carvalhdo (Introducéo,
atualizacao do texto e notasjistdria do Futuro. In: Biblioteca de autores portugueses. Lisbogrénsa
Nacional-Casa da Moeda, 1982. p. 9-26.

A obraHistéria do Futuroteve sua escrita iniciada provavelmente no an&6d® e foi apresentada como
parte da defesa do Padre Ant6nio Vieira ao SantoidOhos anos 60 do século XVII. Na referida olra,
jesuita lanca méo da hermenéutica para interpestgsrofecias sobre o V Império, visando ndo ape@nas
mobilizacdo de todos os membros do grupo socialcqugunha o império portugués, mas também oferecer
ao Estado um projeto politico, bem como apresemtar nova concepcado de Cristandade. Ibidem.

® Muito j& foi discutido acerca da autoria da obragiestdo. A obra foi escrita em 1652, mas pubdicgzenas

no século XVIII, entre os anos de 1743-1744, e@ssa nao apenas pelos temas que aborda, masudobre
por discorrer sobre os primeiros doze anos de asinsipdo do periodo pés-Restauracdo portuguesa. Por
ocasido de sua primeira edicao, foi impressa caafosse de autoria do Padre Anténio Vieira. Apesras
1940, apés diversas hipéteses levantadas por pasigues da obra, o jesuita Francisco Rodriguemafir
com base em documento localizado no ARStiiivum Romano Societatis 1@sque a autoria era, de fato, do
Padre Manuel da Costa. Além dele e do proprio PAdt@nio Vieira, pelo menos outras sete pessoaarfor
apontadas como possiveis autores: Jodo Pinto Ribkimé Pinheiro da Veiga, Duarte Ribeiro de Magedo
Antdnio da Silva e Souza, Francisco Manuel de Mekntonio de Souza Macedo. A este Ultimo, autor de
outro documento andnimo, intitulad®azam da Guerra entre Portugal e as Provincias Bsidos Paises
Baixos,Afonso Pena Janior atribuiu a autoria/tée de Furtar o que se pensou, durante um bom tempo, que
fosse verdade. A respeito da polémica envolvendbra e seus hipotéticos autores, ver RODRIGUES: Jos
Hondrio. Histéria da Histéria do Brasil: Historiografia Colonial. Sdo Paulo: Nacional, 19801, p. 74 e p.
374-377.

Na edicdo utilizada, a editora, aparentement@uopbr publicar a obra como sendo de autor anérembora

ja se tenha esclarecido, conforme nota anteriagtaria é, de fato, do Padre Manuel da Costa. ANVEINI
Arte de Furtar: Espelho de Enganos, Teatro de Verdades, Mostamlbtoras Minguadas, Gazua Geral dos
Reinos de Portugal Oferecida a El-Rei Nosso Sebhalodo IV para que a emende. Porto Alegre: L&PM,
2005.
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sustentam autores como Jodo Lucio de Azet/ed@onaldo Vainfas a conjuntura politica
quando da Restauracao era bastante tensa. O noviotReque lidar, internamente, com os
partidarios remanescentes de Castela; com os opssifjue creditavam a D. Jodo IV
demasiada hesitacdo em assumir seu lugar no teatioer;, ainda, com 0s sebastianistas, que
defendiam que o Rei legitimo seria D. Sebastidsapkrecido desde 1578 na batalha de
Alcéacer Quibir.

Joaquim Verissimo Serrdo, por sua vez, destacavessds conflitos ocorridos entre
Portugal e Castela, fossem na esfera militar, fosse esfera politica, que perduraram até
1668, quando do falecimento de Felipe IV, que lanpdio de todos os meios possiveis para
por fim ao que considerava “rebeldia portugu&sauanto as questdes que envolviam o0s
territorios d'além-mar, Portugal tinha que retowsterritorios de Pernambuco e Angola — o
gue num primeiro momento significou a reintegragaaolonia e a expulsdo dos holandeses.
Num segundo momento, além de territorio e fortaezanquistaria a vassalagem de reis e a
manutencdo do comércio entre Brasil e Africa, Wisan restabelecimento de seu poder
politico e econbmico. Para autores como Luis Fifdeerio Lima, o século XVII é visto
como um periodo de crise, seja pela ameaca sgietta concorréncia com holandeses e
ingleses, seja pelo questionamento da prépriaittee portuguesa no periddo

O momento era tido como extremamente delicado @&aino, que deveria restaurar-
se também enquanto nacgdo. Para taetarjcos da politicacomo o Padre Antbnio Vieira,
lancam mao da sua forca retdrica, retomando elaseotiundos da mitologia politica
portuguesa, bem como da hermenéutica para a ieteggo acerca das profecias sobre o V
Império. Desse modo, ofereceu-se ao Estado um tprgjelitico ndo s6 pautado num
conjunto de valores, mas também de expectativasitensobre as quais 0s portugueses se
reconheciam enquanto nacédo. Tendo em mente esgregiEra, tornam-se mais proximas as
consideracfes de autores como Bronislaw Baczkoafijuea que o poder, para ser poderoso,

tem que ser considerado legitithdPor um lado, a legitimidade da autoridade répgaa os

8 AZEVEDO, Jodo Llcio deHistéria de Antdnio Vieira. Sdo Paulo: Alameda, 2008. Tomo |, p.78.

° VAINFAS, Ronaldo. Antdnio Vieira e “o negécio dadil”: derrotismo pragmatico e estratégia politica
AZEVEDO, Silvia Maria; RIBEIRO; Vanessa Costa (Q)g¥ieira: vida e palavra. Sao Paulo: Loyola, 2008.
p. 9-27.

19 SERRAO, Joaquim Verissimo. A restauracéo e a nim@absoluta (1640-1750). Iktistoria de Portugal.
Lisboa: Editorial Verbo, 1996. v. 5. Especialmemte50-58.

Y LIMA, Luis Filipe Silvério. Os nomes do Império efortugal no século XVII: reflexdo historiogréfiea
aproximacdes para uma historia do conceito. In: BORnhdréa; LIMA, Luis Filipe Silvério; SILVA, Luiz
Geraldo (Ogrs.)Facetas do império na histéria:conceitos e métodos. Sdo Paulo: Aderaldo & Rothgchi
Brasilia: CAPES, 2008. p. 254-255.

12BACZKO, Bronislaw. Imaginacgéo social. IENCICLOPEDIA Einaudi . (S.d.) Porto: Imprensa Nacional,
1988. v. 5, p. 296-331.
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portugueses, estava pautada na convic¢ao de qireudeveria ser alguém dotado de carater
belicoso, cristianissimo e comprometido com a cs@icedo gentio e a subjugacgéo do herege.

Por outro lado, o Estado tido por legitimo devestar comprometido com a retomada
do projeto de expansao ultramarina, o qual, destte penos o século XVI, como sustenta
Luis Felipe F. R. Thomaz, estava vinculado a unragsetiva imperial cristd, com base na
profecia do V Impérit’. Esse conjunto de elementos, embora auxilie atreons mito do
Rei herdico, ndo contribui para consolidar o mim Kei administrador. Antes, como
sustentam autores como Anténio Manuel Hespanha[..§ a realizacdo da justica
(considerada) o primeiro ou até o unico fim do pquigitico [...], (acabando por) confundir-
se com a manutencéo da ordem social e politicaivdnjeente estabelecidd” Dito de outro
modo, ndo cabia ao Rei a criacdo de novas leisieod respeito diretamente a ordenacao
social e politica, conforme o enunciado acima, swdsa aplicacdo de preceitos cuja origem
era encontrada no direito natdral

E possivel identificar, no periodo abarcado pekgpisa, que o pensamento politico
de Portugal dos Seiscentos € composto por elememsrigem remonta a Antiguidade e ao
Medievo. Se forem consideradas as proposi¢coestdesaicomo o ja referido Pedro Cardim,
bem como Jodo Adolfo Hans&nque compreendem que, para a época, o termocjliste
confundia com o de “politica catolica”, cabem agjguns questionamentos.

Dada a conjuntura delicada em que se encontravdaald portugués no periodo aqui
considerado, até que ponto o discurso legitimad@rca do exercicio do poder limita
eventuais excessos entre as partes envolvidasr¢a €Ems suditos)? Seria possivel considerar
que, dada a necessidade de mobilizacdo dos statitoprol da causa da Restauragdo, o
pragmatismo teria sido a caracteristica na conddedies public®2 Dito de outro modo, até

3 THOMAZ, Luis Filipe F. R. A idéia imperial manued. In: DORE, Andréa; LIMA, Luis Filipe Silvério;
SILVA, Luiz Geraldo (Orgs.)Facetas do império na histdria:conceitos e métodos. Sdo Paulo: Aderaldo &
Rothschild; Brasilia: CAPES, 2008. p. 39-104. Afpoia do V Império afirmava que, apds 0s assiss,
persas, 0S gregos e 0s romanos, 0 mundo conheadtieno e derradeiro Império, cristdo, que eragimente
identificado como um periodo de felicidade e abuonia A interpretacdo das profecias no Reino podsg
reconhecia 0 povo lusitano como o Unico capaz deretizar a profecia, tendo como lider o seu Reg q
deveria levar a conversdo ao Cristianismo a umalasuoundial. A respeito do milenarismo portugués no
referido texto, ver especialmente p. 80-84.

“ HESPANHA, Anténio Manuel.Panorama Histérico da Cultura Juridica Européia. Mem Martins:
Publicacdes Europa-América, 1998. p. 61.

!5 Ainda segundo Anténio Manuel Hespanha, a nocadirééo vigente concebia que seu fundamento pravinh
da ordem divina da Criacdo. Nessa perspectivessndiavel o direito e a natureza, e esta com relageus.
Ibidem. p. 59-60.

6 De acordo com o autor, o termo “politica catdlidi respeito a teoria estruturada por jesuitdsminicanos
contra-reformistas, ao longo dos séculos XVI e X\glie retomaram as autoridades candnicas da lgpeja
fundamento da doutrina. Cfe. HANSEN, Jodo Adolfdrdducéo: cartas de Antbénio Vieira (1626-1697). In
VIEIRA, Anténio. HANSEN, Jo&o Adolfo (Org.Xartas do Brasil 1626-1697: Estado do Brasil e Estado do
Maranhao e Gra Para. Sdo Paulo: Hedra, 2003. p6.15-
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que ponto € possivel perceber o quanto esse distegiimador, oriundo do pensamento
politico de fundo catdlico, influenciou as direéizque nortearam a conducdo administrativa
ou legitimou — de modo arbitrario — préaticas qume, &sséncia, contradiziam aquilo que se
esperava quanto ao exercicio do poder régio?

Para tentar responder a essas questdes, € pral@sse das consideracbes de autores
como Lucia Maria B. P. das Neves, Maria de Fatimav@a e Marilia Nogueira dos Santos,
sobretudo no que tange as proposicoes feitas dagécea cultura politica. Para Lucia Maria
B. P. Neves, a analise da cultura politica perndigatificar as representacdes que conferem
sentido a existéncia de um grupo social, bem coenceper de que modo se articula o que a
autora denomina “mecanismos de controle” (aquiaride-se em conta o direito, regras de
conduta pautadas no costume, uma mentalidadeveoledpaz de condicionar a conduta do
grupo social), que confere inteligibilidade a esji@dade de uma determinada sociedade. Ao
mesmo tempo, ha de ser considerado o contextoalmqgarre o processo analisado, de modo
a compreender quais fatos e quais principios ceamm. Com isso, evita-se incorrer em
anacronismt). Por sua vez, Maria de Fatima Silva Gouvéa e MaNbgueira dos Santos
afirmam que o conceito de cultura politica diz etgpa considerar um codigo ou conjunto de
referenciais cuja estruturacao e formalizacdo sengdseio de uma determinada sociedade,
partindo de uma tradi¢cdo politica. Ao mesmo tenegse cddigo, ou conjunto de referenciais,
consolida uma leitura comum do passado e perngtejacdo para o futuro de um projeto no
qual esté inserido todo o grupo sotial

Segundo autores como Laura de Mello e Souza, dunanito tempo, o estudo acerca
da administragdo portuguesa no Brasil colonial dehitoria politica como um todo) foi
relegado a um segundo plano. A autora considera gueducao historiografica empreendida
entre 1930 e 1950 contribuiu para consolidar umagam pouco positiva do Estado
portugués, apresentando-o como arbitrario, ceptiddr e mal estruturado em termos
administrativo¥’. Ao trazermos as consideracdes da referida autéimsignifica, de nossa
parte, ndo reconhecer o valor de obras hoje tidasocclassicas, como as de Raymundo

Faord® ou José Antonio Maravdll Optou-se, nesta dissertacdo, contudo, pelo

" NEVES, Lucia Maria Bastos Pereira d&arcundas e Constitucionaisa cultura politica da Independéncia
(1820-1822). Rio de Janeiro: FAPERJ, 2003. p.19-2

8 GOUVEA, Maria de Fatima Silva; SANTOS, Marilia Nmgjra dos. Cultura politica na dinAmica das redes
imperiais portuguesas, séculos XVII e XVIII. In: REU, Martha; SOIHET, Rachel; GONTIJO, Rebeca
(Orgs.). Cultura politica e leituras do passado:historiografia e ensino de histéria. Rio de Janeiro
Civilizacao Brasileira, 2007. p. 89-110.

¥ SOUZA, Laura de Mello €O sol e a sombra:politica e administracdo na América portuguesa éimile
XVIII. Séo Paulo: Companhia das Letras, 2006. Eisreente, p. 27-40.

2 FAORO, RaymunddOs donos do poderformacéao do patronato brasilei®&o Paulo: Globo, 2001.
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distanciamento de andlises cuja chave interpratativfoque prioritariamente o aspecto
econbmico do periodo aqui abarcado.

Como lembra Laura de Mello e Souza, a eraAalesé tributaria da percepcéo de
que “a histéria é filha de seu tempo”Por maior que seja o intuito do pesquisador em
trabalhar com objetividade, ao voltar seus olhos su objeto de pesquisa, suas lentes
sempre correm o risco de estarem embacadas pgho f@msente. Esse carater subjetivo, que
permeia o oficio do historiador — antes de selowsimo aspecto depreciativo — parece ser
justamente o elemento capaz de conferir a belezdiamica da propria escrita da historia.

Caio Prado Junior, ao buscar compreender as gsedtiseu tempo, projetava para o
passado colonial brasileiro, e, consequentememte, @ Estado portugués, a origem dos
problemas contemporaneos em termos econémicoscpslé sociais. O autor, que buscava o

sentido da evolucao brasileira nas relagbes mdeaumdonia, afirmou que:

O Brasil ndo sairia tdo cedo, embora nacdo sobednaeu estatuto colonial a
outros respeitos, e em que o “sete-de-setembrototéu. A situacdo de fato, sob o
regime colonial, correspondia efetivamente a deitdir E isto se compreende:

chegamos ao cabo de nossa histéria colonial coimgtd ainda, como desde o
principio, aquele agregado heterogéneo de uma paquimoria de colonos brancos
ou quase brancos, verdeiros empresarios, de parceamn a metropole, da

colonizacdo do pais; senhores da terra e de t@ddcgieza; e doutro lado, a grande
massa da populacdo, a sua substancia, escravauon pis que isto: maquina de
trabalho apenas, e sem outro papel no sistema.pP@mia natureza de uma tal

estrutura, ndo podiamos ser outra coisa mais dédgamos até entdo: uma feitoria
da Europa, um simples fornecedor de produtos taispjtara seu coméréio

Suas consideragcfes quanto a insercdo do Brasilistema colonial como mero
fornecedor, caracterizava a estrutura do Estadtugne¥s como sendo irracional, cuja base
legal estava apoiada num caodigo juridico caotiar. ddnsequéncia, sua percepcao sobre a
administracao colonial a considerava igualmentéicaé confusa. A falta de padronizacéo de

leis e 6rgados ao longo dos territérios abarcadt@z@eroa resultava que:

?L MARAVALL, José Antonio.A Cultura do Barroco: Andlise de uma Estrutura Histérica. S&o Paulo:dEalit
da Universidade de S&o Paulo, 1997.

22 SOUZA, Laura de Mello €O sol e a sombra:politica e administracdo na América portuguesa éimile
XVIII. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2006. p. 28

2 PRADO JUNIOR, CaioFormacao do Brasil ContemporaneoSao Paulo: Brasiliense, 2007. p. 127.
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Orgéos e fungdes que existem em um lugar, faltamro® ou neles aparecem sob
forma e designacéao diferentes [...]. Quando sewrianovo 6érgdo ou funcgédo, a lei
ndo cogita nunca de entrosa-los harmonicamenteuroja se acha estabelecido:
regula minuciosa e casuisticamente a matéria pieestemdo em vista unicamente as
necessidades imediatas. [...] tudo isto com a préticacrescentar o revigoramento,
de um modo geral, de todas as ordens anteriorespalar para “o que se pratica no
Reino”, [...] (0 que) gera uma confusdo tdo inextrdaque os proprios
contemporéneos mais versados em leis nunca saldamero em que pé se
achavarfi’.

Por sua vez, Fernando Antbnio Novais, que seguénha Ida historia politica
econbmica, complexifica sua abordagem a respeito relacdo metropole-colbnia,
considerando que “[...] a politica relativa a ceddse manifesta como resposta aos problemas
efetivos que a manutencdo e a exploracdo do ultram@sentavam a Metrépole”. Tais
problemas dizem respeito da “[...] manifestacdo, pleno da pratica, dos mecanismos
estruturais profundos que atuavam no conjunto stersa e promoviam, [...], reajustamentos
fundamentais®. Tal como Caio Prado Junior, Fernando Antdnio Nowaantém a nogéo
pacto colonial, sendo a inser¢céo do Brasil no argigtema colonial a garantia da retaguarda
econdmica da metrépole, e cuja funcdo, enquanteeéedor de produtos voltados para o
mercado internacional, permite a metropole concaaatajosamente com os demais paises
orientados pela politica mercantil®aContudo, ao discorrer acerca da legislacéo calloni
enfatiza antes o pragmatismo da administragdo dpacges ultramarino, do que
necessariamente seu aspecto cadtico, ou desordea@idmido por Caio Prado Juanior.
Segundo Fernando Antonio Novais:

[...] a legislacdo colonial, na realidade, o quecpra é disciplinar as relacdes
concretas, politicas sobretudo(grifo nosso) econémicas. [...] (0) Antigo Regime,
sobreleva a importancia das normas legais, poasrsa cristalizam os objetivos da
empresa colonizaddra

Embora possa ser relativizada a afirmacéo de quia ban projeto de colonizagéo, o
autor parece ndo descartar que, juntamente comagm@atismo, era caracteristica a
capacidade de adequacdo do Estado portugués aentbfe realidades encontradas nos

territérios das conquistas ultramarinas. Ou, pasa@ndo Fernando Antdnio Novais, a

24 PRADO JUNIOR, CaioFormac&o do Brasil ContemporaneoS&o Paulo: Brasiliense, 2007. p. 300-301.

% NOVAIS, Fernando AntonidPortugal e Brasil na crise do antigo sistema coloaii (1777-1808) Sdo Paulo:
Hucitec, 2006. p. 5.

%6 |bidem. p 61-62.

" |bidem. p. 58.
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capacidade de o Estado realizar os “reajustamentossiderados necessarios para manter o

dominio e governo do espaco colonial. Nas paladoasutor:

Paralela e contemporaneamente, enquanto se desemrptocesso concreto da
colonizacédo, os corifeus da economia mercantifestaizam a posicao e funcédo das
colénias no quadro da vida econ6mica dos Estadoypeus; fixam, assim, num

plano mais abstrato, os fins e os objetivos visamssempreendimentos coloniais, e
a legislacdo ndo faz na realidade mais do quertéatar a pratica os principios

formulados pela teoria mercantiliéta

Pelo tipo de abordagem que pretendemos nestatdigBer embora reconhecamos a
relevancia das obrasormacao do Brasil ContemporanenPortugal e Brasil na crise do
antigo sistema colonial (1777-1808)das nao por acaso como referéncia para o estado
periodo colonial, acreditamos que a énfase dadaspecto econdmico ndo seja a mais
adequada. Tendo em vista o estudo acerca dasesgldedpoder entre Coroa e suditos nos
Seiscentos, € prudente considerar o alerta de Redadim. O referido autor sustenta que:

[...] o estudo da dindmica politica da época maaletriga a considerar, sempre, 0s
seus fundamentos catolicos, pois ao olvidar esserdido religiosa do politico
corre-se o risco de passar ao largo daquele queurarados elementos mais
estruturantes do quadro constitucuional que petdat® o século de Setecerifos

Héa alguns anos, teve inicio uma retomada do esiodperiodo colonial, sobretudo,
em relacdo ao ja referido pacto colonial. Essagyieas visavam produzir uma revisdo da
historiografia que até entdo havia estudado o gericonsiderando que as relacdes até entado
estabelecidas ndo podiam ser consideradas unigatesamedida em que havia margem para
aquilo que autores como J. Greene chamaram derittades negociada® Para autores
como A. J. R. Russell-Wood, o movimento de revisdstoriografico, que comecgou a
questionar a rigidez de um sistema dual entre ipeteée colbnia, teve seu inicio na década

de 1970, ocasido em que os historiadores foranddesva perceber que:

28 NOVAIS, Fernando AntonidPortugal e Brasil na crise do antigo sistema coloaii (1777-1808) Sdo Paulo:
Hucitec, 2006. p. 59.

29 CARDIM, Pedro. Religido e ordem social: Em torms dundamentos catélicos do sistema politico dagant
Regime. InRevista de Histdria das IdéiasCoimbra, v. 22, p.133-174, 2001. p. 136.

% Greeneapud Russell-Wood RUSSELL-WOOD, A. J. RCentros e Periferias no Mundo Luso-Brasileiro,
1500-1808. InRevista Brasileira de Historia,Sao Paulo, v. 18, n. 36, p. 187-249, 1998.
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[...] uma continua formulagéo e reformulacao ddesc@es, quer entre metrépole e
colénia, quer das diferentes coldnias entre smalé admitirem a possibilidade de
existéncia de diferentes graus de dominacédo ourdimagéo e de uma cronologia
assimétrica entre processos observados em diferesggdes deste vasto império

(portuguésy.

Assim, tornam-se fundamentais as obras de autam®® Jodo Fragoso, Maria de
Fatima Gouvéa e Maria Fernanda Bicalho. Essesriaidtyes tém se ocupado fortemente da
revisdo historiografica do periodo colonial, cdmiindo com novos olhares e novas
perspectivas de andlise acerca desse periodo.rAsMbdos de governar: idéias e praticas
politicas no império portugués - séculos XVI a X O Antigo Regime nos trépicos: a
dinamica imperialportuguesa (séculos XVI-XVIif) sdo de fundamental importancia para
esta pesquisa, por se dedicarem justamente a eeeaigsdo historiogréfica sobre o periodo
colonial, bem como das rela¢gfes de poder entreaGosuiditos.

Acreditamos, portanto, que o dialogo com a hisgpeba recente contribui melhor
para responder as questdes que levaram a elabatagémsso projeto de pesquisa, do que a
historiografia tida como classica, sobre o nossmateNosso enfoque, a partir da analise de
obras seiscentistas, pretende identificar a exigtéfou ndo) de um projeto politico para
Portugal, tendo em vista as expectativas lusasretagdo ao Reino quando da Restauracéo
portuguesa. Igualmente importa perceber o que raedanformam sobre a conducéorda
publica,e a relacdo entre a Coroa e seus suditos defdra do Reino. Geralmente, as obras
politicas eram dedicadas ao Rei, mas também seaagapgue fossem lidas por outros
membros do corpo politico, especialmente os furdeion régios, oriundos geralmente da
aristocracia, bem como fidalgos e outros que petesser reconhecidos enquanto
componentes das elites. Vale ressaltar que estesibnos superiores” do corpo politico sao
identificados pela historiografia revisionista comgentes que poderiam se posicionar, ora
como opositores, ora como apoiadores e execut@egolitica imperial, apresentando-se
como “bons e fiéis vassalos”. Esse aspecto é tafopprtinente para a analise das obras
Esperancas de PortugaHistéria do Futuroe Arte de Furtar na medida em que seus autores

se dirigiam a essas mesmas elites.

S RUSSELL-WOOD, A. J. R. Prefacio. In: FRAGOSO, JOBICALHO, Maria Fernanda; GOUVEA, Maria de
Fatima (Orgs.)O Antigo Regime nos trépicosa dinamica imperial portuguesa (séculos XVI-XVIRio de
Janeiro: Civilizacao Brasileira, 2001. p. 12.

%2 BICALHO, Maria Fernanda; FERLINI, Vera Licia Amar@rgs.). Modos de governar:idéias e praticas
politicas no império portugués - séculos XVI a X880 Paulo: Alameda, 2005.

¥ FRAGOSO, Jodo; BICALHO, Maria Fernanda; GOUVEA, ridade Fatima (Orgs.JO0 Antigo Regime nos
tropicos: a dinamica imperial portuguesa (séculos XVI-XVIRio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2001.
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Para empreender a andalise a que nos propomosyrsd@anifentais as obras do citado
Jodo Adolfo Hanséfi e de Alcir Pécord, que, além de discutirem os elementos/topicos
concernentes a producao literaria do periodo, temfbénecem suporte metodologico para a
analise proposta. Ambos se ocupam da analise das séiscentistas, podendo contribuir de
modo precioso para a analise das relagcbes de moder Coroa e vassalos no Estado
portugués entre 1640 e final do século XVII.

Ao considerar a dinamica das relacdes de podera&ira pondera que:

[...] de um lado, ndo se pode deixar de olhar meregovernados; de outro, €
necessario considerar que as relacdes de podettasdbém e necessariamente,
relacdes de dominacéo. (Contudo) poderemos tambérparguntar como e de que
modo a acdo dos governados impds limites e levogogsrnantes a transformar
seus modos de goverfiar

Esperamos que a analise das obras produzidas rextmrmla Restauracdo possa
fornecer indicios quanto a eventuais discrepanemse a conducdo administrativa e
publicae as expectativas quanto aquele que era tido peftsgueses o Estado do V Império,
cabendo especialmente ao Rei portugués a sua tinacé®. Através da andlise de fontes da
época, bem como do didlogo com a historiografi@mer sobre os Seiscentos, pretendemos
identificar o que o discurso produzido pelos peasssl politicos pode sinalizar quanto ao
desvio da conduta esperada dos diversos membrosrpgo politico; ferindo, desse modo, o

Bem Comum, tido por finalidade maior do Estado, tsmgosto dos preceitos escolasticos

% HANSEN, Jodo AdolfoA satira e o engenho:Gregério de Matos e a Bahia do século XVII. Sdoldau
Companhia das Letras: Secretaria de Estado dar&ult@89. Idem. A civilizacdo pela palavra. In: LEX?
Eliane Marta Teixeira; FARIA FILHO, Luciano Mende¥EIGA, Cynthia Greive (Orgs.)500 anos de
educacédo no BrasilBelo Horizonte: Auténtica, 2000. Idem. Sistemastdoarios da representacdo nas obras
de Antbnio Vieira. In: AZEVEDO, Silvia Maria; RIBRIO, Vanessa Costa (OrgsJ/jeira: Vida e Palavra. Sédo
Paulo: Edi¢cdes Loyola, 2008. Idem. Educando préxipo espelho. In: FREITAS, Marcos Cezar de;
KUHLMANN JR., Moysés (Orgs)Os Intelectuais na histéria da infancia.Sao Paulo: Cortez, 2002. Idem.
Introducdo: cartas de Antbnio Vieira (1626-1697): YIEIRA, Antbnio. HANSEN, Jo&o Adolfo (Org.).
Cartas do Brasil: 1626-1697: Estado do Brasil e Estado do Maraeh@od Para. Sdo Paulo: Hedra, 2003.

% PECORA, Alcir. Teatro do Sacramento:a Unidade Teoldgico-Retérico-Politica dos SermdesAdtonio
Vieira. Sdo Paulo: Editora da Universidade de S@add? Campinas: Editora da Universidade de Campinas
1994. Idem. O bom selvagem e o bogal. In;: AZEVEZiyia Maria; RIBEIRO, Vanessa Costa (Orgs.).
Vieira: Vida e Palavra. Sdo Paulo: Edi¢cdes Loyola, 20d8m. Sermdes: o modelo sacramental. In: VIEIRA,
Anténio. PECORA, Alcir (Org.)Sermdes v. 1. S0 Paulo: Hedra, 2000. Idem. Sermdesagnpdtica do
mistério. In: VIEIRA, Antdnio. PECORA, Alcir (Org.)Sermdes v. 2. Sdo Paulo: Hedra, 2001. Idem.
Maquina de Géneros:novamente descoberta e aplicada a Castiglionea @alba, Nébrega, Camdes, Vieira,
La Rochefoucauld, Gonzaga, Silva Alvarenga e Bac&ge Paulo: Editora da Universidade de Séo Paulo,
2001.

% LARA, Silvia Hunold. Conectando historiografias:eacraviddo africana e o Antigo Regime na América
portuguesa. In. BICALHO, Maria Fernanda; FERLINr¥ Lucia Amaral (Orgs.)Modos de governar:
idéias e praticas politicas no império portugugsculos XVI a XIX. Sdo Paulo: Alameda, 2005. p. 35.
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retomados nos Seiscentos. Com a analise de doawsnpriduzidos no periodo estudado,
esperamos compreender melhor o pensamento pold&oépoca. Cabem aqui as

consideracdes de Quentin Skinner, que afirma:

N&o podemos esperar atingir (um bom) nivel de ceemméo estudando tdo-
somente os préprios textos (politicos). A fim decpbé-los como respostas a
guestdes especificas, precisamos saber algo daladeina qual foram escritos. E, a
fim de reconhecer a direcao e forcas exatas de agusnentos, necessitamos ter
alguma apreciacdo do vocabulario politco mais amgé sua época. [...]
compreender as questdes que um pensador formnulgue ele faz com os conceitos
a seu dispor, equivale a compreender algumas derseacdes basicas ao escrever,
e [...] implica esclarecer exatamente o que elegedqueridasignificar com o que
disse — ou deixou de diz@rifo nosso}’.

Para a identificacdo dos elementos que compunhanpemsamento politico
seiscentista, cuja matriz é tributaria do pensameet Tomas de Aquino, valemo-nos néo
apenas das consideracfes de Quentin Skinner, mhgrade autores como Henrique C. de
Lima Vaz®, Marcelo Fernandes de AquiioMichel Sennelaff, Ernst KantorowicZ, e da
obra de Philoteus Boehner e Etiénne Gitéon

Numa perspectiva complementar as obras aqui sebtas, interessa-nos dar
igualmente énfase ao aspecto juridico dos Seiskeatpui compreendido como capaz de
fornecer a regulamentacdo da vida social e poliicauma sociedade. Para tanto, cabe

mencionar autores como Anténio Manuel HespahbaNuno J. Espinosa G. da Sfta0

3" SKINNER, Quentin.As fundagées do pensamento politico modern&&o Paulo: Companhia das Letras,
1996. p. 13.

% VAZ, Henrique C. de LimaAntropologia Filoséfica v. 1. Sdo Paulo: Edicées Loyola, 2006.

%9 AQUINO, Marcelo F. de. A remodelacdo da Etica sités greco-romana por Toméas de Aquino.Ritosofia
Unisinos, Sao Leopoldo, v. 2, n. 3, p. 235-290, 2001. Idemnominibus Divinisa filosofia da linguagem de
Tomas de Aquino na Suma Teoldgica. Fides et Ratig Festschriff em homenagem a Claudio Neutzling
Pelotas: EDUCAT, 2003. Idem. Etica e Direito em &legnanuscrito de artigo a ser publicado Rayista
Portuguesa de FilosofiaBraga, maio 2009.

“0SENELLART, Michel. As artes de governar:do regimenmedieval ao conceito de governo. Sdo Paulo:
Editora 34, 2006.

“1 KANTOROWICZ, Ernst H.Os dois corpos do rei:Um estudo sobre teologia politica medieval. SaddPau
Companhia das Letras, 1998.

“2 BOEHNER, Philotheus; GILSON, Etienrtdistéria da filosofia crista: desde as origens até Nicolau de Cusa.
Petrépolis: Editora Vozes, 1995.

“*HESPANHA, Anténio Manuel.Panorama Histérico da Cultura Juridica Européia. Mem Martins:
Publicacdes Europa-América, 1998. HESPANHA, AntéManuel. A constituicdo do Império portugués.
Revisdo de alguns enviesamentos correntes. In: FFSGE Jodo; BICALHO, Maria Fernanda; GOUVEA,
Maria de Fatima (Orgs.JO Antigo Regime nos trépicos:a dinamica imperial portuguesa (séculos XVI-
XVIII). Rio de Janeiro: Civilizagcdo Brasileira, 200p. 163-188.

“ SILVA, Nuno J. Espinosa Gomes ddistéria do Direito Portugués: Fontes de DireitoLisboa: Fundagéo
Calouste Gulbenkian, 1991.
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referido Anténio Hespanha, ao discorrer sobre aidepolitica dos periodos Medieval e
Moderno, afirma que:

[...] o tom juridico da imaginacdo social [...]@a difundido por todos o0s grupos
sociais. [...]. Se, entre os letrados, a teoridtipal estava contida na teoria da
jurisdicdo e da justica, para os leigos a maisveiséxpressdo do poder era a
administracdo da justica nos tribuffais

Na perspectiva desse autor, o estudo do direitnifeecompreender de forma apurada
o funcionamento do chamado corpo politico do EstAdmexisténcia de diferentes centros
autbnomos de poder, segundo a metafora politieajustificada, pois, “[...] tal como os
diferentes 6rgaos corporeos, assim os diverso®®ggiciais (poderiam) dispor da autonomia
de funcionamento exigida pelo desempenho da fuqgédhes estava atribuida na economia
do todo™®. Ao considerar a influéncia de uma concepcédo deitaide cunho filoséfico-
cristdo e teoldgico no pensamento politico MedievdModerno, o autor sustenta que, assim
como na Criacdo, “as coisas” criadas estavam oddsnaierarquicamente. Destarte, a
disposicdo da sociedade, entre “membros superic@e&hembros inferiores” do corpo
politico, previa normativos particulares, de acoodon a hierarquia social vigente, o que
naturalizava a desigualdade social.

Para Antonio Hespanha, ndo ha apenas uma compkmdede entre o direito e a
moral, mas também entre o estudo de textos norosativ respeito do comportamento
humano, o controle de suas emocgdes e acdes, mw estpreendido no campo juridico. Nas

suas palavras:

Ao falar de amizade, de liberalidade, de gratiddstamos a falar de disposicdes
sentimentais que ndo podem ser observadas diretianfeor isso, as correntes
historiograficas que tém que se ocupar delas sé@iganlas a trabalhar sobre os
textos normativos acerca dos sentimentos e dasGasod hipdtese de que se parte
€ a de que estes textos dispdem de uma eficacistueahte sobre, em primeiro
lugar, a autocompreensédo dos estados de espidipeis, sobre a modelacéo dos
sentimentos e dos comportamentos que dai resulfa.a literatura ética,
disseminada pelas obras de vulgarizacdo, pela §@ene pela confisséo,
constituiria  uma outra destas tecnologias de mgéelados sentimentos
particularmente importante para a realizacdo d@rorda Epoca Moderna. Mas
também a literatura juridica que, nuns dominiossrdai que noutros, se ocupa dos
sentimentos, das emocfes, ou dos estados de @spirit Referindo-os, como

“SHESPANHA, Anténio Manuel.Panorama Histérico da Cultura Juridica Européia. Mem Martins:
Publicagcbes Europa-Ameérica, 1998. p. 28.
“% Ibidem. p. 41.
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pressupostos para a aplicagdo de normas juridicdiseito institui uma “anatomia
da alma” [...] que fixa os contornos de cada searibm [...] instituindo normas que
disciplinam a sensibilidade e os comportamétitos

Nosso interesse sobre o pensamento politico p@tuglsua relacdo conpeaxis do
exercicio de poder do Estado, o que implica comsidas relacbes entre a Coroa e seus
suditos, ja vem desde alguns anos. O pensamentiicgolieiriano foi objeto de nossa
monografia de conclusdo da graduacdo em Histoead® entdo, sentimo-nos instigados a
melhor apreender a racionalidade e as praticasndpeniodo orientado por uma cosmovisao
tdo diversa do periodo contemporaneo, orientadoupms perspectiva racionalista laica,
pautada pelo individualismo, em contrapartida comtempo em que a matéria é revestida de
sacralidade, numa perspectiva de sociedade quergiapara a insercdo do coletivo social
numa perspectiva salvifica.

Dividimos nosso estudo em trés capitulos. No chpiticial, intitulado “O Estado do
V Império: Fé, Leis e Armas”, pretendemos discos@re a formacdo do Estado Moderno
portugués, tendo em vista a sua matriz filosofemétgico-politica. Interessa-nos identificar
os elementos que compdem um modelo de Estado omado de governar que caracteriza
aquilo que denominamos de Estado Absolutista, @) ae&entralizacdo do poder na figura do
soberano. Na medida em que o Estado é tido conrpdqmlitico”, cabia a sua “cabeca”, o
rei, ser identificado com um conjunto de ideais adores, que caracterizavam a cultura
politica portuguesa, e que conferiam legitimidadeegercicio de seu poder. Isso nos leva a
considerar a convergéncia entre as premissas pesgag quanto a legitimidade do poder
régio - amparadas pela mistica envolvendo a reglezaguesa e sua particular relacdo com a
Divina Providéncia quanto a expanséo da fé - eliiqaocatélica, cuja matriz € tributaria do
pensamento tomasico.

No segundo capitulo,Sacra pagina et ars rhetoricao contetdo e a forma do
pensamento politico jesuita ibérico”, interessagwssiderar especialmente dois aspectos que
compdem dorma mentidusitana. Os preceitos oriundos da filosofia edg@ presentes na
politica catolica, articulados com as preceptivagoricas seiscentistas, referem-se,
especificamente, ao conteudo e a forma do pensanpefitico portugués no século XVII.
Tendo em vista a grande contribuicdo de teoéricdftiqgus jesuitas na fundamentacdo e
legitimacdo do pensamento politico Moderno, sobieto ibérico, ponderamos sobre a

“"HESPANHA, Anténio Manuel.Panorama Histérico da Cultura Juridica Européia. Mem Martins:
Publicagbes Europa-Ameérica, 1998. p. 45.
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apropriagdo da Companhia de Jesus quanto aos jpostssl filosoficos, teoldgicos e retdricos
gue contribuiram ndo apenas para fornecer aos dsstdddernos um modelo de governo
secular, mas também influenciaram a organizacgwdafaia Ordem religiosa.

No terceiro capitulo, “O V Império e o grande teallo mundo: entre a Historia do
Futuro e a Arte de Furtar”, propusemo-nos a arraéisaobras do Padre Antonio Vieira e do
Padre Manuel da Costa que selecionamos para sstxtdicdo, com o propésito de perceber
de que modo se fazem presentes o0s elementos égaiocultura politica portuguesa
seiscentista. Enquanto textos politicos produziqmsa os coetadneos dos autores,
especialmente os membros do corpo politico porsiginderessa-nos demonstrar até que
ponto seus discursos sobre o Estado e as relagdpsder indicam as convergéncias ou
discrepancias na conducao s publicae na conduta dos membros da sociedade politica
portuguesa.

Ao final desta dissertacdo, esperamos evidencideismr de que modo ocorreu a
articulacdo entre a préxis e o discurso politicopeoiodo aqui abarcado, os Seiscentos,
especificamente no ambito americano do Império raloportugués. Acreditamos ter
alcancado nosso proposito, ao avaliar se as raaigpoder mantidas entre Coroa e suditos e
a conducdo daes publica estiveram em consoancia com o0s pressupostos fidosoe
teoldgicos da politica catdlica defendidos e exgmabs textos que analisamos.
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2 O ESTADO DO V IMPERIO: FE, LEIS E ARMAS

Para autores como Raymundo Faoro, o Estado podugtié nascido sob o signo da
espada. As batalhas sistematicamente empreendufdsa @ arabe e o espanhol teriam
conferido, precocemente, ao Reino a centralidadiggdea monarquica enquanto marca das
relacbes politicas entre Rei e suditoBara além do carater belicoso, a consolidacdo do
Estado portugués passa pela construcdo idengitantada na narrativa de um mito fundador,
o milagre de Ouriqufee na busca de reconhecimento do Reino de Portogalaste de D.
Afonso VIl e do Papa

Sendo assim, pode-se considerar que ndo foi apasnaspada que garantiu a
estruturacdo do Estado portugués, tanto no Medmwanto na Modernidade. Achar a justa
medida que explique esse processo histérico exigesg leve em consideracdo aspectos

politicos, juridicos, culturais, teoldgicos e fiddisos, que nem sempre tém sua origem

! FAORO, RaymundoOs donos do poderformacéo do patronato brasileit8do Paulo: Globo, 2001. p. 17-
18.
2 A narrativa do milagre de Ourique diz respeitopar&do de Cristo a D. Afonso Hengriques, fundadior
dinastia de Borgonha, em julho de 1139. Na véspkrauma batalha contra um exército de mouros,
numericamente superior, o futuro Rei portuguésategcebido a visita de Cristo em pessoa, que Iti@ te
assegurado a vitéria contra os hereges e afirnf&eero construir um Reino em ti, para mim”. A ledu
dessa narrativa, relacionando a fundacéo do RemoacVontade Divina, ndo se deu de modo imediatma
havido, num primeiro momento, a valorizacdo doofaitilitar. O carater mistico da batalha, conforme
Jacqueline Hermann, da-se apenas a partir do sédylem documento datado de 1416, intitulade
ministerio amorum sendo citado ainda outro documento, cuja dat#ggooxima do primeiro, chamado
Cronica, de 1419. Segundo essa autora, a narrativa dekge fundador passou a orientar o sentido da
histéria e da realeza portuguesas, sendo elevad#egoria de verdadeiro mito original de conforrsagé
reino portugués. Segundo a autora, “[...] a aparigiiagrosa de Cristo para o futuro rei de Portagees da
batalha passou a ser interpretada como um singliivieco para a compreensédo da vitéria e para aden
sagragdo de Afonso Henriques, feita ndo por intéi@nies, vigarios, mas pelo proprio Cristo ‘em pess
Cfe. HERMANN, JacquelineNo reino do desejado:a construcdo do sebastianismo em Portugal (séculos
XVI e XVII). Sao Paulo: Companhia das Letras, 1998149 e ss. Como veremos mais tarde, a consatdac
da referida narrativa como mito fundador contribpgwa moldar o arquétipo do rei portugués: crigsgimo,
belicoso e comprometido com um projeto imperial.
Conforme Nuno J. Espinosa G. da Silva, a partirado de 1140, D. Afonso Henriques est4, ao menos
internamente, reconhecido como Rei. Urgia, portamteconhecimento internacional. Para tanto, ef3,14a
conferéncia de Zamorra, presenciada pelo CardeidoGle Vico, como representante de Roma, Afonso VII
reconhece o titulo de Rei a D. Afonso Henriquepré&go pago pelo Rei portugués era a vassalagerastap
pelo senhorio de Astorga. Por outro lado, a buscprdte¢do da Santa Sé se justifica, segundo o, peia
“[...] tentativa de ver substituidos os lagos vhssa que o unem a Ledo e Castela, consolidac@wastip do
reino, desejo de constituicdo de uma Igreja natidependente da primazia bracarense e ndo de Toledo
Embora D. Afonso Henriques preste juramento dealagem em 1143 ao Papa Inocéncio |, nas maos do
Cardeal Guido de Vico, encomendando o territéricygués a Sao Pedro e a Igreja Romana, apenas, em
1179, a Curia reconhece a dignidade régia do fuorddd primeira dinastia portuguesa. No periodo de
Alexandre lll, inaugura-se uma nova concepc¢ado diepgontificio, cabendo ao Papa favorecer situacdes
politicas que alispensatio coelesti® autoridade soberana de Deus) havia criadorra @omo afirma N. da
Silva, “[...] se Afonso Henriques, como os factiobam demonstrado, fora escolhido por Deus parar&m
Portugal, competia a Curia reconhecer esta sittia@btVA, Nuno J. Espinosa Gomes dHlistéria do
Direito Portugués: Fontes de DireitoLisboa: Fundacdo Calouste Gulbenkian, 1991. Vgre@almente, p.
134-137.
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encontrada no periodo abarcado pelo estudo propgstbora o foco da dissertacdo seja o
século XVII, é relevante aqui considerar que esséog@o — tido por muitos autores como
Barrocd, — é marcado pela permanéncia de aspectos queteama. Antiguidade Classica,
bem como as novidades préprias da Modernidade, apmpensamento cartesian&Em se
tratando das relagbes de poder entre a Coroa &sealus, dentro e fora de Portugal, cabem as
consideracfes de Anténio Manuel Hespanha que,ssertir sobre as interpretacdes acerca

das formas politicas modernas, afirma:

[...] a contextualizacdo que ai normalmente sedézformas politicas consiste em
inseri-las em ambientes econdémicos, geodemografitanolégicos, militares.
Ausente esta quase sempre o contexto especifide desverso de entidades
mentais que constituem a forma de “ler”, represemteginar, as relacdes de poder,
pois este contexto especifico € formado por ougpeesentacdes mentais, vizinhas
ou a montante. E, por isso mesmo, tudo se pagsadmo se as condi¢cdes externas
agissem directamente, por um processo ndo explieaddicilmente explicavel,
sobre as disposicdes interiores dos agentes pdfitic

Diante do exposto, acredita-se que uma analisee gessodo em que se constitui o
Estado Moderno deve levar em conta a justaposiedel@imentos oriundos da filosofia, da
teologia, do direito, bem como da natureza doslitosifmilitares dentro e fora do espaco
europeu. Tendo em vista a analise das relacbesdkr pue se pretende empreender nesta
dissertacéo, interessa-nos sobremodo considerartexto do século XVII de forma ampla. A
compreensao quanto ao modo em que nesse perigdstgedem percepc¢des oriundas da
Modernidade e da Antiguidade, indicando a apropdade conceitos juridicos que servem de
base para o Estado Moderno, bem como & retomadstalagia politicd portuguesa, torna

esses aspectos imprescindiveis para o estudo guga@momMos a empreender.

* Para autores como José Antonio Maravall, o Baramropreende os trés primeiros quartos do séculd, XVI
periodo que o autor identificica como “dramaticdado o conflito entre a modernidade e antiguidad@
figura institucional principal é o Estado, consat#y como repressor por este autor. Cfe MARAVALLsé&Jo
Antonio. A Cultura do Barroco: Andlise de uma Estrutura Histérica. Sdo Paulo:daitla Universidade de
Séo Paulo, 1997. p. 33.

® René Descartes (1596-1650) sera decisivo paransolidacdo do que autores como H. Vaz chamam de
antropologia racionalista. A revolucdo cartesiaoaampo da filosofia e a revolucdo galileiana nopa da
ciéncia contribuirdo para um novo conceito de razfie consolidard a imagem do homem demiurgo.
Segundo o pensamento de Descartes, como suste¥ig HJ...] 0 mundo ndo é maispdysisantiga dotada
de um principio imanente de movimen&rque kinésegsa definicdo de Aristételes), mas a grande maquin
capaz de ser analisada pela razdo e por ela rggdadna forma de um modelo matematico”. Cfe VAZ,
Henrique C. de LimaAntropologia Filoséfica. v. 1. Sdo Paulo: Edi¢cdes Loyola, 2006. p. 74.

® HESPANHA, Anténio Manuel.Panorama Histérico da Cultura Juridica Européia. Mem Martins:

Publicagcbes Europa-Ameérica, 1998. p. 57.

Ao utilizar o conceitamitologia politica valemo-nos das consideragdes de autores como Baaudet e

Bronislaw Baczko, que sustentam que, em momentesaae a sociedade normalmente retoma seus m#tos, o
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Portanto, faz parte do nosso esfor¢o analiticorapeeensdo da cultura politica dos
Seiscentos do Estado portugués, especialmenteggi@mos em mente o delicado momento
que foi o da Restauracdo em 1640. Conforme LucidaMBastos Pereira das Neves, a analise

de uma dada cultura politica:

[...] fornece os elementos para as representa¢@esa das quais os individuos dédo
sentido & sua existéncia, ao mesmo tempo em que semo um conjunto de
mecanismo de controle — leis, regras, condicionémseimteriorizados — [...] que
delimitam o campo de atuacdo dos homen& |[...]

Esses elementos sdo importantes para compreeraertexto estudado, pois, como
sustenta a mesma autora, “[...] € ao redor de {esenconceitos) que se tece e se evidencia a
inteligibilidade das situacdes e os principios corduziram até elad”Para Maria de Fatima
Gouvéa e Marilia Nogueira Santos, o conceito denaupolitica “[...] implica a identificacao
de uma espécie de codigo e/ou de um conjunto deerefiais constituidos e formalizados em
um grupo social a partir de uma tradicdo politi¢gessim sendo, a percepcao de uma cultura
politica “[...] resulta numa ‘leitura comum do pade’, bem como numa ‘projecdo no futuro
vivida em conjunto’ por um determinado grupo sééfal

O momento da Restauracao portuguesa € relevarde matudo proposto nao so pela
especificidade do contexto, mas também pelos dssajue a necessaria garantia de
governabilidade — por parte da dinastia iniciada [poJoao IV — trazia. A ascensao dos
Braganca ao poder se deu em momento particularrdehtado, haja vista que o fim do jugo
castelhano, bem como a retomada do controle dasegsises ultramarinas foram questdes

com as quais o Estado teve que se confrontar.ulg&oldas mesmas passava pela adocdo de

guais desempenham um papel ao mesmo tempo reocdenatbbilizador de uma acéo coletiva. Ao se ter em
mente a importancia capital de legitimacédo de uregm por parte dos que a ele estdo subordinadbsjrt
as consideracdes de B. Baczko, que afirma qukd|poder tem necessariamente de enfrentaadstrario e
controla-lo reivindicando uma legitimidade. [.odb o poder tem de se impor ndo s6 como poderogs, m
também como legitimo”. Cfe. BACZKO, Bronislaw. Iniiagcio social. INENCICLOPEDIA Einaudi .
(S.d.) Porto: Imprensa Nacional, 1988. V 5. p. 3A9.consideracdes desse autor acerca da legitimidad
poder e das condi¢Bes para que essa legitimidgdeesmnhecida sdo de fundamental importancia para
analise proposta nesta dissertacdo, uma vez qselecaimos que as relagdes de poder se estabelquanir a
de um minimo de reciprocidade entre as partes eidésl, ainda que ndo estejam hierarquicamente st&po
de modo igual.

8 NEVES, Lucia Maria Bastos Pereira d&arcundas e Constitucionaisa cultura politica da Independéncia
(1820-1822). Rio de Janeiro: FAPERJ, 2003. p. 20.

° Ibidem. p. 21.

1© GOUVEA, Maria de Fatima Silva; SANTOS, Marilia Nmgjra dos. Cultura politica na dinAmica das redes
imperiais portuguesas, séculos XVII e XVIII. In: REU, Martha; SOIHET, Rachel; GONTIJO, Rebeca
(Orgs.). Cultura politica e leituras do passado:historiografia e ensino de historia. Rio de Janeiro
Civilizacdo Brasileira, 2007. p. 92.
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medidas ora diplomaticas, ora militares. Para {atGoroa deveria mobilizar seus vassalos
em prol da causa da Restauracdo, a fim de dar abetananutencdo da sua recém
(re)conquistada autonomia, assim como da manutetggterritérios d’além-mar.

A Restauracao, enquanto retomada de poder da Espawe seu inicio datado pela
historiografia a primeiro de dezembro de 1640. Qvimento foi encabecado por nobres e
fidalgos, contando com o apoio de alguns religiogoge tomaram partido da causa
portuguesa. Tendo resultado vitorioso, D. JododiVatlamado Rei de Portugal, iniciando a
dinastia dos Braganca. Os proximos vinte e oitosasgriam de intensas disputas com a
Espanha — tanto nos campos de batalha, como na eldomatica — que, até a morte de
Felipe 1V, ndo havia mostrado real disposi¢éo etnnkecer a soberania portuguesa.

Dentre os desafios impostos para a nova dinagieriam ser resolvidos os conflitos
com a Coroa Espanhola. Caberia também ao novo lidar, com as expectativas da
populacdo portuguesa, que ansiava pela retomadpraleto imperial, iniciado com a
expansao ultramarina. O periodo de 1580-1640 repi@s um duro golpe nos brios
portugueses. A reconquista da autonomia politica dem que Portugal buscasse uma
reordenacdo social através do acionamento de elesnemessianicd$ presentes desde a
formacao do reino portugués no século XII.

Para Joaquim \erissimo Serrdo, que se opfe a pgéaeconsolidada pela
historiografia de que “O Restaurador” seria um hmmedeciso, houve a adesdo geral da
populacdo portuguesa quando da ascensdo de D.IMadm poder. Para 0 mesmo autor,
referindo-se a postura adotada por D. Jodo V] §.sua maior qualidade foi a prudéncia com
gue soube refrear os entusiasmos e nao compromomeirvitoria que sentia estar ao seu
alcance. A accdo régia foi de molde comprovar @je&to que a histéria ja ndo lhe recdéa”

* Autores como Jo&o Lucio de Azevedo identificameaca portuguesa em um salvador, que haveria deaem
patria, com a cultura judaica presente no Reino.i&ntificados elementos da cultura judaica nairReite
Ibérica desde o periodo romano. Apesar da intees®eguicao aos judeus no século XIl, eles termmarar
ser acolhidos. Cabe ressaltar que, a partir ddseédy] Portugal se envolve com a perseguicdo adseuys,
provavelmente por pressdo espanhola. Estes forpoises ou convertidos, iniciando uma nova comurédad
de cristdos-novos em Portugal. A cultura judaicu@ mistica escatolégica parecem ter sido assiasildé
modo bastante especifico na Peninsula Ibérica.ddtexto europeu, entre o fim do século XV e o mito
século XVI, a crenca na ameaca do apocalipse entaspietacbes dos textos proféticos levaram a
posicionamentos distintos, pautados ou na crengaataessa de mil anos de felicidade ou na espejaido
Final. O messianismo verificado em Portugal est@ci@nado especialmente com a profecia do V Império
Trata-se da crenca que afirma que, depois dosassdlios persas, dos gregos e dos romanos, unmoUitim
derradeiro império converteria todo 0 mundo aotf@angsmo. A concretizacdo desse império cristaguisdo
sustentavam eruditos como o Padre Antdnio Vieiaa;sé-ia através do Rei portugués. Ver AZEVEDOpJoa
Lucio de.A evolucdo do Sebastianismd.isboa: Livraria Classica Editora, 1947.

12 SERRAO, Joaquim Verissimé restauracdo e a monarquia absoluta (1640-1760Mistéria de Portugal.
Lisboa: Editorial Verbo, 1996. V. 5. p.14.
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Por sua vez, Jodo Lucio de Azevedo, quando seiuederprimeiro serméo proferido pelo

Padre Vieira, na Capela Real, em 1642, considareu q

[...] sua voz devia ser considerada auxilio bentlwjnquando o trono se sentia
vacilante, e os inimigos de dentro e de fora o gaean. No interior, além dos
afetos a Castela — ainda os havia depois da cagépirafogada em sangue, no ano
anterior — contavam-se entre os mal inclinadosa igoverno os fanaticos, e ndo
eram em numero insignificante, que esperavam aavihel D. Sebastido, e os
patriotas exaltados, que ndo esqueciam as hestapdeD. Jodo IV antes de
aclamado, nem a indiferenga dos duques de Bragmusantepassados, submissos
ao usurpaddr.

Segundo Jacqueline Hermann, o pai de D. Joao IYigoia importante da oposicéo,
no que tange ao processo de hispanizacdo ocorndd.igboa. Seu prestigio pode ser
percebido pelas palavras do Padre Bartolomeu Gregergeie afirmava que Portugal tinha trés
grandezas: Lisboa, as conquistas e a casa de Beagdos sermdes de exéquias de D.
Teoddsio, reafirmavam-se as certezas de que, ean\Wosa, residiam as esperancas de
restauracdo da autonomia politica, e conferiam @dao, oitavo Duque de Bragancga, 0s
direitos de D. Teodésio de representar o sanguesidportugueses

Ainda que Joaquim Verissimo Serrdo construa suathar enaltecendo a prudéncia
do Rei, o autor afirma que a D. Jodo foi apresentaglano do movimento em junho de
1639, ocasiao em que foi nomeado Governador-gasahdnas de Portugal, e que, ao ouvir
os “apelos desesperadbsdos nobres que foram ao seu encontro em Almada ter
respondido que a ocasido nao era adequada.

Ocorre que ha muito a indignacéo e a revolta podgsgs contra Castela s6 faziam
aumentar. Fatores como a submissdo politica impasteReino portugués, o aumento
excessivo de impostos, 0s ataques estrangeirogsdsgsdes ultramarinas portuguesas, bem

13 AZEVEDO, Jodo Licio deHistéria de Antdnio Vieira. Tomo |. Sdo Paulo: Alameda, 2008. p. 78. Cabe
lembrar que a crenca no retorno do Rei D. Sebasté&ale crianca chamado “o Desejado”, e que desapar
na batalha de Alcacer Quibir, em 1578, deu origemSabastianismo. Como o corpo do Rei nunca foi
encontrado, houve, durante muito tempo, quem ges=#i na sua volta. Um dos momentos de maior fervor
dos crentes foi justamente quando da Restauragéigpesa. Embora aqui ndo seja 0 momento de aplafun
a questdo, é pertinente ressaltar que o fim do gagtelhano era tido como previsto nos vaticinaes e do
Reino. Afirmava-se que, durante sessenta anosydgabrseria governado por um Rei estrangeiro. Cantud
findo esse periodo, um Rei portugués ascenderj@oder e retomaria o projeto imperial portuguésaRer
sebastianistas, evidentemente, esse Rei serighast&o.

1 HERMANN, JacquelineNo reino do desejadoa construcdo do sebastianismo em Portugal (séXiMbse
XVII).Sao Paulo: Companhia das Letras, 1998. p-228.

* SERRAO, Joaquim Verissimo. A restauracéo e a moimmabsoluta (1640-1750). IRtistéria de Portugal.
Lisboa: Editorial Verbo, 1996. V. 5.p.14 e ss..



28

como o governo exercido por Margarida de Maffugontribuiam para aumentar a
insatisfacdo portuguesa com relacdo a Unido IbéEsaa conjuntura, além de justificar a
observacdo de Joéo Lucio de Azevedo, parece explindo adesao total de Portugal ao seu
novo Rei, posto que a referida prudéncia poderiarstendida como hesitacdo num momento
absolutamente tenso e delicado da histéria porsague

Diante do exposto, o reconhecimento da legitimidddepoder régio era de suma
importancia. Para além do aparelho instituciongirilico que compunha o Estado, o Rei
portugués deveria estar identificado com um coojudé valores sobre 0s quais sua
autoridade seria reconhecida e sem a qual o searrgovseria inviabilizado. Dada a
instabilidade do Reino, recorreu-se a uma leitwawn do passado de modo a dar um
sentido ao presente, projetando tempos melhor@sgéurturo. Isso se deu, em boa medida,
pelo conjunto de referenciais nos quais Portugalesgificava, enquanto nacéo escolhida por
Deus, para o cumprimento de um destino previstovatitinios de cunho milenarista e

messianico.

2.1 ORIGENS DA REALEZA MODERNA PORTUGUESA

Ao discorrerem sobre o Estado portugués, automspdedro Cardim, ressaltam o
quao recente € a separacdo entre as esferas secelaiosa em Portugal, identificando-a
como resultado da Constituicdo portuguesa de 19ué, estabelece a autonomia e a
supremacia do poder estatal frente ao poder rebigiBara Cardim, até o século XVIII, os
fundamentos do Estado, bem como a significacdamdersao essencialmente catélféos

Cabe lembrar que a filosofia moderna partiu da E®snde que a construcao tedrica
se estrutura a partir daraxis e, com isso, provocou a ruptura do paradigma udha
teoldgico. Nao obstante, tomou para si 0 desafiocadestruir uma moral pautada na
racionalidade, num contexto em que a condicdo hanéaa do homem demiurgo. Como

sustenta Marcelo Aquino, o pensamento politico mamé]...] tem por escopo assegurar a

16 Cabe ressaltar que a nomeacdo de Margarida deuMaepresentava uma quebra do Juramento de Tomar,
haja vista que ndo havia qualquer relacdo de pemdela com os portugueses.

" CARDIM, Pedro. Religido e ordem social: Em torms dundamentos catélicos do sistema politico dagant
Regime. InRevista de Histéria das IdéiasCoimbra, v. 22, p.133-174, 2001. p. 135.
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satisfacdo das necessidades vitais do individuoagsumiu como sua tarefa inaugural
encontrar uma resposta ao problema da associasdndigiduos™®.

Segundo a filosofia moderna, o surgimento da sadedesta vinculado a
impossibilidade de o individuo satisfazer sozinlsosaas necessidades, de modo que a
associacdo e a subordinacdo ao que poderia seradbafpacto social” teria se tornado
condicdo necessaria ao atendimento das mesmaspérsspcdo marcada pelo voluntarismo,
na qual o individuo é a base da vida politica {gupke direito), e que pressupde a autonomia
das sociedades - de modo que se organizem comomfiedis aprouver - visando atingir seus
objetivos, parece algo bastante distante quandenseem mente o pensamento politico de
Portugal dos Seiscentos.

A forca da perspectiva catolica no pensamento ipolida época garante a forca
tedrica necessaria para, na pratica, instituircfipios e regras que regiam as relacdes sociais.
Ao mesmo tempo, esta legitimava o dominio e a eeda da interacdo entre pessoas e
grupos, de modo a conferir as relacdes um conjesttovel de direitos e deveres. No periodo
abarcado por este estudo, a percepcéo de orgamizaci@l estava vinculada ao conceito de
corpo politico. O Estado, de forma analoga ao carpoano, seria uma “corporacdo”, da qual
O rei € a cabeca, e os suditos os membros. O t¢onéeioriundo da Idade Média,
especificamente, da teoria politico-eclesiastica apus mysticum Segundo Ernst
Kantorowicz, a Igreja — enquanto corpo mistico mpreendia “[...] todos os fiéis, passados,
futuros e presentes, existentes em ato e poténdia ¢uja “[...] cabeca era Cristo e sua

cabeca visivel era o vigario de Cristo, o pontifisenano™®

. A percepcao de Estado como
corpo politico foi adequada as necessidades dasld&stModernos tendo em vista a sua
legitimagao.

Uma analise de textos seiscentistas, tal coferméao do Bom Ladraproferido pelo
Padre Anténio Vieira em 1655, permite perceberaciemte qual o modelo que deveria ser
seguido pelos reis. A época, tanto a conduta pespemto a conducio des publicatinham

sua base assentada no modelo cristolégico forngmetio Igreja Catélicd Por um lado, a

8 AQUINO, Marcelo F. de. Etica e Direito em Hegelafmscrito de artigo a ser publicado nBpvista
Portuguesa de FilosofiaBraga, p. 5, maio 2009.

9 KANTOROWICZ, Ernst H.Os dois corpos do reilUm estudo sobre teologia politica medieval. SaddPau
Companhia das Letras, 1998. p. 126.

“'No referido sermdo, pregado na Igreja da Misediedrem Portugal, discorre o jesuita a respeito da
responsabilidade que o Rei deve ter com relac&ecll® dos membros que compdem o seu governo. Padre
Vieira inicia sua prédica remontando a passage@sddtura em que Cristo, quando da sua crucificaeda
0 bom ladrédo ao paraiso. Afirma o pregador qug thdos devem imitar ao Rei dos Reis; e todosrtérito o
que aprender nesta Ultima ag8o da sua vida. Pestindadréo a Cristo, que se lembrasse dele n&sgw:
Domine, memento mei, cum veneris in Regnun.t&uanlembranga que o Senhor teve dele foi que srs®o
vissem juntos no Paraisdodie mecum eris in Paradis&sta é a lembranga que devem ter todos os rais, e
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obrigacdodo governo régio para com seus suditos se pantaparcepcdo de Bem Comum,
cabendo ao rei manterpax et concordieentre seus membros. Por outrdfiraalidade da
instituicdo — o Estado — tinha sua razdo de serampenspectiva salvifica, ou seja, o retorno
do homem a Causa Primeira.

Em boa medida, esta percepcdo de Estado sob umspeptva salvifica perdura, e
com for¢ca, durante boa parte do século XVII. A ctadstica filosofico-teoldgico-politica
vigente no século XVII, cabe ressaltar, tem sugeoni no Medievo, com pensamento de
Tomas de Aquino. Os conceitos por ele desenvolvioiasn retomados nos Seiscentos, sendo
de suma importancia para a compreensao do pensapwiiico portugués vigente. Contudo,
antes de dar prosseguimento a influéncia de TomngaAguino na estruturacdo e na
legitimacéo do pensamento politico seiscentistagmeaalgumas consideracgdes.

Philotheus Boehner e Etienne Gilson afirmam que:

[...] é cristd toda filosofia que, criada por d@$ convictos, distingue entre os
dominios da ciéncia e da fé, demonstra suas pigEssicom razdes naturais, € ndo
obstante vé na revelacdo cristd um auxilio valiegsoaté certo ponto mesmo

moralmente necessario para a rdzao

Ha, portanto, que se considerar a distingdo enteelagia crista e a filosofia crista. A
teologia discorre sobre proposicoes direta ou etainente reveladas por Deus, tendo por
base o texto da Sagrada Escritura e a Patristiv@rdade presente no Texto ndo € alvo de
especulacao filosofica, uma vez que ndo é quesibngor se tratar de uma questéo de fé.

Ha de se ter em mente — e isso fica evidente ngapsento tomasico — que a
percepcao cristd dispde hierarquicamente a fé ebgusuperior a razdo, ainda que nao

desconsidere esta ultiffaEvidentemente, a Escritura influencia o pensamespeculativo

gue eu quisera lhes persuadissem os que séo ounalssle perto. Que se lembrem nao sé de levado3ds
ao Paraiso, sendo de os levar condiggcum Nem os reis podem ir ao Paraiso sem levar comsdadroes,
nem os ladr6es podem ir ao Inferno sem levar consgyreis”. Cfe. VIEIRA, AntdnioSermdo do Bom
Ladrdo e outros sermdes escolhidoSao Paulo: Landy, 2000. p. 166.

2L BOEHNER, Philotheus; GILSON, Etienridistéria da filosofia cristd: desde as origens até Nicolau de Cusa.
Petropolis: Editora Vozes, 1995. p. 9.

220 trabalho de traduc&o e andlise da obra de felsgpermitiu que Tomas de Aquino (1225-1274hserisse
numa questdo de suma relevancia para o seu tengptonf§o do periodo Medieval, a teologia crista se
apropriava de conceitos oriundos da filosofia grélganas de Aquino, ao articular elementos da ffiaso
grega (discutindo, sobretudo, com o neoplatonism@astotelismo), e com a teologia cristad (destdosse a
tradicdo agostiniana), procurou oferecer uma rdéapas conflito de sua época, qual seja, o condlittre
razdo e fé. Estudiosos do pensamento aristotéimmo Averrdis, que viveu na Espanha no século XlI,
acreditavam que a filosofia, sobretudo a de Am$tSt era o caminho para a verdade. Contudo, Aserro
defendia que as revelagBes misticas eram um carmfér@mr para alcancar Deus. Desse modo, afirnuae
a razdo era superior a fé. A Igreja havia aceitadstoteles, mas a interpretacdo fornecida pelturki
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cristdo. Segundo os autores anteriormente referi@asrigem histérica da filosofia crista
remonta ao movimento de oposicdo & filosofia hetértendo por base a revelacéo di¥ina
Contudo — e isso nos parece aspecto bastante mdevaa condicao de filosofia cristd nao
significa que esta ndo possa falhar. O argument tph proposicao reside no fato de que a
razdo humana néo é infalivel. Nas palavras de éhiiBer e E. Gilson, “[...] como filosofia
perene, 0 pensamento cristdo ndo deixa de aspasteadeal (a inerrancig)or um esforgo
incansavel de aprofundamento, e pela revisdo caistalos seus conceitos, das suas
proposicdes e dos seus argumenfgsfo nosso)*®. Se, por um lado, como afirmamos, a
Verdade da fé ndo é alvo de especulacao filoSfipar outro, ela (a fé) impde certas metas
ao conhecimento alcancado pela razdo. A razéo pemtanto, a finalidade de analisar e
aprofundar a Verdade revelada nas Escrituras, yadarihe inteligibilidade, transformando
conviccdes religiosas em evidéncias passiveisréensgemonstradas pela razéo.

A explicitagcdo que fizemos desses pressupostosrea televante para a discussao
proposta por dois aspectos. Primeiro, por tracawema delimitacdo entre o papel
desempenhado pela teologia (Verdade revelada)aefifmdofia cristd, cujo objeto é passivel
de especulacéo racional, o que contribui para ganateligibilidade a Verdade divina. Ao
mesmo tempo, ao considerarmos que é no confromo &® correntes contrarias que a
filosofia cristd se move/se transforma, podemos pteender melhor as obras politicas
produzidas no periodo dos Seiscentos. Ainda quedalisa das referidas obras ndo seja

empreendida neste capitulo, cabem aqui algumagdeoasdes acerca dessa producao.

islamica, que punha em questdo a supremacia adbifé a razdo era por demais heterodoxa. Em boaleedi

a obra de Tomés de Aquino fornece uma respostaspauastio, adequando razao e fé, de moda gaedo
deveria ser livre para operar de acordo com suadppias leis, mas dentro dos limites da @be ressaltar
que a remodelacdo do pensamento greco-romano levaddo por Tomas de Aquino esta pautada pela
teologia, pela metafisica e pela antropologia. Gnentto histérico no qual se da a remodelacdo faita p
Aquinate se estrutura na tenséo enteritmrqueiagrega e diberdade crista Esta Ultima deve ser entendida
como a razdo que direciona a acdo do homem para o cumgnto, ou para a recusa, da sua finalidade
maior: o retorno ao SerVer AQUINO, Marcelo F. de. A remodelacéo da Etitéssica greco-romana por
Tomas de Aquino. IrFilosofia Unisinos Sao Leopoldo, v. 2, n. 3, p. 235-290, 2001.

% Nas palavras dos autores, “[...] era imperioso @ueistianismo assumisse atitude critica perarfilosofia
helénica, posto que também esta se ocupara contdgsede ordem religiosa. A posse de uma verdade
absoluta, garantida pela revelagdo, proporcionacastios um critério seguro de julgamento em fdas
especulagdes gregas. A especulagao cristd, calbefa de desmascarar os erros da filosofia pagémaAis, a
fé cristd faz ver a razdo a necessidade de serdrira pela fé e pela graca. Destarte, a razéntada pela
fé, torna-se capaz de retificar e aprofundar as@des da razdo lesada dos pagaos, e de realzataaque a
filosofia grega s6 pudera esbocar em tracos geraB@EHNER, Philotheus; GILSON, Etienndistéria da
filosofia cristd: desde as origens até Nicolau de Cusa. Petropdlitorg Vozes, 1995.p. 13. Nesse sentido, a
filosofia cristd, além de posicionar o Cristianisimente a uma filosofia entdo dominante, forneciespaco
para o desenvolvimento de ideias que poderiamesandolvidas e valorizadas a partir da sistemadzae
um esfor¢o especulativo.

4 |bidem. p. 10.

% De acordo com P. Boehner e E. Gilson, “[...] a0ié¢a aceitacdo de uma verdade por autoridade tdengué
menos perfeita que o conhecimento evidente do®bjetsi mesmo”. Ibidem. p. 10.
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Ao se debrucarem sobre os sermdes do Padre Ant@giia, alguns autores como
Alcir Pécora® afirmam que o jesuita efetua a defesa de um prajgterial cristdo, previsto
nos vaticinios acerca do V Império, e que virilea®ncretizado pelo Rei de Portugal no
limite da ortodoxia. Isso se deve a equiparacaexgocicio de poder entre 0 Rei portugués e
o Papa, efetuada pelo jesuita, que identificou,caldeca do corpo politico portugués,
atribuicbes outrora tidas como exclusivas do Sumatifce. Cabe aqui considerar que, no
periodo da Restauracdo, essa percepcao acercalelsarportuguesa foi defendida tanto por
pessoas tidas por cultas, quanto pela populacigeeat’. Igualmente, ha de se ter em mente
0 contexto em que tais proposi¢oes sao defendidasiesmo tempo em que Portugal tem
que lidar com a manutencdo e com a reconquistardetios d’além-mar, bem como com
disputas dentro da Europa com a Espanha, tinhaétame considerar o impacto de teses mal

aceitas a respeito do poder divino dos Bele levarmos em conta que a filosofia crista se

% \er PECORA, Alcir.Teatro do Sacramento:a Unidade Teoldgico-Retérico-Politica dos SerméaeAmtonio
Vieira. Sdo Paulo: Editora da Universidade de S@add? Campinas: Editora da Universidade de Campinas
1994.

" Ao longo do século XVII, a percepcdo de que Paitega eleito para levar a cabo as profecias ackydd
Império, juntamente com a construcdo do mito acdecaacralidade do Rei portugués “feito por Deysore
isso mais Seu”, como diria Vieira, resulta em vgsiaducdo de clérigos e seculares que saem emadefes
dessas ideias. Longe de ser uma mentalidade vitealgenas ao vulgo, percebe-se a adeséo — ou préizs m
o fomento — dessas ideias por parte da elite chianos como exemplo a obra do Frei dominicano Manue
Homem, autor déMlemoria da disposicdo das armas castelhanas, gjustamente invadiram o reino de
Portugal, no ano de 158(1655); Antbnio de Sousa Macedo, em 1645, pullicatania Liberatatambém de
1645,Vox turturis de autoria de Nicolau Monteiro; Sebastiao de &#aiscreve, em 164Tratado da quinta
monarquia e felicidades de Portugal profetizad&s$ principe encubiertp escrito por Luis Martinho de
Azevedo Lucindo Lusitanpque dedica sua obra a Felipe 1V, defendendoeadesjue o “Rei encoberto” era
D. Joéo IV; Pero de Sousa Pereira, em 1649, esbfaigr triunfo da Monarquia lusitana, em que seyaa
visdo do campo de Ourigueu ainda a obra do Padre Jodo de Vasconceloicgud sob pseudénimo de
Gregorio de Almeida, sob titulo dRestauracdo de Portugal prodigigsaa qual trata dos acontecimentos
referentes a aclamagdo de D. Jodo IV e da enuncedds profecias sobre Portugal. O jesuita Jodo de
Vasconcelos, reitor do Colégio de Lisboa, fez camotos de sua Ordem e aderiu a causa da Restayracao
ainda que ferisse o decoro e a conduta esperaseudemembros, que deveriam ser isentos das quesides
tocassem aos Estados. Sobre as obras citadasZE8MEDO, Jodo Licio deA evolucao do Sebastianismo.
Lisboa: Livraria Classica Editora, 194Fspecialmente p. 71-72 e p. 74-75. Com relacaorticipacdo dos
jesuitas na Restauracdo, afirma A. Pécora qug {s..jesuitas lusos parece que sempre tiveram uma
compreenséao singular de certos aspectoCdastituicdesda Companhia: a [...] carta de Inacio [...] ‘De la
Obediencia’ foi dirigida [...] ‘a los Padres y Hanos de Portugal’, alarmado pelas noticias [...] de
desisténcias e rebeldias naquele pdfgialmente preocupado, sobretudo com a reacdo gee aspanhol
poderia ter contra a Companhia, ficou o Geral G@éAduaviva, que escrevia “cartas sobre cartasitatedo
controlar o impeto patriético de seus colegas gogses. Cfe. PECORA, Alcidp. Cit.,p. 228-229.

%8 Como afirma J. Hansen, “[...] (no Concilio de Teefoi firmado) o dogma da luz natural da Gracaar@ntra
a tese ddex peccati a lei do pecado original, que, segundo Luteronaha irremediavelmente a natureza
humana, tornando os homens incapazes de disceraiuo Deum abscondityra verdadeiro Deus oculto, e,
portanto, 0 Bem do mal. A conseqiiéncia politicaed® luterana € a afirmacdo de que os reis reirm@m p
‘direito divino’ para impor ordem a irremediavelaaiquia da humanidade decaida. A tese leva a afigonar
sendo enviados por Deus, os reis tém autoridadelegislar em matérias de poder espiritual, dispenhs a
auctoritasdelegada por Cristo ao Papa. Principalmente pdo dws jesuitas, que divulgaram a doutrina de
Molina acerca da Graca inata, tentando uma novail@g@o entre a preciéncia divina e o livre-aibitr
humano, em oposi¢éo ao augustinianismo dos domimscalepois do Concilio de Trento se afirmou eno tod
0 mundo catdlico que o pecado nédo corrompe totakreematureza humana e que a luz natural da Grata i
deve ser universalmente apregoada como o crit&fimidor da legitimidade dos cddigos legais posesiv
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desenvolve a partir do conflito e que a formac¢d® mMembros da Companhia de Jesus aliava
pragmatismo e erudicdo (a ponto de serem os jesostaducadores da elite europ®jaé
perfeitamente compreensivel a proposicdo vieirianarca do poder régio, fornecendo
resposta para questdes do seu tempo.

O pensamento tomasico, exposto em obras ddenegimine principuti!, contribuiu
para consolidar a percepc¢do de que o Estado e politico, cuja cabeca era o Rei, que
deveria manter gax et concordiaentre seus membros, visando o Bem Comum. Nesse
sentido, como afirmamos anteriormente, o Estadguamo instituicAo humana, tem o
compromisso de conduzir aqueles que a ele estaordsnbdos ao Bem, dentro de uma
perspectiva salvifica, de modo que o dirigente,cabecado corpo politico, tenha por
obrigacdo agir como pastore ndo como tirano. Para o Aquinate, a finalidads dcdes
humanas, ou melhor, a finalidade da existéncia hanraside na salvacdo da alma. O
exercicio do poder régio esta indissociado da ferda funcdo diretiva, que orienta o corpo
social numa perspectiva salvifica.

Na concepcao tomasica, 0 mundo é ordenado a gartima hierarquia de fins. Esta
nocdo deordo finiumtorna-se fundamental para compreender a operdgti@eéa por Tomas
de Aquino no que tange ao oficio régio. Dentro agesspectiva, o Estado resulta de uma
naturalis necessitasSegundo Michel Senellart, “[...] a necessidadgaplomas, é a forma

inventados pelas comunidades humanas para gowahatfe. HANSEN, Jodo Adolfo. A civilizacdo pela
palavra. In: LOPES, Eliane Marta Teixeira; FARIALHO, Luciano Mendes; VEIGA, Cynthia Greive (Orgs.).
500anos de educacao no BrasiBelo Horizonte: Auténtica, 2000. p. 21.

2\ler mais em Idem. Educando principes no espeltoFREITAS, Marcos Cezar de; KUHLMANN JR.,
Moysés (Orgs)Os Intelectuais na histéria da infanciaSao Paulo: Cortez, 2002. p. 61-97.

%0 Conforme Michel Senellarfe regimine principunfoi publicado no século XIV e é composto por coiatr
livros, contando com 82 capitulos ao todo. Denseescritos do Aquinate encontrados na referida, obra
destaca-seéDe regnoque, segundo o autor, “[...] embora inscrito nterier da visdo cristd do mundo,
hierarquica e finalizada, representa uma viradaefaicdo do oficio régio”. De acordo com esse Qo
mudanca de paradigma efetuada por Tomas de Aquindas em boa medida, pelo estudo awpus
aristotélico efetuada pelo te6logo medieval. Pass&ntdo, da perspectiva “[...] da carne corrgptaprecisa
ser reprimida, ao de uma natureza perfectivel selj@m-poténcia compete ao homem atualizar. O disala
disciplina cede entdo o lugar ao discurso da amdscimento propriamente dito da arte de goverrar, 0
principes sendo investidos, nessa nova economigahada plenitude deegimeri. SENELLART, Michel.As
artes de governar:doregimenmedieval ao conceito de governo. Sdo Paulo: Ed&dr 2006. p. 171.

%1 Assim como na analogia entre Estado e corpo,raiigiente pensado, para se referir ao corpo migtco
Igreja, o pensamento catolico igualmente fornec&stado a fundamentacdo para a analogia entreed aap
ser desempenhado pelo Rei e o pastor a partir sestueas. Conforme M. Sennelart, “[...] o pastéion
apenas deve proteger seu rebanho, mas igualmentizido. Assim sendo, o pastor nao € um simples
guardido. Ele mostra o caminho. E no Evangelhoad® djue encontramos, a este respeito, o texto mais
explicito. Jesus é ai definido como ‘o bom pastemy oposicdo ao ladrdo e ao malfeitor, que guiaw s
rebanho para uma pastagem, e o conduz com a suAsgimn, 0 governo pastoral esta ligado a capaeidiad
conduzir, pela voz, um grupo contado de individuoso a um objetivo necessario”. Ibidem. p. 179.&ab
ressaltar, o autor se refere especificamente agassdo Evangelho de S&o Joéo: “[...] mas quen pela
porta é o pastor das ovelhas. A este o porteire, @&as ovelhas ouvem a sua voz. Ele chama asasvediio
nome e as conduz a pastagem. Depois de conduzs @&l suas ovelhas para fora, vai adiante delas; e
ovelhas seguem-no, pois lhe conhecem a voz” (J8-49,
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mesma dessa busca de equilibrio. Ela se compreandermos, ndo de causalidade externa,
mas de atualizacdo de um fim. E o fim, enquantocfpio motor, que é necessarfo”Nao
obstante, como veremos oportunamente, a no¢ao dewndo hierarquizado contribuiu para
conferir legitimidade a uma percepcdo acerca dagukdslade social, cuja origem seria
natural.

Uma vez exposto que, para que a multiddo cumpraaafigalidade comum é
necessaria uma forca diretiva, e que o dirigente @gir como pastor e ndo como tirano, a
conclusdo é a de que, definitivamente, a legitidedao poder régio é reconhecida a

conducéo do corpo politico que visa ao Bem Comuoni@lo, Toméas de Aquino:

[...] ndo deduz (a finalidade do poder régio) de iomperativo transcendente. O
dever de retiddo que incumbe ao rei deriva dasasangturais da sua instituicao.
Nenhuma mediacao eclesial entre o povo e o prinoifiendamento de seu poder é
imanente ao corpo social

O pensamento tomasico contribui para legitimar depaégio, sustentando que, se
cada membro do corpo social agisse considerandoigtuesses individuais, a multidao se
dispersaria. Santo Tomas afirnsaincapacidade dos homens de dirigirem a si préprio
coletivamente; havendo, portanto, a necessidad®emtaalizacdo do poder, tendo em vista o

Bem Comum. Como sustenta Michel Senellart, no peastb tomasico:

[...] através da busca do bem comum que a multi&mersa organiza-se realmente
em sociedade. [...] o bem comum, longe de ser wal,i@ a condicdo mesma da
vida social. Ficcdo moral, certamente, na medidajeencada um deve agir, em seu
dominio particular, como se todos buscassem o medijativo, mas a qual o rei

confere uma virtude dindmica. Ele égente no sentido forte, de uma coesao que
se dissolveria se ndo a mantivesse em ato por@uade. Assim, compreende-se
por que ele é obrigado a agir com retiddo: ess@@metenquanto reforca a unidade
do corpo politico, confunde-se com a funcédo de gmweNao ha diferenca, para

Tomés, entre governar e zelar pelo bem comum,ad&st6 existindo por essa forga
gue move os homens, apesar da diversidade de ssefs rumo a salvagao

%2 SENELLART, Michel. As artes de governar:do regimen medieval ao conceito de governo. Sdo Paulo:
Editora 34, 2006. p. 176.

% Ibidem. p. 177. E de ressaltar, haja vista a jadiemada influéncia do pensamento tomasico na ceigim
do pensamento politico portugués dos Seiscentpgrale diferenciacdo com relacdo ao pensamenticpoli
moderno de cunho laico que aparece com forca nepEuno mesmo periodo. Se, neste Ultimo, o Estado é
justificado enquanto instituicdo capaz de permitie 0s membros da sociedade atendam asiscassidades
individuais a perspectiva tomasica, partindo da premissaaderalis necessitagustifica a existéncia da
instituicdo Estado enquanto responsavel meladucdo do corpo social rumo ao cumprimento de uma
finalidade coletiva.
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comunt®,

Evidencia-se, nessa reflexdo do autor, a inegavetibuicdo do pensamento tomasico
para a consolidacdo do poder régio dos Estados rmasleTomas de Aquino transfere a
instancia politica um poder diretivo que até entda de atribuicdo exclusiva da Igreja.
Contudo, ha que se salientar que essa transfengéfciaxtingue o papel a ser desempenhado
pelo vigario de Cristo, na medida em que o penstmaém Santo Tomas reflete apenas o
reconhecimento, por parte da Igreja, da realidadésfado na sociedade crista.

Na concepcao tomasica, o objetivordgimenpolitico consiste na afirmacéo de que:

[...] governar ndo € nem submeter os corpos aptilsgj segundo a concepgéo
agostiniana, nem impor sua lei a um territorio,uselp a pratica romana da
soberania, mas reger uma multiddo. Entre a sulapdon da espada na doutrina
ministerial e a transcendéncia da lei no model@soio, Tomas de Aquino afirma a
imanéncia da forca diretiva. @gimené a operacao interna, ainda que exija um
poder distinto, pela qual a multiddo disjunta chageoalescéncia e, assim unida,
prové a si mesma. Em outros termd® ato pelo qual a multiplicidade se organiza
em totalidade. [...] governar consiste sempre, derdo com uma velha tradicéo,
em conduzir homens e ndo, como acontecera a pdutifinal do século XVI, em
conduzir coisaggrifo nosso}’.

Essa passagem nos leva a algumas consideracOesndirg, que a percepcao de
organizacao social presente em Tomas de Aquin@kelE com a sua percepcao acerca de
finalidade da existéncia humana. O movimento demetdacriatura ao Ser,ou o retorno do
Multiplo ao Uno (Causa Primeira), pode ser considerado analoggogerno da multidao,
que, uma vez sob tutela do poder régio, passarasepar uma totalidade voltada para um
objetivo comum. A segunda remete a originalidademinsadores catdlicos seiscentistas, que
reside na concepcdo de que o pensamento politiceridedar conta de situacdes sobre as
quais o pensamento tomasico ndo chegava a fornesgostas. Referimo-nos a “conducao
das coisas”, conforme destacado na citagao acima.

A remodelacdo do pensamento tomasico implica datacte aspectos que ndo eram
uma realidade no contexto em que foi produzidouleéxlll). A apropriacdo levada a cabo

nos Seiscentos deveria fornecer respostas paraomantura infinitamente mais complexa

% SENELLART, Michel. As artes de governar:do regimenmedieval ao conceito de governo. Sdo Paulo:
Editora 34, 2006. p. 177-178.
% |bidem. p. 180.
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do que a que se apresentava no periodo medievak-42elevar em conta a evolucao
cientifica e tecnoldgica efetuada na Modernidadsm lcomo as relagbes com territorios
d’aléem-mar, que iam, desde contatos comerciaisjagiies de conflito militar pelo
controle/dominio de territorios, cujas fronteirdsapassavam muito os limites da geografia
europeia, passando pela tentativa de insercéo igigpakristd, por parte dos Estados, de
populacdes de cosmovisdo radicalmente diferentaandp comparadas a perspectiva
europeia catolica.

Além da matriz filosofica cristd medieval, € fundartal considerar a percepcéo de
Histéria — sob um viés catdlico — que existia acépoSua particularidade reside na
compreensao de que ha a projecdo permanente denDeusndo sensivel. Segundo Marcelo
Fernandes de Aquino, o chamado evento Cristo —ef@ a encarnacao do Verbo - é tido
como uma intervencéo real na historia, isto €, cama revelacao cristd dentro de um espaco
histérico, no qual o desenrolar do processo torrtengpo um espaco privilegiado, e o0s
eventos nos fornecem a leitura de uma histériabacid®.

A presenca divina se manifesta através de sinais,dgvem ser interpretados nos
eventos histéricos, a luz das Escrituras. E impessiissociar, portanto, a aplicacdo da
hermenéutica, enquanto instrumento capaz de gaeamtteligibilidade da agéo da Divina
Providéncia no mundo criado, da analise histéraraupna perspectiva catolica.

Nesse sentido, Alcir Pécora afirma que “[...] n&opsde interpretar o mundo, nem
recusando-se sua natureza historica particular,sugrondo a autonomizacao da historia face

7

ao divino™’, e compreende que:

Fundamental nessa perspectiva do pensamento cad@iciocao dmistériq que se
refere a mediacdo por exceléncia, segundo trés aspectos semantitemen
indissociaveis: primeiro, o da representa¢gdo dop®rante o seu Deus; segundo, o
da existéncia de umrganismo institucional de mediagéierceiro, o da revelacao
do futuro, uma vez que o mistério mediador avangatedeccdo e o cumprimento
dos designios ocultos da Providéntia

% AQUINO, Marcelo F. de. A remodelacédo da Etica sités greco-romana por Toméas de Aquino.Ritosofia
Unisinos, Séao Leopoldo, v. 2, n. 3, p. 235-290, 2001. 8. 24

3" PECORA, Alcir. Sermdes: o modelo sacramentalVIEIRA, Antdnio. PECORA, Alcir (Org.)Sermdes v.
1. Sao Paulo: Hedra, 2000. p. 11.

% |bidem. p. 11.
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E importante considerar que a operacdo efetuada @aget¥ tem por intento
fornecer uma leitura atualizédalas Escrituras, visando & inteligibilidade dosddtistéricos.
O maior objetivo de uma exegese é a compreensamadsagem contida no Texto, de modo a
identificar, nos fatos contemporéaneos, a concrgdizala Verdade anunciada nas Escrituras.
Os fatos histdricos, consequentemente, séo liduemretados como sinais que revelam e/ou
confrmam o que estd nas Escrituras, ndo tendg¢aela@om simbolos ou imagens cuja
verdade lhes é externa. Os fatos historicos s&sangerspectiva, tidos como o lugar no qual
o Ser se manifesta, e Se comunica com 0s homenséstrdes sinais passiveis de
identificagc&o e interpretacdo no mundo sensiveleXegeta cabe, ainda, identificar os sinais
— as profecias —, e, bem ao gosto seiscentistgadando da sua forca retorica para persuadir,
ensinar e deleitar. Isso porque, enquanto int@peettorizado das Escrituras tem sua
interpretacdo orientada por uma perspectiva sedvifi

Segundo Alcir Pécora, “[...] € porque os homenbrreate sdo e agem - € permanecem
ser em acgae que a historia vivida por eles pode indicar @idgade divina. Nesse sentido, a

%9 Conforme Jodo Adolfo Hansen, a partir do Concil® Trento, h4 uma ratificacdo da forca da tradicdo
mediadora do clero, bem como dos ritos e cerimgmasiveis da Igreja, fornecendo um modelo de
interpretacao catolico da Escrituras. Isso se dewa@ntraposicdo a tese luteraswa fide et sola scriptura,
tida por herética com a Reforma tridentina. Cahe agnsiderar que, como desdobramento da deter&onac
do Concilio de Trento, houve uma grande valorizad@mralidade como forma de transmitir uma leitwa
Texto ortodoxamente aceitavel. Isso tornava o papsr desempenhado pelo pregador como algo de suma
relevancia, enquanto agente autorizado para esfa.t€ontudo, a aplicacdo da hermenéutica ngpirgiEgéo
das Escrituras ndo se limitava ao pulpito. Comarge, citamos o Padre Antdnio Vieira, cuja vastadpicao
de sermdes proferidos tem conteldo absolutamestert® com os argumentos apresentados neHigtaia
do Futuro(cuja escrita provavelmente iniciou em 1649). damis sermdes como na referida obra, o jesuita
langa mé&o da hermenéutica na interpretacéo dasgmsfacerca do V Império, defendendo que Poraega
0 Unico Reino capaz de cumpri-las. A respeito dfomRe tridentina, ver HANSEN, Jodo Adolfo. A
civilizacdo pela palavra. In: LOPES, Eliane Martaix€ira; FARIA FILHO, Luciano Mendes; VEIGA,
Cynthia Greive (Orgs.)500 anos de educacao no BrasiBelo Horizonte: Auténtica, 2000. p. 19-41. Para
maiores informacdes acerca da escrita da refetida do Padre Vieira, ver AZEVEDO, Joédo Lucio éde.
evolucao do Sebastianismd.isboa: Livraria Classica Editora, 1947.

40 A utilizacdo da expressaeitura atualizadando significa afirmar, sob hipétese nenhuma, autoa por parte
de um exegeta catdlico no periodo do século X\#8olsignificaria uma aproximacdo com uma percepcéo
luterana absolutamente impensavel para a époceetsdb apos a Reforma tridentina. Antes, trata@e d
possibilidade de aplicar a hermenéutica da anélase fatos historicos queatificam aquilo que esta nas
profecias As profecias sdo compreendidas conff.d conocimento [...] sobrenatural y inspiradpor Dios
ya que trata de sucessos mas alla del poder natdealla inteligéncia creada, y el conocimento debe
manifestar-se mediante signos o palabras pues reld#gola profecia se da em primer lugar para el biEn
otros y por lo tanto necessita ser manifestadouta luz Divina por la que Dios revela sucessosfuteiro y
com la que son representadas de cierto manera rhahtarofeta, cuya obligacion es manifestarlas a lo
demas”. ACIPRENSA. Enciclopédia Catdlica Online Profecia. Disponivel em:
<http://ec.aciprensa.com/p/profecia.htm>. Acessao &t jan. 2009. Padre Antbnio Vieira como veremos
oportunamente, ao se propor a interpretar as pasfecerca do V Império, fornecendo a Portugal tojem
de Estado, recorre constantemente a autoridaddosdmente reconhecida dos Doutos Padres, os posreir
comentar as profecias nas suas analises das EzsriRiante da autoridade da Patristica, o jespitasenta-
se decorosamente como um “pigmeu em ombros detgigaonforme expressédo cunhada por Bernardo de
Chartres, no século XII.



38

acdoé a ‘medida de imitacdo’ com maior ou menor projpmalidade, do Ser divind®. O
movimento iniciado pelo exegeta através da persyak@i ensino e do deleite proprios da
retérica dos Seiscentos tem por intento mover dadene a acdo humanas a aceitacdo da
Gracd? e, portanto, & correcdo moral. Essa nocdo delizaiffio da acdo e vontade do
homem pode ser transposta para as obras de curficopce, por conseguinte, como
elemento integrante do pensamento politico, sofboetiuando séo feitas criticas as medidas
administrativas ou a conduta dogembros do corpoQuando isso ocorre, 0 autor sente-se
autorizado ndo apenas a indicar os desvios admaitivets ou de conduta dos suditos, como
também de fornecer a solugédo dos identificadosndie mobilizar o corpo politico de modo
gue ele retorne ao caminho que o conduz ao cumptinue sua finalidade.

A perspectiva catélica de Histoéria, portanto, cdidaouma visdo sacramental acerca
do mundo sensivel, passivel de ser palco da mtag#es de sinais, através dos quais é
estabelecida uma comunicagcdo com o. 8o obstante, afirma que a concretizagcdo da
Vontade Divina pode se dar através de agentes oingieimentos de acdo da Divina
Providéncia. Isso pode ser encontrado na narrdtvenito fundador do reino, o milagre de
Ourique. Cabe também considerar que, dada a vigiulkentre o exercicio do oficio régio e a
conducéo dos membros do corpo politico visandoean Bomum, a matriz catélica confere a
cabeca do corpo politico atribuigdes outrora ticta®o exclusivas do Papa. Em Portugal dos
Seiscentos, essa percepcao é aprofundada, cone @afadentificacdo entre o V Império e o
Estado portugués, na qual caberia ao Rei a con&géth, no mundo sensivel, de um reino
cristdo universal.

A percepcdo de um mundo fortemente hierarquizadabdan contribuiu para a
formacdo e o fortalecimento de uma cultura que dpeade valor ao estudo retérico, aos
autores da Antiguidade, as Escrituras e a Pa#jstique exigia uma formacéo especifica dos
membros superiores do corpo politico, dada a sponsabilidade comras publica

Nas paginas seguintes, propomo-nos a discorrere sabestruturacdo do Estado
portugués, no que concerne aos valores sobre a@s Egmousam a sua legitimidade, bem
como sobre os aspectos juridico-institucionais gernitem seu funcionamento, o que nos

auxiliard na compreenséao da relacéo existente arfi@oa e os seus suditos.

“I PECORA, Alcir. Sermdes: o modelo sacramentalVIEIRA, Antonio. PECORA, Alcir (Org.)Sermdes v.
1. S&o Paulo: Hedra, 2000. p. 13. Cabe consideamqocado de participacdo do homem na essén@ardo
parte da premissa de participacao proporcionad castrario, poder-se-ia supor que a esséncia deoé
idéntica a esséncia do Ser, 0 que seria ortodoxerreaceitavel.

“2Em relagéo a Graga — dom concedido gratuitamesite@riador com o intuito de direcionar o homemapar
Bem —, cabe lembrar que ela pode ser aceita opeldcacriatura, de modo que sua agédo e sua vontalisTp
ou néo se direcionar para o cumprimento do sem@&o Ser.
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2.2 O ASSENTAMENTO DAS BASES DO V IMPERIO

A nocéo de Estado Absolutista é associada, comosyienquestdo da centralizacdo do
poder, figurado na imagem de um Rei capaz de canduzorpo politico ao Bem Comum.
Contudo, o exercicio do poder por parte da Corda esparado em uma estrutura
institucional que prevé a existéncia de burocrdtas;ionarios régios, bem como de 6rgaos
responsaveis pela condugdo dss publica A estruturacdo e fundamentacdo desses
instrumentos institucionais e politicos, como terposcurado enfatizar, estdo articulados a
elementos de cunho catélico, ou, como nos referiambsriormente, a uma politica de fundo
catolico. A adocéo de fundamentos da ortodoxialicatécontudo, ndo significou, por parte
do governo portugués, inflexibilidade na conduca@ abrpo politico. Cabem aqui as
consideracOes de Laura de Mello e Souza, que,saorder sobre a politica e a administracéao

durante o periodo colonial, afirma que a:

[...] busca oscilante da justa medida (quanto @voésio do poder) foi constitutiva
do processo de construcdo do poder nos Estadogmasdeor ser imprescindivel a
preservacdo e a perpetuacdo do mando no mundotdl@ @l meu entender, o0s
absolutismos procuraram seguir uma pratica politipandular, evitando
identificarem-se com um grupo social especificomlminando rigor com certa dose
de contemporizacdo. As dimensdes do império poésigande grandes distancias
separavam as diferentes conquistas e o centroddecido sistema — Lisboa -,
imprimiram uma complexidade notavel ao poder egercio seu ambifd,

Autores como Anténio Manuel Hespanha defendem dueante o periodo que se
convencionou chamar Antigo Regime, as praticasasestavam pautadas, tanto na forca da
formalidade institucional-juridica, quanto na forda tradicdo ou nos costumes locais.
Importa considerar, na analise desse periodoeaamtia dos chamados poderes senhoriais,
da autonomia municipal, de 6rgdos periféricos daimidtracdo real, enquanto elementos
capazes de influir na conducdo ou na tomada dedecireferentes ao mando no territorio
imperial. Suas consideracdes nos parecem adequsadeisfudo, para analisar o contexto do

século XVII, na medida em que afirmam que:

“3S0UZA, Laura de Mello €O sol e a sombra:politica e administracdo na América portuguesa éle
XVIII. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2006. p. 15
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[...] o ‘complexo organico da administracdo centcel época se caracterizava,
assim, por um ‘paradigma de acéo politico-admitista’, que era jurisdicionalista;
por um ‘modelo de organizacéo’, que era o govepatisinodal’; por um ‘estilo de
processamento’, que era o processo burocfatico

A compreensdo desse dilema, - ou, para recuperggrno®s utilizados pelo autor,
desse “paradigma da acdo politico-administratizgie deveria dar as diretrizes quanto a
conducéo do governo das publica mas sem desconsiderar a for¢a politica de ele®ent
dispostos como hierarquicamente inferiores (notadée os de cunho local), passa pela
compreensao do significado do terimpéria

Em seu ensaio classico sobre o conceito de Impéaarice Duvergéf aponta para
as dificuldades inerentes a uma construgao comtegtecisa do termo em quest&rosso
modq a nocéo de Império esté identificada com umtéeroi extenso, governado por uma
autoridade superior as demais, ndo raro envolvatauma aura de sacralidade. Ha de se
considerar, ainda, a contraposi¢cdo entre a unidad®nal/reinol e a pluralidade de povos
subjugados pelo império. As questdes suscitadas qudbr permitem pensar que é mais
adequado considerar “Império” como um termo poirgsé, cujo valor semantico se altera
conforme o tempo e o0 espaco sobre o qual for defeMuitas das proposicdes desse autor
contribuem de modo extremamente significativo necaipela identificacdo de elementos que
permitam entender o que viria a ser o Império guds no século XVII, buscando a
identificacdo com o que ele chama de “império caldn

Seguindo a argumentacdo do autor, a consolidacdauttridade imperial num
territdrio conquistado se deve antes a derrotaadawidades locais, substituidas por agentes
do governo central, do que necessariamente ao aswiotencid® ou, ainda, de unides
pessoais — como relacdes de vassalagem, por exéddmbstante, a unidade imperial passa
pela percepcéo, por parte dos subjugados, de guantegens em fazer parte do império, que
deve, em maior ou menor escala, permitir a manéterda identidade das populacdes
submetidas ao poder central. Ha de se levar enacigualmente, que o exercicio de poder

imperial por uma:

“ Hespanhaapud Laura de Mello e Souza. SOUZA, Laura de MelloGe.sol e a sombra:politica e
administracdo na América portuguesa do século X'@lilb Paulo: Companhia das Letras, 2006. p. 48-49.

“ DUVERGER, Maurice. O conceito de Império. In: DQR¥adréa; LIMA, Luis Filipe Silvério; SILVA, Luiz
Geraldo (Orgs.)Facetas do império na histéria:conceitos e métodos. Sdo Paulo: Aderaldo & Rotldschi
Brasilia: CAPES, 2008. p. 22 e ss.

“5 De acordo com o autor, “[...] até o século XXcamunicacdes eram dificeis demais e longas deraaisque
se pudesse impor um jugo baseado apenas na vml&iravés de toda a extensdo de um imenso Estado,
incluindo diversos povos”. Ibidem. p. 26.
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[...] centralizacdo administrativa e militar (a Hué necessaria para impedir as
revoltas das classes dominadas e a transformagdgodernadores locais em feudos
independentes. Certa autonomia € indispensavel paatodas as etnias possam
manter as suas culturas, suas linguas, sua morgke&so, enfim, que cada
comunidade e cada individuo tenha consciéncia eosfltios de permanecer dentro
do conjunto imperial em vez de viver separadame6@laro, poucos impérios
respeitaram todas essas exigéncias, mais ou membaditorias também. Todos
favoreceram as classes dirigentes mais que as snassantro mais que a periferia.
Mas alguns conseguiram manter um equilibrio redatentre suas diferentes
imposicées, de maneiras também muito varidas

A estabilidade atribuida ao império implica considepara além do controle pelo
ambito militar, um sistema burocrético, que viarelgra ndo € hereditario, em substituicdo do
exercicio de poder por um representante do sobecancedido apenas por lacos pessoais.
Ao termos em mente o império colonial, facilmemtentificado com o periodo moderno, ha
de se considerar, para 0 caso de Portugal, que) de permanéncia de elementos
consolidados, principalmente durante o Medievo & miavidades de campo tecnolégico e
cientifico proprias da era Moderna, ha o impacsaltante dos contatos com povos e culturas
no além-mar. Como sustenta Maurice Duverger, “fs.]impérios ndo feudais apresentam
duas faces bastante diferentes, uma marcada petesidade, outra pela assimilac&o”
Embora seja dificil mensurar a capacidade do goveemtral em manter o dominio sobre o
territdrio conquistado, é certo que sua manutereége certo nivel de flexibilidade e

negociacao entre as partes envolvidas. Nas paldorastor:

Ninguém pode medir exatamente a parte de consers@ate de solidez dos
Impérios. Todos eles conheceram revoltas de priagnsobretudo na periferia.
Alguns foram fundados por uma dominacéo militarlanpvel. Eles ndo subsistiram
muito tempo se ndo conquistaram a aceitacdo dassp®ara durar, € preciso que a

“" DUVERGER, Maurice. O conceito de Império. In: DQR¥adréa; LIMA, Luis Filipe Silvério; SILVA, Luiz
Geraldo (Orgs.)Facetas do império na histéria:conceitos e métodos. Sdo Paulo: Aderaldo & Rotldschi
Brasilia: CAPES, 2008. p. 26.

“8 |bidem. p. 28. Ao considerar essa afirmacéo doratémos em mente, num primeiro momento, o caso da
colonizagdo da América portuguesa. Evidentementeprtato com as populagdes autoctones forcou uma
mudanca significativa em termos de cosmovisdo @igopesde as primeiras impressdes acerca da @égtrob
do paraiso terreal até os conflitos oriundos ddrotsnda mao-de-obra indigena, foi um longo prozesgual,
grosso modo, articula opresséo/violéncia, mas tembgsimilacdo por parte do europeu. Isso, a nosso v
deu-se tanto pela apropriacdo dos conhecimentos adibéctones, como também pelo processo de
ressignificacdo de elementos da cultura indigeresef no sentido de respeitar sua autenticidadse fosra
tornar o processo de conversdo e consequentedosgas populacdes indigenas numa perspectiva émmpe
cristd mais efetiva. Isso ndo significou, eviderdgata, que os indigenas ndo se manifestassem atogspe
concordando ou se rebelando perante o europeubliddrafia sobre a questdo é vasta e extrapola, num
primeiro momento, a discussédo aqui travada, masaoa@tsiderar a respeito das proposicdes feitasl W&
Guilherme AmaralCarne Humana: canibalismo e retérica jesuitica na América porasgu(1549-1587).
Uberlandia: EDUFU, 2006. ALMEIDA, Maria Regina Cslimo de.Metamorfoses Indigenas Rio de
Janeiro: Arquivo Nacional, 2001.
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dominacdo de um grande espaco traga vantagensoausadios, que dessa forma
pretendem a unidade imperial & fragmentacdo emepegwnidades de podér

Para tanto, é necessario que ndo apenas a elite toas, igualmente, as camadas
sociais inferiores percebam as vantagens em faztr do império. Nesse ponto, o autor da
énfase as vantagens econfmicas, sobretudo parassgescdominantes. Contudo, no seu
ensaio, fornece-nos mais um elemento que pode eomeptar significativamente a
perspectiva de que o império traz satisfacbes ramee simbolicas. Maurice Duverger
identifica o advento dos impérios também a pamirutha perspectiva religiosa de cunho
universal, o que significa, numa perspectiva mdstaecrista, “[...] a pretensdo de dominar a
totalidade do mundo civilizadd” Ao pensarmos o caso portugués, as consideragtastar
nos levam a perceber que o poder secular e a artodaigiosa estabelecem uma relacéo de
reciprocidade, na medida em que contribuem paréegimar mutuamente. E razoéavel
afirmar que o Catolicismo é legitimo por ser agiélh do império, e este é legitimo por
concretizar aspiracdes cuja legitimacao € encaoateatdargumentos de cunho catolico.

N&o obstante, ha de se considerar que nem senip@edo se impde pela satisfacao
material, seja das elites, seja das camadas maisgdes do corpo politico. N&o raras foram
as ocasifes em que os suditos mais abastadostacalano objetivo de alcancar cargos e
mercés que em nada lhes favoreciam quanto ao aordergua fortuna. Antes, tinham um
carater predominantemente honorifico, e sua coacesggia dispendiosos recursos pessoais.
Por outro lado, para a populacdo em geral, queildifente teria acesso a cargos honorificos,
e menos ainda a concessdo de mercés que implicaksspasas para a Fazenda Real, o
sentimento de pertenca a um corpo politico ideatifdo com valores comuns aos seus sera

suficienté’. Em termos estruturais, as questdes com as quaipéio tem que lidar dizem

49 ALMEIDA, Maria Regina Celestino déletamorfoses IndigenasRio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2001.
p. 30.

* DUVERGER, Maurice. O conceito de Império. In: DQR¥dréa; LIMA, Luis Filipe Silvério; SILVA, Luiz
Geraldo (Orgs.)Facetas do império na histéria:conceitos e métodos. Sdo Paulo: Aderaldo & Rothdchi
Brasilia: CAPES, 2008. p. 33.

*1 Conforme Jo&o Licio de Azevedo, na ja citada @bEaolugéo do Sebastianismoao longo do século XVII,
houve relatos de uma série de “sinais”, que foramplamente divulgados e disseminados pelo Reino, que
confirmariam as profecias correntes quanto ao famUhido Ibérica. Em 1610, trés religiosos estariam
préximos do tumulo de D. Afonso Henriques, convedsasobre se as promessas da Restauracdo se
cumpririam, quando teriam ouvido fortes pancadas provinham do interior do timulo e que foram
atribuidas ao corpo do Rei. Em 1632, no mesmo finosten Alcobaca, uma esfera de fogo teria pousado
sobre a cabeca do fundador do Reino. Na praia damBe, seixos eram encontrados com a inscricdo da
palavra “Duque”, referindo-se ao Duque de Bragariga. Alentejo, terra dos Braganca, um jovem
desconhecido por la teria aparecido e, perguntantoe o senhor do local, afirmou que este seriaeRei
1640. Um homem tido como louco em Lamego caminhpgls ruas aclamando Rei D. Jo&do. O
desembargador Antonio Ferreira havia anunciadotosiainos antes, que, em 1640, retornaria ao pageaiim
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respeito a comunicacao entre as partes que compdemitorio dominado, a administracao,
as atribui¢cbes da burocracia, bem como ao corgodiee as agdes militares.

A apropriacdo do termo “Império” por parte dos pgteses, assim como suas
diferentes acepcbes em diversos momentos do poocdas expansao ultramarina,
especificamente nos séculos XVI e XVII, sdo questdebre as quais autores como Luiz
Felipe F. R. Thomaz e Luis Filipe Silvério Lim¥ se debrucaram em seus trabalhos mais
recentes.

Luiz Felipe F. R. Thomaz, ao discorrer sobre atipalide expanséo ultramarina no
periodo manuelino, identifica um conjunto de eletoemue ajudam a tornar mais claras
algumas medidas tomadas na conducdo politica dooRéem como quais os valores
justificavam a adocdo das mesmas medidas. De alguuo, esses elementos serao
fortemente retomados nos Seiscentos, ainda quignmigsndos, como nos esclarece Luis
Filipe Silvério Lima.

Inicialmente, deve-se ressaltar a leitura criticap@riodo manuelino feita por Luiz
Felipe F. R. Thomaz. O autor questiona a visdo alm@la na historiografia de que o Rei
portugués percebia a expansao ultramarina estrit@npelo viés econdmico e que nao a teria

empreendido por motivagao propria. De acordo camutor:

portugués. Estudiosos da astrologia, tida comoc@émambém tinham ratificado o conteddo e o peridel
cumprimento das profecias. Mesmo depois da Reg@oyras sinais divinos nao cessariam. Na solenidade
aclamacéo de D. Jodo IV, a imagem de Cristo tersgréndido o braco da cruz, como se quisesse aremco
feito. Também constam registros da visdo da imadgsacramento adorado por dois anjos na lua, pefms
em Lisboa, Coimbra, Porto e Braganca. Mesmo a eapid anincio da Restauracdo do Reino em Portugal e
de suas colbnias indicaria o auxilio divino a regéb. Como afirma J. Ldcio de Azevedo, os vatisinio
guanto a grandeza do futuro do Reino, foram asdosia ascensao de D. Jodo IV ao trono, tendo odgses
os disseminado com grande empenho entre a populdigita seguramente foi 0 membro inaciano que mais
se destacou nesse processo. Conforme ressaltaiRestaracéo, representando o fim do jugo castlfiain
defendida tanto por parte de uma elite culta, cpala populacdo em geral. A expectativa de retordadam
projeto imperial levado a cabo pelo Reino, ao quaotindica, foi alvo de questionamentos antes r® qu
concerne a identidade da cabeca do corpo politdoigués, do que pela legitimidade do projeto gempgéo
ultramarina em si. AZEVEDO, Joado Llcio d&.evolucdo do Sebastianismolisboa: Livraria Classica
Editora, 1947Ver p. 67 e ss.

®2 THOMAZ, Luis Filipe F. R. A idéia imperial manueé. In: DORE, Andréa; LIMA, Luis Filipe Silvério;
SILVA, Luiz Geraldo (Orgs.)Facetas do império na histdria:conceitos e métodos. Sdo Paulo: Aderaldo &
Rothschild; Brasilia: CAPES, 2008. p. 39-104.

3 LIMA, Luis Filipe Silvério. Os nomes do Império eRortugal no século XVII: reflexdo historiografiea
aproximagdes para uma histéria do conceito. In: BORndréa; LIMA, Luis Filipe Silvério; SILVA, Luiz
Geraldo (Orgs.)Facetas do império na histéria:conceitos e métodos. Sdo Paulo: Aderaldo & Rothdchi
Brasilia: CAPES, 2008. p. 244-256.
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E preciso reconhecer que o raciocinio econdmicoexitica tudo, e que na mente
dos homens de D. Manuel, tanto o dominio sobreneéccio da pimenta quanto o
blogueio do Mar Vermelho representam apenas pezasrdprojeto politico muito
mais amplo. Na verdade, é de um verdadeiro prajgierial de que se trata [>]

Conforme sustenta o autor, a nocdo de império mdoge manuelino ndo é
identificada com a acepc¢do moderna de “impériorgalg ao menos no que diz respeito a
expansado ultramarina oriental. Para D. Manuel, eapamente desinteressado da soberania
real, era fundamental a suserania imperial, oy, sgja sua soberania fosse superior a dos
Reis locais. Interessava ao Rei portugués o dondimimar, 0 que, na percep¢ao corrente na
época, implicava considerar as respectivas teifragncantes. Isso bastaria para identificar,
de acordo com os padrbes entdo vigentes, a aspieagim império universal. A auto-
proclamada condicdo de “Rei dos Reis”, reconhepmfavarios soberanos, conforme Luiz
Felipe F. R Thomaz, sugere que, naturalmente, Dhuklaadotasse o titulo de Imperador.
Igualmente, ha de se considerar que seus sudiglavam por vé-lo gozar de dignidade
imperiaP°. A relutancia que D. Manuel demonstrava ter efiizatio titulo de Imperador pode
ser atribuida, por um lado, a existéncia do Saoqgétio, e, por outro, a profecia de Daniel,
acerca dos quatro impérios conhecidos da humanidadte anincio da vinda do ultimo e

derradeiro, o V Império. Nas palavras do autor:

A idéia de unicidade do Império Romano, que poromge sutis ficcoes foi
preservada tanto em Bizancio quanto no Ocidentepsirmava, também, por um
argumento teolégico ou profético de origem judaigstd: a teoria dos quatro
impérios. Ela se baseia em uma visao do profetaeDéf 1-14) que ele mesmo
interpreta (7, 15-28): quatro impérios se sucedesrdme a Terra antes de que se
estabeleca o reino dos santos do Altissimo, o impéessianico definitivo e eterno.
Toda exegese cristd concorda em ver nos quatraimspe dos assirios, dos persas,
dos gregos e dos romanos; portanto, ndo se pdueré outro entre este Gltimo e a
chegada da era messianica. Considerava-se queésidnipomano ainda existisse,
gracas a transmissdo da dignidade imperial aodregisos, aranslatio imperii ad
Francos Era [...] 0 peso desta tradicdo que impedia D. Made tomar um novo

**THOMAZ, Luis Filipe F. R. A idéia imperial manueé. In: DORE, Andréa; LIMA, Luis Filipe Silvério;
SILVA, Luiz Geraldo (Orgs.)Facetas do império na histéria:conceitos e métodos. Sdo Paulo: Aderaldo &
Rothschild; Brasilia: CAPES, 2008. p. 40. O referdoqueio ao Mar Vermelho diz respeito a ordemadaat
D. Manuel a Pedro Alvares Cabral, em 1500, pararorgr a captura de embarcacdes muculmanas ao largo
do Malabar.

%5 Cfe. Luiz Filipe F. R Thomaz, em 1502, foi editao portugués o Livro de Marco Pélo, cuja dedidatdo
prefacio de Valentim Fernandes era dirigida aoReManuel, que Fernandes esperava ver muito enebrev
investido do titulo e da dignidade imperial. Ha lbvéémm carta datada de 1505, de D. Francisco de Aimgicke
depois de relatar ao Rei os resultados da viagéta & india, sugere que o mesmo adote o titulo de
“Imperador das indias”, posto que, aquela alturaitos Reis orientais consideravam o Rei portugwésoc
suserano. Ibidem. p. 50.
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titulo, como teria sido o de um “Imperador das &s#f.

O Rei portugués, portanto, néo teria aspiragdessdender ao trono imperial romano.
De acordo com a interpretacdo de Luiz Felipe FhBnlaz, suas inten¢des imperiais estavam
ligadas a profecia de Daniel: o V Império, queseoulo XVII, seria defendido por Vieira, e
que se aproximava do “Reino do Espirito Santo"eneitlo por Joaquim da Fidfeno século
XIl. A interpretacéo profética, correspondia a netola de Jerusalém, bem como a destruicéo
do Isla, objetivos que faziam parte do projeto dpaesdo ultramarina portuguesa nos
Quinhento®. Thomaz sustenta, ainda, que, apesar da resmtélecipessoas como D.
Francisco de Almeidd em aceitar a natureza messianica dos projetosefians, a expansao
ultramarina concretizou objetivos de ordem teoldicAssim como viria a ser nos
Seiscentos, durante todo o periodo manuelino, cadiguista e cada avanco dos portugueses
sobre seus adversarios comprovavam os vaticinm$agorecimento da Divina Providéncia

com relacdo a Portugal Para o referido autor, 0 messianismo é caratiteriga concepcao

* THOMAZ, Luis Filipe F. R. A idéia imperial manueé. In: DORE, Andréa; LIMA, Luis Filipe Silvério;
SILVA, Luiz Geraldo (Orgs.)Facetas do império na histdria:conceitos e métodos. Sdo Paulo: Aderaldo &
Rothschild; Brasilia: CAPES, 2008. p. 51.

®" Joaquim da Fiore ou de Flora foi um beneditifal@s que viveu entre 1130-1202. Sua doutrinanailsta
messianica compreende o mundo dividido em trésemlaBstas compreendiam a Idade do Reino do Pai
(correspondente ao Velho Testamento), a Idade dwR® Filho (que se refere ao tempo atual desdeda
de Cristo, dominado pela Igreja institucionalizadéda por corrompida) e a Idade do Reino do Bsp&anto
(que estaria pautado na vida monastica perfeipérites e igualitaria, onde o Espirito Santo e@st@m todos,
que, divinizados, profetizariam). Idem.p. 82-83.

% A crenca messianica de um Reino que duraria noksaantes do Juizo Final, é mencionada em textos
apocrifos, em alguns textos da Patristica, e memmaextos candnicos, como o Apocalipse de Sdo Joao.
descricao deste milénio — como um periodo de almaom& prosperidade — foi também feita por Sargndu
de Lido, identificado com a tradig&o judeu-cristdidia Menor.

%9 D. Francisco de Aimeida (1450-1510) foi o priroeifice-rei da india entre os anos de 1505-1509.

0 E curioso perceber o quanto esta vinculacdo entealeza e a vontade da Divina Providéncia é&tafstica
da Peninsula Ibérica. Assim como no século XVI5 Quinhentos, havia quem afirmasse que o cumpranent
da profecia do V Império seria efetuada pelo Reiygmés, como havia quem defendesse que este gEjzel
desempenhado pelo Rei espanhol. Como afirma L. @hpth..] em uma carta dirigida aos Reis Catélieos
1501, Colombo justificava seus projetos (o finamsato de uma cruzada) citando alguns oraculos sgum,
davida, influenciaram do mesmo modo os idedlogosnguerialismo manuelino, especialmente a profecia
atribuida ao Beato Joaquim da Fiore, segundo a @juaistauracdo de Sido seria obra da Hispania. [...]
Fernando, o Catolico, compartilhava com Colombooen cseu genro, D. Manuel, esta Ultima certeza,
aplicando-a, exatamente como este Ultimo, a si metBendo que, o rei espanhol) teria tido uma eeésl
[...] assegurando-lhe que ele ndo morreria sem aptapossar de Jerusalém”. Ibidem. p. 64-65.

%1 Note-se que a esta perspectiva correspondia eitnaal de uma nova alianca entre Deus e o povdhigoo
Dito de outro modo, 0 povo que concretizasse ogimas previstos na edificacdo do V Império estava
identificado com o novo povo escolhido, como umi-Bpd do povo judeu, que havia falhado no trato
estabelecido com Deus. Se esse povo seria 0 espantmportugués, dependia em boa medida de gdal |
da fronteira da Peninsula Ibérica estava o exegatadiscorria sobre o tema. Ibidem. p. 88. Ver taomb
PECORA, Alcir. Teatro do Sacramento:a Unidade Teoldgico-Retdrico-Politica dos SermdesAdtonio
Vieira. Sdo Paulo: Editora da Universidade de S@add? Campinas: Editora da Universidade de Campinas
1994,
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imperialista manuelina, sendo o seu componente araj;af?. Cabe destacar que se torna
impossivel dissociar objetivos materiais de obgetivespirituais no projeto imperialista
portugués.

No século XVII, a defesa de um projeto politicotpgués relacionado ao V Império &
retomada com forgca, com destaque para sua apraprizeio Padre Antonio Vieira e por D.
Jodo de Castfd Sobre a acalorada discussao relativa ao temateigms Seiscentos, Luis

Filipe Silvério Lima menciona:

[...] o caso da polémica de Serafim de Freitasrao@trotius ou a refutacdo dos
escritos anglicanos por Francisco Suarez, quegafam uma “Razédo de Estado”
catblica e uma concepcdo de Império como nao sement dominio ou
organizacao da instituicdo soberana mas inscriios projeto catdlico e universal
de conquista, reducdo e conversdo de todo o mumd@i¢ mais deiniversitas
christiang®*.

Esclarecemos que, ao considerar a permanénciasdelseentos que remontam a
Antiguidade e ao Medievo no pensamento politico &od portugués, ndo estamos
afirmando que eles permaneceram inalterados e sodsma perspectiva ao longo do tempo.
Pelo contrario, acreditamos que aqueles que seamampdas questdes pertinentes ao Estado
no periodo abarcado, estiveram sujeitos as neeglesice a especificidade do contexto em
que escreveram e defenderam seus posicionamenso§eiScentos — momento da crise
decorrente do processo da Restauracédo — favoree@edisnussao em torrmm ser portugués
tanto em funcdo das campanhas militares contrganbs, quanto da concorréncia comercial

levada a cabo por ingleses e holandeses. Nas aald@rautor:

%2 THOMAZ, Luis Filipe F. R. A idéia imperial manie4. In: DORE, Andréa; LIMA, Lufs Filipe Silvério;
SILVA, Luiz Geraldo (Orgs.)Facetas do império na histdria:conceitos e métodos. Sdo Paulo: Aderaldo &
Rothschild; Brasilia: CAPES, 2008. p. 80. Nesset@oafastamo-nos um pouco da perspectiva apresentad
pelo autor, uma vez que identificamos, na narratisamilagre de Ourique, elementos que sustentam a
vinculacdo entre o Reino e a Vontade Divina, bemmaao compromisso de fundacdo de um Reino “para
Cristo”, que seria levado a cabo pelo Rei portugHése carater sobrenatural que envolve o mitoafdmddo
Reino, como vimos, foi mencionado quando do reconfento efetuado pelo Papa no século XlIl. Néo
obstante, como nos informa o texto, nas cronicafetedo Lopes, escritas a respeito de D. Jodoeue s
governo, no século XV, é atribuida ao Rei portgsga@lcunha de “Messias de Lishoa”. Logo, numagiran
analise, parece-nos que o envolvimento do exercég@ por uma aura messianica é anterior ao period
manuelino.

% D. Jodo de Castro (1550-1628) é um dos principaises do Sebastianismo. Assim como o Padre Vieira,
acredita na concretizacdo do V Império, mas sdudtal” é D. Sebastido.

® LIMA, Luis Filipe Silvério. Os nomes do ImpérianePortugal no século XVII: reflexdo historiografiea
aproximagdes para uma histéria do conceito. In: BORndréa; LIMA, Luis Filipe Silvério; SILVA, Luiz
Geraldo (Orgs.)Facetas do império na histéria:conceitos e métodos. Sdo Paulo: Aderaldo & Rothdchi
Brasilia: CAPES, 2008. p. 252.
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[...] ainda que haja a permanéncia do repertéridienal em autores como Padre
Antdnio Vieira que formularam nos Seiscentos osattes sobre o V Império
lusitano, ou melhor, que Vieira e seus contempasfnestivessem em dialogo
obsequioso com auctoritase partilhassem de lugares e figuras que classifisa
de medievais, hoje parece precipitado identificesas formulacdes imperiais e
messianicas simplesmente como rescaldos de uma &mberior que Portugal se
recusava deixar. Pelo contrareyas formulacbes imperiais se davam a partir de
monarquias definidas (e ndo de uma idéia geral meério), de um espaco de
conquistas e expansdo (e ndo de uma nocgdo hipmtdécorbe como espaco da
comunidade cristd ou de reconquista de uma Jerosakrdida), e mais importante,
se afirmavam como execuc¢éo (consumacdo) completalzkrania, ou seja, o ideal
imperial (e o “horizonte de perspectiva’ que tinharpartir de suas esperancas)
estava ligado ao exercicio absoluto e soberanoattep(grifo nossof.

Diante do que foi até agora exposto, inferimos @permanéncia de um conjunto de
crencas e valores de uma sociedade, por mais gergue sejam, n&o significa,
necessariamente a sua imutabilidade diante da dia&fo processo histérico vivido por essa
mesma sociedade. Antes, pelo contrario, podemasulein sua permanéncia ha memoria
coletiva a capacidade gque este conjunto de crengabkres tem de ser retomado e adequado
a diferentes conjunturas. A impossibilidade de afiegdo entre interesses materiais e
espirituais, no que concerne a atuacdo do Estadogoés, resultou na retomada da aura de
sacralidade que envolvia a realeza lusa, bem corseuocompromisso em concretizar as
profecias sobre o V Império. Nesse sentido, cabeweoasideracdes de Raoul Girardet, para

quem:

O mito politico é fabulagcao, deformagdo ou intetquz@o objetivamente recusavel
do real. Mas, narrativa legendaria, € verdade dmiexerce também uma funcéo
explicativa, fornecendo [...] a compreensao do presdn..] através da qual se
pode parecer ordenar-se o caos desconcertantatdssef dos acontecimentos. [...]
esse papel de explicacéo se desdobra (também) grapehde mobilizacao [.%§

Percebe-se que os esforcos empreendidos na elabodag pensamento politico
seiscentista, cuja conjuntura se difere tanto desti@Qcentos, quanto dos Quinhentos, retoma
0S mesmos mitos ou, ainda, as crencgas e valorestesdos em outros momentos da historia
do Reino (milenarismo, messianismo, predilecdo eioeRpovo portugués por parte da Divina

Providéncia), fornecendo respostas as questbesedotesnpo. Em Ultima analise, os

% LIMA, Luis Filipe Silvério. Os nomes do ImpérianePortugal no século XVII: reflexdo historiografiea
aproximacdes para uma historia do conceito. In: BORnhdréa; LIMA, Luis Filipe Silvério; SILVA, Luiz
Geraldo (Orgs.)Facetas do império na histéria:conceitos e métodos. Sdo Paulo: Aderaldo & Rothdchi
Brasilia: CAPES, 2008. p. 254-255.

% GIRARDET, RaoulMitos e mitologias politicas.Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1987. p. 13.
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elementos anteriormente citados sdo remodeladasypardéem conta ndo apenas da questao
da identidade portuguesa, mas, igualmente, paaaamtin da manutencao da unidade entre 0s

membros do corpo politico. Como afirma BronislaveBea:

[...] o dispositivo imaginario suscita a adesdona sistema de valores e intervém
eficazmente nos processos da sua interiorizac&ms petlividuos, modelando os

comportamentos, capturando as energias e, em easeagssidade, arrastando os
individuos para uma acdo comiim

Havia a necessidade, portanto, de se garantir @adei politica, o que foi feito
partindo de uma perspectiva de cunho profético,apméeria, por um lado, a legitimidade da
ascensao da dinastia dos Braganca, e, por outrgrdava a expectativa da retomada de um
projeto imperial.

A cabeca do corpo politico, por conseguinte, pé&e ala retomada de um projeto
imperial, deveria ser identificada com um rei i@, cristianissimo, comprometido com a
subjugacdo do herege e com a conversdo do gentegi#midade do Rei estaria, assim,
vinculada, por um lado, a especificidade do comjuig valores que compunham a cultura
politica seiscentista portuguesa, e, por outrogrendcao prépria das elites. Como vimos
anteriormente, a mudanca de paradigma em relacaexarcicio do poder régio foi
acompanhada de uma transformacdo na formacao teadeli periodo Moderno. Se, no
Medievo, prevalecia o arquétipo da nobreza guarreia modernidade, ha de se levar em
conta, igualmente, a estruturacao e valorizacagrenobreza letrada.

Conforme Jodo Adolfo Hansen, nos séculos XVI e X\llja referida politica de
fundo catolico entendia que a educacéo era fagpomderante para a preparacao dos filhos
dos entdo tidos como “melhores” na hierarquia $okiavia de se dar énfase a formacéo de
“[...] criancas aristocratas, principes, delfinfantes, por aios e mestres que as preparavam
virtuosamente para a vida futura em que realizaddrazdo de Estado' absolutista como reis
bons, fortes e eficazeé8” Segundo esse autor, para a formacéo de um “peipcudente”, é
empregado um recurso didatico intituladpeculum,ou specula Principum(Espelho de
Principes), cuja finalidade é a apresentacdo aasles cristds que permitem o exercicio de

um bom governo. A educacéo, no periodo abarcado qor, naturaliza a desigualdade

67 BACZKO, Bronislaw. Imaginacdo social. IENCICLOPEDIA Einaudi. (S.d.) Porto: Imprensa Nacional,
1988. V.5. p. 311.

% HANSEN, Joo Adolfo. Educando principes no espédif FREITAS, Marcos Cezar de; KUHLMANN JR.,
Moysés (0rgs)Os Intelectuais na histéria da infanciaSao Paulo: Cortez, 2002.p. 62.



49

social, na medida em que distingue um modelo pefleg&oltado para a formacao do tipo
discreto(o corpo alto ou sublime dos principes), e um rnwdedagdgico voltado para o tipo
vulgar (que corresponde a formacao das criangas do povo).

De modo geral, os autores despelhos de principesistentam um principio que era a
percepcdo corrente da época, qual seja, a de golereza tem uma disposicao natural para a
virtude, e para a ocupacdo do seu tempo com obemligsas. Dentre as caracteristicas
esperadas de alguém que se preparava para asstnmmop ansiava-se pela capacidade de
fazer justic’.

O cuidado dispensado a formacdo dos membros stgeido corpo politico estava
vinculado a percepcéo de que, dentro da cosmodisduoundo fortemente hierarquizado, o
exemplo para os demais membros deveria vir do dapmierarquia. Nesse sentido, 0 modelo
pedagogico proposto deveria se ocupar do desemaito das trés capacidades que definem
a unidade da alma humana (a memoria, a vontadénl@éncia). Segundo Jodo Adolfo

Hansen, os espelhos treinam:

[...] @ meméria do infante com a erudicao e a pracao das autoridades antigas,
sempre citadas como casos exemplares que se adgptaidencialmente a
experiéncia politica contemporénea segundo o rieézidnamento da sua vontade
para as causas consideradas justas pelo consettenge do intelectd

Como se pode constatar, 0 modelo de formacao des, elobretudo no periodo pos-
tridentind?, esteve fortemente marcado pelos preceitos toogsén que o equilibrio entre
razao e fé deveria direcionar a acdo do goverrpargeque este cumprisse a sua finalidade no
exercicio do oficio régio. Isso implica considemno ja afirmamos, que o Rei tinha ndo so
0 compromisso com a conducédo do corpo politico, seagsar ao Bem Comum, mantendo a

pax etconcordiaentre seus membros, iSSo porque:

% Conforme J. Hansen, “[...] a politica nunca stomamiza da fundamentacéo religiosa, propondo-es (n
speculd que a lei preexiste ao poder como lei natural cpikete a lei eterna de Deus”. HANSEN, Joédo
Adolfo. Educando principes no espelho. In: FREITAM&rcos Cezar de; KUHLMANN JR., Moysés (Orgs).
Os Intelectuais na histéria da infancia.Sao Paulo: Cortez, 2002. p. 65. Nesse sentidocaBieria ao Rei
“criar leis”, mas fazer como apontado na Introdugf® valessem aquelas ja existentes.

O Ibidem. p. 66.

O Concilio de Trento, ou tridentino (1545-1568)ido como um dos trés concilios fundamentaisgdejad
Catdlica, juntamente com o Concilio de Niceia (32%) Quarto Concilio de Latrdo (1215). Foi o maisgb
concilio da histdria eclesiastica. Foi convocaddo peapa Paulo Ill, num contexto em que urgia um
posicionamento da Igreja quanto a unidade da fé,dmmo quanto a disciplina dos religiosos, tendovista
o0 abalo sofrido no mundo catdlico em funcéo da RedoProtestante.
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[...] a virtude moral é sempre politica, implicandcsubordinacdo ao poder dado
como justo, pois é a vontade real que, sendo negjitexpressa nas leis positivas do
corpo politico do Estado o que é€ licito e ilicitmforme a lei natural. Escritos como

dirigismo pedagégico, os espelhos orientam a edwacatp infante por essa

concepcao, afirmando que a instituicdo real é unicofue implica uma instrucao e

uma sabedoria de governar que podem ser adqupattisularmente com o estudo

da ciéncia juridica e o convivio dos bons autGres

Diante do exposto, cabe aqui considerar uma das roansagradas virtudes
identificadas com o exercicio do poder régio: arkidade. Segundo Luciana Gandelfiiaa
liberalidade diz respeito a demonstracdo de afeecgratiddo por parte do Rei com relacao
aos seus suditos. A generosidade régia, conformeggEio corrente na época era capaz de
estabelecer lacos de obrigacdes por parte doosimiim o soberano. Se, por um lado, isso
permitia que o Rei pudesse mobilizar seus sudit@ndp necessario, em nome do Bem
Comum, por outro, estabelecia também uma expeatdivreconhecimento pelos servigos
prestados. Esse reconhecimento poderia se daéstda concessdo de mercés, de titulos
honorificos e de postos no quadro de funcionamasos. Enfim, havia varias formas de
recompensar os suditos.

Acreditamos que esta relacdo de reciprocidade &g e suditos pode servir de
ideia-chave para compreendermos como O impériougaés conseguiu mobilizar seus
membros, dispersos em territérios tdo distanteseaddro do poder, garantindo a unidade
imperial. Nos proximos capitulos, nos deteremogaracterizacdo do pensamento politico
portugués seiscentista, com o objetivo de, na seipéaveriguar como ele se manifestou nas
estratégias utilizadas pelo governo portugués garantir a manutencdo do Império face as

questdes postas pela Restauragao.

2HANSEN, Jodo Adolfo. Educando principes no espdimoFREITAS, Marcos Cezar de; KUHLMANN JR.,
Moysés (0rgs)Os Intelectuais na historia da infanciaSao Paulo: Cortez, 2002. p. 76.

> GANDELMAN, Luciana. “As mercés sdo cadeias que s@aompem”: liberalidade e caridade nas relacdes
de poder do Antigo Regime Portugués. In: SOIHET;HRE BICALHO, Maria Fernanda Baptista; GOUVEA,
Maria de Fatima Silva (OrgsTulturas politicas: ensaios de histéria cultural, historia politicersino de
historia. Rio de Janeiro: Mauad, 2005. p. 109-126.
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3 SACRA PAGINA ET ARS RHETORICA O CONTEUDO E A FORMA DO
PENSAMENTO POLITICO JESUITA IBERICO

Considerando que no capitulo anterior discorremobres os elementos que
compunham a cultura politica portuguesa nos Sdisgenneste, interessam-nos,
especialmente, dois aspectos que contribuem padarfuentar e legitimar Borma mentis
lusitana. Cabe ressaltar que o pensamento polf&tgco € profundamente marcado pela
articulacdo entre a teologia e a filosofia cat&jckem como pela retérica. Enquanto as
primeiras fornecem o0s pressupostos que orientardearosocial, permitindo a construcao e
legitimagdo muito particular sobre o papel do Estaddo governante da conducgaordsa
publica a retdrica garante a inteligibilidade desses nosspressupostos, a0 mesmo tempo
em que nos fornece informacdes sobre a mentalidaae praticas da época abarcada nesta
dissertacéo.

Neste capitulo, contemplaremos as relacdes de podier Coroa e suditos, dentro e
fora do Reino, com destaque para a avaliacdo sabmdnducdo daes publicaem
consonancia com 0s pressupostos éticos da patdiddica. Para tanto, consideraremos 0s
elementos teoldgico-filosoéficos que se fazem piteseno pensamento politico seiscentista
em Portugal, com base nas preceptivas retéricantdg no periodo. Assim, interessa-nos
identificar tanto as expectativas — expressas sass@s — em relacdo a conducao do corpo
politico portugués, quanto as criticas e proposig@@esentadas sobre a conducgédo da “nova
nacao eleita”, aguela que concretizaria a prof@ci® Império.

Para Hanna Fenichel Pitkin, ha uma complexa relagére as palavras e 0 mundo, no
campo dos fendmenos sociais, culturais e politicosa vez que “esses fenbmenos sao
constituidos pela conduta humana, que é profundani@emada pelo que as pessoas pensam
e dizem por palavrag®. Na medida em que palavras e mundo mudam jurdasém atentar
para os diferentes niveis de apreensdo de real@gqutessos no conceito de representacao.
Entendido, em grande medida, como fenémeno cukupalitico, o valor semantico do termo
latino, originalmente, refere-se a tornar algo @nés ou apresenta-lo novamente. No latim
classico, “representacdo” diz respeito a matedeaéip da abstracdo mediante uso de algum
objeto. Contudo, especialmente a partir do Medievdermo passa a ser associado ao

governo, ao Estado, contribuindo para consolidgerepcdo do Estado enquanto corpo

! PITKIN, Hanna Fenichel. Representacao: palavragitiicdes e idéias. In:ua Nova, S&o Paulo, n. 67, p.
15-47, 2006. p. 15.
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politico, e, assim, expressando a nocdo de hidgeartpem como a preocupagdo com a
unidade, vista como necesséria a ordem social.o¥%ergante, tido como “cabec¢a” do corpo
politico, cumpre representar o Estado, enquantdituitgio reguladora, bem como os
interesses coletivos, na medida em que suas aedemdaonsiderar o Bem Comum.

No século XVII, a retérica politica portuguesa a@prda o Estado como instituicdo
cuja finalidade ndo se cumpre em si mesma, na meaidque é entendido como instrumento
da Divina Providéncia. Fortemente amparada numagiocatolica politica, a retérica define
o Estado legitimo como um “dominio da realidadeimatnente proprio a manifestacdo da
vontade transcendente, considerada tanto enquamanicacdo de uma politica cristd, no
presente, quanto a de um futuro ja sacramentaédspara apenas de seu desempenho na
historia’®>. Ao mesmo tempo, permite que os tedricos politidestifiquem, partindo de um
conjunto referencial comum quanto as relacdes aerpms desvios da conducéo s
publica seja por parte dos “membros superiores”, sejgade dos “membros inferiores” do
“corpo politico”.

A fim de melhor compreendermos a articulacédo eatmatriz teoldgico-filosoéfica
catdlica e a retorica, resgatamos as reflexbesuprdas por Marcelo Fernandes de Aquino,
Alcir Pécora e Joao Adolfo Hansen. Guiados porseastores, apresentaremos a importancia
da Companhia de Jesus no pensamento politico mmdegestacando as apropriagcdes que a
Ordem fez da Escolastica, tendo em vista as neleeles proprias da era Moderna, em
especial para a formulacdo de um modelo de Estai® governo legitimo, especialmente

influente na Peninsula Ibérica.

3.1 ACOMPANHIA DE JESUS: AGIR NO MUNDO PARA A MAIR GLORIA DE DEUS

Na medida em que ha uma estreita relacdo entrenp&thia de Jesus e o0 pensamento
politico moderno, interessa-nos, nas paginas segimiscorrer sobre a estruturacdo da
Ordem. Em boa medida, € possivel identificar, rgamizacao institucional, aproximacoes
conceituais com 0S pressupostos que serviram padgarmentar e legitimar o pensamento
politico catdlico seiscentista.

2 PECORA, Alcir. Sermdes: a pragmatica do mistdrioVIEIRA, Anténio. PECORA, Alcir (Org.)Sermdes
v. 2. Sdo Paulo: Hedra, 2001. p. 21.
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3.1.1Noster modus procedendi

A Companhia de Jesus, segundo Fernando Torres-Bontfo..] valorizava o politico
como expressado fundamental da adami seja, buscava o equilibrio necessério enésfaaa
secular - marcadamente politica - e a esfera oskgivisto como algo primordial para a
manutencdo e expansdo de seu projeto missiongj&ficalidade seria a salvacao das almas.
Em se tratando dos jesuitas portugueses, sobratugeriodo dos Seiscentos, cabe considerar
que a postura adotada por eles contribuiu pardooceedo “[...] papel mediador da Igreja,
segundo o modelo missionario da Companhia, cuja se&ntendia fundamentalmente para a
reorganizacdo da monarquia catélica universal e @arsustentacdo do fragil império
portugués da Restauracio”

O envolvimento da Companhia de Jesus em questdesass ndo é aspecto
irrelevante quando se tem o intuito de compreeagdpectos concernentes ao pensamento

politico moderno. Conforme José Eisenberg, a fuimlda Ordem jesuita constituiu:

[...] importante capitulo da historia do cristian® no século XVI, frequentemente
negligenciado por historiadores do pensamentoigmldto inicio da era moderna: a
génese da Companhia de Jesus e o impacto daqeilosgseguidores de Inécio de
Loyola chamavam de “nosso modo de procedeosier modus procedendiobre
0s rumos do movimento tomista conhecido conmseeonda scholasticé&Entre os
movimentos de reforma do século XVI, que optarampgomanecer sob a lideranca
papal, o mais importante foi sem duvida o dos jasuytendo um profundo impacto
sobre as reformas do Concilio de Trento e na réspdes catédlicos ao
protestantismd

TORRES-LONDONO, Fernando. La experiencia religiEsaiita y la cronica misionera de Para y Maranhdo
em el siglo XVII. In: MARZAL, Manuel Maria (Org.)JJn reino de la frontera: las missiones jesuiticas en la
America colonial. Lima: Abya-Ayala/Pontificia Unikgdad Catolica del Peru, 1999. p. 23. Citado por
CHAMBOULEYRON, Rafael. Uma missdo “tdo encontrads éhteresses humanos”. Jesuitas e portugueses
na Amazonia Seiscentista. In: AZEVEDO, Silvia MamIBEIRO, Vanessa Costa (OrgsVjieira: Vida e
Palavra. Sdo Paulo: Edi¢6es Loyola, 2008. p. 38.

* PECORA, Alcir. O bom selvagem e o bocal. In: AZEME, Silvia Maria; RIBEIRO, Vanessa Costa (Orgs.).
Vieira: Vida e Palavra. Sdo Paulo: Edices Loyola, 2p089.

Cabe ressaltar que o envolvimento da Companhidedes em governos seculares ndo era tido como
contraditério, uma vez que “[...] os religiosos@ampanhia (partilharam) espontaneamente da meadalida
época (entre século XVI e meados do século XVHEgundo a qual o apoio das autoridades civis era o
caminho mais seguro e eficaz para a cristianizagaf# consta no sitte COMPANHIA de Jesus. Disponivel
em: <http://www.companhia-jesus.pt/intro/hist_guatrn>. Acesso em: 02 dez. 2009.

EISENBERG, JoséAs missOes jesuiticas e o pensamento politico moder encontros culturais, aventuras
tedricas. Belo Horizonte: Ed. UFMG, 2000. p. 27.
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Fundada em 1540, a Companhia de Jesus foi criagiaocobjetivo de persuadir
cristdos, hereges e pagaos a viverem uma vidaguataja pela moral crista e pela luz divina.
Institucionalmente, os jesuitas procuravam se engaj atividades apostélicas de converséo,
as quais eram orientadas pelo preceito soteri@ogimista de que o trabalho de caridade
contribui para a salvagdo da alma. Desde os seomrpios, a estrutura pensada para a
Companhia de Jesus pressupunha a atuacdo missiorasi mais diversas localidades,
garantindo a mobilidade de seus membros, que, m@sreom o voto de obediéncia direta ao
Papa, dispunham-se a ir para onde a “cabeca Visigalorpo mistico da Igreja os mandasse.
Nas palavras de José Eisenberg, “0s jesuitas peometdo criar lagcos permanentes em
qualquer localidade e estar a disposi¢do para kdiante as boas obras aonde quer que as
autoridades assim o desejassem”

Institucionalmente, a Companhia de Jesus se oljami@amo um “Corpo
hierarquizado”, expressao que pode ser associagando Charlotte de Castelnau-L'Estoile,
a uma “burocracia missionaria”, na medida em qaeum lado, compreende certa pratica, ao
mesmo tempo centralizada e hierarquica — do pautee eentro e periferia — e, por outro,
garante a sua regulacdo através de regras fornsuladsscritas, cujo intento € manter a
unidade entre os membros da OrflefPara a historiadora francesa, @sntituicdes da
Companhia de Jesusdevem ser consideradas como o documento fundaimpata
compreendermos o modo de funcionamento da OrdetasNée modo analogo ao corpo
humano, cada jesuita é considerado um “membroyrdutado a autoridade incontestavel do
preposto geral - “cabeca” ou “membro superior” dorpo” da Companhia — que revelaria,
desta forma, certa preocupagcdo em garantir a umidkis membros do corpo que se
encontravam dispersos pelo mundo. Unidade necagsara dar continuidade a finalidade
maior da Ordem, qual seja, a sua atuacdo missionarmundo sensivel, para “maior gloria

de Deus”:

Uma rapida olhada nos titulos das dez partes qup@®m aConstituicGesnostra
gue a solucdo imaginada para garantir a unidadeogm consiste primeiramente
em incorporar cada um dos membros ao corpo da Qdrigheem segundo lugar,
regular as relacbes que podem existir entre a eabeags diferentes membros. De
fato, asConstituicdesndo sdo uma série de prescricdes sobre o que sendevdo

" EISENBERG, JoséAs missbes jesuiticas e o pensamento politico moder encontros culturais, aventuras
tedricas. Belo Horizonte: Ed. UFMG, 2000. p. 36-37.

8 CASTELNAU-L'ESTOILE, Charlotte deOperéarios de uma vinha estéril os jesuitas e a conversdo dos
indios no Brasil — 1580-1620. Bauru: EDUSC, 200&§67.

° Trata-se de documento cuja primeira redacéo f@ feor Santo Inacio em 1550 e cuja aprovacao ideén
data de 1558.
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fazer, mas antes descrevem uma identidade jedettdhando muito precisamente o
percurso que leva aquele que “pede para ser adnptith Companhia”, ou sua
incorporacdo na Companhia (partes IV e V). Esseupso corresponde a aquisicdo
de uma identidade jesuita; e a admissédo se fazdquarfpostulante” incorporou
essa identidade a ponto ftemar um todo com os outros membros da Companhia
(grifo nosso)”.

A aquisicdo dessa identidade estava pautada enmadp&ttos: em primeiro lugar, ao
longo periodo de formacdo de seus membros (maierdgutodas as outras ordens); em
segundo lugar, aos estudos intelectuais aprofulsgagopor dltimo, ao constante trabalho
interno, cuja principal referéncia era Bsercicios Espirituafs. Esse longo processo de
formacdo, ao mesmo tempo em que permite aos stggeodispensa daqueles tidos como
inaptos para a CompanHiafavorece a vinculagdo entre uma dada identidesigith e um

“modo de proceder” comum:

Ao cabo de sua formacéo, todos os membros dispe#&sosecessitam ser idénticos,
mas agir de uma mesma maneira. E por isso quoastituicbesndo sdo regras

estaticas, mas dinamicas, descrevendo a aquisiedanth identidade e ndo a
identidade em si mesma. Agir da mesma maneira ridpeé a mesma coisa, muito
pelo contrario. Definindo um estilo, uma maneira peceder, aConstituicbes

designam uma liberdade de agir a cada um, liberdadeidealmente todo jesuita
incorporado a identidade da Companhia sabera defiraem fronteiras aceitaveis

1 CASTELNAU-L'ESTOILE, Charlotte deOperarios de uma vinha estéril os jesuitas e a conversdo dos
indios no Brasil — 1580-1620. Bauru: EDUSC, 200&6&

' Nos anos de 1520, Santo Inacio decidiu fazer uenagpinacdo a Jerusalém, tendo feito sua primeirada
no mosteiro beneditino em Montserrat, onde conhecsétodo empregado pelo Abade Garcia de Cisneros.
Em 1522, ja em Manresa, onde passou um ano dediseEnd populacdo carente do vilarejo, Santo Inacio
iniciou a escrita dokxercicios Espirituaisum livro de exercicios de devocéo religiosa iresjn no método
empregado pelo Abade Cisneros. Segundo Eisenbesg:Xercicios Espirituaissram o produto de uma
destilacdo do processo de conversado do préprigomcLoyola, de cavaleiro a devoto. Tratando dr@s
espirituais de maneira analoga a exercicios fisicomo correr e andar, Inacio de Loyola define seus
propdsitos de como ‘preparar e dispor para tirasidedas as afeicdes desordenadas e, afastanpgmeastar
e encontrar a vontade de Deus, na disposicdo daigprdda para o bem da mesma pessoa’. Fortemente
influenciado pelo movimento religioso flamengo cecido como alevotio modernacujo principal texto era
o Imitatio Christi de Thomas a Kempis que Inacio havia lido em Mamnresjesuita também adotou como
ponto focal de sua obra as medita¢des solitariaesovida de Cristo. Mas do ponto de vista forrodiyro
qgue mais influenciou oExercicios Espirituaigoi o Livro de Exercicios para a Vida Espirituél515), escrito
pelo abade Cisneros. [...] Assim como padeweotio moderngo conceito de santificagcdo pessoal esposado por
Inacio de Loyola e Cisneros era baseado em exescfréticos €xertitiun) que buscavam a purificacdo do
coracao [furitas cordi3. Segundo Inacio de Loyola, a alma que se conpanta a vida santa € aquela que esta
pronta para receber a Graca, e a erradicacao da@eta alma é um processo similar a conversdo”. Cfe
EISENBERG, JoséAs missfes jesuiticas e o pensamento politico moder encontros culturais, aventuras
tedricas. Belo Horizonte: Ed. UFMG, 2000. p. 33-34.

125egundo Castelnau-L'Estoile, “a dispensa, quejétmlie uma parte inteira d&onsituicdesndo é um
procedimento excepcional ao qual se recorreria ietnrstancias desfavoraveis; ao contrario, elarésama
como um meio normal e corrente que concerne a @agosles que ndo conseguiram assimilar essa iddetid
jesuita tao particular”. Cfe CASTELNAU-L'ESTOILEh@rlotte deOp. Cit, p. 69.
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pela instituicad’.

Diante do exposto, podemos perceber que a estrd@r&ompanhia buscava o
equilibrio entre o conjunto de regras — necesgiia manter a unidade entre seus membros,
que visava ao controle, expansdo e manutencadoudasasividades, desenvolvidas dentro e
fora dos seus estabelecimentos (colégios, res@€nai aldeias) —, vinculadas, portanto, com
a nocdo debediénciae a capacidade de discernimento poudéncia -dos irmaos dispersos
pelo mundo. Assim, partindo de uma formacao conpautada pelos preceitos escolasticos -
e também humanistas -, a Companhia de Jesus puoestuturar e organizar sua atuagao
missionaria internacional, direcionando-a a defesapropagacao da fé catolica, bem como
do progresso das almas .

Em relacdo a este ultimo objetivo, vale lembrareeovado por John W. O'Malley,
para quem ha de se considerar o significado edpkectarmo “ajudar as almas”, corrente nos
documentos jesuiticos. Para os jesuitas, “almataipeito ao ser como um todo, e a ajuda
dava-se através dos seus ministérios, tidos coronunto de atividades, ou acdes pelas
quais os jesuitas se definiam a si mesmos. Fos»&atdo alimento para o corpo, ou do
ensinamento para o espirito, a atuacao jesuita fan foco servir de mediadora de uma
experiéncia imediata de Deus, visando a uma muddadaro intimo do ser humano, ou um
aprofundamento das sensibilidades religiosas quse jfaziam presentes. A respeito desse

proposito, quanto a atuagao dos jesuitas, o refartbr sustenta que:

A estrutura religiosa e cultural em que os jesuita®ram significa que eles
acreditavam que a aceitagdo dos dogmas cristdaiarhentais era uma pré-
condicdo necessdria para a experiéncia ser compgetatalmente genuina.
Consequentemente, estudavam o dogma e o inculcave®, nem sempre da
maneira que se poderia esperar. Acima de tudoraspe e pretendiam ajudar 0s
outrosalém do assentimento intelectual as verdades ox@slcomuma aceitacao
da realidade vivida da acdo de Deus em suas villagcessidade e o desejo de tal
aceitacdo eram sua premissa basica. Seu paradeyampdar a vida e a vontade
de alguénaos cuidados de Deus eram a conversao de Inamiaig,exatamente, a
mudanca do coracdo, a qual eles mesmos tinhambseetdo presumivelmente
através dos Exercicios Espirituais (grifo no%ASo)

13 CASTELNAU-L'ESTOILE, Charlotte deOperarios de uma vinha estéril os jesuitas e a conversdo dos
indios no Brasil — 1580-1620. Bauru: EDUSC, 200G%
1 O'MALLEY, John W.Os primeiros jesuitas S&o Leopoldo: UNISINOS; Bauru: EDUSC, 2004. p. 40
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A passagem acima poderia levar a crer que a énfade a ascese individual do
praticante dogxercicios Espirituaiseria um fim em si mesma. Acreditar nisso, pensamo
seria um equivoco. OBXxercicios concomitantemente, visavam direcionar o devotgma
novo projeto de vida, bem como inseri-lo nas defies fornecidas pela Igré&ade modo a
jamais pensar numa relagdo do homem com o Ser ssdiacao institucional.

Também Alcir Pécora contribui para a analise da$nfdada a mediacdo entre o
homem e o Ser através de uma estrutura instituciooao forma de o homem cumprir 0s
designios da Divina Providéncia, jA que, segundoafriz tomista, esta mediacdo dizia
respeito a finalidade da existéncia humana e se dawma perspectiva salvifica. O
condicionamento da vontade (que pode ser substifpétb termo “obediéncia”, tdo caro a
Companhia de Jesus), dar-se-ia pela pratica Exercicios Espirituais cujos efeitos
desdobrar-se-iam em “[...] uma ac¢éo afirmativa nmado dos acontecimentos, esta sim uma
forma eficaz de busca de salvacio e perfeica@cfist

Se levarmos em conta a ideia corrente no pensanjesiuiitico de que a vontade
divina esta representada na ordenacdo eclesiastigag, submetendo-se a ela, o homem

coincide a sua vontade com a vontade de Deus,coaiséderar que:

[...] essa viséo de matriz tomista, em que o usivesurge como uma “hierarquia de
ordens”, como uma “organizacdo cuidadosamente a@sadh”’, € em que a Igreja,
exemplarmente define-se como “corpo mistico” desDearticulariza-se (a) revisdo
critica e préatica da Companhia de Jesus. Ai, masogtema da hierarquia geral e
natural das instituicdesema em nenhum momento tido como origem de qualquer
polémica dentro da Ordéminteressa discutir a sua construcdo atravésatins
sistematicos debediéncid’.

Diante do exposto, entendemos como pertinente rigcesobre o pensamento

tomasico e sua apropriacdo pela Companhia de Jemsdas proximas paginas.

!> Quando fazemos mencao as “definicdes fornecidaslgesja”, temos em mente as consideracdes de\ibhn
O'Malley, que destaca a sec¢do do lifixercicios Espirituaisntitulada “regras para pensar com a Igreja”.
Dentre os pontos abordados, como aqueles concesngar exemplo, as praticas pastorais, o autatisafa
regra décima-terceira, “[...] a saber, acredita aquilo que parece branco para mim pode ser d@fato, se
isso for assim definido pela Igreja. DefinicBesldeeja, no sentido técnico que devemos supor gaeidn
usou, eram admitidas por todos mesmo quando cdzitay em certos casos, a evidéncia dos sentidosp ¢
guando o corpo real e sangue de Cristo sdo defimdmo presentes na Eucaristia, que aparecem rtiose
como pao e vinho”. O'MALLEY, John V@s primeiros jesuitas S&o Leopoldo: UNISINOS; Bauru: EDUSC,
2004. p. 82.

' PECORA, Alcir. Teatro do Sacramento:a Unidade Teolégico-Retérico-Politica dos SerméesAdtonio
Vieira. Sdo Paulo: Editora da Universidade de S@add? Campinas: Editora da Universidade de Campinas
1994. p. 76.

7 lbidem. p. 94-95.
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3.1.2 Aordem dos fins: Tomas de Aquino e a Comparshde Jesus

Tendo em vista a influéncia de Tomas de Aquino eespmento politico moderno,
consideramos importante — antes de dar continuidaalgropriacdo dos conceitos tomasicos
pelo pensamento jesuita discorrer sobre o contexto histérico favoraveéindase dada ao

Aquinate no periodo aqui abarcado.

3.1.2.1 A era moderna e a retomada do tomismo

A matriz tomasica, como ja referido anteriormebtgsca o equilibrio entre razéo e fé,
e afirma a possibilidade de salvacdo humana a pErtvontade que orienta a acdo da causa
segunda em direcdo a Causa PrinfirBe forma bem mais otimista do que a perspectiva
agostiniana — que enfatiza o papel da Graca — Tdm&sjuino confere a razao — que orienta
a vontade e a acdo da criatura na sua trajetoriatdeno ao Ser — papel importante para o
cumprimento do fim da existéncia humana. Ao meseropb, concebe o mundo criado
fortemente hierarquizado, de forma analoga ao govelivino numa esfera metafisica.
Constata-se, assim, que a retomada do pensamenésito, sobretudo a partir do século
XVI, percebemos, influenciou ndo apenas a estrunsgttucional da Companhia de Jesus,
mas também forneceu um modelo tedrico adequadgitamre (pela reconhecida autoridade
de Santo Tomas, sobretudo, a partir do Concilibrdeto) ao pensamento jesuita.

Cabe deixar claro, contudo, que, ao darmos énfasefl@&ncia exercida pelo
pensamento tomasico, ndo estamos, evidentemergeprdiderando aquela exercida por
outras autoridades teoldgicas presentes na formjaséa. Segundo John W. O'Malley, nos
anos de 1530, parte da primeira geracdo de jedditedre eles Lainez, Salmerdn, Favre,
Xavier e o préprio Inacio) estava exposta ao queutmr chama de “natureza eclética da
tradicdo escolastica da teolodfa’em que pese a influéncia do pensamento de O&@amg
Agostinho, Boaventura, dentre outros, para alérprdprio Tomas. Foi nos anos de 1540 (e,

portanto, ja no periodo em que ocorria 0 Conciéid tento) que “[...] os jesuitas escolheram

'8 Os termo<Causa Primeirae causa segundeeferem-se, neste texto, ao mesmo sentido endontas textos
filosoficos e teoldgicos, quais sejam, respectivamea Deus e ao homem.
1 O'MALLEY, John W.Os primeiros jesuitas S&o Leopoldo: UNISINOS; Bauru: EDUSC, 2004. 5.38
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definitivamente Tomas de Aquino como seu autorepidd 'para a doutrina escolastica’, uma
decisdo que Inacio emoldurou respeitosamente esCauestituicoe’s™.

Em relacdo ao objeto mais especifico da discussgmsgta - 0 pensamento politico
moderno - cabem aqui as consideracoes de Quentime$kacerca do ressurgimento do
tomismo a partir do século XVI. A retomada do pemsato tomasico na era moderna deveu-
se, inicialmente, aos estudos levados a cabo pelménicanos. O primeiro dominicano a se
destacar nesse processo foi Pierre Crokaert, queatiade 1509, passou a dar aulas em Paris
sobre aSuma Teologicaem lugar das tradicionaentencasde Pedro Lombardo. De acordo
com Quentin Skinner, “desse timido inicio na Ursidsde de Paris, emergiu a grande
retomada quinhentista do tomismo, a qual se reved# crucial importancia para se
desenvolver a moderna teoria de Estado, fundamentaddireito naturaf®. Dentre seus
discipulos mais célebres, destacam-se 0s nomesadeus; Meygret, e, um dos mais
conhecidos, o tedlogo espanhol Francisco de Vitdd83- 1512). Este, apds lecionar em
Paris, retornou a Espanha, sua terra natal, e aeassumir a catedra de teologia em
Salamanca. Embora Vitoria ndo tenha deixado séaltva publicado (suas ideias chegaram
até nos a partir de uma série de manuscritos),padto de sua atividade docente, segundo

Quentin Skinner, é evidente. Na época de sua nanrte,546:

[...] quase trinta ex-alunos seus lecionavam emeusidades espanholas [...] (e na)
longa lista de seus discipulos mais célebres in@ubs juristas de renome, entre
eles Diego de Covarrubias (1512-1577), bem comersids te6logos dominicanos e
destacados filésofos politicos, sobressaindo-se cital Cano (1509-1560),
Fernando Vazquez (1509-1566) e Domingo de Soto4(15805>.

Soto destaca-se, sobretudo, pela sua obra defi@gsoidica e politicaDez livros
sobre a justica e o direit@publicada pela primeira vez entre 1553-1557, demais de 27
edicbes ao longo dos Quinhentos), e pela sua atuaw@o tedlogo imperial, a pedido de
Carlos V, e, ainda, como representante dos donmogaos primeiros anos do Concilio de

Trento.

# Rartifica-se, aqui, que ndo se pretende enfatizzgnsamento tomasico enquanto fonte escolastitaseva
para os jesuitas. Na mesma pagina desta citaghb,QMalley afirma que, apesar da predilecdo pelo
Aquinate, os jesuitas “[...] pretendiam permitirtse espaco livre, conforme Salmerén explicou t€sadas
mais tarde, e nunca pretenderam ser mais amigd®més do que da verdade”. O'MALLEY, John @&
primeiros jesuitas Séo Leopoldo: UNISINOS; Bauru: EDUSC, 2004. 5.38

2L SKINNER, Quentin.As fundagées do pensamento politico modern&&o Paulo: Companhia das Letras,
1996. p. 414.

2 |bidem. p. 415.
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A hegemonia dominicana, neste processo de retomhagsensamento tomasico, foi
rompida a partir da segunda metade dos Quinheqt@s)do “[...] as doutrinas propostas
pelos dominicanos comecaram a ser adotadas ponsesiderrenhos rivais, 0s jesuitas, que
se puseram a difundi-las, com energia impar, pélé, Franca e Espanid” O espaco
institucional, através do qual os jesuitas passaraxercer o controle intelectual que lhes é
atribuido, foi especialmente o das universidades¢s anos 1540 os jesuitas estabeleceram
oito universidades em territério espanhol), nasiggdarmaram individuos de extrema
relevancia no campo da teologia e filosofia pditite matriz tomasica. Dentre os quais se
destacaram o jurista e tedlogo espanhol Luis dansldl535-1600), bem como Francisco
Suarez (1548-1617), cuja obra filosdfica e juridfoa especialmente influenciada pelo
pensamento tomasico, sendo este jesuita um dos inflaisntes nomes do pensamento
politico moderno.

Em se tratando especialmente da Peninsula IbéRazhard Morse utilizou a
expressao “compromisso ibérico” para melhor contitar a questao. Segundo esse autor, o
tomismo fornecia “[...] uma racionalidade para ustado moderno com as reivindicacdes de
uma ordem ecuménica mundial, (adaptando) os reégsligla vida cristd a tarefa de
'incorporar' povos nao cristdos a civilizacédo eér@p*’. A visdo de mundo hierarquizado,
complementava-se a nocao de hierarquia conceraest&és tipos de leieterna, natural e
divina —, a partir das quais se poderia, casuisticamaptear as leis humanas e problemas
especificamente politicos, de modo a encontrarcéek para as questdes contemporaneas a
partir de um sistema que articulava a teologia @gpgva com a filosofia racional
(marcadamente de matriz aristotélféa)Tomando o cuidado de n&o incorrer em certo
dualismo - que uma leitura menos atenta da tesndiefa por Richard Morse pode levar a

crer, como alerta Alcir Pécdfa- interessa-nos ressaltar que as circunstancisricas da

% SKINNER, QuentinAs fundacdes do pensamento politico modern&&do Paulo: Companhia das Letras,
1996. p. 415. Cabe, contudo, considerar que, nanmespaco de atuacao de Soto, o Concilio de Treato,
sua fase inicial, j& estavam presentes dois remi@ses importantes da Companhia de Jesus: Lainez e
Salmer6n, integrantes da primeira geracéo de @ssgite, como vimos, ja nos anos 1530, haviam tdtato
com a obra tomasica quando de seu periodo de faoresadémica parisiense. Ver O'MALLEY, JohnQ%.
primeiros jesuitas S&o Leopoldo: UNISINOS; Bauru: EDUSC, 2004. p7.49

24 MORSE, Richard MO espelho de Présperocultura e idéias nas Américas. Sdo Paulo: Conipaids
Letras, 1988. p. 42.

% Sobre esse assunto, ainda seguindo as considerdedRichard M. Morse, o autor afirma, a respeio
apropriacdo dos preceitos filoséficos aristotélieagpreendidos pelo Aquinate, que “a grande corajuist
Aquino foi unir os principios filoséficos de Aridades com os preceitos de teologia cristd numaitessr
racional e harmoniosa, isenta de fantasias pesshai®m Deus era deslocado de seu papel de Criador
onipresente, nem a razdo humana era privada daidage de conhecer a verdade no mundo acessilel a e
Prescindindo da necessidade de uma 'dupla verdeaieqs de Aquino tratava as verdades da fé e as do
mundo natural como complementares e sempre corestilbidem. p. 32.

6O autor atenta para o fato de que Morse, ao coasjaliferentes matrizes do pensamento politicopeur,
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Peninsula Ibérica, cujo pensamento politico foitefmente influenciado pela teologia,

permitiram que se consolidasse, em plena era madama percepcdo de que no mundo
sensivel é possivel perceber sinais da intervedgdoivina Providéncia, de modo que estes
podem se manifestar nas instituicbes humanas, cwngstado. Este passa, entdo, a ser
percebido como forma de atualizacdo da VontadenBj\iujo intento é o de que o homem,
através de uma disposicdo voluntaria, cumpra didade de sua existéncia enquanto ser

criado. Segundo Alcir Pécora, nessa perspectiva:

[...] os sucessos e as circunstancias mais pamtéslle aparentemente contingentes
ganham um estado duplice, equivoco: tudo o qua@cassim como passa e desfaz-
se, também sinaliza e revela a permanéncia. Descgbai, por assim dizer, a acédo
exercida por certa espessura espiritual que corepriaitera, a partir de dentro, a lei
da matéria. [...] A forma do mistério (conceito pate do pensamento tomasico)
refere uma manifestacdo do Verbo dirigida para mduou[...] (Que) sacramenta
determinados objetos do mundo sensivel com suaemgas que, contudo,
permanece invisivél

Tendo em mente esse referencial, compreende-segppéo da inadequagao de uma
razao de Estado laicizante, que sustentara enheagiia ordem politica e social que vigorara

no mundo ibérico no periodo em questéo, afastaadias

[...] perspectiva maquiavélica, (em que) o Estadang artificio criado para o
exercicio de poder, desvinculado, enquanto talexlanaturalisque o tomismo — e
sua releitura pela Segunda Escolastica do periogensa como implantacdo do
Criador no mundo Criado. Dessa maneira, para Magljiado cabe ver na politica
do Estado a efetuacéo de qualquer Causa finaljieaft

A fim de melhor compreendermos a abrangéncia dessamovisdo ibérica,

consideramos relevante o estudo feito por Ant&faouel Hespanha sobre as transformacdes

especificamente a matriz ibérica (marcadamentedwage a inglesa (cuja influéncia se da atravésotees
como Magquiavel, Hobbes e Bacon), pode levar a“queg num determinado momento tem-se o discernimento
de dois modos de ser historicos que a razdo (oa poténcia principal) liviemente escolhe”. Ver RERA,
Alcir. Teatro do Sacramento:a Unidade Teoldgico-Retdrico-Politica dos SerméedAdtdnio Vieira. Sao
Paulo: Editora da Universidade de Sao Paulo; Caaspiaditora da Universidade de Campinas, 19949%. 1
Evidentemente, o que procuramos considerar, nagesioterpretativo aqui proposto, € o contexto eljp®
da Peninsula Ibérica, que, pela forca da tradiediond pensamento politico fortemente marcado pelagi,
bem como pela adequada remodelacéo de conceitisabmente pensados num contexto medieval, ant&rior
expansao ultramarina, péde (re)formular uma teqre@auxiliava a lidar com as questdes propriaeet#das
ao longo de, pelo menos, os séculos XVI-XVII.

?"|dem. Sermdes: a pragmatica do mistério. In: VKEIRntOnio. PECORA, Alcir (Org.)Sermdes v. 2. S&o0
Paulo: Hedra, 2001. p. 12-13.

8 |bidem. p. 23.
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ocorridas na Europa, na esfera do direito, no gericompreendido entre o Medievo e o
século XX. A respeito da articulacao entre direitdiscurso legitimador, afirma o autor que:

O direito, em si mesmo, ja é um sistema de leggéoad.e., um sistema que cria um
efeito de obediéncia consentida naqueles cujadéukr vai ser limitada pelas
normas. Na verdade, o direito faz parte de um Jasgjiee de mecanismos voltados a
construir o consenso acerca da disciplina soc@ém, o proprio direito necessita
ser legitimado, ou seja, necessita de que se canstn consenso social sobre sua
obrigatoriedade, sobre a necessidade de se Ihea#ed

Ao mesmo tempo, 0 autor sustenta que o direitos @@ique um sistema de normas
destinadas a regular as relagBes sociais, possaiafitacia criadorappiéticg, que, ao
menos potencialmente, ndo apenas cria a paz eieaseg, mas é capaz de criar 0s proprios
valores sobre 0s quais a paz e a seguranca selestab. Nas palavras do autor: “[...] antes
de a organizar, o direito imagina a sociedade} {lepois, paulatinamente, da corpo
institucional a este imaginario. [...] Neste semtid direito cria a propria realidade com que

opera®

. Acreditamos que é esta capacidade criadora @dtalina normatizacdo social que
nos permitird compreendermreviravolta referida por Hespanha em relacdo a Europa a partir
do século XVI.

Se durante um periodo consideravel do Medievo ¢&peente nos séculos XIV e
XV) o saber juridico dos Comentadores - preocupadm a unificagcdo interna do
pensamento juridico, cuja logica interna corresoaddialética aristotélico-escolastica - foi
considerado adequado, as transformacfes ocorrad&lmpa ja ndo permitiam o consenso
quanto a essa sistematizacdo do direito a partsédaolo XVI. Ao recrudescimento do poder
estatal na era Moderna, corresponderia uma ademeag&cifica da sistematizacdo juridica,
mais apropriada as necessidades especificas deestatin. No caso da Peninsula Ibérica, o
jusnaturalismo - matriz tomasica - manteve seu@madio até, pelo menos, o século XVIII.
Contudo, no mesmo periodo, outras escolas se grapura fornecer uma sistematizacao
juridica — mais ligada a organizacao social e qudgbnamente se afastava de uma matriz
escolastica vinculada a uma perspectiva teolo@ista, por sua vez, aproximava-se de uma
cosmovisdo cada vez mais laica de mundo como eaglignalismo, o individualismo e o

contratualismo. Assim, compreende-se por que:

2 HESPANHA, Anténio Manuel.Panorama Histérico da Cultura Juridica Européia. Mem Martins:
Publicagcbes Europa-Ameérica, 1998. p. 16.
% |bidem. p. 58.
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[...] o arsenal argumentativo (dos comentadoresinka tornado incomodo [...]. (E
parte do) discurso juridico do século XVI tenhapmsto orepudio da complicada
dialéctica aristotélica-escolasticae a adopcdo de umalialéctica juridica
simplificada, natural, préxima do senso contim

Diante do que foi até agora exposto, podemos imnfere, se € possivel falar em uma
“opcéo ibérica” em direcdo a uma retomada do peestmiomasico, ha de se levar em conta,
por um lado, a remodelacdo de conceitos mediedaigtados para as questdes coetaneas da
sociedade ibérica. Por outro, tendo em mente oeftonde cultura politica - exposto no
primeiro capitulo - deve ser considerada que esgedb” esta vinculada, igualmente, a um
sistema doutrinario e a valores que eram considsréitimos, e que, portanto, estavam
balizados pelo consenso dessa mesma sociedadeaib&ssim, compreende-se melhor a
apropriacdo do pensamento do Aquinate feita pelapaahia de Jesus e materializada na
producao intelectual de seus membros, dentre os,qos destacados jesuitas espanhois

Molina e Suarez e, posteriormente, o jesuita paas@ntonio Vieira.

3.1.2.2 A apropriacado do pensamento tomasico patap@nhia de Jesus

O dominicano Tomas de Aquino (1225-1274) exercete fmfluéncia, sobretudo na
Italia e Peninsula Ibérica, a partir dos primérditos século XVI. Naguele momento, sua
doutrina foi tida como adequada ao enfrentament® @lzestdes suscitadas no mundo
moderno e no Novo Mundo. Desde 1317, era chamadotdd comum”, e, em 1323, foi
canonizado. Em vida, foi admirado por uns e coatlestpor outros, especialmente 0s
agostinianos conservadores, que nao viam com dbos a énfase dada pelo Aquinate ao
pensamento aristotélico. Contudo, em 1567, quatis apds o término do Concilio de
Trento, foi declarado “doutor da Igreja” pelo Pajmeninicano Pio V. A respeito da influéncia

tomasica no concilio tridentino, cabem as cons@@®a de Carlos Josaphat, que afirma que:

Os simbolos legendérios sdo mais eloquentes dogdescursos. Costuma-se dizer
gue Suma(Teoldgicg estava aberta ao lado da Biblia, sobre a mesardsglentes

do Concilio. A verdade é que ela era a fonte efexémcia constante dos tedlogos
gue preparavam e esbocavam os grandes documestosidhis e aprovados pelo

L HESPANHA, Anténio Manuel.Panorama Histérico da Cultura Juridica Européia. Mem Martins:
Publicagbes Europa-América, 1998. p. 135.
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“Sacrossanto Sinodo Tridentirfa”

Dentre os assessores dos padres auxiliares, destasg 0s membros da entdo
recente Companhia de Jesus e os membros da ord&nDEningos. Seu empenho estava
direcionado ao intuito de condensar e remanejaug&rida do Aquinate acerca da justificacao,
a fim de elaborar o primeiro decreto dogmatico, seiu de base a todas as orientacoes e
opcdes da Igreja Catdlica em seu polémico dialago @ Protestantismo.

A obra tomasic, por certo, exerceu expressiva influéncia entremesnbros da
Companhia de Jesus. No contexto dos Quinhentogydpetinicial da Ordem jesuita, a
retomada do pensamento tomasico, iniciada pelosniltanos, teve impacto tanto no que diz
respeito a formacao dos primeiros jesuitas, quaatoonducédo das medidas instituidas pelo

Concilio de Trento, do qual a Companhia de Jestiipau ocupando funcdes relevarifes

32 JOSAPHAT, Carlos. Prefacio a traducéo brasildina. AQUINO, Tomas deSuma Teol6gica Sdo Paulo:
Edicbes Loyola, 2001. p. 13. Segundo o mesmo aatorfluéncia do pensamento tomasico se estende par
além da era moderna. Catecismo do Concilio de Trentpromulgado em 1567, que foi redigido por uma
equipe formada por dominicanos, serviu de protgb@ oCatecismo da Igreja Catdlicale 1992. Em 1870,

o Concilio do Vaticano |, na sua primeira Constifioi dogmatica, inspirou-se na primeira questéd&ulaa
Teoldgica,acerca da fé e da razdo, em busca de uma coéoile&gre a ordem da criacdo e da salvagdo. Em
1879, nos primérdios do seu pontificado, Ledo Xhié, enciclicaAeterni Patris lanca a expresséo “lde a
Tomas!”, buscando incitar a retomada do pensantenmasico para enfrentar as filosofias racionalid@seu
tempo.

% Dentre as obras de S. Tomas, a mais conhecigé keferidaSuma Teoldgicacuja escrita teve inicio nos anos
de 1260. Foi desenvolvida com intuito de, ao estilaum manual escolar, discorrer sobre a compldgidia
saber teoldgico, de modo a auxiliar principiantgemsarem a teologia, a partir de questdes beramagis. A
Suma Teol6gic& composta de trés partes, subdivididas em quest@etigos. A segunda parte compreende
uma ‘Pars Primd e uma ‘Pars SecundaAs duas primeiras partes foram escritas entG611272. A terceira
parte, iniciada em 1672, ficou incompleta, tendio stomplementada por Reginaldo de Piperno, amigo e
companheiro de S. Tomas. Para alénSdana convém citarComentério sobre as Sentengd254-1256);
Summa contra Gentésu Gentileg (1258-1264)Questdeg1256-1269)Opusculos filos6fico§l254-1270);
Comentarios sobre as obras de AristotdlE268-1272); bem como os escritos filoséfico-sisclae emptione
et venditioneDe regimine principum ad regem Cyggendo apenas os livros | e Il de autoria de #as)
pois o restante foi escrito por Tolomeo LuccaResregimine ludaeorum ad ducissam Brabarili262). Ver
BOEHNER, Phitolomeus; GILSON, Etiennistéria da filosofia cristd: desde as origens até Nicolau de
Cusa. Petrépolis: Editora Vozes, 1995. p. 448-é4pecialmente.

3 E preciso deixar claro que a fundacdo da Compaidesus, no contexto da Reforma Catdlica no sécul
XVI, foi mera coincidéncia, como sustentam autar@sio Jonathan Wright e John W. O'Malley. Segundo J.
Wright, os primeiros jesuitas ndo tinham interessiejalmente, em liderar encargos da Contra-Reform
Acreditavam que a desordem vivenciada desde midizs Quinhentos se devia antes ao que compreendiam
como sintomas de mal-estar e crise moral genedalizalo que problemas de ordem doutrinaria. Seatiobj
principal, com a fundacao da Ordem jesuita, eranemavacao espiritual, uma purificacdo das almaando
corrigir a ignorancia da doutrina, bem como o egputos pecados e da supersticdo. A espiritualidddeada
pela Companhia de Jesus nao foi concebida comostesp heresia protestante, antes se pautavadigitra
medieval dadevotio modernaContudo, o contexto da fundacdo da CompanhiaedesJcontribuiu para a
consolidacdo da imagem de uma ordem religiosa ndtaapenas como papista, mas igualmente envolvida
por uma mistica, como se fora instrumento da Dinavidéncia em resposta a heresia protestantap@ p
Gregoério Xlll teria dito a um membro da Ordem jésuem 1581, que ndo havia, naquela época, nenhum
instrumento erguido por Deus contra os heregesrmai® a sagrada Companhia de Jesus, que teria amdo
mundo no exato momento em que 0S NOVOS erros ejaya heresia protestante — comegaram a se espalha
pelo mundo. J& em 1537, antes mesmo da fundagdial afa Companhia de Jesus, Fabro, Lainez e Loyola
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Como exemplo do envolvimento dos jesuitas com asudsbes travadas no periodo
tridentino, podemos mencionar as designacgfes detabalmeron e Jay como tedlogos para
o Concilio de Trento, o que nos leva a inferir cordiecimento dos membros da Companhia
de Jesus para tratarem das questdes religiosal®gitas urgentes do seu tempo.

A énfase dada ao pensamento tomasico no interiGodganhia de Jesus ndo implica
desconsiderar a influéncia de outras autoridadstisy tampouco desconsiderar a influéncia
direta de autoridades da Antiguidade, como Aris#Stecuja obra € apropriada por Tomas de
Aquino numa perspectiva crista. A exemplo do pronedto adotado pelo proprio Aquino, os
jesuitas se apropriaram do pensamento aristotédicoboa medida, lendo diretamente o
filosofo grego. A formagdo académica dos primejesiitas, em sua maioria, foi feita na
faculdade de artes da Universidade de Paris. Banéicativa de seus esforcos intelectuais
foi dedicada a “filosofia”, que compreendia um perga de estudos cuja origem remonta ao
Medievo tardio. Abarcava a logica, a fisica, acagimia, a metafisica, a ética, a psicologia e
outros temas, cuja matriz remontava, direta ourétainente, aos trabalhos de Aristételes.

Como efeito perceptivel dessa influéncia giggaprograma de ensino nos colégios jesuitas,

estariam em uma capela em La Storta, quando Deasatgarecido para eles e prometido a Loyola que o
ajudaria em Roma. Para além das apreciacBes castdas primeiros jesuitas, um francés catélicoédale

XIX, ponderando acerca da grande ameaca que repagaeo Protestantismo para o mundo, considerou que
Inacio de Loyola tinha uma inspiracdo da DivinaviRténcia impossivel de ser ignorada. Ver WRIGHT,
JonathanQOs jesuitas missdes, mitos e histdrias. Rio de Janeiro: Rellmmara, 2006. Especialmente, p.
29-33. J. O'Malley, por sua vez, afirma que Loyaebora muito agradecido pelo respeito mostrado a
Companhia, quando do Concilio tridentino, preocup@em enviar instrugdo, em 1546, a Lainez, Salmerd
Jay, orientando-os a serem modestos ao apreseatppinides, bem como a dar continuidadecaosueta
ministeria (pregagdo, catecismo, os Exercicios Espirituastavaos doentes e aos pobres), considerando
mesmo que 0s ministérios seriam a principal razdprdsencga daqueles jesuitas em Trento. O autaionen
uma Unica ocasido em que Loyola teria propostotem na agenda dos jesuitas no Concilio: em caviadm

aos seus companheiros, sugeria tratar do recondeitinda Companhia, o que foi tido por pauta inaddgu

na ocasido, em 1551, por Lainez e Salmerén. O'Maliema que, embora os jesuitas quisessem ensinar
pregar de acordo com os decretos tridentinos, sddamn como direcionados a sua ordem religiosa, simas
visando atingir os protestantes. Contudo, espeeiatinapds a morte de Loyola, alguns jesuitas, déaaal,
disseminaram a ideia da fundacdo da Companhiasus dendo por finalidade opor-se a Reforma Prattesta
Outros membros ilustres da Ordem, como Polanco edroPde Ribadeneira (autor da primeira e mais
influente biografia de Loyola), esforcaram-se emalgslecer relacdo entre Inacio e Lutero, este ietipotde
Loyola, contribuindo para consolidar a imagem decio e seus seguidores enquanto instrumentos daaDiv
Providéncia, pertencentes a uma ordem religiosaréaida por Deus para combater a heresia protesbest
O'MALLEY, John W.Os primeiros jesuitas S&o Leopodo: UNISINOS; Bauru: EDUSC, 2004. p.-432 e

p. 493-503, especialmente.

% Como bem observa J. Wright, parte dos criticoCdmpanhia de Jesus, sobretudo no que diz respeito a
atuacao jesuita nas missdes, fazia observacdemseayeanto a certa flexibilidade, por vezes visima
desvio da doutrina cristd, na relacdo cotidianeeens religiosos e populagcfes autdctones. Commsts@s
objecdes, os jesuitas sabiamente remontavam am$rdios do Cristianismo, quando os primeiros padres
acomodavam, quando possivel, os costumes idolatsagersticiosos para a piedade cristd, atribuinele-
novos significados, visando a conversado. Além dissmbravam os jesuitas, a histdria do Cristianismo
primitivo foi uma histéria de assimilacdo, bem codeoadaptacao aos temas e conceitos filosoficosatiez
grega. Isso nos leva a inferir que tanto Toméas @@ quanto os jesuitas, em certos momentos, foram
interpretados por seus coetaneos, ainda que starp@erante a Igreja fosse extremamente ortoddea.
WRIGHT, JonathanOp. Cit.,p. 124-125.
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em que havia uma faculdade de artes, prescrevétudaede Aristoteles diretamente de seus
textos, e ndo por compéndios. Assim, cabia aosegsofes indicar onde o0 pensamento
aristotélico havia se desviado do Cristianismo, nonovimento que percebemos como
continuo de apropriacdo, ou remodelacdo do pensaragstotélico por parte do pensamento
cristdo, propriamente catolico, iniciado no Medievo

Ainda sobre a apropriacdo do pensamento tomasieoGmmpanhia, cabe ressaltar
que a formacao dos primeiros jesuitas em Parisquenpredominava o ensino levado a cabo
por dominicanos - muito contribuiu para aproxim@-lda obra de S. Toméas. O proprio
Loyola, naquela época, foi particularmente favoraégeproposi¢cdes dos religiosos da Ordem
de S. Domingos. Nadal, cujo doutorado de teologjialbtido em 1538, na Universidade de
Avignon, embora profundamente influenciado por Bwdura, lia e conhecia S. Tomas.
Quanto a Canisio, sua admiracéao pelo Aquinate selagiante seu bacharelado na Faculadade
de Artes em Colbnia. Polanco, durante seus estedo®adua, entre 1542-1546, também
estudou &Suma Teoldgica o comentario de Caetano sobre a obra, a qualodedspecial
atencdo e tempo. Ele, que teve papel importantecamaposicdo dasConstituicbesda
Companhia de Jesus, ao que tudo indica, sobretadopartes concernentes a educacao,
valeu-se das proposi¢cdes tomasicas, mas somentedsecdo o que parece ter sido a
predilecdo de Loyola. Com o passar dos primeir@s,atonstituiu-se um consenso em torno
da obra tomasica, o que fez com que os jesuitddndeersidade de Valenca chegassem a
afirmar, em 1549, que estavam estudando apenascHBIEAS e S. Tom#Hs

E necessario também ressaltar o fato de que a Giwiapde Jesus estava instalada em
Roma, onde, como nos referimos anteriormente, godavmuito prestigio a obra tomasica,
em que pese a influéncia dos dominicanos que, ddestres do Sacro Palacio, mantinham a
posicdo teologica principal nStudiumda curia papal, favorecia com certeza S. Tomas
naquele periodo. Contudo, deve-se também considerafatores internos. Os jesuitas,
certamente, ndo teriam aderido ao pensamento toopdasiso ndo fosse possivel encontrar
nele aspectos compativeis com a visao religios€atapanhia de Jesus. Um dos aspectos
principais seria a inquestionavel ortodoxia presena obra tomasica. Além disso, a
metodologia empregada sama Teoldgicaorganizada de forma clara e, a0 mesmo tempo,
abrangente- tornava-a facil de seguir e ensinariaiaom certeza, na apropriacdo que fez da
obra aristotélica - numa perspectiva catélica er@ssonéancia com o ensino do Quinto Concilio

de Latrdo. Dentre as teses aristotélicas apromigo@ S. Tomas, uma delas serviu

% O'MALLEY, John W.Os primeiros jesuitas S&o Leopodo: UNISINOS; Bauru: EDUSC, 2004. p.-388.
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formidavelmente a Loyola: aquela que afirma quértaide se situava a meio caminho entre
dois extremos, tese que permitiu a Inacio fundaamemprincipio da moderacao das praticas
ascética¥.

Deve-se ainda levar em conta a convergéncia entm@essuposto tomasico da
compatibilidade entre maturezae aGraca, entre aazdoe arevelagdo,e a convicgdo jesuita
de que, nas suas atividades pastorais, contarimmapé@nas com a Graca de Deus, mas
igualmente com todos 0s meios humanos disponieeigprme previam a€onstituicoesA
fundamentacéo fornecida pela matriz tomasica separa racionalizar e legitimar essa
convicgdo. Do pressuposto tomasico que sustenta @eica completa a natureza, havia o
entendimento de que a Graca e o livre-arbitrio aoian para aalvagdo Sob esse aspecto,
embora a vontade do homem tenha sido ferida equcida pelo pecado original, ela nédo
estava completamente destruida. Essa perspectaia, atimista quanto a possibilidade de
salvacdo - em relacdo a corrente agostiniana- @ange que a Graca permitia a vontade
cooperar com ela, conferindo a causa segunda jidssle de retorno a Causa Primeira. A
despeito das acusaces de pelagianifdreita por opositores, a teologia toméasica - que
confere a acdo humana um papel importante a semgemhado enquanto criatura capaz de
cumprir a finalidade de sua existéncia, retornamol@er - € coerente com a linguagem dos
Exercicios Espirituai® dasConstituicoes

" A adogao, por parte da Companhia de Jesus, desérimde prescricdes quanto ao cuidado com o corpo,
inseriu-na num movimento tido como revolucionargopiedade. O tema tocava particularmente Loyola, cu
saude foi bastante prejudicada pela abstinénaistergdades as quais havia se submetido apds suarséo.

Os jesuitas partiam da premissa de que o corporargresente de Deus e como tal deveria ser cuidado.
Seguiam antes o exemplo de Cristo, mais moderadque o de Jodo Batista, que servia de modelo tasnui
ordens religiosas. Além disso, o cuidado com o @g@rmitia aos jesuitas manter sua saude paratarecu
suas funcdes nos ministérios, e, desse modo, lia@bphra a maior gléria de Deus e salvacdo dassalssa
prescricdes consideravam os cuidados a serem dapes quanto a dieta, habitacdo, roupa, exercicio,
recreacédo e periodo de sono. Considerando quatael&r uma ordem religiosa cuja formacéo por vemasa
cerca de 9 horas diarias dedicadas aos estudam@dk nota que Loyola deixou explicito em sugsa® ao
reitor do Colégio Romano, o estabelecimento deratmtom um doutor, para atendimento dos professore
estudantes. Ordenou que cada colégio, onde osgg®studavam, tivesse um sitio ou casa na zoakbpana

que pudessem usufruir uma vez por semana paragdoe‘Tudo o que se refere a sadde ou ao 'padrédo d
vida', Nadal disse que a norma da Companhianediocridad- simplicidade, um caminho do meio entre dois
extremos. Essa norma, inculcada constantemenéwaedé acordo com o ensino tomistico e aristot&late

a vida moral”. Ver O'MALLEY, John WOs primeiros jesuitas Sdo Leopodo: UNISINOS; Bauru: EDUSC,
2004. p. 526-527.

% 0 pelagianismo diz respeito & teoria crista, afdh a Pelagio da Bretanha (350-423), que compeegne 0
homem é totalmente responsavel pela sua salvagédp slesncessaria a Graca divina. Em boa medida, na
busca de equilibrio entre a soberania da Gracalieredarbitrio do homem, a obra tomasica contribuiu
formidavelmente para responder a esta questdooTandnente que um dos principais temas do pensament
catdlico do século XVI foi a ratificacdo da necdasdie da intermediacdo da Igreja para a salvachomem,
as acuscgoes sofridas pela Companhia de Jesus,io@angas vezes por uma interpreta¢éo equivocablgeso
os Exercicios Espirituaisfez com que em mais de uma ocasido os jesuitasssem com acusacdes
absolutamente desprovidas de sentido.
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O ensinamento de Tomas sobre a natureza humansetade livre era somente
uma especificacdo de sua apreciacdo positiva de #odealidade criada e das
instituicbes humanas, mesmo depois da queda de. Adiss era, desse modo,
onipresente e operativo em todos os lugares e tinohs&eado boas todas as coisas,
exceto o pecado. Deus podia assim ser encontradatddas as coisas”, como é
afirmado nas Constituicdes resumindo sucintamente a esséncia da “da
contemplac&o para obter amor divino”, que finatig&xercicios(Espirituaisy°.

Os ensinamentos gerais solm&tureza Graca, vontade e Criacdodo foram uma
construcdo intelectual original da obra tomasicais pestavam inseridos numa tradicao
escolastica. Em 13 de janeiro de 1547, um decret€ahcilio de Trento formalizou um
entendimento cooperativo na relacdo entre Gracare-drbitrio, apoiado num amplo
consenso acerca do tema no interior do proprio lton€ontudo, a obra tomasica expds 0s
ensinamentos com especial forca e clareza, anmidalas como os novos fundamentos
basicos de seu sistema. Para jesuitas como Nadalnpreensdo a respeito da bondade
fundamental da natureza humana, criada por Dets,seu potencial, enquanto redimida por
Cristo, levava-no a reflexdes de consolagéo acaaiignidade humana, ponto importante da
teologia tomasicd. Aspecto a ser levado em conta sobre a apropridgdpensamento
tomasico pela Companhia de Jesus, diz respeitonazia da Graca na obra de salvacao. Para
Nadal, a eficacia do ministério espiritual ndo &itné&do ministro, ou seja, ndo é efeito do
esforco humano. Nessa perspectiva, a eficacia perd@termédio do poder divino. Dito de
outro modo, ndo é o homem religioso — o0 sacerdqte -age de forma eficaz, mas sim Cristo,
que age por meio do ministro. Esse tema se tomsepte nas Constituicdes, na medida em
que afirmam que no ministério o jesuita é apenasstrumentada Divina Providéncia

Se h&d um aspecto a ser ressaltado quanto a algtenaamento do pensamento
tomasico, este diz respeito da afirmacdo do AgeinatPrima Parsda Suma Teoldgicana
qual afirma que a teologia seria uma disciplinasmaspeculativa”, do que “pratica”, uma
vez que estaria mais preocupada com questdesnefer@o Ser do que aos atos huménos
Para a Companhia de Jesus, a especulacao teoldgstaada em salas de aulas deveria estar
alinhavada com a pratica do ministério. Dito dermuhodo, o “modo de proceder” jesuita
poderia ser explicado pela triaslaritu, corde, practiceO agir “no Espirito” implica imputar

tudo a Deus e a Graca divina. Agir “de coragao’licapcolocar os sentimentos em cada acao

%9 O'MALLEY, John W.Os primeiros jesuitas Sdo Leopodo: UNISINOS; Bauru: EDUSC, 2004. p..389

40 A este respeito, cremos ser adequado consideeao fesuita poderia estar igualmente influenc@ala nova
projecdo do tema, levado a cabo pela revivificag@ascentista da retérica classica.

“L Ibidem. p. 390.

425.Th. |, g. 1, a. 4. Disponivel em: <http://wwemwadvent.org/summa/1001.htm#article4>. Acesso &njul0
2010.
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efetuada, sem agir apenas de modo “especulativgit. #raticamente” significa que a
afetividade do jesuita ndo era “especulativa”, siasmanifestada através de a¢bes concretas
com o fim de ajudar os outros, ou seja, a pratastgoal. A acdo, ou, melhor expresso, o
“modo de proceder” dos jesuitas era também trilmuthr teologia mistica.

A tradicdo escolastica afirma que o intelecto humgmais poderia conhecer a
esséncia divifd Os jesuitas estavam coOnscios da impossibilidadeahdicido humana
atingir tal conhecimento. Ha de se considerar,ummta influéncia de tratados corSobre
Teologia Misticado Pseudo-Dionist§ que afirmava que quanto mais o ser humano aceita
gue sabe nada sobre Deus, maior a possibilidadeoigpreendé-Lo melhor. Gerson, ao
discorrer sobre teologia mistica no século XV, entsiva que o teélogo poderia ser descrito
como um homem bom, em processo de aprendizado afies Isagradas. Contudo, o
aprendizado ndo se da apenas no nivel racionaitelecto. O principal meio de aprendizado
se daria através das afeicOes. Nessa perspectiealogia é aprendida através da reflexdo
constante, relacionada aos sentimentospeatica cristd, o que condizia com a estrutura e
organizacao da acdo da Ordem jesuita nos ministério

Em que pesem as influéncias acima mencionadas)sapento tomasico fornece, aos
jesuitas, uma base sélida ndo apenas para situdelmrosamente alinhavados com as
premissas da Igreja, ou ainda para orientar seusativos internos e de atuagdo pastoral. E
também a matriz da qual parte significativa de ridgde seus mais célebres tedlogos e
filésofos politicos se valeram para a elaboracacomsolidacdo do pensamento politico
moderno (marcadamente ibérico), foco da analiseesngida nesta dissertacdo. O modo de

pensar do Aquinate, sem admitir dualismo, seja |6gimo ou epistemoldgico na sua

43S, Th.,I, q. 12. Disponivel em: <http://www.newadt.org/summa/1001.htm#article4>. Acesso em: 03 jul
2010.

4 A énfase dada nessa passagem acerca da teolagieanidio significa que haja discrepancias enaecad
pensamento tomasico. O Pseudo-Dionisio, ou DioAisiopagita, € pseudénimo de um autor orientalicoist
do final do século V e inicio do século VI. Tevgrsficativa influéncia, tanto no Oriente quanto@oidente.
Ressalta-se que sua autoridade foi respaldadacmiaa, até pelo menos o século XVI, de que savaale
fato do Aeropagita, discipulo de S. Paulo. Seustescalém do citado tratado sobre teologia ndsiiccluem
A hierarquia celesteA Hierarquia eclesiastic®& Os Nomes divinobra comentada por S. Tomas, titulo da
questdo Xl daPrimeira Parte da Suma Teologiga A perspectiva adotada pela Companhia de Jesus
compreende uma das vias indicada pelo Pseudo-Rigrdsa o conhecimento humano sobre Deus. Segundo
ele, ha duas vias. A positiva diz respeito a cadesdd, ou seja, atribui a Deus, ao maximo, todaeesicoes.
A segunda, negativa, diz respeito ao ndo-conhet¢tmem seja, o reconhecimento da ignordncia humana
diante do excesso de plenitude, uma vez que DawsjanTranscendéncia, ndo é cognoscivel. Aindataaa
do pensamento pseudodionisiano, além das proces#@esas que constituem a Trindade, ha processdes
externas: a criacdo. Deus, em sua condescendpeoigtya os seres de sua bondade e os atrai pdoes @nsi.
N&o é objetivo desta dissertacdo o de aprofunahscussao sobre as influéncias presentes na motaimen
obra tomasica, mas cabe aqui considerar a inflaéula Pseudo-Dionisio, cuja sintese, centrada na
transcendéncia divina e na participa¢do dos sef®sus, com certeza, se faz presente no pensamerfo d
Tomés, que, contudo, busca uma explicacdo paradesezologicas através de um processo racionahoam
medida tributario da matriz grega.
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concepgao do Ser, contribuiu para uma percepcamudelo identificado com o Intelecto
Divino, 0 que assegurava a inteligibilidade inteices dos seres. Partindo dessa premissa,
caberia a aplicacdo do procedimento analdgico pgueitia o0 conhecimento da existéncia e
transcendéncia de Deus. O universo teocéntricool®dieo apresentado no pensamento
tomasico, sustentava que na relacdo entre a @iatideus, o Ser, seria, a0 mesmo tempo,
principio e fim dltimo. A concepcao salvifica torntas ao discorrer sobre o homem - tido
como ponto de convergéncia de toda a criacao -ipanpensar a organizacédo da sociedade -
sobretudo através das suas instituicdbes (marcadeneerzstado) - como essencialmente

voltada para o cumprimento da finalidade da extsé&numana.

3.1.2.3 Identidade na diferenca: a difusdo e agpajcdes do pensamento ético tomasico

A compreensdo da obra tomasica, embora trate d#dgsede cunho atemporal, passa
pela apreensdo do seu contexto de producdo. A podcecristdo-medieval na cultura
ocidental prevalece entre os séculos VI-XV, embswa influéncia seja perceptivel, e,
segundo Henrique C. Lima Vaz, até mesmo decisiva oancepc¢des Moderna e
Contemporanea que lhe sucederilo século XlIl, periodo da producio intelectual $.
Tomas, o aristotelismo - notadamente, a apropriagé@mtal do filosofo grego, impbs ao
mundo ocidental cristdo a questdo: ou se farian@delacdo da filosofia classica numa
perspectiva teoldgica (catdlica), ou se correrigsco de ruir os fundamentos da cosmoviséo
cristd®.

45VAZ, Henrique C. de LimaAntropologia Filoséfica. v. 1. Sdo Paulo: Edicdes Loyola, 2006. p. 49.

“° A remodelacdo levada a cabo pelo Aquinate se daleluas grandes tradicdes culturais, quais sejam, a
metafisica grega e a experiéncia biblico-crista.fade, como afirma H. Vaz, é perceptivel uma pemrnia
tensdo entre a tradicdo biblica e a tradicdo crsaido essa mesma tensao tida como fio condutar pa
compreender a evolucdo do pensamento cristao.ntbige 49-64, especialmente. No século XlII, conferm
apontamos no primeiro capitulo desta dissertagfooducéo tomasica se d4 num contexto em que sa pas
sustentar uma dissociacéo entre a teologia esofilp proposta por uma percepgdo acerca da ostatélica
que tem em Averrdis um de seus maiores nomes, @éBoécio de Dacia e Siger de Brabante. Averr@is, n
suas apreciacOes sobre o pensamento de Aristdtelesiderava a razdo superior a fé. Siger, narastei
Averrgis, sustenta a desvinculagdo entre filosefiteologia, considerando que, uma vez que a Réelag
contenha toda a verdade, ndo ha necessidade dergéneia para com a filosofia. Lancando mao de
argumentos naturais, ele chegou a conclusdes dasteafé. Conforme P. Boehner e E. Gilson, Sifiemava
gue “Deus ndo é a causa eficiente das coisas, pgaas causa final. Nao se pode atribuir a Deussti@ncia
de acontecimentos futuros contingentes, pois Agké provou que tais acontecimentos, caso Deusspad
prevé-los, tornar-se-iam necessarios. O mundorgceteternas também séo as espécies terrestresivaca
espécie humana. Todos os acontecimentos se reitarammundo sucede a outro, num perpétuo retorno das
coisas. Siger ensina, particularmente, a unidadatdiecto em todos os homens, o qual, embora mieper
sua atividade nos homens individuais, situa-se aagles, de modo a excluir a imortalidade pessy@i’.
BOEHNER, Phitolomeus; GILSON, Etienndistéria da filosofia cristd: desde as origens até Nicolau de
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Vale notar que o periodo histérico no qual estéerida a producdo tomasica
corresponde a um momento de enfrentamento - not@midpriamente filosofico e também
teologico - que exigia uma tomada de posi¢cdo. Cdismrremos no primeiro capitulo, € no
enfrentamento dos contrarios que se transformaneapeento cristdo. Isso néo significa o
abandono da tradicdo, aspecto estranho a todaffdosristd’. Antes, o que se procura
ressaltar é a existéncia de uma dindmica de ad&guaproposicao de respostas as questdes
coetaneas, como parte inerente da trajetoria deap@ento cristdo. Assim como ocorreu nos
primordios do Cristianismo, no Medievo e tambémena Moderna, 0 pensamento cristao
teve condicdes de reagir a posi¢des contrariapgderiam levar a sucumbir a base na qual
se fundamentava e legitimava. Sem significar, resgcesmente, abandono da ortodoxia —
acusacbes que, como ja visto, tanto S. Tomas quenjesuitas sofreram —, o pensamento
cristdo se volta ao passado, para agir no presegdeantir a perenidade de suas proposicoes
no futuro. Longe de se tratar de uma construcddeictual artificial, ou simplesmente uma
guestdo de conveniéncia, tanto no Medievo, quaatera Moderna, os pensadores cristaos
tiveram que ratificar seus pressupostos tributat®sim passado amparado na tradicdo. Ao
mesmo tempo, tiveram que adequar suas proposighesiastancias que, se nao enfrentadas,
poderiam significar a ruptura da cosmovisao crigti,serem contrarias ou se apresentarem
como muito diversas da ordem social estabelecid&@cenhecida, e, por isso mesmo,
potencialmente caodticas. Apesar das correntes na$tas, cuja origem ja pode ser
encontrada no Medievo, e que ganham forca ao lolagera Moderna, foi justamente a
adequacdo do pensamento tomasico o que contrilamau @ enfrentamento da conjuntura
instavel da Peninsula Ibérica, especificamenteodiidal, nos Seiscentos.

A remodelacdo da obra aristotélica empreendida Aglonate foi motivada, em boa
medida, pela necessidade de se posicionar diaqgersipectiva tributaria de Averréiscerca
do filosofo grego. A superacdo dessa perspectivanipe a integracdo do pensamento de
AristGteles a teologia cristd, servindo de fundaimeseguro para a mesma. Cabe, no entanto,
ressaltar que, por mais que tenha se valido deogeentonceitos aristotélicos, a obra tomésica
foi produzida a luz da teologia e filosofia cris@contrando-se nela grande influéncia do

pensamento agostiniafio

Cusa. Petrépolis: Editora Vozes, 1995. p. 447-448.

47 Como afirmam P. Boehner e E. Gilson, “toda filisafista norteia-se pela tradicdo, pois todo siateristdo
tem consciéncia de ser parte e parcela de uma sanpotetiva, para a qual devera contribuir, levaadiante
a obra dos predecessores”. BOEHNER, PhitolomeusSGN, EtienneHistdria da filosofia cristad: desde as
origens até Nicolau de Cusa. Petropolis: Editorze¥p1995. p. 11.

“8 \ler nota 46 deste capitulo.

90 pensamento de Santo Agostinho (354-430) é tidooco mais influente do Cristianismo até o séculp &
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Aspecto a ser ressaltado ®ama Teologicé o referente a doutrina da analogia, que se
insere na preocupacdo do pensamento tomasico cuaheatidade original e absoluta do ser
(ipsum esse subsist@r@ Aquinate, contrapondo-selLagica do conceite de matriz grega-,
que compreende a instituicdo da identidade entrese&r®s a partir da diferenca,
impossibilitando uma sintese original, ampara-seLégica da existénciagde inspiracao
biblico-cristd, compreendendo o ato absoluto destiexina sua diferenciacdad intra
(Trindade) ead extra(Criacdo). A existéncia, para Tomas de Aquino, &mprimeiro e a

perfeicdo das perfei¢cdes. Assim:

Este pensamento da identidade original é a madrialdla filosofica e teoldgica de
Santo Tomas. A doutrina tomasicaatalogia entisao enlacar Légica e Ontologia,
ou o formal e o real, mostra uma estrutura da éggm humana. A exposicéo desta
estrutura da linguagem permitiu a Tomas de Aquimgmificar a presenca do
Absoluto de existéncia, ou Absoluto real, na hiatéomo Plenitude de Sentido, ou
Sentido Radical, em qualquer experiéncia de sefeitipelo espirito finitd.

A demonstracao da existéncia de Deus é a finalidaddiscurso filosofico-teoldgico
tomasico, considerando que Deus é conhecido nasi enesmo rfon tamqguam subjectum
scientia@, mas como fonte dos principios do serir(cipia subjecti. Nessa perspectiva, a
analogia, enquanto estrutura de linguagem, comgesem conhecimento da absoluta
necessidade do Principio, ao mesmo tempo em gaehece a sua infinita transcendéncia. O
ponto de partida d§uma Teoldgicaque se ocupa da demonstracdo da existéncia dg& Deu
nao pretende, evidentemente, questionar a exiatélacSer. Trata, na realidade, de verificar
se uma verdade revelada pode ser demonstradandi facional.

Quanto ao conhecimento pleno da existéncia divnAguinate afirma que isto é
proprio de Deus, sendo um mistério para a intetigéthumana. Contudo, sustenta ser

possivel demonstrar a existéncia do Ser, amparadtearia aristotélica de ciéntiaA

tem como principais fontes o neoplatonismo, a aafagia paulina e a antropologia da narragao lzldia
Criacdo. Desde o Medievo, sdo trés as fontes pdigi nas quais os pensadores irdo buscar temas e
inspiracéo, e que irdo constituir asctoritatespor exceléncia da vida intelectual, pelo menosoas&culo
XVII. S&o elas: a Sagrada Escritura,sacra paginaa maior autoridade, tida por incontestavel); adrBs da
Igreja, dentre os quais se destaca a figura de @ayustinho, referéncia privilegiada depois da HEs@, pelo
menos até o século XllI; e os fildsofos e escritgregos e latinos, dentre 0s quais emerge, a parséculo

XIll, Aristételes, que passa a ser chamadPhilosophusVer VAZ, Henrique C. de LimaAntropologia
Filosdfica. v. 1. Sao Paulo: Edi¢des Loyola, 2006. p.55-6peeialmente.

% AQUINO, Marcelo F. deDe nominibus Divinisa filosofia da linguagem de Tomas de Aquino nan&u
Teolégica. In:Fides et Ratig Festschriff em homenagem a Claudio NeutzlingPelotas: EDUCAT, 2003. p.
212.

*! Esta sustenta duas possibilidades de demonstrde&mnstratio propter quig=diéti) e demonstratio quia
(=hoti). O Aquinate reconhece a superioridade légicgpgter quid Contudo, esta estava amparada na
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possibilidade da demonstracdo da existéncia de Paegida pelalemonstratio quiaque
parte dos efeitos e daquilo que se conhece de pmasse chegar a sua existéncia. Dito de
outro modo, o Aquinate parte do dado sensivel, cora@nte ao processo de conhecimento
humano, para alcancar a existéncia de seu cau§sadi@mas segue a premissa aristotélica de
gue o movimento da matéria é direcionado para ®ralidade, sendo que o desejo da
criatura racional € conhecer sua causa (inteligépdimeira). Para o Aquinate, portanto,
apesar das limitacbes do conhecimento humano iempqgstla sua inteligéncia finita, o
homem deseja conhecer a esséncia divina.

Para além da superacdo Hégica do conceito efetuada a partir dadgica da
existéncia o Aquinate teve que lidar com a tensédo enteatarqueiagrega e a liberdade
cristd. Na concepcéo filosofica gregauarqueiasituava-se no espaco tracado pelos circulos
da hierarquia cosmica, e designava o lugar da @msa humana em virtude de uma ordem
impessoalKosmo¥ A doutrina crista situa a consciéncia humanatdido apelo de um Deus
que é amor gratuitcagapg. No pensamento grego, 0 sujeito ético era seltighpecomo o
responsavel diante de si ou da propria razédo, sanfita ética tida como insensatez, e
passivel de cura através da sabedoria. Por sua ¢ézjgo judaico-cristao inseriu a nocao de
pecado, sendo que a falta cometida acarretavansspiidade diante de um Deus pessoal a
guem se deve obediéncia. Na relacdo estabeledidacemhecimento e liberdade, a sensagéo
e a inteleccdo sdo tidos como os extremos da atlgicognoscitiva humana. A filosofia
tomasica compreende o ser humano tendo por basécalagdo entre conhecimento e
liberdade. A remodelacéo da teologia e da metafigiegas- a partir das categorias judaico-
cristds deCriacao e contingéncia histérica permitiu ao Aquinate pensar Deus coaabintra
(Trindade) ead extrg enquanto Gragca ou Dom, que se impde, seguinddgica da
existénciacomo Criador, Redentor e Santificador.

Ao considerarmos 0s pressupostos teoldgico-meataispresentes na remodelacao
efetuada por S. Tomas de Aquino, é importante dastapropriacdo de algumas categorias
cuja matriz é grega. Do pensamento aristotélice, s&l vale das categorias metafisicas
Perfeicdoe Natureza Do pensamento neoplatbnico, utiliza as categoneigfisicaOrdeme
Circulatio. A Perfeicdoé compreendida como atengrgeid uma vez que leva a termo todas
as virtualidades de uma natureza determinada. égoat Naturezacompreende-a como

perfeita, de modo que ela alcanga sua plena aigabiz Orientado peladgica da existéncia

tradicdo que, desde Filon de Alexandria, afirmaoissibilidade de conhecer a natureza do Prindipipem
termos aristotélicos, ndo se conhece a quididadeadiAQUINO, Marcelo F. deDe nominibus Divinisa
filosofia da linguagem de Tomas de Aquino na Surealdgica. In:Fides et Ratip Festschriff em
homenagem a Claudio NeutzlingPelotas: EDUCAT, 2003. p. 214.
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que confere preeminéncia ao ato de existir solite torma, o conceito grego de perfeicdo
passa a ser atribuido ao infinito (especificamearatando-se da esséncia divina), sendo o
finito tido como essencialmente imperfeito. Quamtos conceitos neoplatdnicos, estes
também sdo amplamente utilizados na linguagemofiless do Aquinate (comaeeditio ad
unum regiratio, circulatio univers). A categoriaOrdemdiz respeito da disposi¢cdo dos seres
segundo a escala do grau de perfeicdo que competeaaum.Circulatio compreende o
movimento de retorno necessario do multiplo ao Wnarticulacdo dessas duas categorias se
faz presente na concepcéaoptecessace retorno dos seres em relacdo ao seu Principio. O
conceito platdnico e neoplaténico Barticipacdotambém é importante na conceitualizacéo
da realidade comdJniversum ou seja, que parte de um principio e a ele ratof
perspectiva neoplatbnica d&ocessdoe Retornocompreende a existéncia de uma ordem
necessaria e eterna que abarca o principio, beno csnseres que dele procedem e a ele
retornam. Na articulacdo entre Graca e livre-dadhiffomas de Aquino propde que o ser
humano tem uma finalidade para a qual tende e gde ger alcancada através da utilizagao
dos meios inerentes a sua natureza. O fato de lougesino ter uma finalidade a cumprir —
desproporcional a sua natureza — ndo o impedeatieada. Para tanto, o homem dispde da
Graca divina, bem como do livre-arbitrio para a@ctou néo.

Para Tomas de Aquino, a criagdo do mundo é dederdenuma causa transcendente,
tida como Causa Primeira e infinita. Deus, portaétentendido como Absoluto de exigéncia,
ou seja, Seu ato criador esta centrado no si mekwimw. A criatura, cabe a relacdo de
indigéncia para com o Ser, ndo Lhe imputando qealtjpno de necessidade com relacédo ao
ato criador. Quanto a liberdade, S. Tomas segusa®eles, que a compreende como auto-
originalidade, ou seja, posse ativamente atuant uhesmo. Dito de outro modo, o conceito
tomasico de liberdade pressupde a auto-disposigdujeito, 0 qual ndo sofre qualquer tipo
de coacéo externa a si, de modo que é capaz dewgiéo agir, e, como desdobramento
dessa premissa, escolher dentre varios objetosit@@a® amor, no pensamento tomasico,
cabem algumas consideracdes. Na filosofia arigtatéDeus é tido como indiferente ao
destino dos seres humanos, como que confinado pr8piaa perfeicdo. Na concepcgao crista,
entre Deus e o0s seres humanos é estabelecida lagaorele amor, uma relacdo de amor
reciproco. Na remodelacéo efetuada pelo Aquinate, secessidade do primeiro movimento
da matéria tem sua origem na Causa Final que a restando esta por sua vez vinculada ao
Primeiro motor - Deus é tido como inteligente edjvestando toda necessidade do primeiro

movimento da matéria subordinada a Vontade Divina.
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Quanto ao evento Cristo, enquanto proclamacédo danbwa de que Jesus é Cristo,
esse é tido como evento mediador efetivamentedeeéiberdade humana que se direciona a
Deus. Jesus de Nazaré é compreendido enquantm éwstdtrico, e, ao redor deste, a teologia
desenvolve-se enquanto ciéncia da economia dacfalvilessa perspectiva, as escrituras
judaicas sao relidas a partir da premissa de dreirmado Divino chegara na pessoa de Jesus
de Nazaré, por um lado. Por outro, como parte iateg do evento historico, a fé dos
discipulos quanto a encarnacao, a ressurreicaalemaao Espirito do ressuscitado formam o
centro de uma historia tida como escatologia radéiz Sua interpretacdo termina por se
encontrar e por se fundir com a razdo grega. Seenspectiva grega, 0 evento é pura
contingéncia diante da ordem eterna das essépaies,Tomas de Aquino, o Ser - enquanto
Perfeicdo Absoluta- € um Deus pessoal, que seareeeho existente absoluto, a partir de um
evento historico, isto €, com o desdobramento da ordem de salvacdo no tempo. No
pensamento tomasico, a articulagdo entre nature@saga compde o mistério divino em
Cristo.

Na articulacédo proposta por Tomas enatto erevelatia o ser humano € considerado
imago Dei Como desdobramento dessa premissa, a capacidademdem conhecer a
verdade e agir moralmente segundo o Bem é vista doenente & perfeicdo humana. Assim,
considerar o ser humanmago Deiimplica compreendé-lo enquanto inteligéncia, lvre
arbitrio e poder sobre si mesmo. Em que pese d gapeteligéncia e da vontade, proprio da
criatura racional, numa perspectiva salvifica, oiAgte afirma que, embora todas as criaturas
sejam orientadas para um fim, apenas o0 ser humamapéz de auto-determinar o

cumprimento do seu fim mediante seus proprios atos:

A criatividade humana contextua-se numa economisati&céo que propde ao ser
humano o convite a livre aceitagcdo da relagdopesmoal com Deus. No contexto
cristdo de Tomas de Aquino, a problematica bildeenago Deise entrelaga com a
problematica grega dautarquéia a independéncia do ser humano na ordem natural
admite uma essencial capacidade de abrir-se atineigratuita de Deupdtentia
oboedentialiy que fundamenta a ordem sobrenatdral

E importante ressaltar que, na retérica seiscarpisttuguesa — aplicada em sermées,
cartas, obras de aconselhamento politico — corstatena radicalizacdo do sentido atribuido
por Tomas de Aquino ao papel da inteligéncia e admtna autodeterminagcdo do

2 AQUINO, Marcelo F. de. A remodelagéo da Eticassiéa greco-romana por Tomas de Aquino Fitosofia
Unisinos, S0 Leopoldo. v. 2, n. 3, p.235-290, 2001. p. 258-
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cumprimento do fim do ser humano. Uma vez idemfacc quem era o povo portugués,
enfatizados os papéis do rei e do Estado — conqmomeaveis pela concretizagdo do V
Império — a inteligéncia e a vontade cumprem o lpd@®rientar a acdo para a concretizacao
de um fim que é maior do que o conjunto de indiegdgque compdem o corpo politico
portugués — catolico e, portanto, mistico. Issoifitp que as acdes dos portugueses deviam
estar orientadas por uma perspectiva salvifica, éueais abrangente do que a pensada
inicialmente pelo Aquinate. Nao se trata de diszoapenas sobre a salvacdo do ser humano,
individuo, mas de um movimento amplo, de inserc@tegyyracdo da humanidade inteira ao
Cristianismo, levada a cabo por uma nacdo particyleedestinada. A racionalidade —
enfatizada pela matriz tomasica e retomada na épodarna — permite aos tedéricos politicos
do periodo fornecer respostas aos desafios impgettss seu tempo. Dai a énfase na
apreensado das preceptivas tomasicas acerca daerazdeontade, em boa medida adequadas
aos enfrentamentos com outras correntes que séampua percepcao catolica da ordenacao
social, cuja finalidade é convergente com uma getsm@ salvifica.

Vale ressaltar que consideramos fundamental a ®gmsda fundamentacéo
teologico-filosofica do pensamento tomasico — eretoido, dos conceitos que lhe sdo muito
proprios —, na medida em que podemos identifiqgaieaenca de seus pressupostos nas obras
gue analisaremos no préoximo capitulo, em esped@juelas que selecionamos dentre as
produzidas pelo Padre Antdnio Vieira. Sua forcaried, indissociada da teologia e da
politica, pretende mover a vontade humana, que deiag as acdes do homem a partir de
uma escolha livre e racional do mesmo. Ao mesm@adeieira remete, constantemente, ao
comprometimento que o homem deve ter ao cumpimradidade da sua existéncia, o retorno
ao Ser, tendo por base um agir ético

Em relacdo a esse ultimo aspecto, cabe destaearpgwa Tomas de Aquino, a
operacao da poténcia intelectiva distingue-se eatre (razdo) dntellectus(inteligéncia). A
ratio diz respeito as operagdes discursivas da faculdaehana intelectual, sendo seu habito
préprio asciencia(ciéncia), estando imersa na temporalidadent&lectuscompreende as
operacdes intuitivas ou contemplativas, seu htiéprio é asapientia(sabedoria), e esta
orientado para a experiéncia transcedental doAsepropriacdo tomasica da unidade da
poténcia intelectiva permite ao Aquinate distingotelecto especulative intelecto préatico
considerando que o atenergeid pode ser especificado pelo objeto em si (verdadaui
falso) ou pelo objeto enquanto desejavel (bom ou)mfaunidade da distingdo dos atos da
inteligéncia na perspectiva tomasica deixa expliaitsinergia entre os objetos e atos do

intelecto especulativo e do intelecto pratico, bemmo da vontade e da inteligéncia na
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unidade do movimento da criatura espiritual emcgdioeao seu fim. Para o Aquinate, o
intelecto praticoé formado pela inteligéncia e vontade, e € graceke que o agente ético,
tido como racional e livre, auto-determina seu agirrazdo de si mesmo.

Partindo da premissa que vincula vontade e inlecitico, convém situar a relacao
deste com o conceito de livre-arbitrio considerpdoTomas de Aquino. Para o Aquinate, o
pressuposto antropolégico do agir ético estd intierdte vinculado ao livre-arbitrio e a
inteligéncia pratica, confluindo, posteriormentarga liberdade moral. O livre-arbitrio tem
como objeto especifico a escolha dos meios, paatida vontade enquanto orientada para o
Bem como fim, e vinculado, portanto, ao ato de lbecoO ato livre, que compreende a
articulacéo entre a inteligéncia (tida como caasaél e final) e a vontade (tida como causa
eficiente), € fundamento antropoldgico para o dgeraa liberdade enquanto livre-arbitrio.
Nessa percepcao acerca da liberdade, o Aquindiagiis aliberdade de especificacada
liberdade de exercicioA primeira diz respeito ao objeto do ato de dsotle modo que a
inteligéncia move a vontadeer modum finisA liberdade de exercicjopor sua vez, diz
respeito a efetivacdo ou ndo do ato, de modo qumntademove a inteligénci@per modum
efficientis

A decisao, compreendida como a unidade processgan@mentos que constituem a
esséncia do agir livre, é o passo seguinte da edmosmasica. O processo decisorio, para o
gual convergem inteligéncia e vontade, compreer&enhomentos que compdem o ato livre.
O primeiro, no plano do universal, diz respeit@@prehensioe aointentio Ou seja, a
inteligéncia apreende o Bem universal, enquantodiinser, e a vontade intenciona o Bem
como fim conveniente do dinamismo volitivo. O sedmmomento, no plano do particular,
compreende dooulesis/conciliume a proairesis/electio Nesse momento, a inteligéncia
delibera sobre os meios aptos para consecucaendoa circunstancias do ato, e a vontade
escolhe esses meios. O terceiro, no plano do singliz respeito agudicium practicume
imperium bem como aausus e fruitio. Esse momento compreende o juizo pratico da
inteligéncia, que ordena a posicdo do ato livre @woational, ordem essa que é executada,
exercida livremente, na posicao efetiva do ato petaade, por um lado; e por outro, o objeto
da escolha, tendo sido escolhido, é assumido paiade, dirigida pela inteligéncia na
categoria de uso, e o fim dltimo, uma vez alcangambjeto de fruicdo. Assim, na
intercausalidade entre inteligéncia e vontade emdawnio momento da decisdo, reside a
efetiva reciprocidade que compde o ato livre. Ars® da liberdade- para o Aquinate - é
justamente a sinergia entre juizo querido e vonjatimda. O agir ético, pensado por S.

Tomas, € indissociavel da liberdade e da inteligénc
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Elementos proprios desta discusséo feita por Talma#sjuino foram apropriados pelo
pensamento politico moderno, na medida em que, gafddsofos e tedricos politicos do
século XVI e XVII, as acOes — tanto por parte deegoante, quanto dos demais membros do
corpo politico — deveriam estar pautadas pela eaddre e racional dos seus membros, mas
subordinando suas ac¢les as preceptivas do ago. &i@0 que o pensamento politico
considerasse ilegitima a coercdo do rei sobre s@iitos, contudo, ela ndo era tida como a
mais adequada, uma vez que poderia vir a comproragb@z e a concordia. A coercado —
distinta da tirania — exercida pelo governantegititea na medida em que seja condicao
indispensavel ao Bem Comum. Ao mesmo tempo, pemebeue o discurso que permeia —
e, as vezes, fundamenta — as obras que selecionpanasanalise, além de criticar 0s
membros do corpo politico e aconselhar o governéintea também por intento a garantia da
adesdo daqueles a que se dirige, seja indicandesv#os percebidos no agir, seja indicando
caminhos para a conducéo s publica através da persuasdo e do convencimento, tidos
como operagao racional. A razao e a vontade, quenderientar o agir, sdo elementos que,
conscientemente, os tedricos do periodo tentanmdiifypara que a adesédo ao que propdem
seja efetiva e, sobretudo, para que as decisdegemiram a ser tomadas tenham por base a
ética — pensada nos moldes catdlicos até agoras@spo

A ética tomasica caracteriza-se pela articulacdoe em estrutura cognoscitiva do
intelecto prético e a vontade na contemplagéo,dinfao o supremo ato ético. O pensamento
tomasico sobre a ética é formado tanto por uma éticreta razao, quanto por uma ética do
amor, fundada na compreensdo acerca do eventm,Ceisjluanto anuncio da boa nova,
marcada pela gratuidade do amor divino para comrchemano. A compreensao do ser
humano, enquanto criatura causada por Dewsgo Dej permite ao Aquinate expor o agir
humano ordenado para o fim que Ihe cabe, ou se&idm voluntariamente em razéo da
finalidade da sua existéncia. O existir ético, parAquinate, compreende o agir ético do
sujeito enquant@thos(costume, habito). Este aspecto nos parece particente relevante
guando nos deparamos com as criticas a condutaetodros do corpo politico, uma vez que
sao considerados como desvios que ferem a “sawdaiesmo, comprometendo, portanto, o
Bem Comum. Uma vez que o agir ético é indissocidmlethos os autores das obras que
analisamos se sentem autorizados a indicar o qaeses desacordo nas acdes dos agentes,
sejam eles “membros inferiores” ou “membros supesib da sociedade. A critica ou a
denuncia nao sao fortuitas, pois tém por intentagio o ethosdo(s) agente(s), de modo que
sua(s) conduta(s) esteja(m) alinhavada(s) com exejpos eticos que a devem orientar, seja

em pequenas acdes cotidianas (ndo roubar, pagastospou auxiliar o proximo) ou em
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decisdes de maior impacto coletivo (como a nomede&oincionarios régios, por exemplo).
Isso implica considerar que os “desvios” criticadasdenunciados ndo apenas ferem o Bem
Comum, como desvirtuam o ser humano, enquantoidwbvcapaz de auto-determinar suas
acOes em direcdo ao Bem, tido como o caminho “alitdo ser racional. A conduta que se
desvia do agir ético, portanto, compromete ndoagparauto-realizacdo do ser humano, como
também impede o cumprimento da finalidade do Estado

O conceito tomasico do agir ético vincula os seigsielementos: mtelecto téoricoe
pratico, livre-arbitrio e liberdade ordenacao para o bem como fim da beatifuteninio das
paixdes habitose virtudes Da ética grega, o Aquinate se apropriou do comeeistotélico
de eudaimonig(felicidade, prosperidade, abundancia), tida cpieaa realizagdo da natureza
humana. Tomas de Aquino articulaadaimoniacom a revelacéo crista, que afirma que o fim
altimo do ser humano € cumprido pelo dom da Grdeaarticulacao entre as categorias fim e
Bem, e a inteligéncia e a vontade, o pensamentadiocm sustenta que o fim, conhecido pela
inteligéncia, € o Bem do sujeito ético, e o Bemgaal a vontade deve consentir, € o fim

conhecido pela inteligéncia. Assim:

As condicdes oferecidas ao individuo pela sua eatuem vista do ideal da vida
eticamente perfeita, que na ética antiga era afilmstfica, sdo remodeladas pela
suprassuncado da natureza ao plano da graca, quea forealidade efetiva da vida
humana em que acontece o apelo ao individuo paihesico dom de uma vida
nova: a histéria humana em seu mais profundo eopksmntido como livre
participacdo no designio salvifico de D8us

A inter-relacdo entre o agir ético e seu objet® s@ direciona para o Bem, define o
Bem como Bem melhor ou mais conveniente. Articutaral conceito aristotélico da
eudaimonia- enquanto Bem - com lzeatitude(o agir ético orienta-se para o Bem, de onde
deriva a bondade do objeto do agir ético), o Ageimstabelece a vinculagdo entre o ato tido
como bom com o cumprimento da finalidade do agétite, numa sua perspectiva salvifica.
Além disso, considera que os atos humanos deveboasr e resultado de uma escolha livre
do agente, uma vez que a diferenciacdo do ser lmdiante das demais criaturas reside no
senhorio que exerce sobre seus atos. Para Tonmfgud®, a esséncia da beatitude humana
consiste na contemplacdo da verdade pela intelgénaao na adesdo da vontade ao Bem. O
conceito de beatitude na ética toméasica compreamgeopriacdo de conceitos agostinianos e

*3 AQUINO, Marcelo F. de. A remodelacéo da Etica sités greco-romana por Toméas de Aquino.Ritosofia
Unisinos,S&o Leopoldo, v. 2, n. 3, p.235-290, 2001. p. 263-2
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a remodelacdo de premissas aristotélicas. O condeitbeatitude agostiniano permite ao
Aquinate distinguir entre beatitudo perfectdou seja, a visdo imediata da esséncia divina na
vida futura, inatingivel apenas pelos esforcos atareza humana) elseatitudo imperfecta
(que considera a auto-realizacdo do ser humanddaapvesente, tributaria da perspectiva
aristotélica daudaimonid.

A auto-realizacdo humana no mundo se da pela rekgdie ser humano e Deus, ou
seja, compreende o chamado divino a auto-realizhgatana mediante seu agir com 0s
outros no mundo. A auto-realizacdo humana, que eenpe a tendéncia para o fim e a
consecucao do fim, é abarcada pelo campo seméamdideatitude Nessa perspectiva, o
conhecimento sobre Deus, ainda que imperfeito,sdagddimitacdes humanas, permite ao ser
humano o alcance do seu fim de modo racional. Rar&s de Aquino, “[...] 0 conhecimento
da providéncia e do governo de Deus é um dos fempsficativos que goza de grande
relevancia na ética tomasica. Ou seja, como oweaho conhece o plano divino que, para a
criatura racional, significa mostrar sua semelhamgapresentar sua imagefm’Assim, o
conhecimento, — ainda que imperfeito — aliado atheeo do ser humano sobre seus atos,
bem como o desejo do ser humano em direcéo a sisaJeermitem ao Aquinate considerar
gue a unido entre homem e Deus supera a insufigi€iocconhecimento humano a respeito
da totalidade do plano divino, e o direciona ao immento do seu fim. O peso dado pelo
Aquinate ao conhecimento do plano divino pelo homénaspecto relevante quando
consideramos a teorizacdo sobre a concretizacao ldgpério por Portugal, sobretudo, na
obra do Padre Vieira. O conhecimento dos desighiosos — que pode ser manifestado nas
profecias e nas suas interpretacdes — parece pequé o jesuita Vieira intensifique o
chamamento que faz aos portugueses para que assanmasresponsabilidade que lhes cabia
engquanto povo eleito. Esse aspecto se impde novargeando ele se dirige aos inimigos do
Estado portugués (marcadamente, Castela) e legitisngretensdes imperiais lusitanas.
Contudo, a maior parte dos esforcos retéricos sloiti € dirigida, de fato, aos membros do
corpo politico portugués.

Segundo Vieira, os portugueses deveriam romper oomagir motivado pelas
paixdes, tendo em mente a consecucao do destinfestarexposto nas profecias. Para ele, o
V Império ndo se daria em outro espaco que nao undmsensivel, no ambito da historia
humana, ndo em um tempo qualquer, mas em um fotav@. No entanto, para isso, as agoes

dos portugueses, especialmente, daqueles respangdel@a conducdo daes publica

*AQUINO, Marcelo F. de. A remodelacdo da Etica ét&sgreco-romana por Tomas de Aquino. Filosofia
Unisinos,S&o Leopoldo, v. 2, n. 3, p.235-290, 2001. p. 271.
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deveriam estar orientadas para o cumprimento dogtim lhes cabia. Ndo bastava que os
lusitanos fossem bons catdlicos. Era necessaridigegsem uma conduta adequada a sua
condicdo de membros de um corpo politico cujaifilagle era também apostolica.

Cabe aqui considerar a proposi¢cédo tomasica acareatdnomia do sujeito racional e
livre, que exerce dominio sobre seus atos, e aig@mdde sujeito do ser ao objeto,
caracteristico das paixdes. Na perspectiva pladaitstotélica, estbica, agostiniana, a paixao
é tida por componente do agir humano. A paixaoforore a concepc¢ao antiga, diz respeito a
mudanca na disposicdo e no comportamento do sern@o € mediado pela razdo ou pela
vontade. Nesse sentido, embora a paixao goze tdeatgonomia, a percepcao da unidade do
ser humano — que determina sua unidade no agipedenque a paixdo fique a parte das
consideracOes sobre a natureza moral dos atosjeitosacional e livre. Em relacéo a tal
questado, o Aquinate se apropria da concepcao tétisteodo dominio politico da razdo sobre
as paixdes, contrapondo-se a concepcao estoiapalheia que diz respeito a neutralizagédo
das paixdes. O dominio politico sobre as paixdmsapto, é a forma pela qual a paixdo ou os
afetos se submetem ou ndo a razéo reta e a voradespondendo essa submissao ou
auséncia dela aos campos semanti@sou mal, respectivamente. Nao obstante, Tomas de
Aquino hierarquiza as paixdes e seus efeitos, ersabpetite concupiscivetjue corresponde
as paixdes do objeto simplesmente oferecidoagetite irascivelque diz respeito as paixées
do objeto arduamente conquistado ou defendido.

A ética tomasica compreende uma relacao intercaumded o costumesthog, o agir
(praxis) e o habitolfexig. Na concepcéo tomasica da vida ética, o costuisteano agir dos
individuos que compdem a comunidade ética, vigararwino norma. O agir, por sua vez,
existe na continuidade da vida, e sua forma é @chdktravés do habito, tido como ato, o
sujeito se insere no universo do costume. O habiwwoso compreende a passagem do tempo
em que 0 sujeito permanece e cresce no existo. ghjgropriando-se tanto da perspectiva
aristotélica (que compreende a dindmica da aut@a€do do ser na vida contemplativa, e,
portanto, filoséfica, do sabio) quanto da perspactristd de Abelardo, o Aquinate considera
que a vida teologal coroa o agir ético.

A existéncia ética, por sua vez, esta vinculadarapgectiva aristotélica da pratica das
virtudes, tidas como perfeicdo do agir. A naturdmahabito virtuoso é tida como habito
operativo. Isso implica considerar a indissocidhilie entre o sujeito ético e 0 agir virtuoso.
Em razdo disso, a virtude — identificada como loébitintegra dois aspectos de suma
importancia no que tange a existéncia ética. Pram&nte, confere a consisténcia ontologica

do existir ético, na medida em que é a qualidadedgtiermina o0 ser em si mesmo, a0 mesmo
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tempo em que lhe confere seu perfil existenciaseQundo aspecto a ser considerado diz
respeito a consisténcia historica do existir étchistoria € compreendida como a mediacao
pela qual o sujeito ético avanca rumo a sua aatizagdo, tida como atualizacdo da sua
perfeicdo propria enquanto sujeito racional e livre

Partindo da premissa aristotélica que sustentatadei como meio entre extremos
viciosos, 0 Aquinate vincula, de modo indissocig@eéxisténcia ética com a vida virtuosa.
Tomas de Aquino distingue as virtudes cardeaissec@das a prudéncia, justica, fortaleza e
temperanca — das virtudes teoldgicas que estaciaetalas ao fim sobrenatural inerente a
vida teologal — fé, esperanca e caridade. A matiatbnica permite a Tomas de Aquino
estabelecer uma relagcdo entre os componentes rdéuestsubjetiva do agir e as virtudes
cardeais, a saber: razéo pratica-prudéncia, voifgtiea, apetite irascivel-fortaleza, apetite
concupiscivel-temperanca. O exercicio concreto gio moral e das virtudes é efetivo
mediante a Graga. A articulagdo das categoriasdfiicas — conhecimento moral, liberdade,
consciéncia, Bem e fim — com a nocao teoldgica d&&permite ao Aquinate conceber que
0 exercicio das virtudes compreende ndo apenasidade do sujeito moral, mas também o
auxilio divino, manifestado pela Graca, mesmo pagaercicio das virtudes naturais. Em boa
medida, as virtudes elencadas pelo Aquinate estws&ociadas a conduta esperada de um
bom governante, como se pode perceber nas obrasodselhamento politico e formacéo
ao/do Rei, 0 mesmo se esperando dos burocratanasdeficiais régios no periodo abarcado
por esta dissertacao.

A dimensao objetiva da existéncia ética se da meslia perspectiva tomasica lée
Na concepc¢ao antiga, dois aspectos compreendengé® @ lei, quais sejam, a equidade
(eunomia e a igualdadeigonomig, ou seja, por principio, a lei deve ser iguabp@ados. O
termo latinolex provém delegere (reunir, recolher), que implica considerar o carate
abrangéncia da lei. Para Tomas de Aquintecta ratio é tida como fonte de todas as leis
humanas, de modo a tornar efetivo o comportamenttepte. As leis humanas — ou positivas
— séo capazes de regular a comunidade ética enpsem@m conjunturas diversas. Ha,
portanto, no pensamento tomasico, a indissocidlatdo entre ética e regulacdo da vida
social, manifestada nas suas consideracfes acascéeid enquanto ordenadoras da vida
social, cuja elaboracdo tem seus fundamentos r@epo@o do agir ético e da vida virtuosa.

Na concepcao tomasica, a lei deve ter como finddidamaior, qual seja a do Bem
Comum, assim como deve ser feita e promulgadagoetaidade legitima, a fim de que possa
servir como regra ou medida para aqueles que dewketdecé-la. Nesse sentido, a

compreensao da razéo que fundamenta as leis perestabelecimento de regras ou medidas
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que ordenem os atos humanos, ou os proibam. Scbreapcao de lei em Tomas de Aquino,

vale ressaltar que:

A intuicao do ser como totalidade é o fundamentteda referéncia ao bem ultimo
comum a todos os seres humanos fundamenta a fartg. d...]. Obem comum
entendido como a felicidade comum a todos os deuezanos, € a medida de
proporcdo da lei. Na doutrina tomasica do moviméaleolégico imanente a acéo
humana rumo a beatitude, a sinergia entre a iBaig e a vontade vai exprimir-se
como lef®.

A concepcéao tomasica de lei confere, portanto,galagdo dos atos humanos uma
legitimidade que repousa no direcionamento do lagmano rumo ao cumprimento da sua
causa final. Convém considerar que a sistematizatiéa de Tomas de Aquino confere a
possibilidade de cumprimento do fim do ser inseedo uma sociedade politica, em que as
relacbes sao regradas ou medidas a partir de uppntorde valores comum que orienta a
existéncia. Tomas de Aquino estabelece uma distiagére lei eterna, lei natural, lei humana
e lei divina. A lei eterna diz respeito ao planeinb de salvacdo do ser humano, tendo valor
de lei enquanto divina. A lei natural é decorraetdeapacidade de descobrir os imperativos da
lei eterna, formulando os conceitos que orientamgio e a descobrir o plano divino de
salvacao que sao seguidos livremente. Contudoaainé a insercdo humana na lei eterna
oriente o ser para a beatitude, os juizos moraisahos podem ser faliveis, e, por isso, Deus
prové ao homem uma lei revelada, presente no \&iho Novo Testamento, como forma de
suprir as limitacbes e falhas humanas situadas wodm e na historia. Esses mesmos
pressupostos fazem-se presentes no pensamenta@opatibderno, na medida em que
apontam para a retomada do tomismo e das suaspfivaseconcernentes a organizacao
social e legitimidade de instrumentos e institusc@eltadas para a regulacdo da sociedade.

A caridadee aprudénciasédo tidas como virtudes fundamentais na ética ticma&
primeira compreende a relacdo entre a amizade may de benevoléncia, uma relacao
reciprocidade pautada no amor. O ato de amar a ®aogproximo é o mesmo. Ao realizar o
Bem, seguindo a ordem divina, o ser humano exeeciiherdade como livre vontade do
Bem. A caridade diz respeito a participacdo no aderDeus pelo mundo e pelos seres
humanos. Quanto mais se aproxima de Deus, vivend@aticipacdo com Ele, mais o

homem éimago Dei O conceito de prudéncia compreende a remodeldgadoutrina

*> AQUINO, Marcelo F. de. A remodelacéo da Etica sités greco-romana por Toméas de Aquino.Ritosofia
Unisinos, S8o Leopoldo, v. 2, n. 3, p.235-290, 2001. p. 279.
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aristotélica dghronesis(razao pratica que orienta o agir por uma fornpeeei$ica de saber, a
teoria pratica). Aohronesistida como maior virtude intelectual, esta vindalaorthos logos
(reta raz&o) que orienta o ser para o fim. Articdéacom o conceito darudentia(que recebe
da matriz cristd), Tomas de Aquino compreende aéncia enquanto reta razao que
aconselha, julga e preceitua o agir moral em rdpélim da existéncia humana. A prudéncia,
enquanto norma objetiva do agir moral, cumpre gdarmediadora entre a objetividade da lei
e 0 ato subjetivo da decisao.

Na medida em que procuramos a apropriagdo e meagdes dos pressupostos
tomasicos sobre o agir ético e sobre a conducaeslaublicanas discussoes filosofico-
teoldgicas que fundamentaram o pensamento polftioderno, consideramos pertinente
expor as reflexdes feitas por Michel Senellart sadbrtematica. Conforme discorremos no
capitulo anteriof, a perspectiva de mundo hierarquizado permiteiderss o Estado uma
instituicdo humana capaz de ordenar a multidadcedispem prol de uma finalidade comum,
conferindo ao Rei um papel a ser desempenhado, mojtelo de conduta € o do bom
pastor’. Tendo por finalidade o Bem Comum, a obrigacdaalaeca do corpo politico é
manter a paz e a concordia entre seus membrosMraral Senelart, 0 pensamento tomasico
consideraegimemcomo forga e funcao diretiva, devendmto gubernationisse conformar
ao modelo divino. Essa analogia entre governo diwngoverno humano, presente na
perspectiva teoldgica, tem por base a concepcgaala monarquia, analoga a realeza divina,
era o poder em conformidade com a ordem natural.

Vale lembrar que Tomas de Aquino ratifica a prefel@ pela monarquia, em
detrimento de outros regimes, como a democraciatudo, isso é feito antes orientado pela
eficacia maior que percebe na monarquia, quandg@a@mda com outros regimes, como a
democracia, do que necessariamente pela analogiaactealeza divina. Segundo Michel
Senellart, a op¢éo tomasica pela monarquia comsgler “o0 poder de um sé nao se impde em
virtude de uma pura evidéncia analdgica (qual twigfio mais semelhante ao governo
divino?), mas a partir de consideracdes dinamiqaal (a forca mais eficaz para realizar a
unidade do mudltiplo?§®. Ou seja, a perspectiva do Aquinate acerca do anedigimem
considera sua eficacia para atingir o fim que @bEstado, ou, melhor dito, sua utilidade.

Assim, para o Aquinate, que compreende mais (gil® conduz melhor ao seu fim,

um governo sera mais Util quanto maior sua haliédam conservar a unidade da paz. Além

% \er p. 28-35 do capitulo 2 desta dissertac@bEstado do V Império: Fé, Leis e Armas

> Ver nota 31 do capitulo 2 desta dissertac&stado do V Império: Fé, Leis e Armas.

® SENELLART, Michel. As artes de governar:do regimenmedieval ao conceito de governo. Sdo Paulo:
Editora 34, 2006. p. 183.
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disso, pautado na andlise histérica dos divergpmes, considera a monarquia a mais eficaz
para realizar o Bem Comum, haja vista a centraédizale poder na figura de um governante.
A paz, bem mais importante para a sociedade, pedenais facilmente ameacada pela
discordia quanto maior 0 numero de governantesiraghid, na monarquia, segundo o
Aquinate, é o mais improvavel dos seus excessos.

Na discussdo que Tomas de Aquino faz sobre quaélaomforma de governo, ele
deixa claro que os homens séo indissociaveis dalisiacle a0 mesmo tempo em que esta é
inconcebivel fora dos fins éticos por eles perskupli Nas suas consideracfes acerca dos
graus de tirania, ele ndo se detém exclusivamentatebui-la aos desvios dos deveres de
quem governa, debrucando-se também sobre o quedertemo ato de violéncia, tido como
mais danoso quanto maior for o nimero de oprimiBasa o Aquinate, “quando a discordia
surge no seio de um governo coletivo, acontecefoequéncia de um sé elevar-se acima dos
outros e usurpar apenas para si o dominio da raalfid]. Quase todos os governos coletivos
terminaram em tirania, como se vé claramente nzbtiep romana™.

E importante ressaltar que Tomas de Aquino estitgua argumentacio pautado no
tempo real da acdo politica humana, o que naofisgnum distanciamento dos seus
pressupostos doutrinais tributarios da filosofidaeteologia. Antes pelo contrario, sinaliza
uma possibilidade de articulagcdo entre seus presggéticos, que fundamentam e orientam
sua concepcao social, no ambito historico do mwahsivel. O Estado pensado por Aquino
esta ordenado a em funcédo de um fim ético. A aalglade de sua abordagem reside no fato
de ter sido o primeiro a pensa-lo através das cateyda experiéndia E possivel perceber,
em algumas obras seiscentistas, especialmentelaaque se ocuparam do aconselhamento
aos Principes e aos Reis, uma aproximacgdo comrdagsm historica feita pelo Aquinate,
sobretudo, em relacdo ao papel do governante esdald Se considerarmos a obrée de
Furtar, do Padre Manuel da Costa, que enfoca a ilegiidéddo jugo castelhano durante o
periodo da Unido Ibérica, constataremos que o aytera no limite do decoro, ao insinuar
que a cabeca do corpo politico castelhano “furtooi trono que, por direito, ndo lhe
pertencia. Logo, a acao castelhana na histériamtecgio se pautou pela ética catdlica, de
modo que o governo dos Felipes em solo portuguds ger enquadrado na tirania, na medida
em que suditos de um Império inteiro foram oprimsidda aHistéria do Futurg de outro
padre jesuita, Antonio Vieira, vai constantemeptaater a historia portuguesa, para, a partir

*De regng p. 55, citado por Michel Senellart. SENELLART, d¥iel. As artes de governar:do regimen
medieval ao conceito de governo. Sdo Paulo: Ed&4r2006. p. 187.
% |bidem. p. 188.
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da interpretacdo profética, projetar no futuro onptimento da finalidade do Estado
portugués. Nessas duas obras que destacamos, &epossnstatar a influéncia das
preceptivas tomasicas em relacdo ao fim dltimo megovernante e de um Estado. Vale
ressaltar, entretanto, que a influéncia do pensmtemasico nao se restringiu a esses dois
jesuitas portugueses do século XVII, sendo permptambém em tedricos e filosofos
politicos do periodo abarcado por esta dissertacao.

3.1.2.4 A ordem dos fins: a apropriacdo do sistétieo de S. Tomas pelo pensamento

politico moderno

Considerados os preceitos éticos que orientam @epgéo tomasica acerca do Estado
e da figura do governante, convém ressaltar audatido que estabelece entre a virtude da
prudéncia (termo corrente na linguagem politicacsgitista) e o poder concernente ao Rei. O
regimem enguanto exercicio mesmo do governo, € indisgekcida regulacdo ética, que
orienta e legitima o exercicio de poder do goveaido enquanto forca diretiva que unifica
a multiddo e que age para garantir a paz. Uma men@ido que o governante age de modo
contrario a essas premissas que legitimam seuieixede poder, corre o risco de recair sobre
ele a acusacao de tirania, tida como um dos magmegos na busca pelo Bem Comum. O
Aquinate, atento ao fato de que por vezes 0os gamega nado observam os preceitos da
conduta regida pelaecta ratio dedica parte de suas reflexdespraudentia regnativa
Seguindo a concepcdo aristotélica, Tomas de Aquongidera a prudéncia uma virtude que
permite ao homem, nas coisas contingentes, atiagionalmente seus objetivos. A0 mesmo
tempo, vincula a nocdo de prudéncia a virtudedidaretia que, na sua acepcao crista,
especificamente da ética mondstica, significa diseento, moderacao.

A prética da prudéncia, enquanto disposicamtiigéncia pratica em conformidade
com o apetite honesto, € tida como necessariagramatar-se no dominio do contingente.
Para o Aquinate, a distincdo entrpradéncia régiae aprudéncia “politica” dos suditos esta
pautada na especificidade da fungéo régia, pekar lgge ocupa no corpo politico. Ou seja,
enquanto a prudéncia dos suditos esta disposteodagen particular, a prudéncia régia deve
estar, especificamente, voltada ao Bem Comum,idimé¢ maior do exercicio de poder que
Ihe & concernente. Isso afasta Tomas de uma p&vspgue considera o exercicio de poder

préprio do governar enquanto técnica especializada.
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O agir prudencialtem a ver com a nogao de realizar um Bem. Na sicalacdo com
o poder régio, o agir prudencial “[...] especifes condi¢bes subjetivas da vontade reta que
delibera, escolhe e ordena no dominio do contiegeé¢sdobrando, em suma, o campo
interno que poderiamos chamar, a proposito do ipgnocogito legislativo™. A prudéncia
régia, enquanto virtude imperativa (empregada no coonselb julgamento, no comando),
concentra-se na lei, através da qual o rei redmo®ens tendo por fim maior o Bem Comum,
de modo que sua conduta ndo pode jamais afastir{sistica. Assim, a funcao principal do
Rei esta pautada em instituir leis que garantarmeaugdo da justica, e 0 exercicio dessa
funcdo é indissociavel da prudéncia. Essa conggituaspecifica do agir prudencial na
gestdo da coisa publica, para o Aquinate, é indiggel a finalidade deegimemou ainda da
ratio regiminis (termo utilizado em oposicao ratio status que, a partir dos Quinhentos,
desvincula a prudéncia da perspectiva teologidalipa).

A apropriagcdo do pensamento tomasico na era moderndeu, conforme exposto
anteriormente, a partir do século XVI, tendo siggalla a cabo especialmente pelos
dominicanos e jesuitas. A retomada do tomismo aan&derna teve como impulso inicial a
preocupacado dos pensadores catolicos diante dag®sigdes tidas como heréticas. Seus
principais opositores eram os luteraioss humanistas crist#dsbem como os seguidores da
razdo de Estado tributaria de Maquidtddentre os pensadores tomasicos jesuitas, pana alé

®1 SENELLART, Michel. As artes de governar:do regimen medieval ao conceito de governo. Sdo Paulo:
Editora 34, 2006. p 192.

®2Uma das principais manifestacdes de reacdo acahieno foi expressa no Decreto da Justificacéo, do
Concilio de Trento, na qual os tedricos catélimsantrapuseram a tese luterana que nédo recoruedguer
Graca interior no homem, dada a sua natureza decAidritica feita por Soto a proposicao luterane
afirmava a inata falta de justica no homem foieraitla por todos os tedricos jesuitas do século Z&undo
Soto e Suéarez, a negacdo luterana da justica beesen homem era a base de todas as outras heresias
luteranas. Dentre as principais teses luteranasdgu&am ser combatidas, uma das mais refutadas pelo
catdlicos foi a doutrina do Principe devoto. Salitdria, que flertava com a ideia de o poder ddsdfpes
possuir o carater de certo “poder providencialiaoria dos tedéricos jesuitas sustenta que o pgedgroral
ndo se fundamenta na Graca. Igualmente, seguircim@pcao tomasica quanto a origem das sociedades
politicas humanas, os jesuitas refutaram a profodigterana que identificava a fundacdo das sodéesda
politicas humanas enquanto resultado da justigapeatiade de Deus, o que conferia a piedade dargove
em condigdo do seu governo. ISso permitia aosautsr legitimar a desobediéncia civil, caso o gcven
fosse tido por impio, proposicao igualmente relaapidlos jesuitas. Ver SKINNER, Quentis fundagdes do
pensamento politico modernoSao Paulo: Companhia das Letras, 1996. p. 418-419.

% Em virtude do programa humanista, marcademenkratmo, sugerir uma traducéo nova da Biblia, gssefo
acessivel a todos os fiéis, bem como de uma educalgiosa, cuja metodologia seria voltada tardoapos
fiéis quanto aos religiosos, parte significativas dmmanistas foi duramente contestada, especianment
periodo do Concilio de Trento, culminando na irderga obra de Erasmo no index de 1559. Em boa medid
as principais rea¢cfes dos pensadores catélicohw@amanistas diziam respeito a sua teoria de soactedad
politica, identificada com algumas consideracdespimente luteranas. Momento emblematico desse
esforco diz respeito a constestacdo as teses ddv8ea, que agia em favor das conquistas espanhalas
América, a respeito da escraviddo indigena. Empatdada na concepcédo aristotélica de escravidas, se
argumentos flertavam com tese luterana de queiadsale politica deve estar alicercada na piedadtierh.

p. 419-421.
% Embora também humanistas, os seguid&®agione di Statonaquiavélica eram em boa medida ateus. Os
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de Luis de Molina e Francisco Suarez, tidos comopiscipais representantes jesuitas
tributarios da matriz tomésica, destacam-se nome® ®s de Antonio Possevino e Roberto
Bellarmino, ambos italianos. Contudo, um conjuratdnario coeso passou a tomar forma,
sobretudo, através dos jesuitas espanhdis, conomsalf Salmerén, Pedro de Ribadeneyra,
Francisco de Toledo, Gregorio de Valéncia e Gabdefjuez. Apesar de Molina e Soto serem
nomes relevantes da retomada do tomismo na erarNmdeaberqd a Suarez um maior
destaque, dada a relevancia das suas dbatedo das Leis e Deus LegislageDefesa da fé
catdlica e apostolica contra os erros da seita @&@ayla ambas publicadas em 1612. Essas
duas obras “ndo sO representam sua grande cop#tibyara o pensamento juridico e
politico, com também proporcionam o mais claro sionde uma perspectiva notavelmente
homogénea, que ao longo do século XVI veio senderd®lvida pela escola dos filésofos
politicos tomistas®.

Em que pese o contexto histérico da releitura dosagmento tomasico na era
Moderna, bastante diferente do Medievo em que @asqroduziu sua influente obra, ha de
se levar em conta que o pensador catolico eur@yeudue lidar, externamente, por um lado,
com uma realidade totalmente diversa da sua cos@mwrdenadora e legitimadora das suas
préprias praticas e costumes (marcadamente no érdbig conquistas ultramarinas). Por
outro, precisou lidar com a efervescéncia de tsosacio-politicas contestadoras da
perspectiva catélica, bem como as totalmente laigpas desvinculavam a politica de uma
ética cristd. Nesse contexto, cabia ratificar oepaja Igreja catolica enquanto instituicdo
legitima e necessaria. A defesa da Igreja enquastiuicdo visivel e jurisdicional, cujas
estruturas e tradicdes derivam de forma diretandpiriacdo do Espirito Santo, é expressa
tanto peloDecreto sobre as escrituras canénicggomulgado no Concilio de Trento, em
1546, quanto nas obras de Bellarmino e Suarez. Andeovalem das Escrituras, fonte
maxima de autoridade, como vimos, para afirmarajlgeeja — enquanto instituicao visivel —
tem competéncia para obrigar e desobrigar os memieoseu corpo mistico, tendo sido
originalmente estabelecida por mandamentos do ipro@risto, derivando deles sua
autoridade. Amparados, igualmente pela Escritwarex, Molina e todos os teoricos jesuitas
sustentam que a Igreja — enquanto autoridade bigcar e legislativa — é controlada

diretamente pelo Papa, tido como supremo podeslégiyio. Suarez, seguido pelos tedricos

tedricos jesuitas foram os primeiros a sugerir @xamacado entre Lutero e Maquiavel, na medida e qu
ambos rejeitam a lei natural enquanto base moralidi politica, 0 que resultou na vinculagdo dessua
imagens enquanto fundadores do Estado impio modSKINNER, QuentinAs fundagfes do pensamento
politico moderno. Séo Paulo: Companhia das Letras, 1996. p. 421.

% |bidem. p. 416.
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jesuitas, lanca mao das Escrituras, sobretudo omegssa de Cristo, “Sobre esta pedra
construirei”, e em sua ordem, “Apascenta minhadhagg. A partir dai, sua construcédo
intelectual, marcadamente tomasica, identifica texism “poder diretivo e coercitivo”
inerente a Igreja, necessario para “dirigir os hwneela lei”, para a “realizacdo de seus fins
sobrenaturai$®. Além disso, considera irrefutavel, pela autoreldds Escrituras, bem como
pela tradicdo da Igreja, que o poder papal deiliredasmente de Cristo.

Essas proposicOes jesuitas contribuiram para ddasoa refutacdo catdlica da
doutrina luterana daola scriptura bem como de que a verdadeira Igreja € apenas uma
congregatio fidelumQuanto a primeira, o repudio a tese de que astlisas Sdo auto-
suficientes estd amparado na concepcéo de quadigdis da Igreja sdo fonte de revelagéo.
Ao mesmo tempo em que confere a inteligéncia hunaacapacidade de conhecer Deus e
Seus designios, essa perspectiva sustenta a wlcksda palavra escrita de Deus, bem como
das tradi¢cdes divinas e apostolicas, sem as quai$vel intelecto humano pode se enganar.
Quanto a segunda tese, além do argumento quemagitipoder da Igreja pela tradicdo e
pelas Escrituras, retoma-se a analogia entre Igrejarpo. Amparados nas Escrituras, os
tedricos jesuitas compreendem a Igreja, enquapiibliea secular, como tendo a forma de
um corpo visivel e jurisdicional, que, como tamtgue ser guiado por uma s6 cabec¢a, um
pastor de toda a Igreja, o Papa.

A estruturacdo de uma teoria moderna de sociedalite@ — na perspectiva tomasica
— da-se na perspectiva do direito natural. O prionpasso nessa direcdo € a retomada da
concepcao do Aquinate de um universo regido por hierarquia de leis. Na distincao entre
lex aeternalex naturale(ou ius natural@, bem comdex humanatambém designada como
lex civilis ou aindaius positivum ou seja, a lei que os homens criam e promulgam sia
proprios com o objetivo de governar suas republicasteoria tomasica da lei natural
compreende as relacdes entre a Vontade Divina,da leatureza e as leis humanas positivas.
Duas proposi¢cbes principais compdem a interpretaga@sica. A primeira vincula a lei
humana a lei da natureza. Ou seja, a legitimidaa®e ldis positivas repousa na sua
compatibilidade com a justica natural inerentei aé#natureza. Esta, portanto, fornece uma
estrutura moral dentro da qual devem operar ashi@isanas, que devem ter por objetivo
fazer vigir, no mundo sensiveh(foro externd, uma lei superior que o homem conhece pela
sua consciéncian foro interng. Sua segunda proposi¢céo afirma a relagédo entee da

natureza e a Vontade Divina, e, desse modo, asdlileims e eternas. A lei da natureza teria

% Francisco Suérez citado por Skinner. SKINNER, GineAs fundagées do pensamento politico moderno.
S&o Paulo: Companhia das Letras, 1996. p. 423.
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dupla esséncia, incorporando a qualidade de les@ojusta e racionaintellectug e por ser
Vontade Divina Yolunta3. Em busca do equilibrio, os jesuitas se afastartotda postura
realista quanto da nominalista, e se inspiram emaBode Aquino. Suarez afirma que a
legitimidade da lei da natureza reside no fatoldeer vontade de um legislador (autoridade),
devendo ser a base da justica da sociedade politica

A apropriagdo do pensamento tomasico permitiu gae pensadores catolicos
modernos elaborassem duas doutrinas sobre a retat@oa lei da natureza e a lei divina,
contida nas Escrituras. Primeiramente, afirmam aqoeo a lei da natureza € também
vontade de Deus, os mandamentos e proibicdes mapdsitivas divinas encontradas na
Biblia ndo podem diferir da lei da natur&za\ segunda proposicdo considera a lei da
natureza como raciocinio correto, ndo sendo nedassaa revelacdo, ou conhecimento da
lei divina para compreender e seguir seus pringsipgsenciais. Em boa medida, a afirmacéo
de Lainez no Concilio de Trento, manifestando-s#réno a tese da dupla justica, € tributaria
da concepcédo tomésica, que afirma que o ser hupwssui a justica de Cristo no seu senso
inato de justica, sendo o argumento posteriormeatificado por todos os teoricos jesuitas.
Suarez, a proposito, sustenta a impossibilidadeedgigenciar a lei da natureza, na medida
em que todos os homens estao sujeitos a ela déadacao. Bellarmino, que posteriormente
influenciou Grotius, afirmou que, ainda que o homéin fosse criagdo de Deus, seria capaz
de interpretar a lei da natureza, pois seguirid@e&ma criatura racional.

Em boa medida, a discussdo acerca da compreensdmui@ns quanto a lei natural,
esta inserida na necessidade dos pensadores @ast@hit se oporem a tese luterana quanto a
origem divina das sociedades politicas. A argung@otgesuita afirma que a origem das
republicas se deve a sua instituicdo por seus &idadcomo forma de garantirpax et
concordig visando ao Bem Comum e permitindo realizar olpstimediatamente mundanos.
Contudo, a ordem social, cuja materialidade, pautedjustica, manifesta-se tanto pela suas
leis, quanto pela postura do governante, devetiar & acordo com um sistema ético
marcado pelo direcionamento ao Bem. Isso bem explipossibilidade de formac&o de uma
Republica, mas nao indica a sua necessidade. @uosdjedricos jesuitas tiveram que superar
a dificuldade de esclarecer por que o ser humame aido da sua condicdo natural de

liberdade, para submeter-se as regras inerente&m sociedade, sob controle do Estado.

" Diante dessa perspectiva, 0s jesuitas procuramtared tese luterana que afirmava que a vinda dsoCr
libertou o0 homem da serviddo a Lei. As leis do Ndestamento, segundo o pensamento politico catdlico
incutem mais fortemente nos homens os ditameseilasld natureza, ja inscritos foro interna Ao mesmo
tempo, o Velho Testamento ainda mantém o pesoi,dealenedida em que, como sustentam Molina e Suéarez
nenhum cédigo de leis pode ser legitimo se ndveesiie acordo com os comandos e as proibi¢desrjassc
por Deus no Decalogo.
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Retomando o argumento aristotélico ja apresentamo Tomas de Aquino, o homem,
enquanto ser social, precisa viver em sociedadsinAsos pensadores politicos catolicos
refutam a tese, originalmente estoica e aceitamquitos humanistas, de que houve um tempo
em gue os homens existiam como errantes solitarios.

Ao mesmo tempo, ainda que se mantendo fiéis ddes&sica quanto a racionalidade
e moralidade do homem, os tedricos jesuitas eafatgue, caso 0os homens vivessem alijados
da vida social ordenada pelas leis positivas, at@xtia humana seria constantemente
ameacada pela injustica e pela incerteza, haja gsé ndo haveria os meios de controle
necessarios para a manutencdo e aplicacdo daajusti; mesmo tempo, sustentam a
necessidade de uma esfera superior aos demais fiodeemodo que o exercicio de poder
permitisse a manutencdo da paz e da justica, umagwe, como considerava Suarez, o
homem comum nem sempre consegue compreender gOr sique é necessario ao Bem
Comum, de modo que, nem sempre, direciona seuscesfaendo em vista buscé-lo.
Seguindo a ideia tomasica, na auséncia de um aggmetedirecionasse 0os membros da
comunidade, o que haveria seria a dispersao daanpsada pela busca da satisfacdo de seus
interesses pessoais, 0 que comprometeria o desangoto e mesmo a sobrevivéncia dos
homens. Por um lado, segundo Suarez, muitos dos®8 artes necessarios a sociedade nao
existiiam, comprometendo os meios de alcancar mheximento sobre todas as coisas
necessarias a compreensdao humana. Por outro, iafaltsrmonia a vida, com
comprometimento da paz, na auséncia de um podiimegpara aplicar a justica natural,
reguladora das a¢cdes humanas.

O passo seguinte é explicar em que repousa anédgiile de uma republica. Segundo
0s tedricos jesuitas, diante da impossibilidadem@dmter a paz e a justica, a sociedade
consente e institui livremente uma Republica, estapdo, pelo ato de consentimento,
submete-se as leis positivas. O mesmo argumentstedidéddo quanto a legitimidade do
Principe. Ou seja, para ser tido como autoridagginea, o poder do governante deve ser
resultado do consentimento da comunidade. A érdada ao consentimento, ao consenso,
esta circunscrita na preocupacao em explicar perum individuo se torna sudito de uma
Republica. Contudo, € importante ressaltar quevergo nao precisa contar com 0 CONsSenso
dos suditos em todos os momentos. A unanimidadatiegmente impossivel quando se trata
do exercicio de poder na conducaaeatapublica

Um aspecto particularmente relevante ao considesrm pensamento politico
moderno, diz respeito as consideracfes de Suaeezaago exercicio de poder do governador

pautado no consentimento, a partir das quais rdfida teses, que justamente aparecerao com



92

especial forca no pensamento politico vieirianatwdo fundamentadas de modo diverso. A
primeira objecdo de Suérez diz respeito a tesengzmdue afirma que o poder do Principe é
conferido por Deus; justificando, assim, a sucessdieditaria. Suarez, embora ndo se oponha
a permanéncia de uma dinastia no poder, considerawp legitimidade compreende que o
primeiro possuidor tenha derivado seu poder diretdenda Republica, de modo que seus
sucessores, ainda que de forma indireta, contirsuderivar da mesma fonte a sua autoridade.
Por sua vez, a tese dos imperialistas defende gquénincipe determinado pode possuir
dominio sobre o mundo inteiro. Suarez afirma a ssfmlidade de moral de um Império
universal, na medida em que sua legitimidade dewen o consenso de toda a humanidade, o
que considerava improvavel.

Anunciando um pouco da discusséo a ser travadarc@iro capitulo, Vieira desloca o
vocabulo consenso, como o0 aplica Suarez, do condeitlegitimidade, fazendo uso da
autoridade das Escrituras (marcadamente as prsfeda erudicdo dos doutores da Igreja,
bem como de um conjunto de valores comuns a nagéiogpesa. Sua argumentacao permite
fazer pelo menos trés consideracdes iniciais, dadapecificidade que atribui ao Rei e ao
povo portugués, bem como a sua predestinacao mhperimeiro, considera a especificidade
da sacralidade régia portuguesa, remontando a@nailde Ourique, na medida em que o
poder de D. Afonso Henriques é concedido por Cestopessoa. Segundo, a fundacdo do
Reino, ndo é concebida como motivada pela simpistuicdo de uma Republica para
satisfazer necessidades imediatamente mundanairdero Império portugués nao € um
império qualquer, mas o V Império, anunciado nadeoras. Assim, a legitimidade, para
Vieira, repousa na Vontade Divina, bem como na e€pg@o que vincula a vontade humana
com a vontade divina no cumprimento da finalida@existéncia humana.

A especificidade do caso portugués permite querd/iembora opere no limite da
ortodoxia, jamais rompa com ela. Se ha alguma selzEe nessa percepcdo vieiriana de
Estado, é a de dever. O dever de obediéncia paradmntade Divina. O dever de cumprir 0
compromisso firmado com Deus quando da fundac&Reiloo. Sua concepcgéo de sociedade
politica, ao considerar Portugal, caracteriza-$a pempreensao de que se trata ndo de uma
simples comunidade, mas de um instrumento da DRm&idéncia, portanto, o fim a que se
destina distingue-na das demais sociedades. Ainedgide do Reino portugués, por
conseguinte, repousa rfon que lhe cabe cumprir. Ou, melhor dito, a ordem @gdes
politicas portuguesas € legitima na medida em g@pOxima da concretizacéo da finalidade
para a qual o Reino foi criado, vinculada a vontddeDivina Providéncia expressa nas

profecias.
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Para Suéarez, o ponto de convergéncia que pernitédade social reside no mesmo
codigo moral de seus membros, aspecto pouco expl@ar Tomas de Aquino, de modo que
as proposicoes de Suarez bem podem ser inseridagsforco intelectual de continuidade,
ou remodelacdo da matriz da qual é tributario parajuestdes de seu tempo. O ponto de
convergéncia que permite a unidade social, de acowth Suarez, reside no mesmo codigo
moral de seus membros. A comunidade € descrita conpo Unico, cuja unidade reside num
coédigo moral comum, que resulta de um conjuntoedgas e obrigacdes aceito por todos.
Isso explica o poder de agir com uma vontade (migaificada para estabelecer a autoridade
legitima de uma Republica. A unificacdo das vordaele vontade comum compreende a
unidade social enquanto voltada para um compronissmum, em que seus membros se
ajudam mutuamente a atingir, para todos e parawadam unico objetivo politico. Em que
pese a articulacdo entre fim e dever, presentegensamento vieiriano, bem como o da
necessaria unidade para atingir um objetivo comzompreende-se 0 que o0 move a fazer
criticas por vezes tado duras — quase indecorosas membros do corpo politico portugués.
Ou ainda a percepcédo do desvio da conduta, a guatid ser guiada petacta ratia mas
que, na percepc¢ao do também jesuita portugués Mdauwgosta, coetaneo de Vieira, permite
elevar a corrupcdo, motivada pelo atendimento terasses particulares em detrimento do
Bem Comum, a categoria de arte.

No entanto, por ora, esse tema fica apenas anunckEm relacdo ao conteudo
filosofico e teologico que fundamenta o pensameotdico dos Seiscentos, cabe destacar a
retérica, que cumpre a funcao de conferir inteliigiade e legitimidade ao discurso politico.
Ela expressa, igualmente, a importancia dada aondgdrdem, numa sociedade fortemente
hierarquizada, o que se reflete nas regras bemidia$i de comunicacdo, que se adéquam

conforme tempo, modo, lugar e destinatarios.

3.2 MOVER, DELEITAR, PERSUADIR: A ARTE RETORICA E QPENSAMENTO
POLITICO NOS SEISCENTOS

Conforme discorremos no inicio deste capitulo, aeepder as preceptivas retéricas
que dao “forma” a matriz teoldgica e filosofica gfimmdamenta o pensamento politico
moderno é aspecto considerado importante, a fingquie possamos empreender de forma

adequada a analise das fontes selecionadas pardissdrtacdo. As obras politicas, enquanto
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materialidade da abstracdo dos tedricos que seammupas questdes referentes ao governo —
fossem eles Reis, funcionarios ou o préprio Estaddizeram seguindo um padrdo definido
de estruturacao textual/discursiva, tanto para festar-se de forma oral, quanto escrita. Essa
relacdo entre o pensamento e a palavra oral oitaescinscrita nas prescricdes retoricas
vigentes — faz parte, a nosso ver, da culturaipml#eiscentista. A inteligibilidade quanto aos
temas e propostas do autor dependia desta adeqaagéo conjunto de regras quanto a
disposicdo do tema, o decoro adequado a posicddal solo autor e do/dos
destinatario/destinatarios do seu texto, da adégudgs autoridades que deveriam ser citadas
de acordo com o tema proposto. Enfim, a estrutordedto estava vinculada as normas
impostas pela retérica, sem que isso signifiquaisricia da subjetividade, ou seja, ha a
possibilidade de perceber aspectos do texto caf@goeicdo € propria do estilo particular do
autor. Embora fosse uma exigéncia, o conhecimert@@icacdo adequada das autoridades
gue eram referéncia sobre determinados temas, berm @ adequacéo da escrita aos géneros
literarios, € possivel perceber a intencdo do aworenfatizar determinado aspecto em
detrimento de algum outro.

Por exemplo, quando o Padre Manuel da Costa cetiwanalidade dos oficiais cujas
fungBes estdo vinculadas a justica, bem como asitae dos processos, bem se poderia
pensar que sua critica dirige-se diretamente aBgiu ao Rei, que detinha poder para criar,
ampliar ou suprimir érgéos judiciarios. O discudgjesuita denuncia, no entanto, 0s vicios
daqueles que deveriam exercer bem funcdes vitai®@o politico, que deveriam zelar pelo
Bem Comum. Ao denunciar, 0 autor vitupera o vidmmesmo tempo, decorosamente — pois
se dirige ao Rei — pede a cabeca do corpo potjtieotome as medidas cabiveis, em nome do
zelo pela paz e a concérdia, cuja imprescindiveentiincia € tida como demonstragdo de
legitimidade do governo.

Neste topico nos dedicaremos a identificar a pgaselas preceptivas retoricas nos
mais distintos géneros discursivos - priorizandaetgs que interessam a pesquisa
empreendida nesta dissertagdo-, vinculando-asté@raydolitica do periodo e, especialmente,
a formacdo que os jesuitas receberam. De acordoacooncepcdo Antiga e Medieval, a
retérica € compreendida enquanto conjunto de taésne classificacbes concernentes ao
discurso, oral ou escrito, tendo por finalidadesmmiar o orador, e ndo especificamente o
destinatario do discurso. Ao mesmo tempo, fornedermacdes preciosas sobre um

determinado contexto, na medida em que a produQadisturso esta relacionada ao seu
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ambiente cultural. O conceito de retéffaariginalmente pode ser apreendido num sistema de
trés oposicdes. Na oposi¢cdo poética/retérica, teGdio do termo € interpretado como “arte
do discurso em prosa”, por oposicdo a “arte doudsscpoético”. Na oposicao do discurso
normal, ndo ornamentado, “natural’/discurso aibBo, ornamentado, artistico, a retorica €
tida como arte do discurso ornamentado, antes mekmdiscurso oratério. Na oposicao
retérica/hermenéutica, ou seja, ciéncia da gestdgdexto/ciéncia da compreensao do texto,
a retorica € compreendida enquanto conjunto deasegfilizadas na composicao textual. A
retérica compreende seis partes, a saberentio (selecdo de argumentosjjspositio
(organizacdo dos argumentosgjocutio (elocucdo), memoria,actio ou pronuntiatio
(apresentacédo do discursq@)relepsis(refutacao prévia).

As figuras retdricas - ou tropos - presentes datcocéo textual, compreendem um
par de elementos significantes reciprocamente inaotéveis, entre 0s quais - inseridos em
um determinado contexto - é estabelecida uma @lag adaptacdo. Para a retoérica
tradicional, os tropos compreendem os processeosutiacdo do significado fundamental de
uma palavra. A retérica classica se ocupou da edgho de uma classificacdo ramificada das
figuras, pensada inicialmente por Anaximenes depsaico. Posteriormente, foi discutida e
pormenorizada por Aristoteles e seus discipulgsea@almente Demétrio de Falero, o que
permitiu a distincdo entre “figuras do discurso"figuras do pensamento”. O sistema das
figuras de linguagem é utilizado pelos autoreggastimedievais, e modernos, vindo a atingir
grande grau de complexidade. No caso do Barroa® pe afirmar que a producéo discursiva
esta orientada pelos tropos, cuja caracteristiogipal € a incompatibilidade, adequada num
parametro semantico e cultural que Ihe conferadment

No periodo abarcado por esta dissertacdo, aag@iz de metéforas esté vinculada a
uma singular base ideologico-cultural, que indaada, a formacdo de um sistema particular
de consciéncia. Assim, Emanuele Tesauro, na sua @mnocchiale Aristotelicd1654),
conceitua a metafora como principio universal desci&ncia, tanto humana, quanto divina.
Na sua base esta a acuidade, enquanto pensamedsmiduna aproximag¢do daquilo que é
dissemelhante, na unificacdo daquilo que ndo éicamdl. A consciéncia metaférica é

equiparada a consciéncia criativa. Para Tesau@jagao € tida como espécie de Acuidade

% De acordo com Lotman, podem ser atribuidos tg¥sfgiados &etérica: o linguistico, enquanto conjunto de
regras de construcao do discurso em nivel tramsfrasomo estrutura da narracdo aos niveis supgsrida
frase; comadisciplina que estuda a “semantica poética”, os tipos dasifeigdos metaféricos, a chamada
“retdrica das figuras”, e ainda como “poética ddadg setor da poética que estuda as relacGegentrais e o
funcionamento social dos textos enquanto formag@esidticas unitarias, estando esta Ultima abordagem
vinculada as anteriores, tida como a base da fecatdgeral”. Ver LOTMAN, J. M. Retorica. In:
ENCICLOPEDIA Einaudi . Porto: Imprensa Nacional, 1989. v. 17. p. 239.
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Suprema, que cria o mundo mediante metaforas, ginale conceitd Na concepcio desse
autor seiscentista, extremamente influente, agdigyuetdricas ndo sdo meros ornamentos.
Elas séo tidas como a base do mecanismo do pensamarGenialidade Suprema que anima
0 mundo e 0 universo.

Nessa perspectiva, portanto, a retorica ndo é esnmnte comunicacdo humana, mas
compreende uma analogia entre engenho (criatividageano e divino. Com isso, deseja-se
ressaltar a relacéo entre a retérica, enquantoatmadora da producao discursiva e a cultura
(ou o contexto historico) que permite a construeatual lancar méo de figuras retoricas que
correspondem a uma cosmovisdo particular. Como rposleperceber, 0s pressupostos
teoldgicos e filoséficos que orientam um sistem@oétém sua influéncia estendida,
amplificada tanto na regulacdo social, nas ingfies, nas relacbes de poder, quanto no
ambito da comunicacdo, da expressdo humana. Issomylica considerar a perspectiva
contextualista, tampouco textualista, na medidajeennao se quer nem condicionar as fontes
que se prestam a analise nesta dissertacdo aorgento, nem autonomiza-las enquanto fim
em si mesmas. O que se procura ressaltar, na pevspadotada tanto por Quentin Skinner
quanto por Alcir Pécora e Joao Adolfo Hansen, é&eessidade de considerar os fatores
externos ao texto, bem como um conjunto de ideasinciados ou pensamentos que

permitem apreender a intencao do autor.

3.3 ARETORICA NA FORMACAO JESUITICA

Tendo em vista a abordagem que pretendemos dadlideadas fontes selecionadas
nesta dissertacdo, cabem as pertinentes considsraig José Murilo de Carvalho. Ao
discorrer sobre a historia intelectual brasileirautor considera a relevancia da recuperagao
da tradicdo retorica enquanto instrumento de thabak pratica da historia intelectual. Em
boa medida, 0 que o autor chama de tradicdo rat@mictuguesd, é caracterizada como
tributaria da influéncia jesuita nas instituicoesethsino, especialmente nas universidades. O
Colégio das Artes, por exemplo, cujo curriculo corepdia o estudo da retdrica, esteve sob
tutela jesuita desde 1555. Até o século XVIII, giada expulséo dos religiosos do territério

portugués e do brasileiro, imperou o método de nengesuita. ARatio Studiorum

%9 LOTMAN, J. M. Retérica. INENCICLOPEDIA Einaudi . Porto: Imprensa Nacional, 1989. v. 17. p. 246.
O CARVALHO, José Murilo de. Histéria intelectual \rasil: a retérica como chave de leitura. Topoi, Rio
de Janeiro, n.1, p. 123-152, Jan./Dez. 2001. p1830
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promulgada em 1599, regulava as instituicdes de@ns explicita 0 método pedagogico da
Companhia de Jesus. Quanto ao curso de retoricanartidades, previsto no curriculo, o

estudante ndo deveria cursa-lo durante menos deados, e deveria fazé-lo antes de iniciar o
estudo de filosofia. Caso o aluno mostrasse pa@knsugeria o texto d&atio que

permanecesse por trés aftoPara José Murilo de Carvalho, a retérica

[...] estd dentro do dominio da l6égica na medidegemrecorre a argumentos (e ndo
a acdo, a sugestdo, ou a experiéncia). Mas exaraptdgica na medida em que
recorre a argumentos que vado além da estrita @alade. A necessidade de
recorrer a esses argumentos, por assim dizer @meitarais, deve-se tanto ao fato de
gue a maioria dos problemas enfrentados pelos kaneanos extrapolam o dominio
da racionalidade estrita por envolverem juizosalerycomo a finalidade especifica
da retérica. [...] a retérica ndo busca apenaseamer, operacdo que faz mediante
raciocinios légicos. Ela pretende persuadir, mavevontade, o que exige uma
grande variedade de argumentos de natureza n&aldgm muitos casos, mesmo
na presenca de elementos suficientes de converntoipg&mecessario o recurso da
retérica, pois 0 convencimento pode néo ser sufieipara levar a ac&o

Os referidos juizos de valor podem ser identifisadspecialmente nos discursos de
tipo deliberativo (politico) e judicial. A definigaaristotélicd afirma que o discurso politico
estimula a fazer ou nao fazer algo. O orador politefere-se ao futuro, uma vez que
aconselha sobre o que deve ou ndo deve ser fefioalidade do discurso politico, portanto,
é a de estabelecer uma determinada acdo, de medoarador estimula sua aceitacdo, caso a
considerasse boa, ou instiga sua rejeicdo, casasadere prejudicial. O discurso juridico ou
ataca ou defende alguém, referindo-se sempre sagmsha medida em que discorre sobre o
fato j& ocorrido. O discurso juridico visa estabetea justica ou injustica de uma determinada
acao. O terceiro e ultimo tipo é o epiditico - aib&ional - no qual o orador elogia ou agride
alguém. Ao proceder assim, o orador tem por intpitovar o mérito de alguém ou o
contrario. Em suma, o discurso epiditico elogiartude e vitupera o vicio. Sua referéncia

temporal € o presente, uma vez que os homens elagiahumilham mediante afirmacdes

" Ver Ratio Studiorumitem 18 das Regras ao Geral. O textdRdéio prevé também que os alunos ndo devem
ter acesso irrestrito aos livros de filosofia eldg@, mas deve se observar que nédo lhes falteabi@s de
Aristoteles, para o curso de filosofia, bem comB8uma Teolégicale Tomas de Aquino, para as aulas de
teologia, especificando que a escolha dos professiteste curso devem ser 0os mais afeicoados anaigui
bem como prevé postura decorosa quando da expakicBensamento tomasico em sala de aula. FRANCA,
Leonel. O Método Pedagbgico dos Jesuitas o0 “Ratio Studiorum”. Disponivel em:
<http://lwww.histedbr.fae.unicamp.br/navegando/fenascritas/1_Jesuitico/ratio%20studiorum.htm>. Ages
em: 15 jul. 2010.

2 CARVALHO, José Murilo de. Histéria intelectual mrasil: a retérica como chave de leitura. Topoi, Rio
de Janeiro, n.1, p. 123-152, Jan./Dez. 2001. p1836

3 ARISTOLETES Retérica. Sdo Paulo: Rideel, 2007. p. 29-32.
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concernentes ao estado de coisas atuais, emboit@asmazes, considerem-nas Uteis tanto
para recordar o passado, quanto para projetaumfut

Entretanto, ndo basta, na retérica aristotélicae quorador tenha dominio das
premissas que orientam cada tipo de discurso. Haralacao intrinseca entre os argumentos
e a pessoa do orador. Ndo basta o discurso semdaativo e confiavel: o orador deve fazer
ISso com personalidade e deve inspirar confiangie Rnto, o orador persuasivo, que move e
deleita, deve ter trés caracteristicas: bom sdxwsn,carater moral e boa vont&d© discurso
seiscentista ibérico, retoricamente disposto, esthssociado dos pressupostos éticos,
tributarios da metafisica escolastica, que fundamerorienta a producao intelectual. Nesse
contexto, a palavra tem uma funcdo ética. O discné&® pretende domesticar as vontades,
mas tocar a inteligéncia e alcancar a compreemgélectual. Numa perspectiva catdlica da
retérica, como a de Luis de Granadaa sua obraos seis libros de la Retorica Eclesiastica
o dela Manera de Predicql578), o estudo da retérica serve também a teofagrada e ao
ministério da palavra divina. Contudo, o dominicad& retorica, em que pese a influéncia de
Aristoteles e de Cicero, bem como dos Padres dgalgr de Santo Agostinho, deve estar
acompanhado da dignidade do orador. Dele sdo esigighureza e retiddo na intencao, recusa
dos apetites da honra e a bondade dos costumes

Diante da énfase dada ao estudo da retérica peatap&@uhia de Jesus, conforme
exposto anteriormente, cabe ressaltar que suadtial@ se da ndo apenas pela sua utilidade na
analise exegética das Escrituras, mas também paltis@ atividade pastoral de pregacéo.
Seguindo os métodos da tradicdo catdlica e os tdsctedentinos, o0 jesuita portugués
Cipriano Soares organizou um compéndio utilizads cwégios jesuitas, intituladde arte
rhetorica (1562), que alcancou grande difuséo na Europd&rasil e no Oriente. Essa obra
converge com as diretrizes propostas por Loyola,pyaviam a leitura dos grandes textos da
retorica classica (Aristételes, Cicero e Quintiipalinhavadas segundo os canones da cultura
humanista. O dominio da linguagem, numa sociedagidamente hierarquizada como a

sociedade moderna, implica a posse de um podevcef€ dominio da retdrica significava

" ARISTOLETES.Retérica. S&o Paulo: Rideel, 2007. p. 82.

S Luis de Granada (1504-1588), dominicano, embostetteano, passou seus Ultimos 47 anos de vida em
Portugal. Mestre em Filosofia e Teologia Moral, etepenhou as funcbes de confessor de D. Jodo lll, D.
Catarina e do Cardeal D. Henrique, além de visitedprovincial da Provincia de S. Domingos de Ryattu
Era célebre pela sua erudicdo e eloquéncia, bero gata sua producao intelectual. Para além daidafer
obra, citamos @€ompéncio da doutrina cristd559) e d.ivro da Oracdo e da meditacd@567), que logo se
tornou bastante popular.

®\ler MASSIMI, Marina.Palavras, almas e corpos no Brasil coloniaBdo Paulo: Edigbes Loyola, 2005. p.
87-89.
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um marco de distingcdo e prestigio. Ou, como afiMaaina Massimi, “a retorica torna-se nao
apenas uma técnica, mas também uma visdo de nmindo”

A proposta da retdrica jesuita, portanto, compreead assimilagdo da cultura
humanista, na remodelacéo levada a cabo pelosdedratolicos a partir do século XVI. Ao
mesmo tempo em que adotavam uma postura favordvedtateles e a Tomas de Aquino, 0s
jesuitas buscavam incorporar as novidades oriuddaklumanismo e da Renascencga. Os
jesuitas portugueses do Colégio das Artes de Cairs@o exemplares no que tange esse
esforco de equilibrio entre “os antigos” e “os mods”. O ja referido Soares se vale do
método humanista de andlise critica dos textoscergaracdo entre as fontes antigas e a
tradicdo biblico-patristica. A influéncia humanigtarcebe-se mesmo na énfase dada pelos
jesuitas ao ensino, na medida em que sustentartagiageintrinseca entre educacdo e a
formacdo do bom carater. Na perspectiva humarastatorica era tida como a principal
disciplina do movimento. A retérica ajudava, segurd humanistas, a cultivar o “bom
estilo”, que sustentava “os bons costumes”.

O sistema de ensino jesuita voltava-geesas.Assim, a formacdo de carater se daria
mediante um longo processo de aprendizagem fouealnspiracdo moral de fontes pagas,
através da qual se obteria a elegancia estilidtigaelas fontes, de modo a formar individuos
gue atuariam na sociedade tendo em vista 0 Bem @oMais do que uma técnica, a retdérica
era um instrumento de formacédo, no qual a palagrenipe ao ser humano transformar-se,
civilizar-se. Ao mesmo tempo, a palavra, na esfgrasioldgica ou moral, estava sempre a
servico da verdade. O ensino da retorica — e aag@alo das suas prescricdes - € perceptivel na
analise que se propde para o préximo capitulo, usdkEgao decoro proprio dos diferentes
géneros retorico-poéticos utilizados nos Seiscaraes discorrer sobre politica.

3.4 OS GENEROS RETORICOS E CULTURA POLITICA IBERICHOS SEISCENTOS

De acordo com Alcir Pécofh os diferentes géneros retérico-poéticos devem ser
considerados enquanto determinagdes convencior@gdeicas que constituem os sentidos

verossimeis de cada um dos textos que viermoslisan® género retérico ndo tem que ser

""MASSIMI, Marina.Palavras, almas e corpos no Brasil coloniab&o Paulo: Edices Loyola, 2005. p. 94.

"8 PECORA, Alcir.Maquina de Géneros:novamente descoberta e aplicada a Castiglionea Dalsa, N6brega,
Camdes, Vieira, La Rochefoucauld, Gonzaga, Silwear&inga e Bocage. Sdo Paulo: Editora da Universidad
de Sao Paulo, 2001. p. 11-16, especialmente.
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puro ou inalteravel nas suas disposi¢cdes. Por szaovobjeto que se efetua no género néo é
idéntico a aplicacdo de um conjunto de prescriegdesntradas em determinada preceptiva do
periodo. Ainda segundo esse autor, a tendénciaricstdos mais diversos géneros € o
desenvolvimento de “formas mistas”, cuja dinamisté énserida no contexto de producao da
obra. Assim, o0s objetos literarios devem ser reeoidlos enquanto signo, figura ou
convencdo, cuja definicdo se insere num génerdicplart sendo sua pratica percebida com
diferentes nuances e variacfes de acordo com a éphgar. Numa cultura marcadamente
retérica, como a portuguesa seiscentista, a produgélectual politica inventarid lancando
mao das preceptivas retéricas, amparadas em umntonjle autores latinos, patristicos e
escolasticos, tidos como autoridades que devemanmavitavelmente citadas, de acordo com
o tema de que trataria o texto. Cabia ao end@mha discrica¥ do autor, alcancar os efeitos
discursivos, que devem seguir a premissa do enpiai@uadir e deleitar.

Osespelhos de principdeambém conhecidos conspeculunou specula Principu
cuja origem remonta ao Medievo, tinham como foclranagdo dos Principes. A génese
desse género literario corresponde ao periodo eenegam desenvolvidos os primeiros
esforcos de os Reis estenderem sua propagandaquimagpara além de suas areas imediatas
de jurisdicdo. Os espelhos alcancaram grande pigaddé? na Inglaterra, Franca, Itélia,
Alemanha, Espanha, além de, claro, Portugal, destlaco catalogo das virtudes e vicios da
autoridade temporal. O género se propde a ensisaRais que, na conducéorea publica
0 governante deve estar seguro nas virtudes, eastermafastado dos vicios. No intuito de
orientar os passos do monarca na construcdo do@enum, a figura do Principe virtuoso,
inserido num discurso coeso (uma vez que partereksypostos comuns do século XVII)

como o doespelhospermite apreender o ideal ético da realeza.

“Inventaria” refere-se ao conceito wentiq que, na retérica classica, diz respeito & partdisturso relativa
ao estoque de topicos e seus esquemas argumesithfisicos com vistas a persuasdo. PECORA, Alcir.
Teatro do Sacramento:a Unidade Teoldgico-Retorico-Politica dos Serm8edtonio Vieira. Sdo Paulo:
Editora da Universidade de Sdo Paulo; Campinasofadila Universidade de Campinas, 1994. p. 43.

8 O engenho conforme o significado atribuido nas poéticas Birroco, é tido como uma propriedade
intelectual, que opera artificialmente (isto €, w®lp regras) de modo a produzir “simpatia” ou
“conformidade” entre objetos cognosciveis diversmsa partir dai, atingir com impacto a interlocuca
Ibidem. p. 42.

810 termodiscretono século XVII diz respeito ao homem cristéo inisto e virtuoso.

82 Como exemplos, citamoSpeculum Reguifi341-1344), do Frei Alvaro PaBreve Doutrina e Ensinanca de
Principes (1500), de Lourenco de Céaceré3, principe (1513), de MaquiavelDe Regis Institutione et
Disciplina (1572), de D. Jerbnimo OsoriB| espejo de Principes y Ministr¢$598), de Martim Carvalho de
Vilas Boas,Testament politiqu€l635-1640), do Cardeal RichelieRrimores politicos e regalias de nosso rei
D. Jodo IV de maravilhosa memér{d641), de Antbnio de Freitas Africang politico Christianissimo
(1642), de Manuel Fernandes Vila ReAlte de reinar, ao potentissimo rei D. Jodo |V, smsenhor
restaurador da liberdade portugue$ta644), de Antonio Carvalho de Para#é Discreto (1646) eOraculo
manual y arte de prudencigl647), ambos de Baltasar Gracian, dentre outrescgummpdem uma extensa
relacdo de obras produzidas nesse género.
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Marcos Anténio Lopes, ao discorrer sobre o usoedpelhos de principes Franca,
apresenta algumas considera¢des que podem sedidateno também catolicissimo Estado
portugués. Na apresentacao das virtudes do Pripeigeito, em que pese a énfase dada a
justica e a prudéncia (cuja matriz, como vimos,desno pensamento tomasico), a
legitimidade da realeza repousa sob a perspeatbxedencial. Nas palavras do autor, havia o
sentimento comum de que as relacdes entre as abwsasundo e a esfera sagrada eram
mediatizadas pelo Principe evangelicamente corretonedida em que, por suas virtudes
morais, ele estabelecia uma soberania de naturet@al, fazendo a Graca de Deus se
espraiar também sobre seus suffitOs seja, a realeza é tida como um principio sagrad
sobre o qual se reflete a unidade fundadora dooRénargumentacdo dosspelhos de
principes tem por base, além da tradicdo judaico-cristd em@driz greco-romana, 0S
exemplos tirados da Histéria, enquantagistra vitae

A educagdo dessas criangas aristocratas estavan@as de aios e mestres. Seu
objetivo era a formacao de alguém que, no futlenasa cabeca do corpo politico, e estaria
autorizado dalar o direito, atribuicdo propriamente régditando-opara toda a sociedade.
Os autores dospecula em formulagcbes éticas ordenadas pela retoricalam os padroes
antigos, gregos, latinos, patristicos e medieadaptando-os a centralizacdo do poder nas
mé&os do Rei, caracteristica dos séculos XVI e XWesse contexto, h4 a mudanca
concernente a nobreza, cuja imagem de ignoranteaplacada pela énfase dada ao
comportamento guerreiro, belicoso, vindo a ser tgubdo por uma nobreza de letras
civiizada e erudita, cada vez mais subordinadaRado em uma Corte. A educacdo era
ministrada principalmente em colégios jesuitas, taedbém no lar, em academias, em ordens
religiosas e em instituicbes variadas.

De acordo Jodo Adolfo Hansen, a educacdo nos see(Md-XVII opera como
dispositivo que “naturaliza a desigualdade sociaif\a vez que, através dela, duas classes
intelectuais e politicas coexistentes, a sabdis@icdoe avulgaridade distinguem o “corpo
alto e sublime dos principes dos corpos baixoslgawes das criancas do po¥#”O autor
esclarece que, na monarquia portuguesa dos séculas XVI1 2% a discricdo era um padréo
intelectual que definia o “privado”, o cortesdo,eqiinha as boas gracas do Principe, e

correspondia ao modelo dmmo universalepara usar o termo italiano seiscentista. Nas

8 LOPES, Marcos Ant6nidD Politico na Modernidade Moral e virtude nosespelhos de principem Idade
Classica(1640-1700). Sao Paulo: Edicdes Loyola, 19972@3. 1

8 HANSEN, Jodo Adolfo. Educando principes no espelnoFREITAS, Marcos Cezar de; KUHLMANN JR.,
Moysés (Orgs)Os Intelectuais na histéria da infanciaSao Paulo: Cortez, 2002. p. 63.

% |bidem. p. 63-64.
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praticas de representacdo seiscentistas, a disaizi@ respeito a distingdo e a superioridade
sociais de acOes e palavras. O discreto, portagpoesentava um tipo ou personagem do
processo de interlocucdo das representacfes. Bgimamente, o termo “discreto” vem do
participio passado do verbo “discernir”, cujo sfgaido corresponde a qualidade intelectual
do juizo capaz de penetrar no mais intrincado &ssirdos, como perspicacia, de modo a
distinguir o verdadeiro do falso, e estabeleceraiontermo justo, proprio da prudéncia. A
discricdo, portanto, estava relacionada ao talemtdectual da invencdo, o engenho, um
talento natural no qual convergem a retdrica eaktica. Dito de outro modo, dizia respeito a
capacidade logico-analitica da avaliagdo dos assyjuizo dialético), que se acompanha de
formas sintéticas ou agudas de expressao.

Presente noExercicios Espirituaisadiscretiosignificava a capacidade logica e ética
de discernimento do juizo aconselhado pela luzalada Graca inata. O conceitodiscretio
também se desdobra eniscreta caritas a caridade clarividente. Na concepg¢do do
dramaturgo e poeta espanhol Calderén da La BaG20{1681), aluno egresso do Colégio
Imperial dos Jesuitas, discreto é principalmentgi® sabe morrer, pois possuiegta ratio
agibilium (que regula a ética dos atos do ser), sabenderdiso que importa para a salvacao
da alma, uma vez que suas escolhas sdo aconseffe@daSraca. Os italianos seiscentistas
gue se ocupam da retdrica formularam o conceitdisigetezza giudicioseompreendendo a
discricdo como a perspicacia e a versatilidade mgerho, propostas como instrumentos
politicamente aptos para achar as representacoss atdaquadas as diversas ocasides da
hierarquia, relacionando-as igualmente com o jiieninado pela luz natural.

Convergindo em relagdo a concepcdo de sociedademiemte hierarquizada, e,
portanto, “naturalmente” desigual, os autores dpscula— em sua maioria, cristdos —
afirmam que, embora todos possam elevar-se a didmjcatraves da virtude, a nobreza tem
naturalmente maiores condicfes de fazé-lo. Paliaantuma analogia corrente da época, o
discreto, 0 homem nobre, é equivalente ao cavatergeo. Nas entrelinhas, ao tipo vulgar
caberia a analogia do asno. Seguindo a premissaassca, osespelhos de principes
indicavam que a principal funcdo do Rei era famstiga. O género ndo prevé, em nenhum
momento, a distingdo entre a politica e a religifiee, de fato, a fundamenta. De modo
coerente em relacdo a percepcao do jusnaturalisd@ogo a lei divina, e da indissociavel
relacdo entre lei e justica, ratifica-se a legitiate do poder régio enquanto o Rei for tido por
justo.

Ao longo dos séculos XVI e XVII, aspeculamantém a estrutura retorica deliberativa

e epidictica medieval, contudo, atribuem a autdedalo poder temporal atributos da
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transcendéncia. Apesar da crescente autonomiasadds Modernos diante da Igreja, coube
aos Reis catdlicos um comprometimento com a expadsdfé em que se percebe, na
argumentacdo discursiva, a identificacdopgasonareal enquanto instrumento de Deus, a
guem cabe a expanséao da fé e a conversao das.gexsestribuicdes, outrora exclusivas do
poder papal, sdo cada vez mais vinculadas a calegarpo politico secular. A formacédo dos
futuros governantes, inserida no contexto da edwcagntra-reformada, incorpora os temas
teologico-politicos, sobre os quais se fundamergdegitimara o exercicio do poder régio.

Se considerarmos esta concepcdo pedagodgica étiticggoa Segunda Escolastica
manteve a premissa da unidade da alma do ser hymatzmla de memoria, inteligéncia e
vontade, distinguindo a forma e identidade soci@é dnembros do corpo politico pela
educacao. Esta cumpre a finalidade de fazer conogjumlividuos estejam harmoniosamente
integrados ao Estado enquanto suditos, ainda qupando posi¢cdes muito distintas. A
liberdade do sudito (individuo) esta vinculada aosdinacdo ao Rei. Nisso, reside a ideia de
subordinacéo livre, que interessava ao Bem Comum.

Nosespelhos de principea definicdo catélica de politica era a arte gea & unidade
e seguranca do reino contra seus inimigos integredernos. Opondo-se a tese maquiavélica
qgue dissocia ética e politica, e que nado atribuiqyer carater providencial ao Estado, a
perspectiva da politica catélica seiscentista elideque Deus € mediatizador da agéo politica,
0 que confirmava a premissa do papel exercidogm®lernante, marcada pela transcendéncia.
Em Portugal e na Espanha, quem se rebelava cantegssgositivas rompia o pacto firmado
entre os membros do corpo social, que, pelo coosengordinavam-se a vontade do
governante, como afirmavam os tedricos jusnattiaalis

A doutrina do poder da politica cat6lica comprearalexercicio do poder conformado
a justica, indissociada da paz e concordia, enquautiordinacdo dos interesses individuais,
unificados no conceito de Bem Comum, de modo giimmala sociedade é a vida virtuosa.
Seguindo a concepcao tomasica, a sociedade, ma dsfeoletivo, tinha como fim dltimo, tal
como ocorria também com o individuo, atingir o gateoDeus por meio da vida virtuosa.
Essa doutrina fundamentava a representacdo do podspecula ensinando o Principe a
guiar-se pelas virtudes a fim de bem desempenhiapaeel no “grande teatro do muntfo”
N&o que néo haja espaco para o que pode ser chapaadssim dizer de “célculo de poder”
na razdo de Estado catdlica. Contudo, esse caraigmatico do exercicio do poder ndo deve

8 A analogia do mundo como teatro é corrente noogerabarcado pela pesquisa, e inspirou tanto discre
laicos como o ja referido Calderdn de la Barcagradéntre outros, do livrl Gran Teatro del Mundacomo
o discreto jesuita Antdnio Vieira, em sdastdéria do Futurg que considera o mundo um teatro, cujo roteiro da
peca é de autoria divina.
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estar desvinculado da santidade dos seus fins,retdaazao que deve sempre orientar as
acbes do governante, tendo em vista o Bem Cdhia medida em que o governante tem
que lidar com as vicissitudes proprias da contingéros espelhos se valiam das metaforas
organicistas para fundamentar sua argumentacacac@aselhamento considerava, dentre as
inUmeras circunstancias, as pessoas e 0s instrosndigponiveis para a conducao rda
publica aqueles que, embora legais, nem sempre erarnegjtmas deviam ter em vista o
Bem Comum. Dito de outro modo, o conhecimento dos €ra inutil, se faltasse ao
governante 0s meios para atingi-los.

O género também conhecido como “regimento de p&@stj “aviso de principes”, ou
ainda “suma politica”, inclui-se no género retérimiberativo, bem como no epidictico. Ha
sempre um prologo ou exordio, em que o0 autor eggdazdes que 0 motivaram a escrever a
obra, citando autoridades antigas que o fizeramsagele, bem como o proveito que trara ao
seu destinatario. A seguir, a obra divide-se enituas que dao conta de virtudes, vicios,
circunstancias, diversdes e praticas do poder.o@sathamento ao Rei, por vezes, também é
feito lancando mao dos géneros do dialogo, daatpista carta e do tratado politico. Os
autores apresentam definicées de principios éddesldgico-politicos, recorrendo a citacbes
de exemplos, sentencas, fabulas, apologos, pasalpotevérbios, textos histéricos e poéticos,
para evidencid-los. Suas interpretacfes, pautadasoncepcdo ciceroniana da Historia,

87 Um exemplo interessante, tanto do célculo politip@nto da importancia da educacédo do Principge per
lido na carta do Padre Antbnio Vieira ao Principd@odésio, datada de 23 de maio de 1650. A mietir640,
0 envolvimento de Vieira nas questfes do Estadmu@oeés o levou a atuar ndo apenas como consetkeaire
diplomata, mas também como preceptor do jovem Bddso, que morreu prematuramente, em 1653, aos 19
anos de idade. A referida carta foi escrita pedaifa tdo logo chegou a Roma a noticia dos prepasajue se
faziam em Lisboa contra a armada inglesa do alteirBlake, que ameacara penetrar no Tejo, paraqerse
os Principes Roberto e Mauricio, este sobrinhoaio€ 1. Dada a concentragcao militar na capitélpateira
ficou vulneravel, temendo-se a incursdo de casiekiando apenas por terra, mas também por mar. O
preceptor de D. Teoddsio, supondo que o Princifeesse nomeado Generalissimo, sentia-se autoriaado
aconselha-lo. Afirmava o jesuita que deveria o dién “repartir algum dinheiro entre os soldados e
trabalhadores, e, se V. A. por sua méao o fizesgeete seria 0 meu voto; e que V. A. se humaneeamardo
os homens e chamando-os por seu nome, e falandedams grandes e medianos, mas também aos
ordinarios: porque desta maneira se conquistamcergermam os coracdes dos vassalos, 0s quais,Ase V
tiver da sua parte, nenhum poder de fora serariagtara entrar em Portugal [...]. Como h& pouauérios
Vieiras, ha também poucos que amem sé por amarye 10 deve esperar finezas, sendo contentage m
de que se queiram vender aqueles que Ihe for demes®mprar. [...] 0s que menos satisfeitos estivede
S.M., esses chegue V. A. mais de si, que impop@u&o que no afeto se dividam as vontades, contpemo
efeito S.M. e V. A, as achem mais obedientes e asiidO Padre Vieira também exorta o Principe a
corresponder as expectativas dos portugueses, digdlanem que suas acdes devem ser orientadas pelo Be
Comum, contra os inimigos do Reino: “Eia, meu paecdespida-se V. A. dos livros, que é chegadampb
de ensinar aos Portugueses e ao mundo o que Velas tem estudado. Armas, guerras, vitérias, por
bandeirantes inimigas e coroas aos pés, sdo depbojdiante as obrigacbes de V. A., e estas asasinh
esperancas”. Cfe VIEIRA, Antbnio. Carta ao Priecip. Teodésio, 23 de maio de 1650. In: VIEIRA,
Anténio. HANSEN, Joao Adolfo (OrgQartas do Brasil: 1626-1697: Estado do Brasil e Estado do Maranhdo
e Gra Para. Sédo Paulo: Hedra, 2003. p. 501-502speito do “calculo politico”, ver VAINFAS, Ronaldo
Antdnio Vieira e “0 negocio do Brasil”: derrotisnppagmatico e estratégia politica. In: AZEVEDO, &ilv
Maria; RIBEIRO; Vanessa Costa (Orgd/jeira: vida e palavra. Sdo Paulo: Loyola, 2008. p. 9-27.
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enquanto mestra da vida, pressupdem que a ideetidi@tha, enquanto Causa do tempo,
reflete-se providencialmente em todos os momergasundo sensivel. Os autores, ao gosto
aristotélico, costumam classificar as matérias tlealmente, segundo géneros, espécies,
individuos, acidentes e diferencas especificagriemnte a utilizacio da técnica escolastica do
distinguq classificando e opondo argumentos de forma péaticada. Enquanto género
didatico, o estilo € médio, concentrando-se nauasén da exposi¢cdo. Considerando a quem
se dirige a obra, o estilo corresponde ao decdévice proprio & pessoa e circunstancia. E
impensavel o uso de topicas do tipo vulgar, prémimestilo baixo. H4 uma coeréncia entre o
estilo alto e a gravidade dos temas, haja vistaoguefeitos que pretendem ser alcancados
dizem respeito a finalidade ultima do Estado.

O perfil dos autores, os letrados, abarca gerakmentesiasticos ou aristocratas
proximos do centro do poder, tais como diplomatasfessores reais, bispos, secretarios,
mestres de infantes, que se representam como dgades de um saber relativo ao poder.
Dedicam suas obras tanto as criangas e jovensbiae quanto, por vezes, ao Rei ja adulto.
A legitimidade de suas proposicoes estd amparad&radicdo da escrita de obras de
aconselhamento a cabeca do corpo politico. Ao dg@eem o “dever-ser” proprio do
governante catolico, os autores manifestam-se dsaorente, informando que seu intuito €
servir, de modo desinteressado, ao Principe, cditos preocupados com o Bem Comum.

Partindo da premissa aristotélica de que as adesgem a natureza, 0 ensino
proposto pelosespelhos de principesonsidera a virtude moral como virtude politica,
doutrinando que o exercicio das funcbes protoce®lar@administrativas do governo devem
estar orientadas pefacta ratio factibilium de modo que o governante tenha seguranca ao
avaliar o desempenho dos que as exercem (minigtiglematas, juizes, etc). O ensino da
recta rato factibiliumesta voltado, principalmente, as criancas dacaratia, que no futuro
devem desempenhar tais funcdes. Especificamenteriacipe, € enfatizada rcta ratio
agibilium, uma vez que a sabedoria de governar é tida com@mdencial. O exercicio do
poder concernente ao governo exige que o Prinejpeosientado pela prudéncia em todas as
situacOes de sua vida, distanciado dos vicios.@&arndstica a sintese de todas as virtudes, e
uma vez que a principal caracteristica do goveenaéit ser justo; sua educacao,
consequentemente, deve ter por base as premisstaséticas e tomasicas — deve adequar-se
a razado de Estado seiscentista. Nesse periodetras € a retérica sdo 0s meios utilizados
para a formac&do do governante que, desde cedeadol@ crer na sua natureza superior, de

modo a ser preparado para 0 momento em que déwerda um modelo para suas acoes.
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3.5 DAS OBRAS POLITICAS DO V IMPERIO

Em relagdo as trés obras que analisamos mais wmhetide nesta dissertacéo,
esclarecemos queHistoria do Futurg do Padre Anténio Vieira, cuja data provavel doiom
de sua escrita é 1649 (periodo em que o jesuita stante envolvido com questdes
seculares do governo lusitano), foi dedicada agpBeugués. O titulo, para os menos atentos,
pode parecer inadequado. Contudo, pode indicarpostura prudente e perspicaz do autor.
Em primeiro lugar, seus argumentos estdo muito &@mparados em citacdes das Escrituras,
dos doutores da Igreja, bem como de autoridadegaanto que implica considerar a
adequacao aos preceitos retéricos proprios deesepot Além disso, o enfoque da obra é
apresentar a Portugal um projeto de Estado, pawad@&lementos culturais, teologicos e
politicos sobre 0s quais 0s portugueses se recemhegguanto nacao.

O jesuita fornece a cabeca do corpo politico o seslbamento que considera
necessario para manter a paz e a concordia do ,Renmesmo tempo em que legitima a
manutencdo da independéncia portuguesa frente el&abem como as pretensbes de
expansao imperial portuguesa. Escrita sob o titled*histéria”, na verdade se propde a
interpretar e comentar passagens da Escritura, bemo profecias nao-candnicas
(especialmente as entdo afamadas e populamss de Bandarra). Ora, oficialmente, a
Igreja permitia que apenas tedlogos autorizadeprétassem a Biblia. Também néo era
permitido que se aplicasse a textos nao-candnicamétodo patristico-escolastico de
interpretacdo figural da histéria sacra. Essa foaulas premissas que permitiu ao Santo
Oficio processar Vieira, inicialmente a partir @data escrita ao Bispo do Japdo, em 1659, em
que discorre sobre os mesmos temas. Contudo, mép dkeser pertinente a0 menos suscitar
a hipotese de que, pelo tratamento dado ao temagenho vieirianduscasse legitimar sua
obra, adequando as preceptivas retdricas do sqofe®m se afastar da ortodoxia, agindo de
acordo com o decoro esperado de um tipo discreto.

Ja aArte de Furtar escrita pelo também jesuita Manuel da Costa, 662,1é
apresentada como “espelho”, ndo de principes, rmasndanos. Se ha um palco, onde se
desenrola o roteiro marcado pelos desvios morpigsantado pelo autor, este deve ser o do
“teatro de verdades”, a fim de que o rei D. Jodpd\uem ¢é dedicada a obra, tome as
medidas esperadas pelo governante, em nome do Bemr@ Lancando mao de recursos
préprios da satira, os alvos da critica voraz témimagem real distorcida. Seres humanos

sdo comparados a criaturas de rapina, assim cones av peixes, desprovidos de
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racionalidade. Suas maos séo providas de tipo®maiticulares de unhas: unhas na lingua,
unhas bentas, unhas fartas, unhas mimosas, unhi@&sesp unhas politicas. Estas, por
diferentes modos, tém a mesma finalidade: o fuxtdeformacao fisica, segue a critica, que
tem como alvo a retomada da paz e concordia dooR@irmconselhamento ao soberano se da
pela informacdo da péssima conduta atribuida adgosy especialmente a nobreza, que,
como vimos, prioritariamente detém os oficios braticos, vitais para o corpo politico. A
solucéo encontrada pelo autor foi 0 uso da tespara, cortar as “unhas” e desfazer o “covil
de ladrées” em que se transformara o mundo.

Assim, pautados na mesma base teoldgico-politg&sesedois autores seiscentistas se
valem das preceptivas retdricas do seu tempo cdaiga de linguagem comum. Contudo,
percebemos a intencdo dos autores, que lancam m&euwl engenho para, adequando 0s
géneros literarios a sua perspectiva, marcada gelocontexto historico, manifestarem-se
diante das questdes que lhes sé&o coetaneas, sahaopoincipal das suas reflexées os rumos
do corpo politico portugués. N&o obstante, a mstaif&io do pensamento politico moderno
ndo se deu apenas nsepecula ou em tratados politicos. As cartas, ha medidagem
permitiam uma comunicacdo entre ausentes, prestgaformidavelmente para discorrer,
aconselhar e orientar as a¢des que diziam respeitmducdo dees publica regulada pelas
preceptivas retdricas proprias do género, tambéemteés nos Seiscentos.

A ars dictaminis ou a arte de escrever cartas, estava inseridaadgdo retérica
desde, pelo menos, o século®§Vinicialmente pensada comsermg ou seja, discurso
informal, a partir do século XVI, ela passa a sgida por um conjunto de normas que previa
sua escrita decorosamente adequada ao tema etimatdei®. Ao discorrer sobre as cartas do
Padre Antbnio Vieira, Jodo Adolfo Hansen afirma quearacteristica das mesmas é nao ser
informais. Ou seja, a compreensao da corresporal@ogesuita, cuja producéo, no que tange
a utilizacdo das preceptivas retoricas seiscesfistaempre exemplar, ndo pode ser feita sem
considerar as categorias teoldgico-politicas ptesema preceptiva epistolar.

Enquanto acdo discursiva que intervém em outrasesacé representacdes
contemporaneas, as cartas informam unidade e «i@réntre forma e conteudo.
Decorosamente acomodada no géneroada dictaminis moderna, a escrita das cartas
considera a posicdo social do remetente, a setkxgimatérias, a ordenacao dos argumentos e
a interpretacdo dos temas, em que pese as prenissidgico-politicas préoprias dos

8\er PECORA, Alcir. Maquina de Géneros:novamente descoberta e aplicada a Castiglionea Oidisa,
Ndébrega, Camdes, Vieira, La Rochefoucauld, Gonz8gaa Alvarenga e Bocage. Sdo Paulo: Editora da
Universidade de S&o Paulo, 2001. p. 19.
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Seiscentos. O destinatario recebe das cartas ma@®ps temas representados, mas também
0s preceitos doutrinarios aplicados para repredesta interpreta-los. As matérias recebem
sua forma da preceptiva retorica e da doutrinadtgobd-politica. Segundo Jodo Adolfo

Hansen:

[...] a circularidade de cédigo faz (o destinatasiménimo do remetente e assegura
a coesdo do argumento, a coeréncia do estilo @astsuunidade e unificagdo das
acOGes da “politica catolica”. Nesse sentido, a Emproca de cartas € pratica
politica que ratifica os lagcos da hierarquia, rdpmindo-os a cada nova

mensagef.

Cabe aqui uma distingdo entrarta e epistola Seguindo a conceituacdo antiga, a
carta se refere a uma circunstancia especifica paraastindtario também especifico, sendo
sempre particular. Uma vez que substitui um enogoéssoal, a carta supre a comunicagéo
oral através da escrita. Referindo-se a um eveatiicplar, responde a uma necessidade ou
interesse do momento, ou ainda complementa umaugast sobre determinado assunto ou
tema. Aepistola por sua vez, tem como destinatario o coletivonand, uma vez que
discorre de modo dissertativo sobre questfes géediscas e doutrinarias. Enquanto a carta
se configura quase como uma “conversa” entre remeete destinatario, sendo sua escrita
correspondente a uma fala simples, a epistola spmnele a autoridade doutrinaria do
remetente quanto ao tema sobre o qual discorre,me@réada pela impessoalidade dos
destinatarios, apresentando um discurso didagéoico ou doutrinario.

Para a carta e a epistola, inicialmente, cabemrggmistintos. A primeira, o género
familiar. A segunda, o negocial. O género famitiéscorre sobre assuntos familiares e sua
linguagem € simples. O género negocial, como disae assuntos de interesse geral, admite
a dissertacdo, a erudicdo, a doutrina, os ornamenta polémica. Diferente do género
familiar, que pretende ser breve, a carta do génegocial prevé uma extensdo maior.
Contudo, a producao concernents dictaminis ao longo dos séculos XVI e XVII, permite
apreender que ha uma alteracdo dos protocolositdealelo género, ou seja, percebe-se

aspectos que divergem das preceptivas originalmgisfgstas. E o que se percebe, por

89 HANSEN, Jo&o Adolfo. Introducéo: cartas de Antovieira (1626-1697). In: VIEIRA, Anténio. HANSEN,
Jodo Adolfo (Org.)Cartas do Brasil. 1626-1697: Estado do Brasil e Estado do Mararh&ra Para. Sao
Paulo: Hedra, 2003. p. 18. Consideramos, evidentemegue nao ha apenas correspondéncias esciitas so
politica. Contudo, nossa abordagem sobre o géheja,vista o tema da dissertacéo, procura disceotae
aspectos que contribuem para melhor compreenden&s selecionadas para andlise no capitulo ledidO
V Império e o grande teatro do mundo: entre a Hiatdo Futuro e a Arte de Furtar
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exemplo, na correspondéncia jeslitdos Quinhentos, nas quais 0os remetentes alternam
referéncias familiares aos negécios do Brasil,glmndo-se elementos concernentes tanto ao
género familiar, quanto ao negocial. Caso similar érta de Antdnio Vieira ao Bispo do
Japao, André Fernandes. A carta, enderecada anticufza, discorria sobre temas graves, de
interesse geral, como a interpretacdo de passageBkscritura, e interpretacao de profecias
nao-canonicas, que diziam respeito ao Reino pogkigua sua relacdo com a profecia do V
Império.

Para a analise das cartas, ha de se consideraspr@stos: a matéria, a forma e o tema.
Grossomodq a carta familiar trata de assuntos cotidianosjqueeiros, que interessam mais
no ambito da relacdo particular entre remetentestirchtario. Na carta negocial, cabem a

% Levando-se em conta que a anélise de correspdadpraposta nesta dissertacdo refere-se a umgesuit
convém algumas consideracdesard dictaminisfoi recurso largamente utilizado pela Companhialegus,
como forma de manter a unidade entre seus mentispgrsos pelo mundo. A comunicacdo entre 0s gEsuit
sobretudo no que tange as instrucdes dos supepooefortalecimento do sentimento de unidade emire
membros da Companhia de Jesus, fez com que amondencia fosse, como afirma Charlotte de Castelnau
L'Estoile, a “chave” do sistema jesuita. Conform€anstituicdesla Ordem, a comunicagéo epistolar permite
uma comunicagdo eficaz, sem implicar deslocamentisis, e a um custo muito menos oneroso, emaelac
ao (impraticavel) deslocamento constante de sugsticEm 1547, Polanco, a pedido de Loyola, escaeve
Instruccion sobre la Correspondénciastituindo as regras que deveriam ser observaaa&scrita das cartas,
gue passam a ter um papel ativo no governo da Qanigpado mesmo tempo, partindo da premissa de que “
principal lago entre as duas partes, para a urodakmbros com a cabeca, € o amor a Deus”, confasme
Constituicdesa correspondéncia tem funcéo de reforcar a i jesuita, onde quer que seus membros
estivessem. As cartas, portanto, visavam a comuaigie seus membros no amor a Deus. Ver CASTELNAU-
L'ESTOILE, Charlotte deOperéarios de uma vinha estéril:os jesuitas e a converséo dos indios no Brasil —
1580-1620. Bauru: EDUSC, 2006. p.72-76, especidieeid Alcir Pécora, ao considerar a producaoaaist
da Companhia de Jesus, especialemente as camé@bdega, atenta que, para além dos relatos etmoagaf
devem ser vistas como “mapa retorico em progregspecialmente, no que concerne a conversao, \abjeti
inicial dos primeiros jesuitas que vieram ao BraSilautor nos informa quanto a distincdo previgbp
normativos da Companhia quanto a escrita de caktasia acarta principal cuja énfase era dada a
“edificacdo”, sendo que sua escrita deveria terccprincipal finalidade o servico de Deus e o apitaneento
do préoximo. Geralmente, eram lidas em voz alta ian§os, que as aguardavam com ansiedade, e que
poderiam circular em ambientes seculares, haja gist as cartas informavam sobre as noticias ssgdas
missGes espalhadas pelo mundo, tema que interessavalumero significativo de pessoas (inclusive
governantes e altos oficiais régios). Em anexogedam constar ahijuelas cujos temas correntes eram
aqueles tidos por inadequados de virem a pubinterassando especificamente aos jesuitas, em aisjzaxs
superiores, como a saude dos missionarios, dificidsl enfrentadas ao longo do processo de converséo,
atritos com autoridades ou colonos, enfim, temgas partinéncia dizia respeito a vida interna daedrdO
estilo da escrita deveria guardar o decoro proggeicondicao de religioso. De acordo com carta taspar
Loyola ao Padre Roberto Claysson, de Roma, em Ib8%cucdo deveria ser grave e modesta. A elocugéo
entre os jesuitas deveria ser “grave e maduramais “exuberante e juvenil”. O estilo das caregeda ser
“conciso e trabalhado”, e, quando tivesse que gginso, que fosse mais por “abundancia de idéiapdale
palavras”. De acordo com Pécora, o decoro progustd.oyola € semelhante ao da composicéo casyal, cu
fundamento encontra-se na regra paulina de quetweiopde-se as “palavras inchadas de orgulhos. Na
palavras do autor, “0os ornatos da elocucao postglampre seus limites de aplicacdo e submetem-se aos
critérios de uma disposicdo ordenada, gramaticabmeorreta, cujos efeitos adequados de estiloaajust
gravidadedo assunto aimplicidadedas palavras como fianca da fidedignidade doa@aterdade da fé. [...]
este procedimento se articula com a construcaagiementos favoraveis amarater do escritor — aprovas
moraisde que fala Quintiliano retomando Aristoteles mpeeendido sobretudo como a demonstracdo de sua
autoridade virtuosapara produzir o discurso de edificacdo”. Ver PE@GQRIcir. Maquina de Géneros:
novamente descoberta e aplicada a CastiglioneaBZdisa, NObrega, Camdes, Vieira, La Rochefoucauld,
Gonzaga, Silva Alvarenga e Bocage. S&o Paulo: fdida Universidade de Sdo Paulo, 2001.Especialmente
p. 17-32.
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especulacdo, a doutrina e a politica. A exposigamadtéria corresponde aos trés géneros de
persuasao oratéria, os ja citados deliberativalitgd e judicial. A forma da carta, portanto, é
determinada pela finalidade com que se trata armaté

O tema corresponde ao argumento da carta. A cogdmsios argumentos, por parte
do remetente, é feita na medida em que este abstmstiliza as referéncias discursivas das
matérias contemporaneas, discorrendo sobre elasetogtemas por meio de lugares-comuns
deliberativos, judiciais e epiditicos, amparadosqunides tradicionais tidas por verdadeiras,
correspondendo @ventio e adispositio efetuadas pelo remetente. Cabe ao seu engenho
discorrer sobre o tema, estabelecendo as corredpoad entre eles, dando-lhes o tratamento
discursivo correspondente e recorrendoagstoritatesque legitimam as proposi¢cdes do
remetente. Isso também implica considerar que posigdo dada ao tema pelo remetente
informa sobre o seu juizo, ainda que recorrendegdirhidade de opinides que ndo sao
originalmente suas, mas que sdo utilizadas petaridatie que Ihes é conferida. Ao mesmo
tempo, o0 destinatario opera como avalista da asand medida em que compartilha do
mesmo codigo de linguagem, que se ampara hum dorgentépicas comuns, o que confere
inteligibilidade e legitimidade a forma, matérideena que compdem a carta. Na perspectiva
de Jodo Adolfo Hansen, a carta pode ser compregraiguanto “contrato enunciativo”. Ao
mesmo tempo em que permite verificar os critériesahquizadores de sua formulagéo, por
assim dizer, “metalinguisticos”, a relacdo entmaetnte e destinatario pressupde o Ultimo
como conhecedor do conjunto de técnicas, proprmsard dictaminis utilizados pelo

remetente. Nas palavras do autor:

A autoridade da preceptiva é total. O ponto deavidb remetente € o de uma
liberdade de aplicacdo de preceitos técnicos situach cada género de carta, no
intervalo limitado pela inépcia e pela licenca @t A suposta “experiéncia

subjetiva” do autor da carta é parte do todo sadigtivo, enfim; por isso os modos

da sua representacdo estdo imediatamente relao®iadth os meios de avaliacao
do campo semantico geral de seu tethpo

Assim, cabe considerar que, se por um lado, o mteeseiscentista escreve de acordo
com um codigo de comunicacdo comum, com um tratemespecifico quanto a forma,
matéria e tema prescritos no género retérico, §aeca um conjunto e topicas e autoridades

que devem ser mencionadas, por outro, ha o espag@operceber o que é caracteristico,

L HANSEN, Jodo Adolfo. Introdugéo: cartas de Antovieira (1626-1697). In: VIEIRA, Anténio. HANSEN,
Jodo Adolfo (Org.)Cartas do Brasil: 1626-1697: Estado do Brasil e Estado do Mararh&a Parad. S&o
Paulo: Hedra, 2003. p.21.
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pessoal do remetente, na medida em que seu engenhide apreender o que Ihe é peculiar
ou subijetivo.

Em termo de referencial discursivo corrente nosceeitos, a escrita da carta segue 0s
preceitos tributarios, em boa medida, da Antiguedadmo os daliterae, de Cicero, Séneca
e Plinio, bem como os do tratado do ja referido &emde Falero sobre a correspondéncia.
Ha também a influéncia de Marciano de Capela solbikectus a relacdo dos lugares-comuns
genéricos e os temas particulares das matériagmpotaneas. Citamos ainda Hugues de
Saint Victor e o Anénimo de Bolonha, que discorreabre a ordem continua da prosa
epistolar. E ainda os modelos de correspondérstensatizados por autores dos séculos XV e
XVI, como Erasmo de Roterda, Torquato Tasso, Juas Vives, Pierri Fabri, Justo Lipsio,
Emanuele Tesauro, dentre outros.

Seguindo a proposicao de Jodo Adolfo Hansen -afijuea que a carta pode ser vista
enquanto “contrato enunciativo” — acompanhamosasideracdes do autor, quanto aos
itens que devem ser observados para a analiselapisiobretudo as cartas do Padre Vieira,
uma das fontes selecionadas nesta dissertacaoH®asan, a correspondéncia vieiriana pode
ser lida por meio dos termos da formula da pro@osfalguém diz algo sobre alguma coisa
para alguém”.

Quando “alguém diz para alguém”, percebe-se atuigdo do contrato enunciativo,
ou seja, a relacdo de pessoalidade entre remeteletgtinatario. Da parte do remetente, deve-
se levar em consideracdo que se trata de pesdgaodtiscreto, grave, prudente e decoroso,
constante, a quem se associam caracteristicasdge@sou parciais, como raiva, ironia,
entusiasmo, etc. No que tange ao remetente, daedericarta deve levar em conta o decoro
que se deve a pessoa e a sua posicao hierarquic®j&) a formalidade sera maior em carta
dirigida a um superior da Companhia, ou a autogdgmbliticas, do que quando se dirige para
amigos (embora muitos amigos do jesuita, com quegava correspondéncia, exerciam
oficios ligados ao governo), pares da Companhidamiliares.

A carta — enquanto género discursivo — é pess@a,néo sentimental. De acordo com
as preceptivas ciceronianas, € como uma fala, wmaecsa entre amigos ausentes. O estilo
da escrita deve ser simples, adequada ao decotipaprudente. Mesmo as mudancas de
animo e afetos do autor devem ser expostas segummielos previamente tidos por
adequados, de modo que se remonta as premissamntessnas obra€aracteres de
Teofrasto, €tica a Nicomacpde Aristdteles. Sua escrita segue a funcéo catéia utilidade,

e tem como caracteristica a simplicidade, clarebaegidade dos enunciados. Seu estilo é

elegante, proporcional ao decoro, marcado pelarodie discurso. Sua avaliagao dos temas
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sobre os quais discorre segue o estilo simples;arde maturidade e prudéncia. O decoro ou
formalidade da carta € proporcional a posicao fgeréa do remetente e do destinatario. O
remetente é tipo discreto e ajuizado, de caratvegravalista e conselheiro das restantes
posicdes hierarquicas do Reino. Nesse sentidocaraleliz respeito da conveniéncia, e € tido
como virtude politica, na medida em que constitgtéica a naturalidade da hierarquia.

Nas orienta¢des prescritas por Loyola a escritead@s, este define o estilo esperado
dos religiosos. Remontando a Cicero, pressupdmplisidade das palavras e a gravidade,
bem como o estilgublimitas in humilitat€o sublime no humilde), definido por Bernardo de
Claraval”* como testemunho da participacdo divina nas cdigasildes. A demonstracédo da
autoridade compreende o modo de enunciacao, qierementido prudente aos temas, e que
produz decoro, demonstrando a inclinacdo virtucsareinetente. Nas cartas enviadas a
pessoas hierarquicamente superiores, o estilove@ gr@onderado, adequado a gravidade dos
temas da carta, reproduzindo e mantendo a disthmri@rquica tida como conveniente entre
remetente e destinatario. Para amigos e paregfarrtialidade” é formal, adequada aos
preceitos dsermo proprio da carta familiar.

Vieira segue o preceito horaciano da virtude efith,fugere vitium(fugir do vicio).

O tom casual de cartas escritas aos irmdos da Quédlerpode ser aplicado as cartas dirigidas
a D. Afonso VI, de cunho judicativo, ou o tom dastas familiares e negociais que envia para
D. Jodo IV. A primeira prescricdo é a de evitaradp do decoro. Uma vez que o remetente
domina as virtudes teoldgico-politicas de seu tenegtd capacitado para discernir e lancar
mao do tratamento prescrito ao respectivo destinat8egue a férmula da proposicao de
Quintiliano, ao se dirigir ao destinatarguis et in qua causa et apud quem et in quem €t qui
dicat (quem e sobre 0 qué e em quem e contra quem & digg). A segunda diz respeito da
agudeza, também relativa a prudéncia e ao decoagulleza dos conceitos manifesta a
engenhosidade do remetente, que estabelece reliagdgeradas entre coisas ou aproxima
conceitos distantes por meio de metaforas e nmisa$s de elocucdo. Dada a articulacdo entre
engenho e praticas sociais, Hansen define a “cetdio comportamento”:

Antes que mero produto individual (a agudeza) épueceito objetivo da memaria
social dos usos autorizados do signo, incluindoeaseodificacdo juridico-politica
gue teatraliza o corpo mistico do Estado comoresstde representacdes ordenadas
como submissdo na multiplicidade das situagOes atgeicas. Partilhada
coletivamente na definicdo de tiposopoi da hierarquia, transparece na agudeza o
gue se pode chamar de “retdrica do comportamegésigralizada como pragmatica

%2 Bernardo de Claraval, ou S&o Bernardo (1090-1¥6Bonge cisterciense e é um dos Doutores dgalgre
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ordenadora dos corpos, dos afetos, dos habitoss eeldazes segundo topicas,
géneros e ocasides de Uso

A agudeza, portanto, enquanto vinculada aos efditzsirsivos desejados, estabelece
a diferenca entre o decoroso e o indecoroso, ae enbrador (tipo discreto e prudente) do
bufao (tipo vulgar, néscio). A agudeza, por consdgu cabe aos destinatarios pares ou
superiores de Vieira, e ndo aos tipos grosseinws,qee a utilizacdo da agudeza é tdo
indecorosa, quanto a sua auséncia ao se dirigip@adiscreto.

A simplicidade elegante da escrita da carta é icetmiente adequada para mover 0s
animos, como substituindo um discurso presenciaés@o simples implica considerar a
imediatez da fala do remetente na escrita, a0 mésmpo em que produz a vivacidade da
acao narrada, de modo a compor visualmente o isigddd da mensagem. Sendo a carta em si
um objeto da visdo, o decoro proprio do religiosevg a escrita simples pouco ornada, a fim
de que as matérias dividam-se em temas e subten@gado pela premissa ética tomasica
que entende o discurso simples adequado a velageoposicdes judicativas do remetente
tém por base a doutrina ético-juridica da Segurstalgstica. Ao evitar a elocucéo ornada, o
remetente lanca mao da fala simples, legitima pesteuir e persuadir o destinatario com a
verdade e validade da sua Causa Eficiente e Finalscrita da carta segue a premissa
tomasica dacircumscriptiQ enquanto esbo¢o ou resultado sensivel do juizeedetente
prudente, eticamente regulado como proporc¢ao catérmples. O decoro orienta a escrita da
carta, portanto, e a conveniéncia moral e éticaindplicidade e a prudéncia aplicadas aos
temas indicam ao destinatario que o decoro dooestifresponde proporcionalmente a
prudéncia do remetente, tido entdo como figuraogaahente proporcional da Verdade que o
aconselha e fundamenta.

Ja quando “alguém diz algo sobre alguma coisatuafa operacéao de significacédo e
sentido a um tema abstraido de um referencial discuespecifico. Retoricamente, implica
considerar os tépicos concernentesgentiq a dispositioou a disposicdo das partes, e a
elocutiqg ou ornamentacao referentes ao género da carteogspondéncia vieiriana, cinco
aspectos sao relevantes para fins de analise. Emeipy lugar, as matérias sao apresentadas
enquanto questdes gerais e 0s temas sao apreseatado argumentos. Em segundo lugar,
os lugares-comuns de género deliberativo, judeigpiditico de cartas familiares e negociais

% HANSEN, Jodo Adolfo. Introdugéo: cartas de Antovieira (1626-1697). In: VIEIRA, Anténio. HANSEN,
Jodo Adolfo (Org.)Cartas do Brasil: 1626-1697: Estado do Brasil e Estado do Mararh&a Parad. S&o
Paulo: Hedra, 2003. p. 37.
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sao aplicados para inventar e ordenar argumentdsnoas presentes nas cartas, ou seja, 0
autor parte do lugar-comum (geral) para discorméres a especificidade das questdes do seu
tempo, tema das cartas (particular). Para a aplicdps lugares-comuns, Vieira compde a
narratio (narracdo da carta) a partir do critério de repregdo dos temas atraves de
perguntas sobre as circunstancias principais gesgpecificam, a saber: Quem? Qué? Com
guem? Com qué? Como? Onde? Quando? Por qué? Eemadugar, o estilo de Vieira é
adequado ao género da carta, aos temas e a pb&ca@guica do destinatario.

A escrita de Vieira é caracterizada por perioddsmdos, pela quantidade mediocre,
suavidade dos elementos e propriedade e belezaatiagas. A mediocridade pressupde uma
determinada quantidade de palavras e de oracopserpianadas a respiracado do remetente e
a memoria do destinatario, que, ao término darkeitia carta, deve se lembrar ao menos do
conceito principal de cada inciso da carta. Juigagdequada a escrita breve e elegante para
cartas que expdem o estado deliberativo ou judigalima questdo, de modo que esta deve
ser definida e esmiucada, para que fique compnesdresd destinatario. Em quarto lugar, ha a
presenca de figuras patéticas, associadas aos emasnintelectuais da alma do remetente
figurados no estilo da narracédo (exemplo: afirmagdGrede-me”, exclamacao = “vaidade!”,
juramento = “juro que”). Por ultimo, a interpretagdu sentido que Vieira propde de modo
recorrente aos seus argumentos: a Historia comagistra vitae o providencialismo e o
profetismo. O primeiro aspecto diz respeito a cpgée ciceroniana da Historia enquanto
mestra da vida, perspectiva presente tambénspesula como vimos. O providencialismo
esta vinculado a concepcéo cristd de Historia, amgudesenho ou designio da Vontade
Divina. O terceiro corresponde ao anuncio do futemo pessoas e fatos do passado e do
presente, que se refere & concepc¢ao temporal dnglig@goria in factis propria da patristica
e da escolastica. Essa perspectiva, em Vieirag$tabelecer a analogia entre os fatos e
homens do Antigo e Novo Testamento com 0s port@ggless quais, segundo o jesuita,
seriam o povo da segunda alianca, que concretizgpéofecia do V Império.

As cartas estao divididas em setes padaltatio, exordium, captatio benevolentiae,
narratio, argumentatio, petitio, conclusie subscriptio A salutatio corresponde a uma
saudacado brevésfatia et pax Domini Nostri Jesu Christi sit sempebiscumou “a summa
graca”, etc.) adequada decorosamente a posicaarqueza do destinatario. Aaptatio
benevolentiae logo apls asalutatio busca a disposicdo favoravel do destinatario a
proposi¢cdes do remetente. Mrordium,normalmente, faz-se referéncia ao ato de esceever
carta, faz-se pequenas referéncias ou resumoarrAtio € o relato do remetente. Igatitio,

logo apds anarratio, compreende o pedido de providéncia ou reiteragosolicitacdes. A
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conclusioé feita de trés maneiras: por amplificacdo, com® igduzindo o destinatario a ira;
por comiseracao, induzindo o destinatario a piedadpor epilogo, como que retomando o
que foi descrito na narracaosAbscriptioequivale a assinatura.

A identificacdo da utilizacdo — ou ndo — das praeap retoricas proprias de uma
época muito contribui para a reconstituicdo da cv$sdo de uma sociedade. Tendo presente
a estreita — e estruturante — relacdo entre agi@oéoa politica nos Seiscentos, propomo-nos
a, no proximo capitulo, a partir da andlise dase®que selecionamos, perceber de que modo
evidenciam e articulam-se os elementos propriosulara politica portuguesa do século
XVII, reconhecer o que nos informam sobre as re&agbantidas entre a Coroa e seus suditos
— dentro e fora do Reino — bem como a adequacandasvio na conducdo des publica
tendo em vista o referencial filosofico e teolégicatolico de inspiracdo tomasica — que

legitimava o governo em nome do Bem Comum.
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4 O V IMPERIO E O GRANDE TEATRO DO MUNDO: ENTRE A H ISTORIA DO
FUTURO E AARTE DE FURTAR

Ao longo dos capitulos anteriores, empenhamo-restagdos no conceito de cultura
politica, em identificar e discorrer sobre os eletog teoldgicos, filosoficos e retoricos que
dizem respeito ao cédigo, ou conjunto de referémajme fundamentam e legitimam a
sociedade portuguesa nos Seiscentos. Neste capitoéso intento € analisar a carta
Esperancas de Portugal, Quinto Império do Mundampira e segunda vida de el-rei D.
Jo&o o quarto, escritas por Gongaliannes Bandgreaas obrasHistéria do Futur e Arte
de Furtar, percebendo de que forma esses elementos se faesentes, bem como o que
nos informam acerca do Estado e das relagBes a# potte a Coroa e seus suditos, dentro e
fora do Reino. Para autores como Alcir Pécora,téatd’ poético e o ‘contexto’ historico
estdo irreversivelmente ligadds’expressando a realidade de um determinado pedodo
considerando-a para o auditorio ou destinatariesjaais se direcionam.

Na medida em que se pretende discorrer sobre ddestscentista a partir de obras
literarias, importa considerar seu contexto de pgad. Para tanto, valemo-nos dos trabalhos
de autores como Jacqueline Hermann, Antonio MaHespanha, Laura de Mello e Souza,
dentre outros. Esses autores, que procuram perisstado portugués e as relacdes de poder
dentro e fora do Reino, nos ajudam a esbocar untexdon “objetivo” da “realidade”
seiscentista, no qual os jesuitas Anténio Vieildamuel da Costa produziram seus escritos,

contribuindo para a analise proposta.

L VIEIRA, Antdnio. Carta Esperancas de Portugal,i@uimpério do Mundo, primeira e segunda vida desiel
D. Jodo o quarto, escritas por Goncaliannes Baadhlrr VIEIRA, Antonio. HANSEN, Jodo Adolfo (Org.)
Cartas do Brasil: 1626-1697: Estado do Brasil e Estado do MaranhadiePara. Séo Paulo: Hedra, 2003. p.
200-240.

2 VIEIRA, Anténio. BUESCU, Maria Leonor Carvalhadmtfoducao, atualizagéo do texto e notastoria do
Futuro. In: Biblioteca de autores portugueses. Lisboguramsa Nacional-Casa da Moeda, 1982.

¥ ANONIMO. Arte de Furtar: Espelho de Enganos, Teatro de Verdades, Mostdadbioras Minguadas, Gazua
Geral dos Reinos de Portugal Oferecida a EI-Resbdl@&enhor D. Jodo IV para que a emende. Porto&legr
L&PM, 2005. Conforme esclarecemos na Introducadtaddissertacéo, na década de 1940, o jesuita Becanci
Rodrigues, apés séculos de discussdes acercaat@alda obra, confirmou que seu autor é, de fateadre
Manuel da Costa. Contudo, mantemos a citacdo daamno sendo seu autor “Anénimo”, ja que na edicdo
utilizada ndo houve, por parte de seus organizadarégnencao ao autor, apenas informa que a autaria,
versao setecentista que reproduzem, é atribuideGaiy Vieira.

* PECORA, Alcir.Maquina de Géneros:novamente descoberta e aplicada a Castiglionea Belsa, Nobrega,
Camdes, Vieira, La Rochefoucauld, Gonzaga, Silwear&inga e Bocage. Sdo Paulo: Editora da Universidad
de Sao Paulo, 2001. p. 14.
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4.1 “VOS ESTIS LUX MUNDY: PORTUGAL PELA FE E CONTRA OS INFIEIS

Em 1670, o Padre Antbnio Vieira pregou, em Rom&eomao de Santo Antonio.
Diante de autoridades, como o Marqués de Minas, qnalidade de Embaixador
Extraordinario, ratificava a percep¢ao vigente eents portugueses, enquanto nacao
predestinada, legitimando as pretensdes impeusiteihas. Retomando a narrativa do milagre
de Ourique, o jesuita remonta a fundacdo do Redita fliretamente por Cristo, de forma
analoga a instituicdo da Igreja. Ressalta o carapestolico do Reino portugués, cujo
esplendor das suas conquistas é tdo desproporeioriamanho do Estado. Por isso mesmo,
reforga seus argumentos, os quais sustentam degéalidivina pelos lusitanos. Ao mesmo
tempo, remonta a histéria de Portugal para enalteagbediéncia portuguesa a Roma, na
figura de Santo Antbnio e de seus reis catolicigsine também apostdlicos, pelo
compromisso destes com a expansao da fé. Esseosgnmoferido fora do Reino, e, portanto,
diante de autoridades portuguesas e ndao-portugussaetiza de modo refinado os
argumentos que fundamentavam e legitimavam as ®iaguo Estado portugués, bem como
qual a finalidade dos portugueses: “porque serdozmundo nos outros homens, é soO
privilégio da Graca; nos Portugueses é também atiigda natureza™Na analogia vieiriana
entre os portugueses e 0s apostolos, reside unpridaspais argumentos do jesuita para
justificar o que entende como predestinacdo imippoduguesa: a conversao, levada a todas
as partes do mundo, pelos portugueses duranteaasi ultramarina, tida ndo apenas como
finalidade do Reino, mas como compromisso firmagckoeeo Rei portugués e Cristo, o que

fica evidenciado nessa bela passagem de Vieira:

Quis Cristo que o prec¢o da sepultura dos peregfogse 0 esmalte das Armas dos
Portugueses, para que entendéssemos que o bras@iasder Portugués era
obrigacdo de morrer peregrino: com as armas nagab€risto a peregrinar, e com

a sepultura nos obrigou a morrer. Mas se nos desfibrque nos havia de levar da
patria, também deu a terra que nos havia de cédmdr dela.Nascer pequeno e
morrer grande é chegar a ser homeor isso nos deu Deus tdo pouca terra para o
nascimento, e tantas para a sepultBeaa nascer, pouca terra; para morrer, toda a
terra: para nascer, Portugal: para morrer, o munfifo nosso).

® VIEIRA, Antdnio. Serm&o de Santo Anténio (1670). VIEIRA, Antdnio. PECORA, Alcir (Org.)Sermdes
v. 1. Sdo Paulo: Hedra, 2000. p. 277-293.
Ibidem. p. 280-281.
" Ibidem. p. 285.
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Em boa medida, desde a conquista de Ceuta, em fidd5como marco inicial da
expansao portuguesa, a acédo de Portugal no ultisengore teve sua legitimidade vinculada
a causa da expansao da fé catdlica e subjugacherdge. Ao mesmo tempo, a expansao
ultramarina permitia a Portugal provar a sua vooggia as atividades comerciais maritimas.
A paulatina centralizacdo das decisfes concern@stesnquistas para as maos do monarca,
especialmente a partir do século XVI, aponta pangar@ocupacdes portuguesas em consolidar
e expandir seu império. Jacqueline Hermann, aoodisc sobre a atuacdo da Coroa

portuguesa no Oriente, ja na passagem do séculgaxd/o XVI, afirma que:

Por um lado, a concorréncia espanhola e os impasselsidos quando da assinatura
do tratado de 1494 (Tratado de Tordesilhas) imponitaa acdo mais estratégica e
cercada de medidas que tornassem a dominacaoedascdnquistadas mais segura
e explicitamente imbuida do espirito missionarior Butro, forjaram uma rapida
concentracao de poderes e decisdes nas maos adpeepassava a chamar a si a
responsabilidade de dirigir a milicia de Cristo

Assim, sobretudo a partir do século XVI, as intap@es portuguesas no espaco
ultramarino, sobretudo na Africa, eram justificad@sas questdes comuns aos Estados
Modernos (centralizacdo de poder, tendo em visteaautencdo do dominio nos territorios
ultramarinos, visando ao comércio), bem como pedpedficidade do fim que as
legitimavam: a conquista de Jerusalém, o combatéu@mm® e a conversdao dos povos ao
Cristianismo. Enfim, um conjunto de valores e exgi@s, permeadas por um espirito
cruzadista, que fazia parte dos argumentos quénhegiam as acdes portuguesas, e cuja
materialidade se expressa na expansao d'além-maatardstica do mercantilismo e na qual

se fundamentava a confianca no futuro imperialattugar.

8 HERMANN, JacquelineNo reino do desejadoa construcéo do sebastianismo em Portugal (sé¥iMoe
XVII). Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998. p. 28

° Cabe considerar que, ao longo do século XVI, haneenentos marcados por grande otimismo e outros por
grande preocupacédo com relacdo ao destino impgmialigués, cujo foco se concentrava principalmente
territorio africano. A manutencdo de um grande Imepééo distante do Reino, e constantemente eidmlv
em guerras, ndo raro trouxe prejuizo financeir&Est@ado. Em 1515, no reinado de D. Manuel, a tragéei
Mamora foi emblemética, como o primeiro grande stiesada primeira fase da expanséo portuguesa e nor
africano. Na ocasiao, quatro mil homens, cem nawitixla a artilharia foram perdidos, além de a |aqao,
cuja finalidade era a de colonizar a regido, tdo siendida como escrava. A reacdo portuguesa riao fo
possivel, por falta de gente, de dinheiro, de arends navios, tendo sido indteis os apelos do det&il
Vicente,Exortacao da Guerraencenado na Corte. No anos de 1540, D. Jodeidlep o dominio de Santa
Cruz do Cabo da Gué para os mouros, e mandou atem8afim, base tida por necessaria para tentdéiva
ataque contra Marrocos. Entre 1549 e 1550, os guetes abandonaram Alcacer Ceguer e Arzila. Diante
desse cenario, Portugal voltou suas atencdes aaGhirao Brasil, especialmente. Ibidem. p. 29-32,
especialmente. Contudo, a conquista do contindritaiao nunca foi de fato abolida das pretensGg®irais
portuguesas, como demonstra a investida de D. ®&ba® fatidico episdédio de 1578, ou mesmo a obra
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A ofensiva contra o Marrocos, que culminou com ef@ho tragico da batalha de
Alcéacer Quibir, teve inicio em 1576. Na ocasiatromo marroquino foi conquistado por um
mouro apoioado pelos turcos. Esse fato foi, apameste, interpretado pelos portugueses
como uma possibilidade de nova dominac&o turcaon mia Africa, 0 que poderia por em
risco a Europa cristd. De fato, a suposta ameaca to espaco europeu ja havia sido
afastada com a vitéria de Felipe Il na batalha deplanto, em 1571. A partir dai, a armada
espanhola, foi conferido o titulo de “Invencivel#ada’. Dada a rivalidade entre Portugal e
Castela, a operacao militar portuguesa em tewitdiricano talvez tivesse motivacdes muito
mais politicas do que religiosas. Em 1578, ignovaosl avisos de capitdes experientes nas
guerras em territério africano, D. Sebastido, o, aos 24 anos, partiu com mais de
quinze mil homens, sendo cerca de cinco mil mereen@estes, consta que cerca da metade
foram mortos e o restante aprisionados. QuantoeaanBnca mais foi visto, sequer seu corpo
foi encontrado. O impacto da perda do Rei, queltmswna Unido Ibérica, implicou a
paralisacdo de um projeto imperial que, desde W®eV, so fazia ganhar forca em Portugal.
A dupla derrota (a morte do Rei e a sujeicdo aelasite 1640) ndo arrefeceu os animos
lusitanos. Pelo contrario: com a ascensao da navastth, a retomada das conquistas
ultramarinas - bem como a atribuida facilidade pacanquista-las — s6 fez reavivar o sonho
antigo, o qual outrora foi interrompido, mas quguele momento poderia ser retomado.

Os fundamentos e as categorias que permeiam orpengamilenarista vieiriano sao
questdes tratadas em recente artigo de José Eduanalco. Inicialmente, considera o carater
mitificante atribuido a historia e a identidadetpguesas elaborado por uma elite culta. A
partir do século XVI, inspirados pelos éxitos dasursfes portuguesas no ultramar, uma
vasta producdao intelectual se volta para o enat@dio dos feitos portugueses, e identifica,
no Estado lusitano, uma predestinacao imperiad, caljacteristica principal é o apostolado. A
identidade portuguesa, portanto, é pensada e @penstravés de um “processo
quadridimensional de mitificacdd’ Ou seja, a mitificacdo compreende a narrativa do
milagre de Ouriqug, o engrandecimento de suas ofensivas militaressevidgens maritimas

milenarista do Padre Vieira, em pleno século XVII.

Y FRANCO, José Eduardo. Projeto de cidadania daduQuinto Império como possibilidade de um Mundo
Novo segundo Vieira. In: AZEVEDO, Silvia Maria; RERRO, Vanessa Costa (Orgs/jeira: Vida e Palavra.
Sao Paulo: Edi¢des Loyola, 2008. p. 129.

* Conforme Jacqueline Hermann, inicialmente a naaatobre o milagre de Ourique enfatizava muitosnoai
éxito militar do que a fundacédo do Reino a parirvdntade da Divina Providéncia. A partir do sécxi6 é
gue se comeca a articular o éxito militar contrexército mouro e a mistica envolvendo o Rei e o®&ei
portugués enquanto objetos da predestinacdo diRingbra mais antiga que relata o milagre, segundo o
levantamento da autoraD& ministerio amorun(l1416). Posteriomente,Gdnica dos sete primeiros reis de
Portugal (1419), muitas vezes citada simplesmente c@mimica de 1419cuja autoria provavel é de Fernao
Lopes, inspirou a escrita d€ronica d'ElI-Rei d. Afonso Henrique€l505), de Duarte de Galvao.
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de descobrimento e expansdo que ganha contornussgpi glorificagdo da idade de ouro e
da nova era da humanidade criada (uma protogl@lgd@i®), e a idealizacdo de um destino
grandioso, que diz respeito ao cumprimento plenanissdo dada por Deus a Portugal,
sempre sentida como inconclusa. As pessoas queclggaram desse processo foram,
sobretudo, homens de letras e de ciéncias, tai® dustoriadores, poetas, cientistas e
matematicos, engenheiros navais, geoégrafos, gremsatiteblogos, e pregadores. Estes
contribuiram para consolidar a identidade portugueaquanto nacéo “superior”, diante dos
demais Estados cristdos (sobretudo, Castela), @adanculacdo entre Portugal e a
predestinacdo grandiosa, apoiada na narrativaardgcsua fundacdo divina. Essa distingao
identitaria portuguesa se ampara numa supervaddiozeas realizacdes inéditas na empresa
ultramarina, no que tange a seus aspectos polieconomicos e religiosos. Essa percepcao
contribui para sustentar, com agudeza e engenhmagem de Portugal enquanto “luz das
nacdes”, “farol-vanguarda da Europa cri&ta”

O perfil do Reino foi proposto por pensadores @osdique se ocuparam da identidade
portuguesa, caracterizando-a como “Reino Unico ist6Ha, como a estrela maior das
nacBes da Europa para iluminar o muddoOs poetas enalteceram o Império maritimo
portugués como o primeiro da era Moderna e o ndgotoda a histdria, na medida em que
superava 0s anteriores pela sua dimenséao, ciéndigeesidade de povos e culturas por
abrangidos em sua algada de reunido politica, dde@®e ao Oriente. Os historiadores, por
sua vez, afirmavam a antiguidade e longevidad@érgst ja que encontravam suas origens
sécio-histéricas nos tempos dos patriarcas bihlicogjue contribuia para consolidar a
percepcdo da fundacdo do Reino no direito divirh@manistas, por sua vez, contribuiram
para 0 avango da ciéncia portuguesa. Os fil6logeBrutaram-se sobre as questdes
concernentes a lingua portuguesa, tendo em vistbstituicdo do latim, de modo que o
idioma portugués se tornasse a lingua imperialabfizisando a unidade de cultura e de

comunicacao, garantindo, assim, a perenidade dérimportugués. Teologos, pregadores e

Provavelmente, ndo por acaso, a narrativa miticav@mente retomada no século XVII, durante a Uniao
Ibérica: naCrénica de Cister(1602), do Frei Bernardo de Brito, e na terceisatgp da obravlonarquia
Lusitana(1632), do Frei Antonio Branddo. Ver HERMANN, Jaetine.No reino do desejadoa construgéo

do sebastianismo em Portugal (séculos XVI e X\8§o Paulo: Companhia das Letras, 1998. Especiament
p. 149-156.

'2|sso contribui para compreender a analogia que fRadre Vieira entre os portugueses e apdstoles)dgp
afirma ‘vos estis lux muntipassagem que encontra-se em S&o Mateus (Mt B/04:sois a luz do mundo;
ndo se pode esconder uma cidade edificada sobrenamte”). Ou seja, ele estava se valendo de uma
percepcao ja consolidada entre os portuguesesaagertindacdo do Reino e do que conferia a esgdeifie
da identidade lusitana.

3 FRANCO, José Eduardo. Projeto de cidadania daduQuinto Império como possibilidade de um Mundo
Novo segundo Vieira. In: AZEVEDO, Silvia Maria; RERRO, Vanessa Costa (OrgsVjeira: Vida e Palavra.
S&o Paulo: Edi¢des Loyola, 2008. p. 130.
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profetas, ndo raro, exercendo a funcdo de histméad acentuaram o percurso mistico da
histéria portuguesa, indicando que, no futuroaterReino concretizado sua misséo, dada por
Deus. Consideradas as trés dimensfes fundameobaies & quais € construida a identidade
portuguesa (as remotas origens do Reino, os feitlms por épicos e a era de ouro
interrompida pela Unido Ibérica), estas se unifieare formariam a quarta dimenséo, qual
seja, aquela que o autor se refere como “utopi&’,llmpério, cuja concretizacdo se dara na
historia.

Ha que se considerar que a elaboracéao de utopiasuplizar o termo eleito por José
Eduardo Franco, a fim de justificar e legitimartprses imperiais, ndo foi pratica exclusiva
de Portugal. Outros paises europeus, como a graraleEspanha, bem como Alemanha,
Hungria, Russia e Franca, lancaram mao de elemeedencentes ao imaginario ou
mitologia nacional, com fins politicos. Nesse smtia narrativa historica, remontando aos
primordios do Reino, contribui para sustentar udedai de povo, de Rei, de Reino, inserindo
o0 Estado Moderno na disputa pela primazia de umdRe&in relagéo a outros da Cristandade.
Assim, colocava-se a teologia e o direito a serdeaohistéria, que, por sua vez, estava
orientada para os fins politicos dos Estados. Peosao caso portugués, os elementos
presentes no imaginario social, bem como a teolpgianitem a consolidacdo de uma
percepc¢ao superdimensionada do passado luso, awontesipo em que se refere a ele para
sustentar o papel especifico de Portugal enquag@onque tem uma missdo a cumprir. Isso

implica considerar qusdosno reino estariam envolvidos com epsggjeto politico coletivo

4.2 ESPELHO DE ENGANOS, TEATRO DE VERDADES: O ESTADPORTUGUES
RESTAURADO

O jesuita Manuel da Costa, bem ao gostogpexula dedica suarte de Furtarao
Rei D. Joéo 1V, tido pelo autor como o mais nobrejais valente, o mais poderoso e 0 mais
feliz homem do mundo. Na suplica, dirige-se ao é8&simo senhor D. Teoddsio, principe
de Portugal”, para que, com seu poder e com sugdedah, ampare e emende o Reino. O

autor afirma ser “o mundo [...] um covil de ladr&&s e que seu intento “é propor remédio”

1 ANONIMO. Arte de Furtar: Espelho de Enganos, Teatro de Verdades, Mostmedforas Minguadas,
Gazua Geral dos Reinos de Portugal Oferecida eeENRsso Senhor D. Jo&o IV para que a emende. Porto
Alegre: L&PM, 2005. p. 12.
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para os “males que padece nossa Republicgalvo D. Jodo IV e D. Teoddsio, todos os
demais membros do corpo politico sdo potencialmsospeitos, pois Manuel da Costa
entende que todos podem ser alvo das denunciaftieasrque faz, tendo em vista o
comportamento dos mesmos, tido como nocivo a “sSalm&eino.

Ao discorrer sobre os predicados reais, o autamafigue D. Jodo IV é o mais nobre,
pois sua ascendéncia é a de Reis santos e poddfosasais valente, ja que, nas forcas do
corpo, ndo ha trabalho que nao resista, nem ouiegpgssa com ele competir em valentia;
nas forcas do espirito, ndo ha adversidade quetoripe. E o mais poderoso, porque “sem
arrancar a espada, se fez senhor do mais dilatgutrio, tirando-o das garras de ledes que 0
ocupavam, com tanta pressa que nao pde tanto uste @@ levar a nova, quanto V.M. pos
em arvorar a vitéria nas mais remotas partes dadoithn Por fim, € o mais feliz, pois todas
as empresas por ele planejadas tém éxito, tendogradb apenas as que nédo tiveram a
aprovacao real. O contexto portugués seiscentisiaz da historiografia, mostra-se mais
complexo, e indica problemas de ordem politica sgguramente poriam a prova mesmo 0
governante mais prudente e justo, para usar tecorosntes na epoca.

Para melhor compreender o contexto ao qual seerefas obras, portanto, cabe o
cotejo entre as informacdes que nos passam as f@enteconhecimento acerca do periodo ao
qual se referem, tendo por base a producdo hiskfidg sobre o tema. Para autores como
Luiz Felipe de Alencastro, cuja énfase é dadalag@es entre Reino portugués e conquistas
enguanto orientadas pelo comércio de escravosagéd da Coroa portuguesa € marcada por
avancos e recuos no que tange a liberdade de atubs colonos. Se, inicialmente, a
expansao ultramarina foi marcada por amplos podevesedidos aos seus suditos com
cabedal e estrangeiros ativos no além-mar, postegitte, inicia um movimento que o autor
classifica como “restauracdo metropolitana”, na ideecem que restringia a atuacdo dos
agentes coloniais nas conquistas ultramarinas.qieolLuiz Felipe de Alencastro chama de
“colonizacdo dos colonos: a Coroa aprende a fagetos coloniais correrem para o mar
metropolitano; os colonos compreendem que o apaddida colonizagcdo deve coincidir
com o aprendizado do mercadp’sobretudo, o mercado reinol. Especialmente ar ot
terceiro quartel dos Seiscentos, periodo em quecemquista a Angola, o reino se volta para

as conquistas ultramarinas como forma de obterrsesusem onerar demasiadamente a

> ANONIMO. Arte de Furtar: Espelho de Enganos, Teatro de Verdades, Mostmelddoras Minguadas,
Gazua Geral dos Reinos de Portugal Oferecida aeeENRBsso Senhor D. Jodo IV para que a emende. Porto
Alegre: L&PM, 2005. p. 18.

'8 Ibidem. p. 12.

" ALENCASTRO, Luiz Felipe deO trato dos viventes formacdo do Brasil no Atlantico Sul. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2000. p. 22.



123

populacdo metropolitana, ja saturada pela taxaggmsta a titulo das despesas com a
Restauracdo. Na analise do Conselho da FazendalaAei@ tida como o “nervo das fabricas
do Brasil, cuja renda representava a 'substandiipal desta Coroa® O Conselho
Ultramarino, por sua vez, estudava a possibiliddaesxploracdo de metais preciosos em
terras brasileiras. Sua localizacdo, proxima aou,P&zia com que os conselheiros
acreditassem que haveria aqui maiores chancescdatesr ouro e prata. A busca por metais
se fazia necessaria diante da escassez destes madmeexterno. Dada a oposicédo
metropolitana com relacdo a cobranca de mais imapostra preciso que a Coroa
intensificasse o0s rendimentos oriundos das suaguigias n'além-mar, como forma de
manter o império (re)conquistado, sem ameacar @adai do corpo politico, tdo necessaéria
para a manutencéo do Estado.

Uma das medidas tomadas em relacdo ao exerciggodie da Coroa no espaco das
conquistas diz respeito do recrutamento dos goderea ultramarinos. A partir da dinastia
dos Braganca, a origem daqueles que exerciam a pod@ome do Rei nas conquistas era
majoritariamente a nobreza titulada. Isso, contado,impediu que fossem, juntamente, com
os oficiais régios que exerciam seus cargos nooRkeim dos principais alvos de critica pela

sua atuacdo, tanto por parte de Antdnio Vigiguanto por parte de Manuel da CHst@s

18 ALENCASTRO, Luiz Felipe deO trato dos viventes formacédo do Brasil no Atlantico Sul. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2000. p. 40.

90 Padre Antdnio Vieira, no Sermdo da Terceira Dgaida Quaresma, pregado na Capela Real, em 1655,
denuncia a corrupgdo dos ministros no exercicisuds fungdes. O jesuita critica ferozmente aquples
agindo de forma contraria a lei natural, acumulaverdos oficios, sem que consigam exercer nenhues de
bem, o que prejudica o Bem Comum. Diante de awtdesd, seu publico provavelmente era formado pessoas
que detinham oficios como: desembargador, procurddoCoroa, chanceler-mor, conselheiro, vedor da
Fazenda, secretario, dentre outros, uma vez quiesase dirige no inicio do serm&o. Disse o jesuita,
reportando-se aos alvos de suas criticas: “mases@uipulo, ou minha admiracéo, ndo esta no of$einéo
no um. Tendes um sO destes oficios, ou tendes sRulié& sujeitos na nossa Corte que tém lugar enetrés
quatro tribunais, que tém seis, que tém oito, oedez oficios. Este Ministro universal, ndo petgwomo
vive, nem quando vive. Nao pergunto como acodeaa sbrigacdes, nem quando acode a elas. S6 pergunto
como se confessa? [...] Porque ninguém pode fazerdoésoficios, ainda que seja 0 mesmo Sol. O mesmo
Sol quando alumia um hemisfério, deixa o outrostsii&as. E que haja de haver homem com dez heraiféri
E que cuide, ou se cuide, que em todos pode allimidiante das denuncias de corrupcao, subornos, e
consequente péssima condugaaetapublica o jesuita sustenta que corre-se o risco de auscira divina,
tanto sobre os corruptos, quanto sobre o povo, cmenaeu com os judeus, quando fizeram um bezesro d
ouro para adorar: “As mesmas consequéncias segosnindignos que vos fazeis, e pondes nos lugares
supremos.[...] As leis divinas e humanas quebradsspovos despojados e empobrecidos; as mortes de
homens a milhares, uns na guerra por falta de goyeutros nos hospitais por falta de cuidado;efoiio a
ira de Deus provocada; a assisténcia de sua pootkgsimerecida; as Provincias, o Reino e a mesm@oNag¢
inteira arriscada a uma extrema ruina, que searagpklas oracdes de alguns justos, ja estivetzadaa Ver
VIEIRA, Antbnio. Serm&o da Terceira Dominga da @sana (1655). In: VIEIRA, Anténio. PECORA, Alcir
(Org.).Sermdesv. 1. Sao Paulo: Hedra, 2000. p. 152 e 157, otispeente.

2 Apenas para citar dois exemplos mencionados petw.20 primeiro fala dos funcionarios encarregadas
justica, que como vimos no capitulo anterior, énaliflade principal do exercicio do poder realjma fle

manter a paz e concoérdia do Reino. “Eles (meirinladmotacéis, alcaides) em vez de nos guardarem as
fazendas, sdo os que maior estrago nos fazem mieasorte que ndo se distiguem dos ladrdes que lhes
mandam vigiar em mais sendo que os ladrdes furtantimarnecas e eles no povoado”. Aqui, a passagem d
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critérios adotados, a partir dos anos 1640, e guduparam pelo menos até o século XVIII,
consideravama priori, tanto a experiéncia militar quanto os titulosniddreza. Isso nos
permite discorrer sobre dois aspectos. Primeirbyesam que se manteve ao longo dos
Seiscentos, a predilecdo por individuos que coorefgssem aos ideais de uma nobreza
belicosa e guerreira, para exercer fun¢des juntgo&erno. Como vimos, isso correspondia
ao espirito cruzadista que permeava as a¢fes pedag no ultramar. O segundo previa que
os escolhidos, sobretudo para os cargos mais iengges de governo, deveriam partir de uma
camada social cuja educacéo os moldava para ewedeicargos de suma importancia para o
Bem Comum, tendo por base os pressupostos filasoficteoldgicos proprios da politica
catolica.

A escolha que, a0 menos aparentava ser criterdesagovernantes, a criacdo do
Conselho Ultramarirfd, em 1642, também indicava as mudancas tidas cauessarias ao
aparelho institucional do Estado. Ao longo do secWIl, eram comuns as manifestacdes
contrarias aepresentacdo do poder realomo Governadores e Vice-reis, ainda gée ao
Rei a quem se mantinha a devida reveréncia. Em bdaeje periodo de resisténcia ao jugo
castelhano, dentro e fora do espaco metropolitematribuiu para ampliar e consolidar as
nocdes politicas dos suditos. Em que pese essantorg insurgente na colénia, o Conselho
Ultramarino foi criado justamente para pensar dempntar solu¢des diante das vicissitudes
percebidas nos territorios d'além-mar. Por um lagomanifestagfes dos suditos permitem
perceber a apropriagcdo de certas concepclOes @slijoe tém sua origem no espaco
propriamente metropolitano. Por outro, a atuacd&@doselho Ultramarino informa sobre o
interesse e mesmo adequacdo das medidas cabikes palucdo dos problemas enfrentados
nas conquistas. Cabem aqui as consideracoes da dawello e Souza acerca da atuacdo do

Conselho Ultramarino e das manifestacdes dos sugiitanto a conducao dss publica

respeito a membros superiores do corpo politicdati€o muito contrario ao natural do ladrdes, qostam

de andar em quadrilha e terem companheiros e serétas, para se ajudarem uns aos outros; mas sto é
ladrées mecénicos e vildes de trato baixo; ha &dffilalgos, tdo graves que se querem sés e qgaémm
mais sustente o banco; vé-se isto por essas illcasguistas, e também ca no reino” ANONIM@te de
Furtar: Espelho de Enganos, Teatro de Verdades, Mostoedbloras Minguadas, Gazua Geral dos Reinos de
Portugal Oferecida a El-Rei Nosso Senhor D. Jodpdia que a emende. Porto Alegre: L&PM, 2005. p.33
p. 38, respectivamente.

%L Cabe destacar que o primeiro presidente do Camseilo ex-Vice-rei do Brasil D. Jorge de Masca@s\ho
Marqués de Montalvado, que enviou ao Reino, em 16dd filho D. Fernando de Mascarenhas, junto com o
Padre Antonio Vieira, para prestar a devida rev@aéao novo Rei portugués. Outro nome de destaimiee,
um dos homens mais importantes nos primeiros anosrgédo, é Salvador Corréia de Sa e Benevides,
importante nome para a Restauracdo Portuguesaohselheiro entre 1644 e 1647, ano em que partaiga
reconquista de Angola e S&o Tomé e Principe pardudad. Posteriormente, retornou ao Conselho
Ultramarino, entre 1663 e 1688, ano de sua moreéds exercerarm cargos importantes nas conquistas,
funcdo de sua experiéncia, ambos foram chamad@oaselho Ultramarino. Ver SOUZA, Laura de Mello e.
O sol e a sombrapolitica e administracdo na América portuguesaé&uls XVIIl. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 2006. p.88.
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Num primeiro momento, tanto as “préaticas politidas vassalos rebeldes” como os
“pareceres exarados pelo Tribunal Ultramarino” @vgiram, condenando com
dureza os governantes enquanto a solucdo encomradasubstituicdo por outros,
mais virtuosos. No momento imediatamente postedocoisa mudou de figura,
surgindo a percepcao de que a critica poderiavadsaa para a figura do soberano e,
assim, ameacar o equilibrio da Monarquia. Guiado peagmatismo, o Conselho
valeu-se com proveito das contestacées ultramafrinis

A reflexdo da autora permite algumas ponderacoesoEa seja dificil mensurar, o
periodo da reconquista da independéncia portugeleda inicio da dinastia dos Braganca
mobilizou os suditos dentro e fora do espaco metitepo, que se empenharam — néo raro,
as suas expensas — para 0 processo que permitiaraagdo de D. Joado IV. Isso implica
considerar a apropriacdo de valores e crencasapd@oas no que tange a legitimidade de
guem ocupa o trono real, mas também do que vem ansgoverno legitimo. Ao mesmo
tempo, esses suditos estavam conscios da sua &mpartpara a manutencdo do Império
portugués, de modo que se sentiam autorizadostiaacraspectos que, compreendiam,
estivessem inadequados, seja na conduta pessogodemantes e demais oficiais régios,
seja na conducao das publicapropriamente dita. Esses dois aspectos parecdstiinals,
uma vez que a conduta pautada na ética é inerepréepcoes politicas catdlicas.

O reconhecimento de que as diretrizes metropoBtaepresentadas pela escolhas dos
agentes que exerciam funcbes de governo ou bumagatno ultramar, devessem ser
cumpridas, parece bastante evidente, visto quepeams no século XVII, ndo se configura
qualquer questionamento quanto a legitimidade daangoia. Contudo, percebe-se que o
exercicio do poder no espaco colonial estava vagtula adequacdo entre os interesses
metropolitanos e os interesses locais nas conquiBsta certa “flexibilidade”, em termos
administrativos, permitia, como percebemos pelasideracées de Laura de Mello e Souza,
a manutencéo da unidade do corpo politico dianiendasses que poderiam por a perder, de
vez, a pretendida paz e concordia.

Dada a conjuntura de fragilidade, face a retomaaandependéncia portuguesa,
convinha ao Estado poder contar com o auxilio des s&ditos. Os suditos, por sua vez,
poderiam, através do Estado, ter suas reivindicag@®mais interesses atendidos. Acerca das
relacdes de poder entre Coroa e suditos, cabeonagieracées de Edval de Souza Barros. O
autor, ao discorrer sobre as relagdes sociais anfteroa e o Império portugués, enfatiza as

chamadas redes de clientela, caracteristicas dakbse&XVI-XVIII. Segundo o autor, as redes

?230UZA, Laura de Mello €O sol e a sombra:politica e administracdo na América portuguesa éimile
XVIII. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2006. p. 89
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de clientela “sdo os instrumentos que permitem essqas das mais diferentes posicoes
sociais garantir algum grau de seguranca fremstabilidade do sécul®” Acreditamos que
esse € tido como adequado para pensarmos as eetaghais dos Seiscentos, sem que sejam
dissociadas “dos lugares que ocupam, dos valores gpiais pautam suas acdes e dos
recursos que séo capazes de mobilfZzaEm boa medida, as redes de clientela compreendem
processos de diferenciacdo social e instituciaaigrarquizam os espagos e 0s agentes que
dela participam. As relacdes politicas, segunde asor, ndo estavam pautadas apenas na
subordinacédo dos suditos ao soberano. Havia modék®ativos de institucionalizacédo de
poder e de acgdo politica, ndo raro caracterizaéts mpegociacdo e acomodacao entre as
partes envolvidas. Nesse sentido, procura-sevigiatia intensidade com que convergiam as
acOes entre poderes centrais e poderes locais,edaddanem que podem ser percebidos
diferentes objetivos por partes dos agentes nurmmespaco de interagao.

O Império portugués é tido como um sistema de trdoliscdo administrado pela
Coroa portuguesa, que servia aos grupos que cieoulem torno da Corte ou que eram
incorporados ao servico régio. Dito de outro madjnamica imperial portuguesa s6 pode
ser compreendida levando-se em conta a existéeciana rede de interesses, nem sempre
convergentes, nao raro contraditérios, que dispmavas oportunidades e benesses
proporcionadas pelo Império. A Corte é tida comespaco privilegiado para que as redes de
clientela fossem estabelecidas, vinculando ageeiasis e ultramarinos, por um lado. Por
outro, “a intrincada rede de cargos e jurisdicdes gabilizavam a presenca da autoridade
régia [...], constituia-se numa extensa rede deteli@ncujo patrono era o préprio R&"Em
boa medida, essa economia de favores, em que @ pedeonsolida na medida em que
distribui beneficios (no caso do Rei, mercés, ghagaracteriza as relagdes sociais dentro e
fora do Reino. Na perspectiva do autor, as rededieetela e a justica eram os dois polos
coexistentes no universo social portugués, entsgoglos XVI-XVIII.

A relacdo entre benfeitor e beneficiado criava wiog de gratiddo e dever deste
altimo para com o primeiro. Embora o Rei fosse avedor privilegiado de beneficios, ndo
era 0 Unico. Funcionéarios régios e fidalgos, porengxo, poderiam servir como
intermediarios de beneficios, ou mesmo benfeit@@estudo, a concesséao régia de beneficios

aos suditos € caracteristica das relacdes de peeentistas, na medida em que, ao atender

“BARROS, Edval de Souza. Redes de clientela, fmdecios régios e apropriacdo de renda no Império
portugués (séculos XVI-XVIII)Revista de Sociologia e PoliticaCuritiba, n. 17, p. 127-146, nov. 2001. p.
127.

4 |bidem. p. 128.

% |bidem. p. 135.
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as aspiracoes dos beneficiados, a Coroa visa gagud os membros do corpo politico
fossem os mais dispostos a dispender energia esoscguando solicitados. A0 mesmo
tempo, demonstra a sintonia com os pressupostpslidiza catolica, que via com bons olhos
a atuacdao régia orientada pela “liberalidade” a fxalagnificéncia”.

Havia, na cultura politica seiscentista, a percepigique existia relagdo entre o bom
governo e a liberalidade régia. Partindo da pets@etomasica, que compreendia o ato livre
da Criagcdo como um ato de amor, era corrente @&peio de que deveria haver, de forma
analoga a relacdo entre o Ser e a criatura, umaldguoso, entre Rei e suditos, que possuiria
efetivamente um “poder constituint®”Ou seja, o governante seiscentista deveria arient
suas acodes dentro de uma perspectiva ética custéampreendia 0 amor como algo inerente
a criatura; devendo, portanto, manifestar-se nagdes humanas. Destarte, cabia ao Rei ter
capacidade e meios para “proceder de forma afetevgpratica dofavor e da gratia,
recompensando os servicos prestados de forma ar tpiiblica sua afeicdo e gratiddo”
Contudo, a concesséo de beneficios era tida cofetutsamente desigual”, ou seja, levava-
se em conta quem e o0 qué havia feito para merdesooecimento régio. Queremos com iSso
ressaltar que a economia de favores era pratibaitdria de uma racionalidade que
compreendia a liberalidade e magnificéncia régmmac predicados capazes de manter e
consolidar seu poder. A concessao de beneficigsaeranesmo tempo, demonstragdo do
poder régio, e forma de angariar a gratidao e iga¢fo dos suditos.

Para autores como Antonio Manuel Hespanha, a da@@mperial portuguesa, ao
menos até o século XVIII, permitia que outras togtdes, para além do Estado, cuja
centralidade reside npersona fictado soberano, tirassem partido da fraqueza do poder
monarquico, nos seus aspectos doutrinais e institais, de modo a ganhar espaco de
efetiva, ainda que discreta, autonomia. A monargoiduguesa seria, por conseguinte, uma
monarquia corporativa, na qual o poder real disuéspaco politico com outros poderes, de
maior ou menor hierarquia (como as camaras, ingigs eclesiasticas ou senhoriais). Havia,
igualmente, uma limitagdo do poder legislativo da, Ra medida em que o direito deveria
estar enquadrado pela doutrina juridicaiut communégdireito comum), bem como pelos
usos e praticas juridicas locais. Os deveres pmditcediam aos deveres morais (graca,

piedade, misericordia, gratiddo), ou afetivos (dexudes de lagcos de amizade,

% GANDELMAN, Luciana. “As mercés sdo cadeias que s@aompem”: liberalidade e caridade nas relacdes
de poder do Antigo Regime Portugués. In: SOIHET;HRE BICALHO, Maria Fernanda Baptista; GOUVEA,
Maria de Fatima Silva (OrgsTulturas politicas: ensaios de histéria cultural, historia politicersino de
historia. Rio de Janeiro: Mauad, 2005. p. 111.

" |bidem. p. 112-113.
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institucionalizados através de redes de amigommetet). A atuacdo dos oficiais régios estava
amparada numa protecéo bastante alargada de semissde obrigacdes, o que permitia que
suas acdes pudessem mesmo confrontar o Rei, egmaasmpotencialmente, minar o poder
régid®. No que tange a atuacido do poder régio no espaggdtmar, a politica adotada
tendia a ser ainda mais permissiva, dado o digtav@ito entre os centros de poder
metropolitanos e os territérios das conquistas.

Diante do exposto, cabem algumas consideracoeseiraimente, desde os primordios
da expanséo ultramarina, embora tenha havido satizatdo do poder nas maos do monarca,
uma empresa de tal envergadura néo teria sidovebs®im o auxilio dos suditos. Nobres,
fidalgos e comerciantes estao inseridos nessegsoce sem a sua intervencéao, dispendendo
recursos que nao raro patrocinavam as acdes daoEsia ultramar, talvez o Império
portugués nao tivesse esse nome. Em 1640, findai@ Ubérica, o projeto imperial é
retomado, num contexto politico e econémico debicpdra a dinastia bragantina. Diante
disso, dado que o auxilio dos suditos € fundameatal a manutencdo do Estado portugués e
de suas conquistas, inferimos como provavel umdéteia de fragilizacdo do poder da
Coroa, dada néao apenas pela relacdo de reciprecigad marca a economia de favores, mas
propriamente de necessidade de apoio dos demaidnwerdo corpo politico, a fim de
garantir a governabilidade.

Anténio Manuel Hespanha estabelece uma distin¢cére en“discurso colonial” e a
pratica portuguesa nos territérios d'aléem-mar. NEmpre a atuacdo da Coroa no espaco
ultramarino era coerente com uma pratica de insiracruzadista ou de expansao da fe,
argumentos que, como vimos, legitimavam as acOgaqu@esas nas conquistas. Nao raro, a
expansdo do Império portugués, na Asia, na Africeae\mérica, tinha como efeito mais
perceptivel o engrandecimento do poder régio, dortalecimento do comércio. Diante de
questbes bastante mundanas, que requeriam solugédstas, a solucdo encontrada foi
adequar os interesses do Império catdlico portugagsaisos e costumes locais. Isso explica o
discurso, nem sempre harmonico acerca das jusiifisapara as acbes portuguesas no
ultramar. A este respeito, cabem as reflexdes storimdor Antonio Manuel Hespanha acerca

da inexisténcia de um projeto ou modelo geral paggpansao portuguesa:

8 HESPANHA, Anténio Manuel. A constituicdo do Imp#rportugués. Revisdo de alguns enviesamentos
correntes. In: FRAGOSO, Jo&o; BICALHO, Maria Fem@nGOUVEA, Maria de Fatima (Orgs@. Antigo
Regime nos tropicos:a dinamica imperial portuguesa (séculos XVI-XVIIRio de Janeiro: Civilizagao
Brasileira, 2001. p. 166.
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As pragas de Marrocos eram frequentemente justdiegor razbes cavaleirescas e
cruzadisticas, também invocadas em relagédo a inwha, raramente presentes na
justificacdo da expansdo subsaariana, macaenseasilelva. Pelo contrario, os
interesses mercantis, o proselitismo religioso aisrtarde, os intuitos povoadores
ou de drenagem demogréfica constituiam, sucessitaima justificacéo oficial da
colonizacdo do Brasil. Os estabelecimentos de @frido mereceram uma detida
literatura de legitimacdo; mas a evangelizacdo maautencdo da paz eram a
cobertura ideoldgica oficial para a colonizacaacafra, sempre que esta nao era
simplesmente justificada com a prioridade histédaachegada dos portugueses ou
com 0s meros interesses econdmicos do trafico inegressim parece que nao
existe uma estratégia sistematica abrangendo tbapério, pelo menos até meados
do século XVIIF°,

Por um lado, as consideracdes do autor permitenpre@nder a énfase dada pela obra
Histéria do Futuro,ao conferir um sentido, por assim dizer, ao Inmgp@ortugués, uma vez
que sustenta a sua finalidade na concretizacdo dmpério. Assim, 0 jesuita portugués
Antonio Vieira, oferecia ao Estado um projeto podit que orientava e legitimava as acdes
portuguesas no ultramar, numa perspectiva salvificauséncia de um projeto, ou de uma
estratégia geral para o Império portugués, autaipaPadre Vieira, enquanto tedrico politico,
a propor uma alternativa ao Estado, pautada nosegimais caros a nagao portuguesa, e que
serviriam para o Reino se impor diante dos demeisd? cristaos.

Por outro lado, as proposi¢cdes quanto as acdesgpedtas no processo de expansao,
podem dar a impressao de um Estado maquiavélianedaa em que seu agir nem sempre é
tido como movido puramente pelos interesses apos$dlAs consideragbes de Beatriz
Helena Domingues, em recente ariigeobre o Sermdo do Bom Ladrdo (1655), e o Papel
Forte (1648), ambos de Antonio Vieira, podem naosilian a entender melhor os critérios
norteadores da atuacdo do Estado portugués. Ae@rdiscsobre a abordagem dada ao
problema da “restituicdo”, presente em ambos odtesca autora percebe a insercao do
jesuita no chamado antimaquiavelismo, cujos pritn8rdncontram-se no século XVI, e que
nao apenas se opunha ao pensamento do afamad@sedterentino, mas que igualmente
fornecia um programa politico pautado numa perg@eeiscolastica. Os jesuitas - como ja
nos referimos no capitulo anterior - juntamente cmsndominicanos, forneceram a era

moderna os principais pressupostos de uma teoliicaacatélica, pautada na retomada do

% HESPANHA, Anténio Manuel. A constituicdo do Imjémportugués. Revisdo de alguns enviesamentos
correntes. In: FRAGOSO, Jo&o; BICALHO, Maria Fea@nGOUVEA, Maria de Fatima (OrgsQ. Antigo
Regime nos trépicos:a dindmica imperial portuguesa (séculos XVI-XVIIRio de Janeiro: Civilizacdo
Brasileira, 2001. p.169.

% DOMINGUES, Beatriz Helena. Antdnio Vieira entrepdlpito e a tribuna: algumas reflexdes sobre o Serm
do Bom Ladréo e o Papel Forte. Revista do Instituto Historico e Geografico Brasileo, Rio de Janeiro,

a. 170, n. 443, p. 131-154, abr./jun. 2009.
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pensamento tomasico. Justamente o0s tedricos pelitibmasicos, sustenta Beatriz
Domingues, foram os principais representantes timaquiavelismo.

Muito embora esses teoricos do Estado afirmasseworapatibilidade entre o
Cristianismo e 0 sucesso politico, eles admitiane gem sempre os Estados cristdos
logravam éxito em suas empresas, por mais queesstiin comprometidos com a fé catdlica
e com a justica. Houve, assim, espaco no pensarpetitiwo catélico para o pragmatismo,
dividido entre o conceito deragmatismo providencialisia& o depragmatismo intrinseco ou
imanente.O primeiro requeria a fé: percebe a influéncia Rgina Providéncia e sua
intervencdo no mundo sensivel, e, portanto, no detaphistéria profana. O segundo requeria
a razdo: considerava os atos humanos em si mesorssderava a agdo moral como util em
si mesma. Um instrumento utilizado pelos antimagglieos era acasuistica método que
propunha uma aplicacdo criteriosa de principiogigea casos individuais. Ao analisar os
dois textos vieirianos acima referidos, a autoraniifica dois momentos distintos, que
influenciaram de modo diferente a producdo do fasiNo sermdo, pregado na Capela de
Misericordia em Lisboa, diante de autoridades, reigiobrava a conduta ética cristd dos
membros do corpo politico — apontados, salvo o &®mo corruptos -, e defendia a Lei da
Restituicdo como forma de os ladrbes repararem logoea fazem ao Bem Comum. Sua
énfase se da, especialmente, sobre os pressupostoslos da Segunda Escolastica,
norteadores da politica catélica. No Papel Forserite em 1648 a D. Jodo IV, Vieira
aconselhava o rei a entregar Pernambuco, dadguefa do reino diante do poder holandés.
Esse escrito caracteriza-se pelo pragmatismo in@niguialmente proprio da perspectiva da
Segunda Escolastica. As condicfes do Reino naoitemmsegundo Vieira, que se fizesse
frente ao poderio holandés, sem causar danos rmaor&eino, em relagdo ao dano menor
que seria a entrega de Pernambuco. Em ambos, rdiscojesuita sobre situacbes que
deveriam ser alteradas. No caso da corrupcédo dmReiremédio € exigir a restituicdo, bem
como escolher bons oficiais régios. No caso gueortra os holandeses, que consumia
tempo, homens e recursos, Pernambuco deveriatseges, devido a inviabilidade de travar
guerra contra 0s invasores por mais tempo.

Em dltima analise, percebemos, ambos os discumsogemem para o Bem Comum,
por se ocuparem da manutencdo da paz e da conodmharupcao e a guerra que nao seria
possivel, segundo Vieira, de ser vencida, compliamed unidade do corpo politico. Os atos
dos ladrdes, que lesam o rei e seus vassalosdficempunes, geram perdas materiais e
insatisfacdo, pois a eles ndo é aplicada a justi@uerra, na medida em que é tida como

perdida, dispersa os esforcos e fazendas régias camsa que sO trara prejuizos, pelos
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recursos dispendidos e pelas vidas de vassaloglagerdor nada, o que igualmente traria
insatisfacdo dos suditos. Ndo queremos insinuaadirdase dada ora aos pressupostos éticos
tomasicos, ora ao pragmatismo, indique que estaliamde de “dois Vieiras”. Antes, pelo
contrario, inferimos que o pragmatismo e a casaistsem romper com 0S pressupostos
filosoficos e teoldgicos da politica catdlica, p#gem ao jesuita ponderar, no seu
aconselhamento politico, de acordo com a espelifie do problema ou a situacdo que
analisa.

O mesmo raciocinio de Vieira evidenciado nestesoseyode, a nosso ver, ser
aplicado a conducéo das publica levando-nos a talvez melhor compreender as medida
aparentemente discrepantes na atuacdo do Estadtop @efora do reino. Com isso, néo
gueremos sustentar que todas as acles, especmldentmembros superiores” do corpo
politico — geralmente os mais criticados -, fosswiantadas apenas pelos preceitos éticos
catolicos. Nem todos foram virtuosos: tanto as deia$, como as criticas e a recorrente
tematica da necessidade da reforma de costumes iqdée havia problemas no catolicissimo
Império portugués. Apenas ressaltamos como as gqgbicas poderiam estar legitimadas
por uma racionalidade que, sem romper com sua foexkacao religiosa, permitem a
adequacao do agir conforme o caso. Em boa medataglpemos que o pragmatismo —
enquanto possibilidade de adequacéo ou flexibiidaas relacdes de poder — era tido como
legitimo, na medida em que convergia para a bedgidio fim: o Bem Comum, finalidade
maior do Estado. Este Bem Comum - objeto tdo caroeflexdo de alguns dos principais
intelectuais modernos - inspirou a escrita dasefrrincipais desta dissertacdo. Suas
consideragOes acerca do Estado, bem como dasegldedoder entre os membros do corpo
politico portugués sdo as pretensdes da analisefgumremos nas paginas seguintes.

4.3 “SOBRE TER DITO TANTO, AINDA E MUITO O QUE CALGT™ A HISTORIA DO
FUTURO DO V IMPERIO

O jesuita Antbnio Vieira, nascido em Lisbhoa, em 8,66 falecido, em 1697, em
Salvador, na Quinta do Tanque, viveu praticameartte b século XVII. Transcorridos mais de

3L VIEIRA, Antonio. Carta Esperancas de Portugal,r@uimpério do Mundo, primeira e segunda vida desiel
D. Jodo o quarto, escritas por Gongaliannes Baadhlrr VIEIRA, Anténio. HANSEN, Jodo Adolfo (Org.)
Cartas do Brasil: 1626-1697: Estado do Brasil e Estado do MaranhadiePara. Séo Paulo: Hedra, 2003. p.
240.
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quatrocentos anos do seu nascimento, sua vidaaecohtinuam a instigar reflexdes acerca
dos Seiscentos. Ao “imperador da lingua portugldés&iram atribuidos outros tantos
epitetos. Dentre aqueles elencados por Pedro RuR@adre Vieira pode ser descrito como
“apostolo dos indios, pregador extraordinario, aio$® em seus sermdes, vassalo zeloso del-
rei, embaixador comprometido, politico ardiloso,igomdos cristdos-novos, defensor da
liberdade dos indios e da escraviddo dos africant&prete dos profetas e arauto do V
Império™3. Embora ndo seja o foco deste trabalho, cabeltasgae parte da fortuna criti¢a

da obra vieiriana a qualifica como multifacetadan&o raro, contraditéria — sobretudo, no
que diz respeito a producdo milenarista —, opiniftraria a de autores como Alcir Pécéyra
que defendem a unidade e a coeréncia da vastagdiwdo Padre Vieira, cuja for¢a retérico-
teologico-politica estava efetivamente comprometiden um projeto politico. O Estado
portugués, foco das reflexdes e mais caro objetproiducéao intelectual do jesuita, era tido
como instrumento da Divina Providéncia para o cummgmto da profecia acerca do V
Império. Como se tem procurado demonstrar, a pémap jesuita ndo esta descolada da
mentalidade politica de sua época, 0 que faz canVegira seja considerado um dos grandes
nomes do século XVII, pelo seu envolvimento conurlgs das mais relevantes questdes do

seu tempo. Segundo José Eduardo Franco:

%20 referido epiteto, como se sabe, consta na Mersagemde Fernando Pessoa, especificamente no poema
Antonio Vieira DOMINIO Publico. Disponivel em:
<http://www.dominiopublico.gov.br/download/texto#0004.pdf>. Acesso em: 22 abr. 2010.

%3 PUNTONI, Pedro. Prefacio. In: AZEVEDO, Jo&o Ludie. Histéria de Antdnio Vieira. S&o Paulo: Alameda,
2008. Tomo | p. 3.

% para Jodo Adolfo Hansen, a compreensdo da obr®adioe Vieira deve levar em conta “o conceito
substancialista de tempo que fundamenta as repagses de Vieira e outros autores do Estado dal Brde
Maranhdo e Grao-Para do século XVII”. Segundo“alégnorancia sobre a instituicao retérica que neods
praticas simbdlicas coloniais é pratica que apaga padrdes miméticos, caudatarios do aristotelisrda
latinidade, substituindo-os por critérios estétigae classificam Vieira e contemporaneos dele camnoeito
neokantiano ou dedutivo de 'barroco’ constituiddimed do século XIX. [...] a acdo e a obra de Kesempre
pressupdem a metafisica escolastica como fundardaritttima relagao de teologia, retérica e politize as
estrutura e orienta [...]". HANSEN, Jo&o Adolfost®mas doutrinarios da representagdo nas obrastdrié
Vieira. In;: AZEVEDO, Silvia Maria; RIBEIRO, Vanesszosta (Orgs.)Vieira: Vida e Palavra. Sdo Paulo:
Edi¢cBes Loyola, 2008. p. 157-158.

% A respeito da possibilidade de uma leitura da olie@iana em seu conjunto, a partir de uma hips
unidade na sua vasta producao, Alcir Pécora afigoa o Padre Antbnio Vieira “[...] € um visionario,
certamente. Mas ele nunca o foi fora de um fortesagolitico, e, mais do que isso, juridico-ingibnal;
também nunca o foi fora de uma referéncia basicmasepcdes da teologia ortodoxa, notadamente tiomis
neotomista; principalmente, nunca o foi como unéei® de génio em combustdo consigo proprio, fera d
contexto e de histdria”. Assim, a busca pela hg@tde unidade deve ser feita “[...] primeiro, metiiaa
consideracdo efetiva dos varios pontos constantesswa organizacdo discursiva, segundo, mediante a
consideracdo da pertinéncia histérica dessa omginZ. PECORA, AlcirTeatro do Sacramento:a Unidade
Teologico-Retdrico-Politica dos Sermdes de Antdi@ra. Sao Paulo: Editora da Universidade de Sadd®
Campinas: Editora da Universidade de Campinas,.12%b-67.
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O Padre Antdnio Vieira surge no século XVII, no pentrucial da restauragao da
independéncia de Portugal, como o sucessor quadi¢do) escol de pensadores da
ideia da nacdo. E o homem da hora, que se destataua hermenéutica profética e
assume a funcédo de teceldo da identidade portugueesarendo as possibilidades
do imaginario para reforcar, ao plano da psicologidetiva, a consciéncia de
Portugal enquanto comunidade nacional de destin@a Eaperar as graves
dificuldades do momento presente e levar a cabmpresa de defesa da nova
afirmac&o de Portugal na Europa e no mdhdo

Interessa-nos, na andlise da producdo milenadstéPadre Vieira, evidenciar a
apropriacdo que o jesuita fez dos elementos pessaatcultura politica dos Seiscentos, assim
como a sua articulacdo aos preceitos toméSicosjue se fazem presentes no pensamento
jesuitico, sobretudo, no periodo pés-Concilio denfir — no projeto politico que ele propde
para o Estado portugués. Ainda que as fontes embtas possam ser tomadas como
apreenséo parcial da realidade, elas nos inforncencada cosmovisao de uma sociedade em
determinado periodo, bem como de que modo os etemelencados nos capitulos anteriores
sao percebidos. Dito de outro modo, as fontes pemmperceber de que modo 0s preceitos,
que no plano tedrico deveriam conduzires publica e que conferiam legitimidade ao
governo, sdo articulados compeéxis administrativa, indicando eventuais proximidadas o
discrepancias no que tange as questdes proprigeveono e das relacdes de poder.

Cabe considerar que a producao vieiriana estéidiaseum contexto que a condiciona
as preceptivas retoricas proprias do seu tempaskEgrantiam nao apenas a legitimidade,
mas conferiam a inteligibilidade do discurso daijeEsaos seus contemporaneos — e, por mais
que Vieira nos tenha deixado um legado que nosginsité hoje, suas palavras eram,
sobretudo, voltadas aos homens do seu tempo, onjade e acdo deveriam ser ordenadas
para o cumprimento de uma finalidade maior, quial, seconcretizacdo do V Império. Ainda
assim, é possivel perceber a apropriacéo partiqueNieira faz desses preceitos retoricos, o
que confere especificidade ou, melhor, permite tiiear o estilo proprio do jesuita. Ao

mesmo tempo, é impossivel ndo considera-lo enqugttaliscreto - para utilizar um termo

% FRANCO, José Eduardo. Projeto de cidadania daduQuinto Império como possibilidade de um Mundo
Novo segundo Vieira. In: AZEVEDO, Silvia Maria; REERO, Vanessa Costa (OrgsVjeira: Vida e Palavra.
S&o Paulo: Edi¢des Loyola, 2008. p. 131.

3 A relevancia dada ao pensamento de Tomas de Ageividentemente, ndo significa desconsiderar a
importéncia de nomes como o de Santo Agostinhobma de Vieira, nem a influéncia de filésofos como
Séneca, tributario, antes, da matriz socratica o dp aristotélica, predominante no pensamentosicna
PINTO, Paulo Roberto Margutti. O Padre Antdnio k&ee o Pensamento Filosoéfico Brasileiro. &intese
Revista de Filosofia Belo Horizonte, v. 35, n. 112, p.167-188, 2008redlitamos, no entanto, que, na
producdo de Vieira, no que tange especialmenteeaopsojeto politico, manifesta-se mais fortemente o
pensamento do Aquinate, do que o de outras auttesdde grande relevancia para o pensamento fibosifi
periodo abarcado por esta investigagdo, como ayustinho, por exemplo, mencionado por Vieira tamto
sua producdo milenarista, quanto nos sermdes.
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corrente nos Seiscentos, associado ao homem cxistéoso e instruido -, cuja formagéo
erudita corresponde a um lugar entre os “membreergues” do corpo politico. Como

afirma Joao Adolfo Hansen:

[...] por mais personalista ou voluntarista quespgzarecer a posicéo (de Vieira) — e
Vieira é sempre uma tempestade de homem — (eleeé de tudo um tipo religioso
subordinado as diretivas da Companhia de JesysNf.sua representacdo como
remetente, os interesses da monarquia (portuguesda Companhia de Jesus
convergem, constituindo-o como um tipo dotado de eeméater ou doéthos
principal, prudéncia recta ratio agibiliumda Escolastica que lhe controla o humor
colérié:go legivel em afetos secundarios, como radesgosto, decepgdo, amargura,
ironia™.

Embora néo seja nosso objetivo dar énfase a biagtafVieira, torna-se inviavel dar
prosseguimento ao nosso esforgo interpretativo g@miderar algumas informacdes acerca
da trajetdria do ilustre jesuita, a fim de que posss melhor contextualizar a sua producéao
intelectual. Anténio Vieira tinha quinze anos quandontra a vontade da familia, ingressou
na Companhia de Jesus. Conforme Jodo Lucio de Aaeven de seus maiores bidgrafos, a
origem nobre, anunciada pelo préprio Vieira, natai fundament. Seu pai, Cristovao
Ravasco, veio ao Brasil em 1609, para exercer qaagRelacdo da Bahia — dote concedido
pelo casamento com a mae de Vieira, Maria de Azevetendo trazido a esposa e 0 pequeno
Antbnio apenas em 1614, para a Bahia. Segundo Amewe titulo de fidalgo teria sido
concedido a Cristovado Ravasco apenas no reinadn dedo IV, enquanto que o irméao e o
sobrinho teriam recebido o habito da Ordem de &rdirante, respectivamente, os reinados
de D. Afonso VI e de D. Pedro®{l Importante notar que essas observacdes feitagogior
Lucio de Azevedo demonstram o valor dado por Viagauas origens pretensamente nobres.
Isso revela, por um lado, a consciéncia do jespitanto a importancia dada a ascendéncia do
individuo para legitimar sua posicao social (e Mdgipela prépria condicdo alcancada
enquanto religioso e pelas funcbes exercidas jantdstado, estava dentre os membros
superiores do corpo politico) numa sociedade fateen hierarquizada. Por outro lado,
percebe-se a peculiaridade da trajetoria dos irMdénio Vieira e Bernardo Ravasco.

Vieira, enquanto religioso, ndo poderia acumulgquezas, devido ao seu voto de pobreza,

% HANSEN, Jo&o Adolfo. Introducéo: cartas de Antovieira (1626-1697). In: VIEIRA, Anténio. HANSEN,
Jodo Adolfo (Org.)Cartas do Brasil. 1626-1697: Estado do Brasil e Estado do Mararh&ra Para. Sao
Paulo: Hedra, 2003. p. 21-22.

%9 AZEVEDO, Jodo Lucio de. AZEVEDO, Jodo Lucio déistoria de Antdnio Vieira. Sdo Paulo: Alameda,
2008. Tomo | p.18-21.

0 Ibidem. p. 21 e p. 204-206, especialmente.
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mas acumulou prestigio suficiente para que fossentedidas benesses para todos seus
familiares diretos (pai e irméaos). Percebe-se queescimento da importancia da familia de
Vieira se deveu (e se limitou), muito mais ao pggstpelas funcdes exercidas pelo jesuita e
por seu irmao, Secretario do Estado durante 57,adosque pelo enriquecimento
propriamente dito, em geral inerente ao exercieidumc¢des ligadas ao governo. Segundo
Pedro Puntoni, em artigo no qual se debruca, espemite, sobre a trajetéria de Bernardo

Ravasco:

[...] a vida dos irmaos (do) “cla” iniciado por &dvao Vieira Ravasco, que teve seu
melhor fruto em Antbnio (Vieira), estava, podemadsed muito circunscrito. A
fortuna amealhada, seja em bens de raiz ou eno®filei Republicagsgotava-se ou
perdia-se nos conflitos politicos, nas iniquidadiss desafetes também, nas
dividas que se somavam. A prole do patriarca, seemsa a principio, logo se
consumiu nos acidentes ou nas escolhas vividasaatar um (grifo nosst)

De acordo com Jodo Lucio de Azevedo, Vieira serapteve mais ou menos proximo
dos locais politicamente importantes para o “comgp@Estado portugués: “a cidade era, como
diziam, a corte do Brasil. A assisténcia do goveonado bispo e cabido, do ouvidor e juizes
principais do Estado autorizava a denominacao”séledntexto, o colégio dos jesuitas era
“[...] o principal sendo o Unico foco da vida imtetual no Estadd®> N&o obstante, a

influéncia dos jesuitas sobre os alunos advinhtaiode que, naquele periodo, a Bahia era

“L PUNTONI, Pedro. Bernardo Vieira Ravasco, secretdo Estado do Brasil: poder e elites na Bahiaétole
XVII. In: BICALHO, Maria Fernanda; FERLINI, Vera ldia Amaral (Orgs.)Modos de governar:idéias e
praticas politicas no império portugués - séculdd A XIX. Sdo Paulo: Alameda, 2005. p. 161. Cabe
considerar que Bernardo Ravasco recebeu a conceitgficia do cargo de Secretario do Brasil em plen
governo de D. Afonso VI, preterido por Vieira aorto em favor de seu irméo, D. Pedro Il, o que destnan
seu prestigio e reconhecimento por parte do sobgrarugués, num contexto em que a receptividdpiga
de Antbnio Vieira ja ndo era a mesma do period®@déodo IV. Sabe-se que o irmdo do jesuita chegou a
possuir alguns bens, como terras e currais, e m@smengenho de aclcar, este situado a quatro léguas
cidade de Salvador. Segundo certiddo analisadBguino Puntoni, assinada por D. Jerdnimo de At&ldede
de Atouguia, que ocupou o cargo de Governador,osiuiteses, as vezes anos se passavam sem que 8ernard
Ravasco cuidasse da administracédo de seus bengsopapulos de néo faltar com suas obriga¢Oesniese
ao cargo de Secretario. Segundo o Governador,asa@nguie Bernardo Ravasco perdia todos os anosdmais
quatro mil cruzados, além dos descaminhos que azenda padecia e aumentos que podia ter se pudesse
assistir ao seu engenho, ainda mais porque os srantos da Secretaria eram descritos como sendo de
“nenhuma consideracgdo”. Ibidem. p. 170.

42 AZEVEDO, Jodo Lucio deHistéria de Anténio Vieira. Sdo Paulo: Alameda, 2008. Tomo | p. 22. Vale
ressaltar que, conforme Charlotte Castelnau-L'lEstd)...] o colégio ocupava o centro do dispogitista
Companhia, (e) era fruto de uma evolucéo iniciaésdd os primeiros anos de existéncia da Companhia,
embora ndo estivesse no projeto original fundddd. Contudo, uma demanda social muito forte rioe
rapidamente a jovem Companhia para as tarefassiteoeio que acarretou sua fixacdo em alguns lugaes
foram criados colégios que a Companhia tomou a&seargo. [...] O colégio era assim uma casa dét@assu
especializada no ensino, destinada em parte aodaeses externos da Companhia [...]". CASTELNAU-
L'ESTOILE, Charlotte deOperarios de uma vinha estéril os jesuitas e a conversao dos indios no Brasil —
1580-1620. Bauru: EDUSC, 2006. p. 51-52.
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tida por “[...] terra onde realcava o prestigiondtito a fama do saber e das virtudes, o favor
das autoridades e da coroa. Na Bahia, a par daaalbs costumes, [...], reinava mui vivaz o
sentimento religioso, que irradiando das almas lsisncitava a credulidad&’ Esse era,
pois, 0 ambiente em que cresceu Antonio Vieiraudssite do principal centro intelectual da
Bahia, ele estava préximo dos importantes centeogatdler da colénia, num espaco em que
poder secular e religiosidade interagiam mutuaméeeforma anéloga a situacdo do Reino,
para onde Vieira retornou nos anos de 1640, intiaelo pelas profecias de Bandarra e pelo
sebastianismo, o ambiente colonial estava carregadoisticismo. Na mesma cidade em que
se encontravam algumas das principais instanciggder secular e religioso, acreditava-se
terem sido vistas as pegadas de Sdo Tomé, a beiragmando teria tentado converter os
indigenas, e era possivel apreciar reliquias saora® cabecas de trés das onze mil virgens,
companheiras de Santa Ursula. A respeito dos aniraasetropole, quando do retorno de

Vieira, cabem as consideracdes de Alcir Pécoraafjuma que:

[...] guando ele (Padre Antbnio Vieira) chega atigal, em 1641, encontra o pais
em verdadeira efervescéncia visionaria, mantidgpsem alta pela confluéncia do
messianismo sebastianista e as novidades da Restawr a isso ainda se soma
certamente o novo folego europeu da tradigéo nritsaaneojoaquimit.

Em 27 de fevereiro de 1641, na companhia do jeSiit&o de Vasconcelos, e de D.
Fernando de Mascarenhas, filho do Marqués de MddalAntonio Vieira deixa a Bahia,
para a qual retornou cerca de quarenta anos nrdes @nde terminou sua carreira e veio a
falecer. No dia 30 de abiril, é recebido pelo R&raado, D. Joao IV, a fim de levar a adeséao
do Brasil diante do novo monarca. Segundo JodoolLdeiAzevedo, Vieira logo conseguiu
conquistar a simpatia do monarca, a quem passasitar\com frequéncia cada vez maior.
Por um lado, o autor destaca que o jesuita, camsidgpelo Marqués de Montalvdo muito
habil em julgar os negdécios publicos, foi possivatte recomendado como tal ao Rei
portugués. Por outro, ressalta que a receptividade. Jo&do IV também teria sido motivada
pelo reconhecimento régio da importancia dos jaswghquanto apoiadores da Restauracao
portuguesa. O Padre Antbnio Vieira, um jovem ehbrite jesuita de 33 anos, muito vivaz e

inclinado as questdes politicas de seu tempo, fligacolhido pelo Rei, que |he tinha afeicdo

* AZEVEDO, Jodo Lucio deHistoria de Antonio Vieira. Sdo Paulo: Alameda, 2008. Tomo | p 26-27.

“PECORA, Alcir. Teatro do Sacramento:a Unidade Teolégico-Retérico-Politica dos SermdesAdtonio
Vieira. Sdo Paulo: Editora da Universidade de S@add® Campinas: Editora da Universidade de Campinas
1994. p. 225.
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e respeito. Deste primeiro encontro, em 1641, et uma amizade “tao firme que jamais
intrigas dos émulos conseguiram arruina-la, taecipsa que, quando a rompeu a morte, o
objeto dela (Vieira) ndo se contentava de nada sgue ressuscitar o amigo desapareéido”
A cartaEsperancas de Portugal Quinto Império do Mundomgira e segunda vida

de el-rei D. Jodo o quarto, escritas por GongaliaarBandarragescrita em 29 de abril de
1659, cujo destinatario era o Padre André Fernarglspo do Japéo e confessor da Rainha,
tinha por intento, segundo Vieira declarou ao S&ficio, consolar a Rainha pela perda de
D. Jodo IV, falecido em 1656. Nela, o jesuita adirque Gongcaliannes Banddfrgou
Gongalo Annes Bandarra) € um verdadeiro profetpieeo mesmo preveu em seus vaticinios
que D. Jodo IV ainda havia de obrar muitas coi€aso havia falecido sem concretiza-las
todas, haveria, portanto, de ressuscitar. A candpora seja do tipo familiar, enderecada a um
particular, foi interceptada pelo Santo Oficio, @ueolicitou ao Padre André Fernandes em
1660. A Inquisi¢do interpretou a carta como serelgpnial, ou seja, para destinatério publico.
Seu conteudo, tido por heterodoxo, serviu formittagate aos inquisidores, que desde 1649

4> AZEVEDO, Jodo Lucio deHistéria de Antonio Vieira. Sdo Paulo: Alameda, 2008. Tomo I. p. 71.

46 As chamadadrovas de autoria de Bandarra, o sapateiro de Trandosamn escritas provavelmente entre
1520-1540. Produzida em meio a uma comunidade idgi@s-novos, com a qual seu autor se relacionava
estreitamente, a obra forneceu o material necesgfue inicialmente fundamentou a crenca dos chasnad
sebastianistas. Abrovasdiscorriam sobre Portugal, que deveria ser um timpéniversal, chefiado por um
Rei encoberto, tido como o Rei fatal que concratizas profecias presentes na obra de BandarratdD fai
preso em 18 de setembro de 1541, logo apds Afomddediina, Desembargador da Mesa de Consciéncia, ler
um manuscrito das sudsovas Bandarra ndo se dizia cristdo-novo, muito emigorsstem iniGmeros relatos
gue comprovam suas ligagdes com as comunidadéfisenisvas de Trancoso e de Lisboa. Ainda assim, sua
prisdo ndo se deu por préaticas judaizantes, maspsimdiscorrer sobre questdes restritas dos teslogo
autorizados pela Igreja. Sua condenacdo 0 sentemci@bjurar seus erros, e se comprometeu a ndo mais
escrever, ler ou divulgar coisas tocantes a Sadfaddtura. Embora ndo tenha se auto-proclamadprofeta
ou o Messias, tampouco tenha sido assim percelgids peus coetaneos, a partir do século XVII,@damo
“profeta nacional”, tendo seu nome e sua obra erad com as questdes politicas da época. A prameir
impressao parcial dagovasfoi feita pelo fidalgo D. Jodo de Castro, em 168 se opunha a dominagéo
castelhana e sustentava o direito ao trono de Brdm prior de Crato — um dos muitos postulantegr@ano,
que fora rejeitado pelo entédo regente, Cardeal énrigue, por ser filho ilegitimo de D. Manuel comau
crista-nova. No século XVII, a primeira impress@oabra completa foi feita em 1644 por outro fidalBo
Vasco Luis da Gama, V Conde da Vidigueira e | Masgde Nisa. Esse fidalgo, por sinal amigo de Vieira
compartilhava com o jesuita a crenga nas ja ergésideradas profecias do Bandarra, e acreditavgu#é
Vieira, em oposigéo aos sebastianistas (que aguarda retorno de D. Sebastido), que D. Jodo NodR®i
fatal, que retomaria o projeto imperial portugusligno de nota que, por ocasido da Restauracamid. |V,
ao menos no inicio, declarou que seria um ocup@mg@orario do trono, caso 0 Reino tivesse a gldoia
retorno de D. Sebastido. Ndo sabemos ao certoesaa processo de Vieira foi suficiente para raotial
acdo, mas cabe ressaltar que, em 1665, a Inquipigéiniu a circulacdo dasrovas decisdo ratificada em
1727 — 0 que nos leva a crer que, embora proikidda havia quem se dedicasse a ler a obra, etasssdna
predestinacdo imperial portuguesa, nos moldesicisimos, apostélicos e universais, que inspirandm
apenas Vieira, mas outros discretos e vulgos detempo. Ver HERMANN, JacquelinéNo reino do
desejado: a construcdo do sebastianismo em Portugal (séelbse XVII). Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1998.. p. 149-156, e, especialmente p541-5
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tinham reunido algumas dendncias de heresia conPadre Vieird, que ficou envolvido
com 0 processo entre 0s anos de 1663 e 1667.

Cabem aqui algumas consideracdes. Para autores btaria Leonor Carvalhdo
Buescd®, a referida carta que, oficialmente, motivou aguisidores a processar Vieira, esta
inserida no que a autora chama a®pus profético vieiriano. Este, segundo a autora,
compreende a carta ao Bispo do Japdo, tida coméciespe esbo¢co da segunda obra
profética, aHistoéria do Futurg cuja data da escrita inicial mais provavel € dadimlico ano
(a0 menos, para Vieira) de 1649. A esses dois dexteve ser acrescentada a dBlavis

Prophetarum, De regno Christi in Terris consummatoja escrita Vieira teria iniciado em

“"Em 1649, segundo Jodo Licio de Azevedo, Vieir@ tproferido um serm&o, na primeira sexta-feira da
Quaresma, no qual questionava a legitimidade quamtrecebimento, por parte do Santo Oficio, dos be
confiscados de judeus, que seriam aplicados na @umg de Comércio, sugerida pelo jesuita. Naquele
mesmo ano, D. Jodo IV comunicou que os inquisido@esmais disporiam dos recursos, que seriam \astad
para a Companhia de Comércio, o que resultou notegio destes Ultimos ao Rei, bem como num esaindal
no Reino. O Rei, na ocasido, agradeceu o zelo d&maoio pelos inquisidores, e afirmou que havia se
aconselhado com grandes letrados sobre o temay #vihdo sua consciéncia de qualquer receio. Blaqu
ano, Vieira teria sido “o homem mais aborrecido Rontugal’. Desde janeiro de 1649, o cartério dot&an
Oficio tinha dendncias contra Vieira. O Padre Martieitdo, lente de teologia em Santo Antdo, afirmaa
Antdnio Vieira tinha dois livros de profecia, que @enunciante pareciam pouco catolicos. No mésitiébm
do mesmo ano, o Frei Antdnio de Serpa, capeldé dwencionado Marqués de Niza, fez nova denuncimacon
o jesuita. Afirmou que ouvira em Paris 0 Padre relisustentar que era conveniente haver em Portugal
sinagogas publicas, uma vez que em Roma as hayig deveria ser suprimida, nas inquisicées poetsags)

o segredo da prova judicial contra os acusados jaatSanto Oficio. O Padre Pedro Alvares (que sp,
seria cristdo novo) afirmou que, em presenca damigo seu, Vieira teria proferido palavras herética tal
amigo, chamado Lopo de Sardinha, sustentou a a@m$eita, especificando que Antbnio Vieira terieodjue

um filho de herege, criado na crenca paterna, [EdeF salvar, caso praticasse um ato sobrenatural,
proposigdo tida por escandalosa. Jodo Pigarralamapégio, disse que, no quarto do Principe D. dsind
diante do Rei e de alguns fidalgos, que disputas@am Vieira, este teria dito que o Papa poderiagsésecar

na canonizagdo de santos, e que nado era obrigatério contrario, tendo mandado buscar livros paoaar

o0 que disse. Francisco de Andrade Leitdo, Deserablarglo Pago, estivera em Holanda em ocasido en@que
se encontrava o jesuita, que atuara como diplonzatgegociacdo de Haia, referente a invasdo holaretas
terras de conquista portuguesa. Teria em certadocdscorrido o jesuita sobre as vantagens denetdos
judeus ao Reino, e a permissdo das sinagogas dug®laera vista pelo padre como sensata. O Freciseo

de Santa Maria, dominicano, teria ouvido as mesmnagosicdes de Vieira. E, novamente, o Padre Martim
Leitdo e o Padre Pedro de Almeida, ambos jesidtapeitavam que Vieira tivesse trazido do extdiioos
proibidos, denunciando o fato em janeiro de 1680.AZEVEDO, Joao Lucio de. AZEVEDO, Jodao Lucio de.
Historia de Antbnio Vieira. S&o Paulo: Alameda, 2008. Tomo | p. 192-200, éajmente. Os dados
apresentados pelo autor nos levam a crer que,aladasao régia a proposta de Vieira, quanto a Gurgpa
de Comércio, ndo era de bom alvitre processaruitiesjue gozava de prestigio junto ao Rei. Emrbedida,
parece-nos que os denunciantes foram motivados peaisaz6es mundanas do que por zelo a fé, ao se
apresentarem junto ao Santo Oficio, haja vistadfie@is régios (como o citado procurador), bem cars
dominicanos foram alvo de suas criticas no pulgitn,ocasioes diversas. Da parte de seus irmaosddsnQ
bem poderiam se sentir incomodados com o livresacgee Vieira tinha junto ao Pago, como ocorreu co
Simédo Rodrigues. Desde 1540, o jesuita atuava Quperior da Companhia de Jesus em Portugal. Passou
morar na Corte, como confessor e confidente deo8o JIl, 0 que causou grande mal estar entre odtes
Diante da situacdo, o Padre Rodrigues foi destitdalsua funcao por Loyola, que, logo em seguaeeeu

a famosa carta sobre a obediéncia ao membros déngieo portuguesa, em 26 de marco de 1553. Ver
O'MALLEY, John W.Os primeiros jesuitas Sdo Leopoldo: UNISINOS; Bauru: EDUSC, 2004. 15500,
especialmente.

“8 BUESCU, Maria Leonor Carvalhdo. Introducdo. INE\RA, Anténio; BUESCU, Maria Leonor Carvalhdo
(Introducdo, atualizacé@o do texto e nota$toria do Futuro. In: Biblioteca de autores portugueses. Lisboa:
Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 1982. p. 15-16.
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1665. Convém esclarecer que a opc¢éo pela obréatipeotie Vieira se deve a énfase que da ao
Estado portugués na concretizagdo do V ImpériotoTarreferida autora, como Adma Fadul
Muhamd® consideram que oorpus profético de Vieira parece paulatinamente ir aanuib
seus destinatarios. Na carta, dirige-se a Raininayés de seu confessor. Ristoria do
Futuro, dirige-se aos portugueses. Glavis Prophetarumdirige-se a toda a Cristandade.

Na carta ao Padre André Fernandes, algumas pedatlas a distingue das cartas de
tipo familiar. Como nos referimos anteriormentecata serviu de pretexto para mover
processo contra Vieira no Santo Oficio, cujos m@snhé& muito estavam incomodados com a
postura do jesuita, sobretudo quanto ao seu emvehtdo com questdes politicas, cujos
efeitos, entendiam alguns, comprometiam a manubedgé atividades inquisitoriais. Talvez
pela singularidade do momento em que 0 jesuitawsgra carta — o remetente estava em
uma canoa, em “Camuta, no caminho do rio das Ana’8n ou pelo estado de conservagdo
do documento original, impresso na edicdo orgamizaor Jodo Adolfo Hansen que nés
utilizamos, ndo consta salutatiq caracteristica das cartas. Outra hipétese paaaqarta
fosse escrita, aparentemente, as pressas, podeetatézonada ao exercicio de suas funcdes
de Visitador, cuja nomeacao ocorreu em 1658. Vieioeexordium informa o tema principal
da carta. Nesse caso, trata-se de atender aagiicitlo Padre André Fernandes, quanto ao
esclarecimento das proposicfes vieirianas quantessurreicdo de D. Jodo IV. Informa
igualmente a peculiaridade da situacdo em que eterave, inadequada, dada a gravidade do

tema sobre o qual discorre:

Conta-me V. S2, prodigios do mundo, e esperandelicelades a Portugal: diz-me
V. S&. que todos referem tudo a vinda de El-ReS€&bastido, de cuja vinda e vida
tenho dito ja a V. S2. o que sinto. Por fim order@V. S2. que mande alguma maior
clareza do que tantas vezes tenho repetido a \daShutura ressureicdo de nosso
amo e senhor D. Jodo o quarto. A matéria € maitgal e ndo para se escrever tao
de caminho como eu fago, numa canoa em que vogaade ao rio das Amazonas,
para mandar este papel noutra a alcancar naviesiaao Maranh&o de partida para
Lisboa. Resumindo, pois, tudo num silogismo digegiraso Bandarra é verdadeiro

“9MUHANA, Adma Fadul. Introduc&o. In: VIEIRA, Antémi MUHANA, Adma Fadul (Org.)Apologia das
coisas profetizadas Lisboa: Edic6es Cotovia, 1994. p. 21. A autorasidera que devem ser inclusos no
corpusprofético vieiriano também Apologia das Coisas profetizaddsem como d&efesado Padre Antdnio
Vieira, ambos entregues aos inquisidores pelo tggsguando processado. Contudo, aproximamo-nos das
proposicdes de Buescu, por entendermos que osossadeirianos referentes ao processo, emboraregala
guanto as suas proposi¢cées milenaristas, estacfosados na defesa do acusado, do que necessatiéanoen
convencimento dos destinatarios para os quais @alsuas obras, tendo por intuito a adeséo dos o%am
seu projeto politico — 0 que nao era, exatamerfta;amde Vieira ao se defender do Santo Oficio.

0 VIEIRA, Antonio. Carta Esperancas de Portugal,r@uimpério do Mundo, primeira e segunda vida desiel
D. Jodo o quarto, escritas por Gongaliannes Baadhlrr VIEIRA, Anténio. HANSEN, Jodo Adolfo (Org.)
Cartas do Brasil: 1626-1697: Estado do Brasil e Estado do Maranh@ddePara. Sdo Paulo: Hedra, 2003.p.
200.
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profetg o Bandarra profetizou que El-Rei D. Jodo o quartpde obrar muitas
cousas que ainda ndo obromem pode obrar sendo ressucitantigo El- Rei D.
Jodo o quarto ha-de ressucitaEstas trés proposicdes somente provarei, € me
parece que bastardo para a maior clareza que deS9a".

Primeiramente, cabe considerar que seria adequially o cargo que ocupa o0
destinatario — no caso, € um Bispo — o tratame8tnhor Dom”, previsto para 0s cargos
mais elevados da burocracia estatal e do clerdpeuoa disposto em ordenacdao filipina de
1597. Como vimos no capitulo anterior, mesmo atgato tipo familiar prescrevem uma
informalidade formal, adequada a posicao sociakdwetente, bem como do destinatario. De
acordo com o primeiro paragrafo, transcrito acimagxordium o autor apresenta o tema
geral. Esse mesmo trecho opera caraptatio benevolentiaena medida em que explicita a
razao que levou o remetente a escrever a missigt-3e da solicitacdo do Bispo do Japao,
confessor da Rainha, e também amigo, em esclaasgazdes que levavam Vieira a afirmar,
em mais de uma ocasido, a inevitavel ressurreigd®.dJodo IV. Percebemos, pelo que
informa o trecho, que se trata de tema que ja hsida tratado entre o remetente e o
destinatario, dada a retomada histérica que Viepeesenta no texto (“Conta-me V. S2.
prodigios do mundo, e esperancas e felicidadestadat diz-me V. S2. que todos referem
tudo a vinda de El-Rei D. Sebastido, de cuja vangdala tenho dito ja a V. S2. o que sinto. Por
fim ordena-me V. S& que mande alguma maior clatezgue tantas vezes tenho repetido a V.
Sa. da futura ressurreicdo de nosso amo e senhdodb o quartQ”

Como haviamos discorrido anteriormente, a cartgesiaita, embora do tipo familiar,
trata sobre temas proprios da politica, de modtbgads missivas escritas pelos irmaos de
sua Ordem nos Quinhentos. Acreditamos que foi sidade do tema que levou o Santo
Oficio a qualificar a carta como epistola, ja queanVieira discorria e interpretava as
profecias, exercendo uma funcdo que deveria serizaa pela Igreja: a da interpretacao
profética. Além disso, a carta discorre longamentae o tema proposto pelo remetente, que
procura persuadir o destinatério, lancando méaoadésridades que permitem legitimar as
proposic¢des vieirianas: o Rei fatal que ira comzaetas profecias contidas na®vas nédo é
D. Sebastidao, mas D. Jodo IV, que deveria ressus@uando isso ocorrer, segundo Vieira,
subjugar-se-a o herege, Jerusalém sera reconquistasl tribos perdidas de Israel retornaréo,

dando inicio a conversdao em escala mundial aoci&rismo.

*LVIEIRA, Antbnio. Carta Esperancas de Portugal,r@uimpério do Mundo, primeira e segunda vida desiel
D. Jodo o quarto, escritas por Gongaliannes Baadhlrr VIEIRA, Anténio. HANSEN, Jodo Adolfo (Org.)
Cartas do Brasil: 1626-1697: Estado do Brasil e Estado do MaranhadiePara. Séo Paulo: Hedra, 2003. p.
200.
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Para persuadir o destinatario, o jesuita recorrauasridade¥, que legitimam os
argumentos apresentados. Em primeiro lugar, a 8adescritura, que cita S. Paulo, bem
como os profetas canbnicos, como Daniel, Isaiagegiel. Nao deixa de citar, igualmente,
os Doutos Padres, como Santo Agostinho: ao searratgreles que acreditavam nas profecias
quanto ao destino imperial portugués, mas nao seuneicao de D. Joao IV, afirmava que
Santo Agostinho qualifica esse tipo de pessoas coésxios e estélidos”, pois “tendo vista
cumprida uma parte das profecias (a Restauracao)créem na outra (a ressurreicdo do
Rei)"*%. O Padre Antbnio Vieira refere, ainda, exemplastdnicos, como, por exemplo, o fato
de S. Francisco Xavier ter ressuscitado vinte eociveze¥. A fim de justificar a sua
interpretacdo profética, menciona ainda outrogioEos, que atuaram na Espanha, e que
igualmente se debrucaram sobre os vaticinios, ctfmde Bento” e o “Cartuxc®. O
primeiro € o Frei Jodo de Rocacelsa, da Ordem &e180, aragonés, de quem se contava ter
mandado profecias a Granada, a Fernando, o Cat@igegundo é Frei Pedro de Frias, a
quem era atribuida a transcricdo em versos daeqiasf de Santo Isidoro, Arcebispo de
Sevilha, nas quais também se inspiraram 0s seligsis

A narratio, discurso ou narracao nas preceptivas retorigastelres, € tida como a
parte mais substancial da missiva. Sua ordenagépreende os géneros da correspondéncia,
0S géneros das matérias e as espécies de temasddtando que as matérias poderiam ser
qualificadas como relativas a histéria e a acdo dman a narrativa apresenta a ordem
sequencial dos eventos que menciona, bem comadismbre os temas pautando-se na ética
catdlica. A apreciacao vieiriana - discreta e pniele- sobre as acdes de personalidades,
encontra-se pautada na apreciacao do certo/eedtmrma diversa dos sermdes, em que a
agudeza, marca das operacdes dialéticas efetuads®pa, prescritas por Gracian, as cartas
pressupdem a clareza e a simplicidade discurshsssm, na medida em que esclarece sobre
um tema denso e obscuro, mesmo enigmatico — Banaarguanto profeta, a ressurreicdo de
D. Jodo IV, a concretizacdo do V Império —, Vidiasca o equilibrio entre ordem e ornato,
isto €, busca dar conta docere(ensinar), que diz respeito a utilidade da matéean como

do delectare(deleitar), ou o deleite do ornato.

*2\er nota 49 do capitulo 3 intitulad®acra pagina et ars rhetoricao contetido e a forma do pensamento
politico jesuita ibérico.

3 VIEIRA, Antonio. Carta Esperancas de Portugal,r@uimpério do Mundo, primeira e segunda vida desiel
D. Joado o quarto, escritas por Gongaliannes Baadhlrr VIEIRA, Antonio. HANSEN, Jodo Adolfo (Org.)
Cartas do Brasil: 1626-1697: Estado do Brasil e Estado do MaranhacaePara. Sao Paulo: Hedra, 2003. p.
228.

> |bidem. p. 228.

%5 |bidem. p. 233.
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Ao dispor a matéria, procura estruturar seus argtosepartindo dos mais débeis, a
fim de que a persuasao, e a consequente ades@stittathrio va aumentando a medida em
que este |é a missiva. Ha de se considerar, eigéeta persuasao historica, que a autoridade
emana dgersonado remetente, autorizado enquanto tipo discrateligioso. A persuasao
l6gica, conforme os preceitos retdricos seiscatjstdo recomenda a utilizacdo de silogismo,
a fim de que o argumento ndo pareca sofistico.gsseria levar o destinatario a desconfiar
do remetente. Este, por sua vez, deve considemroguargumentos retéricos nao sao
argumentos logicos. Os argumentos retéricos “infitasnargumentos l6gicos, na medida em
gue sao tidos como verossimeis.

Quando Vieira, nexordium/captatio benevolentiaapresenta seu silogismo inicial,
ele esta pautado no método escolastico, 0 quenk@ggeu uso na composicdo da missiva.
Dada a estrutura tripartida do silogismo, pressiggdque a disposicdo da matéria se da em
trés temas, quais sejam: que Bandarra era verdaoigifeta, suas profecias referentes a D.
Jodo IV e a ressurreicdo do Rei. Vieira comeca psdga da consequéncia do silogismo,
posteriormente, empenha-se em provar a primei@oprgdo, e, por fim, em provar a segunda
proposicao do silogismo.

Na primeira parte daarratio, intitulada “Prova-se a consequéncia deste siogiso
jesuita afirma néo apenas que o Bandarra é verdauteifeta, como que, dada a inefabilidade
das profecias contidas n@svas € indiscutivelmente certo que D. Jodo IV ha dsuscitar.

O Padre Vieira afirma que tal ilacdo ndo € apemdgria do discurso, sendo também de fé,
“porque assim o inferiu Abrado e assim confirmouP&ulo, declarando o discurso que
Abraéo fizera quando Deus lhe mandou sacrificang&ana Isaac, sobre quem o mesmo Deus
lhe tinha feito tantas promessas que ainda nao/asstazumpridas®. Ao considerar a
aplicacdo dos exemplos tirados das Escriturasersiassua reiterada proposicdo quanto a
ressurreicdo do monarca, servindo-se da histoma. 1854, quando o Rei estava muito
doente, Vieira foi ao seu encontro em Salvateri@, disse que o Rei ndo morreria naquela
ocasido. Se isso acontecesse, haveria de resgupoitgue ainda teria muito o que obrar,
conforme os vaticinios, proposicao reiterada quaodesuita pregou em suas exeéquias:
“assim o devem querer e esperar, por infalivel egnéncia, todos os que tiverem Bandarra

por verdadeiro profetad”.

* VIEIRA, Antonio. Carta Esperancas de Portugal,r@uimpério do Mundo, primeira e segunda vida desiel
D. Joado o quarto, escritas por Gongaliannes Baadhlrr VIEIRA, Antonio. HANSEN, Jodo Adolfo (Org.)
Cartas do Brasil: 1626-1697: Estado do Brasil e Estado do MaranhadiePara. Sdo Paulo: Hedra, 2003. p.
200.

> |bidem. p. 201.
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Vieira langa mé&o, por conseguinte, tanto de argtmseque persuadem pela fé, bem
como pela razdo. Pela fé, pois menciona a passadf@dima, na qual Abrado confia sem
titubear nas promessas divinas, inferindo que, agsPnandava sacrificar Isaac, Ele deveria
ressuscita-lo, pois havia afirmado que Isaac sefimdamento da ascendéncia de Abrado. Ele
fornece o modelo de conduta crista frente as preasedivinas, que, no caso analisado por
Vieira, sdo manifestadas pelas profecias do Baadarrquanto profeta feito por Deus. Ao
mesmo tempo, recorrendo a razao, o jesuita coasgler, se a primeira parte das profecias
nao-canodnicas do Bandarra se concretizaram, eipgimente, se eram verdadeiras (como
muitos as consideravam nos Seiscentos), obviamasriessoas deveriam crer na ressurreicao
do Rei morto h4 trés anos, pois o rei fatal erddao, e ele ndo havia ainda concretizado a
outra parte das profecias.

Na segunda parte, intitulada “Prova-se a primeirapgsicdo do silogismo”, o
remetente se empenha em discorrer sobre as pofagisaentes naBovasque ja tinham se
concretizado. Novamente, remontando as Escritafasja que Deus, quando prometeu ao
povo hebreu que lhe daria profetas da sua nacéa,lbes orientado na identificacdo dos
profetas verdadeiros por Ele enviados, em detrimetds profetas falsos, cujos fatos
anunciados nao ocorrem. A esse argumento, incamtdsthaja vista a referéncia a Deus,
Vieira acrescenta aqueles oriundos dos fatos hiegyrdos quais tanto ele, quanto seus

coetaneos foram testemunhas:

N&o se pode logo negar que Bandarra foi verdadmiofeta, pois profetizou e

escreveu tantos anos antes tantas cousas, tas,e&tanilidas e tdo particulares,
gue vimos todas cumpridas diante de nossos olhas, qiliais apontarei aqui
brevemente as que bastem, sucedidas todas na rfeesmaae com a mesma ordem
como foram escritd%

E perceptivel, portanto, a estruturacio de argursesta pautados na fé, ora na razao.
A exposicao vieiriana considera, inicialmente, afqrias do Bandarra concernentes a Uniéao
Ibérica e a Restauracdo como fatos sucedidos,re;gmseguinte, coerentes com o critério
divino para identificar os verdadeiros profetas.st@dge, Vieira busca ratificar sua
argumentacdo, pormenorizando as detalhadas espebdis quanto ao tempo, lugar e

contexto no qual se concretizariam as profecia&sgntes em trechos selecionado3rdaas
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analisados pelo remetente. Primeiramente, o Baadamia profetizado que, antes do ano de
quarenta, haveria uma “gra tormenta”, identificadeno o levantamento de Evora, que n&o
logrou éxito em mobilizar todo o Reino. SegundoTesvas haveria o tempo em que 0s
portugueses desejariam mudar de estado, colocaladocesperancas em um tempo vindouro,
e que este seria 0 ano de quarenta. Segundo pratégdo apresentada por Vieira, Bandarra
se referia ao ano de 1640, no qual haveria “umn&o antigo, sendo novo; nao que se
introduzisse ele senédo levantado pelo reino; néotdalo de defensor da patria, como alguns
queriam, sendo de rei; e que este rei se havi@rdego em armas e levantar suas bandeiras
contra Castela®.

Esse Rei, segundo as profecias, deveria ser dedeaséantes, de nome D. Joé&o, que
seria bem feliz e andante, e que em curto pericdethpo deveriam vir noticias dos
territorios ultramarinos, que confirmariam sua @teso novo Rei, a quem se voltariam todas
as esperancas. Isso confirmaria que o Rei a quemreBme o0 Bandarra era,
incontestavelmente, D. Jodo IV. Do processo devastdo do Rei no Reino e nas conquistas,
identificado com o texto dakovas Vieira nos informa sobre a atribuida especifidel@o
Brasil — cuja importancia sera enfatizada, quan@ird/retoma o tema das conquistas, e sua
relacio com o vaticinio do V Império. As chamadasrcunstancias prodigiosas”,
concernentes a adesdo ao novo Rei, no que tangspago das conquistas, indicariam a
especificidade do contexto anterior a reconquisairdtlependéncia portuguesa, com a
existéncia de dois Vice-reis no ultramar. Um desteso Marqués de Montalvdo, que era
amigo de Vieira, e, conforme indicamos anteriorregdeve ter recomendado o jesuita ao
entdo recém-aclamado D. Jodo IV. O Marqués de M@uaconforme a interpretacdo de
Vieira, seria aquele descrito nas profecias conmstoumento de aclamacao do Rei em todo o
Brasil. Diferente do ocorrido nas outras conquistas que o0 povo exerce papel de
protagonista no reconhecimento da autoridade do i®i (0 que, como vimos, legitima
publicamente o governo de D. Jodo IV, na medidajeeno povo transfere o poder do qual é
naturalmente detentor ao governante, conforme pajusalismo tomasico), no Brasil, a
adesdo se materializa na postura adotada pelor&licpte, prontamente, envia a adesédo ao
Rei aclamado, sem delongas. Ja o outro Vice-r& se€onde de Aveiras, do Estado da india.
No texto da profecia, um dos Vice-reis era idecdifio como opositor, ou, a0 menos, alguém
que poria alguma dificuldade ao reconhecimento @wonmonarca. A interpretacéo
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apresentada por Vieira impede a identificacdo eeS& “opositor” e o Marqués de
Montalvao.

Cabe aqui considerar que o referido Marqués maneld 651, preso no Castelo de S.
Jorge por suspeitas de ter passado para o ladelhzasi, como havia feito sua esposa e
filhos. Vieira se esforca por considerar, de acardm o texto profético, que, ao menos no
periodo da aclamacgdo, quando voltou ao Reino conrdinando Mascarenhas, filho do
Marqués, em 1641, o Vice-rei havia sido fiel e msgermaneceu por muito tempo, contudo
nao o teria sido até o fim da vida, tendo em véstaacusacdes que recairam sobre ele. Ao
mesmo tempo em gque sua narrativa permite considaeaseu retorno a Portugal ndo havia
se dado por ordem de um traidor da Restauracaméaos ndo naguele momento), o jesuita
ratifica a concretizacdo das circunstancias prodag anunciadas por Bandarra, o qual Vieira
quer provar que € verdadeiro profeta. Em relacddCande de Aveiras, sua imagem de
“opositor” € amenizada por Vieira, que acredita gsigermos “sisudo” e “rato”, atribuidos ao
Vice-rei da India, revelassem uma postura cauteltiaate da grande comog&o popular que a
noticia da aclamac&o causou na Iindia, o que o lavieshar-se dentro do Pago. O Bandarra
demonstra em sudsovascerta antipatia pela figura do Vice-rei opositoigue chega a ser
mencionado por Vieira ao Rei, quando expressa tamdéua estranheza com a segunda
nomeacdo do Conde ao Vice-reinado da India. Eletivaimente, ndo veio a assumir
novamente o cargo, para o qual foi nomeado em 1882 morreu num naufragio na costa do
Quelimane. A esse respeito, Vieira afirma que “in&opodia suceder bem (ao cargo de Vice-
rei) o efeito o mostroi®.

O remetente, seguindo a progressdo ascendentegulmeartos persuasivos, diz que
Bandarra afirmou com clareza ndo apenas 0 queesizora Restauracdo, mas também o que
nao ocorreria. Assim, profetizou que seria travadaalgum momento, guerra contra o turco,
mas ndo no momento imediatamente posterior a Ragé - 0 que de fato, ndo havia
ocorrido até entdo. Afrovastambém anunciavam a negativa do Papa quantotariegide
da Restauracdo e a aclamagdo do novo Rei. De date 1640 e 1669 foram enviadas
diversas diligéncias aos Papas Urbano, Inocéncidlegandre, sem éxito quanto ao
reconhecimento da independéncia do Reino, bem cemorelacdo a confirmacdo das
nomeacoes de dioceses vacantes, 0 que ocorreusapen@géncia de D. Pedro, iniciada em
1668. Tendo por base os vaticinios de Bandarr&a\éirma que:
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Por muitas vezes disse eu a El-Rei (D. Jodo IVpriecipalmente quando me

mandou a Roma, que o Papa néo havia de dar besppsando vinham novas que ja
os dava ou queria dar, sempre me ri disso, assifdatungal como no Maranhéo, de
gue sdo testemunhas todos 0s que me ouviram dizeggbtantaria, muitas vezes,
que os bispos ndo no-los havia de dar o Papa, sefdcd™.

A passagem acima ratifica ndo apenas a imagemeila \énquanto valido do rei, mas
também como conselheiro nas questbes do Rein@amdlh o envolvimento do mesmo com
as mais diversas situacfes enfrentadas pelo govwetém-instaurado. Com base nas
profecias, o jesuita afirma que ja havia dito ad @Re o Principe D. Teoddsio ndo era
mencionado nas mesmas, 0 que seria indicio de guesmo nao subiria ao trono, como de
fato ocorreu, ja que foi seu irméo D. Afonso, qurstituiu D. Jodo IV. Vieira teria, também
com base nadrovas sustentado o nome de Joane Mendes de Vasconcelgsal é
identificado no texto profético, como aquele queedia estar a frente das armas portuguesas
nos conflitos contra Castela, em detrimento do eodd S. Lourenco, que exercia essa
funcdo. Joane Mendes de Vasconcelos foi Mestrega general e Governador das armas
do Alentejo. Embora tenha sido preso em 1658, subagdes de conluio com os castelhanos,
foi, posteriormente, exonerado de culpa.

Diante de todas as profecias cumpridas — que, deguieira afirma serem mais de
cinglienta -, 0 jesuita sustenta ndo apenas queaBandra profeta feito por Deus, mas
também que a Restauragdo - anunciada nas profecaa obra e vontade da Divina

Providéncia:

[...] conheceu e anteviu Bandarra, com tanta idd@¢do de tempos, lugares,
nomes, pessoas, feicdes, modos e todas as outassténcias minimas que bem
parece as via com lume mais claro que o dos mesthos que depois as viram; e,
como todos estes sucessos eram totalmente cortesgenlependentes da liberdade
humana, e de tantas liberdades quantas eram osibpreplblicas, governandores,
cidades e estados de todo o Reino e suas conguist@sse colhe que nenhuma
ciéncia, nem humana, nem diabdlica, nem angéliediapconjecturar Bandarra a
minima parte do que disse, quanto mais afirma-o tanta certeza, escrevé-lo com
tanta verdade e individua-lo com tanta miudeza, €ue de que se ele preza no
prélogo de sua obra, quando diz: “Coso miudo semtofo Foi logo lume
sobrenatural, profético e divino, o que alumiounteadimento deste homem idiota e
humilde, para que as maravilhas de Deus, que néitees tempos havia de ver o
mundo em Portugal, tivessem também aquela preenin@&e todos os grandes
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mistérios divinos, que é serem muito antes prafdts>

Ao discorrer, com tanta veeméncia, sobre o aut@mspirito profético de Bandarra,
Vieira remonta ao reconhecimento e a autoridadeu&tios asTrovaspara concretizagcado dos
fatos anunciados entre seus coetaneos. E afirmadgdes os acertos quanto a algumas das
circunstancias especificas anunciadas nas profapasas Deus poderia dizer e revelar ao
humilde sapateiro de Trancoso dos Quinhentos osquederia ao Reino portugués tantos
anos depois.

Na terceira e Ultima parte dwarratio, Vieira discorre sobre o ponto que mais lhe
interessa, instigado pela solicitacdo do Padre @Rdrnandes. Intitulada “Prova-se a segunda
proposicao do silogismo”, é a parte mais longa dsina, e seu inicio discorre justamente
sobre trecho dagsrovasem que Bandarra afirma que “gra vergonha” seriaamens nao
acreditarem nele. Considerando a matéria sobre ah djscorre na carta, o discurso é
marcadamente deliberativo. No entanto, por maisvigiea tenha se envolvido com questdes
seculares, conforme temos nos empenhado em dearoastiongo desta dissertacdo, sua
percepcdo de realidade nunca é desvinculada dimaesinstitucional de origem, ou seja, a
Companhia de Jesus. Isso faz dele um tipo religgodiscreto, preocupado ndo apenas com
os efeitos das decisdes politicas na conducdesdpublica mas igualmente com a conduta
dos membros do corpo politico, que deve estar tadl@npela ética cristd, caracteristica da
politica catdlica. Isso posto, cabe-nos compreendearater epiditico da passagem em que
afirma ao destinatario, acerca da passagem naogi&ndarra profetiza que alguns nao

acreditariam nos sucessos futuros dos seus vascini

Isto mesmo, sr. bispo, é profecia do que hoje venhdsde estar corrido e
envergonhado na opinido de muitos, até que ossfeiaravilhosos de El-Rei D.
Jodo o IV, nosso senhor, conquistem aos versosulprsfeta a fé, que ja a primeira
parte deles nos tem bem meretida

Cabe considerar, a perspectiva catélica que fundi@m@eproposicao critica de Vieira

diante da postura incrédula de seus coetaneognsast importancia da unidade, ou uniao,
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entre 0s membros do corpo politico na concretizdgdovaticinios sobre Portugal. A0 mesmo
tempo, as profecias - enquanto anuncio divino @ospbs vindouros, que se dé através
daqueles que Ele escolhe para dar a conhecer oo futdevem exercer uma funcao
mobilizadora da sociedade portuguesa. Enquanto paveegunda alianca com Deus, 0s
portugueses deveriam estar unidos e mobilizad@s (qpae suas acbes fossem orientadas para
a concretizacdo das profecias. A morte de D. J¥awéb era o fim da retomada do projeto
imperial e apostdlico, tido como predestinacdo ymrésa. A perda do Rei era apenas
momentanea, e ele deveria ressuscitar, para qaknénte a missao portuguesa estivesse
concluida, com a instauracdo do V Império.

Nas passagens seguintes, percebe-se a articulagd@leimentos da cultura politica
seiscentista portuguesa, quanto ao ideal de Reigoderno legitimos: o Rei catolicissimo e
belicoso, que orienta suas acdes e conduz o Edtatm em vista a conversédo do gentio e a
subjugacao do herege. Segundo Vieira, Bandarratrafque o Rei portugués ira conquistar
a “Casa Santa”, levando consigo todos os homermns @tanejar armas. A saida do Reino
em direcdo a Jerusalém ha de ser feita por maguadhdo o Rei fatal chegar ao seu destino,
vencera o turco com grande facilidade, quase semt&acia. A interpretacdo profética de
Vieira informa, igualmente, sobre a projecdo dofetugués dentro do espago europeu, uma
vez que iria socorrer os Estados italianos, queasofnas maos do turco. Os povos italianos,
portanto, encontrardo a paz e traquilidade gragagsia do Rei portugués, que ira intervir no
conflito entre os povos italianos e os invasordigis) e saira vencedor. Nesse contexto, 0
Papa - vendo a situacdo em Roma e Italia - deeerigocar os Principes cristdos, cuja acao
sera liderada pelo Rei portugués, tido como instntm de Deus, que vencera e destruira a
Casa de Meca. Importante perceber que, no trechol&as analisado por Vieira, 0s
Principes cristdos sdo descritos como “homens rsahiaos, pastores mui escolhidos”, o que
nos faz remontar ao modelo legitimo de governalgegcordo com o modelo cristolégico do
“bom pastor” presente no pensamento tomasico: sabioons, 0s governantes cristdos séo
tidos como fundamentais, enquanto defensores dadéa que legitima suas acdes belicosas
contra o infiel.

Vieira interpreta a passagem dasvas indicando mesmo em que momento 0s turcos
estariam vulneraveis e de que modo deveria se daagque fatal aos infiéis. Segundo o
jesuita, os turcos, ao verem que nao poderiamtireds armas cristds em solo europeu,
fugiriam pela boca do mar Adriatico. Nesse momentaon conflito em alto mar, a acéo

portuguesa seria fatal: ndo apenas se afirmarid@ddavportuguesa, que multiplicaria seus
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efeitos enquanto vitéria de toda a Cristandade, imeadmente se afirma que o Rei “por sua
pessoa ha-de ferir ao Turéd”

Cabe considerar que, desde o inicio da expansa@maltina, a conquista de Jerusalém
sempre esteve, em alguns momentos com maior ou rmatensidade, presente nas
pretensdes imperiais portuguesas. O combate eeg@wjdo infiel, em diversos momentos,
conferiu legitimidade as a¢fes portuguesas n'alé@m-@ carater apostolico e belicoso faz
parte da construcdo identitaria portuguesa, benogmmjeta o Reino como superior diante
dos demais Estados catolicos. A narrativa vieiriariula, a0 mesmo tempo, todos esses
elementos e procede de modo a persuadir o desiinatd que, num futuro breve, as
expectativas portuguesas viriam a ser concretizaaanuncia mais: de acordo com a
profecia, o infiel vencido se entregaria e se fauj@i. Entretanto, ndo ao Papa, nem a qualquer
outro Rei, mas ao Rei portugués. As terras do®suseriam repartidas entre os Principes
cristdos, e ao Rei de Portugal caberia Constanéinqpe seria o territério mais importante na
futura conquista cristd. Remontando a Santo Isider&evilha, cujas profecias falam do Rei
fatal, tido como “0 encoberto”, Vieira ratifica quste era o Rei portugués, e ndo o Rei
castelhano, como queriam alguns. A conquista dest@otinopla € ponto importantissimo da
profecia, visto que os vaticinios ddo conta de gaeRei cristdo que dominar Constantinopla,
caberd o titulo de Imperador, eleito por outrogrguReis catélicos, “com eleigcéo justa e ndo
subornadd®. Os Reis cristdos, reconhecendo que ao Rei pd@sudevem todas as vitorias,
dar-lhe-d0 em prémio a coroa imperial, passandalddo IV a ser Rei de Portugal, e
Imperador de Constantinopla.

Vieira passa a discorrer sobre a segunda part@roéscias ainda ndo cumpridas: a
conversao dos judeus ao Cristianismo. Caberd agdétaigués introduzir ao Papa as dez
tribos de Israel, que deverao reaparecer, parandssado mundo, e se dirigir primeiramente
a D. Jodo IV, que cumpre a funcédo de intermediéridte o povo judeu e a Igreja. E
importante ressaltar que, no trecho @iemvasanalisado por Vieira, haveria um dialogo entre
dois representantes das dez tribos, e o Rei pd@sugdesse dialogo, os judeus, além de
contarem com a intermediacao régia para cheganpa, Rfirmam trazerem consigo “grande
tesouro”, que seria destinado ao Rei cristdo. Npss#o, pode-se perceber de que modo

Vieira compreende a importancia dos judeus no &tmtpolitico cristdo. A insercédo e a
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conversdo dos judeus ao Cristianismo sdo vitOgamasmo tempo, politica e religiosa.
Politica, porque compreende a unidade da humanidzate tutela temporal de um Rei
catodlico predestinado, D. Jodo IV, que ir4 instaura tempo de paz e concordia, bem como
de prosperidade, uma vez que o cabedal judeun@aoa fazenda régia.

Essa era uma causa antiga de Vieira, que ha nustergava as vantagens de utilizar o
cabedal judeu nas empresas estatais portuguesasarga necessitavam de recursos. Esses
cabedais, sustentava Vieira, contribuiriam paratenas empresas e investidas hereges, que
tanto atormentavam o Reino catélico portugués s soaquistas, como ocorria com Holanda.
Valendo-se do apoio financeiro judaico, o Estadmede crescia e prosperava, enquanto
Portugal, catolicissimo, perecia, sofrendo os dat®s1do poder se defender por falta de
recursos. Ao mesmo tempo, a inser¢cao dos judegsrgo mistico da Igreja era uma vitéria
religiosa. Vieira, embora nao identificasse em lpeal este fatidico encontro entre D. Jodo
IV e os representantes das dez tribos se darienfséerusalém, em Roma ou em Portugal),
afirmava que esse momento seria “uma das grandewithas, ou a maior das maiores que
nunca se viu nem ouviu no munéo”

Para ratificar a forca dos seus argumentos, passaa A cotejar agrovascom as
profecias de Ezequiel e Isaias, que previram anetdas dez tribos. Nesse sentido, Vieira
pondera que a unido entre 0s povos sob a égideista@ismo era Vontade Divina, conforme
sua interpretacdo profética. Quando esse momemwigachafirma Vieira, ndo haveria o que
temer. Muitos receavam que o cumprimento da prafele reaparicdo das dez tribos e
conversao dos judeus se daria concomitantementeegada do tempo do Anticristo. Diz
Vieira que “entre uma e outra cousa se hao-de passtos centos de anos [...] (e que) esta
restituicdo do povo hebreu a sua patria, por meieahhecimento de Cristo, é cousa mais
frequente e mais repetida nos profetas de qualesescreveran?’.

Finalmente, seguida da vitdria contra os turcoa eahversao dos judeus, caberia ao
Rei o papel de protagonista na extingdo das heresratodo o mundo. Concretizaria-se,
entdo, na unido dos povos pelo Cristianismo, levadabo pelo Rei portugués, cujo retorno
era tdo aguardado, e que logo ressuscitaria. Nbecomento universal de Cristo, residia a

profetizada paz universal, “tdo cantada e promegimatodos os profetas, debaixo de um sé
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pastor (o Papa) e de um sé monarca, que serd fedissgsimo Rei, instrumento de Deus para
todos estes fins de sua gloffa”
Ao discorrer sobre o Rei fatal referido naevas Vieira sustenta com veeméncia que

nao poderia se tratar de outro Rei e de outro ppw®Nao o portugués:

Porque todo esse triunfo e toda esta gldria sei@ridéo e suas chagas, que séo as
armas do Rei. E note-se muito que de nenhuma damsBandarra tdo frequente
menc¢édo como destas chagas de Cristo, e destas derRgrtugal, a cuja virtude
atribui sempre as maravilhas que escreve, parandaoevenha ao pensamento de
algum rei da Europa, ou do mundo, cuidar que pddeser o sujeito destas
profecia&®.

Assim, a passagem articula a ideia da relacdo erfRei portugués e Deus, enquanto
instrumento da Divina Providéncia, vinculando otiesglorioso de Portugal a concretizacéo
da Vontade Divina. A0 mesmo tempo em que visa peliisie mobilizar o destinatario na
adesdo ao seu projeto politico, o jesuita reafiemgposicao superior de Portugal diante dos
demais Estados. As vitorias portuguesas previstasvaticinios eram resultados da Divina
Providéncia. Deus, enquanto Aquele que dava eatifRginos, intervira diretamente na
fundacdo de Portugal, e 0 Rei e 0 povo portuguésnéum outro, por catolicissimo que
fosse, poderia desempenhar feitos tdo grandiosts nfo contava com a predilecéo divina,
privilégio lusitano.

Ao discorrer sobre a irrefutavel proposicao - de guRei fatal do qual fala Bandarra
nao é qualquer Rei, mas o Rei portugués, espeuiicte D. Jodo IV -, Vieira afirma que as
Trovasse referem a um Unico Rei, e como parte das pasfee cumpriram no reinado de D.
Jodo IV, é certo que ele ressuscitara, a fim deretinmar a parte restante dos vaticinios.
Assim, D. Joao IV, o Rei do passado, € visto commperador do futuro, o instrumento
divino para a concretizacdo do V Império. Ao medempo, dada a importancia de D. Jodo
IV, enquanto Rei aclamado na Restauracao, estasgteama analogia entre o primeiro Rei
da dinastia de Braganca e D. Afonso Henriques,imgmo Rei da dinastia de Borgonha.
Amparado no papel atribuido ao Rei fatal, nas pratede Bandarra, Vieira considera D. Joao

IV como o segundo fundador do Reino portugués. Bamportancia de considerarmos o

8 VIEIRA, Antonio. Carta Esperancas de Portugal,r@uimpério do Mundo, primeira e segunda vida desiel
D. Joado o quarto, escritas por Gongaliannes Baadhlrr VIEIRA, Antonio. HANSEN, Jodo Adolfo (Org.)
Cartas do Brasil: 1626-1697: Estado do Brasil e Estado do MaranhadiePara. Séo Paulo: Hedra, 2003. p.
221.

% |bidem. p. 222.



152

impacto do jugo castelhano e a reconquista da emdEmcia portuguesa realizados no tempo
profano da histéria humana, com a retomada do tprajeperial portugués, permeado pela

mistica que envolve o mito fundador do Reino efwéeueiro Rei. Esses elementos, oriundos
da histéria e mitologia politica portuguesa, cogeer para a projecado de um futuro glorioso,
personificado na ressurreicdo daquele que inicroa oova dinastia, e, assim como ocorreu
no século Xll, tirou Portugal do jugo do Rei estraino, ndo reconhecido pelos membros da
sociedade politica lusitana. Havia, assim, um teprpéano, que se referia ao futuro, no qual
0s atos humanos portugueses concluiriam a missda daeles por Deus, enquanto

instrumentos Dele para que se materializasse, nodongensivel, a paz universal, que

repousaria no conhecimento (e reconhecimento) @ii@ismo enquanto base ideoldgica e
politica, que conferiria a unidade do V Império.

Assim, para Vieira, tdo importante quanto crer piagecias era agir de modo que a
vontade e a agao portuguesas fossem mobilizada®pamprimento da profecia, na qual os
lusitanos atuariam como protagonistas. A unidadepratendia o jesuita girava em torno da
crenca na ressurreicdo de D. Jodo IV, tido comonitestavel como o Rei que deveria obrar
tantas coisas grandiosas em prol do Cristianisnuggscefeitos para o Reino seriam
percebidos quando da consolidacdo do Império wsale€ontudo, a autoridade do Rei ndo
deveria ser questionada, devendo haver a adesdadegna por parte de todos os membros do
corpo politico. Vieira faz esta ressalva, pois,mgitada aclamacdo do Rei, tido enquanto Rei
de direito, “todos o confessaram com a boca, quamttmaram a EI-Rei, houve, porém,
alguns que o negaram com o cora¢ao”

E para que nao titubeassem - quanto a crer oureégue o Rei fatal era D. Joao IV -
Vieira retoma as passagens analisadasTrass e discorre sobre as qualidades apontadas
por Bandarra, que contribuiam para confirmar sajwal Rei portugués ele se referia. O
sapateiro de Trancoso descrevia o Rei como sendardgdor da lei, e que da justica se
preza”, qualidades atribuidas a D. Jodo IV, sensoajaspecto de maior relevancia, segundo
Vieira, era a justica — funcéo régia tida como gpal no pensamento politico moderno, e
legitimadora do exercicio do poder do Rei, comoogranteriormente. O Rei, durante certo
tempo, néo seria recebido pelo Papa, o que detatweu. Na aclamacao do Rei, nem todos
o haviam de seguir com o coracdo, como percebeayiea passagem citada anteriormente.

Disse Bandarra que o Rei do qual falava era todo p@r Deus todo perfeito, e nele ndo se

0 VIEIRA, Antdnio. Carta Esperancas de Portugalin@uimpério do Mundo, primeira e segunda vida desie
D. Jodo o quarto, escritas por Gongaliannes Baadhlrr VIEIRA, Anténio. HANSEN, Jodo Adolfo (Org.)
Cartas do Brasil: 1626-1697: Estado do Brasil e Estado do MaranhadiePara. Séo Paulo: Hedra, 2003. p.
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achava nenhum sendo. Ora, para Vieira, “quem podelar que, depois de ressuscitado El-
Rei D. Jodo, que ha-de ser um vardo perfeitissimoeemostre bem ser feito e perfeito por
Deus?”. Quando Bandarra afirma ser o Rei fatal um Reicoberto” - passagem
significativa para aqueles que acreditavam no metale D. Sebastido —, Vieira afirma que
Deus havia depositado em D. Jodo IV as qualidaddsoth Rei, que estavam encobertas, as
guais, depois de ter sido aclamado, descobrirarfisalmente, afirma Vieira, Deus fez D.
Joao IV muito guerreiro e inclinado as armas, e espirito guerreiro se descobrira no Reli
ressuscitado na guerra que em breve sera travadia as turcos. A principal finalidade da
ressurreicdo do Rei, morto entdo ha trés anosdguada escrita da missiva, é a guerra contra
0s turcos, ponto de partida para a concretizacas ldgério.

Para Vieira, a concretizacdo dos vaticinios se dasaanos de 1660, portanto muito
proximos do ano da escrita da carta ao Bispo déaaldga missiva, 0 jesuita ndo chega a
informar o ano especifico em os fatos devem ocgroernao ter certeza, mas, afirmava que o

impacto dos feitos vindouros nao seria ignoradoenhuma parte do mundo:

No efeito dos sucessos é certo e certissimo quem@@engano; no cdmputo do
tempo, de que ndo tenho tanta seguranca, tambésunppeque me nao hei-de
enganar. E, se assim for, aparelhe-se o0 mundovpamestes dez anos fatais uma
representacdo dos casos maiores e mais prodigiasodesde seu principio até hoje
tem visto. Em Espanha vera o rei de Portugal résslag e Castela vencida e
dominada pelos Portugueses. Em ltalia vera o Thadaramente vitorioso, e
depois desbharatado e posto em fugida. Em Europi weiversal suspensdo de
armas entre todos os principes cristdos, catéigw@o catolicos; vera ferver o mar e
a terra em exércitos e armadas contra o inimigouconNa Africa e na Asia, e em
parte da mesma Europa, vera o Império Otomano doale El-Rei de Portugal
adorado Imperador de Constantinopla. Finalmentey coassombro de todas as
gentes, vera aparecidas de repente as dez triblssasdd, que ha mais de dois mil
anos desapareceram, reconhecendo por seu Deusserdear a Jesus Cristo, em
cuja morte n&o tiveram paffe

Neste trecho, a narrativa do jesuita é quase imagemo allegoria in factis —
caracteristica da retorica seiscentista. Na meeiola que da a dimensdo universal e
impactante dos tempos vindouros, a unido entrertesg, sob a égide do Cristianismo, tera o
Papa, “bom pastor”, que respondera pelos membraoigm mistico, e 0o Rei portugués, o
“Rei fatal” ou “encoberto” que ira conferir a undla necessaria aos membros do corpo

"L VIEIRA, Antonio. Carta Esperancas de Portugal,r@uimpério do Mundo, primeira e segunda vida desiel
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politico, unidos também pelo governo temporal uisige Isso ndo significa que ndo haveria,
na anunciada tragicomédia, derramamento de samgu@rimeira cena da representacao
anunciada ao grande teatro do mundo.

Na petitio, Vieira espera ter atendido a solicitacdo do Padrdré Fernandes a
contento, com clareza, e diz despedir-se do “senféfa, o Bandarra, que, como “peregrino”,
“parte” do Maranhdo a Lisboa. Ou seja, Vieira edéegue a interpretacdo profética que
apresenta na missiva € tdo clara, que € como sépui@ autor delas, o Bandarra, fosse
explica-las ao destinatario. Prevé que nem todas igam tomar conhecimento da sua
interpretacdo profética ficariam satisfeitos, mparantemente ndo se importa, pois sabe que
nem todos serdo protagonistas no roteiro da peeaaquncia. Contudo, espera que suas
proposicdes sejam bem recebidas pelo destinatdaoconclusiq despede-se do amigo:
“Guarde Deus a V. S muitos anos como desejo @ estas cristandades hdo mister”

A énfase dada ao Rei portugués - enquanto “cali@brpo politico lusitano - bem
como ao Estado, cujos membros devem estar unidasstipham uma missédo dada por Deus
a cumprir, orienta o projeto politico do Padre MeiQuanto ao Rei, a articulacdo da sua
identidade, pautada nos pressupostos éticos decpaatolica, assim como ao seu carater de
instrumento da Divina Providéncia, convergem panaawelo herdico cristdo presente na
retorica seiscentista. Segundo Alcir Pécora, o rvaemantico do termo na retérica
seiscentista contempla dois aspectos, nao neassate excludentes. Um diz respeito a
acdo cujo sentido € marcado pela grandiosidadeamaticidade, proprias da retérica do
periodo Barroco. O outro remete a virtude cristoetanto, a atitude exemplar a ser adotada
pelos religiosos, cujas acdes refletem, numa petispeadotada pela Companhia de Jesus, 0
agir para maior gloria de Deus e salvacdo das allgaslmente remonta a possibilidade de
unido com Cristo, tida como uma poténcia humarmalizada, mas possivel, dependendo da
vontade do ser humano em alcanca-la. Em dltimasan@ modelo herdico cristédo, “sempre
remete [...] a um reforco do livre-arbitrio comstimmento adequado de obtencéo do Bém”

Tendo em vista a percepc¢ao vieiriana que identdi€aei portugués como instrumento
da Divina Providéncia, cabem as consideracdes allRawardet. A “cabeca” do corpo

politico portugués, que guiaria 0 povo ao cumprimelo seu destino manifesto, cujos efeitos
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abrangeriam toda a humanidade e que a orientarialimmdo ao Bem, aproxima-se da
imagem do Homem Providencial, que seria aqueleggisgia o destino coletivd Ao mesmo
tempo, aproximando D. Jodo IV de D. Afonso Henrgjuejesuita estabelece a analogia entre
a historia recente dos portugueses e a narrativsedanito fundador, o milagre de Ourique.
Para refletirmos sobre a articulacdo entre mitasédtia profana, que projeta no futuro a
conclusdo da misséo portuguesa no mundo, valemdamseflexdes de Bronislaw Baczko,
para quem as producdes imaginarias, especialmentmitms, podem ser vistos como
respostas dadas pelas sociedades aos seus deseguitis tensdes no interior das estruturas
sociais e as eventuais ameacas de violéncia. Aonmésmpo, designa uma identidade
coletiva, que orienta os padrdes de conduta, bemoaexprime e impde um conjunto de
crencas e mentalidade com(ins

Dada a capacidade mobilizadora do mito, enquaertaaito que compde a identidade
coletiva - centralizada, ao menos na cultura paliportuguesa, na figura do Rei herdico -,
inferimos que a retorica vieiriana opera em pelmaoseduas proposicbes complementares.
Primeiro, ratifica um movimento coletivo motivadela ilegitimidade atribuida as pretensdes
castelhanas, seja ha manutencdo do seu jugo ag&oftuque, de fato, sé foi resolvido na
década de 1660), seja na sua pretensdo de seadoEsgie concretizara a profecia do V
Império. Trata-se de consolidar uma posi¢éo firmeem fundamentada contra o inimigo
externo, ao mesmo tempo em que sustenta a sudaderlusitana frente aos demais Estados
catdlicos, uma vez que ao seu Rei e ao seu povancabestabelecimento do periodo de paz
universal. A beatitude do fim ao qual se destirigstado portugués, desde a sua fundacéo, é
exclusiva dos lusitanos. Ninguém mais poderia faz&egundo, a forga mobilizadora do
her6i e do mito pretende mover as a¢gbes do povdepti@ado - 0s portugueses - que é
identificado como o povo da segunda alianca comsDida de se considerar, igualmente, a
premissa de que o homem cumpre a sua vontade gwicanvontade de Deus, havendo uma
intermediacao institucional, inicialmente atribuédégreja. Operando no limite da ortodoxia a
retérica vieiriana compreende que, para que curspeamissdo, o Estado providencial -
identificado com o Estado portugués -, dependaubardinacdo da vontade dos membros do
corpo politico a vontade do Rei, instrumento darzivProvidéncia, enquanto meio seguro de
cumprimento da finalidade salvifica, que cabiadb$oos portugueses, enquanto membros da
sociedade politica. Lancando méo, portanto, taetacahceitos oriundos da teologia, que

> GIRARDET, RaoulMitos e mitologias politicas S&o Paulo: Companhia da Letras, 1987. p. 70.
® BACZKO, Bronislaw. Imaginagéo social. IENCICLOPEDIA Einaudi . (S.d.) Porto: Imprensa Nacional,
1988. V.5. p. 308-309.
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marca a politica catélica, quanto de elementoseptes no imaginario social portugués,
marcado pelo mito fundador, ao mesmo tempo religiespolitico, a retérica de Vieira
projetava no futuro, a concretizacao das esperandas sonhos coletivos portugueses.

Se na missiva enviada ao Bispo do Japéo, seu siisestava restrit@ priori, a dois
destinatarios (o Padre André Fernandes, e, atdsiés a Rainha), ndistoria do Futurg a
forca retdrica do jesuita esta voltada para osugoeses. Cabe ressaltar que, embora tenha
sido reconhecido ainda em vida como um excepciorador e extremamente respeitado
pelos seus sermdes, Vieira sempre teve predileglaospa inconclusa obra profética. Em 27
de junho de 1696, o Padre Antonio Vieira escre\ara Sebastido de Matos e Sousa, clérigo e
secretario do Duque de Cadaval. O jesuita havaanato a Bahia em 1681, e desde 1688
exercia as funcdes de Visitador do Brasil e do Mla@a. Entre o cumprimento dos deveres
oriundos do seu cargo e a revisdo de seus sermdies poiblicacdo, manifestou seus
gueixumes ao amigo: estariam “querendo que em hig@alacios altissimos (obra profética)
me ocupasse em fazer choupanas (sermdes), ques shecorsos vulgares que até agora se
imprimiram”™”’. Dentro docorpusprofético vieriano, aistéria do Futurose apresenta como
uma das suas obras mais ambiciosas, cujo projetdaprao todo, sete livr6's Na presente
dissertagédo, nos concentraremos no Livro Antepronen qual o autor se propde a discorrer
sobre a finalidade da obra, e em provar os fundeaea mesma.

A Historia do Futurg embora sua escrita tenha sido iniciada aindeénadé de 1640,
foi apresentada em 1667, como parte da defesasdiigeno Santo Oficio, iniciada em 1663.
O Tribunal, munido da carta enviada ao Padre ARdréandes, e ja ha alguns anos juntando
denuncias contra o Padre Antbnio Vieira, mantevepreso entre 1665-1667. Dentre as
acusacfes que pesavam contra Vieira, destacas® [0 mencionado anteriormente, a
interpretacdo profética que remetia a concretizagdoV Império na terra, proposicao
compreendida pelos inquisidores como muito proxdnamessianismo judaico. Em 23 de

dezembro de 1667, no Santo Oficio de Coimbra, Wtg$oi condenado a perda de voz ativa

""VIEIRA, Antonio. Carta a Sebastido de Matos e 023 de junho de 1696. In: VIEIRA, Antdnio. HANSEN
Jodo Adolfo (Org.)Cartas do Brasil: 1626-1697: Estado do Brasil e Estado do Maranh&sdePara. Sao
Paulo: Hedra, 2003. p. 606-607.
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e passiva, a proibicdo de pregar e ao estabelewinmim residéncia em colégio jesuita
designado pela Inquisig&o. Vieira foi, no mesmo, aramsferido para o Mosteiro do Pedroso,
no Porto, e, posteriormente, em 1668, vai para\iciaao da Companhia de Jesus, em
Lisboa. No ano seguinte, partiu para Roma, tendovista a revisdo de sua sentenca. Em
1675, conseguiu feito inédito até entdo: o Papm@hte X ndo apenas absolveu Vieira, como
0 isentou para sempre da jurisdicdo inquisitoratymuess.

A referida obra visava a mobilizacdo e adesdo dmtugueses em direcdo ao
cumprimento da profecia do V Império. Ela pode eqagilificada como um tratado politico,
por vezes bastante proximo dgmeculumembora seu autor a apresente como obra histoérica.
Profundamente marcada pelo milenarismdélistéria do Futurodeve ser compreendida, no
contexto seiscentista, enquanto obra politica,ua @ jesuita lanca mao de sua forca retorica,
sintetizando, de forma refinada, algumas das majoreocupacdes de seus coetaneos. Tendo
em vista a articulacdo entre a retorica, a teolagia politica, presentes na fonte aqui

selecionada para andlise, cabem as considerac@ésirdeécora:

Sem a irremovivel teologia simplesmente ndo é peksivestigar com um minimo
de responsabilidade histérica o sentido das cofi@sagnais fundamentais de
Antdnio Vieira, assim como sem as concepg¢fes adsingla mal se sustentaria a
sua globalidade relativa. Por exemplo, no que eipeito ao entendimento que tem
Vieira da organizagdo do Estado governado por untipe cristdo eleito e de seu
papel nos acontecimentos da época, esta clarodusenpodera saber qual seja se
ndo se levar na referida conta a referénca priailegas teses dos neotomistas e
tedlogos-juristas da Sociedade de Jesus. (Deveaskt) a justa atencdo ao peso
préprio que adquirem em Antbnio Vieira as questdesuma filosofia politica
acomodada a um projeto de cristandade na histdua,ainda, as questdes das
correspondéncias e ambiguidades estabelecidascesaéigrado e o profano, nao por
puro gosto do engenho ou pelo gozo do seu exerefigie porque ai estda em jogo o
assentamento de novas fronteiras histéricas dagsia da Lei da Grata

Assim, a retdrica vieiriana, rdistoria do Futurg de forma analoga aos seus sermdes
ou cartas, visa especialmente ensinar e persuadirlsitores, de modo que, por uma escolha

racional, a vontade do homem orientasse as suas &0 direcdo ao Bem. Nesse sentido,

" Numa demonstragéo do prestigio de que Vieira gofanto ao Sumo Pontificie, Maria Leonor Carvalh&o

Buescu informa que, no Breve Pontificio, 0 Papeefgre ao jesuita como “amado filho”, isentandardiela
jurisdicao dos inquisidores portugueses tendo @mac'o zelo da Fé Catdlica, a ciéncia das Leteg&las,
a bondade de vida e costumes e outros louvaveiscimentos”. Ver BUESCU, Maria Leonor Carvalhdo.
Introducdo. In: VIEIRA, Anténio; BUESCU, Maria Leon Carvalhdo (Introducéo, atualizacdo do texto e
notas).Histéria do Futuro. In: Biblioteca de autores portugueses. Lishogrénsa Nacional-Casa da Moeda,
1982. p. 12.
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agir em dire¢cdo ao Bem possui como objetivo cungfinalidade da existéncia humana. No
projeto politico de Vieira, esse preceito tomaskoo boa medida se deslocava do ambito
individual e se projetava na esfera do coletivoémiase dada a “cabeca” corpo politico
portugués nédo significa que os demais membros edtoam responsabilidades a cumprir.
Desse modo, o papel atribuido ao Rei correspondeisao de mundo fortemente
hierarquizada, prépria da perspectiva tomista @d gesuita é tributario. Para concretizar a
finalidade que cabia ao ser humano, ndo bastavaagaGera preciso a vontade. Na
radicalizacdo dos termos presentes no pensamemtasitd, O jesuita projetava o povo
portugués como aquele que, quando da fundacéo o,Re figura do seu primeiro Rei,
assumiu um compromisso com Deus. Como vimos, estapcdo foi agregada a construcdo
identitaria portuguesa, e Vieira ndo faz mais de guicula-la ao seu discurso mobilizador,
enguanto elemento legitimo e capaz de mover osodngnacdes portuguesas no cumprimento
de seu dever para com o Ser. Compromisso religigenitico, a concretiza¢do do V Império,
segundo Vieira, se daria no mundo sensivel, noddmntpro da historia profana.

Segundo Paulo Alexandre Esteves Borges, 0 pensamieiriano compreende Deuse

enquanto:

[...] transcendente ao tempo, mas manifestande-seia dispensagéo, (que) desvela,
enquanto “Rei dos séculos e dos tempos”, como jmbeath e permanente regéncia e
ordenacédo da sucessédo temporal ndo se distinguestata liberdade criadora pela
qual na sua diversidade se patenteia. [...] enquaatsa primeira e Fim dltimo de
todo o discurso temporal, é do esclarecimento ddonpelo qual a mesma liberdade
divina constitui esse transito como upianificacdoque depende essencialmente o
apuramento do sentido do Quinto império, enquantrce escatoldgico onde
converge e se coroa toda a dispensac&o dos t&mpos

A esta perspectiva que compreende Deus enquaatiocre governador do mundo, a
concepcao do tempo, para Vieira, esta relaciondagaacendéncia de sua origem, na medida
em que Deus possui, em sua propria esséncia,ias aetudo quanto é no tempo e segundo
o tempo. Nesse sentido, a concepcdo vieiriana detd@umpério considera que 0s
acontecimentos do mundo s&o animados por uma mesrAa constitutiva, qual seja, a
Divina Providéncia. Na acdo da transcendéncia sgbra, todos os agentes humanos séo
potenciais colaboradores, uma vez que ha uma celegésal entre a criatura e o Ser.

Transpondo essa percepcao para os Reinos, “[.de@sminacdes da Providéncia divina,

8 BORGES, Paulo Alexandre Esteves. Historia e Efmgitbem Padre Anténio Vieira. liRevista Portuguesa
de Filosofia Tomo XLV, Braga, p. 97-124, 1989. p. 98.
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enquanto primeira Causa e Poder absoluto, cumpeepelR accdo e efeitos das causas
segundas, nos quais a mesma Providéncia se consoimay aspecto da Justi¥a’Em
contrapartida, tendo em mente a transitoriedadsy bemo a perenidade dos reinos, o
pensamento vieiriano consider&wpa enquanto o mal das nac¢bes, uma falta ética, dla qu
pode resultar a perda do poder.

Assim, no ambito das intencdes éticas e religiakagesuita, o conhecimento da
culpabilidade imputa ao ser humano a responsatidigeela “vocacéo temporal a um destino
escatoldgico®. Ou seja, a énfase dada ao agir humano, que \dettande mobilizar, passa
pela consciéncia do verdadeiro sentido da vida hamA recusa da Graca, embora fosse
possivel pelo livre-abitrio, tinha implicagbes espais e temporais percebidas no devir do
tempo na histéria. Paulo Alexandre Esteves Borgesanalisar o Sermao da Visitacdo de
Nossa Senhora (1640), pregado no Brasil, identiiwaliscurso vieiriano a relacédo entre a
culpa, vinculada a nocdo de pecado, e a sucessaquddro impérios que antecederam o
Quinto Império que esta por vir. O jesuita, valesdala concepcéo de S. Toméas de Aquino,
ratificada por S. Anselmo, de que o pecado € uninzagiio da devida justica, vale-se
igualmente da proposi¢cdo agostiniana de que seggusdo ha Reino. A inconstancia dos
impérios é explicada, justamente, pela injustigasgnte nas acbes humanas, que prevé —
como reacdo — a aplicacdo da justica divina. Asaiimjustica € tida como arquétipo de todo
o mal histdrico, que esta vinculada tanto a us@pacimana do que néo lhe é proprio, quanto
a recusa do que lhe é destinado. Para o autornsapento vieiriano, especialmente em

relacédo ao V Império, pode ser entendido:

[...] como a experiéncia do contraste, simultanedendistorico e originariamente
determinante de toda a condi¢édo e consciénciarica$) entre duas possibilidades:
a aceitacdo ou a recusa da assuncdcsafohumanocomo estado ontoldgico
destinado a veicular um designio que, no proprim ale o eleger, e de nele
supremamente se cumprir, 0 excede — quer na origanscendente, quer na
ressonancia, ja propriamente césmica, que talegdaitou recusa comport%.n

Diante do exposto, evidenciam-se 0s pressuposmsnguem e direcionam a retoérica
vieiriana. Recorrendo a aplicacdo da hermenéutims fatos historicos, Vieira busca

conscientizar os portugueses da sua relacdo garticam Deus, e das implicacdes que

82 BORGES, Paulo Alexandre Esteves. Histéria e Esagitbem Padre Anténio Vieira. lIRevista Portuguesa
de Filosofia Tomo XLV, Braga, p. 97-124, 1989. p. 102-103.

8 |bidem. p.105.

8 |bidem. p. 106-107.
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acarretariam a recusa do cumprimento da Vontad@&)iexpressa no vaticinio do V Império,

0 que nos permite compreender a veeméncia dasasritieirianas a conduta dos membros do
corpo politico portugués. Como povo eleito, Vierdgende que ndo deveria haver desvios de
conduta, as acbes portuguesas deveriam se paudarepta ratio que orientava a vida
virtuosa. A recusa da missdo que cabia aos poseguem ultima analise, acarretaria nao
apenas a perda do Reino, mas significaria a ruptuedianca feita com Deus.

O pensamento vieiriano, ao considerar 0 mundo \&gingin espaco préprio para a
manifestacdo do Ser, orienta sua retorica pelaagéo da hermenéutica aos fatos historicos.
Assim, a passagem do tempo e 0s acontecimenta®idust permitem ao jesuita maior
inteligibilidade das passagens das Escriturasnpi@zando os efeitos que pretende causar
através de seu discurso: fazer os homens avangamam a destinacdo providencial do
mundo criado. Ao discorrer sobre o modelo da oi@atdgente nos séculos XVI e XVII — e
que se ocupa da interpretacdo das Escriturasjzadalpelo devir historico —, Alcir Pécora

considera que:

O préprio movimento da sucessdo histérica implicgomnumero de profecias
cumpridas; a medida que ocorre, a histéria forngoa base gradualmente mais
segura para novas interpretacdes de sua causaliddie. De outra maneira, pode-
se dizer que os fatos historicos, enquanto atssudiam sobre os planos de Deus
para os homens. E isto com igual propriedade e amasidade interpretativa do que
as palavras testamentarias, no sentido de contemair ndmero de figuras
misteriosas decifradas. A Verdade permanece iggahs&esma, evidentemente, mas
o discurso variado e sucessivo da histéria reuneepertério maior de referéncias
circunstanciais aptas para a elucidacao das fignisteriosas empregadas por Deus
para comunicar-se com os hont€ns

Uma vez que os fatos histéricos permitem ser lidloguanto registros do Ser no
mundo sensivel, a enunciacdo de Deus na histGAa&acionada a finalidade salvifica que
fundamenta e orienta a existéncia humana. A hést@artanto, sinaliza o divino enquanto
Providéncia orientada para a redencgdo do ser hur@ansinais que se manifestam na historia
visam a conducéo histérica da Cristandade. Seéigpnetes autorizados, como o Padre Vieira,
sao tidos como os mais comprometidos com a corveiasihomens, cabendo a aplicacéo da

exegese para descobrir e atualizar “os sinaisalgiordivina originaf®.

8 PECORA, Alcir. Sermdes: o modelo sacramentalVIEIRA, Anténio. PECORA, Alcir (Org.)Sermdes v.
1. Sao Paulo: Hedra, 2000. p. 12.

% |bidem. p. 13. Cabe aqui considerar, para que pefeca que usamos indiscriminadamente os termos
“hermenéutica” e “exegese”, as consideracdes f@tasAlcir Pécora, para quem, os oradores sacrgs do
séculos XVI e XVII associam “a tradi¢ao cristd dagese biblica, enquanto ciéncia da interpretalgijdaca
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Na aproximagdo que pode ser estabelecida entréd@caeque visava mobilizar e
direcionar a vontade e agdo do homem rumo ao Babent as palavras do préprio Vieira,
que descreve sua obra como um “mapa’, que se peopéscrever “coisas e casos que ainda

®7 Trata-se de discorrer sobre a

Ihes falta muito para terem ser, quanto mais aiadigie
noticia dos tempos e sucessos futuros, que ogesigitece a Portugal, a Europa e ao Mundo.
Matéria extensa, disposta em doze capitulos, nais guautor intenta “manifestar ao mundo
agueles segredos ocultos e escurissimos que nga alpenetrar o entendimerifo”

No capitulo primeiro, Vieira explica a pertinénda matéria sobre a qual discorre, o
futuro, e a especificidade de sua obra “histéricain relacdo as demais. As outras obras
histdricas discorrem sobre os fatos passados,ua ajser discorrer sobre os fatos futuros.
Segundo Vieira, Deus, enquanto fonte primeira d& abedoria, embora tenha concedido
sabedoria aos seres humanos, guardou apenas paraciéncia do futuro, propria da
divindade. O Ser, que é eterno, tem todos os fstpresentes. O homem, por sua vez,
enquanto filho do tempo, reparte com este seu salmra ignoréancia, uma vez que do
presente sabe pouco, do passado sabe ainda meooiteiro sabe nada. Citando Platdo e
Tacito, o jesuita discorre sobre as diversas enasga artes criadas pelos homens com o
intuito de saber o futuro. Ao mesmo tempo em qite@ros métodos pagaos, ratifica o quao
antigo e quédo atual é o interesse humano em sabdehpos vindouros. Por ser prerrogativa
divina, os homens s6 podem saber do futuro na raemlidque Deus assim permitir. Discorre
sobre a abordagem do tema, enquanto objeto deudsg@c de filosofos como Socrates,
Platdo, Aristoteles, dentre outros autores latias.colocar no teatro do mundo a sua
Histéria, reconhece quéo inusitada é sua proposta, e afjuraenquanto autores como
Xenofonte, Herddoto, Curcio, Livio, escreveram sthrstoricas sobre os fatos passados para
a posteridade, suHistoria escreve sobre o futuro, tendo em vista os leitpresentes.
“Impossivel pintura parece antes dos originaisatatras copias”, reconhece, “mas € isto que
fard o pincel da nosddistoria’®. O recorte temporal da obra compreende do temgsepte
até o fim do mundo. Na sua percepcdo de temporaviedescreve como quem observa um

dos sentidos das Escrituras, aquela da retoriggaamhais restrita a analise dos enunciados pevesafara
eles, a interpretacdo exegética nao se distingsenesimente da hermenéutica que interpreta os
acontecimentos da histdria como figurados antegotmnas Escrituras. Nigno-coisada Biblia ou n&oisa-
signoda historia, os objetos que se apresentam a@iatértém o mesmo estatutofpiras que precisam ser
lidas como fatos histéricos, mas também como memsamovidencial”. PECORA, Alcir. Sermdes: o modelo
sacramental. In: VIEIRA, Anténio. PECORA, Alcir (@). Sermdesyv. 1. Sdo Paulo: Hedra, 2000. p. 12.

87 VIEIRA, Anténio. BUESCU, Maria Leonor Carvalhdm{loducao, atualizacdo do texto e notak$toria do
Futuro. In: Biblioteca de autores portugueses. Lisboguramsa Nacional-Casa da Moeda, 1982. p. 45.

8 |bidem. p. 41.

8 |bidem. p. 45.
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mapa: o tempo, assim como o mundo, tem dois hemoisféum superior e visivel, que é
identificado como o passado e outro, inferior asitvel, que se refere ao futuro. Entre um e
outro hesmifério ficam os horizontes do tempo, qompreende o presente, limite entre o
passado e o futuro. O jesuita, assim como muitesocantecederam, ira falar sobre Reinos e
Impérios, de exército e de vitorias, de ruinasmasinacdes e exaltacdes de outras. Tratava-
se, contudo, de Impérios ainda ndo fundados, ag@inda ndo conquistadas e nac¢des ainda
ndo domadas e rendidas. Ao cotejarmos este tremhoaccarta ao Padre André Fernandes,
compreendemos que o Império futuro € o V Impénfterimos que as vitérias anunciadas sao
as da Cristandade e que as nac¢des ndo domadasasajasturcos, judeus e hereges.
Projetando o futuro na “su&istoria, Vieira afirma que h& de se ler nela:

[...] para exaltacdo da Fé, para triunfo da Ignegaa gléria de Cristo, para felicidade
e paz universal do Mundo, altos conselhos, animasaslucdes, religiosas
empresas, heroicas facanhas, maravilhosas mudaecastados, de tempos, de
gentes, de costumes, de governos, de leis; masoe#s, governos novos, costumes
novos, gentes novas, tempos novos, estados nowaselbos e resolugbes novas,
empresas e faganhas novas, conquistas, vitériastrpmfos e felicidades novas; e
ndo s6 novas, porque sdo futuras, mas porque mao semelhanca com elas
nenhuma das passatfas

Percebemos que o andncio dos temas sobre os gaaidiscorrer convergem
formidavelmente para os interesses do Estado ¢‘attonselhos, animosas resolucgdes,
religiosas empresas, heréicas facanhas, maravihosalancas de estados, de tempos, de
gentes, de costumes, de governos, de leis”). Aanmdsmpo, remete aos termos correntes
utilizados pelo vocabulario politico da época, gusificavam e legitimavam as acfes do
Estado, especialmente, no espaco ultramarino égéaitda Fé, triunfo da Igreja, gloria de
Cristo, felicidade e paz). Destarte, os temas aados suscitam o interesse e potencial
adesédo do leitor, na medida em sé&o identificados &® questdes politicas principais do seu
tempo, a respeito das quais discorre de modo a#imisdicando que a “sudiistoria trara
boas novas. Prossegue sua narrativa como quemmgeepeender a atencdo do espectador
pela expectativa criada pelo suspense, uma veafguea que o0 mundo ouvira o que nunca
ouviu, bem como ficara admirado do que nunca leficaga assombrado pelo que nunca
imaginou. Na sua exposicao sobre a curiosidade hasabre o futuro, e do inusitado da sua

histéria do porvir, pondera que:

OVIEIRA, Anténio. BUESCU, Maria Leonor Carvalhdm{ioducao, atualizagéo do texto e notas$toria do
Futuro. In: Biblioteca de autores portugueses. Lisboguramsa Nacional-Casa da Moeda, 1982. p. 46.
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[...] se as histérias daqueles escritores, sendmwiaas menores antigas e passadas,
se leram sempre com gosto, e depois de sabidasrsgam a ler sem fastio,
confianga nos fica para esperar que nao sera ingoet leitores este nosso trabalho,
e que sera tao deleitoso ao gosto e ao juldstéria do Futurg quanto é estranho
ao papel o assunto e nome dela

Nesta passagem, percebe-se a intencdo do autderedelaa um dos trés pressupostos
que orientam a retorica seiscentista: o deleitbbeCao entanto, ressaltar - como temos
procurado demonstrar - que a elaboracéo discujeswdtica compreendia, também, o ensinar
e 0 persuadir, tendo em vista a gravidade da raatgftstado portugués e sua relacdo com a
profecia do V Império. Antevendo a postura dos &weEs criticos da suHlistoria, Vieira
remonta as Escrituras e aos Doutos Padres patani@gsua obra. Moisés que escreveu a
histéria do principio e da Criagéo, segundo os &restda Igreja, pelo espirito profético, cuja
inspiracdo é divina. Foi, portanto, um profeta dssado. Se houve um profeta do passado,
por mais estranho que soe, e tido como verdadmrdprme atestam os Doutores, € possivel
existir um historiador do futuro. Como mencionadtegormente, ao atribuir o qualificativo
de historicaa sua obra, Vieira bem pode ter tido a intencaardefecer os animos exaltados
dos inquisidores, tendo em vista que a apresent;g&aaHistoria se deu durante o processo
movido pelo Santo Oficio. Ainda assim, cabe conmalda argumentacdo apresentada pelo
jesuita que procura afastar qualquer indicio quiegse levar a crer que ele pretendesse se

equiparar a um profeta ou a um comentador de pasfec

Os profetas ndo chamaram historia as suas profqmimque ndo guardam nelas
estilo nem leis de histérias: nao distinguem ogt@snnao assinalam os lugares, nao
individuam as pessoas, nem seguem a ordem dos eadns sucessos, € quando
tudo isto viram e tudo disseram, € envolto em medsf disfarcado em figuras,
escurecido com enigmas e contado ou cantado easfpaéprias do espirito e estilo
profético, mais acomodadas a majestade e admidgsEimistérios, que a noticia e
inteligéncia deles.

N&o deixa, portanto, de apresentar seu “métoda,aqupregava como “historiador”,

distanciando-se, decorosamente, dos profetaspfoipoderia se igualar a eles:

*LVIEIRA, Anténio. BUESCU, Maria Leonor Carvalhdm{ioducao, atualizagéo do texto e notas$toria do
Futuro. In: Biblioteca de autores portugueses. Lisboguramsa Nacional-Casa da Moeda, 1982. p. 46.
2 |bidem. p. 47.
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[...] nés, em tudo o que escrevemos, determinambserear religiosa e
pontualmente todas as leis da historia, seguindestito claro e que todos possam
perceber, a ordem e sucessao das coisas, ndo seEamente, sendo vestidas e
acompanhadas das suas circunstancias; e porque¢mde distinguir tempos e
anos, sinalar provincias e cidades, nomear nacaigla pessoas (quando o sofrer a
matéria), por isso, sem ambicdo nem injaria de andsonomes, chamamos a esta
narracéo historia Histéria do Futurg?®.

Isto exposto, Vieira remontaalegoria in factispara narrar a imagem que figura a
situacdo em gue se encontrava: s6, como se estieassnar aberto, no escuro, em meio a
uma tormenta, em uma pequena barca, rogando adDeus iluminasse, enquanto servo Seu
e de Seu Filho. Remonta a autoridade de S. Jer{miana pedir ndo por benevoléncia, mas
por justica aos seus leitores: “é de direito natque ninguém seja condenado sem ser
ouvido™*. Esta passagem nos remete ndo apenas para o ra@mneqtie o jesuita apresenta a
sua obra — em meio a um processo junto ao SanteG{imas também, para o seu propdosito
de obter adesdo de suas proposi¢des. Aos inquesi@oao povo portugués - os quais, dadas
as circunstancias, ndo deixavam de ser seus ito@jesuita dedicaria o capitulo segundo.

Vieira inicia o capitulo, deixando claro que, seamerior, falava ao mundo, neste,
falava apenas com Portugal, deixando explicito qeeam seus destinatarios. Afirma o
jesuita que “o maior servico que pode fazer umalaszo rei, é revelar-lhe os futurds’o
que permite identificar a quem se dirigia, e coraccensiderava: enquanto sudito, que se
reporta ao Rei de Portugal. Remontando as Esaijtuliacorre sobre a passagem em que
Daniel disse a Baltazar que, na mesma noite ensgucontrariam, o Rei viria a perder a
vida e o Império, e, diante da situacdo, Baltantwyoou o profeta no Conselho em que estava
0 supremo governo da monarquia. Embora o leitoegssl inferir que se tratasse de um
pedido de reconhecimento, o autor afirma, se duigiaos portugueses, que ndo esperava
reconhecimento, nem temia a ingratiddo dos meskpsndera, se dirigindo, mais uma vez,

ao povo portugués:

[...] tal é a tua estrela (benignidade de Deusigonteveria dizer), que tudo o que
leio em ti sdo grandezas, tudo o que descubro medhdudo o que alcanco

felicidades. Isto € 0 que deves esperar e istoeotglespera; por isso, em nome
segundo e mais declarado, chamo a esta mesmaiesEgperancas de Portugad

% VIEIRA, Anténio. BUESCU, Maria Leonor Carvalhdm{loducao, atualizacdo do texto e notak$toria do
Futuro. In: Biblioteca de autores portugueses. Lisboguramsa Nacional-Casa da Moeda, 1982. p. 47.
94 [11;
Ibidem. p. 48.
% |bidem. p. 49.
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este é 0 comento breve de toddistéria do Futurd®.

Assim Vieira estabelece a analogia entre os pogsggie 0s judeus, remontando as
Escrituras, ressaltando que os Ultimos aguardavasiosamente o0 cumprimento das
profecias, enquanto se encontravam no cativeirBatalonia. Afirma que as profecias, que
seriam longamente tratadas no quinto livro (preyistas nunca escrito) da ddatoria e se
cumpririam num futuro breve. Cita S. Paulo, quediivo futuro em dois: duturo distantee
o futuro que ja vemEste Ultimo é o tempo de Vieira, que afirma gaeortugueses devem
crer no Autor das suas esperancas, contidas néscigo referentes ao Reino portugués.
Retomando a proposicéo sustentada na carta anterite analisada, Vieira ratifica a de que
0 povo portugués é o escolhido por Deus para aetracado do V Império ao mesmo tempo

em gue o projeta como o Unico capaz de fazé-lo:

Mas perguntar-me-a porventura alguma emulacdogestaa(que as naturais nao
respondo): se o Império esperado, como diz no me$mio, € do mundo, as

esperancas porque ndo serdo também do mundo, sénd® Portugal? A razédo
(perdoe o0 mesmo mundo) é esta: porque a melhar gdast venturosos futuros que
se esperam e a mais gloriosa deles sera ndo sopréptéa da Nacao portuguesa,
sendo Unica e singularmente sua. Portugal sersuatas Portugal o centro, Portugal
o teatro, Portugal o principio e o fim destas miétias; e os intrumentos prodigiosos
delas os Portuguesés

Assim, percebemos nesta passagem a amplificacferdepcéo vieiriana: se na carta
a énfase era dada ao Rei portugués enquanto irsttarda Divina Providéncia, ndistéria
do Futurg a proposi¢cédo € amplificada, envolvendo todo copmertugués. Se, por um lado,
ser instrumento da Divina Providéncia corresponderaep¢ao que os portugueses tinham de
si, por outro, a retdrica vieiriana igualmente smip@, como veremos, de ressaltar a
importancia das a¢des portuguesas direcionadasmapricnento do fim ao qual se destinam
os lusitanos. A recusa da concretizacdo da misada por Deus, corresponderia o risco de
perder o Reino. Remontando ao passado gloriosaquas, cujos feitos sdo tidos por épicos,
pois pioneiros e até entdo inauditos, coube adsiguases restituir 0 mundo na sua inteireza
primitiva, sendo o futuro projetado para Portugatla mais glorioso do que havia sido o seu

passado. Assim como na missiva ao Bispo do Jafgafiena que a unido de todas as partes

% VIEIRA, Anténio. BUESCU, Maria Leonor Carvalhdm{loducao, atualizagéo do texto e notas$toria do
Futuro. In: Biblioteca de autores portugueses. Lisboguramsa Nacional-Casa da Moeda, 1982. p. 50.
" |bidem. p. 53-54.
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do mundo, analogo a um corpo, ndo poderia ser ‘fe@a dor e sentimento dos membros,
gue estdo fora de seu lugar. Alguns gemidos sed@&mdvir entre vossos aplausos, mas
também estes fazem harmonia, se sdo dos ininifgos”

No capitulo terceiro, o Vieira “historiador” discersobre a especificidade da matéria,
e como pretende dividir os temas. Primeiro, afiopa todo seu discurso tem por intento
provar a esperanc¢a na concretizacao do V Impégstipula a divisdo que pretende fazer dos
temas, divididos em sete livros, conforme apreseosaanteriormente. Em contrapartida aos
quatro antigos impérios (assirios, persas, gregasn@anos) que se auto-proclamavam “do
mundo”, Vieira prova que esse epiteto, com justqpica-se apenas ao V Império, havendo
mais soberba do que verdade ao titulo que se aviamgyos Impérios que antecederam aquele
que esta por vir. E comprova, ainda, a despropanée “o nome e a coisa”, citando Daniel,
Petronio e Cicero, afirma que nenhum dos quatrcéiiop anteriores poderia se chamar
“Império do mundo”, pois 0 mesmo mundo ainda n&avesconhecido na sua inteireza, o
que veio a ocorrer apenas na era Moderna. O V Impgrometido h& tanto tempo nos
vaticinios, compreende o mundo que Deus criou@uaenheceu e que ha de O conhecer. Na
unido das partes do mundo, de forma analoga aonmeow do multiplo ao Uno, “todos os
reinos se unirdo em um ceptro, todas as cabecasirs® a uma suprema cabeca, todas as
coroas se rematardo a um s6 diadema, e esta g@@nha da Cruz de Cristd” Citando
Tacito, que discorre sobre o Império de Augustdex@ndre, Vieira afirma que o V Império
gue anuncia sera bem diferente: sera um Impérgades unido, conservado por Deus. Nessa
passagem, é nitida a retomada das topicas da pancérdia, tdo caras ao pensamento
politico catélico, tendo por avalista da consereagdperial ninguém menos que o Autor da
profecia do V Império, que criou e rege 0 mundo.mesmo tempo, Vieira ratifica, ainda que
sem citar nomes, a proposicado da centralizacdooderp- que, inferimos, seja o poder
temporal — a uma unica “cabeca”, que sera o imperade sujeitara os demais Estados, de
modo que se constituird um corpo politico universal

Do capitulo quarto ao oitavo, Vieira discorre saseutilidades dilistéria do Futuro

No inicio do quarto capitulo, ele afirma que:

% VIEIRA, Anténio. BUESCU, Maria Leonor Carvalhdm{ioducao, atualizagéo do texto e notas$toria do
Futuro. In: Biblioteca de autores portugueses. Lisbogurensa Nacional-Casa da Moeda, 1982. p. 54-55.
% |bidem. p. 61.
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Se o fim desta escritura fora s6 a satisfacdo dasidade humana e o gosto ou

lisonja daquele apetite com que a impaciéncia dsamaesejo se adianta a querer
saber as coisas futuras; e se as esperancas quefesmetido forem sé flores sem

outro fruto mais que o alvoroco e alegria com cuiéehicidades grandes e préprias
se costumam esperar, certamente eu suspendera lpgoa e a lancara da mao,
tendo este meu trabalho por indtil, impertinentec®mso, e por indigno, ndo s6 de

comunicar ao mundo, mas de gastar nele o tempzuigladd®.

Sendo tipo prudente e discreto, o jesuita orieataagir ético pelaecta ratio nao
pelas paixdes. O intento da sua escrita ndo é o geleite, tido por indecoroso, dada a
gravidade da matéria. Tampouco tal postura seeguatia a sua posicdo no corpo politico,
uma vez que se trata de religioso, tipo autorizadiscorrer sobre os fatos histéricos, pautado
da Verdade que fundamenta e legitima seu disc@ew.intuito - ele deixa isto claro - é o de
lancar mao da hermenéutica na anélise dos fatawibas, identificando o tempo, pessoas e
lugares em que se devem cumprir a profecia do \étimpLogo, aHistoria, qualificada pelo
autor enquanto “mestra da vida” - bem ao gostoedidrica seiscentista — deve sgil ao
governo e ao Bem Comum. Swbstoria, tal como a compreende, por discorrer sobre o
futuro, é ainda mais eficaz para mover os animashdonens, do que a noticia dos tempos
passados. Retoma o autor a pertinéncia da matd@ | qual discorre, afirmando que
muitos erros teriam sido evitados, se os homensigrdmassem 0s sucessos futuros. Na
perspectiva cristd de um Deus que intervém no msedsivel, deixando nele Seus sinais,

Vieira define a motivacao para a producéo da obra:

Em consequéncia desta verdade e em consideracamidas que tenho disposto
escrever, digo, leitor cristdo, que todos aquefessdue sabemos teve a Providéncia
Divina em diversos tempos, lugares e nacfes pamarbvelar antecedentemente o
sucesso das coisas que estavam por vir, concoroemparticular influxo nesta
nossaHistéria e se acham juntos nela. E esta é ndo sé a pilimagin, mas Unica e
total, por que nos sujeitamos ao trabalho de tadestw género de escritura,
esperando que ser& grato e aceito a Deus a qupreteddemos servir; e entendem
gue foram vontade, inspiragdo e ainda for¢a suavemdsma Providéncia os
impulsos que a isto (ndo sem alguma violéncia)lex@mam, para que estes secretos
do seu oculto juizo e conselho se descobrissenblecassem ao mundo e em todo
ele produzissem proporcionalmente os efeitos deangal melhoria e reformacéo, a
que sdo encaminhados e dirigitfas

Note-se que esta passagem estabelece um didlogeifesp com o leitor que

compartilha com Vieira a crenca dos mesmos pressopdo autor. A argumentacao vieiriana
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passa da racionalidade propria da histéria profaue,é util ao governo e ao Bem Comum,
para 0 convencimento quanto a utilidade da obraagaunum argumento préprio da fé: a
crenca na intervencdo divina no mundo sensivel.mfesmo tempo, o jesuita se coloca
enquanto instrumento da Causa Primeira, a Queniregiatha movido pela vontade, e, na
gual acredita, suavemente inspirado pela Divina/iBéncia. O intuito do seu discurso, de
forma analoga a sua produgdo sermondria ou epjsteda o de levar aos
leitores/ouvintes/destinatarios o conhecimentodisignios divinos, para que a acdo humana
esteja direcionada ao Bem, que é o seu fim Ulthaomesmo tempo, o conhecimento dos
planos de Deus implicava numa responsabilidade udantas e reformas necessarias para o
cumprimento da finalidade que cabia aos homens.

Neste sentido, a primeira utilidade ddistoria do Futuro é, justamente, o
conhecimento dos designios divinos por parte doelnonde modo que Deus permitisse que a
humanidade tivesse inteligéncia dos Seus planas, @ 0s homens soubessem Quem
governava o0 mundo. Ao remontar a Daniel, Vieiradencia que considerava o profeta um
instrumento da Divina Providéncia, sendo util pak@om governoComo € Deus que dava e
tirava Reinos, era importante que 0s governantagessem dos designios divinos,
compreendendo porque perdiam ou conservavam osgse&nno cotejo entre os designios
divinos e o Reino portugués, Vieira ratifica a fiesgio de Deus pelo Reino portugués. Por
um lado, argumenta que Deus quer que os homerensajbe € a Ele a quem devem atribuir
0S sucessos do Reino e ndo a fortuna. Por outmomaea narrativa do milagre de Ourique,
para sustentar que, no passado, Deus havia furmdigno portugués. Num tempo mais
recente, Ele o havia restituido através da Restaoraue, como vimos na andlise da carta,
Vieira que este evento havia sido resultado daadmbDivina.

Para um futuro proximo, Deus reservaria aos pogsgs um tempo sublime. Em
todos os tempos, a Providéncia sO fez enobreceeinoRde modo que Vieira percebe a
intervencao divina na histéria portuguesa tendopser intuito de enobrecer o Reino, dados
os favores e mercés que sempre dispensou ao Egtadandou por Sua vontade. Ao mesmo
tempo, valendo-se da disposicdo dos temas a plartarticulacdo passado-presente-futuro,
Vieira afirma que Deus sempre interveio no Reinagrgndo fazer com que os lusitanos
soubessem antecipadamente de Seus designiossadms/@rofetas. Quando da fundagéo do
Reino, enviou o velho ermitdo — aquele que foi epsar com D. Afonso Henriques, um
pouco antes da batalha contra o exército mouroantes mesmo da Uni&o Ibérica, havia se

valido do humilde sapateiro de Trancoso, o Bandaaea antecipar ao Reino que durante um
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tempo lhe faltaria um Rei portugués, mas que istaseparado com a Restauragdao. Quanto

ao futuro, o jesuita considera que:

[...] o intérprete deste Ultimo e glorioso estadoRbrtugal ja tenho dito quem €, e
gudo indigno de o ser, por isso mui proporcionaggndo o estilo de Deus), para
tdo grande e dificultosa empresa; para que atégar circunstancia conhegam 0s
Portugueses que a mesma mao omnipotente que lgdevitatro anos conserva e
defende téo constante e vitoriosamente o Reinmdedal, é a que ha-de levantar e
sublimar (podera ser que em muito menos anos)tadcetelicissimo e glorioso que
lhe esta prometid®?

Ou seja, a0 mesmo tempo em que atribui, decorosamarDeus a conservagao e
defesa do Reino, se apresenta, sendo profeta, aosmeomo instrumento da Divina
Providéncia. Essa percepcdo € coerente, como vinperspectiva catélica, que entende o
mundo como lugar em que Deus pode se manifestar,valer de homens que atuam como
Seu instrumento, de modo que os demais conheca®euss designios. A0 mesmo tempo, a
passagem indica o periodo em que esta parte dafabesacrita, aparentemente em 1664,
durante o processo do Santo Oficio e antes deavieir preso. Assim, se auto proclamando
instrumento da Divina Providéncia, Vieira adverts @ortugueses, que o retardamento do
cumprimento das profecias envolvendo o Reino, sa dpenas se houvesse 0 esquecimento
ou o desconhecimento do Autor delas, o que semaodstracdo de ingratidao diante da
constante intervencgao divina em favor dos lusitanos

O jesuita se volta novamente as Escrituras, referse a passagem em que Moisés
libertou os judeus do cativeiro imposto pelo Faritervencéo divina favoreceu o antigo
povo eleito que, por ndo crer na segunda parteaasessas divinas, levou quarenta anos
para chegar ao local indicado por Deus, sendo qdistancia poderia ser percorrida em
poucos dias: segundo Vieira, era justo o castigmali dado que o povo néo perseverou pela
falta de fé em Quem o libertou. Segundo Vieira, wtaa razées que contribuiram para os
judeus despertarem a ira divina residia na atrdmue sua liberdade a Moisés, e ndo a Deus.
Os judeus, enquanto anti-tipo do povo portuguéseae de exemplo, tirado das Escrituras,
autoridade maior e incontestavel da retérica aa@plile como ndo se deve proceder. Vieira
insiste na analogia entre os judeus e portuguesebrando-os de que Deus os havia tirado
do “cativeiro”, a Unido Ibérica, imposto pelo “Fataidentificado como o Rei castelhano.
Observamos como o jesuita opera no limite do demgrdo em vista tratar-se da cabeca do
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corpo politico espanhol. Tido em seu tempo como E&aolicissimo, € comparado, no

discurso vieiriano, a um governante pagdo, queesas penalidades impostas pela justica
divina, por insistir no cativeiro injusto do povteien. Assim, 0s portugueses — enquanto
instrumentos da Divina Providéncia — deveriam t¢aedd Deus o0s seus éxitos. Manifesta o
autor que os “inimigos que mais temo a Portugal a&wberba e a ingratiddo, vicios tdo
naturais da préspera fortuna, que, como filhos thera, juntamente nascem dela e a

corrompem®*®

. Assim, o discurso vieirano lembra aos portuguesesnduta que é esperada
deles. Em oposicao aos vicios, as virtudes. Acsitiésoberba e ingratiddo, a humildade e o
agradecimento, reconhecendo que néo a fortunaDmas, que libertou os lusitanos do seu
cativeiro, conforme prometido, haveria de cummansideradas as adverténcias do jesuita, a
segunda parte de suas promessas. O jesuita insigeo que cometem os incrédulos, cuja
falta de fé pode comprometer o favorecimento divamoinciado, cabendo aqueles a culpa
pela ndo concretizacdo do V Império. Ora, comarefiVieira, tanto na carta analisada,
quanto naHistéria do Futurg é preciso crer, € preciso fé, pois, se a primpade dos
vaticinios foi cumprida, a segunda também seraroSsim, ele adverte que a incredulidade,
considerada um vicio, pode despertar a ira divivaifestada na aplicacao da justica. E cita,
assim como na carta, a passagem em que Santo kgostiitica aqueles que acreditavam
apenas parcialmente nos vaticinios, haja vistaedgs tinham, independente de terem sido
cumpridos ou ndo, a mesma Autoria.

A segunda utilidade d#listoria do Futuro aponta para a necessidade de se ter
paciéncia e constancia, diante das vicissitudesiguem anteceder a ultima idade do mundo.
Neste sentido, Vieira se dirige, especialmente, pwgigueses, lembrando-os do agir ético
orientado pela razdo e também da necessidade dwsféanuncios divinos: antes da
concretizacdo do V Império, € necessaria a refatogcostumes, uma vez que a conduta

portuguesa deve ser exemplar, a fim de nao safreastigos da ira divina:

Se deste trabalho e castigo pode também caber algarte a Portugal, e se é ele
um dos reinos da Cristandade que merece ser navada e reformado, 0 mesmo
Portugal o examine, e ele mesmo, se se conheedguej lembrando-se que esta
escrito que o juizo e o exemplo de Deus ha-de canpey sua cas¥.
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Para além da adverténcia em relagcdo a condutaaViemontando aos profetas
canbnicos, como Jeremias, e articulando 0 anUrmsdampos futuros como demonstracdo da
intervencao divina no Reino portugués, estabelesamente a analogia entre os lusitanos e
os judeus, afirmando que sua obra pretendia cangslaomens, pelo anuncio que fazia dos
tempos vindouros. Ao mesmo tempo, sustenta quetsaatem como finalidade o beneficio
publico, uma vez que o conhecimento prévio dosgdess divinos implica mover 0s animos
para uma causa comum pelo povo portugués, prepammpara as glérias prometidas por
Deus. Aconselha o jesuita que todos entendam escamhas profecias, e que se lembrem
sempre de creditar seus éxitos a Deus, para gamm signcendo contra oS inimigos externos —
0S quais, embora ndo sejam citados nominalmenterinmos, sejam especificamente 0s
castelhanos.

Na quarta utilidade, Vieira direciona seu discuesp Rei portugués. Partindo da
proposicao geral de que os Principes sdo os instria® de Deus, para a concretizacdo de
grandes feitos, o jesuita, amparando-se nos fat&ibos e nas Escrituras, aproxima o Rei
portugués de Alexandre, o grande. Um dos primeargsimentos apresentados por Vieira
consiste em afirmar a eficacia das profecias nalmmatio do corpo politico portugués, tendo
em vista que os vaticinios de felicidades futuéas Deus por fiador. Aconselha que o Rei
mantenha a fé e a confianga na palavra divina,aeexemplos das Escrituras, visando
persuadir a cabeca do corpo politico luso, queowsrgantes que mantiveram a fé em Deus
venceram as guerras que disputaram, mesmo quansi@sércitos eram menores do que 0s
dos seus inimigos.

O jesuita utiliza como exemplo a postura de Alerandetirada de obra histérica.
Com base nela, diz que Alexandre, ao entrar ensdlém, vendo o Sumo Sacerdote Jado,
lanca-se aos seus pés, como forma de demonstereeémcia a Deus, representado pelo
sacerdote, uma vez que Deus o havia exortado alisbaga Pérsia, e creditava a Ele a sua
vitoria. A predestinacdo de Alexandre, segundor¥jeinais do que a forca da sua espada,
serviu para que conquistasse tantos Reinos e gquénasse tantos territérios. A atribuida
audacia daquele governante conquistador era nadera fé que tinha em Deus, e se ndo
temia as adversidades, era porque nas promessaasdionfiava, e assim vencia. Do mesmo
modo, Alexandre, que tantas batalhas havia venmtiopredestinacdo que Deus lhe garantia,
venceu D. Afonso Henriques, que confiou nas proaged&inas ditas pelo velho ermitdo ao
entdo futuro Rei portugués. E, tendo em vista pelis@inda mais a cabeca do corpo politico
portugués, Vieira afirma que o passado de descebtos e conquistas portuguesas no

ultramar j& ultrapassava em grandeza o impérioleeafdre, enaltecendo o carater épico do
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passado portugués - aspecto tdo caro de ser reason@elos lusitanos. Partindo dos
elementos que se faziam presentes no imaginarial @sogolitico portugués, sobre o0s quais
repousam a legitimidade do Rei lusitano e se coiestr identidade coletiva do Reino, Vieira
articula cada um dos principais pontos presentesnstrucao identitaria de Portugal.

Na sua elaboracdo discursiva, lanca méo da preaepétérica que orienta a
disposicéo do tema partindo do geral para o péaticBrimeiro, remonta ao povo portugués,
cujos feitos do passado haviam sido exitosos naoaappelo valor dos lusitanos, mas pela
confianca que tinham nas profecias concernenté®aw. Estas diziam respeito a promessa
de Cristo feita a D. Afonso Henriques, presentsmaaativa do milagre de Ourique, e que
previa a fundacdo do Império de Cristo pelos pomrggs. Isso remete — como ja nos
referimos anteriormente neste capitulo - a peraepgé os lusitanos tinham de si, no que diz
respeito, especialmente, as suas acdes no ultréegémadas pelo seu atribuido carater

apostoélico:

Sabiam (os portugueses) que tinha Cristo promedmlceu primeiro rei que o0s

escolhera para Argonautas apostélicos de seu ENmngeara levarem seu Nome e
fundarem seu Império entre gentes remotas e ndwecmas; e esta fé os animava
nos trabalhos, esta confianca os sustentava néagopeesta luz do futuro era o

Norte que 0s guiava; e esta esperanca a ancoraagaafirme, que nas mais

desfeitas tempestades os tinha sedfitos

Lancando mao da historia, Vieira afirma que, enerdies momentos, houve aqueles
que, dentro do Reino, desconfiavam do éxito do eammimento ultramarino. Coube ao
Infante D. Henrique, descrito como religiosissinmmnélpe, cujas acdes eram orientadas pela
vontade de servir a Deus, para Sua gléria, dilatdgafé e conversdo do gentio, dar inicio a
expansao portuguesa no ultramar. Segundo Vieirlgs ppredicados catolicissimos do
Principe, este foi merecedor de ouvir a voz de Dgus 0 exortava a dar continuidade a
empresa por ele iniciada, e lhe foi prometido éxX@atuacdo do Infante permite que Vieira
afirme que este atuou como instrumento de Deua, \ntade se cumpriu na vontade e nas
acOes de D. Henrigque. O éxito da Restauracéo, assim do empreendimento ultramarino,
se deveu ao valor do povo portugués, e, principatien@ confianca nas promessas divinas de
retomada da independéncia do Reino. O conhecingeaté® nos anuncios divinos feitos no
passado permitiram aos lusitanos alcancarem taittagas, inclusive na dificil questao da
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conversdo da gentilidade. Assim como os apést@ospnfianca em Deus permitiu aos
portugueses que realizassem tantos feitos, ainda tgis empresas parecessem téo
desproporcionais a capacidade dos homens que aseardpram. Articulando tanto a
imagem de cristdos zelosos da fé, cujo comprometoneom Deus 0s aproximava da
atuacao dos apodstolos, quanto a de povo guerrdimiaso, Vieira exorta 0s portugueses,
bem como aqueles que os quiserem acompanhar adeseiHistoria, pois com o seu livro
“em uma mao, e uma espada na outra, posta todafiaraga em Deus e em sua palavra, que
conquista haverd que ndo empreendath?Oferece Vieira sua obra a cabeca do corpo
politico portugués, considerando-a como um espgligopermitiria aos capitdes portugueses
verem antecipadamente o que deveriam resolvers chatialhas iriam vencer. E, assim
procedendo, obrariam o que deveriam obrar, e serigue deveriam ser.

Neste capitulo, percebemos que Vieira retoma ue@cppacao corrente em sua vasta
producéo intelectual, que, amparada nos vaticiaeesca do Reino, considerava a conduta
guiada pela ética catdlica como indispensavel gaeao corpo politico cumpra o destino que
Ihe cabia. Ao mesmo tempo, temos que considerarggaado oferece seu projeto politico ao
Rei portugués, como declara neste sexto capitulEmagocupa o trono nédo era mais D. Jodo
IV. Em 1667, quando apresenta gtigtéria do Futurocomo parte da sua defesa diante do
Santo Oficio, quem esta no governo € D. Afonso préterido por Vieira, o qual tomou
partido de D. Pedro, que assumiu como regente eBB.1&ssim, aparentemente, Vieira
parece ter deixado de lado sua proposicédo quarssarreicao de D. Jodo IV, um dos temas
principais da missiva ao Bispo do Japdo. Em boadae¥ieira ndo estaria equivocado ao
sustentar a énfase dada ao papel a ser desempegrdiadRei portugués, ainda que nao fosse
na pessoa de D. Jodo IV. H4 de se levar em caatiicalacdo entre a nogdo de perpetuidade
dinastica e de imortalidade da dignidade'féalresente no pensamento politico moderno. Ou
seja, ao se dirigir a D. Afonso VI, Vieira o fant® em mente que, na pessoa real, sao
mantidos os compromissos firmados entre a realedaguesa e Deus. O atual governante
nao apenas era filho de D. Jo&do IV, o que reprasgera continuidade da dinastia iniciada com
a Restauracdo, como também, na qualidade de rteigpés, representava a continuidade dos
direitos e deveres outrora assumidos por seu pai.

A Ultima utilidade daHistéria do Futuro,segundo Vieira, pode ser de grande valia
também para os inimigos dos portugueses. Seus anjos) cuja énfase se da nas profecias
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sobre o Reino portugués, bem como em fatos hisgrjgretendem persuadir os inimigos do
Reino — especialmente os castelhanos —, de queialavee unir aos portugueses, a fim de
que pudessem participar futuramente de suas glégaalmente, considera que a oposicao a
Portugal é uma oposicdo a Vontade Divina, que rimstd papel de protagonista ao Reino
portugués quando da concretizagdo do V Impérioigiddo-se aos castelhanos, o jesuita

afirma que:

Lerdo aqui nossos vizinhos e confinantes (que maitpesar meu sou forcado
alguma vez a lhes chamar inimigos, havendo taraaées, ainda da mesma
natureza, para que ndo o serem), lerdo aqui asepeas e decretos divinos, provada
a verdade dos futuros com a experiéncia dos passade@réo, se quiserem abrir 0s
olhos, um manifesto desengano de sua porfia, cendecna guerra que continuam
contra Portugal, pelejam contra as disposi¢cGes ulwretno Poder e combatem
contra a firmeza de sua Paldfa

Ao dirigir-se ao Rei castelhano, afirma que a paixdmpedia de perceber o dano que
causava ao Bem Comum do seu préprio Reino. Ao méempo, pede que, em lugar da
paixdo, a razdo e a fé orientem as decisdes tonmad&onselho castelhano, de modo que
compreendam que Deus € quem da e tira Reinos.ingda considerar que Vieira, nao
apenas indica ao Rei castelhano que deixa de @gio @om governante, na medida em que
suas ac¢les prejudicam seus suditos, como tambégirdeomo bom catdlico, pois deixa de
obedecer aos designios divinos. Suas acdes coRemo portugués, portanto, sdo ilegitimas
e injustas. Sua estrutura discursiva articula causfeito. A causa da Restauracao portuguesa
foi a Vontade Divina expressa nos vaticinios. Sefeftos para Castela, da decisdo de néo
aceitar a independéncia do Reino, foi o reforcaugidade dos membros do corpo politico
portugués, dada a justica da sua causa, bem cdmacasso das tentativas castelhanas em
unirem-se com aqueles tidos como traidores do Rgum Vieira informa serem membros da
nobreza portuguesa. A estes, a justica divinagmsitom a perda de suas vidas. Quando isto
nao ocorreu, ficaram os traidores sem renda, pe@sam que sair de Portugal, onde tinham
seus bens, bem como com a honra manchada denfeido. Pela mesma intervencdo da
Divina Providéncia, Castela sofria as derrotas reoseus inimigos no espaco das suas
conquistas, ao mesmo tempo em que Portugal fodate@s aliancas contra os castelhanos,
contando com o apoio de Inglaterra e Franca. Oiteegarocura mostrar que o discurso
castelhano era enganoso, uma vez que acreditava fjaeasso da independéncia do Reino
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portugués era tido como certo. Vieira pondera gusediscursos da esperanca (que € a Ultima
apelacdo de Castela) sdo os que mais Ihe mengramye os homens (quando assim Iho
concedamos) discorrem com a raz&o, e Deus obra st#’®. Assim, o jesuita constréi seu
discurso deliberativo e epiditico, na medida em amenotivacdes castelhanas para a guerra
contra Portugal sdo contrarias a razéo: Castefgemie homens e recursos numa ofensiva
sem éxito. As acbes de Castela sdo igualmenteaciastra fé, pois se opdem a Vontade
Divina.

Remontando as Escrituras, o0 jesuita usa o exenglGi, rei da Babilbnia, que
libertou os judeus do cativeiro, pelo reconhecimeda legitimidade das profecias de
Jeremias, e de outros profetas, que delimitavaeriogo maximo de setenta anos, depois dos
quais o povo de Deus deveria ser libertado. Viemrais uma vez, operando no limite do
decoro, critica o Rei castelhano, que agiu de nmeioos cristdo do que o Rei gentio, por nao
reconhecer a legitimidade das profecias quantempd de duracdo da Unido Ibérica. Assim
como faz na carta de 1659, o jesuita remonta deqgiss do Bandarra, bem como a outros
que se debrucaram sobre o tema das profecias SCiaei Gil, dominicano portugués, do
século Xll, que ja havia anunciado que, durantéoceampo, Portugal ficaria “6rfao” do
sangue de seus Reis, mas que chegaria 0 momergoeeom Rei ndo esperado, identificado
por Vieira como D. Jodo IV, ascenderia ao tronoar@o do juramento de D. Afonso
Henriques, este se referiu as palavras de Crigwoderia advertido que sua ascendéncia se
atenuaria na décima sexta geracao, sendo queardeseus voltaria a pér Seus olhos sobre
ela. Cita igualmente S. Bernardo, que teria esanta carta a D. Afonso Henriques, em que
afirmava que o jugo estrangeiro ndo seria superisessenta anos. Assim, procura Vieira
legitimar a Restauracdo, mostrando tanto por argtoseacionais, como de fé, o engano da
postura castelhana frente a Portugal.

Percebemos que nestes capitulos, Vieira, assim éeanguando dirigiu seu discurso
ao Rei portugués, tem o intuito de aconselhar sup€lir o Rei castelhano. De acordo com o
pensamento politico catdlico, a conduta do govdentido por legitimo pressupde que este
conduza aes publicavisando o Bem Comum, aplicando a justica. Com baseEscrituras,
autoridade incontestavel, profecias canfnicas ecaébnicas, bem como fatos historicos, o
jesuita sustenta que as a¢des do rei castelharnojgstas, e a0 mesmo tempo prejudiciais aos
seus suditos. Ao afirmar que “ndo peleja Castelaostira os exércitos de Portugal; peleja
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contra os exércitos de Portugal e contra o Senb®resércitos', Vieira desqualifica o Rei
castelhano enquanto cristdo, pois luta contra cédvmntade Divina. Assim, da mesma forma
gue a Restauracao serviu para aumentar a glériago@sa, pois se comprovava, mais uma
vez, o favorecimento divino, na mesma proporcadrdifa a honra e a autoridade de Castela.
O jesuita, assim como na carta ao Padre André fkaesadiscorre sobre as profecias do V
Império, apresentando sua interpretacdo ao Retlbasb, afirmando que a vitoria sobre o
infiel, a conversao dos judeus e o fim das herestadara na figura do Rei portugués e de
ninguém mais. Por ser Vontade Divina, o remédicesgmtado pelo jesuita ao desvio da
conduta esperada de um governante cristdo é olveglddeus, o que s6é aumenta a honra e
reputacdo de qualquer governante e de qualqueoRsto porque o Rei € sempre vassalo de
Deus, na medida em que é tido como instrumentoidadProvidéncia, e s6 faz aumentar
sua honra e reputacdo ao obedecé-Lo. Vieira exoRitipe IV a dar a paz, cujos efeitos se
dariam tanto sobre seus suditos, quanto aos pedegucomo atitude propria do governante
cristdo — que vimos, deve sempre buscar a manaeatgdpaz e da concordia. Critica 0s
conselheiros castelhanos, cuja postura bem posleriqualificada de demoniaca, na medida
em que agem como aduladores, dizendo o que o Reigel ndo o que deve - ouvir, € como
homens injustos, por sustentar uma guerra tao lengauel. Embora a conduta do Rei
castelhano, como mostra o jesuita, ndo tenha sidewte com a postura esperada de um
governante cristdo, ha ainda como muda-la, restitua paz:

Felicidade é levar j4 abatida das contas que hagadea Deus uma partida téo

grossa como o Reino de Portugal e suas Conquisiata haver-se de dar a mesma
conta de Ormuz, de Ceildo, de Malaca, do Brasildiges pela desatencédo de

ministros ou pela detengdo (que serd pior) deipadit O tratado de uma boa e justa
paz podia ser uma bula de composicdo geral, conselevassem purgados todos
estes encargos. N&o queirais levar sobre vOs ardedbre vossos filhos, por cima

de tanto sangue derramado, o que ainda se podergerr.

Assim, embora a conducéo kg publicadurante o periodo do governo filipino tenha
sido injusta, ilegitima e danosa, acordar a pazleortugal serve para amenizar os efeitos dos
enganos do governo castelhano, como é coerenteacpostura de um Rei que possa ser

chamado de cristdo. Perspicaz, Vieira faz essagpag@lo justamente com o0 governante cuja

H1OVIEIRA, Anténio. BUESCU, Maria Leonor Carvalhdm{oduc&o, atualizacdo do texto e notbk$toria do
Futuro. In: Biblioteca de autores portugueses. Lisbogurensa Nacional-Casa da Moeda, 1982. p. 128.
1 |bidem. p. 135-136.
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ascendéncia é reconhecida pela postura ndo apat@iEa; mas catolicissima. A maior
vitéria espanhola seria a de apaziguar o mundedando a paz com Portugal.

Nos capitulos nono até o undécimo, Padre Antbnerd/idiscorre sobre os modos
pelos quais se podem conhecer os futuros, pondergnd o tempo, como “o melhor
comentador das profecias”, foi o que impediu queDositos Padres ndo conseguissem
interpretar adequadamente algumas profecias. Neégesapitulos, a intencdo de Vieira € a
de justificar sua obra, desviando-se da atribuéarbdoxia do seu discurso. Ao afirmar que o
conhecimento do futuro se da pela Vontade Diving ge vale dos profetas - homens
inspirados por Deus - Vieira ratifica a posturaegpntada no inicio da sua obra, afirmando
ser historiador e ndo profeta. Bem ao gosto daricatéseiscentista, afirma que sua
interpretacdo do “escuro” do futuro é “iluminada&ilg “candeia” das profecias. A luz da qual
se vale ndo é prépria dele, mas dos profetas, degulos Doutores da Igreja. Assim, o
“historiador” justifica, mais uma vez — assim cofap ao longo de toda a obra —, a utilizagcéo
da “metodologia” por ele escolhida. Decorosamesatde modo coerente com a sua posSi¢ao
social de tipo discreto e religioso, elenca, emmpnio lugar, as Escrituras, seguida dos
apostolos, bem como da Patristica e expositoreEstaguras.

Uma vez que a esséncia e qualidadelidédria do Futuroé a verdade, que reside nas
profecias sobre as quais o autor da obra discdieia distingue os quatro géneros de
certeza, que podem ser atribuidos as profeciaspid&scias candnicas, sua verdade e certeza
sao infaliveis, tanto pela fé, haja vista QuemeAgtor, como pela especulacao filosofica,
tida como verdade segunda, que se ampara na eldBas profecias ndo-candnicas, afirma
a certeza moral, cuja verdade é oriunda do mesntor Alas profecias canbnicas. Das
profecias cuja verdade repousa na probabilidadeatipa, atribui a verdade provavel. O
tempo, sendo o melhor comentador das profeciasadgoucomo justificativa do Padre Vieira
para ndo seguir os Antigos Padres em algumas massdg sua interpretacdo profética. As
profecias, segundo ele, s&o mais bem compreendutdsrme se aproxima o tempo da sua

concretizacao, disposto e ordenado por Deus:

Este mundo é um teatro; os homens as figuras geeregresentam, e a histéria
verdadeira de seus sucessos uma comédia de Degaddr e disposta
maravilhosamente pelas idades de sua Providénciassin como o primor e
subtileza da arte coOmica consiste principalmentgiela suspensédo de entendimento
e doce enleio dos sentidos, com que o enredo okevando apos si, pendentes
sempre de um sucesso para outro sucesso, encobeande industria o fim da
histéria, sem que se possa entender onde ird pargip quando ja vai chegando e
se descobre subitamente entre a expectacdo eus@pdssim Deus, soberano Autor
e Governador do Mundo, e perfeitissimo Exemplatadia natureza e arte, para
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maior manifestacao de sua gléria e admiragdo desabedoria, de tal maneira nos
encobre as cousas futuras, ainda quando as macr@aersprimeiro pelos profetas,
gue nos ndo deixa compreender nem alcancar osdssgde seus intentos, senao
quando ja tem chegado ou vdo chegando os fins'tfeles

Assim, lancando mao da analogia entre o mundoapad Deus e o teatro, no qual os
homens desempenham os papéis que lhes cabem,geecabsta passagem pelo menos dois
aspectos do discurso vieiriano. O primeiro: a figstiiva pela qual outros religiosos
consagrados pela Igreja, ndo alcancaram o verdadignificado das profecias - Deus néo
quis antecipar aos Antigos Padres o0 que cabia@aareos de Vieira descobrir. O segundo:
Vieira justifica a finalidade de sua obra. Nao per maior do que Antigos Padres. Antes se
considera um pigmeu em ombro de um gigante, quagaeles que o antecederam. O jesuita,
decorosamente, atribui, a iluminacdo divina dostD@s e expositores das Escrituras os
avancos feitos para a inteligibilidade das mesinsés.leva Vieira a conclusdo de que se ele
pode chegar aonde os Antigos ndo chegaram, é psegercontrava mais proximo do tempo
do cumprimento das profecias.

Por fim, no capitulo duodécimo, Vieira discorrdor@as profecias candnicas e néo
canobnicas, vinculando-as, enquanto futuro anunciadopassado por Deus, aos feitos
portugueses, e sua relevancia para a Cristandadmedida em que sao tidos como feitos
predecessores da Ultima idade do mundo, o V ImpEt® afirma que seu intento é seguir,
tanto quanto possivel, os passos dos ApostolosseDdatos Padres, na sua interpretacao
profética. Afirma, enquanto intencdo e obrigacawvidie descobrir a Verdade contida nas
profecias, 0 que, em alguns momentos, ira distdac@dos Antigos Padres. Para melhor
justificar tal procedimento, apresenta trés raz@eqrimeira diz respeito ao fato de os
Doutores antigos nao disseram tudo. A segunda i@edernéo terem acertado em tudo. E a
terceira € porque ndo concordaram em tudo. Em lemhdan ndo disseram tudo, porque as
questbes proprias do seu tempo os levaram a seligdebmais sobre as passagens das
Escrituras que discorriam sobre os mistérios det@riNao acertaram em tudo, porque, de
acordo com o decoro e hierarquia inerente a imgdibueclesidstica, apenas os apostolos,
enquanto homens, acertaram tudo. Por mais sab&éofgsem - e zelosos da fé, como eram -
pela sua condicdo humana, conforme afirmou S. ileodro Doutor Maximo, era possivel
gue viessem a errar. Faltou aos Antigos, segundiayindo sabedoria, mas conhecimento,

que apenas o devir do tempo permitira alcancar.
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Assim, por exemplo, as profecias referentes adpa@ids, cujas interpretacoes eram
diversas, e, no tempo dos Antigos Padres, eramegéno questao prépria de zombaria, como
assim considerou Lactancio Firmiano, um dos Antidasprofecias referentes aos antipodas,
segundo Vieira, s6 foram possiveis de ser compr@ndjracas a expansao ultramarina
portuguesa, com a descoberta dos povos indigenaacdd portuguesa teria mesmo
revolucionado o mundo europeu, dado o seu pion&rizo ultramar. Assim, 0s portugueses -
enquanto povo predestinado, instrumento divinoxgemesao da fé, gracas as suas empresas
no além-mar - permitiram a compreensao de passagems o do Salmo LXVII de Davi, que
diz respeito, segundo Vieira, a conversao dos poxiestais ao Cristianismo. Por sua vez, os
Céanticos de Salomdo, em muitas passagens, refega@-articulagdo entre interesses
temporais e espirituais que motivariam a navegg@gituguesa rumo as indias. O mesmo
Salomao, segundo o jesuita, havia profetizado asd®es religiosas no Novo Mundo. Ou seja,
a expansao ultramarina, segundo Vieira, estariaddeente profetizada, de modo que os
frutos temporais (lucros oriundos do comeércio) asrridecorrentes dos frutos espirituais
(converséo e expansao da fé) da empresa ultranporhaguesa.

A0 mesmo tempo em que 0 jesuita remonta a justifecaorrente para a acdo dos
lusitanos no ultramar, lembra os portugueses darfaior da expansao, que deve orientar sua
conduta no espago das conquistas. Assim, ponderaDgus teria colocado as riquezas
temporais no Novo Mundo, a fim de que os europeumativassem a levar a fé catdlica a
essas terras, suportando as dificuldades de taortampe missdo. Portanto, a existéncia de
riqguezas no Novo Mundo serve ao propésito divineaauista da fé. Com certeza e ndo por
acaso, o Padre Antbnio Vieira afirma que as prafepreviam a atuacao dos pregadores e
missionarios no Novo Mundo, de modo que as ordeligiasas sao tidas como instrumento
da Divina Providéncia.

A respeito da expansdo portuguesa no Oriente, aVvigta S. Jerbnimo, que teria
identificado nas profecias a expansao ultramar@a@resentado-a como resultante da
predestinacdo e Vontade Divina. Essa passagem erost@ inferir o esforco da retorica
vieiriana em ratificar o seu projeto politico, vilendo o Estado portugués a Divina
Providéncia, através da qual é cumprida a Vontaen& Citando Isaias, afirma que o
sucesso da conversdo das populagbes autoctongarangido por Deus, numa demonstracéo
do Seu poder. O tempo da profecia, segundo Viéinado apenas o passado recente, mas
também o tempo presente, uma vez que 0 processanglersao ainda estaria em andamento
em lugares como o Japao, o Brasil e a China. Aiadarrendo a Isaias, afirma que o “homem

misericordioso” - sobre quem o profeta discorreapitulo LVIII - era o Infante D. Henrique.
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Como vimos anteriormente, Vieira jA havia se rdfera este Infante, que foi fundamental
para o inicio da empresa portuguesa no ultramavidmosempre, segundo o jesuita, por
vontade de servir a Deus. Suas a¢des o descrevprargn agente civilizador e povoador das
ilhas descobertas, zelando pela fé, com o envielgdgosos para as conquistas. Também nas
referéncias ao Brasil, o profeta preferido de ¥idirlsaias, que lhe socorre na ratificacdo da
proposicdo de que 0s portugueses eram 0 povo firextks por Deus a grandes feitos
realizados em terras distantes.

Ao mesmo tempo, Vieira destaca a importancia doelpai@sempenhado pelos
religiosos, na medida em que passa a dar impoat@nambos — representantes do Estado e
religiosos — no processo de conversao da gentdidaara, assim, cumprir a Vontade Divina.
Chega mesmo a citar Pedro Buléngero, que se debsatwe a interpretacdo profética, e que
teria afirmado textualmente o crédito que terianpadres da Companhia de Jesus quanto a
conversdo das gentes d'além-mar. Quanto a estesjasdido possivel sua inser¢do no corpo
mistico da Igreja, gracas a acdo portuguesa, pads facilmente triunfa Cristo pela voz e
espada dos Portugueses, com o pé direito no mhvre ma mao direita.

Como temos procurado demonstrar, ao longo dest@ultgpo Padre Vieira,
articulando os pressupostos oriundos tanto daigmléatolica, quanto do imaginario social
lusitano, aciona sua forca retdrica na defesa denajeto politico cujo protagonista seria o
Reino portugués. Contudo, embora seus argumerggossem na legitimidade conferida pela
cultura politica de seu tempo, sua obra nao teeeeptividade esperada.

Por um lado, os anos iam se passando sem quefasi@sse cumprissem, e sem que
Vieira conseguisse mobilizar o corpo politico pgués — o que pode ser explicado pelo
contexto pouco favoravel ao jesuita a partir dasate 1660. No ano de 1666, um novo surto
de messianismo tinha invadido ndo apenas Portoged, toda a Europa. Sobretudo entre a
comunidade judaica, identificava-se o ano de 1@#Bocaquele em que viria 0 Messias. Os
cristdos, por sua vez, discorriam sobre os vatisigue anunciavam a destruicdo de Roma, e
comentava-se muito sobre as profecias de Nostrasl@@mgundo José Eduardo Franco, trés
correntes se destacavam: a dos judeus e crist&os;mue aguardavam a vinda do Messias;
a dos sebastianistas ortodoxos, que aguardavanoroagele D. Sebastido; e, por ultimo, a
corrente do sebastianismo heterodoxo, a qual repees Vieira, que aguardava a destruicéo
do poderio turco e a instauragdo do V Império, patro Rei portugués que nao D.
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Sebastidd®. Naguele ano, enquanto corria o processo do Safitio, o Padre Vieira se
enchia de esperancas. Para fomentar ainda maispasapcas dos representantes das trés
correntes, uma série de acontecimentos anormaigecmm em 1666, como cometas,
meteoritos, bem como tempestades e inundacdessgotai@m a Europa. Contudo, 0 ano
terminou sem que as esperancas proféticas do geseitconcretizassem, tampouco suas
expectativas em novamente atuar como valido dp&&ugués.

Embora tenha sido absolvido das acusacfes do &Hitio, isso néo foi suficiente
para que o jesuita novamente gozasse do resppresggio que outrora tivera na Corte. A
subida de D. Pedro ao poder, em 1668, |lhe frustralesejo de voltar ao Pago, como no
tempo de D. Jodo IV. Nem mesmo os sermdes encédeideados a familia real foram
capazes de comover o entdo Regente. Embora adaradl se mostrasse indiferente, o
mesmo nao ocorria com o publico em geral, que éatjgiar o jesuita, ha muito renomado
orador. As missas diarias proferidas pelo Padre@a/ies vezes tinham que ocorrer a portas
fechadas, para que a multiddo que permanecia nadwas interrompesse. Numa dessas
ocasibes, Vieira teria criticado o fundador da @raminicana, na qual ja havia colecionado
varios desafetos entre seus membros, e se viulfoegcaair de Portugal.

Uma ultima tentativa de prestar seus servigcos @moRe deu em 1669, quando Vieira
partiu para Roma. Na ocasido, D. Pedro Ihe negtarizacdo para ir a Inglaterra, de onde
esperava voltar com cartas de recomendacdo da &Rkd@mhCatarina, bem como com
autorizacdo para prestar servicos ao embaixaddugquas na Cuaria. Enquanto estava em
Roma, em 1674, o jesuita foi chamado por D. Paglre,afirmava querer lhe conceder uma
mercé. Como na ocasido ainda nao havia recebid®agp@ o Breve que o isentava da
jurisdicao do Santo Oficio portugués, achou por bémir a Portugal naquele momento.

O regente D. Pedro, provavelmente, pela forca dasinstancias, achou melhor
manter boas relacbes com o Santo Oficio, na metiidgue temia que uma eventual crise
interna favorecesse os partidarios de D. Afonsovidira, no entanto, ao retornar a Portugal
em 1675, ndo tomaria parte dos negécios do Estadwy esperava, sendo também preterido
na funcéo de confessor do Regente, que passolereseida pelo Padre Manuel Fernandes.

Em boa medida, esse ambiente pouco acolhedor ace Rédira, pode té-lo
desmotivado a continuar a escrita da Bigtoria do Futuro A partir dos anos 1660, como
afirmamos anteriormente, o jesuita se dedica d&slar sua obr&lavis ProphetarumNessa

114 FRANCO, José Eduardo. Projeto de cidadania dodutQuinto Império como possibilidade de um Mundo
Novo segundo Vieira. In: AZEVEDO, Silvia Maria; REERO, Vanessa Costa (OrgsVjeira: Vida e Palavra.
S&o Paulo: Edi¢des Loyola, 2008. p.142-143.
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obra, Vieira iria rever seu conceito de V Impébevido, muito provavelmente, aos desgostos
e ao seu afastamento da Corte, a perspectiva diex Viesta obra € marcadamente mais
universalista e eclesidgica, prevendo a realizatz@@profecia do V Império sob a égide da
Igreja, quando o mundo seria o palco da paz ealarfiidade entre os homens. E digno de
nota que, a ultima obra profética do jesuita, difex da sueHistéria do Futurg teve
aprovacao tanto da Inquisicdo romana, quanto dagugsa.

Em 1681, o Padre Antbnio Vieira retorna para a &8aimstalando-se em Salvador.
Embora alijado da Corte, Vieira mantinha corres@oicth em que discorria sobre temas
diversos, concernentes a questdes politicas, coonse econdmica na colbnia, ou sobre as
negociacdbes com o0s negros refugiados no Quilomiso RdIdmares. Desde 1688, quando
passou a ocupar o cargo de Visitador das Missdgesudta dividiu seu tempo entre o
exercicio de suas fungbes concernentes ao seu, @wrespondéncia com 0S amigos na
Europa, o cumprimento de suas fun¢des sacerdatpishlicacdo de seus sermdes e a escrita
de suas obras proféticas. Quando faleceu em 1@@énEava-se com a saude debilitada,
comprometida apos duas quedas de uma escada. Eviibioaando tenha sido esquecido no
Reino, nunca mais teve o prestigio da época ematjueva como valido, conselheiro e
diplomata de D. Jodo IV. A obra de Vieira ndo ftilizada, como queria o jesuita, para
orientar a conducdo do Estado portugués rumo aretiwecdo do V Império. Curioso €
perceber que, assim como Maquiavel, cuja doutaméotcombatia, Vieira, assim como o
Secretario florentino, morreu afastado do Estad@juel tanto queria servir.

De modo bem mais pragmatico, o jesuita Manuel dataCdiscorreria sobre as
questdes politicas seiscentistas sem tanta énfaseoncepcdo milenarista, tal como
apropriada por Vieira. Suas proposi¢coes, ainda aurvergentes com 0S pressupostos da
politica catolica, estavam carregadas de critieatante fortes quanto a conduta dos membros
do corpo politico portugués. Também ele ndo sei@rde referir-se a uma das principais
questbes de seu tempo: a Restauracdo portuguesa elefesa diante das pretensdes
castelhanas em retomar a Unido Ibérica. O tratam@atlo por este bem menos afamado
autor seiscentista as “unhas” que feriam o corpitigme as “tesouras” que deveriam cortar

esse mal é o tema do proximo topico deste capitulo.
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4.4 “TODOS TEM UNHAS, COM QUE EMPOLGAM, E NAS UNHABE TODOS HEI
DE EMPOLGAR™® A SATIRA E O ENGENHO DA ARTE DE FURTAR

Durante muitos anos, a autoria Aee de Furtarfoi atribuida a Antonio Vieira. A
obra, cuja escrita data de 1652, foi publicada pehaeira vez em 1744. Segundo J. Pereira
Gomes, a autoria foi erroneamente atribuida a Pidto Ribeiro, Tomé Pinheiro da Veiga,
Duarte Ribeiro de Macedo, Antonio da Silva e Soésdpnio de Sousa de Macedo e D.
Francisco Manuel de Mef8. O autor, ao cotejar documentos que ddo contaagkidria do
Padre Manuel da Costa, pesquisados no AR&h(vum Romano Societatis I¢statifica a
proposicado de Francisco Rodrigues, que, desde Xislentava ser, de fato, este membro
bem menos conhecido da Companhia de Jesus, odaupmiémica obra seiscentista. Da vida
do jesuita, sabemos que nasceu em 1601 e ent@ompanhia de Jesus aos quinze anos. Em
1632, quando concluiu seus estudos, passou a Eadadgregacao. Entre os anos de 1648 e
1649, foi prefeito de estudos em Evora. Alguns anais tarde, entre 1656 e 1659, foi reitor
do Colégio de Faro. Faleceu em Lisboa, na Casa. d®o§ue, em 1667, onde consta de
registro de sua presenca desde 1660. J. Pereir@sGlogalizou no arquivo romano alguns
documentos de autoria do Padre Francisco Valemtehdm jesuita, que conhecia o Padre
Manuel da Costa: ambos moravam na mesma Casa Reg8e em 1660. Os documentos
analisados no referido artigo foram os Unicos oslabnfiaveis que pudemos encontrar, a fim
de perceber o impacto da obra do jesuita nos $¢isceAo menos na percepgdo do Padre
Francisco Valente, o Padre Manuel da Costa causata polémica mesmo entre seus irmaos
de Ordem.

Na transcricdo parcial de carta escrita em 1660y padre Francisco Valente,

encontram-se as seguintes informagdes sobre o Maargel da Costa:

Pouca rezdo tem o P. Manuel da Costa para trasaoutoos, tendo tanta rezéo para
tratar de si; mas causa compaixao sua pouca madestienos juizo. O P. Rui de
Melo Ihe chama, por muito confiado, o senhor desaads. Compds o P. Manuel da
Costa uma Arte de Furtar, que deu a el-rei e faisaocélebre neste reino,
discorrendo por todos os oficios e tribunais, semada disto se dar satisfacéo.
Mandou o P. Geral, por muitas cartas, fosse retidesta corte o P. Manuel da
Costa. O P. Bento de Sequeira o tirou e, por lspaihar um parente com el-rei, o
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fez reitor do Algarve. E finalmente o P. Manuel@asta homem atreicoado, tanto
assim que se fazia da Beira, e de Alentejo, quitreleervia. O P. Nuno da Cunha o
ndo queria aqui: com forca o meteu o P. Miguel dindNao ha negdcio que nao
faca, mas todos dizem ser de gente que tem; elsediam servicos de Deus. Mas
sendo um pobretdo por seus pais, quem Ihe dadanfteiro quanto mostra ter? E os
doces que se lhe acharam, quando daqui se partuopalgarve, quem lhos deu?
Tudo séo tracas. Mas escrevia o0 P. Garafa que leonde montavam cartas que nao
traziam rezdo. Com o que este Padre disser se ideatento, por ser livre e
atrevidd™’.

Ou seja, na apreciacéo do seu irmao de Ordemagaegntemente, o conhecia bem, o
Padre Manuel da Costa ndo era muito bem visto pedostas. A escrita de sua obra, sem que
fosse dada qualquer satisfacdo aos seus supefmreaysadora de transtornos para o Geral
da Companhia, que mandava que o Padre Manuel da fosse retirado da Corte. Contudo,
da carta infere-se que o jesuita era bem relacipjadjue mediante uma intervengao junto ao
Rei, feita por um terceiro, se deu a sua nomeagdm ¢eitor, e que era tido como pessoa, no
minimo, de carater duvidoso, uma vez que osterte@aveerta quantia de recursos financeiros
gue eram incompativeis com sua origem humilde.

Informa-nos ainda a mesma carta sobre mais uniteslor jesuita: ddialogo entre
um passaro e um rasticeuja data da escrita ndo é informada, sabendgpaeas ter sido
escrita antes da década de 1660. Também estegsegtmdo indica J. Pereira Gomes, foi tido
igualmente por polémico. O Padre Francisco Valafitenou que o Padre Manuel da Costa
foi preso na Corte, sem que prestasse contas daaauendo-a negado, quando na verdade
era seu autor. J. Pereira Gomes disse ter encontradlorre do Tombo, mais umas poucas
paginas de escritos do Padre Manuel da Costa. Erarggo ele reproduz trecho do dialogo,
sem informacgéo do ano da escrita, no qual o jede&areve a ajuda que deu a um homem em
desespero, na iminéncia de cometer suicidio, atkgastar possuido pelo deménio. O Padre
Manuel da Costa afirma que o referido homem n&vasha verdade, possuido por qualquer
demodnio, que o mal estar fisico e as vozes queacenam fruto do seu estado emocional
abalado, devido as muitas dividas para pagar euneminheiro para sana-las. Ao fim, o
jesuita teria conseguido consola-lo e demovidoeside suicidio. E o homem, que antes
pensava em tirar a propria vida, retorna esperangas casa, junto de sua esposa e filhos.

Segundo o Padre Manuel da Costa:
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Com outrem iria dar este pobre, que se cansassdhenfazer exorcismos,
desacreditando os remédios da Igreja, sem efatgup nem tudo sdo diabos. E os
piores diabos sdo os préprios homens, cada umspar@smo; e como estes nao
fogem da cruz, é por demais fazer-lhes exorcisfaasos tenho feito, depois que
sou sacerdote, a seis ou sete pessoas, e de todde de era verdadeiramente
espirito maligno que as atormentava. Ha mil fingitoe nisto, e muitas vezes, o que
é movimento natural ou fingido, cuidamos que é @iab™®

Reproduzimos o trecho do documento publicado pBetkira Gomes, por ser 0 Unico,
além daArte de Furtar que conseguimos localizar do mesmo autor. Imzate, o interesse
pela obra se deu pelo tom de denuncias e critias faos contemporaneos do autor, cujo ano
de escrita era proximo das duas fontes anterioeramdlisadas, de autoria do Padre Antdnio
Vieira. Tanto naArte de Furtar quanto no dialogo parcialmente reproduzido acigna,
perceptivel a inclinacdo do autor, para a ironpa® a escrita em termos populares, proprios
para a producdo satirica. No cotejo entfeta de Furtar a cartaEsperancas de Portugala
obra Histéria do Futurg percebemos a diferenca dos estilos dos autareta gue ambos
sejam jesuitas portugueses seiscentistas, queartiver mesma formacdo. Embora suas
preocupacOes politicas fossem comuns, a apropridg8opreceptivas retoricas € bastante
diversa. Contudo, alguns temas convergem, e, @aeaxpressas de formas diversas, ambos
0s jesuitas parecem partilhar dos mesmos pressgpéstos proprios da politica catdlica,
como veremos a seguir. Por ora, cabe aqui dar ewvelexemplo. Vieira, ao considerar a
postura do Rei castelhano, o acusa de agir de fonjusta e menos catélica do que um Rei
gentio. Costa, ao discorrer sobre o Rei casteln@nohpém o acusa de agir com injustica, e,
especialmente, pela forma como havia conquistaBeino, pela forca das armas e néo da
justica — mesma ponderacéao feita por Vieira — chaode ladréo.

Enquanto objeto literario, Arte de Furtar apesar da sua aproximacdo do género
satirico, também se propde, comospgculuma aconselhar o soberano: seja no pagamento
ou retribuicdo, que deve ser feita aos suditosspsdovigos prestados, ou ainda no perfil dos
homens que devem compor o Conselho. A matériaididivem setenta pequenos capitulos,
que se detém sobre o furto e a acao de ladrdesegeiecontram dentro e fora do Reino. Para
cada tipo de furto, um tipo de ladrdo: como avesagna, eles tém “unhas” com as quais
furtam dos demais membros Reino, e como reméditrac@ssa doenca que assola o corpo

politico, o jesuita recomenda o uso de “tesouras”.
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Cabem aqui as consideracdes de Jodo Adolfo HamWserse debrucar sobre a
producédo satirica de Gregorio de Matos, indicaaaacteristicas do género satirico, as quais,
acreditamos, podem ser aplicadag\rée de Furtar Inicialmente, apreende-se que o texto
satirico é préprio ao género retérico deliberatiSaa finalidade, portanto, € marcadamente
politica. Tida como retérica da maledicéncia, assimmo as cartas, sermdoes, espelhos de
principes o texto satirico opera de acordo com as pre@ptretoricas dos Seiscentos.

Segundo Joéo Adolfo Hansen, a funcdo da maledeéacquanto:

[...] desenvolvimento dos lugares de vituperacdopde a desonra do atacado
através da sua desqualificacdo moral referidaigaitente: o satirizado nunca esta
a altura do ideal hierarquico. Lugar-comum renatst@n a desqualificacdo liga-se a
defesa da ordem associada a defesa da posicamhiesa pois seu pressuposto € o
de que a boa ordem politica implica a manutencauetarquia ideat”.

O texto satirico, portanto, é orientado pelos pmesstos retéricos tributarios dos ja
referidos Aristoteles, Cicero, Quintiliano e Gragidbem como sua argumentacao esta
embasada nos pressupostos filoséficos e teologiems compdem a politica catdlica.
Contudo, sua especificidade reside na composic&@paoe e caracteres, que sdo produzidos
por tropos e figuras de inversdo e exageracao. dretursos utilizados € a deformacgéo do
corpo, cuja énfase pressupde uma deformidade mAssaim, quando o Padre Manuel da
Costa se refere ao ladrdo como animal de rapirga—ete identificado com o meirinho, o
ministro, 0 governante ultramarino, o soldado —teta por intento chamar a atencéo para a
auséncia da honestidade dos membros do corpocpolittnquanto discurso moralizante, a
sétira funciona como opinido do testemunho mErsona satirica, formalizado como
murmuracao, ou seja, manifestacdo do descontentarpepular. Enquanto intervencao, a
satira postula o Bem Comum do Reino pela correg@ skus vicios, remontando as
percepc¢des coetaneas de justica, prudéncia, disaifierarquia.

De acordo com Jodo Adolfo Hansen, os procedimeatdqratica satirica articulam o
ser e ser visto.A personasatirica, na observacdo dos fatos cotidianos, esdrezse num
ponto, entre a coisa privada e a visibilidade mahlgue, uma vez identificado como desvio
ou vicio, € aproximado do autor, que o desfoca sfod®a, amparado davidentia e

amplificatioretdricas. Nas palavras do autor:
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Segundo registros de adequacédo dos tipos ao ref@rele discursos, a moral do
olho (dapersonasatirica) adapta-se ao caso e utiliza, em benefiai operacao,
todas as possibilidades da moral. Invariante, segnpatica compde multiplos
ilegalismos formalizando-os exemplarmente — enlgs, & ilegalismo dg@ersona
satirica, cujo olhar desce no vicio, estilo baias gaixdes, para subir em virtude,
estilo alto de seu juizo, compondo-se como parteméama visibilidade [...]
diagramada em seu ver-dizer. Preceitos regulamagitica: satira é inversdo de
regras que segue regras. Como anatomia e mediasalehas, o discurso do olho
inventa-lhe corpos, define-os como culpados de faite para cuja correcdo receita
o remédio de seu dogma. Distribuindo os corposimgudgem pelos mudltiplos
espacos efetuados [...] o olho os retalha e defailidicos, segundo ordenacgéo
juridica, sendo o avalista deles e do seu promginte de crencgas, que articula
como instrumento politicd”.

Assim, identificamos nérte de Furtaro mesmo intuito de discurso ordenador, que,
na medida em que disforma ou amplifica, de modgerealo, a realidade percebida, que
chama a atencdo para o desvio, que prejudica o Gamum, finalidade maior do Estado,
tido como prioritario dentre as funcbes do govetmaAssim, aevidentiae aamplificatio
pdem em relevo o carater grotesco dos tipos caraiat de modo que a deformidade fisica
ou a descricdo hiperbdlica, correspondem o ridieul deformidade moral postulados ao
vicio.

Muito embora a obra discorra sobre a injusticaranita sofridas pelos portugueses
durante o governo filipino, suas criticas ndo s#olusivas para a atuacdo do governo
castelhano. De acordo com a missiva do Padre Bancvalente, bem como pelo
levantamento biografico de J. Pereira Gomes, oePlsldinuel da Costa era uma pessoa que
conhecia bem o Reino e tinha acesso a informagée#a referentes ao Império ultramarino.
Também conhecia Castela, uma vez que, conforme rdg#rado por J. Pereira Gomes, ele
residia em Castela em 1616, ano do seu noviciadGamapanhia. Posteriormente, residiu,
entre os anos de 1616-1625, em Evora (consta, t&oGa da Provincia de Portugal de 1625,
que aquele foi seu primeiro ano de magistério). 83, o mesmo Catalogo indica que
estava atuando como pregador no colégio do Funtdradio ido para la ainda em 1632,
guando terminou o curso de Teologia. Em 1636, astavAlgarve, no colégio do Faro, onde
deve ter ficado até 1637. Quando de |4 saiu, f@sssado um tempo em Beja, onde a
Companhia de Jesus no tinha colégio. Em 1642yaestavamente em Evora. Em 1647,
desloca-se para Torres-Novas. Em 1649, estava sbod, onde permaneceu até 1652,
guando foi nomeado reitor de Faro. Por um lad@ est®mada biografica contribui, a nosso
ver, para evidenciar que o jesuita estava constemte se deslocando pelas localidades do
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Reino, o que favoreceu para a producédo de um gumeinodiverso daquele apresentado por
Vieira, que a todo instante exorta o valor do pmsitano e a sua unidade. Pode-se dizer que,
de formas diferentes, ambos os autores zelam mgto@®mum, na medida em que indicam a
cabeca do corpo politico portugués aquilo que wamo necessario para a manutencado da
paz e da concoérdia.

O Padre Manuel da Costa, ap0s - decorosamentecadsda obra ao rei D. Jodo IV e
ao Principe D. Teodosio, dirige-se ao seu leitosula obra, esclarecendo as razdes que o

moveram a escrever sobre tao inusitada;

Como teriaga e antidoto, proponho tudo para rendobomales que padece a nossa
Republica [...]. Quero dizer, amigo leitor, quefa@es inimigo da verdade, sempre
vos ha de amargar e nunca haveis de dizer bem aetaela ser de seu natural
muito doce e formosa, porque é filha de Deus. \@@dguras professo dizer, ndo
para vos ofender com elas, sendo para vos mosittiar @ como vos ofendeis a vés
mesmo e a vossa Republica, para que vos melhoseis,vos achardes
compreendido.[...] E assim protesto que ndo € m&nto ensinar-vos os lances
desta Arte de Furtarignoraveis, sendo alumiar-vos o conhecimento farmédade
deles, para os abomineis. O meu zelo bate s6 naroof..] s6 pretendo mostrar
neste espelho a verdade e fazer publicas, comeanotas mentiras e embustes de
ladrdes passados e presefites

Nessa passagem, em gque o autor apresenta a aust#fida sua obra, percebemos que
0 Seu intuito, ao escrevé-la, converge para oscampeoncernentes ao texto satirico,
conforme vinhamos discorrendo. Informa que os cesbie 0s quais discorre tém por base as
experiéncias do autor, assim, se ampara no qudeuiupu ouviu. Ndo pode citar autores,
porque os ladrées nunca imprimiram nada, e de gEunia, apenas duas letras se acham
impressas nas costas de alguns, “L” e “F’ (queerinfos, refiram-se a “ladrédo” e “furto”).
Embora sua conduta, conforme a apreciacdo de &0 ide Ordem nao fosse exatamente
louvavel, o Padre Manuel da Costa assume o disquégwio do tipo prudente e discreto, na
medida em que repudia o vicio e enaltece a virtadidyn de que seja feita a reforma de
costumes, necessaria em nome do Bem Comum. Trabliagpos problemas que identifica
na Republica, para que, uma vez conhecidos, sejpndiados.

O jesuita, que afirma ter escrito um tratado pumjtinicia sua obra explicando porque
o ato de furtar € uma arte. Partindo da premissgueé as artes sdo emulacao da natureza, o
autor afirma que a experiéncia mostra que é pdssiaperfeicoamento. “Nao perde a arte
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seu ser por fazer mal, quando faz bem e a propés#® mesmo mal que professa, para tirar
dele para outrem algum bem, ainda que seja ilféitdEsta é a definicdo da arte de furtar,
uma vez que seus praticantes, os ladrdes, cadmaisza praticam e saem ilesos, mesmo
diante da justica mais vigilante. A arte de furtsgundo o autor, € muito nobre, achando-se
entre seus professores e praticantes senhoriezasé majestades. A0 mesmo tempo em que
denuncia, o Padre Costa exige a aplicacdo da gupiga com aqueles cuja conduta, ao
atender seus interesses pessoais, causam damasReqaiblica.

De acordo com o artigo de J. Pereira Gomes, o Rddmeiel da Costa € tido como
alguém que conhece muito bem o funcionamento dy@oérresponsaveis pela aplicacdo da
lei, e que, portanto, tém a finalidade de aplicgusiica. Suas denudncias iniciais recaem
justamente sobre estes funcionarios régios. Congega 0S cargos menos expressivos,
merinhos, almotacéis e alcaides, e afirma que ,ed®sndo proteger a populacdo dos
ladrdes, vém a ser aqueles que a furtam. Mas e&tesao 0s Unicos. O jesuita se vale de
situagbes corriqueiras, cotidianas, como aquelagam séo exigidos os servicos de um
meédico ou de algum medicamento numa botica. Osaogdsegundo ele, dilatavam o tempo
de recuperacdo do paciente, para cobrarem por ssug0s a cada visita, enquanto 0s
boticarios, a fim de se esquivar da fiscalizac@masam mil artimanhas para enganar os
fiscais responsaveis.

Mas hé ladrdes piores, que se acham entre a fidaljiwando como comerciantes no
espaco do ultramar, que negociavam desde drogasliaténtos de consumo diario da
populacao reinol, organizam verdadeiros monopoéliosa prerrogativa régia, de modo que
encarecem itens basicos da alimentagcédo do povdjaudescontente e ndo raro com fome.
Aconselha o autor sobre tal questdo que se trataatdgcio que se deve talhar com todo o
rigor, mandando por lei estavel, com pena capffalNesta, como em outras passagens, o
autor recorre com frequéncia a intervencado régia,neme do Bem Comum, que deveria
intervir e aplicar a justica. No caso em questdaytor denuncia que a populagéo ndo estava
conseguindo pagar pelo péo, item indispensaveleta dio povo, pelos precos abusivos
praticados pelos comerciantes, que atuavam confmssem detentores de uma prerrogativa
(monopdlio) que néo Ihes pertencia.

O autor alerta para uma prética que percebia catmweira, e que dizia respeito ao
pagamento aos suditos pelos servi¢os prestadosiao R
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[...] aqui tomara eu agora todos os reis, princigendes senhores do mundo, para
dizer a todos, em segredo, como andam cegos, no poais essencial do seu
governo, que é o das suas rendas e tesouros, sgmies1do se podem sustentar em
seu ser nem conservar sua Republicas e familiakafetodos por certo que, se nao
guardarem com seus suditos a devida correspondémesa pagamentos e
remuneracdes dos servicos que lhes fazem, se hagede por sua m&d.

Esta passagem nos permite ao menos duas propodryidesira, tendo em mente o
conceito de liberalidade régia, a situacao despeta jesuita nos leva a inferir que era bem
provavel que o Rei portugués, na medida em gueconéeegue retribuir a contento seus
suditos, estivesse causando alguma insatisfacdo.réNgdo de reciprocidade entre
governantes e suditos, ha por parte destes Ultanegpectativa de reconhecimento e de
algum tipo de compensacao por parte do Rei pelvg;es prestados ao mesmo. Conforme
discorremos anteriormente, a liberalidade régianasmo tempo em que criava vinculos de
gratiddo e de amor, entre Rei e suditos, ratifiGayeder e autoridade régios. Vale lembrar,
ainda, que a insatisfacdo dos suditos se manitestav através dos seus protestos, mas de
seu siléncio. Pondera o jesuita, que o Rei devantimtos, ndo € citado nem demandado
pelos suditos, o que, em parte, se devia ao reeetobrar o Rei. Mas também ha o desvio da
fazenda régia, destinada a cobrir os gastos coemasesas do Reino. Por saberem que néo
irlam receber, os envolvidos nessas empresas &asvi®sses recursos, € nao raro se
apresentam na Corte, afirmando que os valoresaow/jgelo Rei haviam sido insuficientes, e
que foram obrigados a utilizar recursos propried pjuais solicitavam ressarcimento. Havia,
ainda, aqueles que pagavam parcialmente as dida&®i, tomando para si os documentos
que comprovam o crédito a receber junto a Corofinade cobrar mais do que o valor
inicialmente devido. O Padre Costa ndo descuidodedenciar os ministros, especialmente,
aqueles que atuavam no Oriente.

A estes, Padre Manuel da Costa dedicou capitulecedp ponderando sobre o
exercicio das suas funcdes. Recorrendo a anaklgiaescreve os ministros como médicos,
que, no exercicio de suas funcdes, deveriam id=artihs doencas, que, inevitavelmente,
prejudicavam a conducéo o= publica para, entdo, lhes aplicar o remédio. As denumiBas
Costa dao conta da usurpacdo do erario régio, bemo cde pedidos de restituicdo
fraudulentos a titulo de gastos que correram patacdos ministros, que passavam pelo

recrutamento de soldados, armadas para defesa@admoBrasil, 0 que compromete a defesa
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do Reino e de suas conquistas. Denuncia tambénteaquee faziam uso de seu poder para se
apropriar da fazenda dos suditos, lancando maxpledente de dendncias falsas de crimes
cometidos pelos vassalos. Dada a morosidade deggs@s que corriam nos tribunais do
Reino, o vassalo preferia gastar com a propinaugocgm o0s custos da sua defesa. A conduta
dos membros do corpo politico, em especial, daqugle deveriam defender e aplicar a
justica, motivava a insatisfacdo dos suditos, ogpdia comprometer a paz e a concoérdia do
Estado. O Padre Manuel da Costa, além de dar mddie ao desvio moral dos ministros,

propde o remédio que deveria ser aplicado:

N&o ha reino no mundo tdo bem provido como estsonds Portugal, porque, além
do que da de si bastante para o seu sustent® &sgrado, tem de suas conquistas
com que se enriquece e provéem todas as nacdesadcameneio de tantas coisas
€ grande, ha mister grandes homens, que Ihe assista grande governo, em todas
as partes aonde chegam seus comércios. Destes, lamtigamente, e ainda ha —
alguns tao fidalgos que, estimando mais a honraegguros, trataram s6 de dar o
seu a seu dono; e assim tornaram para suas casssdide bom nome [*3

Apreciacao similar pode ser encontradaHigtoria do Futurg na qual Vieira pondera
que o Reino, desde a Restauracdo, acha-se maigioigue nunca, devido a drogas e
comércio no ultram&®. Mas o fato de o Reino ter condi¢cdes de se mad@® o suficiente
se os oficios régios ndo forem concedidos a quemensce. Devia 0 Rei proceder como um
religioso, Arcebispo em Braga, que concedia osiprentos de abadias, igrejas, beneficios e
oficios aos pretendentes por quem intercediam me@mero de padrinhos. Note-se que o
exemplo a ser seguido tem como mocelo a condutantdereligioso, que ocupa cargo
importante, e que, portanto, deve agir peleta ratio com prudéncia, e ndo com paixao, e
assim se afirma que ele procede, com relacdo &ssé@c dos cargos que estdo em sua alcada.

Ao discorrer sobre os que “furtam com unhas irraénesis”, refere-se o autor ao
papel que devem exercer os conselheiros régiogindemdo que, ndo raro, aqueles que
deveriam achar solugfes para os problemas da Regpubéio o fazem porque muitas vezes
ndo had quem aplique os remédios necessarios ao pmigtico. Dentre outras ocasifes,
porque as “unhas” crescem em maos poderosas, ta@anais dificeis de serem cortadas.

Estas passagens remontam tanto a situacdo ddgajystrcebida pelo autor, uma vez que
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agqueles que ocupam 0s cargos mais importantes hm B&o descritos como 0s que, ao
menos potencialmente, sGo mais corruptos, e ao mésmMPo 0S mais danosos ao Bem
Comum. Na medida em que a escolha das pessoaggm dcupar esses cargos € feita pelo
Rei, cabe a ele a responsabilidade, ainda que x@wmitada naArte de Furtar— dada a
necessidade de decoro - pela ma conducéesdaublica

As criticas e denuncias feitas contra os minisgrdemais funcionarios régios se devia
ao fato de que estes exercem funcdes vitais p&ano da Republica. Arte de Furtar—
diferentemente do que ocorre na obra vieiriana, grogeta no presente o futuro glorioso,
tendo por base o cumprimento de uma profecia xgeegsa no tempo presente, implicando
que o desvio dos membros do corpo politico seja db justica imediata pelo Rei. Como
vimos anteriormente, aqueles que ocupavam 0s chrgosraticos mais importantes eram os
membros oriundos da aristocracia, os quaipriori, eram preparados durante anos para o
exercicio de oficios importantes para a RepubAsaim, o maior dano ao Bem Comum nao
residia na conduta imoral do médico inescrupulosodo boticario desonesto. O maior
impacto das acdes danosas ao Bem Comum se davasattaqueles que deveriam ser 0s
mais zelosos da paz e da concordia entre os membroszpo politico.

Assim, o projeto politico do Padre Manuel da Casiepreendia mudancas mais
pragmaticas, na estrutura propriamente adminigiratjue prevéem o cuidado na escolha das
pessoas adequadas para o exercicio de diferemig@el) todas necesséarias a boa conducéo

dares publica Segundo o jesuita:

[...] a maior e mais irremediavel ruina de uma Répé sucede quando os remédios
gue aplica para a vida se Ihe convertem em venaredbogomorte, e isto €, quando os
conselhos que toma para se defender disparam emirmaagara se destruir; e ndo
cai no erro, sendo quando vé os efeitos despraposit nas forcas gastas com
paradoxos e no cabedal consumido em desvatios

Como percebemos, as criticas do Padre Manuel dta @és pretendem se opor ao
regime politico, ao Estado, nem ao Rei. As criteas dendncias feitas pelo jesuita dirigiam-
se ao desvio de conduta, por parte dos politiags, acreditava ele, deveria ser orientada pela
recta ratia O autor imagina uma situacdo de uma hipotéticai&e® de Conselho, na qual se

deve discorrer sobre trés temas: a fortificacdoLidboa, o presidio das fronteiras e o
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comércio ultramarino. Inicialmente, o Padre Mandal Costa sugere que o numero de
conselheiros ndo deveria ser superior a cincaei,Ajue deveria presidir o conselho, ndo era a
“lei de Maquiavel”, tido como “0 mais mau heregeeqomitaram neste mundo as Furias de
Babilénia”, e sua lei “tem assolado quantas Repéblio admitiram®. A lei que deveria
orientar as decisdes do conselho era a lei do Rem®rdenacéo, tida como a melhor lei de
gue se tem noticia no mundo.

Tendo em mente as proposicoes de Beatriz Helenairigaes para a producao
intelectual de Antonio Vieira, também o Padre MalzeCosta, pode ser inserido no escol de
pensadores antimaquiavélicos, uma vez que, naasenopde ao pensamento do Secretario
florentino, como aponta um programa alternativogdeerno, pautado pelas premissas que
fundamentavam e legitimavam o governante e a c@uwddares publicana perspectiva da
politica catolica. Embora o discurso do Padre Mhanlze Costa seja caracterizado pelo
pragmatismo imanente, ele compartilha com Vieirpeacepcdo providencial quanto ao
Estado portugués, em relagdo a sua acdo no ultramar

Em relacdo a reunido imaginaria, o padre refereesepca de quatro conselheiros -
cujas proposicoes nem sempre sdo adequadas palreeres problema levantado - e da Lei,
que presidia o conselho. Em pauta estava a f@g#ic de Lisboa. A Lei mandava que fosse
construido um forte, bem abastecido de armamensamédados. Ja o jesuita - intervindo no
dialogo imaginario — era da opinido de que ndoizesde nada, pois como a construcdo
dependia do dinheiro publico e era certo que alghémia de rouba-lo, mais valia poder
contar com os cerca de quinze a vinte mil homensamopo de batalha, garantindo maior
mobilidade dos soldados, 0 que aumentava as chdecesrtugal se defender sempre. Com
relacdo ao presidio que deveria ser posto nasefrasf todos os conselheiros e a Lei
acordaram que deveriam ser mobilizados cerca di& viril homens. A Lei definiu a
contratacdo de mercenarios, por duas razoes: popgira que o Reino tivesse bracos para o
trabalho, e os pais, que eram os cidaddos queaancasm 0s custos da defesa do Reino,
pudessem manter suas fazendas, bem como seusrdmrdizios. Quanto ao comércio
ultramarino, o hipotético didlogo entre os conselisee a Lei apresentou proposicoes
divergentes. O primeiro conselheiro afirmou queldRyal tinha mais conquistas do que podia
administrar, e sugeriu que se procedesse a endiedrernambuco. O conselheiro é, entéo,
interrompido pela Lei, que ndo admitia a entregaiaimigos de um territério conquistado a
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custa do sangue dos antepassados lusitanos. Dentsisténcia do conselheiro em sustentar

que o melhor seria entregar Pernambuco, a Leireeadeu novamente, ameacando-o:

Calai-vos — diz a lei — ndo me insteis, que vosdaei lancar um grilhdo nessa
lingua. Bem sei 0 que quereis dizer. Nao tendesyiugir aqui com conveniéncias

de cortar um brago para ndo perdermos a cabecaisSdadiscursos velhos e

caducos. A maxima das conveniéncias é ter mdowadao que € seu, até morrer, e
ndo largar o que outrem nos ganhou com as maon@resgadas. Sois muito

bacharel. [...] Ide-vos logo por aquela porta f&a!

O segundo conselheiro discorreu sobre o que devedr@zer as frotas de navio do
Brasil e india. A Lei afirma que n&o se tratavaodyue trazer, mas sim de o que levar para as
conquistas, uma vez que de la pouco se traziajafdta ao territério do ultramar. O terceiro
sugeriu que se levasse do Reino produtos comoHhaagahzeite, vinho e vinagre. A Lei
interveio com nova repreensao. O quarto consellseigeriu, entdo, que se levasse soldados,

mantimentos e artilharia. Novamente, a lei se axahrada:

Justica de Deus sobre tais conselheiros! Porque diggs todos que levem
pregadores evangélicos que conquistem o gentio Ppewa, e Deus vos dara logo
todos os bens temporais dessas conquistas quenvegrgra nos [...] Sentenca é de
eterna verdade, que estabelecamos primeiro o réedCristo, e logo ficara
estabelecido 0 nosso reino, e tudo vos sobejaPartagal patrimonio de Cristo, que
fundou este reino para lhe propagar sua fé. E esmskebalde quem trata de suas
conquistas por outro caminho. Furta a Deus e am reicabedal que emprega em
outros intentos, que nunca hdo de ser bem sucedidogue vao fora os eixos
préprios e do centro verdadéitd

Diante do exposto, cabem algumas ponderacdes.almignte, o pragmatismo
caracteristico do discurso de Costa, diante dailpiidade de mais gastos publicos (com
fortificacOes e presidios), parece manifestar-satdi da impossibilidade de os membros do
corpo politico arcarem com mais impostos, além el@gpcdo de que isto sO criaria mais
oportunidades para o furto. Contudo, ao discorodres os territérios no ultramar - cuja
situacao era tida por tdo delicada que as conguistd conseguiam se manter, quanto mais

fornecer/comprar produtos para/do Reino - a soleg@mntrada era a mesma apontada por
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Vieira na sua obra profética. O éxito portugués cumtexto pds-Restauracdo estava
intimamente vinculado a concretizagdo da profecidvdmpério, na medida em que Deus
queria que 0s portugueses atuassem como Seusmiastas na conversdo da gentilidade.
N&o eram necessarios armamentos, nem soldadosvi® @ missionarios, por parte do
Estado portugués as conquistas, ao cumprir conesigros divinos, previa a manutencéo e
expansao do Império lusitano.

Os estilos dos autores das obras analisadas - poibemos perceber - sdo bem
distintos. Até onde foi possivel verificar, ndo senheceram, ao menos pessoalmente:
dificilmente o Padre Manuel da Costa teria ignoradma figura tdo ilustre como o Padre
Vieira dentro da Companhia de Jesus, e tao pro@ateim®s assuntos do governo portugués.
Cabe ainda ressaltar que o Padre Manuel da Costaves sua obra antes de Vieira, em
1652. Vieira - como sabemos - ndo havia feito ndaigjue um esboco da sHistoria do
Futuro em 1649, que veio a luz, parcialmente, apenaamos de 1660, enquanto sua missiva
ao Bispo do Japdo foi escrita em 1659. Ao cotejarmdialogo com as proposicdes da obra
vieiriana, constata-se a convergéncia de percepgdie® o papel providencial do Estado
portugués, cuja plenitude se daria na medida encqgueretizasse a Profecia do V Império,
designio divino, e compromisso firmado com Deusndoada fundacéo do Reino. Ainda que
sustentassem opinides divergentes quanto a emteeBarnambuco, a qual Vieira sustenta ser
a melhor alternativa, ambos partilham dos mesmessppostos que caracterizavam a cultura
politica portuguesa seiscentista.

Quanto a atuacdo do Conselho, o Padre Manuel da (besda especial atencdo, uma
vez que considera que o que assolava as Repudtinasemédio sao os conselheiros, quando
estes erravam. Ele relaciona quatro aspectos quecia® ser considerados: o perfil dos
conselheiros; como devem estar divididas a fundosstribunais; o que deve ser observado
quando da votacdo e parecer do conselheiro; e aewe ser observado na resolucdo do
Conselho. Quanto ao perfil dos conselheiros, Cafitana que é prudente que os Reis
tivessem um valido para cada matéria: um para a @#zo para a guerra, outro para a
fazenda, etc, em numero maximo de quatro ou ciAlguns devem ser letrados, outros
idiotas , termo seiscentista que significa iletraaloalfabeto, empregado pelo autor para se
referir aos “de capa e espada”. Os letrados, cadlodos e juristas, evitavam que fossem
cometidos erros. Ja os idiotas, com sua astucpeeriéncia e sagacidade, podiam cumprir a
contento as resolucdes dos letrados.

Padre Costa discorre sobre o que € melhor pargpabRea: ser o Principe bom e os

conselheiros maus, ou serem os conselheiros borRrimcipe mau? Citando Platdo e Tulio,
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afirma que quais os vassalos tais sdo os Princgges: Principe era vicioso, seus suditos
também o seriam, se o Principe era virtuoso, toddslhavam para serem virtuosos. Uma
vez que os conselheiros ndo modificavam sua corwiutao exemplo do Principe, cabia ao

Principe o poder de escolhé-los, devendo se cderpreles tidos por mais aptos. Conforme
Costa, a reputacdo e a honra do Principe e o poodeiseu povo dependia da bondade dos
seus conselheiros, responsaveis pelo sucesso gaesas do Principe, pelo bom nome de
suas obras, pelo temor que suscitava nos estraagepelo amor que lhe tinham os suditos.
Ainda em relacdo a esta percepcao bastante pragnstibre a vinculacdo estreita entre a

atuacao do conselho e o éxito e a boa reputacBoidcipe, Padre Manuel da Costa afirma:

O conselheiro ha de ser prudente e secreto, samthe, amigo e sem vicios, ndo
cabecudo, nem temerario, nem furioso. Quatro irasiigm a prudéncia: primeira,
precipitagdo; segunda; paixdo; terceira, obstina¢fiarta, vaidade. A primeira
arrisca, a segunda cega, a terceira fecha a padada, a quarta tudo tisna. Trés
inimigos tem o segredo: Baco, Vénus e o interé8garimeiro descobre, o segundo
o rende, o terceiro o arrasta. E perdido o segidedgoverno, perde-se a Republica.
A sabedoria e a velhice se ajudam muito — esta a@xperiéncia e aquela com o
estudo — contanto que a velhice ndo seja caducaleealoria indtil. Se for amigo do
principe, e da Republica, tratara do Bem Comum @ ¢ particular, em que
consiste a maxima da maior virtude que deve prafess conselheiro, com que
extinguira os vicios que o podem deslustrar. E pasggurar este ponto, devem os
principes acautelar-se de pessoas que tenham dgraRar mais talentos que
tenham, ndo fiem deles os postos em que podemasi@o de se vingaréfn

O discurso deliberativo do jesuita, ao considergeidil dos conselheiros, pode nos
soar quase maquiavélico. Pautado nas premissagagmatismo ou, ainda, do “calculo
politico”, interessava ao autor aconselhar o Ppacobre quais critérios deveriam ser
utilizados na escolha daqueles que o ajudariamnduzir ares publica tendo em vista o
Bem Comum Para tanto recorre a Platdo, Virgilio, Sallustiorn@lio Tacito, Carlos V,
Tucidides, Inocéncio Ill e Santo Agostinho, visardgitimar seus argumentos: € melhor
padecer por dizer a verdade, que receber mercdspojas, pois o conselho de Cristo foi 0
de que deveriamos temer a perda da alma e naocarplo. Por fim, ratifica a percepcao
oriunda da politica catolica que afirmava que, s®mselheiro fosse bom cristdo, teria todas
as qualidades necesséarias para bem desempenhdusg@ss, j& que a pureza da religido

catdlica, como decorosamente se refere o jesdtap@rmitia vicio que ndo emende.
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Quanto a organizacdo dos tribunais, o jesuita phat@erspectiva aristotélica, que
considera que a Republica, para ser bem governadassitava de cinco tribunais. O Padre
Manuel da Costa elogia a estrutura do Reino, gsgudha de doze tribunais. Contudo, de
forma irbnica, remete a histéria do Império romameriodo em que ndo se admitia que as
atividades concernentes ao Conselho e tribunasefo®xercidas em prédios suntuosos, para
que os encarregados daquelas fun¢des ndo cultivagssoberba. “E até nesta parte se
acomoda Portugal muito aos antigos e, para crégitp ndo digo 0 que me parecem 0S
aposentos em que arma seus tribuf8jsliz o jesuita. Segundo ele, Portugal deveria raost
sua grandeza na majestade dos seus tribunais. 8fasnéio bastava. Sinalizando a
murmuracao do corpo politico, sugere ao Rei qustratara dos prédios onde se instalassem
os tribunais deveriam se comunicar com o Paco,atrgue o Rei, sem que seus ministros o
vissem, pudesse ficar a espreita, para fiscalizaos oficiais régios estavam, de fato,
cumprindo suas fungdes. Alega que o Imperador tuasta langcado méo dessa estratégia, de
modo que seus ministros cuidavam de administransticp, € ndo gastavam tempo em
questdes que nao fossem do interesse do seu samlgor Bem Publico. Quanto a conduta
esperada dos ministros, afirma que na Franca, esjuple se atrasassem para chegar ao
Conselho eram condenados a pena de morte. Poesitabhelece um “protocolo”: antes de
iniciar os trabalhos do Conselho, os ministros daxeorar, a fim de pedirem a Deus que o0s
iluminasse o entendimento, para que escolham ofa@ueais conveniente ao servico de
Deus, e mais proveitoso para aumento de sua Republbem de seu Principe. Novamente,
remonta ao modelo de conduta esperada de um roicatdlico, zeloso por servir a Deus e
ao corpo politico.

Quando do voto e parecer de cada um dos consealheirei deveria atentar para que
eles ndo se desvirtuassem do fim maior ao qualasey)\o Bem Comum, de modo a néo
concordarem com a vontade do Rei apenas para diate tipo de desvio na conduta dos
conselheiros é tido como uma doenca que poderiaeten o corpo politico. Na medida em
gue uma sucessao de erros ocorresse por falhadssliteiros, tal como a febre tisica, que,
no inicio, pode nao ser percebida pelo doente, qu&s quando se faz notar, é letal. O
Principe, para que nao se perdesse entre bondlemgemaus conselhos que aparentassem
ser bons, deveria conhecer bem os talentos e anienssus conselheiros, pois nisso residia a
perda ou ganho total do seu Império. Quanto awgdoldo Conselho, dela nascia a execugao
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e desta o bom feito, que deveria ser a finalidada p qual o Conselho deveria orientar suas
acoes. O Principe deveria cuidar disto ja que @aonducdo daes publicapode obriga-lo a

se retratar pelas decisdes pautadas nos maus lamssekte, sem duvida, era um remédio
prejudicial, na medida em que diminuia muito a adémle do governante, e podia aumentar
os impetos de desobediéncia dos seus ministroamente, langcando mao do pragmatismo,
Costa sugere que o Principe, caso se tratasseodpegueno, que nao causasse grande dano
nem ofendesse a Deus, sustentasse 0 mesmo emocd&®® fosse mais grave, que pedisse
emenda, o principe deveria se dirigir a um minidgaonfianca, que assumiria o erro por ele,
que, publicamente, o perdoaria do descuido, de moddodos os membros do corpo politico
ficassem satisfeitos, e a autoridade do Principeasivesse ilesa. Isto se afirmava tendo em
vista que a palavra do Rei é tida como invioldgeke assim nao for, os suditos podiam faltar
na inteireza da obediéncia. Uma vez que o bom @umdevava ao bom governo, sua
auséncia poderia assolar o Império.

Percebe-se nas ponderacdes do Padre Manuel da Gostaeu discurso, embora
muito mais pragmatico do que o do Padre Vieirampeece inserido nas perspectivas da
politica catolica. A énfase dada a justica, tidan@dfuncdo prioritaria do governante, ao
mesmo tempo em que alerta e aconselha seu primgpahatario, o Rei, nos permite inferir
qual a conducgdo dees publicaque ele propunha. Afinal, ndo era necessario escrawa
obra de aconselhamento politico sobre aquilo gneidnava bem na Republica. Ao enfatizar
a reforma nos tribunais e nos Conselhos, bem canantiar e criticar a conduta imoral de
muitos dos membros superiores do corpo politicBadre Manuel da Costa demonstra sua
preocupacdo com a unidade do Reino, tendo em aigtanutencdo da paz e da concordia,
pressupostos inerentes ao Bem Comum. Enquantasiisatdenador, que apontava os vicios,
os desvios dos membros do corpo politico lusitaate de Furtararticula seus argumentos
tendo em vista a beatitude do fim maior do Estégemsar do tom quase maquiavélico de
alguns trechos, o jesuita se ocupa de discorrge q@ntos cruciais para a manutencao da
unidade entre os componentes da sociedade politica.

Depois de ter descoberto tantos males da Repuldda, sido trabalho inatil se o
Padre Costa ndo fornecesse instrumento que sepésaeemendar tais problemas. Como
remédio para as unhas que se empolgavam na candoisfue era alheio, o jesuita propde a
acao de trés tesouras excelentes de aco finonfepd, que dedica ao Rei portugués, chama-
se “vigia”, pois o ladréo vigiado é conhecido, e,v&ndo descoberto, encolhe as unhas. A
vigia deveria correr por conta dos Reis, uma vezsyua acao se dava por conta da aplicacéo

da justica, a qual, segundo o jesuita, deveriabegcerdem régia para que néormisse
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Segundo Costa, a justica “dormente” se estendidqular o Reino. Ele também se dirige ao
Rei:

Senhor, eu ofereci esta obra a vossa majestadevparela os canos por onde se
desbarata a sua Fazenda e a dos seus vassalesmd-agasa majestade mercé de a
ver com ambos os olhos, porque se ndo os tiveracobos abertos, nem a capa lhe
escapara dos ombros. [...] Dois olhos tem vossastaje, como duas estrelas, e se
tivera dois mil, cada um como o sol, todos teriambgue ver e vigiar em seu
império, tdo grande na extensdo que se mede cammauddo e tdo alto e soberano
na grandeza que se levanta até o céu. Das maasislaisse Naséo que sdo muito
compridas, porque abarcam seus remos quando bgavemam. Mais compridas
considero as de vossa majestade, porque chegamiden@® onde vive, ao Oriente,
Norte, Sul, onde reina e é temido. Tais Ihe toraavassa majestade os olhos, e tais
os tem, quando em todas as partes do mundo, quealgrde bons olheiros. E, para
nestes serem melhores, desejavam muitos prudentesos ilustrasse vossa
majestade com os titulos e prerrogativas que famehomens mais ilustres, e ficaria
vossa majestade com isso mais ilustrado e o segrionmais bem visto e tudo mais
venerado, amado, temitfa

Avigia a qual se refere o Padre Manuel da Costsgonsabilidade régia, pois prevé a
aplicacao da justica, novamente enfatizada na argtagdo do autor. Ao discorrer sobre o
governo no ultramar, dado que a distancia do Reimoezes facilitava a conduta indecorosa
dos oficiais régios, o jesuita sugere a criacaedike Vice-reinos. Sugere que trés estejam na
Asia: um em Goa, outro em Ceildo, e o Gltimo em &tladNa Africa, sugere a instalagéo de
um Vice-reino em Angola. Na América, deveria séadw um Vice-reino no Brasil. E, por
altimo, um Vice-reino na Europa, em Algarve. Seguf@ibsta, grandes homens deveriam ser
escolhidos para grandes oficios, ponderando -carato a rivalidade com Castela - que o
mundo ficava pasmo ao saber que o Rei castelharia tgquatro ou cinco Vice-reis,
espalhados na América e na Europa. Contudo, n&ripddr Vice-reinos na Asia e na Africa,
pois, diferente de Portugal, Castela ndo tinha eistes naqueles territorios. A fim de garantir
a governabilidade dos Vice-reis no ultramar e neopa, bastaria a nomeacao de D. Jodo IV
para que fossem temidos e venerados. Revelandw agudo pratico, Costa aponta para a
necessidade de um maior controle régio no espagamarino, atribuindo aos Vice-reis a
funcdo de “olhos” de D. Jo&o IV, os quais teriamitanto, a incumbéncia de “cortar” as

“unhas” daqueles que pretendiam controlar o quel@iRei e de seus vassalos.
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A segunda “tesoura” é chamada “milicia”. Deus tguravido as Republicas de
instrumentos para que fossem limpas de ladréegampo tambor e a trombeta. Dirigindo-se
aos procuradores e governadores, o Padre Manu€bska sugere que os ladrbes fossem
alistados nos exeércitos das fronteiras, nas arnm@damasonquistas, de modo que suas unhas e
garras fossem empregadas contra os inimigos castelhAssim, a guerra, apesar das perdas,
tinha, ao menos, uma vantagem: os ladrbes quelasieon no Reino, que assaltavam nas
estradas, eram deslocados para as fronteiras,fortdeam dos inimigos castelhanos. Além
disso, a destinacdo para as frentes de guerraipadetiva-los a alterarem suas condutas,
através de prémios, honrarias e aumentos que pagiaaicancados pelas armas.

Ao referir-se a terceira “tesoura”’, chamada de elbgr o discurso do Padre Costa
parece se dirigir a todo o Reino. Afirma que osded, que furtavam o alheio tinham algo
que era proprio deles, e que neles sobejava: gaoBi se esses ladrbes tinham éxito, é
porgue algo faltava aos membros do corpo poliicfustica. A fim de melhor ilustrar sua
proposicao, lancou méo de uma parabola: a Dongduwst Dona Cobica, certa vez, tiveram
briga muito feia no Terreiro do Paco. A Dona Coligr@éa arrancado o olho da Dona Justica,
que aparentemente teria falecido. Tentou ser a@lid Paco — onde tinha alguns amigos —
mas foi advertida que de la saisse, pois se qualiisepessoas reais ali a visse, a mandariam
para a forca. Tentou embarcar para o Brasil, reapag la fosse, poderia cair nas unhas dos
parlamentares ou dos holandeses, que a dariam natay ¢omo faziam em tudo. Tentou
abrigo junto aos judeus, mas, por temer ser venplidaeles, foi a Rua dos Ourives, sem
poder se esconder. Foi a uma igreja, também, seessu 0s Sagrados Canones proibiam aos
eclesiasticos todo o trato de cobica. Tentou alguwsteiro, mas os religiosos ndo queriam
que a Dona Cobica lhes inquietassem com ambicdes;mnvento também nao foi aceita,
por ser casada com um mulato, de nome Interess@aFa 0 castelo, onde furtou a fazenda
régia e mesmo o0 pagamento dos soldados. Sob am#dmgasrte dos generais, fugiu para
Castela, onde la ficou e se fez natural. Assolda #® Espanha com tributos, para engordar,
pois havia emagrecido muito no Reino portugués. Eamstela, logo foram percebidos os
danos causados pela Dona Cobica, e ela logo foedada para a América. Também la veio a
causar muitos danos, em Cuba, no México, na Flobiante da revolta de todos, foi se
buscar remédio e conselho junto & Justica. Masna Dostica teve seu olho direito arrancado.
Puseram nela um olho de prata, o que s6 fez additar ainda mais torta. Naguele tempo,
s6 a justica divina era direita. Ha muito se temigi® a Deus que mande a Justigaita — a
divina - a terra, para que mande a Cobica parafernm. Com essa parabola, o autor

pretendeu mostrar que a Cobica € a mae de todadrdgs, e que a Justica - diante dela - se
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acanhava quando nao eralieeita. Ao invés da forca, o autor sugere o degredo,do@s
razdes. Primeira, porque seu intento era o de eanemdndo o de extinguir a populacdo
humana. Segundo, porque nao haveria cordas suésien

Desta proposicdo das trés “tesouras” deduz-se qustiga e as armas eram, para
Costa, 0os meios pelos quais se poderiam ser awosigdbs vicios do corpo politico, cuja
origem remonta a passagem da cobica por todo o enéadter apontado os desvios morais,
o discurso ordenador sugere os meios que dever@oriéntar a acdo dos membros da
sociedade politica portuguesa, tendo em vista talémimento do poder régio no ultramar,
tanto a atuacdo dos ladr6es como soldados do &xéroi Reino e nas conquistas, quanto da
aplicacao da justica direita contra as atitudesiiadas pela cobica.

Para o Padre Costa, havia, ainda, trés desenggmm@odiam prejudicar as “unhas”.
Aquelas que “furtam para fartar sua cobica e fome @®m de riquezas”, séo identificadas
enquanto “apetite”, tido por insaciavel, como artyisia. Enquanto desvio moral, o autor
desengana tais “unhas”, afirmado que estas nuncar@®a seu “apetite”. O segundo
desengano referia-se a constatacdo de que nadaedwagia sido furtado seria levado pelo
ladrdo quando ele morresse. Antes, pelo contrarpeso da culpa o atrairia para o fundo do
inferno, um destino contrario de quem havia seguid@ vida virtuosa, o caminho mais
rapido ao céu. Em relagédo ao terceiro desengarigiddi aos ladrdes ateus, Costa afirmava
gue nada que era experimentado no mundo sensivéd que envolvesse todos os sentidos
humanos era capaz de subjugar a morte, destingtamel Diante de tanto sofrimento
humano, restava se voltar para Deus, sendo bentuagdo quem ndo tomasse o alheio.

O Padre Manuel da Costa, ao identificar os viapsntou para as deformidades dos
membros do corpo politico. Seu discurso, que tipba objetivo a corregdo moral e a
retomada da unidade do corpo politico, vislumbraadenamento das a¢cdes dos membros
em direcdo ao Bem Comum. Ao descobrir — e classifictodos os tipos de ladrbes, sua
retérica funciona como espelho, que mostra tantcerganos do ladrdo, quanto a sua
deformidade moral. Enquanto teatro de verdadessuita esmera-se em mostra-las, para que
o ladrdo as conheca e poster melhor figura no munda”’Néao deixa, consequentemente,
de mostrar que ha uma arte que abre os tesour@surdéueles que ndo usurparam da terra, e
que a Unica preocupacao dos homens deve ser g&alva

Tanto o Padre Costa, quanto o Padre Viera partil@snmesmos pressupostos, quais
sejam, aqueles inerentes a politica catolica popos Seiscentos. Considerando a “ordem
dos fins”, ambos defenderam uma sociedade fortenteatarquizada, dirigindo-se a “cabeca

do corpo politico”, bem como aos “membros supesigrpara incita-los a cumprirem com
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seus deveres na conducaaempublica de modo que suas a¢des jamais perdessem de vista
Bem Comum, finalidade maior do Estado, segundoresefios de matriz tomasica. Agindo

como bons vassalos do Reino portugués, os autayestaktos que analisamos nesta

dissertacdo ndo deixaram de agir também como mentdardCompanhia de Jesus. Dada a
indissociabilidade existente entre o Catolicisma politica nos Seiscentos, tanto o Padre
Manuel da Costa, quanto o Padre Antonio Vieira sédurtaram de abordar algumas das
questbes teoldgico-politicas mais importantes deisc8ntos e, muito menos, de expressar

suas criticas e proposi¢cdes em relacdo a conducEstddo portugués.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

O Estado portugués da Restauracdo — que teve auoia aclamacéo de D. Jodo IV —
seria, na opiniao de muitos, aquele que viria Zm@izar a profecia do V Império, tido como
um tempo de paz e concérdia entre os seres hunguosgiveriam o tempo do Reino de
Cristo consumado na terra. A despeito das correatésnalistas, qudesprovidencializavam
as acoes do Estado, em Portugal foi consolidadmadelo de governo e de governante, cuja
legitimidade repousava no carater belicoso e cometido com a fé.

Na perspectiva da politica catélica, cabia ao Reiientado pelaecta ratio— agir de
acordo com os preceitos éticos, em boa medidatérios da matriz tomista. Sua funcéo
principal seria a aplicagédo da justica que, pautedmsnaturalismo, visava ao Bem Comum.
Assim, tendo como referéncia de conduta o modestotigico do “bom pastor”, cabia ao
Rei zelar pela paz e pela concoérdia dos membraesgm politico.

A apropriacdo dessas premissas por parte dos postgjdei bastante peculiar. A
construcdo identitaria portuguesa converge cont@pedo de povo predestinado, com quem
Deus teria firmado a segunda e derradeira aliaaca @ concretizacdo do Seu Império na
terra, conforme a narrativa mitoldgica do milagee @urique. A especificidade da realeza
portuguesa reside no compromisso firmado diretaenemin Deus em consumar o V Império.
Com base nesse argumento, o Rei portugués — parfosge tido como legitimo — teria que
estar identificado com um caréter belicoso, comgtain com a expansao da fé, a conversao
do gentio e a subjugacéo do herege.

Contudo, o inicio da dinastia bragantina teve qdarlcom questbes bastante
mundanas, como a manutencao de sua independérCastda — 0 que demorou quase trinta
anos —, bem como com a de suas posses ultramdestas. eram vistas como 0 meio mais
adequado para reequilibrar a fazenda régia, haja gue os suditos reindis eram resistentes
ao aumento de impostos, devido a perda de vidass®wsgyde fazendas dentro do espaco
metropolitano. Os suditos d'além-mar, por sua wénscios da sua importancia para a
sustentacdo do Império portugués, procuraram fealer aeconomia de favore®rientada
pelo pressuposto da liberalidade régia, visandat@adimento de suas reivindicacdes, fossem
elas voltadas ao interesse do Bem Comum ou aosrgeresses particulares.

Nosso maior objetivo nesta dissertacdo foi o ddisamao pensamento politico
portugués moderno, evidenciando a articulacado enpréxis e o discurso politicos. A escolha

por Antdnio Vieira se deveu tanto ao fato de quefl@xao sobre o Estado portugués — nesta
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perspectiva — se fez presente ndo apenas nacapus profético, mas também na sua
producdo epistolar e sermonaria, quanto a conétatde que esta abordagem ndo tem
merecido muito a atencédo dos pesquisadores. Jéaa pela obrérte de Furtar— do quase
“llustre desconhecido” Padre Costa —, decorreu ddfistacdo de que esta tem sido
pouquissima estudada, apesar de muito citada, sepawnstituir em contraponto a discussao
gue nos propusemos a desenvolver nesta dissertacao.

Ao nos debrucarmos sobre as obras selecionadastataimos a articulacdo entre o
discurso politico e os pressupostos filosoficosaddgicos tributarios da ética tomasica — que
forneciam a base sobre a qual se assentavam ocen@éis norteadores g@alitica catélica—,
dai a razdo de possuirem algumas caracteristicascanum. As obras ressaltam a
importancia da expansao ultramarina, tendo em wsgaojeto imperial acalentado pelos
portugueses, desde, pelo menos, o século XVI. nwprake, ratificam a importancia do
soberano portugués, apresentado como cristianisdeicoso e prudente, cujas acdes
deveriam estar orientadas ao atendimento do Bernu@oena aplicacdo da justica. Ambos os
autores —Vieira e Costa —, a nosso ver, sustentaleigio divina portuguesa, bem como a
responsabilidade lusitana na concretizacdo da g@erda Deus, através da instauracao do V
Império, e se preocupam em defender a legitimiddde independéncia portuguesa,
reconquistada através da Restauracdo. Mas, panadakias aproximacdes que apontamos, as
obras analisadas apresentam caracteristicas akstine constru¢cdo discursiva desta
argumentacao.

O Padre Antdnio Vieira, ao discorrer sobre o Estpddugués, fornece a ele um
projeto politico amparado nos valores mais carsscéedade portuguesa. Sintese refinada das
maiores expectativas lusitanas em relagdo ao govdan Restauracdo, Vieira sustenta a
predilecdo divina pelo Reino portugués, enfatizafwitemente a mobilizacdo dos membros
do corpo politico portugués em prol da causa daretizacdo do V Império. Os anos de
1660, inicialmente, eram tidos por Vieira como o®saderradeiros, o “tempo” em que
deveria ser cumprida a Vontade Divina, expressa ganpromisso firmado entre D. Afonso
Henriques e Cristo quando da fundacdo do Reino.n&smo tempo, Vieira procurava
persuadir os portugueses — especialmente o Raigm gabia o papel principal no roteiro
vieiriano para o grande teatro do mundo —, a defieamd a superioridade do Reino portugués
diante dos demais Reinos cristdos, especialmenstel@a Ao Rei castelhano cabem as
acusacoes proferidas por Vieira, aquelas que apsse cabeca do corpo politico castelhano
como tirana e injusta, de modo que sua condutakfigada mais torpe que a do Rei gentio

descrito na Biblia.
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Ja o Padre Manuel da Costa entende que o mundo“éonihde ladrdes”, atribuindo
os problemas do Reino a conduta imoral dos memitsosociedade politica. Suas criticas
mais violentas se dirigem aos funcionarios régespecialmente, agueles que atuavam nos
tribunais, bem como aos membros do Conselho. Ssgdw com relagcdo aos inimigos
externos era ainda mais dura que a de Vieira: ocBdkelhano era tirano, injusto e ladréo,
visto que “roubou” o Reino portugués para si, ffetga das armas, uma vez que pela forca da
razao ndo pbdde fazé-lo. Seu discurso — marcadarpesgenatico, embora reconheca que o
éxito do Reino se da na medida em que se cump@n&dé Divina, especialmente, pela
conversdo dos gentios no territério ultramarinocenaelha o Rei em relacdo a tomada de
medidas pontuais e de cunho propriamente admitngtr&Enquanto os portugueses devem
ser corrigidos pelos seus desvios morais, cabe eoaBministrar 0 Reino com muita
prudéncia e zelo pelo patrimoénio do Reino, que anegtava sendo prejudicado pela acédo de
seres humanos — nao raro, pelos proprios sudifos mais pareciam animais de rapina.

Em boa medida, ambos os discursos estdo voltadosl@do Bem Comum, ainda que
seus argumentos sejam divergentes, ndo por semgmaditorios, mas porque enfatizam, ao
extremo, diferentes aspectos da cultura politictugoesa. Enquanto o Padre Anténio Vieira
tem sua forga retorica orientada por uma persgeatilenarista, inspirada nas profecias do V
Império, o Padre Manuel da Costa se fundamentaragnmatismo caracteristico da corrente
catblica antimaquiavélica, para a qual o fim mdimEstado era o Bem Comum.

E possivel, ainda, constatar a apropriacdo queutmses aqui considerados fizeram
dos preceitos filoséficos e teologicos propriospdética catdlica, evidenciados no discurso
politico retoricamente ordenado — como deveriamaseintervencdes orais ou escritas que
pretendessem ser tidas como legitimas nos Seiscergobre o Estado e a conducdoeda
publica Tanto Vieira, quanto Costa nos informam, igualteesobre as relacbes de poder
mantidas entre a Coroa e seus suditos, dentraaloReino. Ambos referem-se a uma certa
fragilidade nas relagBes entre os suditos maiartiest do centro de poder metropolitano, bem
como a dificuldades para a observancia dos desigé@os e para a avaliagdo — com justica
— dos servigos prestados em nome do Rei e do zelBedh Comum. Isso, seguramente,
justifica a preocupacdo que manifestam em relagdooaquistas do espaco ultramarino,
necessarias tanto para equilibrar as financas,tqyeama sustentar a atribuida superioridade
portuguesa perante os demais Estados. Ora, segqueame Reino predestinado a
concretizacdo do V Império ndo teria um corpo malit‘despedacado”, por isso, urgia
reforcar a necessidade da unidade, tema ressadtantopelo Padre Vieira, quanto pelo Padre

Costa.
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Vieira alerta para a necessidade da reforma daroes e mudangas que deveriam ser
feitas, para que o Reino estivesse em condicoesim@rir a Vontade Divina expressa nas
profecias, e gozar de um futuro de paz e concoé8lia.obra, embora nao pretendesse fazer
criticas tdo duras como aquelas que fazia no pulpé& preocupa com a aparente falta de
confianca dos portugueses nos vaticinios, o quara @le — ndo condizia com a postura do
novo povo eleito. J4 Costa enfatiza os desviosodduta dos membros do corpo politico —
com excecao de D. Jodo IV e D. Teodésio —, vistoaessencialmente corrupto, apontando
para a necessidade de adequacdes, tendo em @sta Gomum.

Quer pelas denuncias de “furtos”, quer pela indioaga necessidade da reforma de
costumes ou pela aparente falta de fé nos vats;inastata-se que para esses dois jesuitas as
acOes dos portugueses nao estavam seguindo fielmasmireceitos da ética catélica — tida
como modelo legitimo — 0 que fazia com que se s&ti autorizados a discorrer sobre os
desvios morais, tendo em vista o (re)ordenamerdialsto corpo politico portugués. A énfase
dada a conduta queveriaser a dos portugueses indica-nos o grau de ifesg tanto de
Costa, quanto de Vieira, diante da conjuntura rel gscreveram suas obras. Vieira insistia
fortemente no tema da unidade dos membros do qmopbico portugués, os quais tenta
mobilizar, através dos elementos presentes narogéstidentitaria portuguesa, bem como da
sua interpretagdo profética. Costa constroi sexutie visando vituperar o vicio, alertando e
denunciando o mal que faziam ao Bem Comum o0s gismagomo animais de rapina,
desprovidos de racionalidade.

Ambos os discursos discorrem ndo apenas sobre tgmgwios do espaco
metropolitano, mas estendem suas preocupac¢desopgo&erno no territorio ultramarino.
Ora, nao haveria necessidade de aconselhar, nasbdimsinar ou persuadir sobre aspectos
que nao fossem considerados problemaéticos pard e para a conducéo das publica E
plausivel considerar que se as relacbes entre @sbras do corpo politico portugués
tivessem sido percebidas como ajustadas as prentiegaensamento politico catdlico, muito
provavelmente, as obras aqui analisadas ndo tesidm escritas por Vieira e Costa. As
preocupacdes dos autores parecem convergir justamara aquilo quialta — de forma mais
ou menos intensa — aos membros da sociedade pghiticuguesa: a unidade e as acdes
orientadas pelaecta ratio para o atendimento do Bem Comum.aAsénciaou a pouca
atencdo dada aos pressupostos éticos catdlicoagdas dos membros do corpo politico
portugués €, a nosso ver, 0 que motivou, autorztegitimou as ponderacdes sobre o tema

presentes nas fontes analisadas.
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Isso nado significa dizer que o discurso politicorientado pelas preceptivas catélicas
— tenha sido utilizado como mero instrumento défjoativa das agbes politicas do Estado.
Vale lembrar que a populacédo — e, mesmo, membmosldas — eram grandes admiradores e
entusiastas da prédica vieiriana, que, constantemesmontava aos mesmos argumentos
presentes na sua cafsperancas de Portuga na suaHistéria do Futurg tais como a
predestinacdo portuguesa para a constru¢cdo de y@ritmpor intermédio da expansao
ultramarina — vista como expressao da Vontade Bivine do comprometimento com a
expansao da fé catolica.

E correto afirmar que a crenca na eleicio divingpalm portugués se fazia presente,
ja no século XVI, em missivas enderecadas ao ‘PapaD. Manuel, que n&o criticava o
soberano portugués por tal crenca. Contudo, pearcetre que momento os “membros
superiores” do corpo politico se afastaram do aunjue crencas e valores que marcaram a
cultura politica seiscentista — alvo da nossa atenesta dissertacdo — e passaram a justificar
e legitimar suas agfes — tendo por base uma réidiade marcadamente laica — é tema que

nos instiga e motiva a realizacdo de outras inyagfies.

! Ver THOMAZ, Luis Filipe F. R. A idéia imperial maglina. In: DORE, Andréa; LIMA, Luis Filipe Silvér;
SILVA, Luiz Geraldo (Orgs.)Facetas do império na histéria:conceitos e métodos. Sdo Paulo: Aderaldo &
Rothschild; Brasilia: CAPES, 2008. p. 88-91.
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