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RESUMO

Este projeto de dissertacdo se propde a abordgrolnlema contemporaneo com o
auxilio do instrumental filoséfico: a questdo dsmopolitismo. A politica e o direito sdo
algumas das areas do saber humano abrangidaefleldo filosofica e por essa razao seréao
privilegiadas na execucdo deste trabalho, principate no que diz respeito a tradicdo
politica e do direito ocidentais e como aquelesppresaram a organizacao politica e suas leis
viram a questdo da cidadania e de uma sociedadeposita. Para a realizacao dos objetivos
propostos, é de importancia fundamental refletbream desenvolvimento historico dessas
idéias e de sua eventual efetivagcdo no mundo.l@ltra deverd ser dividido em duas partes e
procurara realizar uma genealogia conceitual dmopslitismo como uma idéia filosoéfica. A
primeira das partes devera tratar de como era garsaolitica na Antiguidade e como a
polis grega, através de seus pensadores, via a cidaganliagar da propripolis no mundo.
Desse marco inicial da histéria do pensamento atadlesera feita uma rapida passagem pela
contribuicdo do cristianismo ao problema como umate para a Modernidade. A segunda
parte do trabalho apontara o pensamento kantiamm ahvisor de aguas no tratamento da
questdo do cosmopolitismo, na medida em que Kanb farimeiro pensador a propor de
maneira mais rigorosa uma regulacao juridica dasdes entre as nagdes, o que implicou em
um novo paradigma no tratamento de como os powssirdividuos devem se ver uns aos
outros. Dentre os pontos a serem enfatizados reapento kantiano, estdo: cosmopolitismo
e necessidade historica; o esclarecimento do fosptalidade; direito como condicdo para a
paz; paz como condi¢do para uma sociedade cosn@poli

Palavras-chave:Cosmopolitismo. Universalidade. Igualdade. Politietica. Cidadania.
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1 INTRODUCAO

As motivagbes que conduzem a execucdo desteltcaBab de dois tipos: por um
lado, uma constante inquietacdo pessoal com ogmabba paz entre 0s povos; por outro, a
constatacdo de que é necessario haver mais resléxdsoficas sobre as relacdes entre os
Estados. O ponto que correlaciona esses dois msotesulta no problema central a ser
abordado neste trabalho: o cosmopolitismo. Por ess#0, trata-se de uma dissertacéo de
mestrado de tipo tematica, isto é, que enfocadilcamenteum problema mais do que um
conceito em particular da maneira como este tat@tsabalhado por um determinado autor.
O cosmopolitismo sera abordado aqui sob uma pdispdidosofica e como um fendmeno
social e politico, para o que sera necessariogmafem diferentes campos do conhecimento
filosofico, como a ética, a politica, a filosofia direito e a filosofia da historia.

Em um primeiro momento, o objetivo sera invest@gmque maneira primeiramente se
pensou essa questdo na tradicdo filosofica ocidentpe levara a uma breve genealogia da
idéia e do conceito de cosmopolitismo. Esse primmesforco de delinear o problema é,
sobretudo, um trabalho de histéria da filosofigue demandara o uso ndo apenas dos textos
que propriamente tenham abordado o tema, como mandudras fontes que possam nos
trazer uma contextualizagdo do momento histéricquad essas reflexfes surgiram. Nao é o
caso aqui de se afirmar que toda reflexao filoadfiarge como resposta a um determinado
contexto histérico; entretanto, o estado das fomt®s seguidamente o pesquisador de
filosofia a se debrucar sobre fragmentos e comiest&sparsos de outros autores sobre o
tema que lhe interessa. Esse é 0 caso especifipdrdeiro periodo do estoicismo, pois dos
escritos de seu fundador, Zendo de Cicio, sobmma ta que nos propomos refletir restam
apenas doxografias. Caso semelhante se da com srudgeucessores na conducastdg
Crisipo, do qual pouco se conservou do monumerddlatho de estruturacdo da filosofia
estbica. Mais abundante, entretanto, € o matesiaernente ao estoicismo romano; contudo,
sua énfase maior na ética também delimita, mas ex@tui, a reflexdo sobre como o
estoicismo desse periodo pensou as questdes gohtigociais de seu tempo.

Junto a filosofia estodica, entendemos ser fundaahamealizacdo de um paralelo com
a religido crista para tracarmos os principais @mas do cosmopolitismo na Antiguidade. A
concepcao de uma religido universal que relatigizdéia de um povo ou raca escolhida traz
um novo paradigma para as relagdes entre os indisjdelacdes essas que, como no caso do

estoicismo, estdo baseadas em uma visao inovadaratdreza humana. Homens e mulheres,
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senhores e escravos devem ser vistos como igueas quee se forme uma comunidade
coerentemente erigida sobre os valores trazidosepsa nova visdo da humanidade. Em
relacdo ao cristianismo, ndo entraremos na poléemc#orno da historicidade das narrativas
dos textos cujas palavras séo atribuidas a Jesassimples existéncia como doutrina foi
suficiente para que se operasse uma revolugéo riapento, particularmente no tocante a
ética.

Esta breve genealogia do conceito de cosmopolitistho contemplara nesta
dissertacdo alguns pensadores que certamente — Eoogenes de Sinope e Filo de
Alexandria — deveriam constar em um trabalho coritamais félego do que nos é possivel
realizar. No entanto, acreditamos que esse esflergeapresentar as idéias do estoicismo com
respeito ao cosmopolitismo pode nos fornecer algutiv@cdes importantes para a reflexao
filosofica contemporanea em torno dos rumos dasg@eks entre os povos. Nosso propdsito
com essa passagem pelo mundo antigo € sobretudo apahtar algumas das principais
influéncias no pensamento politico de Immanuel Kpatticularmente no que diz respeito as
relacbes internacionais, pois provavelmente foe essprimeiro autor a apresentar uma
proposta filoséfica sistematicque aspirasse verdadeiramente a sua realizacdoupaa
melhoria da qualidade das relagbes entre as naéaes.tanto, as influéncias que marcam o
pensamento kantiano terdo que ser apontadas @imepte a partir da filosofia moral, a
qual, como sabemos, encontrava-se em intima relapiio as concepc¢les politicas
construidas na Antiguidade.

A possibilidade de universalizacdo de valores atirpate um sistema ético
filosoficamente coerente € uma das principais peapdes do pensamento kantiano. A
valoracdo do homem a partir de sua racionalidadeima heranca estbéica, mais
particularmente do estoicismo romanno — permitekpard também estabeleca a dignidade do
sujeito a partir de uma faculdade que lhe é inereatforma do uso da raz&o pratica
determinando a responsabilidade e o perfil morahgkente. Veremos que essa razao pratica
terd implicagbes determinantes também na esfeiticpok no desenvolvimento da historia
humana, visto que, no pensamento kantiano, o megrenoral da humanidade pode ser
observado pelo desenvolvimento das instituicOeisiqed que governam os povos.

Contudo, esse pensamento nao foi elaborado apemds tomo base a filosofia da
Antiguidade. Por essa razdo, procuramos inserirarngdissertacdo as idéias de autores que
precederam Kant dentro da esfera da filosofiaipaliprincipalmente as contribuicbes dadas
por Thomas Hobbes, que é um dos pioneiros, em resgsadimento, na cisdo operada pelo

pensamento moderno entre ética e politica. A dorigdo hobbesiana também pode ser
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sentida pela sua importancia para a filosofia deitdi, da qual Kant herda uma categoria
fundamental, a saberestado de natureza

Por fim, e tanto quanto nos seja possivel, pretandetornar esta dissertacdo um
trabalho de reflexdo sobre a contemporaneidade, @ajue o eventual uso de autores de
producdo mais recente podera nos esclarecer satggenvolvimento — e mesmo progressos
— do pensamento filoséfico em torno do problemasto.

Dessa forma, esta dissertacdo estd dividida em chp$tulos e uma conclusdo
propositiva, de modo que temos a seguinte seqiétyia primeiro capitulo trata do
estoicismo, com uma abordagem do cristianismoifiaatio essa primeira parte; 2) o segundo
capitulo aborda a questdo do cosmopolitismo soltiGa @a filosofia moderna, sendo
introduzido com o pensamento hobbesiano, mas temwh® foco o pensamento kantiano; 3)
ao final, é feita uma reflexdo conclusiva sobr@ai@dos autores e filosofias estudadas.

Como j& observamos, a presente dissertacdo foebata como um trabalho de tipo
tematico. Sobretudo, tem a perspectiva de umarisstias idéias, em relacdo ao que
reconhecemos que aquilo que se ganha em abrangémqgierde em profundidade. No
entanto, acreditamos nao ficar prejudicada a cogxé&o projeto, bem como sua possivel e

modesta contribuigdo a questdo do cosmopolitismo.
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2 AS ORIGENS FILOSOFICAS DO COSMOPOLITISMO

No presente capitulo pretendemos introduzir alglos conceitos que se articulam
para o desenvolvimento da nocado de cosmopolitissnanmtiguidade. Para tanto, se recorrera
a alguns dos autores mais significativos do peribdalizando o capitulo com um panorama
do cristianismo e sua contribuicdo para a reflegdotorno dos processos de associacao
politica.

2.1 Aspectos historico-filosoficos do problema

Qualquer reflexdo que facamos sobre a questdo sloamwlitismo sob um escopo
filoséfico deve fazer mencao, se pretende rema@ntaigem dessa idéia na tradicao filosofica,
ao pensamento dos filésofos estdicos. O objetivprdeente capitulo é retomar essas idéias,
analisando sua articulacdo com o pensamento esagicgeral, o que implica uma reflexao
acerca do cosmopolitismo dos estdicos em contreste sua cosmologia e sua ética.
Contudo, antes de adentrarmos nos problemas pmogmie filosoficos que pretendemos
enfocar, justifica-se uma andlise do contexto hH=idno qual nasce a filosofia estbica e por
gue surge nessa corrente filosofica o problemaodmopolitismo.

Sabemos que a politica em Platdo e Aristotelemsapa a partir da nocdo grega de
pélis enquanto unidade politica superior, isto é, adgdanquanto forma de organizacéo
politica capaz de agregar o maior niumero de indodd Distintamente, na ponta oposta da
organizacdo social, encontrava-seikos a casa, que se afigurava como a unidade politica
menor, integrando ao mesmo tempo o grupo familias guncdes econdmicas produtivas
elementares. Na figura gater familiasestava representado o poder familiar supremoosend
0 pai 0 soberano do lar, assim como o rei — otandi— representaria o poder sobpks. E
nesse contexto de organizacdo social que surgempewsamentos politicos platbnico e
aristotélico, de modo que os pontos de partidauds seflexdes ndo poderiam ser diferentes
do contexto dagdlis e de suas estruturas organizacionais elementaneofunda mudanca
social promovida por Alexandre e a extensdo deisgério demandard uma forma de

organizacao politica nova.
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Embora a matriz politica platbnica e aristotéliegasa mesma e suas preocupacgdes
circulem, basicamente, em torno do problema danizgedo da cidade, uma idéia central
marca um significativo distanciamento entre o pisimo e o aristotelismo politico. Por um
lado, Aristoteles faz, em surolitica, uma defesa aberta da diferenca entre os génesos a

como do escravismo:

“[...] o homem € superior e a mulher inferior, anpgiro manda e a

segunda obedece; este principio, necessariamstgade-se a toda a
humanidade. Portanto, onde houver essa mesma rdifergue ha

entre alma e corpo, ou entre homens e animais (c@ntaso dos que
tém como Unico recurso usar o proprio corpo, néersdo fazer nada
melhor), a casta inferior sera escrava por natueegamelhor para as
inferiores estar sob dominio de um senhbr.”

Por seu turno, Platdo ja havia exposto uma aligenateritocratica em suRepublica
que, ainda que ndo possa ser considerada a matrquel seja um pensamento politico
estoico, traz j o vislumbre de uma idéia projetagartir da revolucao social promovida por
Alexandre: a idéia de igualdafle

A nova realidade politica e social forjou tambémlé&a de individuo, na medida em
que houve “uma ruptura da identificacdo entre homeecidaddo™. Assim, ao homem que
antes encontrava resposta para seu ideal éticooddsiuma dimensao politica bem definida,
cabera agora buscar, ndo mais como cidadao, navéamptros morais diante de um mundo

politicamente tdo vasto quanto fragmentado.

2.2 lgualdade dogos

A idéia de uma igualdade entre homens e mulheregpg e barbaros, somente pode
ser pensada sobre a base de uma concepcao diima@ureza humana daquela projetada
pela filosofia politica classica grega. Se por advlas instituicdes educacionais da republica
de Platdo distinguiam diferentes naturezas esgisithbumanas e, a partir dessas distin¢des,

determinavam certos papéis dentro da sociedadeatdcacom a natureza propria de cada

! ARISTOTELES.Politica. S&o Paulo: Nova Cultural, 1999. p. 150-151.

2 Sobre esse vislumbre da idéia de igualdade erfic?lpbde-se percebé-la no Livro V de Republica onde
defende a possibilidade de as mulheres tomarene pas negocios publicos, coisa que ndo ocorria nem
mesmo na inovadora democracia ateniense. Cf. PLATRépublica Lisboa: Fundacéo Calouste Gulbenkian,
1949. p. 209 et seq.

¥ REALE, GiovanniHistéria da filosofia antigaS&o Paulo: Loyola, 1994. v. 2, p. 7.
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cidaddo®, por outro lado a politica como pensada por Al$é§ era muito mais radical
guanto ao fato de haver uma desigualdade natuted es diferentes membros do género
humano, pois definia que alguns tinham, de fatoa umatureza servil e, portanto,palis
estaria teoricamente justificada a conferir-lhgempel de escravos. Nesse sentido, a nocao de
l6gosdos estbicos e a maneira como cada individuo eticylar pode dele participar tera
como consequéncia uma inovacdo no modo como édétiéea natureza humana.

Em um estudo que propde uma leitura distinta doi@sino em relacdo aquela
comumente feita pela tradicdo de historiadoresildaofia, Rachel Gazolla apresenta duas
denominacdes paralégosdos estoéicostégoscritico elégos dogmatico®. Tal interpretacdo
de um duplo registro didgos estdico estd amparada principalmente no que reta oo
legado dos primeiros representantes dessa e%cotano Zendo de Cicio e Crisipo. Dessa
forma, ologos critico deve ser entendido como aquele discursestala estdica que faz
critica a historicidade humana, distintamentdddms dogmatico, que se baseia na nogdo de
physiscomo concebida pelos estoicos. E esse segunddasgne pretendemos explorar, pois
a concepcao apontada por Gazollald@gms dogmatico nos chama a atencao pela idéia que
nela aproxima os conceitos gaysise delégos Nesse caso, 0 sentido do terfdgos se
associa com ‘razao’, que é o que mais propriamenseinteressa neste trabalho, o que nos
afasta do interesse da autora, que objetiva exptosentido de ‘discurso’ mais do que de
‘razdo’ daquele termb

O delineamento de um dito dogmatismo da escol@icastpode ser visto
particularmente em sua concepcdo de natureza, queagto conserva tragos culturais da
Grécia arcaicd. A sacralizacdo da natureza caracteristica daquesfedo da cultura grega
encontra profundo eco na filosofia estbica, quebtam lanca seu olhar aos filésofos preé-
socraticos. Estes tiveram marcada preocupacao sdants relativos a naturegdnysig, em
funcdo disso também sendo chamados naturalisttalvéz seja exatamente dessa heranca
pré-socratica que advenha uma certa desvinculagdeemtidades religiosas tradicionais da
cultura grega no que tange a explicacdo dos fen@snéisicos, visto que nos estdicos

prevalece uma nocdo materialista da alma e de wibgetos da reflexdo filoséfica que

* Note-se o complexo processo de educacdo dos §eardi também os mecanismos de eugenia através dos
casamentos descritos no Livro V &epublica A designacdo “raca de ouro” é distintiva de uneasds
naturezas espirituais particulares. Cf. PLATA. cit., p. 244.

® GAZOLLA, Rachel.O oficio do fil6sofo estéic&&do Paulo: Loyola, 1999. p. 15.

® Esse legado dos primeiros estéicos se encontigidmlem uma grande compilagdo em quatro volumies fe
por Johannes Von Arnim, sob o tittoicorum Veterum Fragmentda qual nos utilizamos como referéncia
Ultima para este trabalhBtoicorum Veterum Fragment8tuttgart: B.G. Teubner, 1964.

;GAZOLLA, Rachel.O Oficio do filésofo estéicc®ao Paulo: Loyola, 1999. p. 31.

Ibid., p. 28.
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foram, por assim dizer, “desmaterializados” na figitsa platonica e aristotélica. E
precisamente esgdysisdogmatica, porque pensada sobre uma relacéo ddidade com a
natureza, que possibilita compreendermos a igualdatte os homens na visao estoica.

Uma natureza comum de todos os membros da espéuianh, independentemente
do sexo ou do lugar de onde provenham, esta adseatderiormente numa idéia metafisica
de origem comum de todas as coisas, idéia essand@aiente mais forte entre 0s primeiros
estobicos. Entre estes € mais notavel uma preocoigaga aphysis de modo que sua maneira
filosofica e ndo mitologica de refletir promove uaizstracdo racional da natureza. O cosmos
tem uma ordem prépria e légica, um ordenamentandjvile modo que o homem também
participa desse todo organizado. Assim, sua orgenum sé tempo natural e divina, como a
de todos os outros seres. Uma das idéias de Casipachegou aos nossos dias através da
doxografia de Didégenes Laércio sintetiza essadelagtre a natureza humana e a natureza do

COSMoS inteiro:

nossa natureza é parte daquela do todo, de moda fipelidade vem a ser
a de viver segundo a natureza, isto €, segunda a gpudpria natureza e a
do todo, nada fazendo que contrarie a lei comunetaarazdoho orthos
I6gog que se encontra por todas as coisas, que € d@igus, chefe de
governo de todos os serés.

Desse modo, a concepcao mieysisassim entendida pelos primeiros estdicos acarreta
uma noc¢ao de igualdade muito mais ampla do qudagesrita a comunidade humana, pois
todas as coisas da natureza seriam atingidasdasepeldogos isto €, a razdo organizadora
do cosmos, de forma que a humanidade néo gozarimateira alguma de um lugar
privilegiado no universo. Em ultima instancia, aun@za humana é uma e a mesma que a do

cosmos inteiro, este sendo também como um “ser a/ivacional”°

a que todos os outros
seres compdem.

Em relacdo a essa concepcédo de igualdade profemdarenraizada na nocédo de
physis encontramos uma mudanca de enfoque ao observarmesenvolvimento posterior
do estoicismo. No estoicismo romano, do qual asefomos chegaram em muito melhor
estado, a tonica sera dada acima de tudo sobsafi@ pratica. Como consequéncia de uma

menor énfase nos temas relativos a natureza, aefleaivo do estoicismo romano passa a se

° DIOGENES LAERCIO, VII, 87 -Stoicorum Veterum Fragmenttl, 4. Stuttgart: B.G. Teubner, 1964. p.3.
Nossa traducéo a partir do original grego se basaale Rachel Gazolla. Cf. GAZOLLA, Rach®l.oficio do
filosofo estdicoS&o Paulo: Loyola, 1999. p. 42.

1 DIOGENES LAERCIO, VII, 138 — Ibid., Il, 634. Stgart: B.G. Teubner, 1964. p. 192. Cf. também
DIOGENES LAERCIO, VII, 142,143. - Ibid., I, 633. p91.
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circunscrever principalmente a filosofia moralteigue a reflexdo politica ja ndo encontrava
um ambiente tdo propicio no periodo imperial romgoanto o encontrara no periodo
helenistico™’. Desse modo, os textos estdicos passam a perdprofumdidade no que diz
respeito a sua construgdo teodrica, 0 estoicismohagalto popularidade em Roma
provavelmente devido ao seu carater agora maig@ratde recomendacdo de como bem
viver. E prova do espirito pragmatico romano e &leiateresse maior pela agéo do que pela

teoria 0 que escreve Cicero no terceiro livro deRsepublica

mas se apenas um destes dois caminhos para asalpedie ser escolhido,

muito embora uma vida pacata devotada aos estudomdis nobres artes
pareca mais feliz para alguns, certamente a vilicgoé mais merecedora
de louvor e mais propicia a fama; através dessaogdnaiores homens sédo
honrados™

No estoicismo romano, a nocao de igualdade estaito rmais centrada na idéia
particular que seus principais representantes minda natureza humana. Uma natureza
universalmente racional que proporciona tanto A@&s como a escravos a possibilidade de
tornarem-se virtuosos. Testemunho bastante elogjiissa no¢cdo de igualdade se encontra
em uma das cartas de Séneca, onde a questdo diciexea filosofia e de quem pode exercé-
la é tratada. Ali Séneca escreve que “a todos wehs € possivel um espirito livre; de acordo
com esse teste, todos ganhamos distingcdo. A filsdb rejeita nem seleciona ninguém; sua
luz brilha para todos® Nesse trecho se expressa uma idéia de igualdade tmdamento
da natureza humana, isto €, como um ponto de pantichum entre todos os homens. A partir
dessa natureza comum é que se pode pensar umgabséintre eles, a filosofia se afigurando
como o saber que de fato pode conferir alguma mabee alguém em particular. Sua
afirmacéo de que “a filosofia ndo encontrou Plg&om homem nobre, mas fez dele uth”

! REALE, GiovanniHistéria da filosofia antigaS&o Paulo: Loyola, 1994. v. 4., p. 64 et seq.

2 CICERO. Republic Cambridge: Harvard; Londres: W. Heinemann, 1988.189. No inglés do qual
traduzimos: “But if only one of these two pathsaisdom can be chosen, even though a quiet life teevim
the study of the noblest arts will seem happiesdme, surely the life of a statesmen is more dewpf
praise and more conducive to fame; by such atiéegreatest men win honour; [...]” Cicero escreve cam
olhos voltados ao periodo republicano romano etabua defesa da republica ndo seja mais do gesto g
da “coruja de Minerva” de Hegel, que, como metafdaaatividade filoséfica, s6 é capaz de falar sabre
passado. Pensamos assim porque Cicero escreepudalicano fim do periodo republicano, que se torna
passado na medida em que ascendem os dois tritmsvita que é testemunha e — talvez seja um pouco de
exagero dizé-lo — como que o elo de ligacao.

13 SENECA. Seneca Epistulae Morale€ambridge: Harvard; Londres: W. Heinemann, 1917287. Carta
XLIV. No original inglés do qual traduzimos: “[...] @oble mind is free to all men; according to tlaistt we
may win distinction. Philosophy neither rejects setects anyone; its light shines for all.” Powré” (free),
Séneca entende “estar aberto”, “ser acessivel’pdndica a forma verbal latirzatetdo escrito original.

% |bid., p. 289. Carta XLIV. No inglés do qual traitmos: “Philosophy did not find Plato already a leshan; it
made him one.”
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também aponta nessa mesma direcdo. Mas se 0 dgnguksos homens uns dos outros € o
continuo exercicio da filosofia, o que implicitarteed& base a nogéo de igualdade em Séneca
€ uma concepcao de racionalidade, pois € peloieiedessa capacidade universal, porque
comum a senhores e escravos, que todos os homees pjornar-se realmente livres. Outro

testemunho que endossa essa visdo de racionatidagoicismo tardio € o de Epicteto.

Desde a nossa geracdo misturam-se dois elememtesum lado o corpo,
comum com 0s animais, de outro a razao e 0 pensa@mum com 0S
deuses —; muitos se inclinam para o parentescdodiesegdo e mortal, e
apenas poucos, ao contrario, para o parentesamdivieliz.”

Nessa perspectiva, 0s elementos que constituenmogggeente 0s seres racionais
conferem a eles um lugar destacado no universaogtgoapenas eles participam por natureza
da comunidade divina, sendo ligados a Deus peBotd?. Desse modo, parece-nos estar
assentada sobretudo em uma concepc¢ddgidscomo racionalidade universal — mais do que
numa noc¢ao de comunhdo do homem com uma natureradizzda — a idéia de igualdade no
neo-estoicismo romano.

Contudo, essa sutil diferenca ocorre também solp@no de fundo de uma mudanga
na perspectiva metafisica; como nos aponta Realept&el uma nova relacdo com a
divindade, onde as entidades religiosas passamnhagaum carater mais abstrato e
desvinculado da estreita relacdo divindade-natulesgprimeiros estéicds. Séneca mesmo
ja havia destacado o parentesco dos homens corueeg] ao dizer que “todos os homens, se
considerados em sua origem, descendem dos delis@é mesmo sentido da abstracédo
progressiva da natureza, a figura da ‘Fortuna’ Daestino’, por exemplo, sera bastante
presente em seus escritos; essa forca, da quahusnis ndo podem escapar, € um dos pilares
sobre os quais se assenta a nocdo de igualdade agss. Nem senhores nem escravos
podem deixar de estar sujeitos aos designios dbndegpois homens que tinham ou

aspiravam a elevadas posicées sociais, como exX@arBiéneca®, vieram a ser diminuidos

> EPICTETO.Entretiens Paris: Les Belles Lettres, 1948. p. 15. No frard@ qual traduzimos: “[...] dans notre
génération, ces deux éléments ont été mélangésrps, qui nous est commun avec les animaux; $omaet
la pensée qui nous est commune avec les dieuwaireinclinent vers cette parenté, misérable etetier
bien peau, au contraire, vers celle qui est dieibgenheureuse.”

18 |bid., p.37. No francés do qual traduzimos: “[car seuls, par nature, ils participent & la séciitine, liés
gu’ils sont a Dieu par la raison”. Seguindo essespmento que afirma a intima relagdo entre o homem
divindade, Epicteto também coloca um pouco maimaaio mesmo escrito: “[...] de toutes les choses, |
principale, la plus importante, la plus universetfest le systéme composé de Dieu et des hommes”.

" REALE, GiovanniHistéria da filosofia antigaS&o Paulo: Loyola, 1994. v. 4. p. 102 et seq.

8 SENECA. Seneca Epistulae Morale€ambridge: Harvard; Londres: W. Heinemann, 1917287. Carta
XLIV. No inglés do qual traduzimos: “All men, ifdced back to their original source, spring fromgbds”.

19 Cf. Ibid., p. 307. Carta XLVII.
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de suas pretensfes por essa for¢ca inquebrantérgligondo controlada pelo homem. Por
essa mesma razdo, o homem desconhece se em akjantarda histéria de sua familia ndo
houve um escravo, o que nos obriga a procurar wo ootério para o estabelecimento da
nobreza que ndo seja 0 da descendéncia. A propesi&neca, entdo, sera a de valorizar os
homens “[...] de acordo com seu carater, e ndocdeda com suas tarefas®, pois nem
mesmo a funcado social exercida por um homem pdderfais sobre ele do que seu aspecto
moral. Assim, a idéia de igualdade também apredatitaa relacdo com uma concepc¢ao de
virtude que é, sobretudo, moral, de modo que adateela ser atingida pelos homens deve
ser trabalhada através daquilo que eles compartilbam os deuses, isto é, a razdo. A
moralidade assim entendida € um horizonte visludibgzela razdo que pode ser alcancado
por uma pratica filosofica, ou seja, a filosofiavelser cultivada como um saber que orienta a
conduta moral dos homens. Nesse sentido, Pierrethad esclarece que o préprio discurso
da filosofia na Antiguidade se confundia com umétipa moral, isto €, com uma ética, pois
ndo se poderia deixar de aproximar um modo filosdfie ver o mundo de um modo de ser
no mundo que lhe correspondeSse

Entendemos, portanto, que a nocdo de igualdadeesimscos tem uma relativa
variacdo quando comparada a concepc¢do dos primestégos gregos com a visdo que da
igualdade tiveram o0s estdicos romanos. Para osepdsm ha uma fundamentacdo da
igualdade baseada em uma concepc¢ao da naturezasegnaala e divina, igualdade essa que
deve ser introduzida na comunidade dos homens;gastoicismo romano, a igualdade esta
muita mais baseada numa concepcéo de natureza agumameixa em segundo plano a fisica
e os fundamentos que nela se poderia buscar. Unt@pgio de natureza que expressa uma
idéia de cosmos ordenado ndo sera abandonada @elestoicismo, como 0 comprovam
algumas das afirmacées do imperador Marco AurétioseusSoliléquios®. Entretanto, a
énfase dada pelo estoicismo romano a filosofia mooa proporciona uma visao deste
periodo como mais humanista e menos naturalist® glos primeiros estdicos, no sentido em
gque o homem e seu comportamento protagonizam #exde$ do ultimo periodo do
estoicismo mais do que qualquer outro tema. Deqgealforma, podemos falar de uma
coeréncia geral do estoicismo no que diz respeitogns na medida em que ele possui uma

objetividade ontolégica que independe de uma paaiiéo humana que do mestigosseja

%0 SENECA. Seneca Epistulae Morale€ambridge: Harvard; Londres: W. Heinemann, 1917309. Carta
XLVII. No original ingles do qual traduzimos: “| ppose to value them (slaves) according to theiradter,
and not according to their duty”.

“LHADOT, Pierre O que é filosofia antiga8ao Paulo: Loyola, 1999. p. 15 et seq.

22 Cf. MARCO AURELIO. The communings with himself of Marcus Aurelius Aimas emperor of Rome
Cambridge: Harvard; Londres: W. Heinemann, 1930.68.
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consciente, pois assim como a natureza permaneg®iiaa em seu arranjo organizado, a
possibilidade de ascensdao moral através da vianacpermanece aberta mesmo que 0s
homens virem as costas para uma vida filosoficatdviembora haja algumas importantes
diferencas entre o estoicismo grego e o roman@rexscupacdes com a moralidade e com

uma concepcao de igualdade permanecem cefitrais

2.3 A republica estoica

E precisamente o elemento da racionalidade quaiteeentrelacar o mundo e o
homem. Ologos entendido como uma espécie de principio ordenederente, permeia a
vida humana e o cosmos e deve ser observado pelenm@m sua vida pratica, isto é, nas
esferas ética e politica. Nesse sentido, o lemectaisticamente estoico de viver “segundo a

natureza”*

tem como contrapartida um postulado epistémicon@oaem € dado conhecer
aquilo que governa a natureza, porque ele podengac@or suas proprias faculdades esse
principio ordenador. A correspondéncia entfegmsque rege o mundo e aquele que define o
homem por sua capacidade prépria permite uma condx&ontornos fortemente religiosos
entre sujeito e objeto na cosmoviséo estobica. [dacacdo de Reale, o estoicismo substitui o
conceito denous pelo conceito deldgos devido a sua polivaléncia semantica, assim
representando o termo de ligacéo entre os tréssramoque a filosofia se divide; por essa
razao € “principio de verdade na légica, € primcigiador do cosmo na fisica, é principio
normativo na ética®.

Quando pensado na esfera politic&ggnstem como correspondentendmos o que
equivale a dizer que € a lei que representa oipromordenador na administracdo das coisas
humanas. Mas m6mos no estoicismo deve ser entendido como uma lei @gadana

comunidade politica pelo préprio homem e ndo por utivindade; do contrario, estaria

%3 Reale nos conta uma conhecida metéafora que repaes®isdo que os estoéicos tinham da filosoffayés da
qual ela é concebida como um pomar onde a lég@anéiro, a fisica as arvores e a ética os frutts,éisa
finalidade do conjunto. Essa metéafora caractenizaipamente o privilégio de que goza a ética canmtda
reflexdo filoséfica estbica. Cf. REALE, Giovanhiistéria da filosofia antigaSao Paulo: Loyola, 1994. v.3.
p. 273.

24 Esta reflexdo de Marco Aurélio sintetiza perfeiémte a conduta estéica: “para a criatura raciomabsmo é
agir de acordo com a natureza e de acordo com&dtalko inglés do qual traduzimos: “to the rational
creature the same act is at once according toenaina according to reason”. Cf. MARCO AURELIThe
communings with himself of Marcus Aurelius Antosiemperor of Romé&ambridge: Harvard; Londres: W.
Heinemann, 1930. p. 169.

% REALE, op. cit., v.3. p. 273.
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prejudicado o horizonte da liberdade humana, psieamens se veriam aprisionados a uma
nocado meramente religiosa da politica, 0 que iraphc— para ndo dizer um regresso — uma
supresséao da experiéncia politica adquirida coegado democratico anterior. Nesse sentido,
poderiamos falar de uma continuidade entre a expeEa ateniense e a reflexdo estdfta
pois, mesmo que a democracia tenha encontradoosriim filosofos que antecederam os
estoicos, é evidente que ela contém dois elemepi@sassentam terreno para uma nocao de
igualdade, quais sejam, 1) o elemento do mesmdalaeoalavra para todos os cidadaos na
assembléia e 2) o elemento do direito a0 mesmameito diante da lei para todos os
cidadaos (isonomia). Na vacuidade da noc¢éo de &idad periodo helenistico, o estoicismo
conservara e universalizara os germes da igualdade.

Ainda que seja o préprio homem aquele que determiaplicacdo da lei, isso néo
significa, entretanto, que a lei politicamente ¢ibnigla seja apenas um contrato entre eles,

pois a concepcao estdica dessa lei tem como sadigianra a natureza. Como aponta Reale,

[...] a lei deriva do propriddgosque rege o universo; assim, o direito
‘e um dado da natureza’ e o direito positivo humago € sendo a
explicitacdo desse fundamental direito natural.d_eatureza, com os
estoéicos, voltam a reconciliar-se de modo perfestoxdmosnéo €
mais simples convengdo e opinido em contraste cq@mysis mas
traducao e interpretacéo das instanciaghyais %’

Assim, podemos dizer que entreplaysise apolis estdo olégos e o nbmoscomo
termos meédios, de modo que o homem aparece coneomidiario de sua propria
harmonizacdo com a natureza. De fato, o que estd g@ano de fundo do que se possa
chamar de um plano politico estéico € uma nocaafisita de retorno, isto €, a finalidade do
homem € retornar ao seu principio respeitando who eo qual esta destinado como ser
natural que €, a sua racionalidade particular mado como elemento articulador da
passagem de uma ontologia da natureza para umaolbepam moral. A expressao dessa
passagem por parte dos estbéicos — que equivaluelaada natureza para cultura, que, no
estoicismo, retorna a natureza novamente — podeisgar como a ado¢ao de uma posicao

jusnaturalista. Confirma-se isso ao lermos o querGiescreveu em s@e Legibus

Lei € a mais alta razdo, inata na Natureza, queasdeno que deve
ser feito e proibe o seu oposto. Essa razao, quiantamente fixada

%6 Lembre-se aqui que Zen&o era natural de CiciGhipre, mas que ainda jovem passou a viver em Atebia
REALE, GiovanniHistdria da filosofia antigaSao Paulo: Loyola, 1994. v. 3. p. 261.
" Ibid., v. 3. p. 354.
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e completamente desenvolvida na mente humana, .€(Lgi A
origem da Justica é algo a ser encontrado na bé, @ Lei é uma
forca natural; ela € o espirito e a razdo do hommerdente, o modelo
pelo qual Justica e Injustica sdo mesur&tias.

A Cosmopolis ou Republica de Zendo ja fora progtaobre essa concepcédo de lei
eterna, pois se trata de uma lei desde sempreeebdasha natureza. De uma forma geral, a
idéia politica zenoniana e a concepcao de igualdaaa inerente reproduzem a circularidade
conceitual que envolve em um todo unitario a digifel a natureza e a cidddeA
constituicdo politica ideal deve projetar-se sabm@dem cosmica e, a0 mesmo tempo, deve
introjetar esta no cotidiano de homens e mulhanelgpendentemente da classificacdo de
escravos ou estrangeiros. Dentre os testemunhosngsiechegaram sobre a proposta
zenoniana, um dos mais significativos € o de Riatarotoriamente critico do estoicismo; diz

ele que:

[...] @ muito admirada Cosmopolis de Zendo, o fdodala escola
estobica, tem fundamentalmente este Unico princgpie:nao vivamos
em cidades nem em paises separados uns dos ourofip
particulares, mas que consideremos a todos os lsocoempatriotas e
concidadaos, e que haja um Unico mundo e ordenap@EITho uma
multiddo associada e constituida sob uma lei conissn. escreveu
Zenao representando-na como sonho ou imagem de am b
ordenamento e republica para o filosdto.

E inevitavel ver nessa caracterizagdo da CosmoOpmtia aspiracdo de contornos
utépicos. De fato, ainda que o mundo se apresentasso um todo sem fronteiras devido as
conquistas de Alexandre, a relativizacao reapdlés nesse contexto ndo é tdo grande para

deixar de ser o modelo de organizacdo political.ideantro de um horizonte histérico

distinto, Platdo também havia desenhado uma utapieo proposta de organizagdo politica

8 CICERO.De Legibus Cambridge: Harvard; Londres: W. Heinemann, 1§2&17-319. No original inglés do
qual traduzimos: “Law is the highest reason, imfd in Nature, which commands what ought to beedon
and forbids the opposite. This reason, when firfixgd and fully developed in the human mind, is Lgw]
the origin of Justice is to be found in Law, forwas a natural force; it is the mind and reasonthef
intelligent man, the standard by which Justice bujdstice are measured”. Preferimos em nossa téados
termos “inata” insita em latim) e “prudente”prudentisem latim) por acreditarmos que melhor reproduzem
as idéias do autor.

2 GAZOLLA, Rachel.O oficio do filésofo estdic&ao Paulo: Loyola, 1999. p. 43.

%0 PLUTARCO, De Alex. virt, 329, ab -Stoicorum Veterum Fragmenth 262. Stuttgart: B.G. Teubner, 1964.
p.60. Ambos os termos sendo tradicionalmente atlts para designar o mesmo projeto, pensamos que o
termo “Cosmépolis” — universo como patria — parexgressar melhor a idéia de Zendo do que “Repuiblica
coisa ou bem publico — devido ao seu carater mediioso e afetivo do que legal e racional. Poresgao,
daqui por diante utilizaremos apenas o termo “Cqaniig)’ para nos referirmos a esse projeto politios
estoicos. Lembre-se aqui, entretanto, que o esteitdendo é usualmente referido nas doxografiamngse
restaram com@olitéia, mesmo titulo grego da obra de Platéo traduziddrppublica



21

em suaRepublica utopia essa que se adequava muito mais a nocamddde-estado.
Seguindo uma linha propositiva semelhante, Zenasgpem uma forma de organizagéo
politica original porque historicamente inexister@@mo transparece no escrito acima citado
de Plutarco, as idéias sobre a Cosmopolis teriaim Isastante apreciadas na Antiguidade,
talvez pelo fato de sugerirem uma alternativa palgpara a relagdo entre os povos num
momento histérico Unico e que suscitava muitostqueanentos. Entretanto, como ja vimos,
a igualdade universalizada de acordo com o vastadmte geografico esta profundamente
assentada, na visdo dos primeiros estbicos, emnog@o dephysisordenada e reguladora.
Assim, seu comprometimento n&o poderia realmentecgs um projeto propriamente
histérico e necessariamente factivel, mas com d#ia e natureza como manancial eterno e
constante da lei; lei essa que, como a propriaemdyé a um sO tempo o principio de tudo e
o destino ao qual os homens devem se direcionas. &lb&ixo do escrito ja citado de Cicero
h& uma passagem esclarecedora acerca da peredaldeie que é definida como uma “Lei
suprema que teve sua origem eras antes de qué#dgescrita existir ou de qualquer Estado
ter sido estabelecidd™. Nesse sentido, ndo ha nada mais tranqiiilo pasaoicismo do que
fazer a passagem de uma lei original natural pawa lei universal aplicavel a todos o povos,
pois ela é independente da forma escrita e da iéxp& historica de cada comunidade
particular. Esse apelo ao direito natural como &meinto da natureza a ser interpretado tem
como contrapartida a postulacdo de uma comunidaiversal dos homens, o fato de todos
eles estarem sob a mesma lei legitimando, assGosmopolis.

Particularmente no periodo helenistico, o estogispresenta uma visdo politica que
se pauta, sobretudo, por uma concepg¢ao nao-instialde organizacdo social. Isso pode ser
verificado por alguns testemunhos que nos dao esitda Antiguidade, como é o caso de
Diogenes Laércio, que registra que para os estéaosribunais, os ginasios, 0s santuarios
sdo indteis [...] o sistema de educacao é intftilNesse aspecto em particular a concepcéo de
republica zenoniana contrasta fortemente com @mta, visto que para Platdo uma boa
organizacdo politica repousava numa forte estrutgtitucional, principalmente no que se
refere & educacdo. E nesse ponto que se enconttasumovimentos de ruptura mais radicais
entre o estoicismo e as escolas filosoficas amesjgpois qualquer proposta de reforma

politica para os estoicos se afigura inutil devidriorizacdo e consideragdo anterior do

31 CICERO.De Legibus Cambridge: Harvard; Londres: W. Heinemann, 1g2819. No original inglés do qual
traduzimos: “But in determining what Justice i$,Us begin with that supreme Law which had its ior@ges
before any written law existed or any State hadlestablished”.

%2 DIOGENES LAERCIO, VII, 333 -Stoicorum Veterum Fragmenta 259 e 268. Stuttgart: B.G. Teubner,
1964. p.60 e p.62.
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aspecto ético. Seguindo essa mesma direcdo, adqudst religido também deve ser
considerada sob uma ética ndo-institucionalizadpeoexpressa que a reflexdo antropoldgica
dos estoicos enfatiza profundamente a interioridageana. Um registro de Epifanio acerca
da questéo da religiosidade, por exemplo, demoagtmsicionamento estdico segundo o qual
“nao se devem construir templos aos deuses, masipasdivindade apenas no pensamento”
3 Dessa forma, parece claro que ao estoicismo dodue helenistico, influenciado pelo
descenso do modelo galis, interessa uma conexao mais direta entre 0os honsém®, uma
relacéo entre eles que ndo seja mediada por igéi&iou por um simples mecanismo formal.
Antes ainda da relagédo entre os homens e confidors® naquilo sobre o que ela se embasa,
a nao-institucionalizacdo também implica uma relagais direta e estreita do homem com a
propriaphysise a divindade. Assim, podemos dizer que o cosnitgmb como visto pelo
estoicismo €&, sobretudo, patoldogico.

O horizonte da lei estando intimamente ligado @a eoncepc¢do de natureza ordenada
e a relacdo entre os homens em particular enva\peta natureza como um todo, acaba por
configurar um certo tipo de comunidade mais afinpdaum sentimento do que por uma
concepcao estritamente racionalraenos Esse sentimento que une a comunidade € de forte
inspiracdo religiosa, porque criador de um sensarddade. Dessa forma, o vinculo do
pensamento estdico com uma cosmovisao religioganeacnatureza aponta muito mais para
uma relacdo patologica entre a comunidade — de m@meleuses — do que para uma relacao
racional no sentido da formalidade juridica. Isqaieale a dizer que a proposta politica do
estoicismo €, em nosso entendimento, muito maisad@l ao cultivo de uma nova
sensibilidade do que ao projeto de uma construegd. |

Contudo, Reale defende que “os estdicos limitarama-glefinir o Estado de modo
juridico” ** e, para tanto, cita Dion Criséstomo. Este Ultinsoreveu que os estéicos
defendiam ser o Estado “uma multiddo de homensighgam o mesmo lugar, administrados
pela lei”.* De fato, trata-se de uma definicdo juridica, maerelemos que ela se afina com
o que Rachel Gazolla chamaldgoscritico e, nesse caso, o discurso do estoicismotapa
para aquilo que realmente existia como estrutuliiqag os estbicos pretendendo que uma
comunidade fosse muito mais do que uma simplesidéaltde homens, pois ela incluiria
mesmo os deuses. De acordo com essa interpretagéditamos ficar preservada a esséncia

religiosa, natural e nao-institucional da Cosmd@paknoniana, o que se coaduna, de uma

%3 EPIFANIO —Stoicorum Veterum Fragmenta 146.
% REALE, GiovanniHistéria da Filosofia AntigaS&o Paulo: Loyola, 1994. v. 3. p. 355.
% Stoicorum Veterum Fragmentdl, 329. Stuttgart: B.G. Teubner, 1964. p.81.
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forma geral, com um pensamento filoséfico que pr@ouma ética do individuo em relagéo a
uma definicdo estritamente legal de cidad&o.

A ética, nucleo duro e finalidade comum que confarelade ao longo periodo de
efervescéncia da filosofia estdica, tem em Sécrates figura paradigmatica, de modo que a
busca pelo entendimento da conduta do sabio ddeteterminadas situagdes encontra no
comportamento socratico uma fonte de exemplo. Eetagdo a questdo do cosmopolitismo é
uma declaracdo de Socrates que aparece a Epicteto paradigma da postura que um

individuo deve ter diante das instituicdes pol#ica

se é verdade que ha um parentesco entre Deus enm@ng, como
pretendem os fildsofos, que resta aos homens faeago imitar
Sdcrates, ou seja, jamais responder a quem pergurdho seu pais
de origem: ‘eu sou cidadéo de Atenas ou cidad&oadimto, mas sou
cidad&o do mundo?®

Como é comum as reflexBes politicas da Antiguidad&eocupacdo com a resolucao
de problemas concernentes a ética conflui paralgras de ordem politica e vice-versa.
Nesse sentido, o sabio, mais do que o cidaddovebssié o paradigma de individuo que
habita a Cosmopolis, de modo que a resposta stEititetiza 0 comportamento ético e o
comportamento politico em uma Unica expresséo elidotmundo. A essa unidade entre o
homem e a comunidade politica, caracterizada jglaaf do sabio no mundo, corresponde,
por um lado, a unidade entre a natureza e a cidgthgsise pdlis — e, por outro, a unidade
entre 0 homem enquanto individuo — nisso se indtyirevidentemente, as mulheres e os
escravos — e a natureza como um todo. Todas es$asdias — individuo, cidade, natureza —
estdo integradas numa totalidade pétms que gera as leis que regem 0 cosmos e determina
aquilo que deve ser feito no que diz respeito &gofo das coisas humanas.

% EPICTETO.Entretiens Paris: Les Belles Lettres, 1948. p. 37. No odiinancés do qual traduzimos: “S'il
est vrai qu'il y a une parenté entre Dieu et lesilmes, comme le prétendent les philosophes, que-rdsh
faire aux hommes, sinon d’imiter Socrate, c’estéira-de ne jamais répondre a qui leur demandeeagidéur
pays: ‘Je suis citoyen d’Athénes ou citoyen de @bd, mais je suis citoyen du monde?™

3" GAZOLLA, Rachel.O oficio do filésofo estdic&ao Paulo: Loyola, 1999. p. 54.
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2.4 Estoicismo e cristianismo

Como aponta A. Long, € notavel a influéncia da ibditade cosmopolita trazida
pelos estoéicos sobre figuras posteriores da Amtiglé como Paulo de TarS8oEm diversas
passagens Paulo afirma a indistincdo da naturemarma relativamente a posicéo social, ao
género e aracga, o que o aproxima bastante de atgdas idéias basilares do estoicismo; por
outro lado, o dogma essencial do cristianismo pregeor esse apdstolo nao-dirfété, no
que diz respeito ao fundamento da igualdade, hastdistinto daquele apresentado pelos

pensadores gregos e romanos. Na epistola aos Sélatfirma:

todos vos, pois, sois filhos de Deus pela fé enst@€riesus. Pois
todos voés, que fostes batizados em Cristo, vosstistes de Cristo.
Ja ndo ha judeu nem grego, nem escravo nem liene,niomem nem
mulher, pois todos v6s sois um em Cristo Je8us.

De acordo com esse trecho, a idéia de igualdad® puegada por Paulo passa pela
idéia de unidade; esta ultima, por sua vez, €ihegtta por uma pratica ritual — o batismo —
gue celebra a fé em Jesus, o Cristo. O batismpresemta, assim, como uma espécie de ritual
gue confere um reconhecimento dentro de uma certauridade, no caso, a comunidade
crista.

Essa comunidade, no entanto, pode ser amplamdataddi. Apesar de sua origem
judia, Paulo é auto-declarado o ap6stolo dos pabéasmovido pela conviccdo de que deve
espalhar a mensagem do Cristo por todos os povag;@es. Nesse sentido, sua funcéo é
precisamente a de universalizar o cristianismmatedo-o conhecido e compreensivel nos
mais diversos lugares e retirando-o do estreitag@spultural e territorial do judaismo. Mais
que isso: Paulo pretende afastar o evangelho derajietades estatais ou ideolégittasdo
permitindo que a mensagem de Jesus seja acambgvedmlgpoder de Roma ou pelos
costumes de uma determinada localidade.

Em sua obr&&ao Paulo: a fundacao do universalisnAdain Badiou apresenta-nos um

peculiar conceito de verdade para explicar esseagpe de universalizacdo executada por

% LONG, A. The Concept of the Cosmopolitan in Greekli Roman Thought. IBPaedalus [S.l.], p. 50-58,
verdo, 2008. p. 57.

%9 Cf. Biblia. p. 1311 ou At 9, 1 — 19.

“0Biblia. p. 1382 ou Gl 3, 26 — 29.

“IBiblia. p. 1352 ou Rm 15, 14

“2BADIOU Alain. San Pablo: la fundacién del universalisnRarcelona. Anthropos, 1999. p. 14.
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Paulo. A verdade poderia ser entendida como um tedamento singular passivel de
universalizacdo; assim, a verdade como singulagi@sa Paulo passa, segundo Badiou, pela
idéia de que um acontecimento singular (a resg@ogi ndo redutivel a uma lei ou axioma, €
oferecido como uma verdade reconhecivel e aceiffmetodos, sem distincdo de qualquer
naturez&’. A fé em Jesus Cristo e, mais especificamenteerrca em sua ressurreicdo sdo
aquilo que caracteriza o cristdo e faz dele umligama outro cristdo. Essa forma de
reconhecimento entre individuos gera uma comunidpte se estabelece pela assuncao
particular de uma verdade; trata-se de uma exmégiéubjetiva que € compartilhada entre
individuos de origens culturais e sociais extremmdistintas, o que proporciona o sentido
de uma vida nova para cada um em particular eqgrapo como uma unidade. Nao se trata
da constituicdo de um grupo através da subordinacéoa lei objetiva, materializada em um
codigo, mas de uma compreensdo coletiva de queetenntinado acontecimento inaugura
uma vida distinta daquela anterior ao momento d&ersdo. Assim, o individuo ndo mais se
define por suas condicionantes culturais — judeeg@ romano —, sociais — senhor e escravo
— ou mesmo biolégicas — homem e mulher —; suaidtbe € universalizada mediante uma

nova visao de mundo e uma nova ética que |he gamele. Como observa Badiou:

0 essencial para nds é que esta conexdo paraduraluen sujeito
sem identidade e uma lei sem suporte funda na riaista
possibilidade de uma predicacéo universal. O gesiadito de Paulo
€ o de subtrair a verdade do controle comunitdraie-se de um
povo, de uma cidade, de um império, de um teratdu de uma
classe social. O que é verdade (ou justo, nesteécagnesmo) nao se
remete a nenhum objetivo, nem segundo a sua cansasegundo a
sua destinagad’

Entendemos, assim, que o0 universalismo paulino EmEteapontado como uma
significativa contribuicdo do cristianismo a idéla cosmopolitismo, pois como qualquer
religido de carater universalista ndo encontraebbas em categorias que dividem a
humanidade, como é o caso das divisdes de gémaga.eAi encontramos também o ponto de

contato entre o estoicismo e o cristianismo, emeagte Ultimo, absorvendo daquele uma certa

“3BADIOU Alain. San Pablo: la fundacién del universalisnarcelona. Anthropos, 1999. p. 15.

4 BADIOU Alain. San Pablo: la fundacién del universalism®arcelona. Anthropos, 1999. p. 6. No original
espanhol do qual traduzimos: “Lo esencial paratnes@s que esta conexion paraddjica entre umossiet
identidad y uma ley sin soporte funda em la hiatdai posibilidad de una predicacion universal. &tg
inaudito de Pablo es sustraer la verdad del contlunitario, trdtese de un pueblo, de una ciudad,n
império, de un terrritorio o de una clase socia.due es verdad (o justo, em este caso es lo mismeg
remite a ningln conjunto objetivo, ni seguin su aaisegin su destinacion .”
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visdo da natureza humana, reapresenta essa visaovestermos. Nas palavras de Long em

relacdo a Paulo e sua influéncia estoica:

sua negacgdo quanto a diferencas de raca, staténerogé uma
aplicacao retoricamente revestida da reivindicagéimica de que
todos os seres humanos sdo iguais em virtude de aebutos
naturais basico&®

Contudo, ha um significativo aspecto da obra paulientro do cristianismo que
destoa do estoicismo, a saber, seu caréter instialzador. Nesse sentido, o cristianismo,
enguanto corrente religiosa do pensamento, nagtetensdo, em suas origens, de apresentar
qualquer proposta politica em relacdo a organizagé@@l. Pelo contrario, o que temos na
mensagem direta de Jesus é uma cisdo entre ooterrerceleste, o temporal e o atemporal.
Prova disso pode ser encontrada na resposta dad@déepgpuando perguntado sobre a licitude
do imposto a ser pago a César; ali responde “d&, p César o que € de César e a Deus, 0
que é de Deus®. A divisdo entre um mundo civil e um mundo religipisto é, a distingéo
entre o membro de uma comunidade politica ou ca@ddm membro de uma comunidade
religiosa parecem ser a tbnica essencial da memspgiitica de Jesus. Entretanto, na epistola
que Paulo escreve aos romanos, podemos encontrapringipio de institucionalidade
politica sobre uma base religiosa. A afirmacéo uke & autoridade civil provém, em ultima

instancia, da autoridade de Deus demonstra isso:

todos se submetam as autoridades constituidas. Raas ha

autoridade que ndo venha de Deus, e as existenwtgn fnstituidas

por Deus. De sorte que quem resistir a autoridaséste a ordem de
Deus; [...]. Por isso também pagais os impostos. r8aistros de

Deus os magistrados que prestam continuamentsessieo. Pagai a
todos o que lhes compete: o imposto a quem dawgissto, a taxa a
guem deveis taxa, o temor a quem deveis temor,neah® quem

deveis honré’

%> LONG, A. The Concept of the Cosmopolitan in Gregki Roman Thought. IDaedalus [S.l.] p. 50-58,
verdo, 2008. p. 57. No ingles do qual traduzimétis ‘negation of race, status, and gender differeica
rhetorically charged application of the Stoics’iglghat all human beings are the same in virtutheir basic
natural attributes.”

“6 Biblia. p. 1228 ou Mc 12, 17.

" Biblia. p. 1351 ou Rm 13, 1 — 7. De uma certa manesse movimento institucionalizador paulino etr@oo
apice de seu desenvolvimento em um momento hist@astante posterior, a saber, a coroacdo de SCarlo
Magno pelo Papa, onde a maximan est enim postestas nisi a Desto €, “ndo ha poder que ndo venha de
Deus” — passa a prevalecer como forma de legitimdodpoder politico. Cf. PRELOT, Marcél. Doutrinas
Politicas S&o Paulo: Martins Fontes, 1973. v.1. p. 239.
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Ao pregar o respeito a autoridade civil, Paulo argota em torno da idéia de uma
cadeia de poder que remonta a uma autoridadeasdigpois em Ultima instancia é o poder
divino — atemporal — que fundamenta e legitimaaepaivil — temporal.

Ainda que as relacdes entre os individuos sejaragoas sob uma otica religiosa em
ambas as correntes de pensamento, e que nas dapsesente um principio de igualdade
universal para a natureza humana, o aspecto wietital do cristianismo — o que inclui a
idéia de formacdo de uma Igreja — o distingue dmi@smo no que se refere as
consequéncias politicas dessa mesma filosofia mgualitarista e universalista. Assim, é
compreensivel que a aproximacédo entre a filosafiéi@ e o cristianismo costume ser feita
principalmente no a&mbito da ética, pois ai tahesida o nlcleo comum dessas duas vertentes
do pensamento ocidental — mesmo porque os elemprapssitivos de seus idearios sao,
sobretudo, morais. Exemplo dessa estreita relagéica de certas concepcgdes éticas esta na
afirmacao do imperador Marco Aurélio, que diz gamdprio do homem amar aqueles que o
ofendem. E esse amor surge tao logo tu reflitasetpge(os que ofendem) séo teus familiares
e que eles erram involuntariamente e por ignorancla *® seu pensamento claramente se
coaduna com o de Jesus no que se refere & idérmatemesmo os inimigds e de que o erro
alheio é perdoavel porque proveniente da ignoratficiésse posicionamento ético inaugura
um novo comportamento do individuo diante de umssiita contra ele cometida e permite,
mediante essa aproximacgdo, um delineamento mais dtacarater do sabio nesse contexto
da Antiguidade. Dessa forma, nédo é sem fundamdintoaa que o sabio tido como o cidadao
ideal da republica estéica se aproxima bastantecrdtdo convicto de sua fé e dos
ensinamentos de Jesus.

No caso do estoicismo, bem como no caso de outsaslas filosoficas da
Antiguidade, ocorre claramente a prevaléncia daagmatica sobre a tedrica, no sentido em
gue os sistemas ou doutrinas filosoficas, em stta fiaica e metafisica, sdo construidos com
o propésito de fundamentar uma filosofia mofalA nocéo de viver segundo a natureza,
definicdo central da ética estoica, inscreve-sgadicdo do direito natural, onde o individuo
€ encarado como uma agente capaz de compreendsr aprio os fundamentos de uma
acdo moralmente correta. Da mesma forma, € muite #m Paulo uma nocédo de moral

interior, particularmente quando o apostolo apqata a indistingdo entre o pagao e o judeu

“8 MARCO AURELIO. The communings with himself of Marcus Aurelius Aimios emperor of Rome
Cambridge: Harvard; Londres: W. Heinemann, 1930.7@.

“9Biblia. p. 1183 ou Mt 5, 43 — 48.

0 Biblia. p. 1269 ou Lc 23, 33 — 34.

1 ROHDEN, Valério. A Critica da raz&o pratica e issmo. InRevista Dois Ponto<uritiba, Sdo Paulo, vol.
2, n. 2, outubro, 2005. p. 160.



28

no que diz respeito ao cumprimento exterior dgulddica; para ele, o que importa é que se
sigam interiormente os ditames da lei, de modaadag a Deus pela corre¢cédo das intencdes e
nao aos homens pelo aspecto exterior das acdeattiA gisso, com a valoracdo do homem
residindo em um aspecto de sua interioridade, dstoom a prevaléncia de uma idéia de
dignidade pessoal baseada numa pratica moral yartipodemos aproximar as nog¢ées de
individuo estdica e cristd, ambas universalizadd@walor intrinseco humano, pois tanto
pela filosofia estdica como pela fé cristd € padsavcada um edificar sua prépria dignidade.
Esse valor intrinseco passa por um reconhecimeatteidnatural por parte do individuo
através da razdo na concepgdo estodica; no casastianismo, a lei natural possibilita ao
pagdo o entendimento moral independentemente d®citnento anterior da lei judaita
Contudo, é importante apontarmos algumas relevadissngbes em meio as
similaridades entre as éticas estoica e crist@yegrdas quais ja poderemos comecar a colocar o
pensamento kantiano em nosso horizonte. Se poadoral nogdo estdica de uma vida segundo a
natureza contempla um retorno a esta, o cristiangwpde uma ruptura com 0 mundo terreno ao
postular um reino dos céus, o que implica uma raom a propria natureza humana em direcao
a uma condicao espiritual desconhecida que a gadecNo estoicismo, a a¢do do individuo é
dirigida para uma harmonizagdo com a natureza, @ mue a aplicacado particular da razéo
possibilitaria a efetivacao da virtude individussian como a consumacao da felicidade, objetivo
dltimo do sabio™® Diferentemente, no cristianismo as virtudes sdtivadas na expectativa de
um outro mundo ou de um tempo vindouro. Nessedgentialério Rohden correlaciona a ética
cristd ao kantismo; em seu entendimento, “muitc rekgintificada com a consciéncia kantiana da
finitude humana revelou-se a ética do cristianispera o que, igualmente, a virtude era
aproximac&o infinita e a felicidade néo era totalmalcancavel nesta vidd"” A critica kantiana
a ética estodica se da sobre a forma como os afdizjasn essa relacdo entre virtude e felicidade;
para Kant, a unido entre esses dois conceitosstaapelos filosofos estdicos como uma relacéo
analitica — a determinacdo do sujeito para a dielit? e para a virtude proviria de uma mesma

maxima —, enquanto que Kant procura estabelegeida entre esses dois conceitos de maneira

2 Biblia. p. 1342 ou Rm 2, 17 — 29.

3 Como escreve Valério Rohden, “o principio prat@mnum ao helenismo e a toda a filosofia antiga é a
eudaimoniafelicidade). Na polémica entre estbicos e epstasi sobre virtude e vicio, trata-se menos de uma
polémica sobre delos o fim mais alto, do que de uma polémica sobreamicho para a realizacdo da
eudaimonid’ Cf. ROHDEN, Valério. A Critica da raz@o pratieao estoicismo. IrRevista Dois Pontos
Curitiba, S&o Paulo, vol. 2, n. 2, outubro, 2005.§0-161.

** ROHDEN, Valério. A Critica da raz&o pratica e t&ssmo. InRevista Dois Pontouritiba, Sdo Paulo, vol.

2, n. 2, outubro, 2005. p. 169.
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sintética, pois ambos sdo bastante diferentesaisane de distintos fundamenteaspriori *°.
Assim, pelo fato de a virtude pura e simples natepgarantir a felicidade, Kant, da mesma
forma que o cristianismo, se distancia do estowmjgrara o qual o ideal de sabedoria poderia se
realizar ainda nesta existéncia.

A ruptura com o0 mundo terreno e com a naturezactvagigo nao apenas importantes
consequéncias no campo ético, mas também uma owwa tle ver a histéria: ao lado de uma
visdo ciclica que se da sob o signo do eternonet@omo a que era concebida pelos gregos,
surge no imaginario ocidental uma concepcéo lideadesenvolvimento da hist6ria No
entanto, o desenvolvimento filoséfico dessa cor@eplg histéria cristd, que absorve a visdo
de mundo do judaismo, se da apenas mais tardésti@vSanto Agostinho, sendo por esse
mesmo viés que a filosofia da histéria kantiana&antroduzir. Como observa Ricardo Terra,
“a reflexdo agostiniana abre, sem duvida, o cangpa as filosofias da historia que concebem

"7 A visdo ciclica da

0 tempo como continuo e 0 movimento histérico cmugressivo
natureza e do tempo subjacente ao estoicismo stanttam a visdo linear apresentada pela
tradicdo judaico-cristd, operando-se na sobrepodigisas duas visbes um contraste que
também pode ser visto sob a uma otica geométracdigdra do circulo para caracterizar a
histéria, passamos a figura da reta. E é exatanessie aspecto linear, somado a nocdo de
progresso, um dos tracos mais significativos desdilia da historia kantiana, como iremos
analisar em seguida.

Entendemos assim ficar apresentado o contextoriczté cultural no qual surge uma
primeira idéia de cosmopolitismo dentro do pensamertidental. S&o esses primeiros
desenvolvimentos que irdo dar base — tanto pdlzmfia de uma nocéo de ética como pelas
concepcgdes de direito natural e de historia — @msdkantianas acerca do cosmopolitismo,
uma vez que Kant relne de maneira muito clara em pgmsamento algumas dessas
concepcoOes fundadoras da cultura ocidental pab@mraasua filosofia pratica. Nesse sentido,
procuraremos argumentar como Kant busca reunir, ne@io a tradicdo moderna, 0s
horizontes da filosofia moral e politica. Para ¢arserd necesséaria uma analise do contexto

historico e filoséfico no qual se insere, dai aifusitiva de apresentarmos o pensamento

> ROHDEN, Valério. A Critica da raz&o pratica e issmo. InRevista Dois Ponto<uritiba, Sdo Paulo, vol.
2, n. 2, outubro, 2005. p. 167.

*® TERRA, Ricardo. Algumas Questdes sobre a FilostdiaHistoria em Kant. In KANT, Immanudbéia de
uma histdria universal de um ponto de vista cosritgp@&ao Paulo: Brasiliense, 1986. p. 43.

> TERRA, Ricardo. Algumas Questdes sobre a filostéidistéria em Kant. In KANT, Immanuétiéia de uma
historia universal de um ponto de vista cosmopof@o Paulo: Brasiliense, 1986. p. 46.
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kantiano em contraste com a filosofia de Thomashdspautor inaugural da reflexao politica
e do direito na modernidade.
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3 KANT E A PERSPECTIVA MODERNA DO COSMOPOLITISMO

Neste capitulo o objetivo é dar continuidade ais@d@lo conceito de cosmopolitismo,
desta vez enfocando seu desenvolvimento no pensanmEn Immanuel Kant, mais
particularmente na ob Paz PerpétuaNesse trabalho o autor estabelece as condicdas pa
a constituicdo de uma comunidade juridica globaikaiforma de organizacéo politica capaz
de assegurar a paz entre as nagdes segundo o pets&antiano.

3.1 A politica na Modernidade

Hobbes e Kant sdo representantes paradigmaticopedsamento politico da
Modernidade. Suas reflexdes partem, por um ladopastulados bastante semelhantes,
como é caso do conceito @stado de natureza de uma certa concepcdo de natureza
humana; por outro lado, os resultados obtidos &rpdesses postulados sao bastante
distintos. Primeiramente, essas distincbes podene)xgdicadas pelo contexto politico e
histérico que cerca o pensamento dos dois autblexaso de Hobbes, este vive sob a
marca da fundacgao e afirmacao dos Estados nacienegeus, onde a preocupacdo com
a seguranca e com o fortalecimento do poder gowszntal ndo permitia que se
vislumbrasse um horizonte distinto da guerra pareelacdes interestatais. Mas para além
do contexto cultural no qual se produziu a reflegébtica dos dois autores, é preciso que
se veja a distingdo do pensamento kantiano eméaelag hobbesiano no fato de Kant
possuir efetivamente uma filosofia da historia.dbarito e o objeto da histéria segundo o
pensamento kantiano se encontram no ensaio filmsdfitituladoldéia de uma Histéria
Universal de um Ponto de Vista Cosmopgldqae é, na observacdo de Ricardo Terra, o
passo “inaugural da filosofia da histéria aleffaD texto contém nove proposicées, todas
compondo uma grande apresentacdo explanativaadgiea da historia. Por um lado, o
que se |é é a idéia de que a natureza tem umadfd@ com suas leis e cria¢des, por
outro, o que temos é uma defesa de como a humanade, por seu proprio esforco,

realizar aquele fim da natureza.

8 KANT, Immanuel.ldéia de uma histéria universal de um ponto deavistsmopolitaS&o Paulo: Brasiliense,
1986. p. 7.
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Contudo, antes de analisarmos a filosofia da listde Kant, e para apresentarmos
outros dos inovadores aspectos que esse autormtfdasofia moderna, cabe aqui uma
aproximacdo com Hobbes no que se refere ao coraeéstado de naturez&sse conceito
talvez seja a maior contribuicdo de Hobbes a filagmlitica e a filosofia do direito, porque
sua profundidade categorial parece emergir todajuezos deparamos com certas situagoes
onde um determinado grupo social se encontra diektitde ordenacado coletiva ou de uma
autoridade que faca valé-la. Mais do que um padtufacilmente debelavel por estudos
historicos ou antropolégicos,estado de naturez& uma hipotese filosofica que nos permite
enquadrar uma determinada condi¢do da humanidagle condicdo de conflito e de anomia.
Nesse sentido, estado de naturez@uma condic&o primordial que aponta como queyara
piso das relacbes humanas, ou seja, para aquelic&orde onde viemos, para onde nao
gueremos voltar e da qual devemos fugir.

Na primeira parte daeviatg intituladaDo Homem Hobbes procurara determinar
as caracteristicas fundamentais que compdem aezatutumana, conceito este que
também sera fundamental para Kant, particularmentesua reflexdo ético-religiosa. A
caracterizacao da natureza humana é fundamentlapexplicacdo do porqué a condicao
natural da humanidade é a de uma miseravel “guertados contra todos®. O homem,
por sua propria natureza, deseja sem encontrateBmém si mesmo para seu desejo e
através desse dado natural é evidenciado como ceitonde desejo se articula
intimamente com o de liberdade no pensamento hadrbesDe fato, Hobbes entende que
o estado de naturez& uma condicao de liberdade absoluta, onde quatgs®jo humano
somente encontra limite diante de uma impossikdiddisica, isto €, diante de uma
condicdo concreta que o impeca de realizar a sudasle. A liberdade humana é,
basicamenté®, como a liberdade de qualquer corpo natural, ddomgue em Hobbes,
distintamente do que encontramos na filosofia mé&galtiana, ndo ha uma associacao
entre razdo e liberdade, mas entre liberdade gald3ara sermos mais precisos quanto a
diferenca dessas duas liberdades, é necessérisegtsga um esclarecimento acerca do
conceito de liberdade sob o ponto de vista dadfiascritica kantiana: a liberdade ndo € a
liberdade do desejo, isto €, a possibilidade dezasgio irrestrita dos desejos particulares
do sujeito por ele proprio. Pelo contrario, tantaisnse aproxima da idéia de liberdade
aquele que condiciona seu desejo a leis dadasrged®, pois o sujeito é dito livre em

** HOBBES, Thomasd.eviatd S&o Paulo: Abril Cultural. Ano: 1974. p. 79. (Psnsadores)
% para um maior entendimento das causas do movirdesteorpos segundo Hobbes e da nogamodatusou
esforcq veja-seleviatd p. 36.
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relacdo ao seu desejo. Nesse ponto estd presestmexdo feita pela razdo entre

moralidade e liberdade de acado na filosofia kaatisage corretamente quem o faz em
acordo com a razao, sendo livre apenas quem ageatdo com as leis dadas por essa
mesma faculdade. Portanto, a acdo de um sujeit@rsenpode ser dita boa e livre em

funcdo da mediacdo que a razdo faz entre umadeilela acad’.

No caminho oposto ao de Kant, o desejo é o elendantmatureza humana que serve
de fundamento ao direito na filosofia politica debHes. O desejo € um dado natural que
fundamenta o proprio direito natural, de modo goéemos dizer que se o desejo e o poder
para satisfazé-lo sdo as bases do direito, a Eapdgque fundamenta a idéia de lei em Hobbes.
Desejo e razdo, enquanto fundamentos respectivodirdo e da lei, sGo componentes
essenciais da natureza humana que dao suporteseés dm criatura artificial que € o Estado
civil. A racionalidade entrara em cena na filosofiabbesiana para mostrar as leis de
natureza, ou seja, aquelas leis a que nos vemammdbs a cumprir justamente por causa de
Nnosso desejo mais elementar: a auto-conservagao.

Uma lei de natureza € uma determinacdo da racionglie equivale a dizer que se
trata de um mandamento que pode ser reconheciddodor e qualquer homem. Nesse
sentido, a primeira lei de natureza, que é a bdagaaz, ordena que o homem a busque antes
de qualquer outra coisa, como meio para sua prépriaervacdo — que deve ser entendida
essencialmente como conservacdo da propria vidai &gcontramos a articulacdo mais
essencial entre desejo e razéo na filosofia dataide Hobbes, de modo que ela engendra
também a base de seu pensamento politico: a rad@napa busca da paz como primeira lei
de natureza para que se atenda ao desejo elerdaraato-conservagdo. Desse modo, a paz
em Hobbes ndo é entendida como uma condicdo dglilidade natural; pelo contrério, a
primeira lei de natureza aponta na direcao da itoigsio de um contrato que institua a paz, o
que a caracteriza como uma condicao artificialregréoa as disposi¢cdes naturais do homem.
Uma vez que o contrato impde obrigagcbes atravészio, temos a supressao da liberdade
individual caracteristica destado de naturezee a supressdo da liberdade implica uma
continéncia do desejo dentro da sociedade civilimitacao dos direitos de cada individuo.
N&o € o caso de haver propriamente uma contraéigie o0 desejo e a razéo restado de

natureza o termo mais adequado para destacar a relacé® esges dois elementos parece-

®> No que diz respeito a liberdade e a como séo ymissbs imperativos categdricos, isto €, acdes Imerie
validas de acordo com uma vontade racional livega-ge a terceira se¢do Bandamentacédo da metafisica
dos costumesKANT, Immanuel.Fundamentacéo da metafisica dos costurhesboa: Edigées 70, 2008. p.
97. Mais adiante, trabalharemos a ética de Kanis aspecificamente em sua articulagdo com a susofia
politica.
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nos “tensdo”, uma vez que a razado natural querdetara conservacdo da prépria vida €
oriunda de um desejo humano — no caso, o desawitde, como observa Denis Rosenfield,
“...] @ morte violenta como o maior mal da natar&??

Ocorre que a instituicdo de uma nova ordem soeiplica a dissolucdo da condicao
anterior e a geracdo do Estado civil implica near@asiente o fim destado de natureza a
obrigacdo de cada um em abrir mdo de seus dine@tsais. Para Hobbes, é justamente a
condicdo de igualdade entre os homens que gerktasrntre ele§®. O Estado hobbesiano
€ por definicdo desigual, pois introduz a figuraude soberano dotado dos direitos de que
todos abriram mao ao fazerem o contrato institucdoordem civil. A instituicdo do Estado
acaba com a tenséo entre direito natural e leralat primeiro tudo permite de acordo com
o desejo, a segunda impele na direcdo da propnseceacao da vida, condicdime qua non
para a existéncia de qualquer direito que possaisdruido em seguranca. E aqui temos
outra nota importante a fazer dentro do pensantesitbesiano, desta vez com respeito aos
conceitos de leiléX) e direito {us). No inicio doCapitulo XIVdo Leviatd Hobbes nos diz
que “a lei e o direito se distinguem tanto comobaigacdo e a liberdade, as quais sdo
incompativeis quando se referem & mesma mat&ti&ara melhor explicitar essa distingéo
tdo pontual feita pelo pensamento hobbesiano, tasentaso do voto no Brasil. O voto em
nosso pais € um direito ou uma obrigacdo? A peagdiake fundamental importancia, pois se
por um lado temos o direito de eleger os nossagseptantes, o que nos é dado como uma
liberdade, por outro lado temos a obrigacdo de-liazéa medida em que a lei prevé
penalidades para aquele que ndo compareca aoleitora. Se quisermos responder a
pergunta sobre o carater do voto no Brasil em terhmbbesianos, teremos necessariamente
de aceita-lo como uma obrigagéo surgida da lel, acimha obrigacdo do cidaddo para com o
Estado — ou em termos hobbesianos, do sudito memaccsoberano, que nesse caso € 0
proprio Estado. Nosso direito, portanto, é o delesec livremente um candidato — ou mesmo
abrir mao da escolha de um candidato pela nulidadeoto —, mas obrigatoriamente temos
de fazer essa escolha.

No que diz respeito aestado de naturezeomo ponto de partida da reflexdo politica
em Hobbes e em Kant, podemos dizer, comparativangne no caso do primeiro temos
como base uma constatacéo psicoldgica acerca dieerathumana, na medida em que razéo

e desejo sdo elementos constituintes dessa natasefantes do complexo de sentimentos e

%2 HOBBES, ThomasDe Cive Petrdpolis: Vozes, 1993. p. 25.
3 HOBBES, ThomasDe Cive S&o Paulo: Martins Fontes, 1998. p. 158.
® HOBBES, Thomas.eviatd S&o Paulo: Abril Cultural, 1974. p. 82. (Os Pesas)
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caracteristicas gerais que compdem o homem. Da patte, Kant faz uma consideracdo da
natureza humana destacando tanto aspectos psaaddgmo historicos quando trabalha na
proposta deA Paz PerpétuaAlém disso, internaliza e desenvolve certos aspedo
pensamento politico liberal posterior a Hobbes.bEdo Bobbio nos da exemplo disso ao
dividir as doutrinas do jusnaturalismo em duasgmaias — na primeira delas estando Hobbes
e Rousseau —, onde coloca o pensamento kantianmesaa fileira que comporta o
liberalismo inglés de John Locke. Assim, no queatao direito, mais particularmente a

passagem destado de naturezsara o estado civil, tanto Kant como Locke:

[...] consideram conservado o que existe de mefioestado de
naturezae apresentam o estado civil ndo como uma sulgstdulo
estado de naturezanas como a sua mais plena e eficaz conservacao.
65

Passaremos agora as consideracoes kantianas sfillbsof#a da historia, sobretudo
no textoldéia de uma Historia Universal de um Ponto de &/i®bsmopolita— doravante
chamado apenakléia de uma Historia Universal, onde Kant trabalhara a nocdo de
insociavel sociabilidade

3.2 A visdo kantiana da Historia

A primeira tese de Kant efdéia de uma Historia Universa a de que a historia, que
se ocupa das manifestacdes da liberdade da vontadeseja, na visdo kantiana a ciéncia
histérica se ocupa exclusivamente das a¢fes humarga® conhecimento que nos permite
desvelar um curso regular sob o emaranhado aparente desconexo dos acontecimentos
humanos. Estes também sdo acontecimentos naturaisne qualquer evento da natureza,
tém sua existéncia regida por leis, sendo que erdabtorico pode ver a regularidade do
curso das acdes da espécie humana através do gsmgrepresentado pela cumulativa
experiéncia cultural. Como escreveu o proprio Kantrelagdo ao género humano, hi “um
desenvolvimento continuamente progressivo, emtemt® | das suas disposicées originafs”

com estas ultimas direcionando-se a um fim. A df@sda historia kantiana ndo nega esse

¢ BOBBIO, NorbertoDireito e Estado no pensamento de Immanuel kg Paulo: Mandarim, 2000. p. 61-62..
% KANT, Immanuel.ldéia de uma histéria universal de um ponto deavistsmopolitaS&o Paulo: Brasiliense,
1986. p. 9.
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mesmo desenvolvimento natural em outras espécias, reserva a humanidade o lugar
principal, pois a propria natureza assim apontdirecdo do homem, Unica criatura sobre a
Terra dotada de capacidade racioffalO fato de o homem ter essa capacidade Unica
determina também a forma do saber historico: poraggrem apenas instintivamente, como €
0 caso dos animais, ou exclusivamente de formamakio que representaria a conformacéo
plena das ac6es a leis universais e, portantorfeigi moral, “uma historia planificada [...]
parece ser impossivel®. Assim, é necessario concebé-la cdrimiéria em progressacom a
direcdo de sua marcha apontando para a liberdagéndgwo humano.

Diante do quadro dado pela irracionalidade dassaimanas, que séo determinadas
pela oposicao entre razdo e desejo — oposicaoamuddenatureza humana como ja defendida
por Hobbes —, cabe ao filésofo, portanto, enconirarpropdsito da histéria na natureza.
Assim, Kant aponta que ha uma finalidade ontolégiaapropria natureza em relacdo a
humanidade. Isso confere, independentemente dpeotisea dos homens em particular, um
sentido histérico proprio aos eventos humanos, ® mio é evidente diante da aparente
auséncia de sentido desses eventos se tomadoadaepante.

A historia que interessa a Kant ndo é a historf@yos povos, o retrato sobre o qual
estdo impressos origem e cultura humana. A higi@f@ so lhe interessa como conteddo
empirico que evidencia a tarefa que cabe ao fihadtoriador realizar: a histéria da
liberdade. O fio condutor representado peloshistorico, que é o desenvolvimento pleno da
razao na humanidade através da liberdade, € mdmdre histoéria filosofica — ou historia da
liberdade — e histéria real — ou historiografiae gabe ao filésofo perscrufdr

O que é destacado na quarta proposicddéla de uma Historia Universagé o meio
do qual a natureza se serve para atingir o sewsitopem relacdo ao homem. Esse meio é o
antagonismo dado peiasociavel sociabilidadeque para Kant nada mais € que a inclinacao
do homem para reunir-se em sociedade, reunidogesspermanece sob tensdo constante de
dissolugdo devido as inclinagbes egoistas tambénerites ao homem. A oposi¢do entre
inclinagcBes tendentes a coletividade, por um ladoglinagbes egoistas e individualistas, por

outro, desperta as forcas que movem o homem, ge@m: busca de projecdo, ansia de

®7E interessante notar que Kant ndo nega a possithdidie vida em outras partes do cosmos, considerand
mesmo a possibilidade de formas igualmente rada@no o homem. Em seu pensamento, a racionalédade
trago distintivo do homem em relacéo a naturezhewoda, do que se depreende que o propdsito deematu
em relacdo ao homem poderia muito bem ser aplieadatras espécies se tomadas como racionais. Em
relacdo a essa curiosa nota de seu pensamentgevé{ANT, Immanuelldéia de uma histéria universal de
um ponto de vista cosmopolitddo Paulo: Brasiliense, 1986. p. 16.

% |bid., p. 9.

% MELLO, S. V. Histéria Filoséfica e Histéria Reaktualidade do Pensamento Politico de KantS#rgio
Vieira de Mello:Pensamento e Meméria. Sdo Paulo: Editora da USRiv&a2004. p. 46.
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dominacédo e cobica. Ai esta, para Kant, a passdgematureza para a cultura, “que consiste
propriamente no valor social do homefft”a partir da sofisticacéo de seus talentos e forma
de vida é que se sofisticara de igual maneira wmad de pensar moralmente fundamentada,
porque também se sofisticara a sua capacidadenghciBntretanto, a visdo kantiana da
natureza humana expressada na quarta proposic@&eepaontraditoria num primeiro
momento: afirma ele que certos sentimentos extremtemindividualistas e egoistas
constituem a natureza do homem e sdo mobiles deaguiges; no entanto, algumas linhas
depois, afirma a boa indole humana fazendo lentbberm selvagem de Rousseau. Mas essa
aparente contradicdo se desfaz quando a razaméadal mais uma vez como mediadora
entre o passado e o futuro do homem: transformand@cordo social patolégico, porque
fundado no interesse, em um acordo racional e j@mpnte moral, a humanidade sai de um
estado que a assemelha aos outros animais, pdpeseancada vez mais no caminho da
liberdade. Na postulacdo da liberdade como umrdestieal da humanidade é possivel ver
um dos aspectos fundamentalmente distintivos enfpensamento kantiano e a reflexao
hobbesiana. Trata-se aqui da clara face do pensanieminista, que inverte certos
postulados do pensamento de Hobbes e coloca ddiberdentro do Estado civil, coisa que
somente € possivel na consideragdo da liberdade adaguacéo da razdo a um sistema legal
igualmente concebido pela razdo. Também a igualddei®ada de fora do Estado civil
hobbesiano por ser fonte de conflito entre os hemérinternalizada como um valor a ser
perseguido — ao menos enquanto principio politicmél — dentro da concepcéo de Estado
iluminista e liberal. Entretanto, Kant ndo negliganas consideracdes psicolégicas que
fundamentam o conceito de natureza humana em HoBbkscontrario, sua idéia é partir da
hipotese dastado de naturezeomo uma consideragdo realista da natureza hurdando a
sua argumentacdo um aporte empirico sobre o qugdode edificar um sistema legal
historicamente coerente, isto €, que possibilagtiaulacdo entre o a idealidade do dever-ser
e a realidade do que de fato sé@o as relacdescpslitumanas.

E ainsociavel sociabilidadgue conduz o homem a realizagcdo do proposito que a
natureza tem para ele, o que o leva a preenchaZio da criacdo em vista de seu fim como

natureza racional”*

. A idealidade do destino humano, que € dado peiprip natureza,
afigura-se como uma finalidade ¢elos da humanidade e traz consigo uma concepc¢éo de

“viver segundo a natureza” que ecoa o pensamenfices mas ndo |he corresponde de

O KANT, Immanuel.ldéia de uma histéria universal de um ponto deavistsmopolitaS&o Paulo: Brasiliense,
1986. p. 13.
" bid., p. 14.
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forma absoluta. Mais do que a conformidade a nzdré preciso considerar a finitude
humana, razdo pela qual Kant afirma lkeléia de uma Histéria Universajue é somente na
espécie que as disposicdes humanas se realizarianpnte "> Essas duas idéias em relacéo
a humanidade, a do preenchimento do “vazio daawiae a da realizacdo das disposicdes
apenas na espécié,sintetizam claramente a posicdo kantiana no cqueedpeito ao sentido
da histéria como é possivel ser apreendido peledib-historiador, posicao essa que afirma e
argumenta haver uma intima relacdo entre o semtédwida e histéria humanas e sua
particular natureza racional.

Assim como uma nocgédo de natureza em Kant ndo peddeeduzida ao que dela
pensava 0 estoicismo, o sentido da historia ngppetisa kantiana ndo é redutivel a uma
concepcao cristd; a concepcao de histéria moderais, precisamente kantiana, vislumbra o
futuro de maneira indefinida, enquanto a visad&sloca o paradigma do fim da historia na
vitéria final do bem sobre o mé&l. A Kant ndo interessa uma teodicéia, concepcadaguia
sido trabalhada por Leibniz anteriormente na tergtate conciliar a existéncia de Deus com a
existéncia do mal no mundo. No contexto da filasofitica kantiana e, de uma forma geral,
na atmosfera intelectual iluminista, ocorre umeizaicdo de certas categorias antes aplicadas
a metafisica, e a causa dos eventos passa a seadaugm razdes distintas da
intencionalidade divina. Assim é que, para detegteausa de um progresso da humanidade,
€ preciso achar um acontecimento que sirva conmo sidesse sentido, a Revolucdo Francesa
desperta uma simpatia universal e desinteressadhamoens, o que expressa uma disposicéo
moral do género humaria

O elemento do desinteresse, presente no espeaadarevolugcdes assim como no
agente moral, € um aspecto fundamental para qoabsseve um progresso da moralidade na
humanidade no ambito politico. Na ética kantiana;@o desinteressada € o0 que denota que o
individuo ndo esta condicionado por uma paixdop i6f quando um individuo age
moralmente, sua acao deve ser determinada apemasnpamperativo da razdo — mais

especificamente, o imperativo categérico — e nadepser condicionada por nenhuma

2 KANT, Immanuel.ldéia de uma histéria universal de um ponto deavistsmopolitaS&o Paulo: Brasiliense,
1986. p 11.

3 Talvez uma aproximacdo mais adequada quanto #gueia sociabilidade e destino humanos no pensament
kantiano possa ser feita em relacéo a Aristotel®es, vez que este Ultimo também coloca a vida emedade
como um dado natural da existéncia humana, aspeetalistancia tanto o aristotelismo como o kantisiao
perspectiva de Hobbes. De acordo com o pensameitzekiano, como observa Denis Rosenfield, “[...] o
homem ndo é um animal politico, ndo possuindo neahpropensao ‘natural’, ‘necessaria’, que o fara u
ser social’. HOBBES, ThomaBe Cive Petropolis: Vozes, 1993. p. 26.

" TERRA, Ricardo. Algumas Questdes sobre a FilostdiaHistoria em Kant. In KANT, Immanudbéia de

e uma histdria universal de um ponto de vista cosritgp@&ao Paulo: Brasiliense, 1986. p. 45.

Ibid., p. 59.
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disposicéo de sua sensibilidade. Trata-se aquintke wisdo da moralidade que traz consigo
uma nogdo de pureza racional da agdo, o que pana Kaxtremamente necessario se
pretende lograr sucesso na tarefa de fundamentigprincipios da moral. Nesse sentido,
nao parece ser equivocado aproximar o efeito queswento revolucionario gera sobre a
sensibilidade do sujeito no campo politico a nat@idato da razdo no campo ético, este sendo
a constatacao da disposicdo humana para a momleladvirtude de as pessoas fazerem
julgamentos morais acerca de suas acoes e dasrds iodlividuos. No entanto, a constatacao
do desinteresse do espectador nao é feita pelavabde da intencionalidade por tras da acéo
do sujeito ou pela consequiéncia dessa sua ac¢&og rapacto sofrido por um individuo com
0 acontecimento revolucionario seria como que umda sensibilidade, distintamente de um
fato da razdo. Como observa Soraya Nour ao interpr@ reflexdo kantiana sobre a

Revolucao Francesa:

esse acontecimento é um sinal para a sensibiligitééca: o sinal da
sensibilidade a liberdade. A ligacdo entre a sditdide e a moral
decorre de uma experiéncia especifica, que nadoébalo, mas a do
sublime. A experiéncia do belo é feita pelo espkutajue julga a
beleza e a feilira sem ser violentamente abafado.

Por outro lado, o sentimento do sublime atua dinetde sobre as emocdes do sujeito
e gera uma relacdo de simpatia desinteressada@ar® objeto. Na filosofia da historia, o
direito se realiza como interesse, na medida gq@néatencdo a ele que a humanidade
estabelece normas juridicas; isso equivale a dizeros homens estabelecem o contrato para
a saida destado de naturezeam virtude de seus interesses particulares e assoam por
atender ao ideal da razdo. Contudo, a realizacaodidoto pode se dar de forma
desinteressada, como se observa no caso das @®luaso em que “0 homem pde em risco
sua vida e sua propriedade para homenagear aagizlo direito”’’ Nesse sentido, o fato
de o revolucionario pér em risco aquilo que preg¢eiadproteger pelo instrumento do contrato
seria uma prova da existéncia de um desintereseutar em face da promocéao do direito

como um bem universal.

® NOUR, SorayaA Paz Perpétua de Kanfilosofia do direito internacional e das relagirsrnacionais. S&o
Paulo: Martins Fontes, 2004. p. 68.
" bid., p. 69.
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Ao destacarmos esses aspectos morais e estét@qeerspectiva politica e histérica
kantiana se distancia ainda mais da hobbesianda gjne ambos partam do que poderiamos
chamar de um piso das relacbes humanas, istoegeaséria garantia de seguranca a partir da
postulacdo destado de naturezd. Kant considera tanto o mundo material como espiri
dinamicamente e ndo atomicamente, ou seja, “cormpeale for¢cas de atracao e repulsao”
8 a cultura desenvolvendo-se por antagonismos assimp a natureza. H& assim uma
relacéo estreita entre o mundo moral e o0 mundoriabt® que diz respeito as leis que regem
a ambos, pois as leis da natureza podem ser tastiEsno que diz respeito ao comportamento
dos fendmenos fisicos como no que toca a moralid@deonceito de grandeza negativa,
nesse caso, fundamenta a relacdo entre a o murtddaha mundo moral, pois se as forcas
gue atuam sobre um corpo se anulam de modo a t@onessultado, por exemplo, um corpo
em repouso, por outro lado e analogamente ha unfeootacéo de forgcas no ambito moral
que resultam no antagonismo que move a prépriartast. A explicacdo kantiana para a
forma pela qual a histéria humana se move buscars@c assim, em uma concepgao
mecanicista certamente influenciada pela fisicatoana e € precisamente essa concepcao
de explicacdo da natureza trazida pela fisica nmadgue fundamenta a nocaoidsociavel
sociabilidade

E dessa forma que em Kant a prépria natureza maseeés da historia um caminho
possivel para a humanidade; a no¢cadmdeciavel sociabilidadé o diagndstico empirico do
caminho trilhado pelo homem entre a realidade hcst@ o ideal racional, isto €, entre o que
a humanidade é e o que ela deve ser. Nesse seatitkyer-ser da humanidade funciona
como um teto das relagées humanas, que ndo ensoatraalizacdo apenas na simples — mas
ja bastante dificill — efetivacdo da segurancari@teaos Estados, mas necessita a
consideracao da humanidade para além das fronteicasnais e como um todo.

Contudo, antes de nos voltarmos para a analisecibspedo projeto de Kant
expressado erA Paz Perpétuafaz-se necessario avaliar um pouco mais detidanuantos
aspectos da ética kantiana e como eles influensiaanfilosofia politica. Nesse sentido,

alguns dos conceitos e formulas imperativas pradiszpor Kant em sua filosofia moral séo

8 para uma interpretacao original, porém nao muiimdoxa, da filosofia politica kantiana e de suag&o com
a estética, uma obra importante_i€des sobre a filosofia politica de Karinde a autora defende que o
verdadeiro pensamento politico kantiano est&ritica da faculdade do juize ndo em textos comb Paz
Perpétua Ver ARENDT, HannahLicdes sobre a filosofia politica de Kardo Paulo: Relume-Dumara,
1993.

KANT, Immanuel A paz perpétuaPorto Alegre: L&PM, 2008. p. 32.

8 NOUR, SorayaA Paz Perpétua de Kanfilosofia do direito internacional e das relacéet®inacionais. S&o
Paulo: Martins Fontes, 2004. p. 54.

8 Ibid., p. 62 et seq.
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determinantes para a compreensao de sua filosulfiecp, o que acaba por trazer novamente

a ordem do dia do debate filosofico a relacéo etoa e pratica politica.

3.3 Etica e politica: a Modernidade vai & Grécia

A consideracdo da natureza humana como base parensamento politico na
Modernidade é a expressdo da modificacdo do eifexieo-filoséfico em relacdo a
Antiguidade: é sobre o sujeito tomado em sua iddalidade, como um corpo que deseja e
uma razao que reflete sobre si e sobre 0 munda adta, que a politica sera pensada; a
nocéo de direito, sobretudo de direito individulportando mais do que uma concepc¢éao de
justica. No entanto, se em Hobbes, dada a suarauggtdical com a reflexdo da antiguidade,
nao podemos falar de uma preocupacdo com a jusicanedida em que a vontade do
soberano dita as regras encontrando poucos lirpdes seu anseio, Kant, através de seu
horizonte de liberdade, estara bastante atentest@uda justica, tdo cara a pensadores como
Platdo e Aristotele¥. Prova disso se encontra na sexta proposicddéite de uma Historia
Universal em que Kant levanta brevemente o problema dderadb governante, que devera
ser o ultimo problema a ser resolvido pelo homemeadizacdo de um governo por parte de
um supremo chefe que obrigue todos ao cumprimeatéeide que seja humano e por si
mesmo justd®. Esse governante &, devido & prépria naturezafraimdo mais que um ideal
da razdo. E porque nédo se pode esperar um talrgmterreleva-se muito mais o papel da
racionalidade expressa pela lei, cujo aperfeicotmn@fruto do trabalho de diversas geracdes
em direcao a constituicao civil ideal.

A re-contextualizacéo do problema da moralidadpaigica a partir de Kant também
representa um dado novo na Modernidade se consitsautro dos marcos do pensamento
politico moderno, qual seja, Maquiavel. EnPrincipe o autor florentino recomenda que
aquele que deseja ser um homem moralmente bomsdeaéastar da politica e que a um
governante é (til aprender a ser nfaulrata-se nessa obra de uma defesa daquelasapratic
politicas que visam a obtencéo e a manutencdao dkr padeixando de lado quaisquer critérios
morais que pudessem ser impeditivos para a reabzdessa tarefa. De fato, ainda que a

8 O primeiro livro daRepublicade Platdo é predominantemente dedicado ao tenastiga. No que toca a
filosofia aristotélica, veja-se o quinto livro Bsica a Nicomaco

8 KANT, Immanuel.ldéia de uma histéria universal de um ponto deavistsmopolitaS&o Paulo: Brasiliense,
1986. p. 15 et seq.

8 MAQUIAVEL, Nicolau. O principe.S&o Paulo: Nova Cultural, 2000. p. 99. (Os Pensalo



42

moralidade ndo seja priorizada por nenhum dos doisres, o enfoque de Maquiavel é
distinto daquele do pensamento de Hobbes, poiarseqgste o que importa é a legitimidade
juridica do poder absoluto, e® Principeo enfoque € dado sobre as estratégias de poder.
Por outra parte, o aspecto moral — também expreascegulacédo juridica — € uma das
maiores preocupacdes na sistematica da obra kantiajque tem profundas implicacfes para
0 seu pensamento politico. Assim, ha como que wptuna dentro da ruptura, isto é, o
pensamento kantiano rompe com 0s mais importantesos da tradicdo do pensamento
politico moderno ao lancar novamente olhares pasdagdo entre ética e politica, tentando
reconciliar a razao de Estado com a consciéncialmor

Somente através da compreensdo de como Kant V@emldde, sobre a qual ja
discorremos um pouco mais acima, € que podemosdmalidade da natureza em relacao a
humanidade com a prépria vontade humana, o queagua dizer que a idéia de liberdade
permitiria a0 homem escolher seu proprio destinaabedo com a finalidade da natureza sem
gue esta natureza se afigurasse como imperativa pamem através das suas leis.
Poderiamos dizer que em Kant cabe ao préprio hoimemmonizar sua vontade com o0s
designios da natureza, pois estes se afiguram cdeais para ele, na medida em que o
homem pode transformar sua disposi¢céo no agir @efarma viciosa em uma forma virtuosa
“através de reformas progressivas de sua conddtafertalecimento de suas maximé&s”
Ainda que isso nao represente uma acao moral niideemais estrito do pensamento
kantiano, pois uma correcdo das acfes apenas fbitw € conforme o devee nadopelo
dever devemos admitir que agir legalmente € um ganheoalmem relacdo a uma acao
desprovida de qualquer consideragao que nao osaxelinteresse particular.

A natureza, portanto, coloca ao homem um desatermdéado por sua finalidade,
mas ainda assim permanece a pergunta de comoiaoadiberdade do género humano com
0 propdsito que a natureza determina para elesposta para essa questao parece estar na
associacdo de duas perspectivas distintas no émemo da histéria humana dentro do
préprio pensamento kantiano: de um lado, temostaria como desenvolvimento do homem
em direcdo a realizacdo de uma finalidade e, deo,onbs podemos ver a historia do
desenvolvimento do homem enquanto ser racionahskdisas perspectivas sao sintetizaveis
sob a idéia da liberdade na esfera politica, coenemos agora.

A filosofia da histéria de Kant ampara a sua esteuargumentativa no que toca a

filosofia politica, o que equivale a dizer que & de uma concepcdo de historia como

% KANT, Immanuel.A religido nos limites da simples raz&840 Paulo: Abril Cultural, 1980. p. 292. (Os
Pensadores).
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progresso pode-se engendrar uma filosofia poldtecaarater teleoldgico. Dentro da filosofia
da histdria kantiana, a mesma razéo que possiailiteerdade do sujeito — e, assim, a escolha
de uma acdo a qual se pode atribuir um valor meradd podera encontrar 0 seu
desenvolvimento pleno na espécie e ndo nos seusdhnoerparticulares, como ja vimos
anteriormente. Na espécie humana, a liberdade éétanrealizdvel através da mesma
faculdade racional existente nos sujeitos partimgate tomados. A diferenca é que a lei
moral dada pela razdo ganha, entre os homensma foontratual de uma constituicao civil,
configurando uma esfera intersubjetiva da moraédqde levara a liberdade para o nivel
coletivo ®. Assim, é através da expressdo de uma constituijdlorepresentada pelas
instituicées que ela cria que podemos ver o pregresral humano. Por esse progresso, que
se da atraveés da historia, a liberdade avanca amfstivacdo no mundo — para usar aqui uma
forma de expressao cara ao hegelianismo —, e passia, de um ideal da razdo a uma
realidade concreta. A Revolucdo Francesa de 178Bak o iluminismo kantiano em
particular e para o idealismo alem&o em geral,i@éacia mais objetiva da realizacdo desse
ideal da razdo. Com a passagem de um Estado abisglahde o soberano € dono até mesmo
da vida de seus suditos, para uma organizacaacpal@publicana, onde ha a nocao de que
existe um bem da coletividade que deve ser prederaté mesmo daquele que exerce o
poder, a liberdade toma seus contornos mais cascret

A relagdo entre a filosofia moral e a filosofiaifioh em Kant fica ainda mais clara se
associarmos certos conceitos utilizados em suexgefl sobre o sujeito em particular agueles
conceitos utilizados para refletir sobre o Estadesse sentido, a nocdo de autonomia do
sujeito, que é o principio supremo da moralidadekamt ®’, pode ser comparada & prépria
idéia de republica. A fundamentacdo do conceitcad®nomia como principio moral se
encontra na terceira formulacdo do imperativo @ateg, que é expressa da seguinte maneira:
“age de tal maneira que uses a humanidade, tanigan@essoa como na pessoa de qualquer
outro, sempre e simultaneamente como fim e nurmplssmente como meid®. A partir
dai, Kant estabelece uma distingdo entre aquelaascque possuem um valor por si mesmas
e aquelas outras que ndo o possuem, isto €, apisagodem ter um preco e coisas que nao
podem ser precificadas, pois o valor destas Ultilhabsoluto. De acordo com a visdo

kantiana, esse valor absoluto é tributario da pmdpacionalidade da coisa, pois é a

% MELLO, S. V. Histéria Filoséfica e Histéria Reahktualidade do Pensamento Politico de KantS#rgio
Vieira de Mello:Pensamento e Memoria. S&8o Paulo: Editora da USRiv&, 2004. p. 36 et seq.

8 KANT, Immanuel Fundamentacéo da metafisica dos costurnisboa: Edicdes 70, 2008. p. 89.

8KANT, Immanuel.Fundamentacéo da metafisica dos costurnisboa: Edicdes 70, 2008. p. 73.
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racionalidade que Ihe confere uma dignidade. UrhtredaFundamentacdo da Metafisica
dos Costumedeslinda bastante bem essa distingao:

0 que se relaciona com as inclinagcdes e necessidgelais do
homem tem unpreco vengl aquilo que, mesmo sem supor uma
necessidade, é conforme a um certo gosto, istuaasatisfagdo no
jogo livre e sem finalidade das nossas faculdadésieas, tem um
preco de afeicdo ou de sentimerffdffektionspreiy aquilo porém
gue constitui a condicdo s6 gracas a qual qualcpisa pode ser um
fim em si mesma, ndo tem somente um valor relaisto, €, um
preco, mas um valor intimo, isto &, udignidade®

Portanto, através da nocao de dignidade tornaviivel dar preco aquelas coisas que
nao tém um valor relativo, o que por consequénciaabiliza qualquer valoracdo de
equivaléncia entre coisas que possuam uma radiadali E também ai que se assenta a
nocdo de igualdade dentro do pensamento kantiamaguilo que ndo pode ser comparado
em funcdo de seu valor absoluto, da mesma formapoéera ser matéria de negociacao
mercantil. Logo, depreende-se dessas nocoOes, fasdsobre a terceira formulagdo do
imperativo categorico, a imoralidade da praticasieravidao dentro da ética kantiana.

A contrapartida na esfera politica para esse inigermoral é a de que os Estados nao
podem ser precificados e que, assim, ndo podemmseéria de troca, heranca ou
comercializacadd’, o que fundamenta uma nocéo de republica comoammda coletividade
e deslegitima a idéia de territério — com tudo gabre ele ha, inclusive os suditos — como
uma posse do soberano. O soberano ndo pode tratatooque governa como simples meio
para atingir seus objetivos, visto que isso comfiga um tratamento imoral de outro ser — ou
conjunto de seres — igualmente racional. O profstado ganha, assim, um carater de
“criatura racional”. Sobretudo, € por esse carggeional do Estado que teremos também o
conceito de soberania, este sim guardando umaicelde equivaléncia com o conceito de
autonomia no ambito da ética. No ambito da politicaoberania do Estado é a soberania do
povo que, visto como um fim em si mesmo, nédo peddratado como artigo de negociagéo
politica de qualquer espécie. Claro est4d que, panat, essa soberania sO € real se a
considerarmos como pertencente de fato ao povae edvinda de uma organizacgao politica
do Estado a forma republicana. Os conceitos denamtia, republica e soberania sdo, dessa
forma, os termos da relacdo sisteméatica entre éfxditica, o que equivale a dizer que séo os
termos que dao coeréncia e consisténcia a um Eitadado a partir de postulados éticos.

89 KANT, Immanuel.Fundamentacao da metafisica dos costurhisboa: Edi¢oes 70, 2008. p. 81.
% |d. A paz perpétuaPorto Alegre: L&PM, 2008. p. 15.
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O sujeito e o Estado tém, portanto, uma persorddidaoral em virtude de sua
racionalidade, o que, no caso do Estado, se expressua regulacdo juridica. Dentro dessa
regulacdo, o individuo ganha ustatus ja diferenciado daquele do chamado sujeito
transcendental da ética kantiana, categoria muiiicadla por seu caratea priori e,
consequentemente, sua ndo historicidade. Em retax@apel do individuo em um Estado de
direito como defendido pelo pensamento politicdikan, observa Soraya Nour:

a personalidade moraltorna-se assim no direito do Estado
personalidade civilCom isso, Kant opbe a nocao de cidadédo a de
sudito, uma mudanca essencial na relagcdo entrerrgove e
governado da teoria do Estado tradicional. A coémpeé de se dar a
sua propria lei $elbstgesetzgebuntprna-se competéncia para votar
(Stimmgebung’

A autonomia da vontade do sujeito em particularsesma com outras vontades
igualmente particulares e autbnomas para a fundégdon Estado baseado em um contrato;
no caso, uma constituicao civil que legitima umadiante de si proprio pelo republicanismo
de seu ato fundador. Nao se trata de um ato ergtatothistorico, como também é o caso da
categoria destado de naturezanas de uma idéia de contrato origindfienquanto ideal que
pode ser consumado em toda oportunidade em quewonsp reuni para dar leis a si proprio.
O que subjaz a essa idéia de uma vontade gersldégia € a no¢ao de reino dos fins, no¢ao
essa que ja fora trabalhada anteriormente por &mansua éticd>. A idéia de um reino dos
fins, por sua vez, esta calcada na concepcao deujaiio como legislador universal, isto €,
como um individuo que, particularmente tomado, gutgias acdes a partir de sua propria
faculdade racional, contrapondo sua méxima paatictiprincipio subjetivo do querer — com
uma lei universal — principio objetivo segundo @lgele deve agir. Na articulagdo com a
terceira formulacdo do imperativo categorico, assgio de ligacdo sistematica entre seres

racionais fica mais clara.

Seres racionais estédo pois submetidos aleistpie manda que cada
um delegamaisse trate a si mesmo ou aos ousingplesmente como
meios mas semprsimultaneamente como fins em Baqui resulta
porém uma ligacdo sistematica de seres racionaisnem de leis
objetivas comunsi, e, um reino que, exatamente porque estas leis

. NOUR, SorayaA Paz Perpétua de Kanfilosofia do direito internacional e das relacirsrnacionais. S&o
Paulo: Martins Fontes, 2004. p. 41.

92 KANT, Immanuel A paz perpétuaPorto Alegre: L&PM, 2008. p. 24.

9 KANT, Immanuel Fundamentacdo da metafisica dos costurhisboa: Edicdes 70, 2008. p. 79 et seq.
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tém em vista a relacdo destes seres uns com ass agmo fins e
meios, se pode chamar um reino dos fins (que rdasleré apenas
um ideal)®*

Ai esta a face ética e politica do idealismo trandental kantiano: o reino dos fins,
enquanto sistema ético das relagdes humanas, b@m @ccontrato originario, sdo nogdes
ideais que ndo necessariamente gozam de exist@atidNo entanto, isso néo significa que
Kant descure da realidade, pois muitas dessassidgia produzidas sob a influéncia de
eventos histéricos — mais particularmente, comugacionamos mais acima, a Revolucéo de
1789. Nesse sentido, e no que se refere a teontiaka do Estado, Wolfgang Thierse
observa:

na teoria do Estado de Kant [...] os trés prinaigimdamentais da
Revolucdo Francesa, a Liberdade, a Igualdade eaterkfidade,
transformam-se nos principios da liberdade, da rd#peia e da
igualdade. Por dependéncia ele entende nesse tmrtesubmissao
conjunta de todos os cidaddos a uma Uunica legslagda para
todos.”

Essa legislacéo é, no caso de um povo determir@danp limite territorial ou Estado,
uma constituicdo civil, que pode ser entendida cama contrapartida politica necessaria do
processo histérico determinado peétesociavel sociabilidadepois é essa categoria que
aponta, segundo Kant, para a necessidade que ig&dias tém uns dos outros para a sua
sobrevivéncia e desenvolvimento. Uma tal consfimigivil precisa, no entanto, de um
fundamento ético que lhe garanta legitimidade dial& seu povo, a saber, um principio de
publicidade, que tornard ainda mais estreita géelantre ética e politica.

A publicidade se coloca como uma determinacdo €ticaneio ao debate enquanto
pratica politica. Nesse sentido, o principio dalipidade deve ser admitido como um
principio republicano, na medida em que é atravéslabate aberto que o publico podera
conhecer o pensamento de seus governantes e oger@ ffazer valer a sua vontade através de
sua liberdade expressao. A publicidade é aqui didtarcomo uma necessidade da pratica
politica que possibilita as progressivas reformaspensamento de uma sociedade e a
consequente modificacdo de suas leis. E esta énaaasignificativa a se fazer sobre o
pensamento politico kantiano: suas reflexdes ténvieta a construgdo de um ambiente que

possibilite o constante arejamento das idéias édraw debate, como podemos notar por

% KANT, Immanuel Fundamentacéo da metafisica dos costurnisboa: Edicdes 70, 2008. p. 79.
% THIERSE, Wolfgang. A paz como categoria politicalesafio politico. In ROHDEN, Valérikant e a
instituicdo da pazPorto Alegre: Ed. da Universidade / UFRGS, In#titGoethe,: 1997. p. 175
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textos comoResposta a pergunta: o que é esclarecimentt® modo que poderiamos
classifica-lo como um reformista e jamais como erolucionario. O que endossa essa visao
do pensamento kantiano é o fato de que o préprit Kbserva que uma revolucdo pode
modificar radicalmente os quadros de uma estrutigttucional politica, mas nédo faz com
que haja uma real modificacdo no pensamento de smoidade.’®* Uma verdadeira
modificacdo na forma de pensar advém de um pro@esguo que se d& na historia, o que
assim se coaduna com a propria idéia kantianaatggeso moral como progresso historico.
Aquele que faz o chamado “uso publico da razdo’edssr entendido como um
membro de uma sociedade cosmopolita- compreendendo-se aqui uma tal comunidade
como uma sociedade civil mundial e um ideal deoréios fins. Um “uso publico da razéo” se
distingue de um “uso privado da raz&o”, pois o piimdiz respeito ao sujeito como cidadéao,
ao individuo como membro de uma comunidade poléayeral; ja o “uso privado da razdo”
€ aguele que o individuo exerce como parte de gmeseto daquela mesma sociedade, isto €,
como alguém que exerce um determinado cargo olduniyil e obedece a hierarquia e
ordenamento de seus trabalhos “como peca de umaimadq® No “uso publico da raz&o”,
ao contrario, ele pode e deve expressar-se conakdfide de aprimorar a sociedade em que
vive, razdo pela qual ele se expressa diante depdbtico leitor que o julgara enquanto
“sabio” ®, isto é, enquanto membro da sociedade que seafar de sua racionalidade para
manifestar uma visdo acerca da realidade politoajal ou cultural. E nesse ponto que
encontramos uma conexao entre uma nocdo de ccibice critica publica e a idéia ja
assinalada de sublimidade: o que subjaz a essaamwre uma moral universalizada, de
maneira que a acao é determinada ndo por umadgabnde interesse, pois a motivacao do
cidadado é tdo-somente o bem social. Ai a acdo deves — instrumento proprio do “uso
publico da razdo” — com a finalidade de criticapeiticas de um governante ndo se confunde
com um atentado a ordem institucional, mas € oul@ilegitimo que conduz a retirada do
direito do plano ideal, isto €, que conduz a swgmssiva passagem da teoria para a pratica.
Isso se coaduna perfeitamente com o a forma deiprinda publicidade no que diz respeito
a acdo do povo em relacdo a um regime opressdx Paw Perpétua‘o injusto da rebelido
evidencia-se portanto em que a maxima da revoltaqueal sesedeclarasse publicamente a

favor dissotornaria impossivel sua prépria intencdo. Teraspértanto necessariamente de

% KANT, Immanuel.Resposta & pergunta: o que é esclarecimentioA paz perpétua e outros opUsculos
Lisboa: Edi¢Bes 70, 1988. p. 13.

bid., p. 14.
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oculta-la.”**° Ou seja, jamais aquele que pretende a subverséaleim de maneira violenta
poderia manifestar sua intencéo publicamente, glaisstaria em contradicdo com o principio
da publicidade enquanto principio que fundamendelmate publico. Nesse sentido, pode-se
dizer que a violéncia deslegitima o interlocutor @m debate segundo o pensamento politico
kantiano**

Entretanto, o principio da publicidade vai além dimminio do debate publico.
Enquanto principio formal do direito, o principia doublicidade é aquele “[...] cuja
possibilidade esta contida em toda pretenséo gaigiorque sem ela ndo haveria nenhuma
justica — que s6 pode ser pensada cpuaigicamente divulgavel, por conseguinte tampouco
haveria direito algum, que s6 se outorga por ef8®” Assim, um tal principio tem
consequéncias diretas para a ordem juridica destau&

A preocupacdo de Kant com essa questdo também I&itada pela propria
formulagdo do principio da publicidade constantesdgundo apéndice de Paz Perpétua
onde se |é: “todas as ag¢0es relativas ao direitmuttes homens cuja maxima néo se conciliar
com a publicidade s&o injustas®® Assim, na perspectiva kantiana, é necessario oailejuer
acao politica passe pelo crivo dessa formulacé®e,dgtermina um principio ético para toda
acao politica. Nesse sentido, ndo ha uma regrautdi€mcia que determine o comportamento
do politico na esfera publica, visto que uma tgraeseria constituida por um conteudo.
Entretanto, ha um principio: “o principio da puldade, que orienta o politico na passagem
da teoria do direito a praxis da politica tendowesta a satisfacdo dos interesses particulares
do povo e de suas exigéncias mordi& Essa orientacdo ndo é da ordem da prudéncia e nao
pode se dar por um conselho moralizante, mas rigcdssum fundamento que, no casdide
Paz Perpétuabusca recurso na ética kantiana. O que deveotatlanaqui é a relacao estreita
do principio politico, que é o principio da puld&de, com o principio ético dado pelo

imperativo categorico, pois em ambos 0s casos d&guaepretende é um principio formal em

190 K ANT, Immanuel A paz perpétuaPorto Alegre: L&PM, 2008. p. 78.
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gue o conteudo colocado no interior da férmula docfpio ndo determine a moralidade da
acdo. Dessa maneira, a forma do direito publicdestada pelo principio da publicidade,
determina a maxima do agente politico independestitardo conteido material de sua acao,
sendo que sua maxima nao pode se contradizer cenmdxima moral.

Tal relacdo entre a ética e a politica deve séendida comoa priori, pois as
formulacbes dos principios sdo necessérias, umigers reconheciveis para qualquer ser
racional, de modo que os exemplos colocados comig@do no interior das férmulas devem
provar a contradicdo de uma acao que com elas sté@a @le acordo. Mais que isso: Kant
vislumbra a plena realizacdo dessa relacdo erita €tpolitica para além da formalidade
tedrica no ambito moral, deduzindo dessa mesmaaelformal a necessaria instituicdo de

um ambiente politico que a consolide.

A consonéancia da politica com a moral é possiveleste numa
associacdo federativa (que portanto é dadapriori segundo
principios do direito e € necessaria), e toda prcidéde Estado tem
por base juridica a instituicdo da primeira no seaior alcance
possivel; sem tal fim, toda a sua esperteza é aid@dsria e injustica
disfarcadd®

A prudéncia nesse caso deve ser entendida comiadoea entre o principia priori
do direito e a execuc¢do politica, ndo se devenadundi-la com o fundamento moral da
propria politica no pensamento kantiano. Colocarwéncia como fundamento aqui seria
trazer um elemento heterbnomo ao principio do tdirpublico, confundido mesmo um
imperativo em sua forma categdérica com um impeavadiv tipo hipotético, visto que é nestes
Gltimos que enquadramos as recomendac6es da piadéhc

Assim € que Kant recupera, a sua maneira, 0 haezético sempre presente nas
reflexbes politicas dos autores da Antiguidade. sMgue isso: retoma a perspectiva
teleologica da organizacdo galis e a redimensiona em fungdo de sua preocupacaacom
justica dentro do Estado moderno. Dessa maneiuah@gzonte reflexivo vai muito além de
uma concepcao dedlis, o que o assemelha com a filosofia estdica aspemssar o limite
territorial para buscar uma relacdo mais univeesdte 0s seres humanos. Evidentemente,
Kant faz isso pelo viés das organizacdes politicagidicas, o que o coloca, nesse aspecto,

em franca oposi¢cao aos estoicos.

195 K ANT, Immanuel A paz perpétuaPorto Alegre: L&PM, 2008. p. 82.
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Tampouco o conceito de natureza com o qual seigaka@ racionalidade politica em
Kant corresponde de forma absoluta a natureza e@steopelos estdicos. Como ja apontamos
mais acima, Kant ndo vislumbra a realizacdo do ¢sibp da vida humana dentro da
existéncia de um uanico individuo, pois o total desévimento de sua racionalidade e a
possibilidade de uma felicidade plena ndo estdaleance de suas acgbes. E necesséaria a
postulacédo de certos trilhos sobre os quais trafagarépria humanidade, com a saida para os
conflitos humanos apontando na direcdo de uma tesirunstitucional supra-estatal. E
precisamente nesse ponto que entra o projeto degopétua kantiano como contrapartida da
filosofia da historia anteriormente desenvolvida ldéia de uma Histéria UniversaEm A
Paz PerpétuaKant procurard colocar de maneira mais clarapm © instrumental da
filosofia do direito, as bases para a efetivac@mocipios de justica, tendo como horizonte

uma sociedade cosmopolita.

3.4 Kant e o projeto para a paz perpétua

O contexto histérico no qual se produz o textoAdPaz Perpetua bastante rico.
Apoés a Revolucdo Francesa, e com os conflitos geradmo conseqiéncia dela entre as
diferentes poténcias européias, uma reflexdo smbiaminhos da manutencéao da paz entre
as nacdes toma forma no pensamento kantiano, ezdmais propenso a temas politicos. O
texto, terminado em agosto de 1795, é produzidoocque sob a inspiracdo de um evento
politico entdo recente: a celebracdo, em 5 de @bnhesmo ano, da “Paz de Basiléia” entre
a Franca e a Pris$fa— esta dltima, a regido alema onde Kant habitouqua a sua vida.
Tais preocupacfes com o tema da paz entre os pédvosviam aparecido em autores de
expressao francesa, como Rousseau e 0 abade dePigaie. No entanto, com Kant a
preocupacdo com as relacbes entre as nacgbes passaumqp outro nivel, qual seja, a
universalizacao do direito.

A inovacédo kantiana esta na passagem de uma negéanttato restringida ao Estado
para uma universalizacdo juridica ao nivel cosni@p8] com todos os individuos devendo

estar protegidos por algum ordenamento juridiceeEsdenamento juridico geral pode ser

197 NOUR, Soraya. Os cosmopolitas. Kant e os ‘temastid@os’ em relacdes internacionaiSontexto
Internaciona) Rio de Janeiro, v. 25, n. 1, jan./jun. 2003..p. 7
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dividido em trés niveisdireito do Estado(ius civitatig quando da relagdo entre Estado e
cidadao;direito das Gentegius gentium quando se refere a relagdo dos Estados entre si,
entendidos como personalidades juridicas auténormeasy direito Cosmopolita (ius
cosmopoliticuryy possivelmente a marca maior da inovagao kantiama vez que se referiria

a relacé@o entre os Estados e os individuos en@ehdidmo cidaddos do mundo. Esses trés
niveis do direito contemplariam o todo das relag@@#icas entre as pessoas morais, isto €,
levariam em consideracdo tanto Estados como ingbigichas diferentes possibilidades que
tém de se relacionarem entre si juridicamente.

Veremos mais adiante e com mais detalhe essess nileidireito quando nos
detivermos a andlise da segunda secad Baz PerpétuaPor ora, faz-se necessario observar
os fundamentos da filosofia do direito kantianard®lo a podermos proceder a uma analise
mais acurada do texto, uma vez quePaz Perpétus sobretudo uma proposta juridico-
filoséfica para a organizacéo das relacdes intenars.

N&o se pode negar, entretanto, o carater utopigrajeto kantiano, o que se expressa
ja no titulo da obra. O titulo originakum ewigen Friedencomumente traduzido para o
portugués comoA Paz Perpetuatraz consigo a tensdo de uma utopia que se peeten
concreta, isto é, uma pragmatica da utopia. O &sjpaddico e 0 modelo copiado — ainda que
ironicament&”— aos tratados de paz da época fazem com queookiExiiano busque na sua
forma escrita a expressao realizavel do que sarafigpenas como um sonho humano: a paz
na Terra. A utopia vislumbrada pelo projeto de Kaode ser comparada a um antigo desejo
humano néo realizado a sua época, qual seja, &@mnie voar; contudo, o projeto juridico-
filosofico ndo tem um carater meramente técnicos m@bretudo moral, sua perspectiva
utopica apontando o contraste entre a idealidaddester-ser dada pelo direito natural e a

realidade histérica materializada no direito pweiti

3.4.1. A filosofia do direito: fundamento do pensamo politico kantiano

Em A Paz Perpétuaa paz aparece novamente como uma categoria fidasé

fundamental. Como ja observamos mais acima emaelag pensamento hobbesiano, os

199 Hannah Arendt parece enfatizar uma intencéo igddi Kant com o objetivo de legitimar sua tese uke @
texto, embora a autora reconheca ser o mais immertientre os ensaios kantianos pos-criticos, edoat
mesma importancia no que diz respeito ao tratansmfuolitica quanto @ritica da faculdade do juizd/er
ARENDT, HannahLi¢des sobre a filosofia politica de Kai®ao Paulo: Relume-Dumara, 1993. p. 14.
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marcos da filosofia moderna apontam para a paz eonaconstrucao artificial e ndo como
um estado natural e gratuitamente dado a humanidddese sentido, Kant defende a
instituicdo da paz como um estado juridico, istagiiele estado no qual os contenciosos e as
hostilidades possam ser dirimidos por mecanismosvitdentos, uma vez que estado de
naturezaé um estado de guerra — “[...] ainda que nem seing@a eclosao de hostilidades, é
contudo uma permanente ameaca disS8.Assim, o conceito que se opde a idéia de paz é,

logicamente, o conceito de guerra, que €, na gébnile Kant:

[...] somente o triste meio necessario para afirsgar direito pela
forca noestado de naturezgpnde ndo ha tribunais que julgam com
base no direito), em que nenhuma das duas partesseo declarada
como inimigo injusto (porque isso ja pressupde uaredicto
judiciario), mas o desfecho da guerra (como em ssmachamado
juizo divino) decide de que lado o direito esta}.

No estado de natureza Unica forma de direito existente é, portantdireito privado,
pois os individuos buscam fazer valer suas vontadtiante quaisquer expedientes ao seu
alcance, ndo havendo uma justica relativa a cadletile social. De acordo com o
jusnaturalismo kantiano, o contrato que funda dedade civil institui também o direito
publico, este sim garantidor dos interesses calgti® direito publico, que é a forma do
direito que nos interessa neste trabalho, ingtitud relacdo de subordinagédo juridica dentro
do Estado. Nesse sentido, o direito privado, iaiertado na esfera civil, € apenas uma parte
do direito publico, o que se torna evidente ao ic@narmos que as partes litigantes em uma
contenda juridica necessitam do Estado para fazedéacéo do seu conflit?

A fonte do direito em Kant ndo é empirica, masafiigita, assim como a fonte da
moralidade. Isso equivale a dizer que o fundamelotaireito deve ser buscado em sua
racionalidade pura, isto €, em uma formgriori da razdo. Em Kant, essa foraepriori
provém do direito natural, que se distingue doitdirpositivo. “O primeiro é um direito
permanente, racional e ideal; o segundo € um dlirebluntdrio e determinado
historicamente®® O direito pUblico tem sua expressdo no direitoitiyos nas leis
concretamente existentes, mas estas Ultimas, glalé serem historicas e condicionadas a

um processo legislativo humano — portanto, impterfej pedem recurso ao direito natural

MO KANT, Immanuel A paz perpétuaPorto Alegre: L&PM, 2008. p. 23.

1 bid., p. 19.

112BOBBIO, Norberto Direito e Estado no pensamento de Immanuel K&&b Paulo: Mandarim, 2000. p. 135
et seq.

13 bid., p. 139.
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como uma fonte ideal do direito. Ao colocar o doeiatural como um referencial ideal, Kant
se distancia de um “positivismo legalista’, comgserva Soraya Nour:

ao estabelecer a relacéo entre direito naturategtaipositivo como
uma relacdo de fundamentacédo, Kant critica tantaweito positivo

dogmatico, que prescinde do direito natural, commodireito natural

dogmatico, que prescinde do direito positivo: por lado, o direito
positivo deve encontrar seu critério de justicaee findamento no
direito natural; por outro, uma comunidade néo peder-seapenas

pelo direito natural, que deve assim fundar umitdirpositivo. A

doutrina do direito natural ndo visa portanto etabaim sistema
juridico que subsista por si, mas apenas o fund&ngeos principios,
os critérios de justica de qualquer legislacaotjvasi**

Isso equivale a dizer que o direito natural devexistir com o direito positivo, de
modo que o primeiro ndo desaparece pelo fato derlsdo instituido um estado civil, mas
antes serve de contrapeso ao direito positivadsinAdica preservado o entendimento de que
o direito deve ter uma fonte imaterial, isto é, afisica, o que ndo se contradiz com uma
realidade concreta e histdrica necessaria para eealizagao.

De modo geral, o direito aparece em Kant, da mdemaa que a moral, como parte
de uma metafisica dos costumes. No entanto, ainela gnoralidade e a legalidade tenham na
metafisica dos costumes sua origem comum coma pnori da razdo, ambas séo distintas.
Essa distincdo pode ser sintetizada pelo esclagatindas expressopslo devere conforme
o dever que na ética kantiana diferenciam a moralidadagbta acdo daquele grau minimo
necessario para a coexisténcia entre os individumea moralidade minima para a
coexisténcia deve ser compreendida aqui como untam@gulatério basico que devera
mediar as relacdes entre os individuos em difesedrteitos da vida social.

Esclarecendo que a distin¢cdo entre moralidadee@talindo se da por seu fundamento
— que em ambos 0s casos é metafisico —, mas pekirma@om que o sujeito determina sua

propria acdo, Bobbio se expressa da seguinte maaneir

em outras palavras, a legislacdo moral é aguelandoeadmite que
uma agado possa ser cumprida segundo inclinacamtetesse; a
legislacdo juridica, ao contrario, € a que aceilplesmente a
conformidade da acgdo a lei e ndo se interessa pelisacbes ou
interesses que a determinardm.

14 NOUR, SorayaA Paz Perpétua de Kanfilosofia do direito internacional e das relacée®inacionais. S40
Paulo: Martins Fontes, 2004. p. 5.
115BOBBIO, NorbertoDireito e Estado no pensamento de Immanuel Ka#o Paulo: Mandarim, 2000. p. 88.
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N&o é necessario, portanto, que as pessoas ajapresamralmente — ou sejpelo
dever— para que ajam legalmente e para que uma soei¢dada seguranca juridica. O que
se faz necessario € apenas que as pessoasa@j@onme o deveristo €, que o individuo
cumpra com o dever segundo a moralidade ainda ouetiwvo da sua acédo ndo seja o dever
pelo dever, mas uma inclinagéo particular. E o ,caspexemplo, do homem que ndo comete
um furto porque receia a prisdo; neste exemploagéeem conformidade com o dever por
uma inclinacdo sensivel — o0 medo de ser descobgrteso — e ndo pelo reconhecimento de
que o ato de furtar é em si mesmo uma acadha.

Portanto, ndo é necessario que haja uma coincalgiena entre dever moral e
intencionalidade subjetiva para que se realizéiaide contrato originario como expressao da
vontade geral de um povo. O que é fundamental panatituicio de um direito publico e,
consequentemente, para uma constituicdo republiéamanteresse em efetivar uma ordem
juridica que permita a arbitragem de conflitos.aPR&ant, a moralidade deve ser vista como
uma finalidade dentro do processo politico e ndaccam fundamento juridico necessario.
Na argumentacdo que propde que um regime juridés@ der possivel mesmo para uma
comunidade de demoénios, Kant coloca o interesse,équma motivagdo empirica e nao
racional, como base sobre a qual se assenta oce@stlr efetivar uma constituicdo
republicana. A ligacao entre direito e historiaidipga mais clara: o interesse particular € o
instrumento do qual a natureza se serve para aeatizregime juridico que obriga os
individuos, sendo a serem bons homens, ao memosra bons cidad&os-’

E no conjunto de suas leis que uma sociedade iale@ro direito natural, que s é
positivado ap0s o contrato que institui o direitdlro, o que também vale para a relagédo
entre os povos e para uma sociedade cosmopolitainEandas notas da primeira se¢édide
Paz Perpétua Kant distingue trés tipos de leis, quais sejamandgamentos l€éges
praeceptivag leis proibitivas leges prohibitivage leis permissivadgges permissivaeAs
primeiras tém um carater positivo, no sentido em gorigam o cidadao a fazer algo; ja as
leis proibitivas sdo aquelas que geram algumadit&o a acdo do cidadao; por outro lado, as

leis permissivas sdo aquelas que interditam algaedo aspecto mas o permitem sob outro,

116 para que houvesse um tal reconhecimento por gargente, sua maxima — o principio subjetivo dereju-
deveria estar plenamente adequada a lei morale®quivale a dizer que ai sim ocorreria uma aca@aimo
por parte do sujeito, porque plenamente racionat: KANT, ImmanuelFundamentacdo da metafisica dos
costumesLisboa: Edi¢cdes 70, 2008. p. 32.

UKANT, Immanuel A paz perpétuaPorto Alegre: L&PM, 2008. p. 50.
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0 que as justifica como ndo sendo inGteis, tampaano contraditérias-® No caso do
projeto de paz kantiano, encontramos esse trés ftigoleis. Os trés artigos definitivos
constantes na segunda secdo expressam-se grametitapelo verbdever de modo que se
engquadram na categoria dos mandamemegeg praeceptivgePor outra parte, exemplos de
leis proibitivas e de leis permissivas sdo encdosana primeira secido dePaz Perpétua
onde temos 0s artigos preliminares, ou seja, adighes — seis ao total — sem as quais a paz
nao pode ser pensada ou seriamente proposta.

Feita essa distincdo acerca das formas da leiatd@com sua finalidade, passaremos
a andlise da primeira das duas sec¢des do projetiaka de paz, procurando mostrar as idéias
expressas por cada um dos artigos bem como soalagfio entre si e com as outras partes do
texto deA Paz Perpétua

3.4.2 Primeira sec¢do: artigos preliminares

O primeiro artigo preliminar d& Paz Perpétuaiz: “nenhum tratado de paz deve ser
tomado como tal se tiver sido feito com reservastaae matéria para uma guerra futdra”
A idéia aqui é a de que todos os motivos que levarguerra no passado, bem como os que
poderiam levar a ela novamente no futuro, cessepragente, isto €, no momento em que se
firma o tratado. A execucdo do tratado é um atidlijcr-politico publico e, por essa razéo, seu
processo de negociacdo e o texto definitivo dadbrdeste devem ser regidos pelo principio
do direito publico. A interdicdo a clausulas seaxsetsta respaldada, portanto, pelo principio
da publicidade, que, como ja destacamos mais aéimgropria forma do direito publico. Na
relacdo entre os Estados, um tal compromisso mpesuma deposicao total de armas,
salvaguardada pela confianga mutua que advém destnumento juridico publicamente
reconhecido.

Nesse artigo pode-se ver uma critica ao princigissicosi vis pacem para bellur’,
implicito no costume de incluir clausulas secretas pactos de paz, 0 que 0s torna meros
armisticios entre duas guerras. Segundo esseanaiguerra é vista commodus ius suum

121

persequend{pacem parare bello™“", e havera de ser conduzida até que seja posshal u

18 hid., p. 21 et seq.

19K ANT, Immanuel A paz perpétuaPorto Alegre: L&PM, 2008. p. 14.

12%Em latim, “se queres a paz, prepara-te para aatierr

121 Em latim, “a maneira de atingir o direito propfpeparar a paz com a guerra).”
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confiangca mutua no estado de paz. Kant subveginas principiosi vis pacem para bellum
que comporta uma recomendac&o prudencial, pelanmaiivis pacem para paci$?, que
seria um imperativo do dever; isto equivale a digex os Estados beligerantes devem tomar a
confianca muatua e a disposi¢cao para a paz comodmdse a qual se constitui o contrato e
nao apenas como metas futuras a serem atingidasfgoinstrumento juridico. Nesse sentido,
a paz deve ser um ponto de partida colocado peloato.

N&o parece haver uma relacéo direta entre o ponagtigo preliminar e o segundo.
No entanto, certamente se relacionam se consideragoonjunto sistematico das condicdes
para a paz. O segundo artigo preliminar dispdeesofmodos de aquisicdo de Estados. Mais
acima, ja tratamos desse ponto sob a Otica dadrelagtre autonomia ética e soberania
politica. No entanto, aqui cabe fazer uma anatse enfoque sobre o direito. Logo ao inicio
do artigo Kant escreve: “o Estado ndo é um patrimpatrimoniun) — como de certo modo
o solo sobre o qual ele se encontrd”A questdo aqui é a de que o Estado ndo pode ser
considerado como uma matéria de direito privado,&scomo um bem do qual um soberano
— no caso um monarca — possa dispor como melhoapheuver. Nesse sentido, Kant
distingue em nota do mesmo artigo entre a posg®wder de governar e a posse do proprio

Estado como um bem.

Um reino hereditario ndo € um Estado que posshesdado por um
outro Estado, mas um Estado cujo direito a govepwde ser
herdado por uma pessoa fisica. O Estado adquié® emh regente,
n&o este como tal (isto é, que possui j& um oetrm) o Estadd?’

N&o esta sendo questionada ai a monarquia conmoerelg@ governo. A Kant interessa
estabelecer a legitimidade do governante ndo ca® &a uma nocéo de direito privado, mas
de direito publico, em relacdo ao qual o Estade@dey visto como uma pessoa moral. Nesse
sentido, ndo parece haver para Kant uma contradigidie a nocao de republica e o regime de
governo monarquico, 0 que equivale a dizer que ssipel defender o monarca como
representante legitimo da vontade geral do povie @Emo € o verdadeiro soberano e néo
necessariamente precisaria obter seus represenpantam processo eletivo.

O segundo artigo preliminar compde, juntamente oderceiro e quarto que a ele se
seguem, o grupo de leis permissiviegés permissivaeque sao aquelas leis que podem ser

aplicadas progressivamente de acordo com a prwedéonajovernante. Isso porque, ainda que

'22Em latim, “se queres a paz, prepara-te para 4 paz.
'22KANT, Immanuel A paz perpétuaPorto Alegre: L&PM, 2008. p. 15.
124 KANT, Immanuel A paz perpétuaPorto Alegre: L&PM, 2008. p. 15.
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correspondam a um ideal da raz&o, sua implementgge encontrar barreiras
historicamente concreta$

Assim € que no terceiro artigo podemos ver o naalismpirico kantiano no que diz
respeito a necessidade historica de defesa doddSsteacionais através de seus exercitos.
Com esse artigo que versa sobre a progressivanaljdn dos exércitos permanent&s o
objetivo é apresentar ao leitor a idéia de quenaéie gerada pela existéncia de forgas
militares desenvolve, naturalmente, uma escalaoi@raentista. A guerra, ainda que curta,
acaba se tornando uma justificativa para a praxisténcia dos exercitos. Nesse artigo, uma
vez mais aparece a argumentacdo em torno da icexalido uso de um individuo como
meio para a realizacdo de um objetivo a que o Bstadpropde — 0 que modernamente

chamariamos “razéo de Estado” —, pois Kant aliexscr

ser mantido em soldo para matar ou ser morto pa@taEstir no uso
de homens como simples maquinas e instrumentosdoade outro
(o Estado), uso que ndo se pode harmonizar comrestodide
humanidade em nossa prépria pes§da.

De uma forma geral, direito de humanidadé o direito que possui cada ser humano
apenas pelo fato de ser humatfd.Trata-se de uma derivacéo juridica feita sobreeanma
base da filosofia moral, qual seja, o principiogde o sujeito racional ndo pode ser tomado
como simples meio para a realizacdo de fins dearoeito, que nesse caso especifico é a
pessoa moral do Estado. Esse aspecto da relag&ooekstado e o cidaddo como pessoas
morais podera ser melhor compreendido por uma senglbsterior do primeiro artigo
definitivo para a paz perpétua, uma vez que adelaptre esses duas pessoas morais se da
dentro dos limites do direito do Estadlas(civitatig, que € o objeto daquele artigo.

Contudo, h& um outro aspecto importante do ter@etigo preliminar a ser destacado
e que se relaciona intimamente com o quarto agigoa ele se segue: a idéia de lesdo. Ao se
referir ao terceiro artigo preliminar, que tratasdexércitos permanentes, Georg Cavallar

defende que o conceito de les&o estaria contidmneeito de ameaca de forma analitica

125 KANT, Immanuel A paz perpétuaPorto Alegre: L&PM, 2008. p. 20 et seq.

126 KANT, Immanuel A paz perpétuaPorto Alegre: L&PM, 2008. p. 16.

127K ANT, Immanuel A paz perpétuaPorto Alegre: L&PM, 2008. p. 16.

128 K ALSING, Rejane Schaefer. O humanismo estéico @ isfiuéncia no direito da humanidade de Kant. In
BOMBASSARO, Luiz Carlos; VIDAL, Silvina Pauld.atinidade da América Latinanfoques filoséficos e
culturais. S&o Paulo: Aderaldo e Rothschild, 2@ A.57.

129CAVALLAR, Georg. A sistematica da parte jusfilosti#ido projeto kantiano A Paz Perpétua. In ROHDEN,
Valério. Kant e a instituicdo da paPorto Alegre: Editora da Universidade / UFRGSt.IGoethe, 1997. p.
80.
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isto é, do conceito de ameaca pode-se inferir caitmde lesdo de uma forraapriori.'*
Isso equivale a dizer que a simples ameaca jA& ésp®0 a causa de uma lesao
independentemente de uma acao de agressao cquemngddrada por um Estado contra outro.
E seguindo essa mesma linha argumentativa que dfmasenta no quarto artigo preliminar
uma séria implicacdo de ordem econdmica para dedstamento da paz: o fato de um
Estado contrair divida com a finalidade de fazguerra. Nesse caso, se um Estado estimula a
guerra entre outros, financiando-a, ele pode mesnalvo de uma alianca entre poderes que
Ihe vao de encontro, pois com 0 seu patrociniceargyode levar algum Estado a bancarrota,
0 que se configura como uma les&o publfitaA lesédo provocada por intrigas — que, por sua
prépria natureza, se contradizem com o principiopdalicidade — e pelo controle da
autonomia financeira de um Estado por parte deopatinfiguram a possibilidade de uma
alianca legitima contra aquele que usa o podendgieo como um instrumento de guerra.

No entanto, a nog¢do de lesdo subjacente ao tereeqoarto artigos nao inclui a
desorganizacgao interna de um Estado como escusaparum outro venha a intervir sobre
ele. Nesse sentido, Kant compara a pessoa do Embesigieito racional no que diz respeito a
moralidade das ac¢fes: “[...], em geral, 0 mau eXempe uma pessoa livre da a outra (como
scandalum accepturmao lhe é nenhuma lesdd® Assim é que n&do se configura como
legitima a intervencdo sobre um Estado quando régtegera problemas lesivos aos seus
vizinhos ou a outros membros mais distantes da omade de nacgdes, visto que o exemplo
de sua condicdo degredada ou de sua ruina seapieiaas como forma de um paradigma
negativo, isto €, um modelo de como nao se devenamialmente ou de como nao se deve
proceder na conducdo dos negdcios politicos. Piwo ¢ado, e voltando a consideracdo da
situacao vislumbrada no quarto artigo prelimindesdio advinda da bancarrota de um Unico
Estado pode representar um perigo para muitos Quiroa vez que se encontram em uma
relacdo de interdependéncia comercial, dai a igeifa de uma alianca contra um Estado
que patrocina e financia conflitos. Poderiamos rdigem exagero que, para Kant, o
empréstimo com a finalidade de guerra é uma ananmis trata-se da subversdo da propria
finalidade de um sistema de crédito, a saber, €iaana estabilidade social através do
desenvolvimento econdmico. E importante aprofundaraqui esse ponto. Kant enfatiza o

papel do comércio enquanto fator de aproximacae @stpovos, o que equivale a dizer que a

130 Essa forma de juiza priori é considerada por Kant na introducéo deGuitica da raz&o puraA idéia aqui
€ a de que, assim como pensamos no conceito den&d” quando pensamos no conceito de “corpo”,
pensamos no conceito de “lesdo” quando pensamosonceito de “ameaca”. Ver: KANT, Immanuel.
Critica da razéo puraLisboa: Fundacao Calouste Gulbenkian, 2001. pt42q.

131 K ANT, Immanuel A paz perpétuaPorto Alegre: L&PM, 2008. p. 18.

132 |bid., p. 18.
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importancia das relagdes de troca poderia fazegrau@ventuais tensdes beligerantes. No
tocante a essa questdo, Ricardo Terra aponta gaereftexdo sobre a importancia do
comércio na relacdo entre os povos ja se encongava/oltaire, reflexdo essa tambéem

bastante ligada com uma concepcao de filosofiasdarta. Para este ultimo:

a politica ndo consiste num esforco para deter nopde para
conservar a situacao imutavel, ou apenas na arteatier o poder,
mas, ao contrario, deve procurar eliminar os ob&tacao livre
desenvolvimento e aperfeicoamento das instituighdavorecer a
necessaria liberdade econdémica que possibilitsserd®lvimento do
comércio e da industrid®

Os aspectos destacados por Ricardo Terra aceqgando de vista de Voltaire sobre a
politica apontam para o distanciamento de uma nigade regida pela religiosidade no trato
do governo dos homens; de outra parte, apontamupasapratica politica que possui uma
nocdo de valor para a qual o poder ndo é um fimsemesmo, o que se distancia do
maquiavelismo. Por essas razdes, podemos veryartiente no pensamento iluminista — e
no pensamento liberal de uma forma mais geralente fde algumas idéias contemporaneas
que apontam na dire¢do da consolidacdo da pazatdarelacbes comerciais e econdémicas.

Discorrendo sobre o processo de recuperagdo ecoadda Alemanha Ocidental
através do Plano Marshall e o impacto disso pasabsequiente processo de integracdo da

Europa na segunda metade do século XX, Wolfgangr3@iobserva que:

pode-se resumir esse processo através de uma lgeggia em uma
forma sucinta: Estados, cujas economias se erdralague mantém
relacbes comerciais, que investem além da suaatespdronteira
em recursos humanos e capital fixo, ndo fazem gw@enre st>*

O que lemos logo acima € o desenvolvimento cormeimgo de idéias de origem
liberal, idéias essas que foram apropriadas peratifes correntes do pensamento politico.
Trata-se, de certa maneira, do reconhecimento ztmbdidade das bases sobre as quais se
assenta o pensamento politico kantiano, uma vezaqredacdo comercial € uma relagédo
calcada no interesse e garantida por um contrattre Eas razbes a serem pesadas no

momento de ruptura com o contrato, as nacbes ra@EBente refletirdo sobre seus

133 TERRA, Ricardo. Algumas Questdes sobre a Filostdiddistoria em Kant. In KANT, Immanudtéia de
uma histdria universal de um ponto de vista cosrit@gp@&ao Paulo: Brasiliense, 1986. p. 49-50.

13 THIERSE, Wolfgang. A paz como categoria politicalesafio politico. In ROHDEN, Valérickant e a
instituicdo da pazPorto Alegre: Editora da Universidade / UFRGSt.IGoethe, 1997. p. 167.
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interesses e sobre os custos da ruptura, de ma&o&gualimentardo conflitos dos quais néo
possam sair vencedoras sem grandes perdas. A pag hAgscada de forma pragmatica, de
maneira que, ainda que seja considerada filoso@ogarcomo um ideal da razao, ela somente
podera ser garantida se considerado o interessgiah@iomo um dado empirico da natureza
humana com o qual um politico moralmente preocupeni® e deve lidar na busca daquele
ideal.
A consideracdo da questdo econdémica como um do®Ppaeterminantes para a

obtencéo das garantias de paz entre Estados levama a complexidade de um problema
que ndo pode ser resolvido com os instrumento®eg&o caracteristicos de uma estrutura

de Estado nacional. Pelo contréario, a idéia agudé que:

[...] uma politica pacifista, que concebe a pazsdmente como uma
categoria de politica externa e de politica de rsema,
inequivocamente ndo vai longe. Ndo ha nenhum desemento
pacifico, nenhuma compreensao entre povos de dexlie culturas
distintas sem um intercambio econdémico, que pre@sgor base
condi¢cBes de troca minimamente justas. Nao ha @azcrespeito
das diferencas culturais. Ndo ha paz também semtabildade
politica e social em nivel interno de cada paisirAsa paz tem ao
mesmo tempo uma dimensado de politica interna,ideferos paises,
uma dimensé&o econémica e uma dimens&o culfdral.

Podemos ver a articulagdo entre o terceiro, o gua quinto artigo preliminar ao
considerarmos a intromissédo de um Estado sobrenstitogcdo de outro como uma leséo.
Trata-se, no quinto artigo, de uma leséo ativaquemmnao mais esta sob a forma da ameaca,
atentando de forma direta contra a soberania gamiente constituida de um povo. Nesse
sentido, a intromissdo de um Estado na constituitgi@utro vai de encontro a soberania
inerente de um povo que fundou, através de umatont sua prépria autonomia. Para Kant,
uma tal intromissao “[...] seria mesmo, portanto,@escandalo declarado e tornaria insegura a
autonomia de todos os Estado$® A infracdo aos principios do direito publico édmrite
nesse caso, pois, como observa Cavallar, “se dtéglés sdo soberanos, entdo a relacéo entre

137

eles se rege pela igualdade e néo pela sobrepasicgela subordinagao™ "’ uma vez que
essa relacdo de subordinacdo é apenas admissited den Estado e ndo dentro de uma

%5 THIERSE, Wolfgang. A paz como categoria politicalesafio politico. In ROHDEN, Valérickant e a
instituicdo da pazPorto Alegre: Editora da Universidade / UFRGSt.IGoethe, 1997. p. 167.

136 K ANT, Immanuel A paz perpétuaPorto Alegre: L&PM, 2008. p. 19.

137 CAVALLAR, Georg. A sistematica da parte jusfilossf do projeto kantiano A Paz Perpétua. In: ROHDEN,
Valério. Kant e a instituicdo da paPorto Alegre: Editora da Universidade / UFRGSt.IGoethe, 1997. p.
82.
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federacdo de Estados livres. No entanto, antesalsarmos que espécie de regime juridico é
esse que deve determinar as relagdes entre oEstadue consta na segunda secad de
Paz Perpétuadevemos passar brevemente pelo sexto e ultimartiges preliminares.

No sexto artigo preliminar também encontramos essama nocao de igualdade
como base para deslegitimar uma guerra motivadaimopropdsito punitivo — Kant usa o
termo latinobellum punitivunpara designa-la. Contudo, o ultimo artigo prelimitgen como
foco a argumentacdo contra o uso de expedienteseljonem, por assim dizer, a
humanidade de uma guerra. Praticas que sdo caadédepor Kant como “[...] em si mesmas

igndbeis [...]" **

ameacam a paz futura em virtude de sua imoralidadeal, pois tais
estratagemas e. g, envenenamento, quebra de capitulacdo, etc. —rcomgpem a confianca
minima entre os inimigos. No tocante a pratica sfaomagem, fica clara a ameaca a paz —
inclusive internamente a uma republica — quandeosesidera que tal procedimento viola
diretamente o principio da publicidade, uma vez guaa natureza da propria funcdo do
espido acobertar suas ac6es e as motivacoes diw sta as determinou. Quando deixados a
sua propria dinamica, os servicos de espionagedemera alimentar a espiral negativa da
guerra em decorréncia da desconfianca mutua psrgeleada. Assim, o que o texto busca
estabelecer com esse artigo € uma regulacdo pnoeetdil no que diz respeito as acdes das
partes beligerantes, de modo que o0s prejuizos @aagndo tornem a paz inviavel e somente
apontem como Unica saida a guerra de extermingseNsentido, o objetivo de Kant € limitar
a violéncia a um nivel que confira a guerra umgadaumanidade, de forma que as partes do
conflito reconhegam na forca opositora um possivetratante da paZ*®

O sexto artigo prescreve um imperativo legal quansereve entre as leis proibitivas
(leges prohibitivag pois seu cumprimento se refere ao tempo presentedo esti
condicionado a prudéncia do governante; pelo coatra prudéncia politica aponta para o
seu cumprimento de forma imediata, tendo em vistecassidade de garantir a confianca das
partes beligerantes como condi¢do para um arnasiiciratado de paz.

Finalizando as consideragdes sobre os artigosypnalies, € preciso enfatizar o que ja
observamos mais acima: tais artigos sdo as coradig@e as quais a paz nado pode ser
instaurada. Na sistematica do projeto de paz kemedes tém a funcdo de preparar o terreno,

enquanto parte negativa, para os artigos defigifigae complementam o projeto como parte

138 K ANT, Immanuel A paz perpétuaPorto Alegre: L&PM, 2008. p. 20.

139 A proposta kantiana foi acolhida juridicamenteoel ser vista em inimeros acordos constituidosaleot
direito internacional. E o caso, por exemplo, daspasitivos juridicos introduzidos pelo Direito
Internacional Humanitario, mais particularmenté&Casvencées de Genebra e a Convencgéo de 1972aobre
proibicdo de armas bacteriolégicas e sua destruicdo
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positiva. O carater negativo daqueles artigos peessa, evidentemente, pelas proibigcdes que
busca promover, onde o conceito de lesdo tem unel fapdamental. Como observa

Cavallar:

0 principio instaurador da unidade dos artigosirpieares € uma
‘idéia da razdo’, precisamente a idéia da soberdeidvada do
principio do direito. Fala-se de lesdo sempre anéistado enquanto
pessoa moral é lesadt.

3.4.3 Segunda secao: artigos definitivos para usagprpétua

O trés artigos definitivos que compdem a segundécsdeA Paz Perpétudém a
forma de mandamentode@es praeceptivge de modo que apontam 0S passos que
necessariamente devem ser dados na direcdo daliéstibda relacdo entre os povos. O
postulado que os sustenta € o de que “[...] todoshamens que podem influenciar-se
reciprocamente tém de pertencer a alguma constituaivil.” ** Assim, os trés artigos
definitivos cobrem os trés niveis do direito queahe ser considerados para que todas as
pessoas morais, sejam cidadaos ou Estados, egtejdicamente asseguradas.

O conceito de lesdo também pode ser visto comoumatamento justificativo para a
saida doestado de natureze, consequientemente, para a instituicdo de urdcegiadico.

Sobre a lesdo proveniente da simples inexistémcseduranca juridica, Kant diz:

mas o homem (ou o0 povo) no pustado de naturezéra de mim
esta seguranca e me lesa ja por esse mesmo esdadedida em que
estd ao meu lado, ainda que nédo de factd), pela auséncia de leis
de seu Estado, pelo que sou continuamente amepgaéte, € posso
forca-lo ou a entrar comigo em um Estado comuml legaa retirar-
se de minha vizinhan¢&

Contudo, ainda que suas condi¢cdes sejam muito banmek, ha aqui uma importante
distingé@o a ser feita no que se refere a analogia eestado de naturezdos individuos e o

estado natural da relacdo dos Estados. Isso pargaeonstituicdo interna outorgaria a estes

10 CAVALLAR, Georg. A sistematica da parte jusfilomaf do projeto kantiano A Paz Perpétua. In ROHDEN,
Valério. Kant e a instituicdo da paPorto Alegre: Editora da Universidade / UFRGSt.IGoethe, 1997. p.
81.

11K ANT, Immanuel A paz perpétuaPorto Alegre: L&PM, 2008. p. 23.

12 bid., p. 23.
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altimos uma soberania juridica que, ainda que séivesse em conformidade com o direito,
seria uma soberania prépria de um Estado de ditéitoEstado que se encontre somente sob
sua propria legislacdo ja estd em uma condicaegignhidade juridica, diferentemente de um
individuo particular antes do contrato e sujeitersgs acestado de naturezainda assim,
ndo ha garantias juridicas suficientes para todapeasoas morais em geral pelo fato de
existir um Estado de direito, dai a necessidaderggndrar uma relagdo legal que possa
cobrir todas essas pessoas.

O primeiro passo para o cumprimento desse ideakdaranca € a instituicdo de um
estado juridico que expresse a vontade de um pororelagdo a ele mesmo, ou seja, é
preciso que um povo dé a si préprio uma constituibiesse sentido, o que é defendido por
Kant no primeiro artigo definitivo é a idéia de doda a constituicéo civil que diga respeito a
um Estado em particular deve ser republicana. Stamen um Estado republicano é possivel
criar, como ja argumentamos mais acima, as corsligélas quais um individuo néo é tratado
como simples meio para a consecucao dos objetvosndgovernante; pelo contrario, em um
Estado republicano o povo governado €, em ultirst&ntia, o soberano.

No entanto, tdo importante quanto o tratamento @uedividuo recebe dentro do
republicanismo, ou seja,statusde cidadao, € a forma propria do goverfioonfa regimini3.
Nesse sentido, a forma do Estado republicano ueszrvar a soberania popular através da
divisdo de poderes, 0 que o distingue radicalméatam Estado despético. De acordo com
Kant:

o republicanismo € o principio de Estado da separatp poder
executivo (o governo) do legislativo; o despotiséno da execucao
autocratica do Estado de leis que ele mesmo prgoeds;onseguinte
da vontade publica enquanto ela é manipulada pgknte como sua
vontade privadd®

N&o se pode, contudo, confundir o republicanismm @ democracia. Kant via a
democracia como normalmente ela fora vista pelésdios que o precederam, isto €, como
uma forma de despotismo da maioria. Dentro do peesty kantiano, a representagao
politica € uma preocupacao fundamental, mas queenéontra resposta em uma reflexao
sobre a democracia, que € uma forma de soberdorena imperiino jargao kantiano — muito

mais cara aos pensadores da politica contemporaneos

143 KANT, Immanuel A paz perpétuaPorto Alegre: L&PM, 2008. p. 28.
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O problema da representacdo politica em Kant talpegsa ser elucidado se
considerarmos as contrapartidas que dizem resaeifwincipio da publicidade. O povo nao
pode conceber o pacto constitucional sem que orpsej@ passado as maos de uma
determinada autoridade e, a0 mesmo tempo, espeeacee esse mesmo poder; por essa
razao, a democracia parece uma forma de sobemmired|liibilidade questionavel. Por outro
lado, ao conceber um regime republicano, Kant méie gleixar de reconhecer a soberania do
povo. No entanto, essa soberania ndo equivale exaie pleno do poder de acordo com o
texto deA Paz Perpétuauma vez que “toda forma de governo que ndepéesentativaé
propriamente umadao-forma porque o legislador ndo pode ser em uma MmesNEDPEDO
mesmo tempo executor de sua vontade [.X4".Desse acimulo de poder, decorrente do
exercicio da funcdo executiva ao mesmo tempo quieirgio legislativa, resulta também
uma contradicdo com o principio da publicidadespoa medida em que todos querem ser
senhores em uma democracia participativa, um iddovhdo poderia expressar publicamente
a maxima de sua acdes sem prejuizo de si propsimi a representacdo do povo por uma
quantidade pequena de administradores publicosra- ant, quanto menor o numero de
pessoas melhor — aponta para a formacdo de igéetidemocraticas, que nao sao
propriamente as instituicdes que temos hoje naod&tias contemporaneas. Esse ponto
gera algumas controvérsias entre os intérpret@eadsamento kantiano, particularmente entre
agueles que criticam Kant por ndo dar crédito aemotia popular nos termos de uma
democracia participativa e aqueles que véem umta @@nonimia entre democracia e
republicanismd®® entretanto, devemos observar que a democracia pleeja participativa,
seja representativa — raramente gozou do entusidembilésofos até o século XX, a voz da
maioria sempre sendo vista como opressora dasscausderesses de uma minoria, 0 que
poderia causar graves problemas a administracfsstiga por parte de um Estado.

Todavia, a recomendacao kantiana de que o dominmoder seja exercido por uma
parte pequena dos membros do Estado ndo deve, afgdtgoena de contradicdo, a autonomia
individual proveniente da liberdade de que cadaddd goza no interior de um regime

144 KANT, Immanuel A paz perpétuaPorto Alegre: L&PM, 2008. p. 28.

195 Wolfgang Thierse considera questionavel a desarafe Kant na democracia participativa, mas sem
aprofundar-se na questdo. De outra parte, Georgll@adefende que o que Kant prescreve em verdade é
uma republica democratica representativa, sem lt@ssao entanto, o aspecto do descrédito kant&no
democracia participativa. Ver respectivamente: TRBE, Wolfgang. A paz como categoria politica e
desafio politico. In ROHDEN, ValérioKant e a instituicdo da pazPorto Alegre: Editora da
Universidade/lUFRGS, Inst. Goethe, 1997. p. 176; AVALLAR, Georg. A sistematica da parte
jusfilosofica do projeto kantiano A Paz PerpétumaROHDEN, ValérioKant e a instituicio da pa®orto
Alegre: Editora da Universidade/UFRGS, Inst. Goell$97. p. 88.
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propriamente republicano. A influéncia que Kanteter de Rousseau é notavel no que diz

respeito a essa questao.

A autonomia € o principio fundamental no qual sedéuo Estado
democratico, uma vez que a heteronomia é o primapi Estado
autocratico. Segundo esse conceito de autonomigsseau pode ser
considerado o tedrico do Estado democratico, e@uaula politica
se diferencia da do Estado liberal ptifo.

Poderiamos dizer que Kant vai nessa mesma diggg@nsar um Estado que néao é
estritamente liberal e, se é cabivel classificédmo um tedrico do liberalismo politico, isso
nao pode ser feito sem uma grande ressalva. Aindaatfibua uma importante funcédo ao
comércio emA Paz Perpétuacomo ja observamos mais acima, a ética kantiartarnente
nao aceitaria um Estado tdo reduzido que deixassgdaddos a mercé de uma logica de
mercado. No que diz respeito, entdo, ao procesgotlalizacdo contemporaneo, que reflete
de certa maneira a visdo kantiana de aproximacé@awos através de intensas relacdes de
troca comercial, podemos derivar da ética de Kana dorte critica ao tratamento dos
cidaddos como simples mao-de-obra, isto €, cidadédasma sociedade cosmopolita vistos
exclusivamente como meios para a obtencdo de um-fonlucro — por parte de grandes
corporacgoes.

Apesar dessas implicac6es econdmicas presentegtndkantiano, é preciso enfatizar
que seu principal argumento no que se refere aaefe regime republicano esta associado
ao uso do sudito, em regimes autocraticos, comoneio para fins bélicos. Com a condicao
de cidadéo, os individuos ndo mais podem ser tratemimo meios para quaisquer fins, pois o
regime republicano institui uma ordem legal queralta perspectiva moral do Estado. Assim,
um individuo ndo pode mais ser visto como uma gmplaguina por seu governante, pronta
para entrar em combate quando melhor aprouverealdéisho; a condicdo de cidadania no
regime republicano lembra enfaticamente ao titdtampoder que o soberano é o povo, que
hesitar4d em entrar em guerra devido ao interesssuarprépria conservagao e que em ultima
instancia devera definir sobre a guerra e a paavédr de seus representantes. O
republicanismo, portanto, torna as decisdes pasition objeto de apreciacao publica e dilui o
poder através de sua particdo, favorecendo a kddalei interna de um Estado e sua boa

relagdo com outros.

146 BOBBIO, NorbertoDireito e Estado no pensamento de Immanuel Ka#o Paulo: Mandarim, 2000. p. 75.
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No contexto da segunda secdoAd®az Perpétuao direito internacional ocupa um
segundo nivel juridico que complementa a idéia m@ wrganizacdo republicana para os
Estados expressa no primeiro artigo. A idéia exargelo segundo artigo definitivo diz
respeito ao direito internacional e a forma necessie relacionamento juridico com a qual
0s povos devem se comprometer: o federalismo gel&slivres™*’

Kant aponta para um fato politico comum no queréspeito ao comportamento dos
monarcas, qual seja, o apreco dos principes pelceto de direito. Um tal apreco pode ser
visto no fato de buscarem justificacdo juridicaadagitimar suas guerras, 0 que €, para Kant,
sinal de uma disposicdo moral positiva na humaeidd8Em realidade, o que ocorre é que, a
maneira dos individuos fora do estado civil, adraivem enestado de naturezd® antes
que se realize um contrato fundador do direito ipabho ambito internacional, um contrato
sem o qual o direito das gentass(gentium ndo € sendo direito privado. Por essa razédo, mais
do que um sinal de um certo escrupulo moral paep#os principes, a instituicdo do direito
internacional publico apresenta-se como uma netasi histérica, isto é, uma resposta
pratica a lesdo que os Estados causam uns aos sutiplesmente por ndo estarem sob um
regime juridico Unico. Entretanto, ndo se trataudea solucdo, ao menos na realidade
empirica vislumbrada por Kant — e poderiamos djper também em nosso corrente periodo
histérico —, que reproduza o pacto executado petbgiduos na fundacédo do direito publico
no ambito estatal. Ek Paz Perpétus-se claramente:

ja que eles (os Estados), porém, segundo sua @ialireito
internacional, ndo querem isso (um Estado dos p@upsivitas
gentium) de modo algum, por conseguinte o que é coliretihesi
repudiamin hypothesi entdo, no lugar da idéia positive uma
republica mundiglsomente pode deter a corrente da inclinacdol hosti
e retraida ao direito o substitubegativode umaliga consistente,
sempre expansiva e que repele a guerra, ainda aueocperigo
constante de seu rompimento [°9.

Cavallar interpreta fielmente, em nossa opiniaee ggonto do projeto kantiano, uma
vez que a federacdo de Estados livres € um suhatitio ideal racional de uma republica de

Estados formada pela propria vontade de seus membro

17K ANT, Immanuel A paz perpétuaPorto Alegre: L&PM, 2008. p. 31.
198 K ANT, Immanuel A paz perpétuaPorto Alegre: L&PM, 2008. p. 33.
199 Esse aspecto do pensamento kantiano se coaduma, @pontamos no inicio deste capitulo, com o
- pensamento de Hobbes, fundamental para o entenimies marcos da politica moderna.
Ibid., p. 36.
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Do ponto de vista juridico, a desisténcia voluatd@la soberania por
parte dos Estados ndo oferece nenhum problema. diatihgue
implicitamente entre dois tipos de soberania dstataaber, entre a
soberania do Estado diante dos seus préprios sugio um lado, e a
soberania do Estado diante de outros Estados, oo ¢ado. A
republica mundial restringiria apenas a soberamier-estatal, mas
n&o a soberania intra-estata.

Contrariamente, Soraya Nour defende que “para Kamt,Estado mundial € néo
apenas impossivel do ponto de vista politico conazeitavel do ponto de vista moral: a
diversidade das culturas, que é moralmente desgjdese ser preservada®? Sua
interpretacdo nos parece equivocada se considesaonproprio texto kantiano, que deixa
claro que a idéia de uma republica mundial é unalide razdo, o que implica que nao
poderia haver nessa idéia qualquer contradicdo roblggna de ordem moral. Assim, 0
enfoque acima citado dado por Cavallar nos pareas edequado, pois apresenta uma
possivel solucdo para o problema da despersor@tizdg Estado ao fazer um recorte do
conceito de soberania.

Assim como a criagdo de um Estado € uma solucaitivepuma alternativa que
agregasse todos os povos em uma republica muadidléim o seria. A instituicdo de uma
federacdo de Estados livres, isto €, ndo subordsnadum poder central a maneira dos
cidaddos no direito publico intra-estatal, € uméuggm contratual que leva em conta
circunstancias histéricas. Trata-se, de certa mange uma alternativa prudencial, pois faz a
mediacdo de uma realidade conflituosa entre asesapdr um lado, com o ideal da razéo que
seria 0 Estado dos Estados, por outro. Aqui a aegtegdo kantiana segue a mesma linha
daquela proposta no primeiro artigo, pois a arguagéo apresentada em favor do direito das
gentes também se da sob duas perspectivas distoi@® € 0 caso da argumentacdo em
favor do republicanismo de uma constituicdo ciilsso porque as duas perspectivas que
perpassam o primeiro e o segundo artigos defirsitséo a do direito transcendental e a do
direito empirico-pragmatict’

Como observa Cavallar, os principios do direito ppgeem os dois primeiros artigos

da segunda sec¢ao séo iguais.

151 CAVALLAR, Georg. A sistematica da parte jusfiloméf do projeto kantiano A Paz Perpétua. In ROHDEN,
Valério. Kant e a instituicdo da paPorto Alegre: Editora da Universidade / UFRGSt.IGoethe, 1997. p.
92.

%2 NOUR, SorayaA Paz Perpétua de Karfilosofia do direito internacional e das relag@@ernacionais. S&o
Paulo: Martins Fontes, 2004. p. 54.

133 CAVALLAR, Georg. A sistematica da parte jusfiloméf do projeto kantiano A Paz Perpétua. In
ROHDEN,Valério.Kant e a instituicdo da pazZPorto Alegre: Editora da Universidade / UFRGSst.In
Goethe, 1997. p. 85.
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Do ponto de vista da filosofia do direito é validoe a idéia do

republicanismo se baseie na idéia do direito. Emguédéia dos

principios de uma comunidade juridica de seresdivela representa
a norma de todo o direito publico. O Direito da lamidade na esfera
intra-estatal e o Direito das Gentes na esferar-eg@tal séo

desdobramentos do mesmo principio juridiéo.

No objetivo de garantir a realizacdo do reino das & que se propde o projeto
kantiano, o principio juridico de estabelecimentoutha comunidade legal perpassa as trés
esferas do direito publico: direito civil, direittas gentes e direito cosmopolit&. Estas duas
ultimas esferas, que cobrem as relacdes das pessoais para além das fronteiras nacionais,
se distinguem pelo fato de o direito das gentesefair exclusivamente a relacdo de um
Estado para com outro, deixando de lado o indivitif@rentemente, o direito cosmopolita
trata da relacdo Estado-individuo, mas consideramdodividuo enquanto pessoa moral
estrangeira, porque cidadao de um outro Estado.

O objeto do terceiro artigo definitivo para uma pa&zpétua € precisamente o direito
cosmopolita. Ele é a ultima instancia do ordenamgnidico que regula as relacdes entre as
pessoas morais; Ultima instancia no que diz respegeqiéncia necesséria de aplicacdo de
normas juridicas para a concretizacdo de um dipeitamente racional. Trata-se, portanto, do
coroamento da estrutura juridica elaborada pelsgreanto kantiano e da concretizacdo de
um reino dos fins, “[...] um complemento necessdada@odigo ndo escrito, tanto do direito de
Estado como do direito internacional, para um tirgiiblico dos homens em geral [.1}®

O ponto de partida de Kant para a instituicdo dedingito cosmopolita é a posse
fisica do planeta por parte de todos — 0 que n@orseinde com uma posse juridica. A posse
fisica como direito originario comum de todos sedamenta sobre o fato de que a superficie
do planeta é finita, o que implica em uma impo$déule de dispersao infinita dos membros
da espécie'®’ Considerando-se esse ponto sob a perspectiva defilosofia da histéria
integrada a uma filosofia do direito, pode-se daqex o plano da natureza obriga os homens a
conviverem e mesmo dividirem suas posses, para& @& qiecessaria a instituicao racional de

uma relacéo juridica com o propésito de regularcemaivéncia.

1% CAVALLAR, Georg. A sistematica da parte jusfiloméf do projeto kantiano A Paz Perpétua. In
ROHDEN,Valério.Kant e a instituicdo da pazPorto Alegre: Editora da Universidade / UFRGSst.In
Goethe, 1997. p. 85.

135 bid., p. 85.

1% K ANT, Immanuel A paz perpétuaPorto Alegre: L&PM, 2008. p. 41.

157 CAVALLAR, op. cit., p. 92.
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O direito de superficie que decorre da posseafisienum do planeta se coaduna com
o direito natural, assim fundamentando o direitoidga — ou seja, a possibilidade de circular
pelas diferentes partes do planeta — e o direitwodpitalidade — “[...] isto €, a autorizacéo dos
recém-chegados estrangeiros, (que) ndo se estengdelonque as condi¢cdes da possibilidade
de procurar um intercAmbio com os antigos habitanté® A legitimidade juridica das
relacdes entre os povos é decorrente desse comjertioeitos, o que possibilita a progressiva
adocdo de uma legislacdo mais abrangente e mespwraitiva, isto €, uma republica de
nacgoes.

Ainda sobre o vinculo entre direito e histdria mojgto kantiano, podemos observar
que a limitacdo fisica da superficie terrestre, @aebase justificativa de um direito de todo e
cada individuo sobre todas as partes do planetaafisa com a nocdo de insociavel
sociabilidade, na medida em que ha uma obrigatdiedlo convivio humano em virtude
daquela limitagdo. No primeiro suplementoAl®az PerpétuaKant volta a tratar da questio
da natureza como garantia da realizacdo do idesdzd® que é uma constituicdo que regule
Estados livres; as proprias condigcbes as quaisvahidade esta subordinada pela natureza
determinam a construcdo de um estado juridico. Qumasse ponto, pode-se mesmo falar de
uma laicizacdo de categorias proprias do discuwebgioso em Kant, uma vez que ha uma
substituicdo da nogéo de uma providéncia divina pehceito de natureza.

O uso do termmaturezaé também — quando, como aqui, somente
tem a ver com teoria (ndo com religido) — mais eoiente para as
limitagbes da razdo humana (como a que se tem aéemaom
respeito a relacdo dos efeitos as suas causasp dirg limites da
experiéncia possivel) enais modestague a expressao de uma
providénciaconhecida por nés, com a qual se colocariam addaas
para aproximar-se do segredo de sua intencéo iasetd’

Trata-se aqui de uma estratégia argumentativalsante a utilizada na ética kantiana,
onde a liberdade é colocada como um postulado @u@ode ser provado de todo pela razao;
a idéia de uma finalidade ou intencdo da natureaamépostulado necessario para a
concretizacdo da paz entre os Estados como um geliéico-moral.*®® Isso no significa
que a natureza tenha colocado no homem a idéiandefederacdo dos povos — pois o
imperativo moral dessa realizacdo politica é unalida razdo e ndo um condicionamento

empirico —;, 0 que ocorre € que a natureza opegaltgiicamente na direcdo daquilo que a

138 K ANT, Immanuel A paz perpétuaPorto Alegre: L&PM, 2008. p. 38.
159 bid., p. 44-45.
%0 bid., p. 44.
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razao humana nao necessariamente concretiza erdevite sua propria liberdade de escolha.
161

Dentro das possibilidades de escolha humana, Kargarecer novamente a questao
econdmica ao falar do conceito de hospitalidadetenceiro artigo definitivo. As partes
inabitaveis do globo sao de direito comum e, peaeazao, possibilitam seu proprio uso para
o trdfego comercial. Nesse sentido, o interessediddesentes povos espalhados pelo planeta
passa a ser o moébile de uma regulacao juridicag@groxima um povo de outro e faz da paz
um estado mais util que a guerra em virtude dag;@es econémicas. Kant aponta para o
espirito comercial® como uma evidéncia histérica e antropoldgica ceterchina a reunido
da humanidade pelo interesse mas nao pela moralidad

Entretanto, a nocdo kantiana de comércio pode @@preendida de forma mais
abrangente, representando ndo apenas o conjutiacds materiais, mas também toda forma
de interacdo fisicacommercium *°* Nesse sentido, o direito cosmopolita afigura-saa@o
um terceiro nivel do direito publico que visa aulag as relacées de maneira a evitar qualquer
forma de lesé@o no convivio entre pessoas moraigezal, sejam elas individuos ou Estados.
Segundo Cavallar, dois sdo os conteudos basicodimito cosmopolita, aos quais
correspondem dois casos de leséo dentro dessaidaogatio direito: “em primeiro lugar, a
vontade cosmopolita universal envolve um direitolateral [...] — € ndo um direito de
hospedagem — de todos os homens enquanto cidagl@os chundo comum?*** O direito de
hospitalidade Wirtbarkei) advém dai, pois € em funcdo do direito comumigndrio de
todos e cada um a superficie terrestre que osithdis devem ser recebidos sem hostilidade
por aqueles que ja se encontravam naqguela por¢gtmblo. Nesse primeiro aspecto, trata-se
de um direito universal do estrangeiro; por outadol o direito cosmopolita leva em
consideracao a condicdo dos habitantes nativoda ajne esses individuos ndo constituam
um Estado propriamente juridico. “A vontade cosntitgainiversal significa em segundo
lugar a proibicdo incondicional da apropriagdo embh das posses alheias, inclusive das
pertencentes a povos que ndo formam comunidadédicps.” '®° Esses dois aspectos

basilares do direito cosmopolita apontados por [Gavéem um conteudo critico que se

161 KANT, Immanuel A paz perpétuaPorto Alegre: L&PM, 2008. p. 49.

%2 bid., p. 53.

163 CAIMI, Mario. Acerca de la interpretacion del tercarticulo definitivo del ensayo de Kant Zum Ewige
Frieden. In ROHDEN, ValériKant e a instituicdo da pa®orto Alegre: Editora da Universidade / UFRGS,
Inst. Goethe, 1997. p. 192. .

184 CAVALLAR, Georg. A sistematica da parte jusfilomaf do projeto kantiano A Paz Perpétua. In ROHDEN,
Valério. Kant e a instituicdo da paPorto Alegre: Editora da Universidade / UFRGSt.IGoethe, 1997. p.
93.

1% bid., p. 93.
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direciona contra algumas praticas politicas esigasifcomo as expansdes coloniais européias
e a escraviddo. Assim, como observa Ricardo T&raendendo o terceiro artigo definitivo
como limitacdo do direito de visita e critica ddorwalismo, fica claro o sentido do elogio de
Kant & China e ao Jap&o, que permitem certo comtasonao a instalacdo de colonid&®”

A leitura do terceiro artigo definitivo como um piasitivo de restricdo do direito de
visita condiciona o direito de hospitalidade comaauprerrogativa a ser dada por aquele que
tem a posse originaria de um determinado territdfiesse caso, a Unica obrigacéo juridica
dos habitantes originarios de um local seria aatart pacificamente — sem violentar, roubar
ou escravizar — o visitante, de modo que sua pémntien no territorio seria condicionada ao
interesse dos primeiros. Nao se trata, portantoyrdeartigo que defende simplesmente o
direito de livre circulacdo pelo globo terrestragpgualquer pessoa em virtude da posse
comum de um planeta fisicamente limitado ou fintiogque € apresentado no ultimo artigo
definitivo € um mecanismo de direito pelo qual ustado ou uma populacdo autdctone pode
salvaguardar seu territorio através de um ato idisnério, ato esse que poderia preservar
ambos os atores — habitantes nativos e visitattengeiro — de um possivel conflito futuro.

Na observacao de Caimi:

[...] se o terceiro artigo é interpretado, ndo cofoonulacdo do
direito de hospitalidade, mas como formulagédo de limitagao
desse direito, pela qual se impede o colonialiskescédo pela forca,
entdo deixa de aparecer como uma adi¢cao injustdica se adverte
sua importancia como condicdo da paz entre as s&t6e

Sobretudo, ao criar a figura juridica do direitosmopolita no terceiro artigo
definitivo, Kant pretende enfatizar, como coroarnedbs dois outros niveis do direito
publico, a necessidade do “[...] reconhecimentodiastos da pessoa em qualquer lugar do
globo; este seria 0 caminho para a pa®"Por essa razéo, o direito cosmopolita pode ser
entendido como uma noc¢ao seminal do que chamansl@dlireitos humanos, uma vez que
sua finalidade e cobertura abrangem toda a hundmidalependentemente da cultura e

mesmo organizagdo politica dos povos. Nao é nobpiv tratar profundamente dessa

1% TERRA, RicardoKant e o Direito Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2004. p. 53.

187 No original espanhol do qual traduzimos: “[...]ssi interpreta el articulo tercero, no como formidka del
derecho de hospitalidad, sino como formulacién wielimitacién de ese derecho, por la qual se impide el
colonialismo ejercido por la fuerza, entonces dkjaaparecer como una adicion injustificada, y seeate
su importancia como condicion de la paz entre dmsomes.” CAIMI, Mario. Acerca de la interpretacidel
tercer articulo definitivo del ensayo de Kant Zurwifen Frieden. In ROHDEN, Valéridkant e a
instituicdo da pazPorto Alegre: Editora da Universidade / UFRGSt.IGoethe, 1997. p. 196-197.

%8 TERRA, RicardoKant e o Direito Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2004. p. 54.
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complexa questdo neste trabalho, mas podemos apmarea o pensamento kantiano como
uma das fontes mais ricas para a reflexao sobghiresos humanos ao considerarmos sua
ética — profundamente preocupada com a dignidadeaha — e seu pensamento politico —
que € uma aplicacdo empirica do direito naturahfisstamente derivado.

A pretensdo de universalidade na aplicagdo dotaireomo expressada no terceiro
artigo definitivo, se da com o horizonte de umaib#iga mundial em vista. A limitacdo do
direito individual leva em consideracao a existé@m® um outro individuo também sujeito do
mesmo direito, porque também membro da comunidad@ha. Como afirma Caimi sobre o

mesmo terceiro artigo:

€ necessario notar, em primeiro lugar, que o art@mestabelece um
direito, mas a limitacdo de um direito. O direiteecse trata de limitar
€ 0 ‘Weltbiurgerrecht’, o direito de cidadania universadlo qual as
pessoas (individuos e Estados) devem ser consateradmo
cidad&os de um Estado universil.

3.5 O cosmopolitismo kantiano: aspecto, desenvolvanto e implicacbes

A idéia do cosmopolitismo em Kant se relaciona aom projeto de organizacao
politico-juridica das relacdes entre pessoas moaaidireito cosmopolita representando a
esfera mais acabada dessa relacéo, pois reconthiémerc universal o direito de humanidade
proprio a cada individuo. Assim, a idéia de uma waniade pacifica dentro do projeto
kantiano é juridica e n&o filantr6pit?, o que o opde diretamente as idéias defendidas pel
estoicismo.

O texto deA Paz Perpétuaapresenta uma estrutura que corresponde aos passos
necessarios para a constituicdo de uma sociedadaniauuniversal e pacifica juridicamente
regulada. Sobre a funcéo estrutural da primeiragersgda secdes e seu papel na constituicao

de uma ordem cosmopolita, Rabossi afirma:

189 No original espanhol do qual traduzimos: “es nsags notar, en primer lugar, que el articulo nakdsce
um derecho, sino IBmitacién de um derecho. El derecho que se trata de liragasl Weltbirgerrecht’, el
derecho de ciudadania universal, por el cual lasopas (individuos y Estados) deben ser considerado
como ciudadanos de un Estado universal.” CAIMI, idlaAcerca de la interpretacion del tercer articulo
definitivo del ensayo de Kant Zum Ewigen FriedenROHDEN, ValérioKant e a instituicdo da paPorto
Alegre: Editora da Universidade / UFRGS, Inst. Geel997. p. 192.

1 RABOSSI, Eduardo. Kant y las condiciones de ptidia de la sociedad cosmopolita. In ROHDEN, Valéri
Kant e a instituicdo da paPorto Alegre: Editora da Universidade / UFRGSt.IGoethe, 1997. p. 184.
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os Artigos Preliminares restringem as ac¢fes doadBstenquanto
praticas que afetam a possibilidade da paz. OgdstDefinitivos,
por outro lado, estatuem as condi¢cdes constitutitas ordem
cosmopolita"

Se o direito do Estado, aquele que é interno abtmayl se configura pela unidade do
Estado e o direito das gentes pela pluralidadeedtalos, o direito cosmopolita se refere a
totalidade dos Estados, na medida em que diz tespeitodo das pessoas moraié Talvez
o texto de Kant ndo seja muito claro acerca datsujitimo do direito cosmopolita — ou seja,
se este sujeito s&o os individuos ou os Estafftio entanto, ainda que essa falta de clareza
possa ser aprofundada pela relacdo analdgicgpf@itiant entre as pessoas morais — Estados
se encontram erastado de naturezaas relacdes internacionais assim como os indigidu
antes do contrato —, a nocdo de direito cosmopaditapadece de incoeréncia, uma vez que
sua cobertura juridica se refere ao todo das pessogais, que podem ser entendidas como
merecedoras de um tratamento juridico equivaleegseenambito. J& podemos identificar aqui
um ponto de contato com a nog¢do contemporaneareiodi humanos, uma vez que esses
direitos visam primeiramente a protecdo do indigiém relagcdo ao Estado, o que se torna
legalmente garantido com o estabelecimento de goadade juridica de pessoas através do
direito cosmopolita. Assim, “o direito internacidr&auma etapa necessaria na consolidacao
do sistema do direito [...}"* de modo que sua necessidade é juridica e n&p ptis o que
€ visado é sobretudo a consolidacao do direitonatéepublicano) e da estabilidade externa
(paz entre os Estados). Trata-se da formaliza¢évés de regulacdo juridica, dos principios
do direito natural, cuja fonte, como ja observarapgeriormente, € a mesma de onde séo
derivados os principios da moralidade.

No entanto, a moralidade também tem um importaapelpno contexto das relacdes
entre os povos, particularmente no que se refel@sapontos: 1) o desempenho de fungdes
politicas por parte daqueles que aplicam o dirgitealidade através de suas acgdes e 2) o
reconhecimento de todo e cada individuo como meméroma comunidade humana, isto &,

de uma sociedade cosmopolita.

"1 No espanhol, do qual traduzimos: “Los ArticulosliPminares restringen el obrar de los estados emtouas
practicas que afectan la possibilidad de la paz Beticulos Definitivos, en cambio, estatuyen las
condiciones constitutivas del orden cosmopolita8BRSSI, Eduardo. Kant y las condiciones de posiadi
de la sociedad cosmopolita. In ROHDEN, Valékant e a instituicdo da pa®orto Alegre: Editora da
Universidade / UFRGS, Inst. Goethe, 1997. p. 182.

172 BICCA, Luiz. A unidade entre ética, politica ethiga na filosofia pratica de Kant. Filosofia Politica
Porto Alegre: L&PM, CNPq, n 4, 1987. p. 121.

18 RABOSSI, Eduardo. Kant y las condiciones de ptidin de la sociedad cosmopolita. In ROHDEN, Valéri
Kant e a instituicdo da paPorto Alegre: Editora da Universidade / UFRGSt.IGoethe, 1997. p. 185.

" TERRA, RicardoKant e o Direito Rio de Janeiro. Jorge Zahar, 2004. p. 50.
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No que se refere ao primeiro ponto, o principianfar da moralidade condiciona a
acao do agente politico de maneira que ela ndadsggaminada por sua finalidade material;
assim, esse principio aplicado a politica ndo @paz perpétua como um fim material, mas
como uma obrigacéo do devéf® Como vimos em passagens anteriores deste traleslsa,
formalizacdo moral na politica se da pela introdugé principio da publicidade no debate
publico, que possibilita, para além de um agirtfalias claras, uma constante discussdo dos
rumos politicos de um povo em particular — ou de wwciedade cosmopolita — por parte de
seus proprios membros. Nesse sentido, uma tatwstfiormal do debate publico contribuiria
para a reflexdo acerca de temas complexos quersst@iaem do dia das discussdes politicas
contemporéaneas, como é o caso dos direitos humanos.

O segundo ponto a ser abordado sobre a moralidadelacdo entre os povos diz
respeito exatamente a essa questdo: os direitoanfmsmAinda que nao tenha utilizado o
termo “direitos humanos”, as propostas de Kantcacele uma organizacdo politica de
dimensdes globais, bem como sua filosofia morahtrimuem de maneira capital para a
reflexdo contemporanea acerca desses direitosed¥ar razdo, Soraya Nour aponta que a
moralizacdo — no sentido de um moralismo — daipalipor ocasido de uma discusséo acerca
dos direitos humanos, poderia ser evitada peladog@o de dispositivos legais, que teriam
por base a cobertura juridica oferecida pelo direiismopolita.!’® Esse ponto de vista,
entretanto, parece descartar a possibilidade desaefos direitos humanos como direitos
morais, como é apresentada, por exemplo, pelo gensagentino Carlos Nind”’. A esse
altimo interessa estabelecer os principios moras ae uma moral positiva, mas de uma
moral critica e ideal. Contudo, a valoragdo moealitha conduta ndo se da a priori, como em
Kant, mas pelo conteddo dos principios morais. mAsgior derivarem de principios morais
basicos, os direitos humanos devem ser entendatoe direitos morais, independentemente
de serem reconhecidos como direitos juridicos.datmo lado, uma perspectiva mais fiel ao
modelo kantiano faria um recorte conceitual entreratidade e legalidade, o que seria
perfeitamente coerente com a idéia de que étigeeikodtém uma fonte comum, mas ndo séo
a mesma coisa enquanto fendémenos, isto €, naadal@mpirica concreta.

Segundo Habermas, a ordem cosmopolita no sentiel&gat Ihe atribui € uma ordem

juridica; sua condicdo é uma federacéo de Estades [Volkerbund e ndo propriamente um

15 KANT, Immanuel A paz perpétuaPorto Alegre: L&PM, 2008. p. 68 et seq.

1 NOUR, SorayaA Paz Perpétua de Kanfilosofia do direito internacional e das relacée®inacionais. S40
Paulo: Martins Fontes, 2004. p. 170.

" NINO, Carlos SEtica y Derechos Humanoan ensayo de fundamentacion. Barcelona: Ariel, 19820 et
seq.
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Estado dos povod/flkerstaa). O fato de Estados livres ndo se subordinaressabercivas
como os individuos o fazem em relacdo a uma caitga civil ocorre em virtude de que 0s
Estados devem conservar sua soberaffiaNesse sentido, a soberania estatal ndo parece
guardar equivaléncia com o conceito de autonomiaetsgdo aos cidadaos, se considerada a
governanca global nos termos de uma federagaowdes ppois em uma federacéo de Estados
livres ha a possibilidade permanente de rupturalidaca por parte de quaisquer de seus
membros. Contrariamente, o contrato fundador deEstado republicano feito por seus
cidaddos nao possibilita a ruptura por nenhum des seembros, sob pena de que esses
percam sua prépria cidadania. O mesmo risco naoreo@®m um Estado juridicamente
organizado, uma vez que sua existéncia ndo depmwéssariamente do seu reconhecimento
por outros Estados. Isso gera, em contrapartida,agra instabilidade da ordem cosmopolita
enquanto regime juridico baseado na associacaoatade O cosmopolitismo kantiano se
encontra, portanto, limitado por certas condicOes dizem respeito a estrutura do Estado
nacional; por outro lado, a idéia de uma sociedamEmopolita também tem essa mesma
estrutura como paradigma. Mais especificamentegsoopolitismo kantiano € estruturado
sobre um regime legal que é decorréncia da colaguvidica do direito cosmopolita, dltima
instancia da organizacdo politica humana, cujol ideantador € a idéia de uma republica

universal.

Por isso a entrada ou a permanéncia no estado &ipibstulada,
funcionando sempre como recomendacdo do deverndigiduos
devem viver numa associagdo politica, Unica garadt direito,
devem viver, cada vez mais e melhor, no Estado m&hor quanto
mais as solu¢des nao forem imediatas, quanto reardlaéncias ou
relacbes entre os homens (e os povos) forem medliasta é,
reflexivas, espirituais. Sendo entdo um conceitomativo, uma
idéia, pura e simplesmente o Estado pode ser elcaano a mais
elevada objetividade pratica a nivel do pensampntiiico de um
modo geral.”®

Seguindo a mesma linha argumentativa de Habermadefendendo que o
cosmopolitismo kantiano se baseia essencialmenidéna de uma liga de povos, Douzinas
afirma que Kant apostava em uma associacdo volardér Estados sem o apoio de uma
constituicdo. Uma carta constitucional configuranmaa amarra juridica que subordinaria 0os

Estados integrantes da federacdo a um poder gerdrab no caso de uma unido federativa

18 HABERMAS, JirgenThe inclusion of the othe€ambridge: MIT Press, 1998. p. 168.
179 BICCA, Luiz. A unidade entre ética, politica ethiga na filosofia pratica de Kant. Filosofia Politica
Porto Alegre: L&PM, CNPq, n 4, 1987. p. 123-124.
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aos moldes dos Estados Unidos da América. Difereiee, o projeto kantiano se ampararia
em outras bases de aproximacgéo dos povos: o an&ldmfiederacdo é dado por um aspecto
da natureza humana — que se relaciona com o plmatdreza —, pois a aposta kantiana &

feita sobre a forca do interesse natural mais @osqbre o direito fundado pelo contrato:

Kant acreditava que uma combinacéao de razao eitetesse faria
com que os Estados mantivessem seus acordos. © quietvo da
liga garantiria a seguranca e a existéncia indepdndlos Estados e
individuos, além de assegurar que os Estados exista equilibrio
de poder. Um Estado néo teria qualquer obrigacaal lele
permanecer na liga se isso atentasse contra s&resses. Sua
obrigacdo de permanecer no interior da federagé® aeto-imposta
e moral*®°

Essa perspectiva de uma moral auto-imposta se caacihm a visdo kantiana da
espécie humana como apresentada no desfechdntlepologia de um Ponto de Vista
Pragmaticq onde Kant estende a no¢do de boa vontade coresesgpada em sua ética — qual
seja, a de Unica coisa que pode ser consideradsebogualquer limitac&3’ — para além do
sujeito, generalizando tal propriedade para a ésmé&tno um conjunto. Assim, Kant afirma

em relacédo a espécie que:

[...] sua vontade é boa em geral, mas a sua reabtizé dificultada
pelo fato de que a consecucdo desse fim ndo podesgerada do
livre acordo entre os individuos, mas apenas pdo o progressiva
organizagcdo dos cidaddos da terra na e para ai@spémo um
sistema cosmopolita unificad?

Trata-se aqui de uma disposicdo do género humareo @ melhor, o progresso da
espécie sendo visto como desenvolvimento coletivalieecdo a uma sociedade cosmopolita.
Entretanto, considerada a perspectiva moral defardjantiano em geral, ndo se pode deixar
de observar, mais uma vez, que seu cosmopolitigtace firma sobre uma base patoldgica,
isto €, ndo se alicerca nas disposictes afetivat@ensibilidade humana, mas € constituido

sob a perspectiva do direito racionalmente elalmrbdha base patoldgica — porque calcada

180 No original inglés do qual traduzimos: “A combiiat of reason and self-interest, Kant believed, lou
make states keep to their agreements. The cokeptwer of the league would guarantee the indepegnde
existence and security of states and individuatsalap ensure that states exist in a power eqiuififor A
state would have no legal obligation to remairhia league, if it acted against its interests. Uity do remain
within the federation would be self-imposed and ahérDOUZINAS, CostasHuman Rights and Empire:
the political philosophy of cosmopolitanism. Abirggd New York: Routledge-Cavendish, 2007. p. 160.

181 K ANT, Immanuel.Fundamentacéo da metafisica dos costurhisboa: Edicdes 70, 2008. p. 21.

182 KANT, Immanuel Antropologia de um ponto de vista pragmatiSédo Paulo: lluminuras, 2006. p. 227.
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exclusivamente nas paixdes humanas — representadaaposta na condicdo antropologica
natural da humanidade, o que se configuraria emapraimacao maior da posi¢ao estbica
quanto a questdo do cosmopolitismo, ponto em relagd qual o kantismo discorda
frontalmente do estoicismo. Um “sistema cosmogolitnificado” implica em uma
organizacdo racional das relacdes politicas eldboasivamente pela razdo humana, ainda
gue um proposito da natureza funcione, no pensaniaritiano, como uma garantia da
idealidade da ordem cosmopolita. A disposicdo daamidade para uma boa vontade deve
necessariamente ter como parametro uma perspeutival ativa e coletiva, isto €, um
esforco politico institucional calcado no direitdieecionado para a efetivagcdo da moralidade
no plano concreto. Logo, aqueles que conduzem #icpodevem ter como horizonte a
perspectiva daever serNesse sentido, Kant afirma a propésito do pdlitioralizante — ou

moralista politico— que:

[...] eles se gabam de conhecehomengo que sem dlvida é de se
esperar, porque eles lidam com muitos), sem, contadnhecer o
homeme o que pode ser feito dele (para o que € exignlgonto de
vista superior da condic&o antropolégica) {27].

O politico moral pelo contrario, se conduziria pelo principio dlgidade enquanto
principio formal do direito publico, subordinandoas acdes ao crivo da sociedade, o que
configura um comportamento ndo apenas moralmeneguado como politicamente
republicano. Dessa forma, com a moral e a polér@dando no mesmo compasso, ocorreria a
reunido no mundo concreto — ou realidade fenoméndamamoral e do direito como derivados

da razéo pura pratica, o que teria como consecgi@ecessaria a paz perpétua.

Pois isso a moral tem como peculiaridade, e predsge com
respeito a seus principios do direito publico (ponseguinte, em
relacdo a uma politica cognosciagbriori), que, quanto menos torna
dependente o comportamento do fim proposto, daagant a que se
visa, seja fisica ou moral, tanto mais ela concerdageral com este,
0 que sucede porque é precisamente a vontadedgela priori (em
um povo ou em relacdo a diversos povos uns comures), que
unicamente determina o que é de direito entre osehs; a unido da
vontade de todos, porém, se somente proceder coge@déncia na
execucao, também segundo o mecanismo da naturede,ser ao
mesmo tempo a causa de engendrar o efeito visad® @dr em
pratica o conceito de direitt®*

'3 KANT, Immanuel A paz perpétuaPorto Alegre: L&PM, 2008. p. 53.
184 KANT, Immanuel A paz perpétuaPorto Alegre: L&PM, 2008. p. 70.
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Nem todas as consequiéncias da concretizacdo da m#éetanto, apontam para um
necessario re-ordenamento positivo da realidadbelfgas faz uma critica historica a tese
kantiana de que um Estado republicano teria umanpossibilidade de entrar em guerra do
gue um Estado onde os individuos séo tratados saditos. Segundo o autor, que reconhece
gue Kant ndo poderia ter um horizonte histéricajdal retirar semelhante reflexao, o cidadao
se identifica com a nacdo a qual pertence, encaldraos interesses nacionais um motivo
para participar de uma guerra de maneira volunt&gsim, a idéia de nacdo em sua
ambivaléncia, que reconhece a figura do cidadamesmo tempo que engendra a nogao de
um nacionalismo, “(...) ndo fez do Estado naciomalis amante da paz do que seu
predecessor, o Estado absolutista dinastitd.Contudo, ainda que faca esse apontamento
critico, Habermas reconhece que as democraciasadasdsobre instituicbes republicanas
tendem a ter outras motivacdes para a guerra, oto taais “nobres”, como certos valores
universalizaveis — como direitos humanos e a prémoge regimes nado-autoritarios —
substituindo a nocdo de um interesse naciotfil.Nesse aspecto podemos notar uma
aproximacao maior entre Habermas e Kant dentrovgeraatriz liberal comum, uma vez que
0 segundo admite a possibilidade da unido de unumtnde nacdes diante da ameaca
representada por uma nacgdo em particular no qaatigo deA Paz Perpétud®, o que
representa a defesa de um interesse coletivo pastahilidade da relacdo entre os povos.
Esse ponto merece énfase: sob a Otica do cosnispalitiuridico proposto end Paz
Perpétua uma intervencéo que néo fosse legitimada pelain@ade internacional seria uma
forma de lesdo. Ainda que a causa de uma intereepo@ exemplo, uma intervencao militar,
fosse amparada pelo interesse de defender um dedibo tido como universal, uma
resolucdo unilateral para a defesa desse direitdtagia em uma lesdo ao direito cosmopolita
como um todd® uma vez que este Ultimo teria sua expresséo Haasmo sistema legal que
sustenta as instituicdes internacionais multiladera

Por seu turno, outro autor contemporaneo, John Raadmite expressamente a
influéncia de Kant'®® em seu pensamento sobre as relacées internaciseaisindo uma

linha argumentativa de tipo liberal na sua reflesébre justica global e direitos humanos. No

185 No original inglés do qual traduzimos: “Howevér(riationalism) did not make the national state amye
peace-loving than its predecessor, the dynastiolatist state.” HABERMAS, Jirgerhe inclusion of the
other. Cambridge: MIT Press, 1998. p. 172.

18 bid., p. 172.

187 K ANT, Immanuel A paz perpétuaPorto Alegre: L&PM, 2008. p. 17.

18 NOUR, SorayaA Paz Perpétua de Karfilosofia do direito internacional e das relag@i@ernacionais. S&o
Paulo: Martins Fontes, 2004. p. 171 et seq.

189 RAWLS, JohnThe Law of Peopleambridge: Harvard University Press, 1999. p. 86.
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entanto, Rawls ndo busca recurso em uma idéiazd® paratica como a que encontramos
defendida no pensamento kantiano; pelo contrdedyesca dar conteddo a essa razao através
do debate publico. Trata-se de um caminho comucopéto dentro da corrente liberal, uma
vez que a tonica do debate contemporaneo, particetde no que se refere a questdo dos
direitos humanos, aponta para o fato de que egseitosl ndo se estabelecem por sua
fundamentagcdo. Um exemplo disso seria 0 de que pkesEsoas podem falar sobre direitos
humanos ainda que os fundamentem diferentemengga—-per uma concepcao de natureza
humana, seja por uma concepcéo axiolégica, ambraio Seandamentacdes metaéticiS.
Para Rawls, “direitos humanos sdo uma classe deadirqgue tém um papel especial em um
direito das gentes razoavel: eles restringem dsigasivas para a guerra e a sua conducao,
além de especificar limites para a autonomia imtef® um regime.*** O desenvolvimento
do direito das gentes teria sua origem no univdesdiscussdes politicas, onde a circulacao
de informacé&o e uma abertura tolerante para o eébaam um papel fundamental. A nocao
de tolerancia aqui esta ligada, no que diz resgaitoelacdes internacionais, ao fato de que
certas sociedades reconhecem outras como membuasalsociedade maior — isto €, uma
comunidade de nacdes — em virtude de preenchereos agitérios.’®> Nesse sentido, os
proprios direitos humanos funcionariam como ciatggara a formacdo de uma comunidade
de nacdes, uma vez que, como Rawls observa, dssiéssdestabelecem “(...) um limite para
o pluralismo entre os povos:® Assim, a derivacdo de certos direitos ndo é fédtaima
fonte a priori da razdo, como no caso do direito cosmopolita, euedltima instancia se
baseia na idéia de posse comum da superficie ttefresque parece ser 0 ponto comum do
pensamento liberal contemporaneo é a defesa de prataa discursiva constante e
historicamente contextualizada entre diferentesrlotutores para o estabelecimento de
direitos universais, onde certos valores basildmgriam ser necessariamente levados em
consideracao para que o dialogo fosse possivel.

Seguindo a linha de uma critica histérica ao kargjsHabermas aponta que o debate
publico ndo necessita do propdésito da naturezagxalecar a passagem da unido patolégica —

fundada em disposicfes da sensibilidade — parada umoral — fundamentada por principios

ONINO, Carlos SEtica y Derechos Humanosn ensayo de fundamentacion. Barcelona: Ariel, 19898.

1 No orginal inglés do qual traduzimos: “human riglre a class of rights that play a special rola in
reasonable Law of Peoples: they restrict the jyistif reasons for war and its conduct, and theyi§plmits
to a regime’s internal autonomy.” RAWLS, op. cit.79.

1921hid., p. 84.

193 No orginal inglés do qual traduzimos: “they (hunniyhts) set a limit to the pluralism among peoplésid.,
p. 80.
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a priori da razdo — ente os individud¥ Isso porque a mediacéo feita pelo discurso rationa
cumpriria esse papel de aproximac&o entre os pivosaneira processual Uma vez que a
propria estrutura das instituicdes politicas lieéaaberta para as modificacdes reivindicadas
pelos cidadaos, ndo ha necessidade de postulateleoéogia da natureza, o que representa
colocar um amparo metafisico para a historia. Qwiduos fariam — naturalmente, mas nao
por uma teleologia da natureza — alteracdes nosguta sociedade de acordo com a sua
capacidade de projetar mudancas e diagnosticalepmab. “Pois uma cultura politica liberal
prové o solo no qual as instituicdes da liberdadem@tam suas raizes; ao mesmo tempo, ela
0 meio através do qual o progresso na educacaicaala populacéo é realizadd®®

A base legal do direito cosmopolita ganha, assim,carater mais empirico, porque
diretamente influenciada pela realidade concretpyeoequivale a dizer que o proprio mundo
deve ser levado em consideracdo como fonte daajieindo apenas a pura racionalidade.
Em relagdo as propostas de inspiragdo kantianaidagepor Habermas, Douzinas aponta
que:

esse codigo legal universalmente valido uniriaingpio kantiano de
universalizacdo normativa e um mundo de transaeGesdmicas
globalizado — e de comunicagfes instantaneas -uaqyqgderia ser
designado como globalizacdo universalista com unt®dania
cosmopolita®’

J& discutimos neste trabalho a relagédo entre maw@eracdo econdémica. Mas outro
ponto que merece consideracdo, ainda que breve,rélagdo entre a tecnologia das
comunicacdes e o0 consequente fortalecimento do telepablico. Por um lado, tal
desenvolvimento técnico permite a aproximagdo dn®$P pelo conhecimento mutuo das

mais variadas culturas; por outro, condiciona egsaximacado a uma necessaria regulagédo

19 HABERMAS, JirgenThe inclusion of the othe€ambridge: MIT Press, 1998. p. 178.

195 A perspectiva de Habermas quanto as instituiciesais se afina com o pensamento kantiano como
desenvolvido enResposta a pergunta: o que é esclarecimgrio@de Kant defende a idéia de um processo
de aperfeicoamento constante da sociedade basmadegfa@mas publicamente discutidas, deixando de lad
o horizonte da ruptura revolucionaria. Ver: KANTrhanuel A paz perpétua e outros opusculagsboa:
Edicbes 70, 1988.

1% No original inglés do qual traduzimos: “for a libkpolitical culture provides the soil in whichetinstitutions
of freedom put down their roots; at the same tiihe, the medium through which progress in the i
education of a populace is realized.” HABERMAS, oip., p. 177.

97 No original inglés do qual traduzimos: “this unisally valid code of law would bring together tharkian
principle of normative universalisation and the tgllised world of economic transactions and instant
communications in what could be called a univessialiglobalisation and a cosmopolitan citizenship.”
DOUZINAS, CostasHuman Rights and Empirghe political philosophy of cosmopolitanism. Abdan,
New York: Routledge-Cavendish, 2007. p. 165.
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juridica no que diz respeito as formas de trocanftgmacdo. Mais ainda: considerando a
existéncia de instituicbes internacionais multiaite que salvaguardam o direito, uma
cobertura dos fatos por diferentes meios de coragaaevidencia ao mundo as transgressoes
ao direito internacional constituido. Por essagaadvaticinio” kantiano se mostra plausivel,

e o esforco em direcdo a consolidacdo de um dipgismnopolita apresenta-se como uma
tarefa inadiavel.

Ja que agora a comunidade (mais estreita, mai)jatijundida sem
excecao entre os povos da Terra, foi tdo longe ajirfracdo do

direito em um lugar da Terra € sentido em todos,&éassim, a idéia
de um direito cosmopolita nenhum modo de repres@attantasioso
e extravagante do direito, mas um complemento sédesdo codigo

nao escrito, tanto do direito de Estado como deitdiinternacional,

para um direito publico dos homens em geral eymasgara a paz
perpétua, da qual pode-se aprazer encontrar-sepraxiraacao

continua somente sob essa condi¢&o.

A circulagdo de informacdo possibilita, aléem de umigilancia acerca do
cumprimento do direito ja estabelecido entre a$esmcum reconhecimento comparativo dos
diferentes modelos politicos existentes, bem conmmea de producdes intelectuais e de
novos conhecimentos tecnolégicos. Nesse sentidretento, é cabivel apontar, caso
consideremos uma possivel visdo kantiana sobr&agimeentre desenvolvimento cultural e
progresso moral da humanidade, um descompassouentpFocesso civilizatorio — baseado

em aperfeicoamento de instituicdes, producdo @lleiinovacdo técnica — e um progresso
moral.

O diagndstico de Kant seria previsivel: existe @ssimetria entre o
processo civilizatorio e o progresso moral. O sisténternacional
gue temos sabido desenvolver significa um progresso moldes
civilizatérios. Contudo, suas imperfeicbes mostrarép apenas a
falta de imaginagdo conceitual e politica, mas tamta enorme

dificuldade de superar as barreiras que impederogrgsso moral da
humanidade?®

188 KANT, Immanuel A paz perpétuaPorto Alegre: L&PM, 2008. p. 41.

189 No original espanhol do qual traduzimos: “El diasiico de Kant seria previsible: existe una asifaetntre
el proceso civilizatorio y el progreso moral. Etsima internacional que hemos sabido desarrogaifisia
un progreso en los modales civilizatorios. Peroisyerfecciones muestran, no solo la falta de imagjon
conceptual y politica, sino la enorme dificultadsiperar las barreras que impiden el progreso naerié
humanidad.” RABOSSI, Eduardo. Kant y las condicome posibilidad de la sociedad cosmopolita. In

ROHDEN, Valério.Kant e a instituicdo da paz’orto Alegre: Editora da Universidade / UFRGSst.In
Goethe, 1997. p. 189.
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A elaboracao de um direito cosmopolita viria a faeer o desenvolvimento moral da
humanidade assim como uma constituicdo contribrd pgprogresso moral de um povo, de
modo a cultivar nas sucessivas geracfes uma \eg@ozmaior dos cidadados de outros
Estados como membros de uma sociedade cosmop@ftm, para além da reflexdo
puramente tedrica, pode-se notar a influéncia dsguento kantiano em inUmeros aspectos
do desenvolvimento posterior das relacées inteonads, particularmente no que diz respeito
a estruturacao juridica que vincula as nacdes,eocqutamente redimensiona a valorizacao
moral dos individuos. Um exemplo disso pode seominado no sexto artigo preliminar de
Paz Perpétuaque versa sobre aqueles estratagemas utilizadoguerra que poderiam
resultar na impossibilidade da confianca recipreo&re as forcas beligerantes em um
determinado momento e, assim, na confianca mutcesearia para o estabelecimento futuro
de toda forma de contrato, o que guarda em sewgitopuma relacdo direta com o que hoje

se denomina “direito humanitarig®®

20 RABOSSI, op. cit. p.182.
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4 CONCLUSAO

O objetivo desta conclusdo € ndo apenas fazemremate das secfes anteriores, de
modo a reapresentar as idéias dos autores estudadosma de uma sintese. Sobretudo, o
que é pretendido no desenvolvimento das proximgsas € uma breve reflexdo sobre as
bases do tema estudado, de maneira a elaborar antusdo de carater propositivo.
Acreditamos assim tornar esta dissertacdo maiefjosa por seu esfor¢co contributivo, ainda
gue modesto.

Procuramos fazer nas paginas anteriores uma amsonddo cosmopolitismo desde
uma perspectiva filosoéfica, levando em consideraggans dos principais marcos teoricos
referentes a essa questdo. Assim, com uma pekspegeénealégica da idéia de
cosmopolitismo, buscamos apresentar seu desenwsitanatravés de distintos momentos da
historia do pensamento ocidental, fazendo, par@,taim recorte propositalmente limitado.
Isso porque, por um lado, uma abordagem mais amplgue incluisse mais autores
demandaria mais tempo do que o estabelecido paracdusao deste trabalho; por outro lado,
nosso interesse era o de contemplar uma certariinda no desenvolvimento de uma
concepcao de cosmopolitismo, concepcgao essa quepsso entendimento, melhor responde
as perguntas sobre como organizar uma comuniddifiegoaniversal entre os homens.

De maneira geral, podemos colocar a idéia detdirgitural como um ponto comum
entre a filosofia estdica e a filosofia kantianaogéo de igualdade sendo a base sobre a qual
seria possivel engendrar uma comunidade humanarsalvem ambas as filosofias. Os
contextos historicos dos fildsofos estoicos e detksdo evidentemente distintos, assim como
se distinguem as bases sobre as quais estdo asseat suas nocbes de igualdade. No
estoicismo, a idéia de igualdade esta intimamegitecionada com uma nog¢do de natureza
ordenada da qual os homens sdo parte, o que fageeraquela idéia esteja embasada, em
tltima insténcia, em uma ontologia da naturezaolllea parte, Kant vé no préprio sujeito 0s
critérios para o estabelecimento da igualdade camalidade sendo a propriedade sobre a
qual é possivel pensar os individuos como iguais.

No entanto, e como procuramos defender anteridemen inicio deste trabalho, o
estoicismo ndo tem como objetivo o estabeleciméetayma comunidade juridica, mas o
cultivo de uma nova sensibilidade, o que impliceladoracéo de lagos mais afetivos do que
juridicos entre os individuos. Contrariamente, @gio kantiano de paz lanca os fundamentos

de um sistema juridico racional que tem a humaeidsul seu centro e onde a natureza tem o
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papel de funcionar como uma garantia da execuc&sederojeto. A base do direto
cosmopolita desenvolvido por Kant se d&a sobre atatatdo de que a o planeta € finito e de
que os homens tém um direito natural e igual s@bsuperficie terrestre. No caso do
estoicismo, a constatacdo € a de que os indivithzesn parte da unidade da natureza, em
relacdo a qual se poderia também adotar uma iédmihanidade — como um subconjunto da
totalidade natural — sob a perspectiva de uma cwmade. Por um lado, a constatacao
kantiana visa a constituicio de uma modalidadeirdgal por outro, a constatacdo estoica
propde uma nova visdao do homem em relacéo a siipr@pque necessariamente implica em
uma alteracdo da ordem politica vigente. A corigfitu de um direito cosmopolita —
instrumento que consolidaria as relagfes juridérdse os individuos e os Estados — somada
ao cultivo de uma nova sensibilidade — construidaadir de um processo de educacao
progressiva para a coexisténcia pacifica entre ®9— pode, em nosso entendimento,
contribuir para a organizacdo de novas formas derastracdo e governo em escala global.
A estruturacdo de uma sociedade global deve passarnossa opinido, por esses dois
caminhos: 1) o reconhecimento do outro — mais Qdaiimente o estrangeiro — como
membro de uma comunidade que ndo se esgota emtermut@do territério nacional, o que
somente poderia ser assegurado por 2) um diregmarcional prestigiado e fortalecido.

A construcédo de uma sociedade cosmopolita imphcaiea reestruturacéo da ordem
politica mundial, que deve ser entendida aqui coumoa resposta aos problemas
contemporaneos que vao desde fluxos migratorigeggoas que buscam melhores condi¢cdes
de vida além de seus locais de nascimento, pasgeta® relacdes de troca econdmica entre
diferentes regiées do mundo, até a premente reflsafire como regular o uso e os efeitos da
utilizacdo exaustiva de recursos naturais. Alguomasseqiéncias de uma tal reestruturacéo
parecem-nos bastante plausiveis.

Primeiramente, a existéncia de uma sociedade caditaopdeve ter como
contrapartida necesséria a instituicdo de uma aidadcosmopolita que Ihe corresponda, o
gue ocorreria por equivaléncia e da mesma forma queonceito de nacionalidade
corresponde ao de nacdo. Mais uma vez, pareceHicis e@scapar a uma reflexdo politica
gue nao leve em consideracdo os moldes do Estadernm No entanto, no que diz respeito
as estruturas proprias a manutencdo dos paisegumde a idéia kantiana de eliminacao
progressiva dos exércitos nacionais, € possivahnm@ensar que a propria distincaostitus
de cidadania entre civil e militar desaparecerien @ efetivacdo de uma sociedade civil
cosmopolita. Uma vez que um corpo militar € mantdm a finalidade de resguardar uma

determinada nacgéo e os bens de que usufrui, uniedade cosmopolita que estivesse sob
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uma mesma constituicdo civil ndo necessitaria deesguardo, isto €, de um mecanismo de
defesa externo. Pois se todas as na¢les se essentraob uma mesma cobertura juridica,
esse reconhecimento juridico universal estabekeaema equivaléncia entre individuos e
Estados culturalmente muito distintos, reconhectmeune, com o instrumental conceitual e
legal de que dispomos hoje, nos parece possiveétsolo pela consideracdo da nocao de
direitos humanos.

Os direitos humanos podem ser encarados comoadirgitidicos positivados em
funcdo de um debate em torno de quais seriam egodirmorais essenciais. Os valores
morais de uma sociedade cosmopolita, plasmadosiretnzits institucionais como a Carta
das Nacdes Unidas, sdo resultado de um processtisdgssdo em que se confrontam
diferentes visGes acerca de temas que tocam &moisstpolitica da humanidade. Trata-se de
um debate que, mesmo sendo influenciado por cofiespde inspiracdo religiosa ou
metafisica, é fruto de um certo ambiente politicoa e condicionado por um determinado
momento historico, a intersec¢do de diferentesrgaloesultando na moral comum que rege
0s mais diversos povos em uma sociedade cosmopolita

Ainda que néo se reconheca uma historia cosmapadis moldes daquela proposta
por Kant, que, devido a sua teleologia, ndo esadpaoducdo necessaria de idéias de carater
metafisico, parece-nos razoavel seguir o pensamieattiano no que diz respeito ao
estabelecimento de uma histdria cosmopolita arghrtpresente. Com isso pretendemos dizer
que a definicdo de uma nocao de igualdade atrangglickitos humanos se coaduna com a
proposicao de uma universalizacdo da visdo dostexorentos humanos. Ora, politicas de
reconhecimento de marcos culturais de diferente®9@or instituicbes multilaterais vao
nesse sentido, uma vez que por essas formas dainéicdo institucional ganham espaco o
que poderiamos chamar deemaoria humana coletivdPodemos ilustrar a pertinéncia desse
termo com o seguinte exemplo: concepcdes como @atliendnio histérico da humanidade
favoreceriam a educacgédo de uma sensibilidade caditsgpfazendo com que a expressao
cultural de um povo ganhasse valor aos olhos de.daor outra parte, as garantias de que tal
promocao de valores culturais seriam respeitadesngnuadas somente seriam possiveis
através de uma protecédo legal, materializada etiigées internacionais multilaterais. Esse
exemplo retne, em nosso entendimento, aquilo quke mdais atual nas contribuicbes estoica
e kantiana para uma filosofia politica das relac@#srnacionais, uma vez que suas
perspectivas sdo complementares.

A idéia de lesdo contida na simples ameaca, comossem Kant, se relaciona com o

problema da confianga matua entre os Estados rmaugke de um contrato garantidor da paz.
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Tal lesd@o esta por trds do princiiovis pacem para bellunatravés do qual o Estados se
mantém armados na iminéncia constante do confiftra que haja uma paz realmente
perpétua € necessaria a eliminacdo permanente xéosites nacionais, 0 que somente é
possivel com a substituicdo daquele principio pedimasi vis pacem para pacidMais
ainda: elaborar as condicbes de uma paz permamaplecaria em uma suspenséo de
quaisquer formas de ameacga, 0 que incluiria, comms; o fim de expedientes como
servicos de espionagem. A transparéncia reivindigeado principio da publicidade pode ser
encarada como o elemento que distensiona as relagiiee as nacdes, uma vez que as
ameacas decorrentes de certas a¢fes politicamseliminadas pelo préprio principio do
direito publico afinado com os principios da mordkesse sentido, a paz seria a Unica
finalidade néo contraditéria para as acoes em umdmem que politica e moral andariam
juntas.

Se a politica diz que devemos ser “astutos comsegsentes”, Kant complementa
dizendo que a moral imp&e o limite de que deverrossem falsidade como as pombas”, a
paz tornando-se a consequéncia necessaria parawmaaidade que busca o “reino da razao
pura pratica” e da justica. E notavel érPaz Perpétua inspiracio cristd do pensamento
kantiano, certamente herdeiro do universalismo Imitdrdo caracteristico dessa doutrina.
Para além de uma concepgdo de histoéria linearinalade com as concep¢des morais do
cristianismo faz com que Kant vislumbre a “salvagébtica humana” em um destino de paz
na Terra, somente possivel, para ele, com a redun¢éo da moral na esfera politica e com o
horizonte de uma sociedade cosmopolita. Por um, ladeligiosidade, a maneira do que
defendemos em relacdo ao pensamento estdico, eetmntontribui quando educa a
sensibilidade dos povos para a compreensao mututswezes amparada por uma nocéo de
origem comum de toda a humanidade; de outra parteeligido tem um potencial
incomparavelmente destruidor quando esta convedeiderdade de sua superioridade, o que
elimina a possibilidade de que se veja no outrogual.

A igualdade pode muito bem ser uma idéia intradluzior praticas educativas, mas
somente pode ser garantida por um regime legah Secdo de que 0s seres humanos sao
iguais tomou forma através do debate — por vez#entd — de idéias ao longo da historia, é
somente através de uma estrutura juridica, queéaindeve ser discutida pelos povos, que
sera possivel salvaguardar os direitos humanos coonguista universal e definir os

contornos de uma sociedade verdadeiramente cositaopol
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