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RESUMO

Este projeto propde-se aanalisar como se deram as relacfes entre clérigos e leigos militantes
da Juventude Operéria Catolica (JOC), em Caxias do Sul/RS, e de que forma conviveram 0s
preceitos ideol 6gicos cristdos e marxistas presentes na literatura jocista, no periodo de 1955 e
1975. Além disso, o convivio de elementos mais progressistas da Igreja com o clero, em
geral, conservador da regido também é estudado pela pesquisa. Os aspectos mencionados SG0
investigados a luz das transformagdes no contexto politico e socioecondmico inerente ao
periodo. A JOC, parte integrante da Acdo Catdlica (Movimento Internacional de Formacéo e
Evangelizacdo de Leigos), configurou um dos mecanismos de mobilizacdo do laicato
utilizados pela Igreja no intuito de promover a transformagéo social, principal mente a partir
da “opcdo pelos pobres’ que caracterizou o Concilio Vaticano Il. Ta postura, do segmento
mais progressista do clero, encontrou obstaculos contundentes com o estabelecimento do
regime autorité&rio no pais, o que implicou em conflitos com membros conservadores da
hierarquia e desta com governo.

Palavras-chave: Operarios, Clérigos, Preceitos Ideol 6gicos.



ABSTRACT

This project intends to analyze how the relationship between cleric and lay militants of the
JOC (Juventude Operéria Catélica — Catholic Y outh Labor) were, in Caxias do Sul / RS, and
in which way Christian ideological precepts and Marxists present in the jocista literature lived
together, in the period between 1955 and 1975. Besides, the conviviality of more progressive
elements of the Church with the clergy, in general, conservative of the areais also studied in
this research. The mentioned aspects are investigated under the light of transformations in
political and socioeconomic context inherent to the period. JOC, integrant of the Catholic
Action (Lay Formation and Evangelization Internationa Movement), configured one of the
laity mobilization mechanisms used by the Church in the intention of promoting social
transformation, mainly starting from the "option for the poor" which characterized the Vatican
Council 1l. Such posture, from the most progressive segment of the clergy, found contusing
obstacles with the establishment of the authoritarian regime in the country, which led to
conflicts with conservative members of the hierarchy and this with government.

Key words: Labor, Cleric, Ideological Precepts.
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1 INTRODUCAO

O objetivo deste trabalho € conhecer a trgetéria da Juventude Operéria Catdlica
(JOC), movimento integrante da Acdo Catdlica Especiadizada (ACE), com énfase na
transformagdo orquestrada pelo panorama politico do pais, especiamente na década de 1960,
e nas mudancas paradigmaticas da Igreja com as novas propostas teol bgicas apresentadas no
Concilio Vaticano Il (1962-1965)*. A énfase social das enciclicas promulgadas pelo Papa Jodo
XXIII legitimou acdes progressistas da Igreja latino-americana, especialmente do nordeste
brasileiro, em relaco as camadas populares. Na tentativa de compreender os acontecimentos
sociais e politicos que conduziram a estas mudancas, circunstancias histéricas referentes a
sociedade do século X1X e de meados do século XX no Brasil e na Europa foram resgatadas.
A luz dos diferentes contextos, buscou-se compreender o novo olhar de parte do clero e suas
acoes em prol da classe trabalhadora a partir da mobilizagdo do laicato e das acdes
desenvolvidas com vistas a questdo social.

Na esteira das revolucfes que colocaram na ordem do dia o liberalismo econémico, as
filosofias socidistas e 0 questionamento contundente do papel da religido na sociedade, o
clero catdlico engendrou mudancas significativas na tentativa de manter a hegemonia catolica
no ocidente. De fato, os movimentos politicos, sociais e culturais iniciados do século XIX
encaminharam o Estado e a sociedade para a laicizagdo 2. A expansdo do desenvolvimento
industrial também contribuiu para acentuar o abismo entre religiosos e leigos. No século XX,
o clero aproximouse dos regimes totalitarios a fim de se manter no topo da sociedade de
classes e combater as ideologias socidistas e liberais com respaldo governamental. No
entanto, essa politica eclesial ndo garantiu a influéncia catélicajunto a massade fiéis, exposta
as novas filosofias religiosas e temporais. Com a decadéncia desses regimes, a Igreja

intensificou 0 combate a0 comunismo, incrementando seu discurso com um conjunto de

1 No Concilio Vaticano | (1869-1870) foram reafirmados ditames do Concilio de Trento, além disso, de forma
paradoxal, houve a proclamagéo dogmética dainfalibilidade do papa. Ja o objetivo das determinagdes conciliares
do Vaticano Il erarenovar a lgreja em face a0 mundo moderno, com énfase no aspecto social: na justica e nos
direitos humanos como valores fundamentais. A doutrina realizou uma ampla reforma na estrutura do
catolicismo, ao definir a Igreja como ‘povo de Deus' e afirmar a importancia fundamental de todos os cristéos:
leigos e hierarquia. Ver SERBIN, Kenneth P. Diadlogos na Sombra: bispos e militares, tortura e justica social na
ditadura. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2001, p. 99./ MINCATO, Ramone. A Igreja Catdlica na Formacéo
Politica de Caxiasdo Sul: 1964 a 1985. Tese de Doutorado em Ciéncia Politica, UFRGS, 2004, p.50.

2 Nesse caso, Utiliza-se a acepcao que considera a transicao das “sociedades patriarcais, rurais e ‘fechadas’, para
asociedade industrializada, urbana e profana, onde assistimos a uma redugdo constante do peso social dareligido
organizada, que esta perdendo, cada vez mais, a funcdo de controle social.” Cf. ZANONE, Valério In; BOBBIO,
Norberto (Org.). Dicionario de politica. Brasilia, DF: Universidade de Brasilia, 1993, p. 673.
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representacfes construidas a fim de interpretar as acGes e 0s projetos comunistas como algo
diabdlico e antinatural.®

No contexto de importantes eventos politicos e socioecondmicos, a hierarquia
promoveu a Acdo Catdlica. Esse nome jé aparecia no discurso clerical ainda no século XI1X,
guando o papa Ledo X1l (1878-1903) utilizou esta expresséo para denotar a necessidade de
manter os leigos sob a égide da fé crista e garantir a influéncia da Instituicdo. No que tange ao
laicato, a articulagdo da hierarquia foi consegiiéncia das tendéncias seculares que se
expandiram com maior intensidade a partir da Revolucdo Francesa e ganharam énfase nos
eventos de 1848* e na publicacdo do Manifesto Comunista. Contudo, o incentivo e a
promocao da Acgdo Catdlica se deram posteriormente no pontificado do Papa Pio X1 (1922-
1939), que favoreceu a expansdo do movimento além das fronteiras européias quando o
socialismo expandia-se vigoroso a partir do leste europeu

Para afrontar as crescentes ideologias seculares que se fortaleceram nas revolugoes
socialistas do século XX, as enciclicas Quod Apostolici Munerise Graves de Communi foram
promulgadas pelo papa no intuito de conclamar os cristéos e conter as convulsdes sociais. Nas
cartas pontificais, algrga condenava o socialismo e o comunismo, além de considerar a
existéncia de propriedade privada e de diferentes classes sociails como circunstancias
historicas intrinsecas a ordem social.

Temerosa com a perda de fiéis expostos a novas ideologias seculares e religiosas
presentes especialmente nas cidades, a hierarquia utilizou a A¢do Catolica para impulsionar a
participacdo do leigo no apostolado e difundir seus principios. Segundo Gramsci, a
permanéncia de uma religido s pode ser garantida por meio da organizacdo da fé e da
repeticdo de sua “apologética’.® Dessa forma, enquadrar a transformagdo do clero em um
contexto mais amplo é uma tentativa de compreender de que forma a Igreja transformou-se a
partir de novos eventos politicos e sociais ao longo do tempo e, mais ainda, identificar os
episodios que contribuiram para aproximar a JOC do socialismo.

Os fundamentos do que seria a Acdo Catdlica Especializada tiveram origem na
Bélgica, logo apos a Primeira Guerra Mundial, com a criagcdo da JOC. O trabalho pioneiro do

Pe. Joseph Cardijn com a juventude operéria, oprimida pelas péssimas condicdes de trabalho

3 Sobre 0 combate a0 comunismo e o conjunto de representagdes que constituem o imaginario construido pela
Igreja Catdlica, consultar: RODEGHERO, Carla Simone. O diabo é vermelho: imaginario anticomunista e
Igreja Catdlica no RGS 1945-1964. Passo Fundo: Ediupf, 1998.

4 0 ano de 1848, ou a chamada Primavera dos Povos, foi emblemético por concentrar revolucdes burguesas, a
fim de derrubar os regimes autocréticos, e levantes de trabalhadores camponeses e urbanos oprimidos pela crise
no campo e pela depressdo industrial, causadoras de desemprego e fome. Cf. HOBSBAWM, Eric J. A Era das
Revolucdes 1789-1848. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1986.

® PORTELI, Hugues. Gramsci e a questao religiosa. 22 ed. S3o Paulo: Ed. Paulinas, 1984.
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e pela auséncia de direitos, ganhou reconhecimento da Santa Sé. O objetivo de Cardijn era
divulgar os valores cristéos e, dessa forma, preparar 0 espirito da juventude operaria para
enfrentar as dificuldades apresentadas pelo mundo do trabalho, sem perder de vista a misséo
apostolica na vida cotidiana. Para tanto, o sacerdote desenvolveu uma metodologia prépria
chamada “Ver-Julgar-Agir’, posteriormente adotada pelos demais grupos de Acdo Catdlica.
Os jovens operarios eram incentivados a aplicar esse trinbmio com base no evangelho para
analisar os eventos do dia-a-dia no trabalho, na familia e na comunidade.

Com o apoio do Papa Pio XI, preocupado em dar manutencdo a fé catdlica, a AC
passou a atingir um nimero mais expressivo de pessoas. No modelo italiano, a A¢do Catdlica
era dividida em quatro setores formados por homens, mulheres, rapazes e mogas; j4 no
paradigma francés, a organizacdo, especializada, era dividida por origem: Juventude Agréria
Catdlica (JAC), Juventude Estudantil Catdlica (JEC), Juventude Independente Catdlica (JIC)
e Juventude Universitaria Catolica (JUC). No Brasil, a A¢do Catélica comegou sua atuacao na
década de 1930 nos moldes italianos € ao final dos anos quarenta, a organizacéo francesa
passou a vigorar, inicialmente dividida em grupos femininos e masculinos.® Dentre essas
organizagdes, as que mais se destacaram foram a JUC e a JOC que, ao longo do tempo,
passaram da postura exclusivamente evangélica e apostdlica a atuacédo politica, ao dialogar
com outras teorias e movimentos popul ares.

Bruneau ressalta que, apds distanciar-se do Estado com o advento da Republica no
Brasil, algreja Catdlica retornou a esfera oficial ao aproximar-se do governo Vargas (1930-
1945) desenvolvendo o modelo de influéncia denominado neo-cristandade. Nesse sistema, 0
clero buscava expandir sua influéncia em todo o territério brasileiro além de utilizar meios

politicos para garantir a viabilidade dessa expansdo. No entender de Bruneau,

[...] arelacdo Igreja-sociedade era compreensiva e envolvia integragdo com o Estado
e fusdo com os niveis mais baixos. Os instrumentos de influéncia eram o0s grupos
piedosos tradicionais e outras organizagfes arcaicas, por um lado, e, por outro, as
estruturas do Estado. O que se destaca claramente nesse modelo sdo as suas
aspiragdes compreensivas, suas tendéncias monopolistas e sua dependéncia das
estruturas. E, além disso, a necessidade do poder do Estado tanto para promover a
influéncia como para sustentala. O que falta sGo os elementos decisivos de
engajamento pessoal, recursos autdbnomos e uma instituicéo eficiente que pudesse
atuar parasi mesma.’

® SOARES, Odette Azevedo. Uma histéria de desafios: JOC no Brasil — 1935-1985. Rio de Janeiro: s. ed., 2002,
. 5-6.

Ig)BRUNEAU, Thomas. O Catolicismo Brasileiro em Epoca de Transi¢do. S&o Paulo: Edicdes Loyola, 1974, p.

107.
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Com maior intensidade a partir da década de 1950, a Igreja Catdlica incentivou 0s
grupos de Acdo Catdlica Especializada, ao proporcionar o envolvimento pessoal de leigos e
religiosos na missdo apostélica junto as camadas mais carentes da populacéo. A JOC, por sua
vez, atuava em melo aos jovens trabalhadores nas cidades a fim de incentivar agdes para
atingir melhores condicbes de trabalho e maior harmonia na familia e na comunidade,
segundo os principios cristdos. Embora preocupada com a opressdo e a pobreza, que
submetiam a maioria do povo brasileiro, a visdo clerical ainda era fortemente embotada pelo
assistencialismo, sem investir na consciéncia critica dos jovens como caminho para conquistar
aautonomia e a efetiva participagao politica.

Como destaca Mainwaring, @é 1958 a JOC dificilmente envolveu-se em assuntos
politicos e nos movimentos populares, mantendo-se mais ligada as atividades sacramentais da
Igreja e as atividades sociais dos jovens. Ao final da década de 1960, a militncia envolveuse
com os demais movimentos sociais e teceu criticas radicais ao regime ditatorial, além de
comprometer-se com o socialismo.?. No mesmo sentido, a andlise de Serbin ressalta a
participacdo jocista como “uma das mais radicais organizacdes da Igreja brasileira’, devido a
defesa do sociaismo e as manifestagdes contra a opressao militar.®

A investigag8o do processo histérico brasileiro foi indispensavel para refletir as agdes
do movimento especialmente apds o Golpe de 1964 no Brasil. A Juventude Operaria Catdlica
assumiu um viés politico sem, contudo, afastar-se definitivamente do objetivo primordial da
evangelizacdo operaria. Embora a palavra de Deus e os textos evangélicos estivessem
presentes em seu material didético, a JOC utilizou-se do ide&rio marxista para apontar as
mazelas sociais do capitalismo e indicar possiveis solucdes. Apos o regime ditatorial tolher as
liberdades individuais e perseguir pessoas supostamente ligadas ao comunismo, a JOC, sob a
protecdo de membros do episcopado, passou a figurar como opgdo possivel de encontro a
diferentes militantes.

Fruto de seu tempo, esse movimento vivenciou as transformagdes do seculo XX e foi
por elas influenciado. Nesse sentido, justificase a andlise da metodologia jocista que
extrapolou os limites da fabrica e da familia do jovem trabalhador para ganhar dimenséo
politica e social. O método “Ver-Julgar-Agir’ despertava a consciéncia critica da militancia
a0 desvelar problemas estruturais na sociedade brasileira, que impediam a concretizagdo do
mundo sonhado, com fraternidade e justica social. A JOC era parte dos movimentos da classe

8 MAINWARING, Scott. A Igreja Catélica e a politica no Brasil (1916-1985). S3o Paulo: Brasiliense, 2004, p.
130.

9 SERBIN, Kenneth P. Dialogos na Sombra: bispos e militares, tortura e justica social na ditadura. Sao Paulo:
Companhiadas Letras, 2001, p.189.
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operé&ia'® e seus objetivos ndo arrefeceram com o golpe civil-militar no Brasil, embora a
diminuicdo de seus quadros fragilizasse e limitasse o acance de suas agOes. Sendo a
militénciajocista parte do operariado, as angustias e as bandeiras de luta eram compartilhadas
com as demais manifestagdes da classe nos diferentes periodos. Na diocese de Caxias do Sul,
onde a trgjetéria jocista foi analisada, o surgimento da classe operéria esteve vinculado a
religiosidade catdlica, caracteristica inerente a colonizacdo italiana que, neste sentido, possuli
idiossincrasias pautadas por esta pesguisa.

Diante disso, abusca pela verdade do fato histérico ndo deve enquadrar rigidamente o
objeto de pesquisa em teorias predeterminadas. Ao debrucar-se sobre as fontes, algumas
evidéncias conduzem o pesqguisador anovos caminhos, indicando aspectos inexplorados e
reveladores. Thompson alerta para a diversidade imanente aos grupos humanos e a capacidade
dindmica de renovacdo de suas acles, conforme as expectativas que os mobilizam em
determinado contexto histérico.** Essas reflexdes colaboraram para a andlise das influéncias
mUtuas resultantes do contato entre operérios e religiosos nos diferentes periodos ponderados.

No caso da JOC, o convivio de principios cristdos e preceitos marxistas, na década de
1960, demonstrou que aspectos tedricos distintos podem se articular em torno de um mesmo
objetivo, nesse caso, a transformagdo social a partir da consciéncia de classe. Como a classe
“é definida pelos homens enquanto vivem sua propria histéria [...]"*%, o estudo do contexto
politico, cultural e socioeconémico é imprescindivel para que se compreenda os objetivos
comuns que mobilizaram os integrantes jocistas. Procurou-se observar essas aspiragdes com
atencdo ao panorama mundial, nacional e local em que a lgreja Catdlica estava inserida, como
também as condigbes sociais histéricas da méo-de-obra brasileira e a dindmica politica
anterior e posterior ainstauracéo do regime militar.

As inquietagbes suscitadas por Thompson nortearam o estudo sobre o0s jovens
operarios que integraram a JOC caxiense, na intencdo de ponderar valores, expectativas e
crengas como componentes essenciais para a compreensdo historica. A forte religiosidade que
permeou a vida dos imigrantes italianos foi considerada para investigar a relacéo entre a Acéo
Catdlica e o trabalhador. O movimento do “fazer-se” da classe oper&ria ndo é estanque e sua

manifestacdo obedece a peculiaridades locais. Sob a égide dessa afirmagdo, o estudo das

10 Segundo Thompson, a nogéo ce que classe é “algo que ocorre efetivamente (e cuja ocorréncia pode ser
demonstrada) nas relagdes humanas’ aponta para a importancia do contexto em que as relagdes acontecem. O
convivio humano e o “fazer-se” em classe apresentam nuances distintas conforme o tempo e 0 espago em que
estdo inseridos os trabalhadores. THOMPSOM, E. P., A formacéo da classe operéria inglesa — A arvore da
liberdade. 32 ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1997, p. 9.

1 |bidem., p. 9-10.

12 | bidem., p. 12.
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relagbes da juventude operdria com os evangelizadores catdlicos investigou os pontos de
convergéncia e distanciamento de expectativas, sem descuidar da configuracdo politica em
ambito nacional e dos aspectos culturais inerentes a regido. A partir desse enfoque foi
considerado o contexto em que as relagdes humanas se estabel eceram, o resultado decorrente
da aproximacdo de operérios e religiosos e a forma que as experiéncias jocistas inseriranse
na estrutura social vigente.

Os documentos encontrados nos acervos de ex-militantes religiosos em Caxias do Sul
e na regido revelam o modo que aJOC caracterizava a Situagdo dos jovens trabalhadores
inseridos na sociedade capitalista, no que concerne: as condicdes precarias de vida,
decorrentes do sistema considerado injusto e excludente, a importancia da utilizacdo do
“tempo livre” com lazer e atividades culturais, a fim de aprimorar a “inteligéncia” do jovem,
além de exemplos praticos da aplicacdo do método jocista “Ver-Julgar-Agir”. Nos boletins,
manifestos, relatorios e informativos encontram-se também artigos sobre “trabalho alienado”,
conceitos do materialismo histérico, direitos trabahistas, exploracdo da mé&o-de-obra,
problemética salarial, além de métodos de luta proletéria da qual a JOC participaria através da
educacdo e darecristianizacdo dos trabalhadores.

Para conhecer a origem e a atuacdo dos integrantes do movimento jocista foram
necessarios aguns procedimentos metodologicos importantes. Além da bibliografia
consultada e das fontes documentais existentes nos arquivos de ex- militantes, aandise da
memoria também foi utilizada por meio da realizacdo de entrevistas. Os depoimentos e 0s
documentos escritos foram estudados de forma complementar na tentativa de reconstituir a
trgjetoria do movimento jocista. As entrevistas buscaram conhecer melhor as expectativas
individuais dos militantes e perceber se estas encontraram respaldo nos encontros, em que
leigos e religiosos se reuniam para discutir os problemas da classe trabahadora com base no
evangelho e na aplicacdo do método “Ver-Julgar-Agir”. A existéncia de depoimentos suscitou
atencdo as preocupagdes tedricas e metodol gicas que envolvem a Histéria Oral.

Conforme Michael Pollak, “o que esta em jogo ha memodria € também o sentido da
identidade individual e do grupo’.*®* A investigacdo sobre a histéria da JOC em Caxias se
propds aconhecer os percalcos do movimento a partir dos documentos existentes, sem
descuidar da subjetividade presente nos relatos orais. Nesse sentido € pertinente a andlise de

Pollak ao afirmar que: “ao privilegiar a andlise dos excluidos, dos marginalizados, das

13 POLLAK, Michael. “Meméria, Esquecimento, Siléncio”. Estudos Histdricos, Rio de Janeiro, vol.2, n. 3, 1989.
P3
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minorias, a histéria oral ressaltou a importancia de memdrias subterréneas que, como parte
integrante das culturas minoritérias e dominadas, se opdem a‘memaria oficia’ "

Segundo Paul Thompson, tratar a fonte oral como, smplesmente, um documento a
mais é ignorar-lhe o potencia imanente enquanto relato subjetivo do entrevistado®®. Devido ao
tema de pesquisa inserir-se na historia recente, 0 que acentua a escassez de producédo teorica
produzida sobre o tema, a contribuicdo da Histéria Oral foi de fundamental importancia.
Além disso, “a evidéncia oral, transformando os ‘objetos’ de estudo em * sujeitos’, contribui
para uma histéria que ndo sO € mais rica, mais viva e mais comovente, mas também mais
verdadeira’.*® No que concerne a natureza do procedimento, Tortier-Bonazzi indica trés
diferentes possibilidades: entrevista dirigida, ndo-dirigida ou semi-dirigida.*” No intuito de
ndo limitar a fala do entrevistado e, a0 mesmo tempo, ndo deixa-1o distanciar-se totalmente do
tema, a modalidade “semi-dirigida” norteou as entrevistas.

A evidéncia oral, por vezes, é considerada falha e pouco confidvel: o depoente pode
estar t&o distanciado dos fatos que a memaria lhe falte e a emocgdo prepondere, ou t&o préximo
gue ndo |he sgja possive realizar um relato isento, o que o fariaincorrer em uma viséo parcial
e particular. E importante considerar que o documento escrito também apresenta
peculiaridades e que cabe ao pesquisador dialogar com ele e perceber-1he os aspectos velados,
muitas vezes elucidativos. O documento escrito, oficial ou ndo, deve ser analisado com vistas
a sua autoria e ao contexto histérico de sua execugdo. Portanto, as fontes, em geral, séo
utilizadas de forma proveitosa quando ha um dialogo cuidadoso entre estas e 0 pesqguisador.
Nesse sentido, procurouse articular fontes bibliogréficas, orais e documentais para compor a
trgjetéria do movimento dentro do periodo histérico delimitado.

Para Portelli, o que torna a historia oral diferente é a énfase no sentido que os eventos
tomam na visdo de diferentes individuos. Entretanto, 0 autor esclarece que essa caracteristica
ndo implica na falta de validade factual, conquanto os depoimentos orais possam oferecer
aspectos inexplorados que colaboram para alargar a visdo do acontecimento histérico.’® O
depoimento oral pode revelar muito sobre aspectos psicologicos que compdem a
subjetividade histérica. Com base nessa afirmagdo, os relatos dos ex- militantes jocistas de

Caxias suscitaram reflexdes quanto aos anseios individuais e coletivos, que permearam o

14 11~

Ibidem, p.4.
15 THOMPSON, Paul. A Voz do Passado— Histdria Oral. 3° ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1992. P. 138
18 | bidem p.137.
1 TOURTIER-BONAZZI, Chantal. “Arquivos: propostas metodol6gicas’. FERREIRA, Marieta de Moraes,
AMADO, Janaina, (orgs) Usos & Abuso da Histéria Oral. Sdo Paulo: Fundacdo Getllio Vargas, 1996, idem,
p.237.
18 PORTELLI, Alessandro. “O que faz a histéria oral diferente”. Projeto Histdria, Sao Paulo, (14), fev. 1997, p.
1-279.
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movimento, e revelaram nuances importantes que, muitas vezes, 0 documento escrito ndo
demonstrou.

A entrevista foi utilizada como um dos instrumentos disponiveis na tentativa de
recongtituir a histéria da Juventude Operaria Catdlica. A presenca de depoimentos entre as
fontes é proficua desde que sgjam observados os principios condizentes a producdo histérica.
O relato deve ser esmiugado e analisado para que se evidenciem seus problemas e suas
contribuicbes por meio da reflexdo tedrico-metodologica. Para Lozano, ocupar-se
diligentemente da “histéria ora significa, portanto, produzir conhecimentos histéricos,
cientificos, e ndo simplesmente fazer um relato ordenado da vida e da experiéncia dos
‘outros’.” *°

Nesse sentido, a histéria oral indica “o quanto a pesquisa empirica de campo e a
reflexdo tedrico- metodoldgica estdo indissociavelmente interligadas’, ao demonstrar “de
maneira mais convincente que o objeto histérico é sempre resultado de uma elaboragdo.”?° Na
certeza de que a Histéria € uma construcdo permanente, obtémse a dimensdo do valor da
memoria para que se compreenda de que forma o conjunto de circunsténcias socioculturais,
econdmicas e politicas condicionou o processo de transformacdo do imaginario da Juventude
Operaria Catdlica. Baczko destaca que “[...] todas as épocas tém as suas modaidades
especificas de imaginar, reproduzir e renovar o imaginario, assim como possuem modalidades
especificas de acreditar, sentir e pensar.”*

AplGs 0 estudo das fontes disponiveis, com atencdo aos procedimentos tedrico-
metodol 6gicos acima mencionados, passouse a elaboracdo do texto. O segundo capitulo da
dissertacdo desenvolveu-se no tocante a trgjetdria da Igreja Catdlica na Europa e na América
Latina frente aos novos paradigmas politico-ideoldgicos que caracterizam a histéria
contemporénea. A intencdo desse capitulo foi contextualizar as transformagdes engendradas
pela Santa Sé a partir da Enciclica Rerum Novarum (1891) até a realizacdo do Concilio
Vaticano Il (1962-65). A Ac¢do Catdlica e, notadamente, a Juventude Operéria Catdlica sdo
frutos dessa mudanca e sO podem ser andisadas com vistas aos acontecimentos que
configuraram a sociedade do seculo XX. A consolidagcdo do capitalismo e 0s custos sociais da

sociedade urbanizada intensificaram a penetracdo de idéias anarquistas e socialistas em meio

19 LOZANO, Jorge E. A. Pratica e estilos de pesquisa na histéria oral contemporanea. In: FERREIRA, Marieta
de Moraes, AMADO, Janaina (orgs). Usos & abusos da Histéria Oral. 8. ed. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2006,
p. 17.

20 FERREIRA, Marieta de Moraes, AMADO, Janaina (orgs). Usos & abusos da Histéria Oral. 8. ed. Rio de
Janerio: Editora FGV, 2006, idem, p.XI.

21 BACZKO, Bronislaw. Imaginario Social . In: Enciclopédia Einaudi. V.5. Lisboa: ImprensaNacional — Casada
Moeda, 1985, p. 309.
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ao operariado. No gque concerne a esses fatos, a Instituicdo procurou manter sua influéncia por
meio de diversas formas: aliando-se a regimes totalitarios para deter a influéncia socialista em
meados do século XX, até assumir 0 compromisso social com as camadas desfavorecidas
posteriormente. Os acontecimentos da década de 1960 no Brasil conduziram a importantes
dissidéncias internas, ao colocar em ambitos opostos religiosos conservadores e progressistas.
E petinente lembrar que esta pesquisa delimitouse temporamente, assim, nd foram
ponderadas as circunstancias histéricas que levaram ao retorno do conservadorismo em
Roma, especialmente apds o pontificado de Jodo Paulo Il e, com maior énfase, no atual
papado de Bento X V1.

No terceiro capitulo, o estudo concentrouse na criacdo da A¢do Catdlica e na @uagdo
da Acdo Catdlica Especiaizada, com énfase na JOC. A utilizacdo do método “Ver-Julgar-
Agir’, em diferentes contextos, demonstrou maior amplitude a partir da conscientizagdo do
papel politico e social dos militantes naluta pela transformacéo da sociedade brasileira Nesse
sentido, este estudo explorou aspectos utdpicos do método, na conjugacdo de elementos do
materialismo historico e dos preceitos cristdos, com 0 objetivo revolucionario de construir
uma nova sociedade pautada em ideais igualitarios. Também integrou este capitulo, o
imagin&rio presente no cancioneiro jocista e o0 viés interpretativo conferido pelo novo
panorama historico do pais. O “soldado cristdo” passou a lutar por um mundo melhor, com
base em teorias laicas vendo nisso a devolucdo da classe operaria a Cristo. Na
clandestinidade do governo autoritério, especialmente apos o Ato Institucional n° 5 (1968) e a
supressdo dos direitos individuais, os jocistas criticaram a arbitrariedade do regime e
adotaram as bandeiras socialistas.

No quarto capitulo concentraramse aspectos histéricos referentes a religiosidade
intrinseca a colonizagdo italiana em Caxias do Sul, a pujanca industrial e a trgetoria do
operariado. O inicio das atividades da JOC Feminina na cidade, na década de 1950, também
foi considerado por este estudo. Nessa década destacavamse objetivos evangelizadores e
apostolicos da Igreja Catdlica junto as jovens trabalhadoras, porém o incentivo a
sindicalizagéo e a preocupacdo com os direitos trabalhistas instituidos ja se faziam presentes
nas atas dos encontros,

O Ultimo capitulo versou sobre a influéncia do marxismo no material didatico da JOC
e 0s novos rumos do movimento, determinados pela pressdo do regime militar a quaisquer
manifestagbes em prol da justica socia e da democracia. Nesse sentido, a documentacéo
trabalhada nos encontros e os depoimentos concedidos por ex-militantes religiosos e leigos

foram essenciais para compreender de que forma a JOC afrontou o autoritarismo
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governamental e a perseguicao de seus membros. Além disso, as circunstancias vividas pelo
movimento em Caxias do Sul, que continuou existindo sob a protecéo do clero local, foram
desveladas a luz das fontes disponiveis.

Objetiva-se, com a pesquisa e a andlise das diferentes fontes, compreender a dinémica
da Juventude Operéaria Catdlica entre 1955 e 1975. Entre a curta experiéncia democrética que
antecedeu o golpe de 1964 e a fase mais contundente do regime autoritério, a metodologia e a
cosmovisdo da militancia jocista superaram os restritos caminhos da mssdo apostélica para
vislumbrar a acdo politica afinada com os preceitos e o instrumental marxista. O tema ganha
relevo na medida em que se analisa a JOC como um movimento de Igreja, instituicdo que
jamais abandonou a critica as ideologias socidistas. As transformacfes ideoldgicas do
movimento e a nova interpretacdo dada ao evangelho compdem as reflexdes que permitiram
relacionar as agdes do movimento e o contexto histérico em que €elas estavam inseridas. Por
fim, a pesquisa se prop0s aidentificar os evertos histéricos que reelaboraram a natureza
essencialmente religiosa da Juventude Operaria Catdlica, analisar de que forma conviveram
os principios ideoldgicos cristdos e marxistas presentes na literatura fornecida a militéncia
apos a década de 1960 e invedigar a atuacdo dos integrantes do movimento no periodo de

maior repressao do regime militar no Brasil.



2 A IGREJA CATOLICA E OS PARADIGMAS DO MUNDO CONTEMPORANEO

2.1 O século XIX e aclasse operériac do Manifesto Comunista a Rerum Novarum

O <culo XIX caracterizouse pela expansdo da Revolucdo Industrial pelo mundo. As
consequiéncias econdmicas e sociais foram condimentadas pelos ideais iluministas do século
predecessor, além de gerarem um novo foco ideol6gico gque tinha na classe operaria seu cerne.
Essa classe, sempre mais numerosa na medida em que a prépria urbanidade se expandia, ndo
contava com plenos direitos politicos ou poder econémico. As leis que regulamentavam a
sociedade ocidental favoreciam a burguesia econémica em detrimento dos trabalhadores
rurais e urbanos.

Neste contexto houve 0 processo de secularizacdo que engendrou a expansdo das
idéias anarquistas e socialistas Na Europa, “a ideologia religiosa provou ser recessiva e a
ideologia secular dominante”.?> Contudo, o abandono da prética religiosa poucas vezes
significou a ado¢do de uma conduta atéia, como nos lembra Hobsbavm. O mesmo autor
enumera trés distintos motivos que favoreceriam o afastamento religioso: mudanca na
estrutura de autoridade feudal para a burguesa, transformagdes que propiciaram maior acesso
as linguagens seculares (alfabetizacdo e obras literérias), e mudancas ideol 6gicas favorecidas
pelas associagdes.?®

Dentre as diferentes ideologias presentes no século XIX, € pertinente para este estudo
apontar 0 comunismo marxista. As idéias sistematizadas por Marx e Engels evidenciaram a
relevancia de novos atores socials, sempre mais numerosos no bojo do sistema capitalista
consolidado, sem negar a importancia da burguesia e das revolugdes promovidas por essa
classe. Para esses pensadores, assim como 0s burgueses, propulsores do desmoronamento da
ordem politica orquestrada pela nobreza, os proletérios, filhos da industrializacdo e da
urbanidade, promoveriam a sua revolucdo. No que tange a esse processo, 0 Manifesto do
Partido Comunista (1848) indicava que os operarios condicionados a situactes aviltantes
responderiam a0 apelo da dialética marxista e, devido as sucessivas crises sociais,
derrubariam o sistema capitalista em favor da propria classe.

Giuseppe Bedeschi destaca que a analise marxista ficaria incompleta se néo fosse

considerado o esquema dicotdmico, ou sgja, 0 embate dessas duas classes sociais.

22 HOBSBAWNM, Eric J.. Mundos do trabalho: novos estudos sobre a histéria operaria. Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 1987, p.58.
23 | bidem, p.61-63.
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Segundo Marx, o capitalismo, ha sua ascensdo, aniquila progressivamente as classes
intermedidrias e as proletariza: 0 nimero dos operérios esta, assim, destinado a
aumentar constantemente e, no estadio mais alto do desenvolvimento capitalista, se
defrontam somente duas classes. burguesia e proletariado. [..] por causa da
proletarizagdo das classes intermediarias, a grande maioria da populacdo, entéo a
desapropriacdo dos desapropriadores serd um fato absolutamente necessario e

inevitavel. 2
Na tessitura urbana do século XIX, familias proletérias povoavam moradias precarias
e forneciam méo-de-obra abundante e barata as fabricas. Além das consegiiéncias econémicas
com a modificagdo nas relagdes trabaho-capital, o crescente é&xodo do campo provocava
transformagdes socioculturais. Como pondera Perrot em seu estudo, embora os trabal hadores
urbanos reclamassem mais o direito a cidade, ao convivio nos espagos urbanos, do que ao
conforto na moradia, sdo dignos de nota os cortigos reduzidos e insalubres que comprimiam
homens, mulheres e criangas; ndo somente em Paris, mas em muitas cidades em que se dava o

processo de industrializagéo e de proletarizaco.

O amontoamento extremo — uma ou duas pegas para familias freqUentemente
numerosas -, a auséncia daguilo que, a partir do final do século XVIII, chama-se
‘conforto’, atribuindo-se a0 termo um sentido cada vez mais materia, a
instabilidade, a precariedade patente na mediocridade da mobilia caracterizam essas
habitacGes operérias das grandes cidades. [...] necessidades feitas coletivamente a
noite, em fila, ao longo das cercas, 0 que implica toda uma relagdo com o corpo e a
intimidade. Os primeiros banheiros coletivos, nos patios ou a meia altura das
escadas, sdo chamados de ‘chumbos ou ‘lugares, e as familias operarias se
queixam dos maus cheiros que trazem: estava-se t4o bem lafora. 2°

Nesse contexto, a questdo da religiosidade sofreu uma mudanca significativa e a
relacdo Igreja-povo ganhou nova dimensédo e sentido no espago urbano. A perda de influéncia
do clero sobre a massa cresceu nha mesma medida em gue a populagdo migrava para 0 meio
urbano e deparava-se com novas ideologias e religides. No entanto, a preocupacdo pontifical
com arelacdo capital-trabalho e, implicitamente, com todas as consequiéncias decorrentes da
proletarizacdo sO foi documentada em 1891 pelo papa Ledo XlIl, com a Enciclica Rerum
Novarum, o primeiro pronunciamento da Igreja sobre a questdo social. De fato, as condicbes
subumanas que afetavam os trabal hadores colaboravam para aproximé-1os das ideologias de
esquerda e, de forma concomitante, afasté&-los dos rituais litdrgicos catélicos. A Rerum

Novarum, assim como o proprio Manifesto Comunista, foi conseqliéncia dos custos sociais da

24 BEDESCHI, Giuseppe In: BOBBIO, Norberto (Org.). Dicionario de politica. Brasilia, DF: Universidade de
Brasilia, 1993, p. 209.

%5 PERROT, Michelle. Os excluidos da histéria: operarios, mulheres e prisioneiros. Rio de Janeiro: Paz e Terra,
1992, p. 111.
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industrializacdo e da exploracdo do trabalho a que eram submetidos os operérios (homens,
mulheres e menores) e seus familiares. As idéias socialistas utOpicas ou marxistas, e as
associacoes de trabalhadores, que reivindicavam melhorias no campo socioecondmico, foram
essenciais para que o clero catdlico se posicionasse efetivamente em relacdo a essas
concepcdes ideol 6gicas ao pensamento liberal e ao regime capitalista.

Para a Ingtituicdo Catdlica, 0 avanco das idéias socidistas ganhava nuangas mais
contundentes apods a capitulacéo dos antigos regimes em nome da democracia liberal. O fato
de a Rerum Novarum ter sido elaborada ap6s o Manifesto de 1848 n&o foi por caso, mas sim a
resposta da ingtituicdo milenar — mesmo que tardia - as mudancas inexoraveis que se deram
no ambito politico e econdémico e seus reflexos. O papa Ledo X111 exerceu um papel mediador
das relagbes entre proprietéarios e desprovidos, a fim de manter a influéncia da Igreja ede
evitar a perda de fiéis. Cabe ressatar que, especiamente nos séculos XVIII e XIX, a lgrga
deparou-se com a descristianizacdo das elites, quando a “magonaria racionalista, iluminista e
anticlerical” florescia. No entanto, como afirma Hobsbawm, “a grande massa da pobreza
desqualificada das cidades continuava (com excecéo talvez de algumas cidades do norte da
Europa, como Paris e Londres) profundamente devota e supersticiosa” 2 Percebe-se 0
crescimento da indiferenca e da ignorancia religiosa, na classe oper&ria e ha massa urbana, a
partir do século XI1X. Frente as circunstancias do mundo contemporaneo evidenciouse que
“0s problemas do pregador de uma aldeia agricola ndo serviam como guia para a cura das

almas em uma cidade industrial ou em um cortico urbano.” Ainda conforme Hobsbawm,

As igrejas estabelecidas, portanto, negligenciavam estas novas comunidades e
classes, abandonando-as (especialmente nos paises catélicos e luteranos) quase que
inteiramente a fé secular dos novos movimentos trabalhistas, que mais tarde iria
capturé-los, ja no final do século XIX. [...] A classe trabalhadora como grupo era
indubitavelmente menos atingida pela religido organizada do que qualquer outro
ndcleo de pobres da histéria mundial A tendéncia geral do periodo desde 1789 até
1848 foi, portanto, de uma enfatica secul arizacgo. 2’

Diante da indiferenca religiosa e da expansdo de novas ideologias, a Enciclica Rerum
Novarum justificava e apoiava a criacdo de associacOes de trabalhadores como fruto da

“natural sociabilidade do homem” e como meio legitimo de promover os interesses da classe.

A experiéncia que o homem adquire todos os dias, da exigiidade das suas forcas,
obriga-0 e impele-0 a agregar-se a uma cooperativa. [...] Desta propensdo natural,
como dum Unico germe, nasce, primeiro, a sociedade civil; depois, no proprio seio

26 HOBSBAWM, Eric J. A Era das Revolucdes (1789-1848). 52 ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1986, p. 240.
2 |bidem, p. 243-244.
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desta, outras sociedades que, por serem restritas e imperfeitas, ndo deixam de ser
soci edades verdadeiras?®

Além disso, o Papa exortava a intervencdo do Estado na questdo social a fim de

garantir justica a classe operéaria

A autoridade publica deve também tomar as medidas necessérias para salvaguardar a
salvagdo e os interesses da classe operéria. Se ela faltar aisto, viola a estrita justica
que quer gque a cada um seja dado o que lhe é devido. [...] Os operarios sentem, pelo
tratamento desumano que recebem dos seus patrfes, que quase ndo sdo avaliados
sendo pelo peso do ouro produzido pelo seu trabalho; quanto as sociedades que os
aliciaram, bem véem eles que, em lugar da caridade e do amor, ndo encontram nelas
sendo discordias intestinas, companheiras insepardveis da pobreza insolente e
incrédula. A alma embotada, o corpo ext enuado, quanto ndo desejariam sacudir um
jugo tdo humilhante! Mas, ou por causa dos respeitos humanos ou pelo receio da
indigéncia, néo ousam fazé-lo. 2°

A Igrgja Catdlica lancava mdo de um mecanismo que buscava mediar as relagoes e
salvaguardar a fé catdlica das camadas populares. Para o clero, o Estado deveria garantir a
classe operéria 0 acesso a vida digna, a fim de evitar convulsdes sociais que colocassem em
risco a sociedade hierarquizada e a prépria credibilidade religiosa. A Rerum Novarum
demarcou o inicio de uma nova época para a Igregja Catdlica, na qual a evangelizacdo da
classe operaria tornava-se indispensavel. A preocupacdo do clero catdlico com a
evangelizacdo das camadas populares culminou na experiéncia da Acdo Catdlica. Parte dessa
organizacdo, na modalidade especiadizada, a JOC refletiu o interesse da Igreja Catdlica pela
evangelizacdo dos trabalhadores urbanos, carentes de recursos assistenciais e desprovidos de

mecanismos legais de relvindicacdo social.

2.2 Século XX: a Santa Sé e os novos paradigmas

A fim de ponderar a histéria da Juventude Operédria Catdlica, parte integrante dos
movimentos da Acdo Catdlica especiaizada, diferentes contextos vivenciados pelos atores
sociais pertencentes ao operariado e a Igreja foram esmiucados As relevantes mudancas
ocorridas do seio da Instituicdo Catdlica estdo entrelagcadas as grandes transformacges
politicas e socioeconémicas do século XX, portanto, € necessario articular 0 pensamento do

clero e do laicato a realidade em que estdo inseridos. Esse século abarcou as duas grandes

28 Trecho da Enciclica Rerum Novarum citada por BIGO, Pierre; DE AVILA, Fernando Bastos. Fé cristd e
compromisso social: elementos para uma reflexdo sobre a América Latina a luzda Doutrina Social da Igreja. 22
ed. S&o Paulo: Ed. Paulinas, 1983, p. 175.

29 BIGO, Pierre; DE AVILA, Fernando Bastos, ibidem, p. 176-177.
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guerras, com origem na corrida imperiaista e na ascensdo dos regimes fascistas na Europa, e
importantes revolucBes populares que modificaram o cen&rio mundial e influenciaram a
conduta da Santa Sé.

A RuUssia de 1917 surpreendeu 0 mundo abalado pela guerra ao apresentar a
potencialidade revolucionaria de camadas desfavorecidas economicamente: o proletariado e a

massa camponesa. Nas palavras do historiador britanico Eric Hobsbawm

A Revolucdo de Outubro produziu de longe o mais formidavel movimento
revolucionario organizado na histéria moderna. Sua expansdo global ndo tem
paralelo desde as conquistas do islda em seu primeiro século. Apenas trinta ou
guarenta anos apos a chegada de Lénin a Estacdo Finlandia em Petrogrado, um terco
da humanidade se achava vivendo sob regimes diretamente derivados dos ‘Dez dias
que abalaram o mundo’ (Reed, 1919). *°

A dimensdo que o evento revolucion&rio de 1917 ganhou em ambito mundia e os
demais acontecimentos que ocorreram no entre- guerras estéo intrinsecamente relacionados as
significativas transformacdes que a Igreja Catdlica Romana ensejou por meio das decisdes
elaboradas nos varios papados que se seguiram. Nesse sentido, € pertinente citar Bandeira
guando destaca que o Papa Pio X1 (1922-1939), em sua enciclica Charitate Christi Compulsi,
definiu que “dificilmente se encontra, ‘desde o dilivio’, um mal-estar tdo profundo, téo
universal quanto o que atravessa o0 mundo em 1932.” Na Enciclica Quadragésimo Anno
(1931), o pontifice “confirmou e ressaltou varios aspectos da Rerum Novarum? de Ledo XIlI,
condenando os males do livre capitalismo e do socialismo estreito” *%; e no ano de 1937, por
meio da Divini Redemptoris, este mesmo papa condenou 0 comunismo e alertou para uma
sociedade humana prestes a submergir em um “novo dilavio”. *

Scott Mainwaring destaca que Pio XI “condenava 0 comunismo como sendo

intrinsecamente erréneo, e por toda a Europa a Igreja alinhou-se as forgas conservadoras nos

30 HOBSBAWM, Eric J. Era dos Extremos: o breve século XX: 1914-1991. S&o Paulo: Companhia das Letras,
1995. p. 62.

31 Na carta Rerum Novarum de 1891, o papa Lefo X111 “combate as solucdes marxistas propostas para a questdo
social. Contrapondo-se as proposi¢des marxistas, o papa reforga o direito do homem a propriedade privada e a
familia; coloca-se contra a luta de classes e, em seu lugar, propde a colaboragdo entre patrdes e empregados
[..]." Ver: RODEGHERO, Carla Simone. O Diabo é Vermelho: imaginario anticomunista e a Igreja Catdlica
no Rio Grande do Sul 1945-1964. Passo Fundo: Ed. UPF, 1998, p. 48. (reforca condenagdes de PIO X1)

32 DREHER, Martin Norberto. A igreja latino-americana no contexto mundial . Sao Leopoldo: Sinodal, 1999. p.
183.

33 BANDEIRA, Marina. A Igreja Catélica na Virada da Questdio Social (1930-1964). Rio de Janeiro: Vozes:
Educam, 2000. p. 25.
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anos 20 e 30. Somente depois dos fascistas terem tentado suprimir a Igrga foi que a
instituicdo comecou a fazer criticas contra Mussolini e Hitler.”*
Para elucidar os distintos posicionamentos adotados pela hierarquia catélica, ao longo

do século XX, cabe remeter a esse mesmo autor quando afirma que

A concepcdo da Igreja quanto a sua missdo integral determina diretamente o seu
envolvimento na vida politica. Quando, por exemplo, lideres religiosos argumentam
gue a lgreja deveria lutar contra 0 comunismo ou que deveria se colocar acima da
politica ou que desenvolva uma opgéo preferencial pelos pobres, estes pressupostos
derivam do sistema religioso. 1sso significa que é preciso compreender os objetivos
dainstituicéo e a concepcado de fé que amotiva. A maioria dos estudos sobre algreja
do periodo de 1916-55, contudo, n&o tem ressaltado estes aspectos. 3

A sociedade contemporénea e a profusdo de eventos que lhe sdo caracteristicos
fizeram com que a Igregja Catdlica se deparasse, de forma inédita, com a transformacdo de
“um grande numero de valores relacionados com a religido, tais como afamiliatradicional e o
respeito pela autoridade.”*® Os paradoxos presentes na sociedade do século XX colocaram em
xeque principios cristdos inconcilidveis com tendéncias seculares. Entretanto, se a maioria do
clero manteve-se conservadora e ndo adotou medidas concretas no intuito de minimizar as
profundas desigualdades sociais, a A¢éo Catdlica, com o passar do tempo, incorporou um viés
revolucionario ao aproximar-se do povo e envolver-se com seus anseios. A aproximacéo da
Igreja com a base da sociedade colaborou para a instituicdo de mudangas legitimadas pela
propria hierarquia, de acordo com a tendéncia manifestada nas enciclicas no Concilio
Vaticano Il. Para 0 Pe. Jorge Parisotto, ex-assistente internacional da JOC, “o Concilio
inspirou-se em todo um movimento de igrga.. ndo sei ® a JOC sofreu influéncia ou o
Concilio sofreu influéncia da renovacéo litlrgica: o Concilio foi fruto do reflorescer da lgreja
e dos movimentos eclesiais|[...]”. %

N&o sem razéo, o conturbado século XX assistiu a criacdo de movimentos de leigos
que congtituiram “uma nova forma de expressdo organizada de cristdos’. *® Por conta dos
acontecimentos de 1917, a Acdo Catdlica foi ativada a fim de mobilizar o laicato e reforcar a

fé cristd da comunidade leiga para conter 0 avango das idéias comunistas e a consequiente

34 MAINWARING, Scott. A Igreja Catdlica e a politica no Brasil (1916-1985). Sao Paulo: Brasiliense, 2004, p.
43-44.

35 1dem, p. 4.

36 |bidem, p. 45.

37 PARISOTTO, Jorge. Entrevista concedida no dia 03 de Maio de 2005.

3 COUTROT, Aline. Religido e politica. In: REMOND, René (org). Por uma histéria politica. Rio de Janeiro:
Ed. UFRJ, FGV, 1996. p. 344.
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perda de fiéis.** No entanto, como ressaltou Dreher em seu estudo, a propria Agdo Catdlica
empreenderia um “catolicismo consciente e vigoroso ap6s a guerra’ “°. De fato, militantes da
Acdo Catdlica envolveramse efetivamente com os problemas sociais que afetavam 0s mais
pobres e, muitas vezes, com ideologias politicas de esquerda, inclusive o comunismo. Embora
com a efetiva participacdo de religiosos, foi o laicato que dinamizou essa organizacéo,

conferindo-lhe a esséncia peculiar expressada de forma atuante em determinados momentos
politicos.

Coutrot justifica o envolvimento de grupos evangelizadores no campo politico nas
seguintes palavras. “O Evangelho chama todos os homens a misséo de salvacdo coletiva da
humanidade, salvacdo espiritual, mas também prefiguracdo do reino dos céus desde aqui na
terra pela organizacédo da sociedade”. ** Dessa forma, poder-se-ia legitimar o enggjamento da
cristandade leiga e religiosa em periodos de contundente desorganizacéo e conflito social. A
pacificacdo se daria por meio de interferéncias necess&rias a resolucdo dos problemas que
afligiam a sociedade.

Observa-se a preocupacdo da Igreja Catélica com a situagdo do povo trabalhador,
principalmente, a partir da Rerum Novarum. Essa enciclica foi consequéncia das modificacoes
sociais causadas pela industrializagdo e pela decorrente proletarizagdo dos trabalhadores.
Parte significativa desse proletariado ja se sentia identificada e respaldada pelos ideais
anarquistas, socialistas e comunistas. O contato com novas ideologias politicas e religiosas,
experimentado pela crescente populacéo urbana, desestabilizava as posicdes conservadoras
assumidas pelo clero catdlico, desafiado aimpedir a migracdo de fiéis.

A Igreja Catdlica ingressou no século XX com sua base de sustentagdo abalada pelo
resultado das revolugdes do século XIX: a ascensdo da burguesia representada politicamente
pelo liberalismo, a industrializacdo e a representatividade numérica do proletariado urbano.
Em nome do progresso, o Estado liberal contestou o catolicismo romano e foi responsavel
pela secularizacdo de varios ambitos em que a Igreja atuava soberana. Segundo Rodeghero,
“com a expansao do capitalismo e o surgimento da questdo social, emergiram novos valores e
atitudes, novas utopias, que propunham um bemestar social e coletivo despojado de
conotacOes religiosas. Com isso, foram se descristianizando significativas camadas da

populacdo especialmente operarios e burgueses.” *?

39 LIMA, Haroldo; ARANTES, Aldo. Histéria da Acdo Popular da JUC ao PC do B S Paulo: Ed. Alfa-
Omega, 1984.

40 DREHER, op. cit., 1999, p. 183.

1 COUTROT, op. cit., p. 345.

42 RODEGHERO, op. cit., 1998, p. 45.
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O dedlocamento econémico do meio rura as cidades significou, na mesma medida, o
enfraguecimento da influéncia do clero sobre a sociedade. A diminuigéo do poder da Igreja,
devido a contingéncias culturais, econémicas e politicas, fez com que, mais tarde, a
Instituicdo buscasse renovar suas estratégias a fim de conter a crescente perda de catdlicos.
Dentro dessas circunstancias, encontramse a reacdo anticomunista e o combate a
modernizagcdo e ao racionalismo. Compreende-se, dessa forma, o terreno em que a Agéao
Catdlica da Igrga foi gestada, para entdo, expandir-se como influente mecanismo de
mobilizag&o do laicato.

Cabe referir Hobsbawm, na obra Mundos do Trabalho, quando destaca a preocupagéo
dos sacerdotes do século XIX, que percebiam no estabelecimento das fabricas o motivo da
“descristianizacdo” dos trabalhadores. O autor afirma que “em sociedades tradicionais a
religido faz parte das estrut uras tanto da autoridade quanto da comunidade, que s&o rompidas,
destruidas ou transformadas pelo desenvolvimento do capitalismo moderno.” * Nesse
contexto, a Igrgja, distante do Estado burgués, perde o controle exercido também sobre a
informagdo, pois as mudangas na sociedade “tornam acessivels ao povo linguagens seculares
deidéias[...] através de experiéncias coletivas que aceleram mudancas na ideologia popular”
. Colocase, portanto, uma questéo crucial a lgreja Catdlicaingressante no século XX: cono
dar sustentacdo a sua influéncia em meio a transformagtes téo avassaladoras?

Na Europa, do primeiro quartel do século XX, as relagdes entre a Igreja e o Estado
modificaramse levando a uma separagdo completa das duas instituicdes em alguns paises.
Apbs a Primeira Guerra, o fortalecimento dos regimes totalitarios promoveu a subserviéncia
do clero ao Estado Nacional, por meio da “cooptacdo das igrejas e 0 esvaziamento das bases
confessionais’™. Se, em um primeiro momento, boa parte do clero catdlico respirou aliviada
com a contencdo e a eliminacdo dos regimes de esquerda, ndo demorou para que as
autoridades eclesiasticas se sentissem especialmente atingidas pelas politicas nacional-

socialistas de Hitler, por exemplo. Dreher destaca que

os conflitos nédo tardaram. O regime reprimiu imprensa, as escolas, as organizacdes
de jovens; a Igreja Catélica condenou 0 paganismo e o totalitarismo nazista. Em
1937, finamente, Pio XI| publicou sua enciclica Mit brennender Sorge (Com
profunda preocupagdo), na qual condenava o0 nacional-socialismo. Bispos,
sacerdotes e religiosos voltaram-se contra o regime. Muitos foram aprisionados. O

43 HOBSBAWM, Eric J. Mundos do trabalho: novos estudos sobre a histéria operaria. Rio de Janeiro: Terra e
Paz, 1987, p.62-63.

41 dem p.63.

S DREHER, op. cit., 1999, p. 180.



campo de concentracdo de Dachau chegou a ter 260 religiosos catdlicos
prisioneiros*®

O pontificado de Pio X1 (1922-1939) carrega o0 estigma de ter colaborado com os

regimes nazi- fascistas na Europa. De fato, a postura deste Papa foi mais complacente com o

nacional-socialismo do que com o idedrio liberal e comunista. As vésperas da Segunda

Grande Guerra, Pio XI assinou concordata na qual reconheceu o reino da Itdlia em

contraponto a legalizacdo do Estado da Cidade do Vaticano; além disso, foi omisso em

relacdo a invasdo italiana na Etidpia e a incorporacdo da Poldnia por parte da Alemanha

nazista. 4

Quanto ao pontificado de Pio X1, Portelli considera que

a alianca e sobretudo as concordatas permitiram a Igreja estabilizar seus privilégios
no seio da sociedade civil. Mas esta estabilizag8o, para além das conseqiiéncias
benéficas imediatas, hipoteca gravemente a independéncia da Igreja. Com efeito, a
priori, a concordata permite a Igreja conservar e mesmo reforcar suas fungdes no
interior da sociedade civil: se considerarmos a lei Gentile e a concordata de 1929, a
Igreja recupera 0 monopolio do aparelho escolar: tal monopélio pode permitir-lhe
reforcar no futuro sua influéncia sobre o aparelho do Estado; Gramsci sublinha
principalmente o controle da Universidade que fornecerd a Igreja o instrumento para
formar o pessoal dirigentedo Estado[...].

Sobre 0s riscos que as aliancas entre a Igreja e o Estado burgués encerram para o

aparelho eclesiéstico, Portelli citaa seguinte andlise de Gramsci

Ao lado da Igreja, associacdo de individuos disciplinados pelo dogma, surgem os
sindicatos, as cooperativas, que devem aceitar a liberdade, o livre exame, a
discussdo: estas armas demoniacas sdo dirigidas somente contra o Estado, contra as
reformas particulares da vida, mas acabardo fatalmente por se voltar contra a
religi&o, contraamoral que dependa do dogma.*®

Sob o pontificado de Pio XII (1939-1958) também ndo houve por parte da Igreja

critica mais dura aos desmandos nazistas, embora membros de partidos e organizacoes

comunistas fossem excomungados. *° Finalmente, na radiomensagem do Natal de 1944, quase

ao final da Segunda Guerra, o pontifice revelou descontentamento e preocupacdo com 0s

rumos dos regimes totalitarios na Europa, condenando os “monopdlios de poder ditatoria”,

além de fazer referéncia a funcéo do Estado:

“8 |bidem, p. 180-181.

47 BANDEIRA, op. cit., p. 32-33.
48 PORTELLI, op. cit., p. 171-173
9 DREHER, op. cit., 1999, p. 183.
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Uma s democracia fundada sobre os principios imutdveis da lel natural e nas
verdades reveladas sera resolutamente contraria aguela corrupcdo que atribui a
legislacdo do Estado um poder sem freios nem limites, e que faz também do regime
democrético, ndo obstante as %paréncias contrérias mas mentirosas, um puro e
simples sistema de absol utismo.”

No cenério configurado apds as guerras mundiais, com 0 naufragio dos regimes
fascistas de Mussolini e Hitler, os Estados Unidos da América emergiram como indiscutivel
poténcia global capitalista desbancando a Inglaterra de sua posicéo privilegiada e ascendendo
na economia mundial. Essa ascensdo consolidouse ndo obstante a Grande Depresséo
originada pelo crack da Bolsa de Nova lorque em 1929. Apds 1945, o antagonismo entre a
politica capitalista e socialista fez com que o ocidente e o oriente se digladiassem,
representados pelas novas poténcias econdmicas congtituidas pelos EUA e pela URSS
respectivamente. O contexto de Guerra Fria, estabelecido entre os polos comunista e
capitalista, foi extremamente significativo para o direcionamento politico e socioecondémico
da América Latina, além de imprimir a Igreja Catélica uma feicdo peculiar que propunha
repensar a doutrina dento das especificidades do continente.

2.3 Religido, politica e quest&o socia na América Latina: Quo Vadis?

Os relevantes eventos mundiais da primeira metade do século XX refletiram
diretamente sobre a América Latina em ambito politico e socioecondmico, e a Igreja Catdlica
ndo foi imune a essas mudancas. Um novo modelo de dominagdo sobre o “Terceiro Mundo”
foi inaugurado e a preponderancia dos EUA buscou enraizar-se em solo latino-americano por
meio de estratégias neocoloniais. Em oposi¢do ao paradigma capitalista, os ideais de esquerda
se fortaleciam como alternativa possivel a uma politica econdbmica excludente e servil. O
nimero crescente de excluidos conferia maior consisténcia ao discurso que se opunha a esta
realidade e ampliava a receptividade popular as organizacBes de esquerda, além dos
movimentos de base desenvolvidos pel os setores mais progressistas da Igreja.

A sociedade latino-americana encontrava-se oprimida entre os crescentes problemas
estruturais e a pressdo exercida pelo bloco capitalista em busca de lucros. Os paises do
Atlantico Norte, em especial os Estados Unidos, impuseram as economias mais fragilizadas a

“doutrina da seguranca nacional”. Os preceitos desta doutrina nada mais eram do que a defesa

%0 pio XII citado por BANDEIRA, Marina, op. cit., p. 199-200.
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dos interesses capitalistas, por meio da “coacao politico- militar-econémica’, a fim de barrar a

expansdo do comunismo pelo continente americano. Nas palavras de Bandeira

Data desses anos a grande preocupacdo com o desenvolvimento entendido como a
adaptacdo pura e simples, por parte de outras culturas, as exigéncias da grande
industrializacdo — tal como desenvolveu nos paises do Atlantico Norte. [...] O
contexto da Guerra fria oferece condi¢des ideais para o revigoramento dos antigos
‘trustes econdmicos’, que se transformam em macroempresas multinacionais. é o
‘capitalismo  tecnocré@tico’, que obtém fabulosos lucros em  paises
subdesenvolvidos>*

Dez anos depois da Revolugdo Sociaista Chinesa de 1949, seria a vez de Cuba
surpreender o mundo ao colocar em marcha a revolucéo popular que derrubou a ditadura de
Fulgéncio Batista e, pouco tempo depois, incorporou os ideais socialistas. Batista havia
tomado o poder em Cuba no ano de 1952 e a sua trajetéria foi marcada pelo autoritarismo e
pela repressdo violenta aos seus adversarios politicos. Altmann nos lembra que “Batista
rompeu, de imediato, as relacbes com a Unido Soviética e criou, internamente, 0 Buréd de
Represiones de Actividades Comunistas (BRAC)”, mostrando-se afinado a politica imposta
pelos EUA, em vigor durante a Guerra Fria.>* Colocar-se ao lado da maior poténcia capitalista
era acentuar ainda mais o fosso existente entre 0 governo e os anseios da maioria da
populacdo cubana. Esse contexto favoreceu o amadurecimento de um levante armado, com
grande adesdo popular, a fim de interromper a sucessdo de governos opressores amparados
pelos interesses norte-americanos nailha.

Apos a vitdria da revolucéo que derrubou Batista, devido a medidas como a reforma
agréria e a nacionalizagdo de propriedades estrangeiras, as represdias norte-americanas
recrudesceram forcando o isolamento econdémico dailha caribenha. Intensificou-se, portanto,
a aproximacao de Cuba com os paises do bloco socialista, o que respaldou politicamente os
ideais revoluciondrios e provocou grande tensao nas Américas.

A locdizacdo geogréfica da ilha cubana afrontou diretamente a dominacéo
empreendida pelos EUA nos paises latinos, tocando em um ponto nevrdgico da chamada
Guerra Fria. O evento cubano acentuou a ingeréncia estadunidense sobre as economias latino-
americanas, dém de fortalecer o repudio ao comunismo e, de forma paradoxal, dar novo
folego a esquerda latino-americana. O “perigo vermelho”, apos a Revolugéo Cubana, tornou
se mais tangivel na América Latina, afligindo os interesses do capitalismo ocidental e

suscitando temores que se refletiam também no discurso da Igreja Catolica.

I BANDEIRA, op. cit., p. 202.
%2 ALTMANN, Werner. México e Cuba: revolucéo, nacionalismo, politica externa. S&o Leopoldo: Ed. Unisinos,
2001, p. 45.



O impacto causado pelarevolucdo cubana na Ameérica Latina fez com que a instituicéo
catélica, a sociedade e as organizagdes politicas de esguerda e de direita atribuissem maior
dimensdo ao “potencia revolucionario do continente.” 5 As consegiiéncias do movimento
vitorioso acenderam paixdes e rivalidades ao colocarem em xeque 0 status quo das elites
conservadoras. E preciso ndo perder de vista que as reformas de base promovidas pelo regime
de Fidel Castro serviram de exemplo concreto e incOmodo para muitos, o que fomentava
acOes que buscavam desestabilizar o governo da ilha. Restri¢cbes politico-econémicas e o
reforco do imaginario> anticomunista na América Latina, constituiram tentativas de cercear a
autonomia cubana e de minar a continuidade do processo revolucionério.

As acles de natureza social, inclusive aguelas vinculadas a Ac¢éo Catolica, muitas
vezes carregaram o0 estigma de “comunistas’. No entanto, a hierarquia da Igreja Catdlica
manteve sua critica aos ideais comunistas e repudiou qualquer envolvimento cristdo com
essas prdticas.”® Aos comunistas eram atribuidos adjetivos maniqueistas e imagens

estereotipadas. O “comunista’ era o oposto do “cristdo” e 0s antagoniSmos eram expressos

em termos de valores ético-morais; licito eilicito, bem e mal, amor e ddio, certo e
errado, natural e antinatural, humano e desumano, divino e diabdlico. Tais
representagdes implicavam, também, uma avaliagéo critica das agbes empreendidas
pelos corr;léni stas e do projeto de sociedade por eles defendido, que se opunha aquele
dalgrega

Ainda refletindo o imaginério da Igreja quanto ao comunismo, Rodeghero ressalta
que

A antitese das imagens luz e trevas era também utilizada pelos anticomunistas
catolicos para demarcar o terreno gque lhes pertencia e o dos inimigos. Nesse sentido,
Pio X1 (1953), naenciclica Divini Redemptoris— considerada o verdadeiro farol na
orientacdo dos fiéis -, afirmava que os cristdos sdo ‘filhos da luz' ao passo que os
comunistas s&o *filhos das trevas’ >’

>3 MAINWARING, op. cit., p. 64.

> Para melhor definir o conceito de imaginario, é pertinente recorrer a Baczko quando destaca que “O
imaginério social € (...) uma das forgas reguladoras da vida colectiva. (...) &, pois, uma pega efectiva e eficaz do
dispositivo de controlo da vida colectiva e, em especial, do exercicio da autoridade e do poder. Ao mesmo
tempo, ele torna-se o lugar e o objecto dos conflitos sociais.” Cf. BACZKO, Bronislaw (1995). Imaginacéo
Social . In: Enciclopédia Einaudi. Vol. 5. Anthropos-Homem, p.309-310.

%5 Bartolo Perez, brasileiro de So Paulo, antigo presidente internacional da JOC, relatou o seu contato com a
JOC cubana no ano de 1957: “Eu estive la em fevereiro de 57, em 1957 eu estava em Cuba. E ele [Fidel Castro]
estava ja na Sierra Maestra, ja estavam falando que de iria chegar. A gente ouvia as bombas, eu levava um susto
e o0 pessoal daJOC dizia‘néo te assusta, ja € plangjado, € parair preparando o povo, porque ele vai chegar’ [...] a
JOC estava de cabega e tudo com ele, eu fiquel apavorado... esses aqui estéo de corpo e almacom arevolugdo.”
*>RODEGHERO, op. cit., 1998, p.23.

> |bidem, p. 25.



Nesse caso, a construgao de representacfes™, especificamente sobre o comunismo e os
defensores de seus principios, faz sentido quando analisada dentro de seu contexto especifico.
De fato, as idéias oriundas do materialismo historico e o espirito do manifesto de 1848
forneceram matriz ideoldgica a maioria das revolugdes populares do século XX. Apls a
adocdo do comunismo em Cuba, grupos distintos da sociedade na América Latina estiveram
mais claramente empenhados em defender ou tecer duras criticas aos principios marxistas. As
criticas a0 comunismo, afirmativas ou ndo, fundamentavamse em agbes concretas
desenvolvidas por esses regimes e/ou em representagdes cada vez mais presentes no
imaginario popular. Para Chartier “ As representagdes do mundo socia [...], embora aspirem a
universalidade de um diagndstico fundado na razdo, sdo sempre determinadas pel os interesses
de grupo que as forjam. Dai, para cada caso, 0 necess&rio relacionamento dos discursos
proferidos com a posicdo de quem os utiliza.” *°

Nos bastidores dos conflitos ideolégicos, suscetivel as representacbes existentes,
estava significativa parcela da populacéo ndo atuante em movimentos sociais: a maioria hao
contemplada pelos beneficios do capitalismo e parte da burguesia e da classe média temerosa
com a suposta perda de sua condicdo socia frente a possivels transformacdes revolucionarias.

Diante disso, pode-se aplicar a andlise de Baczko sobre a utilizacdo do imaginario em

épocas de conflito:

As situagBes conflituais entre poderes concorrentes estimulavam a invencéo de
novas técnicas de combate no dominio do imaginario. Por um lado, estas visavam a
constituicdo de uma imagem desvalorizada do adversario, procurando em especial
invalidar a sua legitimidade; por outro lado, exaltavam através de representagcdes
engrandecedoras o poder cuja causa defendiam e para o qual pretendiam obter o
maior nimero de adesdes]..]%°

N&o obstante o esforco empreendido pelo bloco capitalista e pelo clero conservador

em conter a proliferacdo das ideologias® de esquerda, a partir de 1950 assi stiu-se movimentos

%8 Com referéncia ao conceito de representacao, Pesavento afirma que “a representacéo do real, ou o imagindrio,
é, em si, elemento de transformagéo do real e de atribuicéo de sentido ao mundo.” Cf. PESAVENTO, Sandra J.
(1995). Em busca de uma outra histéria: imaginando o imaginério. REVISTA BRASILEIRA DE HISTORIA —
Representagdes. S&o Paulo: ANPUH/Contexto, n.29, vol. 15, p. 18.

%9 CHARTIER, Roger (1990). A histéria cultural entre praticas e representacdes. Rio de Janeiro: Bertrand,
1990, p.17.

€0 BACZKO, op. cit,, p.300.

%1 Emum contexto de profusio de variadas ideol ogias politicas e religiosas, & elucidativo reproduzir o que segue:
“As ldeologias surgem normalmente em periodos de crise, quando a visdo do mundo dominante ndo consegue
satisfazer novas e pressionantes necessidades sociais e pedem imperiosamente aos préprios seguidores uma
transformagcéo total da sociedade, ou um afastamento dela.” p. 588. Para aprofundar as acepc¢des do conceito
“ideclogia’, ver: STOPPINO, Mario. In: BOBBIO, Norberto (Org.). Dicionario de politica. Brasilia, DF:
Universidade de Brasilia, 1993.



revolucionérios e manifestacOes sociais identificadas com esse ideario em véarios lugares do
mundo, nos quais parte significativa da juventude atuou. No Brasil, dentre as acOes da Igreja
Catdlica a fim de coibir a adeso ao ideario de esquerda e a diferentes credos, destacouse 0
XXXV Congresso Eucaristico Internacional, no Rio de Janeiro. Esse congresso, ocorrido em
1955, “promoveu a fé catdlica, o anticomunismo, o turismo brasileiro e o0 progresso
econdmico. Mais de um milh&o de pessoas participaram do Congresso, que teve lugar no
Aterro do Flamengo, cuja construcéo foi acelerada a pedido da Igreja.”®?

Esse periodo abarcou também a representativa diminuicdo do campesinato nas
Américas e 0 aumento proporcional da urbanidade. A partir da década de 1970 os camponeses
constituiam a minoria da populacdo na América Latina.®® Nas grandes cidades latino-
americanas, 0 crescimento urbano, na maioria das vezes desordenado, acentuava problemas
sociais relacionados ao trabalho, a educacdo, a habitacdo e a salide publica que implicavam
diretamente no exercicio da cidadania. Além disso, atores sociais distintos tomaram maior
vulto na sociedade: as mulheres ocuparam novos espacos, O operariado aprimorou sua
consciéncia de classe e 0 mercado de trabalho passou a exigir maior grau de instrucéo para o
exercicio de determinadas atividades.

As mudangas provocadas pela urbanizagdo interferiram na relacdo da Igreja Catdlica
com 0s seus seguidores leigos, sendo que neste estudo sera dada maior énfase a méo-de-obra
oper&ria. Os acontecimentos que transformaram a sociedade rural, baseada em lagos
patriarcais, em outra “industrializada’ e “profana’, provocaram também “a reducéo constante
do peso socia da religido organizada, que [perdeu] cada vez mais a funcdo de controle
socid”. * No Brasil, ap6s a Segunda Guerra Mundial, Mainwaring destaca que a rapidez das
“mudancas socioeconémicas, a ameaga do comunismo, o crescimento do protestantismo e das
religides afro-brasileiras e a assimilagdo de inovacOes teoldgicas e filosdficas européias
impulsionaram a mudanca’, ou sgja, a “revolucdo” que conduziria a reformas na propria
Igreja. ®° No decurso desses eventos, inerentes a modernizacdo da sociedade, a hierarquia
catélica elaborou novos principios a fim de fazer frente a diversidade ideol6gica presente nas
cidades. Por meio da andlise do contexto social, percebe-se, portanto, o processo de renovagao

litargica como conseqiiéncia de modificacdes profundas ocorridas no seculo X X.

%2 MAINWARING, op. cit., p. 85.

3 HOBSBAWM, op. cit., 1995, p.285.

64 ZANONE, Valério. Laicismo. In: Bobbio, Norberto (Org.). Dicionario de politica. Brasilia, DF: Universidade
de Brasilia, 1993, p.673.

%5 MAINWARING, op. cit., p. 98.



Ao refletir eventos desse século, apropriadamente o periodo que precedeu 0s governos
militares na América Latina, Segala destaca que “a liberdade politica favoreceu a expresséo
das novas forcas sociais geradas pelo processo democratico e desenvolvimentista do pés
guerra, onde se falava abertamente de reformas e de revolucdo.” °® O autor pondera também

sobre 0 espaco ocupado pelas ideologias de esquerda na América Latina quando afirma que

0s proprios governos populistas que haviam se instalado em vérios paises do
continente, inclusive no Brasil, utilizavam uma retérica esguerdista e permitiam aos
partidos marxistas um consideravel espaco de atuacdo e propaganda ideolégica, o
que realmente dava oportunidade ao crescimento de sua influéncia, sobretudo em
meio aos setores juvenil e operario.®’

Alguns movimentos vinculados a Igrgja Catdlica também se beneficiaram desse
“espaco de atuacdo”, o que propiciou, sem divida, a “[...] radicalizacdo da propria Acéo
Catdlica [0 que] parecia confirmar a andlise de que estava a caminho uma situacéo pré-
revolucionaria incontrolavel, capaz de subverter até mesmo os cristdos com seu materialismo
ateu e sua politica anti-Igreja.”®® No entanto, ndo podemos subestimar a situacdo paradoxal
dentro da propria instituicdo catdlica, principalmente nos anos que seguiram a Segunda
Grande Guerra. As diferentes tendéncias que permeavam a Igreja Catdlica, enquanto
instituicdo, também estavam presentes na “visdo de mundo” do seu grande contingente de
fiéis.

Se a hierarquia catélica expressava-se contra os abusos do capitalismo, 0 comunismo
era “condenado em s”%. Para a hierarquia, 0 comunismo, baizado pelas idéias marxistas,
implicava na “decadéncia mora” do individuo; e 0s jovens apresentavam maior
vulnerabilidade a influéncias consideradas nefastas pelo clero catélico. No entanto, outra
corrente de pensamento dentro do clero caminhou no sentido de ampliar as agdes em diregdo
as classes desfavorecidas. A proximidade com o povo fez com que membros do clero se
envolvessem profundamente com os problemas sociais existentes e utilizassem o préprio
evangelho como base legitima para a mudanca. As profundas desigualdades existentes e o
numero crescente de marginalizados destoavam com as pregacdes do evangel ho cristdo.

Dessa forma a Acdo Catdlica Especializada, desenvolvida a fim de agregar os jovens a

oOrbita da doutrina cristd em diferentes contextos sociais, manifestou criticas a questdes mais

6 SEGALA, Aldino Luiz. “Circunstancias, Continuidades e Rupturas: Professor Ernani Maria Fiori e sua
Geracdo” . Tese de Doutorado em Histéria da Universidade do Vale do Rio dos Sinos, 2005, p.236.
67
Ibidem, p.254.
%8 | dem, p.254.
%9 RODEGHERO, op. cit., 1998, p. 79.
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amplas, que saiam do campo da evangelizacdo ao tocar diretamente em aspectos politico-
econdbmicos. O méodo “Ver-Julgar-Agir’ utilizado pela Acdo Catdlica Especializada,
paulatinamente expandiu-se, a0 partir de circunstancias pontuais vivenciadas pelos jovens,
para ganhar maior dimensdo ao focalizar problemas de ordem estrutural que afetavam a
sociedade como um todo.

As mudangas mais profundas na A¢do Catdlica ocorreram ao final da década de 1950,
guando jovens militantes passaram a criticar efetivamente problemas sociais que s6 poderiam
ser atenuados por meio da acdo politica ou revolucionéria, conforme o contexto vigente.
Observa-se que, g0s combater por muito tempo as mudancas de valores ensgadas pelo
mundo moderno, a Igregja Catdlica apresentou transformacfes notaveis que afetaram a sua
linha teoldgica classica. Mainwaring situa entre 1955 e 1964, o periodo da “Igrga
Reformista’, tanto em nivel internacional como no Brasil. Nesses anos, ocorreu a morte do
“cauteloso e conservador” Pio XIl (1958), e Jodo XXIII assumiu o papado promovendo
mudangas profundas no clero catdlico. O papa, a promover o Concilio Vaticano 1l (1962-
1965), buscou maior proximidade com o “mundo secular moderno”. ° Embora o Concilio
tenha sido marcante na histéria da ingtituicdo, antes do papado de Jodo XXIII, “muitos
tedlogos, bispos e movimentos haviam trabalhado pela mudanca da Igreja|...], as enciclicas
apostolicas progressistas e o Vaticano |l incorporaram e legitimaram tendéncias que ja
existiam ao invés de criar algo de novo.” Compreende-se, dessa forma, que a “mudanca
iniciourse a partir da base, mas tomou impulso somente quando foi legitimada pela cipula.”

De fato, acontecimentos transformadores nas relacOes entre o clero e laicato, em
contexto de guerra fria, culminaram no Concilio Vaticano Il. Interessa a este estudo
compreender os meandros gque propiciaram os inéditos preceitos formulados pelo pontifice
Jodo XXIII e finalizados por Paulo VI na década de sessenta. N&o se pode desprezar que a
expansdo do socialismo no leste europeu fundamentou em parte essas mudancas e forgou
acOes em prol das camadas mais desfavorecidas da populagdo. Apesar de o Concilio Vaticano

ter sdo um evento europeu, as reformas nele contidas

conduziram a mudancas que foram mais significativas em alguns paises da América
Latina do que na prépria Europa. Maior participagéo dos leigos, justica social, maior
sentido de comunidade, maior co-responsabilidade dentro da Igreja e relagdes de
maior proximidade entre o clero e o povo exigiam na América Latina mudanca
maior do que na Europa. "2

O MAINWARING, op. cit., p.62
" |bidem, p. 63.
"2 |dem, p. 63.



A América Latina, possuidora de grande contingente de fiéis catdlicos e de profundas
desigualdades sociais, vivenciou circunstancias que estimularam a reforma eclesial. Os
interesses e as acoes de leigos e religiosos progressistas encontraram respaldo no Vaticano |l.
No Brasil, o Concilio ndo foi o “motor” propulsor da mudanca que atingiu a Igreja, como
mencionou 0 arcebispo de Jodo Pessoa Dom José Maria Pires, mas a legitimou - como
afirmou o préprio arcebispo - e fortaleceu movimentos que j& ocorriam desde a década de
1950, com mais intensidade no nordeste. 3

As novidades promovidas por Jodo XXIIl modificaram muitos principios catdlicos até
entdo vigentes. As enciclicas Mater et Magistra (1961) e Pacem in Terris (1963)* foram
reflexo da aproximagdo da hierarquia com questbes seculares que afligiam a maioria da
humanidade. > O sofrimento humano demandava transformacGes terrenas e o Concilio
Vaticano Il selou maior comprometimento da Igreja com essa necessidade. E inegével,
portanto, o efeito dos novos principios promulgados, ja que a énfase concentrava-se ha missao
socia da Igrgja e no importante papel a ser desempenhado pelo laicato. Adeptos e criticos
conservadores ndo faltaram as novas idéias. No entanto, a Igreja Catdlica ndo voltaria a ser a
mesma. O didlogo ecuménico, a interacdo entre religiosos e leigos, as missas proferidas nas
linguas vernéculas e a preferéncia pelos pobres constituiram decisdes revolucionarias que
despojaram a hierarquia de uma postura conservadora milenar. Serbin considera que o
Concilio concedeu

énfase maior nos leigos como ‘o povo de Deus', uma tendéncia compartilhada pela
ACB (Acdo Catdlica Brasileira). [...] o Vaticano Il assimilou muitas idéias da
América Latina gragas a pressio dos bastidores de dom Hélder e dom Manuel
Larrain, do Chile. Por sua vez, a énfase do Concilio na justica socia e nos direitos
humanos impeliu os tedlogos, o clero e as freiras da América Latina a se
aprofundarem no trabalho com a maioria empobrecida. Significativamente, o
Vaticano |1 enfatizou o di&logo dentro da instituigio e com outras fés e filosofias.”®

Dentre as importantes inovacbes da Igreja brasileira, destacou-se 0 Movimento de
Educacdo de Base (MEB). Esse projeto nasceu das experiéncias com escolas radiofénicas
promovidas por Dom Eugénio Sales no nordeste e tinha por objetivo alfabetizar comunidades

carentes, ingtigando a consciéncia dos oprimidos e a mobilizacdo social. A CNBB

3 1dem, p. 63.

4 Na Carta EnciclicaMater et Magistra foram destacadas, além de questées econémicas e operarias, os conflitos
pela posse de terra e a dificuldade dos paises subdesenvolvidos. A Pacem in Terris pregou a paz entre 0s
homens, com base na "justica, caridade e liberdade”. A preocupacdo com o direito ao trabaho e a justa
remuneragdo, como formas de proporcionar uma vida digna aos operarios, também caracterizou essa enciclica.

S MAINWARING, op. cit., p. 62.

8 SERBIN, op. cit., p. 99.



(Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil), sensivel ao bem sucedido empreendimento,
pbde contar com o financiamento das escolas radiofénicas, concedido pelo governo de Janio
Quadros em 1961, para expandir o movimento. Por colocar em pratica suas atividades nas
regibes mais carentes do pais, onde o “sistema patrimonial-paternalista’ era bastante
arraigado, a educacdo de base constituia uma afronta que ameagava a hegemonia dos grandes
latifundiarios. O MEB defendia a “plena participagdo do camponés e do operério urbano em
todos os assuntos que lhes dizem respeito.””’

O MEB funcionou em 57 dioceses do pais e motivou tensdes internas entre bispos e
membros do clero, pois era considerado anticlerical por alguns religiosos. Além da presséo de
parte da Igreja, alguns politicos acusavam os participantes de serem comunistas Dentro dos
guadros que atuavam no projeto, destacavamse participantes da JUC (Juventude
Universitaria Catdlica), JAC (Juventude Agraria Catdlica) e JOC (Juventude Operéria
Catdlica). Nesse periodo a propria Acdo Catdlica, em seu envolvimento com estudantes e
operarios, apresentava uma conduta considerada radical por muitos leigos e catdlicos. Com o
Golpe de 1964, membros do MEB foram perseguidos e presos. A revista publicada “Viver é
Lutar” saiu de circulacéo e o material didético foi apreendido. Além da repressdo colocada em
marcha pelo regime, o projeto ndo contou com o apoio da hierarquia catdlica, dividida entre
progressistas e conservadores. @

Mesmo povoada por tendéncias dissonantes, a Igregja ndo podia mais ignorar a rapidez
das mudancas do mundo contemporaneo e, por conseguinte, a transformacdo de valores na
sociedade cada vez mais urbana. A revolucdo cultural, em marcha ao longo do século XX,
questionou os papéis vivenciados tradicionalmente no ambito da familia, da sexualidade e do
trabalho. A consolidacdo da sociedade urbana fortaleceu o individualismo e modificou as
relacbes familiares com a emancipagdo feminina e o divorcio. Conforme Rodeghero a “nova
cultura, com os valores a ela subjacentes, tornouse dominante nas economias de mercado
desenvolvidas, difundindo-se internacionalmente por meio da televisdo, do rédio, do turismo
juvenil e da rede mundial de universidades [...]”." Todos esses fatores contribuiram para que
conceitos tradicionais defendidos pela Santa Sé entrassem em chogue com o0 mundo sempre
mais secularizado. Nesse sentido, a hierarquia da Igrgja posicionou-se contrariamente as
teorias que se opunham aos principios catdlicos mais formais, mas, de forma paradoxal,

ensgou movimentos que abriram maior espaco a questionamentos seculares que, muitas

" BRUNEAU, op. cit., p. 157-158.
"8 |bidem, p. 159-163.
"9 RODEGHERO, op. cit., 1998, p. 55.



vezes, eram fundamentados pela obra de Marx, como, por exemplo, a Juventude Operaria
Catdlica.

2.4 A Igreja Catdlicae o Estado no Brasil

A presenca da Igreja Catdlica no Brasil foi marcante desde o inicio da colonizagdo
portuguesa e as formes que a instituicdo assumiu na sociedade foram sensiveis as
modificacbes na orientagdo politica nacional e aquelas promovidas pelo Vaticano. Para
identificar os reflexos da hegemonia cat6lica na sociedade brasileira € necessario considerar a
forte religiosidade que a permeou desde o inicio de sua formacéo e o papel cultura da crenca
e do sincretismo nas diferentes etnias que a congtituiram. Quanto a esse aspecto, Bruneau

sdlienta que,

Num plano mais amplo, a base da religido no Brasil € a propria cultura; isso é
confirmado pela grande maioria dos antropélogos que salientam a natureza
essencialmente sacral da cultura. Afinal de contas, a sociedade foi em parte fundada
pelalgreja, foi areligido catdlica que lhe deu contelido logo no inicio; e os simbolos,
crengas e férmulas catdlicas permaneceram dominantes através dos seus quatro
séculos de evolucgo®

A presenca da Igregja Catdlica no Brasil Colonial estava subordinada a matriz
portuguesa e caracterizou-se pela falta de autonomia e de proximidade com os fiéis. Os
jesuitas, com maior organizagdo interna e atividades desenvolvidas junto a populagéo, foram
expulsos em decorréncia da Reforma Pombalina, o que pode ser citado como um dos
elementos que favoreceram a “Crise da Cristandade” 8. De fato, apresenca do clero catélico
no periodo colonial era esparsa e pouco influente no cotidiano dos seus fiéis. % Devido a0
numero reduzido de religiosos, a construcdo de templos, a organizacdo de procissdes, as
ladainhas e novenas eram promovidas por leigos, 0 que restringia a participagdo do clero a
celebracdo da missa e a administracdo dos sacramentos, onde isso era possivel. Essas
caracteristicas, sdlientadas por Riolando Azzi, concederam uma coloragdo propria a

religiosidade brasileira, permeada por aspectos sincréticos e populares. &

80 BRUNEAU, op. cit, p. 108.

81 Designacao dada por Riolando Azzi.

82 FELIX, Loiva Otero, SILVEIRA, Daniela Oliveira. Escrevam porque as ditaduras ndo duram para sempre.
Passo Fundo: UPF, 2004, p, 54.

8 AZZI, Riolando. A Crise da Cristandade e o Projeto Liberal (Histéria do pensamento catélico no Brasil I1).
S&o Paulo: Paulinas, 1991.
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Ao longo do periodo imperial, algreja brasileira esteve sob a tutela do Estado, o que
desestabilizava suas finangas e ndo favorecia a evangelizagdo nos moldes romanos. N&o
houve no Brasil imperial 0 mesmo apoio encontrado pela Igreja Catdlica na Ameérica
espanhola. Nesse contexto, ndo podemos menosprezar 0s vinculos imperiais com a
maconaria, o que certamente, dificultava as condi¢des para que o clero catdlico se tornasse
proeminente na sociedade. Com a efetiva falta de apoio do Estado, e sendo o imperador o
“chefe titular da Igreja” ®, o clero catélico enfrentou a diminuicdo no nimero de padres e
freiras. O padroado vigente no periodo caracterizava-se, portanto, pelo forte controle estatal
sobre os assuntos da Igreja, subordinando-a aos interesses politicos imperiais. De forma
paradoxal, a condi¢do de religido oficial do Brasil mantinha o clero sob “uma tutela incbmoda
e sufocante”.® Esta atmosfera favoreceu o desenvolvimento de uma religiosidade distanciada
da ortodoxia romana. Mainwaring destaca que “muitos padres congtituiam familia e
passavam pouco tempo em atividades eclesiasticas’, aém disso, “0s semin&rios estavam
deficientes em termos de nimero e de qualidade [...]". %

Sobre o periodo monarquico no Brasil, no que concerne a0 parmorama do clero
catélico, é pertinente salientar a visdo do Pe. Jilio Maria, que corrobora as circunstancias

desfavoraveis ao desenvolvimento da religiosidade tridentina:

[...] areligido ndo pode ser considerada pelo historiador sem que, ao lado do
profundo sentimento catélico que anima o povo e do prestigio que ela tem para as
massas, se mostrem bem salientes estes fatos: o regalismo, o enfraquecimento das
ordens religiosas, o desprestigio do clero, a reacdo enérgica mas efémera do
episcopado e do elemento catdlico contra as usurpagdes do poder publico, o
racionalismo ou ceticismo das classes dirigentes®’

Na segunda metade do século XIX, a Igreja Romana buscou desenvolver maior
ingeréncia sobre as | grejas nacionais a fim de promover o catolicismo oficia. A nova postura
do clero romano fomentou o aparecimento de liderancas reformistas conservadoras dentro da
Igreja brasileira gerando conflitos entre estas e o Imperador D. Pedro I, a chamada “ Questéo

Religiosa’. Em consonancia com os moldes tridentinos, estes lideres condenavam a

8 MAINWARING, op. cit., p.41.

8 MATOS, Henrique Cristiano José. Um estudo histérico sobre o catolicismo militante em Minas, entre 1922 e
1936. Belo Horizonte: Ed. O Lutador, 1990, p, 7.

8 MAINWARING, op. cit., p.41.

87 MARIA, Pe. Jilio. O catolicismo no Brasil (meméria Histérica) apud BEOZZO, Pe. José Oscar. Cristdos na
universidade e na politica. Petrépolis: Vozes, 1984, p.19.
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magonaria, eram intolerantes com os demais credos e pregavam préticas pastorais condizentes
aortodoxia catolica. %

A separacdo legal entre Estado e Igreja no inicio do Brasil republicano conferiu novo
félego a Igrgja no sentido de organizagéo eclesial. A Igreja brasileira fortaleceu sua estrutura
interna em resposta as novas circunstancias impostas pela republica secular. Esta
transformagdo se deu a fim de reverter o quadro de decadéncia e distanciamento dos
principios romanos, tanto no proprio clero quanto nas praticas populares. Novas dioceses
foram criadas e religiosos chegaram ao Brasil para fortalecer as ordens religiosas e
incrementar o processo de autonomia e reformas. # Em contraponto a esta “liberdade’, a
Igrgja brasileira precisou administrar o fim de alguns privilégios que caracterizaram 0s
periodos anteriores. Na medida em que a Igrga Catdlica distanciava-se do Estado, a
aproximacdo com a Cuaria Romana consolidava-se. Segala destaca o fato de a Santa Sé
promover mudancas na lgreja brasileira, tradicionalmente vinculada a cultura lusitana, a fim
de torna-la mais hierérquica e adequéa-la aos principios do Concilio de Trento. Além disso,
foram tomadas medidas para fortalecer o clero catélico brasileiro desvinculado do Estado. A
multiplicacéo das dioceses, as reformas de antigas ordens religiosas e a chegada de novas
congregacdes, figuraram entre as a¢es da Cdria Romana no Brasil. *°

Nesse contexto, Beozzo acentua o distanciamento entre a Igreja e as elites que ndo
mais a véem como legitimadora do poder estatal. Outras ideologias presentes estdo em
consonancia com o0 advento da republica no Brasil: o liberalismo, 0 protestantismo e o
positivismo, além das irmandades macons. Segundo o autor, os conflitos persistiram até 1930,
com a dissolugdo da ordem liberal. °* Nao obstante a dificuldade de aproximagdo com as
gites, a Igrgja permaneceu refraté&ria as manifestacbes e as rebelides populares, que
proliferavam durante a repablica oligarquica, em resposta a crescente desigual dade e exclusdo
promovidas pelo avanco do capitalismo.

Apbs o distanciamento entre clero e governo, no inicio da era republicana, houve a
denominada Restauracéo Catdlica, geradora de “[...] uma ideologia de neocristandade que
defendia um monopdlio religioso e um papel politico maior paraalgreja” °. Essaideologia
buscava 0 apoio do Estado a fim de garantir a continuidade da hegemonia catélica no

territorio brasileiro. A hierarquia catélica necessitava de colaboragéo politica para promover e

8 MAINWARING, op. cit., p. 42.

8 1dem, p. 42.

0 SEGALA, op. cit., p. 47.

%1 BEOZZO, José Oscar. In: PIERUCCI, Antdnio Flavio de Oliveira [et. al.]. O Brasil republicano, v. 4:
economia e cultura (1930-1964). 3° ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2004, p.276.
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sustentar sua influércia, por conseguinte a alianca com o Estado era fundamental para
concretizar esses projetos. # O Arcebispo de Olinda e Recife, Sebastido Leme da Silveira
Cintra, liderou 0 movimento de neocristandade, entre 1916 e 1943, com o objetivo de
promover um novo paradigma de relagbes entre Igreja e Estado, de acordo com as
designacBes de Roma. * E pertinente considerar os eventos vivenciados pela Santa Sé neste
periodo, que incluem a aproximacao e a posterior critica aos regimes autoritérios fascistas na
Europa e a condenacdo do comunismo. O posicionamento da Curia Romana teve reflexos na
Igreja brasileira que consolidou aliangas com Vargas na mesma medida em que criticava o
comunismo.

Embora o modelo de neocristandade tenha surgido em 1916, foi no governo de
Getllio Vargas que as relagdes entre o clero catdlico e o Estado destacaramse pela
cooperacdo e pela reaproximacdo. As determinacbes da Era Vargas respaldavam o que a
instituicdo eclesiastica esperava que o poder politico engendrasse: ordem, nacionalismo,
patriotismo e anticomunismo. *°

Quanto as mudancas evidenciadas nas relagdes Igreja e Estado, Bruneau destaca que,
em 1931, a educacdo religiosa foi permitida nas escolas publicas, 0 que representou um
grande avanco do clero catdlico no ambito da educagdo. O Estado, sob o governo de Vargas,
abriu espaco a influéncia catdlica nas escolas, sendo que “[...] o papel principal da educacéo
era desempenhado pelas escolas particulares, ficando as instituigdes publicas em segundo
plano.” E importante ressaltar que o Clero Catdlico detinha o controle hegeménico das
ingtituicdes de ensino particulares e, portanto, foi responsavel pela a educacdo das elites no
Brasil. As prerrogativas adquiridas pelo clero no inicio do governo de Vargas foram mantidas
pela Constituicdo de 1946. %

Para Beozzo, séo diversos os fatores que contribuiram para tornar este contexto mais
favoravel a Igreja Catolica: o declinio do movimento anarquista, a divisdo das liderancas
oper&rias entre comunistas e anarquistas, a crise do Partido Comunista Brasileiro com a
Revolucdo de 1930, o tutelamento dos sindicatos. Além desses itens, o autor cita o declinio da
imigracdo, na década de 20, que incrementava 0 movimento operario com novas idéias. ¥’

Durante a vigéncia do modelo de neocristandade, um nimero expressivo de fiéis

catélicos foi mobilizado em véarios movimentos leigos, todos eles sob o controle estrito da

% BRUNEAU, op. cit, p. 107.
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hierarquia. Dentre essas organizacOes, incluemse a Acdo Catdlica® e os Circulos Operéarios
gue encontraram espaco e apoio politico para se desenvolverem O primeiro Circulo data de
1932 e foi criado por iniciativa do padre jesuita Leopoldo Brentano. Essas organizacoes
proliferaram, principalmente a partir de 1937, com ainstitui¢cdo do Estado Novo no Brasil. A
pacificacdo do operariado e a harmonia entre as classes sociais figuravam como objetivos dos
Circulos, inspirados nas idéias corporativistas do fascismo italiano. O reconhecimento oficial
do governo aos Circulos traduzia a visao assistencialista de organizagao operaria desgjada, ja
gue estes redlizavam acbes de caridade e incentivavam o cumprimento da legislacéo
trabalhista pelos operarios. *°

Com sua influéncia sendo propagada principa mente pela educagdo, a lgreja garantiu o
apoio da elite brasileira e favoreceu a manutencéo do status quo vigente'®. As ingtituicdes de
ensino catdlicas eram direcionadas aos filhos da €elite e os valores cobrados garantiam a
preponderancia destes alunos. A partir da década de cinqlienta e, com mais vigor, a partir dos
anos sessenta, parte significativa da Igreja incorporou a ideologia de transformacdo social,
temerosa com a crescente migracdo das areas rurais para 0s centros urbanos e a conseqiiente
perda de fiés. Nesse sentido, cabe assinalar que, embora houvesse preocupacao por parte da
Igreja com a exposicéo de fiéis a novas ideologias presentes, principalmente, no meio urbano,
havia uma parcela do clero sensibilizada com as condicdes sociais opressivas a que boa parte
da populagdo brasileira estava submetida. Para muitos religiosos, cuidar da ama e da
evangelizacdo do “rebanho” tornava-se cada vez mais uma missdo incoerente em meio a
miséria que 0 acometia.

Os clérigos suscetiveis as transformagfes na politica e na sociedade, em meados do
seculo XX, serviram de forca propulsora a movimentos revolucion&rios que nasceram
vinculados a Igrgja. Dessa forma, a lgreja brasileira foi palco de importantes inovagoes,
fomentadas também pelos acontecimentos internacionais . As mudancas ocorridas na
sociedade brasileira, decorrentes da urbanizacdo, abalaram a hegemonia catélica em face de
diferentes crencas religiosas e ideologias politicas. O caldeirdo cultural presente nas cidades
forcou 0 novo olhar do clero. Com amigracéo populacional do campo a0 meio urbano, a

guestéo da posse de terra e dos direitos humanos tornou-se pauta de movimentos sociais,

% A questdo da Acdo Catdlica no Brasil serd aprofundada no terceiro capitulo, no item: “A Acdo Catélica
especializada: de JAC aJuC”.
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envolvendo religiosos progressistas. O descaso do governo e a morosidade nas agoes para
solucionar os principais problemas que afligiam a populagdo colocaram em xeque 0S
principios da neocristandade desenvolvida pelo clero.

A questéo agraria esteve em relevo entre 1950 e 1964 no Brasil. Mesmo no inicio dos
anos 50, alguns lideres religiosos apoiaram reformas fundiarias. Em setembro de 1950,
destacouse o discurso de Dom Inocéncio Engelke, bispo em Minas Gerais, que aertava para
as péssimas condicdes de vida no campo e pedia a reforma agréria. Juntouse a esses
protestos, o apelo dos bispos nordestinos, contido no documento “A Igrgja e o Vae do Séo
Francisco”, que criticava os latifundios por ndo realizarem sua missdo social e cobrava do
governo a “redistribuicao parcia ou total da terra mediante uma indenizacdo razoavel.”**? O
envolvimento da Igreja com a questéo agréria intensificou-se e a perspectiva mudou de um
“apoio amodernizagdo sem a redistribuicdo de terras a um encorgamento da modernizacao
com a redistribuicdo”, pois tornava-se evidente para 0 clero progressista que “sem a
redistribuicdo de terras, o crescimento econdmico ndo resolveria as péssimas condi¢cdes do
indigente rural.”*%

A criacdo da CNBB, em 1952, foi fruto dgs novas circunstancias vivenciadas pelo
clero e traduziu as modernas aspiracoes da face mais progressista da Igreja brasileira. Uma
das personagens mais proeminentes dessa organizacdo foi o bispo nordestino Dom Hélder
Camara, que atuou como secretario-geral de 1952 a 1964. As redizacOes da CNBB neste
periodo séo relevantes para que se compreenda a dimensdo das mudancgas que conviveram
lado a lado com posi¢cdes mais conservadoras. Em sua analise, Serbin destaca a importancia

da conferéncia episcopal parao Brasil e paraa América Latina:

A CNBB serviu de defensora da Igreja brasileira em nivel nacional e internacional,
promoveu assembléias bianuais (e mais tarde anuais) e levantou numerosos
problemas da Igreja, inclusive da necessidade de estabelecer estratégias pastorais e
politicas nacionais. Mais importante, defendeu o nacionalismo econémico como
caminho para o progresso social. Dom Hélder também ajudou a fundar o Conselho
Episcopal Latino-Americano (Celam), inaugurado depois do Congresso Eucaristico
Internacional de 1955. Na Il Assembléia Geral do Gelam em Medellin, Coldmbia,
em 1968, os bispos elaboraram uma declaragdo na qual clamavam por justica social
e condenavam o subdesenvolvimento e a violéncia na América Latina. Essa
declaracéo lancou ateologia da libertagdo e a Igreja progressista no continente%*

A vigorosa mudanga representada pela CNBB sdlava a ruptura com o modelo de

neocristandade em parcela significativa do clero, pois passou a apontar incisivamente para

102 Apud Mainwaring, op. cit., p. 73.
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guestBes de cunho socia, as quais ndo eram enfatizadas pelas politicas governamentais. As
acOes da conferéncia corroboravam uma atuacdo sem precedentes na Igrgja Catdlica
brasileira. A CNBB ampliou a abrangéncia do MEB, promoveu assembléias pelo Brasil e
incentivou a sindicalizagdo rural. *° Para Bruneau
a lgreja estava ameagada por todos os tipos de processos sociais e politicos que
diminuiram a sua influéncia; muitos setores dela perceberam essas ameagas, pelo
Menos No seu aspecto politico, e permitiram que se organizasse uma resposta. Dadas
essas condi¢Bes, a CNBB se institucionalizou, permitiu que a ACB [Ac&o Catdlica

Brasileira] evoluisse e se tornasse a vanguarda da Igreja e, de modo geral, deu aesta
uma nova orientaggo. *°°

A CNBB contou com o apoio da Santa S no pontificado de Jodo XXIII,
principalmente através das enciclicas Mater et Magistra (1961), que foi a primeira a tratar da
necessidade de reformas na estrutura fundiaria, e a Pacem in Terris (1963), ainda mais
contundente ao apoiar o envolvimento da Igreja e do laicato nos novimentos sociais a fim de
reverter situacGes de subdesenvolvimento. Este mesmo papa orientou os bispos da América
Latina a incentivar a mudanca social e as reformas estruturais necess&rias. O momento era
delicado para a Igreja, pois a Revolugdo Cubana havia triunfado e o fantasma da expanséo
comunista perturbava o clero também no &mbito da hierarquia romana. 1%’

As manifestagbes da CNBB tornavamse mais contundentes em favor da justica social
nas cidades e no campo, onde pregava a reforma agraria. A preocupacdo dos bispos foi frisada
em aguns documentos, como o que segue:

Angustia-nos a evidéncia de que as estruturas econémicas do nosso mundo dos
negocios e das indlstrias ainda continuam a ser, tantas vezes, fontes de injusticas,
sofrimentos e opresses. (...) (N&s nos) insurgimos contra as injusticas sociais, por

demais evidentes nas chocantes condi¢des de vida que impedem uma mais répida
ascens&o da classe operéria e das camadas populares!®

O golpe de 1964 estrangulou o novo fluxo ideolégico da Igreja o Brasil. A CNBB,
gue enfatizava a aproximacdo com as camadas pobres da sociedade e a participacdo do laicato
nos movimentos de renovacdo litlrgica, retrocedeu em suas agles, impedida pelo
autoritarismo de direita que se instalou no pais e pela conivéncia de alguns setores da Igreja.

Os conservadores que, embora ndo resistissem a renovagdo, ndo participavam efetivamente
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das agOes inerentes a nova missao socia da lgreja, derrotaram os progressistas nas el eicdes da
CNBB. ' Ao considerar o destino da conferércia apos o Golpe, Bruneau afirma que
A CNBB foi a precursora da Igreja do Concilio Vaticano Il no Brasil, mas ficou
isolada, desmantelada e seus membros foram espalhados pelo pais. Nao ficou,
portanto, nenhuma base preparada para realizar, no Brasil, algreja pés-Vaticano I1;

ficou apenas viva a memoéria das coisas positivas que a Igreja tinha feito antes do
Concilio.**®

O perfil tragado das ages da Igreja e das relacfes estabel ecidas com a politica e com
as digtintas classes sociais, ndo configurou interesses homogéneos, ou, pelo menos,
concordancia quanto a melhor forma de promocéo da fé. Percebem-se, no seio da instituicdo
catolica, relagdes conflitivas decorrentes do diferente posicionamento de seus clérigos, néo
obstante a concepcado de Igreja promovida pelo papado. Mainwaring destaca que

As agdes da Igreja refletem preferéncias valorativas e conflitos politicos dentro da
instituicdo. Qualquer modelo especifico da Igreja protege alguns interesses — mas
sempre em detrimento de outros. Os objetivos da Igreja, de acordo com uma visao
de fé, podem ser menosprezados ou rejeitados dentro de uma outra perspectiva. Por
exemplo, uma relagdo de proximidade com as elites governamentais era parte do

modelo de Igreja da neocristandade, porém, a Igreja popular contemporénea encara
isso como um empecilho & sua missdo de lutaem prol dajusticasocial.**

Os conflitos cresceram na medida em gque houve maior aproximacao e religiosos
progressistas com questdes tocantes a justica social, sgja no campo ou ho meio urbano. Apds
0 golpe, aalianca de parcela da Igregja com as classes populares motivou violentos chogues
com o Estado brasileiro e com as classes dominantes. As mudangas ocorridas na orientacao
teol6gica dos movimentos de Igreja suscitaram no governo suspeita de infiltracdo de idéias e
de membros comprometidos com o marxismo. O novo olhar que emergia desses movimentos
desde a década de 1950, especiamente na Acdo Catdlica Especializada, desencadeou um
processo que alminou na hogtilidade aberta da forca de repressdo estatal contra lideres
eclesiasticos e leigos engajados.

Com o recrudescimento da repressdo, principalmente apos o Ato Institucional n° 5,
ramos da Acdo Catdlica foram extintos pela hierarquia ou sofreram represdlias, 0s
movimentos populares, como a Acdo Popular, sofreram forte perseguicdo pelos orgéaos de
seguranca patrocinados pelo regime. A prépria CNBB “suspendeu encontros de teologia,
catequese e liturgia e também determinou o fechamento dos Institutos Superiores de Pastoral
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Catequética (ISPACs) do Rio de Janeiro, Sdo Paulo, Belo Horizonte, Curitiba e Porto
Alegre.”t*?

Interrompeuse, portanto, o didlogo harmonioso nas relacfes Igreja- Estado, retomado
no periodo de neocristandade com a ascensdo de Vargas a partir de 1930. Logo apds o golpe
de 1964, durarte a presidéncia de Castello Branco, ainda havia liberdades civis, de imprensa e
debate politico. Além disso, a hierarquia via no novo regime a solucdo para a crescente
ameaca comunista. Nos primérdios do governo Médici, as duas institui cbes buscaram manter
boas relacdes, mesmo que, apds Costa e Silva, o regime tivesse endurecido. '3 Um dos
episodios que selou esses atos de violéncia ocorreu na sede nacional da JOC do Rio de
Janeiro, que se localizava na favela: a policia invadiu o loca e deteve alguns moradores do
morro. O Instituto Brasileiro do Desenvolvimento (IBRADES), que servia como centro de
treinamento de jocistas e de integrantes de movimentos populares, foi invadido pelo Primeiro
Exército e pelo Departamento de Ordem Politica e Socia (DOPS), cujos membros
maltrataram os jesuitas que coordenavam o local, além de deterem Dom Aloisio, secretario-
geral daCNBB.**

Quando o0 aparato repressivo atingiu os religiosos, notadamente o moderado Dom
Aloisio Lorscheider, secretario-geral e posterior presidente da CNBB, as divergéncias
atingiram um grau de tensdo conflitante que, por fim, alinharam progressistas e conservadores
contra as agdes repressivas do regime. Em seu livro Didlogos na Sombra, Serbin centrou a
pesquisa na criacdo da Bipartite - e em muitos documentos do periodo até entdo ndo
trabalhados -, 0 que gjuda a elucidar a complexidade das relagdes Igreja-Estado em meio ao
critico periodo de violagcdo dos direitos humanos no Brasil.

Pode-se definir a Bipartite como uma comissao de encontros, entre uma delegacéo da
Igreja e outra de leigos (militares e civis considerados de “ato nivel” pelo Estado), que
promoveu o didogo perdido em decorréncia dos protestos da Igreja com ainvasao da sede da
JOC e do IBRADES no Rio de Janeiro. Nesse episodio, leigos e religiosos foram presos.
Exacerbada, essa acéo foi considerada uma afronta mesmo aos mais conservadores elementos
da hierarquia religiosa. No entanto, os termos impostos por “Médici e seus conselheiros
mantiveram-na [a comissdo Bipartite] sob um status 8o informal e ambiguo”, a fim de
“evitar concessdes a Igrejd’. A tdnica dos encontros deixou claro que, “embora esperasse

melhorar as relacbes entre Igreja e Estado, o governo Médici ndo queria nenhum acordo
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formal ou vinculos com o Grupo Religioso ou com a CNBB."***> A estratégia dos militares

encontra-se destacada no seguinte informe confidencial:

A Comissdo Bipartite ndo tem caréter oficial. E constituida por militares, civis de
alto nivel e elementos do clero que se relinem periodicamente para trocarem pontos
de vista através de pal estras sobre as relacfes entre a Igreja Catélica e o Estado. Até
agora, na dita Comissdo ndo houve nenhum pronunciamento claro por parte dos
elementos da Igreja sobre a participacdo dos religiosos em atividades subversivas.

[...] em todos os documentos oficiais da CNBB, e mesmo do Vaticano, nos Ultimos
anos sobre o assunto, sdo claras as manifestagdes condenando o capitalismo e o
comunismo. A triste verdade é que a Igreja Catdlica em suas quasie] totalidade
optou pelo Sacialismo, ou pela Socializagdo, o que da na mesma. Mesmo que a dta
hierarquiano Brasil, isto é o Cardeal [sic] ea CNBB, qui[s]essem reprimir os padres
subversivos faltar-lhes-ia autoridade paraisso. [...] Enfim, a Igreja Catdlica estd em
franco processo de deterioragdo. Mesmo que se chegasse a um acordo, €ele seria

ind[c]uo e o Governo se enfraqueceria, porgque reconheceria o direito de intervencdo

da |greja naqueles assuntos*®

Infere-se dai a intengdo do governo em atenuar os protestos do clero brasileiro no
exterior, onde ndo existia 0 recurso da censura, para evitar o desgaste da imagem do regime
em ambito internacional. N&o havia, portanto, o desgjo de afrouxar a pressdo sobre
organizactes ou individuos considerados subversivos, fossem religiosos ou ndo. Alguns dos
temas discutidos nos vinte e quatro encontros realizados pela Bipartite foram: o encontro de
Medellin, a tortura, os problemas socioecondémicos, as relagbes entre Estado-lgreja, a
seguranca nacional e a subversdo, as criticas da Igreja ao regime militar, a censura e as
eleicdes da CNBB. Sem surtir efeitos palpaveis, a comissdo ndo era bem vista pela esquerda
catolica e nem pelos jocistas, que a viam como a “conciliacdo das elites” e mantinham-se
Céticos quanto ao alcance das discussdes. '

Na América Latina, o clero progressista brasileiro, ativo em suas experiéncias desde a
década de 1950, e as novas diretrizes conciliares influenciaram na realizacdo do Congresso
Internacional e a consequiente |1 Conferéncia do Episcopado, ambos em Medellin, nos meses
de agosto e setembro de 1968. A analise desses encontros define a esséncia dos movimentos
de Igregja legitimados pelo Vaticano Il. A abordagem dos pressupostos teol 6gico-pastorais
renovou-se ao incentivar a dimensdo comunitaria da catequese com a efetiva participacdo dos
leigos no processo. Como aponta Mincatto, Medellin apresentou a ruptura, que ja ocorria em
diversas localidades sul-americanas, entre a “Catequese Doutrinal, baseada na aprendizagem

do catecismo que trazia os conteldos a serem aprendidos’, e a“Catequese Libertadora, que
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levava em conta a pessoa humana, em seu contexto socio-politico-cultural, que devia
compreender e viver sua fé num mundo em mudanga.”**®

Ao referir Medellin, Segala nos lembra que esse movimento também serviu de
embasamento ideol 6gico ao projeto progressista, aém de “dar legitimidade eclesia e estimulo
para 0 movimento de resisténcia ao regime [militar] e de aproximacdo com as camadas
populares’. O projeto discutido em Medellin considerava a feicdo latino-americana,
distanciando-se dos moldes europeus inadequados a esta realidade, e, aceitava a mediacéo das
ciéncias sociais em sua andlise, 0 que implicava, muitas vezes, em dialogar com o ideé&rio
marxista.'*® “Se, em nivel mundial, a marca registrada do Vaticano Il foi o didogo, no
contexto latino-americano dois foram os pontos fundamentais da nova orientagcéo da Igrgja a
libertacdo e a opcdo preferencial pelos pobres (Medellin, 1968), reafirmados em Puebla
(1979).7120

Foi no contexto dessas transformacOes teoldgicas e ideoldgicas que a polémica
Teologia da Libertacdo foi concebida. Fruto da percepcdo das abissais desigualdades e da
valorizagdo das idiossincrasias latino-americanas e brasileiras, a reflexéo foi ampliada quanto
a0 compromisso pratico dos cristdos com os marginalizados e os oprimidos. Segundo Boff,
essa teologia tém dois pressupostos bésicos. o primeiro trata da experiéncia espiritual,
representada pelo encontro entre os pobres e 0 Senhor, cuja sistematizaco seria um esforco
dessa teologia; 0 segundo afirma que a verdadeira libertacgo sd ocorre quando de fato se fizer
uma “opcdo pelos pobres’. Boff aerta que se ndo houver uma interpretacdo da realidade
socia dos desfavorecidos, com vistas a0 que 0s oprime, a0 mesmo tempo em que, valorize
sua cultura e suas crencas, a teologia aplicada ndo passara de retérica. Com base no que foi
exposto, essa teologia seria construida por meio da reflexdo dos textos biblicos, das doutrinas
da tradicdo e dos documentos pontificios, sem perder de vista a prética da comunidade a fim
de fundamentar acGes concretas. A Teologia da Libertacdo baseava-se no tripé “Ver-Julgar-
Agir”, oriundo da JOC de Cardijnque remonta a década de 1920.*

A luz da ebuli¢dio que transformava a linha de pensamento da Igreja, identifica-se a
origem dos conflitos com o Estado durante o periodo militar. A visdo emancipatéria, a “ opgao
preferencia pelos pobres’, a valorizagéo do laicato e a consciéncia da participacéo politica,

como cerne da reorganizagdo estrutural do pais, ndo podiam compactuar com o secular
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assistencialismo que caracterizava a Igreja Catdlica tradicional ou com a conivéncia frente ao
governo militar. A aproximagdo de movimentos promovidos pelo clero com as teses do
materialismo histérico foi conseqliéncia de circunstancias politicas e socioeconémicas que
impediam a construcéo de uma sociedade mais justa, pregada pela Doutrina Social da Igreja.
Para muito militantes leigos e religiosos, ndo havia saida send minar a ordem vigente e
implantar a renovagdo cristd. Foi este o caminho apontado pela reflexdo de alguns
movimentos da Acdo Catolica Especializada, em especial, a Juventude Operaria Catdlica
(JOC) e a uventude Universitaria Catélica (JUC).
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3 JUVENTUDE OPERARIA CATOLICA: IDEOLOGIA E METODO

3.1 A Acdo Catdlica especializada: de JAC aJuC

A Acdo Catdlica (AC) foi um movimento internacional que pode ser definido como a
organizagéo promovida pela instituicdo eclesial direcionada aos leigos. A expressdo “Acao
Catdlica’ surgiu ainda com o Papa Ledo XIIlI (1878-1903), no sentido de mobilizacdo de
leigos catdlicos. No entanto, Frei Dale alerta que foi o Papa Pio X (1903-1914) quem
explicitou, em seu Motu proprio aos bispos da Itdlia, os objetivos desta agdo*??>. Desta forma,
fica evidenciado que “Acé&o Popular Catdlica’ (16.12.1903) buscava, na articulacéo de leigos,
amenizar e contribuir com solugdes para questdes sociais sempre mais contundentes que
engendravam as relagdes na sociedade capitalista. No documento formulado pelo papa estéo
sintetizados aspectos de Quod Apostolici Muneris'®, Rerum Novarum? e Graves de
Communi*?®, Cabe reproduzir parte desse documento que menciona a situacdo conflitiva das

diferentes classes sociais no periodo:

Xl. Para a solugéo da questdo operaria muito podem contribuir os capitalistas e
operdrios com instituices destinadas a socorrer as necessidades e a aproximar e a
reunir as duas classes. Tais as sociedades de socorros mituos e de seguros
particulares, os patronatos para criangas e, sobretudo, as corporagdes de artes e
oficios (Rerum Novarum) 1%

Com a grandiosa misséo de estabelecer condicdes para a recristianizagdo social, a AC
Stuava-se em uma posicao estratégica dentro da Igreja. Conforme a andlise de Isaia, a“AC
deveria pairar em uma esfera superior em relacdo a qualquer outra associacdo catélica. Seu
fim ndo era particular, mas voltado para 0 vastissmo campo da formagdo das consciéncias.
Desta forma, ndo deveria ser confundida com nenhuma associacé@o de finalidade especifica.”
127" A mudanca na postura eclesial evidenciou a busca de um apaziguamento de relagdes por

meio de medidas assistencialistas que pudessem minimizar as mazelas sociais e tornar menos

122 DALE O.P., Frei Romeu. A A¢do Catélica Brasileira. S& Paulo: Ed. Loyola, 1985, p. 10. O autor desta obra
foi nomeado assistente nacional da JUC (Juventude Universitaria Catélica) em 1949.

123 Enciclica promulgada pel o pontifice Ledo X111 condenando ainfluéncia do socialismo e do comunismo sobre

asociedade civil.

124 \yer Cap. 2: O século X1X e aclasse operdria: do Manifesto Comunistaa Rerum Novarum.

125 Enciclica promulgada pelo pontifice Ledo X111 defendendo o direito & propriedade, além da distingdo de

classes como caracteristicas intrinsecas de um Estado bem constituido.

126 pALE O.P., op.cit., p. 10.

1271 SAIA, Artur César. Catolicismo e Autoritarismo no Rio Grande do Sul. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1998, p.

134.



aparente 0 grande abismo que distanciava proprietarios e desprovidos. Para melhor
compreender o contexto histérico do surgimento dessa organizacdo da Igreja Catdlica, cabe

citar asignificativa concepcdo de Gramsci:

A Acéo Catdlica representa a reagdo contra a apostasia de amplas massas, imponente,
isto &, contra a superagao da concepcdo religiosa do mundo. Nao é mais a Igreja que
determina o terreno e os meios da luta; ao contrario, ela deve aceitar o terreno que lhe
imp8em os adversarios ou a indiferenca e servir-se de armas tomadas de empréstimo
ao arsenal dos seus adversarios'?®

No Brasil, antes mesmo do surgimento da Acdo Catdlica, j4 fazia parte das
preocupagdes do clero a cristianizagdo do laicato, mais especificamente, das elites. Houve,
portanto, um movimento da Igreja a fim de constituir uma €lite intelectua leiga, o que deu
vazdo a uma geracdo de intelectuais catolicos a partir da década de 1920. Segundo Segala, as
raizes historicas dessa agdo da hierarquia no Brasil podem ser encontradas na segunda metade
do século XIX, quando a laicizagdo da inteligéncia e o anticlericalismo estavam presentes no
pensamento intelectual. *#°

Ao mencionar a influéncia da Igreja Catdlica no Rio Grande do Sul, Isaia diferenciou
a presenca clerica nas regides rurais de imigracdo européia, onde as inter-relactes
religido/sociedade e Igreja/lEstado organizaram-se em circunstancias peculiares e geraram um
laicato mais atuante '*°, sem que a presenca da Igreja em meio aos agricultores fosse
intermediada pela figura do fazendeiro, como acontecia nas regides de grandes propriedades
exportadoras. JA no meio urbano, o clero investiu em uma rede de ensino catdlico a fim de
“formar uma geracéo de leigos capazes de se antepor tanto ao positivismo dominante cono as
demais correntes filoséficas que disputavam a juventude estudantil”, mesmo que o meio
politico do estado ndo of erecesse sérios empecilhos as convicges religiosas.**!

A busca de influéncia junto as elites brasileiras teve como conseqiiéncia a criagcdo do
Centro Dom Vital no Rio de Janeiro, dirigido pelo jornalista Jackson de Figueiredo, que
reunia intelectuais catolicos como Alceu Amoroso Lima. Com Figueiredo a frente, esse centro
caracterizou-se pela mentalidade conservadora e por opor-se aos ideais revolucionérios de
esguerda, além de ser avesso a0 movimento modernista nas artes e na literatura. Somou-se ao
Centro Dom Vital, a criac8o da revista A Ordem no contexto pds Primeira Guerra Mundial e

Revolucdo Russa em que o Brasil vivia sua ebulicéo estética, socia e politica. Na analise de

128 GRAMSCI citado por PORTELLI, op. Cit. p. 100.

129 SEGALA, op. cit. 92-93.

130 As especificidades da religido catélica em Caxias do Sul, cidade de colonizaco italiana onde a JOC foi
estudada, sera mencionada no terceiro capitulo.

131 1sAlA, op. cit., p. 114-115.



Alceu Amoroso Lima, essa “revolucdo estética’ culminou na Semana de Arte Moderna em
S30 Paulo. Na politica“Os dezoito do Forte de Copacabana’ empreenderam um levante a fim
de pleitear participacdo no cenario politico dominado pelas oligarquias, sem esquecer da
congtituicdo do Partido Comunista Brasileiro, e, no ambito religioso, houve a criagdo do ja
citado Centro Dom Vital. Todos esses eventos ocorreram em 1922, ano do Centenario da
Independéncia, e foram embleméticos ao revelar importantes transformagfes na mentalidade
da classe média urbana brasileira.**?

Com a morte de Figueiredo, em 1928, Alceu Amoroso Lima assumiu a presidéncia do
Centro Dom Vital, o que demarcou um periodo menos afeito ao conservadorismo reacionario
e mais voltado a intelectualidade universitéria, com a criagdo da AUC (Acdo Universitaria
Catdlica) em 1929. Nesses anos, entre as idéias presentes nas universidades estava o ideario
comunista, 0 que provocava embates com a visao dos jovens catolicos. De fato, o chogue de
idéias e 0 contato desses jovens com a realidade socia das favelas propiciado pela formagéo
humanista integral, incentivada por Amoroso Lima, delineou o novo contexto que iria animar
o laicato universitario. Segala chama atencéo para duas fases de Amoroso Lima: a primeira
como lider de oposicéo e resisténcia aos movimentos inovadores tanto na politica quanto na
educacdo; e a segunda, com abertura a democracia e a liberdade. *** Houve, portanto, uma
significativa transformagdo na mentalidade da geracdo intelectual catdlica, devida
inicidmente a liturgia, que fez aflorar diversas vocagdes religiosas neste meo, e
posteriormente, a consciéncia do papel social e politico a ser desempenhado no temporal.
Segundo Beozzo,

Na década de sessenta serd o social quem desempenhard o papel catalisador,
exercendo a mesma atragcdo da Liturgia para a década de trinta. Ao leigo que
encontrou o seu lugar na Igregja, a JUC [Juventude Universitaria Catdlica] ensinara
seu lugar no mundo. [...] Através do movimento litdrgico, na década de trinta, os
leigos haviam vindo do ‘mundo’ para a ‘Igreja’; através do movimento socia e
politico eles foram levados da‘ Igreja’ parao ‘mundo’. '3

Na consideracdo acima, Beozzo referiu o0 processo que engendrou o laicato na AUC,
incorporada a Acdo Catolica Brasileira a partir de 1935 com o nome de JUC (Juventude
Universitaria Catolica), e o deslocamento do polo atrativo do ambito litdrgico a atuagdo na
area social, com a“opcdo pelos pobres’ selada pelo Concilio Vaticano Il (1962-1965),
seguido por Medellin (1968) e Puebla (1979), ambos na América Latina.

132 cf. BEOZZO, op. cit., p.23, SEGA LA, op. cit., p. 97-98.
133 5EGA LA, op. cit., p, 104-105.
134 BEOZZO, op. cit., p. 28.



No Rio Grande do Sul, a “geracdo catdlica’ também vivenciou esta transformacao, tao
bem ilustrada pela trajetoria de Ernani Maria Fiori, nos diferentes contextos situados entre
1930 até os conflitos que abalaram a Igrgja Catdlica brasileira apés o golpe de 1964.
Militante catélico, Fiori atuou nos Circulos Operarios, na Liga Eleitoral Catdlica (LEC), nos
movimentos da Acdo Catdlica, para entdo inserir-se na Juventude Universitaria Catdlica
(JUC), um dos ramos mais progressistas da Acdo Catdlica especiaizada, e na A¢do Popular
(AP). Com o golpe de 1964, conheceu o expurgo da Universidade Federal do Rio Grande do
Sul (UFRGS), onde era professor de filosofia, e o exilio. Assm como Alceu Amoroso Lima,
por quem nutria amizade e admiracao, Fiori manteve-se fiel a fé catdlica, mesmo se tornando
um intelectual a quem o regime militar atribuia idéias comunistas.** Por fim, infere-se que a
diversidade das acBes humanas ndo pode ser descolada do processo historico e das
expectativas pessoais e coletivas geradas em seus meandros.

A partir das experiéncias com leigos desenvolvidas no Centro Dom Vital, organizou
se a Acdo Catdlica Brasileira (ACB) inspirada pela Acdo Catdlica Italiana. Segundo Frel
Romeu Dale, o Papa Pio X1 (1922-1939), considerado o papa da Acdo Catdlica, enviou no
mesmo ano “uma carta a D. Leme e aos bispos do Brasil, enfatizando a importancia da A¢éo
Catdlicaparaalgrejano Brasil e indicando uma série de normas a respeito.” ¢

No Brasil, a ACB foi oficiamente fundada em 1935 pelo Cardead Dom Leme,
congtituindo-se com estrutura e método préprios sendo protagonizada pelo laicato. Enquanto
na Itdlia, da década de 1920, a AC afirmava-se em organizacOes por idade e género, na
Bélgica, do mesmo periodo, o sacerdote Joseph Cardjin mobilizava operarios com o método
“Ver-Julgar-Agir” através da criacdo da Juventude Operéria Catélica. Em Recife, no ano de
1932, surgiu o primeiro nucleo ndo oficial de AC, no modelo de Pio XI: a Juventude
Feminina Catdlica (JFC), e no mesmo ano, 0 Cardeal Dom Leme fundou o primeiro
agrupamento da AC do Rio, também feminina, atitulo de experiéncia. =’

A Acdo Catdlica, inicialmente muito centralizada e controlada pela hierarquia da
Igreja, inseriu-se em um processo de renovacao e reorganizacdo para atuar na sociedade de
forma mais efetiva. Nesse sentido, ocorreu a Semana Nacional de A¢éo Catdlicano dia 31 de
maio até o dia 4 de junho de 1946, promovida pelo padre Hélder Camara. ApOs esse
acontecimento, bispos, sacerdotes e leigos de todo 0 pais passaram a se reunir anualmente

para examinar e discutir os problemas sociais.**

135 Sobre atrajetéria de Ernani Maria Fiori, ver atese de doutorado ja citada de Aldino Luiz Segalla
138 DALE O.P., op. cit., p. 9.

137 | bidem, p. 14.

138 FELIX; SILVEIRA, op. cit., p. 65.



Depois de oficializada, a Acdo Catdlica Brasileira desenvolveurse cada vez mais
através de setores especializados: operario, estudantil, universitério e agrério. A disseminacéo
do movimento especializado redundou na aprovacédo oficial da JOC pela Comissao Episcopa
Catdlica em 1948 “[...] como organismo de ambito nacional com um assistente eclesistico e
equipe proprios, com sede no Rio de Janeiro.” No ano de 1950 novos estatutos episcopais
foram estabelecidos e os bispos eram contemplados com a possibilidade de criagdo da
Juventude Masculina Catdlica (JMC) e da Juventude Feminina Catdlica (JFC) em suas
dioceses. Inseridas na IMC e na JFC, estavam, portanto, as seguintes juventudes autbnomas:
Juventude Agraria Catodlica (JAC), Juventude Estudantil Catdlica (JEC), Juventude
Independente Catdlica (JIC), Juventude Operaria Catdlica (JOC) e Juventude Universitéaria
Catdlica (JUC). **°

A partir de 1960, a JUC (assim como faria a JOC) posicionouse ideologicamente ao
adotar o instrumental marxista de andlise da redidade, o que lhe valeu ser chamada a “ala
comunista’ da Igreja por elementos mais conservadores da opinido publica. Essa mudanca de
conduta desencadeou uma crise com a hierarquia e o desligamento da Acéo Catdlica em 1966.
Os conflitos iniciados no inicio da década favoreceram a organizacéo da Acéao Popular (1962)
gue congregou parte da esquerda catdlica inserida na JUC. Em poucas linhas, a AP, fundada
em 1962, passou a chamar-se Acdo Popular MarxistaLeninisa em 1971 ja na
clandestinidade, e foi incorporada pelo Partido Comunista do Brasil entre 1972 e 1973.
Portanto, a histéria da JUC imbricouse a0 destino de jovens catdlicos, comunistas e
revoluciondrios que vivenciaram o turbulento periodo da redemocratizacdo para depois
ingressarem na luta contra o regime estabelecido pelos militares em 1964.4°

As contradicbes que povoavam a Ingtituicdo Catdlica tiveram seu dpice com 0
estabelecimento do regime ditatorial, periodo em que a conduta do clero implicava em
cooperacdo ou oposicdo ao Estado autorité&rio. Desde a década anterior, a Igreja havia
mobilizado o laicato e atuado no campo e na cidade por meio das atividades especializadas.
Com a oficializacdo dos ramos da Acdo Catdlica, evidenciou-se uma divisdo no episcopado
brasileiro quanto & missdo terrena dos religiosos e leigos. Nas décadas de 1950 e 1960, as
diferencas acentuaram-se na medida em que, especialmente, a JOC, a JUC, e a JEC passaram
a ampliar a utilizacdo do méodo “Ver-dulgar-Agir’, com vistas aos problemas

socioecondmicos que afetavam a sociedade brasileira Parte da militancia catdlica

19 pALE O.P,, op. cit., p. 15.

140 spbre a JUC e a AP, consultar, dentre outros: BEOZZO, Pe. José Oscar. Cristdos na Universidade e na
Palitica, Petropolis: Ed. Vozes, 1984; ARANTES, Aldo, LIMA, Haroldo. Histéria da Acdo Popular: da JUC ao
PCdoB, Séo Paulo: Alfa-Omega, 1984.
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conscientizava-se que a solucdo dos problemas sociais ndo ocorreria sem a acao politica,
entretanto 0 segmento mais conservador do clero catdlico ndo aprovava tamanho
envolvimento em assuntos seculares.

Na andlise de Bruneau, percebe-se que a CNBB iniciou a mudanca de orientacéo
ideol6gica no Brasil, a partir de 1952, antes mesmo dos eventos internacionais, que incluem o
Concilio e os Encontros de Medellin e Puebla. Para esse autor, “[...] a orientacdo da ideologia
para a acdo, intencional e plangjada [...]” comecou a ser promovida pela Igreja apés 1950.14
Ja havia preocupacéo de parcela da Igreja brasileira com a questdo social, e os principios de
renovacdo eclesiastica legitimados pelo Concilio serviram para reforcar a postura de
evangelizacao e conscientizacdo ja adotada nas &reas mais carentes, principa mente no norte e
no nordeste brasileiro. Os membros eclesiais atuantes nas regides menos favorecidas do Brasil
caracterizavamse pela postura mais progressista, em detrimento dos religiosos inseridos no
sul do pais, cujas acBes somente se estenderam ao sociad a partir das mobilizagdes
camponesas.*#?

A lgreja Catdlica viveu, a partir da década de 50, uma perda de influéncia sobre a
populacdo pobre brasileira. O incremento da urbanidade no pais e a consequiente demanda de
ma&o-de-obra favoreceram o éxodo rural dos camponeses pauperizados. Nas cidades, o
contingente catdlico deparouse com 0 pentecostalismo, a umbanda, o espiritismo e as
ideologias de esquerda. Para fazer frente a este novo contexto socio-econémico e também aos
novos enfrentamentos religiosos, os movimentos da Acdo Catdlica buscaram reforcar os
vinculos com os setores populares, ao se ocuparem com questdes concernentes a desigualdade
social. 3

Com o Concilio Vaticano Il, a orientacdo da Igreja voltou-se para a formacéo de
comunidades cristds, com a opcdo preferencia pelos pobres. Para colocar em prética seus
novos preceitos, a lgreja utilizouse de movimentos da Acéo Catdlica para mobilizar o laicato
e formar liderangas a fim de evangelizar e promover agoes junto aos desfavorecidos. Entre os
movimentos populares atingidos pela renovacdo do catolicismo encontravam-se as atividades

realizadas com a juventude operéria, envolvendo leigos e membros do clero reunidos na JOC.

3.2 Juventude Operaria Catdlica: da Bélgica para o mundo

141 BRUNEAU, op. cit., p. 147.
142 | pidem, p. 144-145.
143 MINCATO, op. cit., p. 10.



A JOC, uma organizacdo direcionada aos jovens operarios, foi fundada pelo padre
belga chamado Joseph Cardijn em 1923. Esse sacerdote, pertencente a uma familia da classe
operdria, dedicouse aos jovens trabalhadores, sensibilizado pelas condigbes precarias
suportadas por eles no mundo do trabalho.*** Apo6s sua formagdo eclesiastica, conseguiu
agregar membros do operariado, através de sermdes no intuito de minorar os efeitos
perniciosos do capitalismo e da crescente industrializagdo sobre os jovens submetidos a
ambientes e regras aviltantes. Embora nascido na Bélgica, 0 movimento jocista expandiu-se
pela Europa, Asa e Africa, além de ganhar numerosos adeptos nas Américas. A JOC néo se
limitou a dialogar com catdlicos. A visdo ecuménica de Cardijn prevaleceu e as diferentes
posturas religiosas ndo eram consideradas empecilhos a propagacdo da JOC, ja que o jovem
operério era o centro das preocupagdes do movimento.*#°

A missdo adotada por Cardijn era a de conscientizar o jovem inserido no mercado de
trabalho de “seu destino divino-humano”, a ser tragado na vida tempora por meio de um
apostolado leigo, em que o jovem tornava-se sujeito responsavel e insubstituivel na pratica
dos valores cristdos em seu meio. Com isso, 0 padre belga buscava promover a dignidade da
juventude operaria ao dar um novo sentido as “acdes de suas vidas, até nas mais corriqueiras e
cotidianas.” **® A reuni&o de jovens leigos tinha por objetivo promover a orientacdo cristd em
uma sociedade reordenada para atender as novas necessidades do mundo cada vez mais
urbanizado e multifacetado em tendéncias ideol dgicas e religiosas

O egpaco concedido a atuacdo do apostolado leigo, antes ocupado somente por
religiosos, destacouse nas atividades promovidas por Cardijn. Mesmo na Acdo Catdlica, a
figura do membro laico ocupava uma funcéo auxiliar a tarefas pertinentes ao sacerdote. O
“apostolado formalmente leigo dos leigos’*, constituido pela JOC, apontou para perspectivas
teologicas que enfatizavam préticas concretas em um mundo concreto, com base nos
ensinamentos do evangelho. Inserido nessa acdo apostdlica, o laicato ganhou maior
autonomia ao promover a fé por meio de agdes em seu dia-a-dia. As mazelas presentes na
sociedade humana em transformacéo e a vulnerabilidade do jovem frente a realidade do
mercado de trabalho capitalista, caracterizado especiamente nos grandes centros urbanos,

motivaram o conjunto de idéias que fundamentaram a criagdo da JOC.
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As atividades de evangelizacdo promovidas de forma inovadora por Cardijn tiveram
inicio no quarteirdo mais “socialista’ de Bruxelas. A escolha de espacos urbanos onde a
adesdo ao socialismo era mais evidente denota a preocupacéo ja presente na Igreja Catdlica
desde o século XIX: recristianizar a classe trabahadora e afasta-la do comunismo e do
liberalismo. Era objetivo de Cardijn estabelecer contato com os operérios das fébricas e, para
tanto, utilizouwse de um trabalho de campo abordando pessoalmente as pessoas a fim de
conhecer suas condi¢cdes de vida e de trabalho. Preocupava-o, especiamente, a realidade
vivenciada pelas criangas, jovens e mulheres. Cabe ressdtar que, em 1912, os primeiros
grupos de operarios foram realizados com as mogas da paroquia onde ele atuava. No mesmo
ano formaramse grupos de jovens trabalhadores do sexo masculino. **® Pouco tempo depois,
€SSeS MesMos jovens assistiram a invasdo da Bélgica pelos aleméaes no inicio da Primeira
Guerra Mundial em 1914. Muitos deles seriam deportados para trabalharem nas fébricas de
armas da Alemanha. Em face dessa nova realidade, Cardijn enviou um protesto aos invasores,
aos paises neutros e ao Papa, 0 que ocasionou a sua prisdo em 1916, e novamente, em julho
de 1918, ao fina da guerra. **°

De fato, & grupos de estudo do evangelho e de reflexdo da realidade, promovidos
inicialmente na Bégica, encontraram terreno fértil nas cidades em que o jovem inseria-se em
um mercado de trabalho caracterizado por precarias condicdes de higiene, pelo grande
nimero de horas de atividade e pelos escassos direitos ingtituidos. A JOC, criada no entre-
guerras, expandiu-se pela Europa e, em 1925, conseguiu o importante apoio da hierarquia
catélica por meio de um didogo entre Cardijn e o Papa Pio XI, que se mostrou receptivo a
preocupacdo inovadora do belga com a massa de trabalhadores. Em 1929, o encontro de
integrantes do movimento jocista com o Papa Pio XI em Roma ja contava com 1.500
operarios**® Em 1957, quase trés décadas depois, ao assistir a manifestacdo de 30 mil jocistas
na praca S8o Pedro, o Papa Pio XII teria discursado: “A Igreja hoje mais do que nunca tem
necessidade da juventude trabalhadora, para construir corgosamente, na alegria e na dor, nos
SUCESSOS € has privagdes, um mundo como Deus o quer, uma sociedade fraterna.”*>*

Em seu comunicado mensal de junho de 1957, a CNBB publicou no Brasil um apelo
as dioceses para que enviassem a Roma jovens operarios “que no mesmo dia da visita da JOC

a Pio XlIl, milhares de trabalhadores do mundo inteiro — inclusive do Brasil — estardo
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chegando a Moscou.”**®> Como nos lembra Rodeghero “o anticomunismo catdlico [...]
convivia com outras manifestacbes dessa natureza construidas e divulgadas por grupos,
ingtituicdes ou individuos envolvidos num contexto maior representado pela Guerra Fria”
Além de ser arma de expansdo econdmica norte-americana no ocidente, aautora acrescenta
ainda que o medo e o fatalismo, entre outros aspectos, gudaiam a explicar o fenémeno da
Guerra Fria e da disseminagéo do sentimento anticomunista. **2

O ano de 1957 integrase ao periodo denominado por Mainwaring de Igrega
Reformista (1955-1964). Apropriadamente o auor menciona 0 embate entre as “forcas
favoraveis amudanca dentro da Igreja’ e a resisténcia as transformagdes. '** Enquanto a
esquerda catdlica comprometia-se cada vez mais com a transformagéo radical da sociedade,
associando-se e promovendo movimentos populares leigos, 0 segmento mais conservador
seguia fiel a concepcdo tradicional de catolicismo e criticava duramente qualquer didlogo com
asidéas sociadistas. Embora a CNBB tenha fornecido grande impulso a Igreja Reformista no
Brasil, os reformistas constituiam a minoria dentro do seu quadro episcopal. Por mais que o
clero progressista tenha defendido ideais semelhantes as bandeiras levantadas pelas
organizacOes de esquerda, nunca houve apoio aberto da CNBB a estes movimentos No
Brasil, a Igreja progressista pretendia que o Estado constituido empreendesse as reformas
sociais necess&rias no campo e nas cidades. Como afirmou Mainwaring, em 1961 “a
Comisséo Central da CNBB alertou que ‘os comunistas [...] ndo se interessam realmente pelas
solugdes. Ao contrério, para eles, quanto pior, melhor. '"*** Nao havia espaco, no meio
eclesial, para a cooperacdo com militantes comunistas. Entretanto, no Brasil, o laicato e
alguns religiosos envolvidos em movimentos de Acéo Catdlica dialogaram com as idéias e a
militancia comunista. 1°°

Ao andisar o apostolado de leigos idedlizado por Cardijn, o Padre Afonso Birck
sublinhou que o trabaho realizado com os jovens trabalhadores influenciou a Igregja Catdlica,
na medida em que muitos religiosos “ despertaram para a teologia das realidades terrenas e do
laicato”. Os tedlogos, inspirados pela obra de Cardijn com os jocistas, exerceram “grande

influéncia sobre o Vaticano I, que se caracterizou precisamente pela abertura a0 mundo dos

152 MORAES, Maria Blassioli. A Acdo Social Catélica e a Luta Operaria: a experiéncia dos jovens operarios
catélicos em Santo André (1954-1964). Dissertacdo de Mestrado em Histéria Social na Universidade de Sao
Paulo, 2003, p.126.

153 RODEGHERO, op. cit., 1998, p, 73-76.

154 MAINWARING, op. cit., p. 64.
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156 Esse tema sera tratado no Capitulo 5.
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homens.” **" Nesse sentido, a relevancia da JOC dentro da | nstituicdo é inquestionavel ja que
conduziu alegitimagdo, por parte do Vaticano, de alguns de seus principios.

A esséncia do movimento jocista reside em uma metodologia de agdo desenvolvida
por Cardijnafim de promover a“vivéncia de um apostolado universal na vida e pela vida."**®
A preocupacdo com avidatempora da humanidade mobilizou o padre belga a criar 0 método
aser utilizado por leigos mais especificamente, pelo jovem trabalhador. As agdes concretas
dos jovens em seu meio eram imprescindiveis a missdo humana no temporal e no eterno, na
medida em que cuidava da matéria e do espirito. A mensagem jocista incentivava um

comportamento cristéo integral. Conforme a anadlise do Pe. Birck, essa mensagemera

Universal, porque envolve ndo sd alguns @os ou alguns momentos da vida, mas
abrange a todos indistintamente, até os mais insignificantes e comuns de cadadia.
Integral, porque ndo visa sO 0 ato € 0 momento vivido em si, mas penetra a
intencionalidade dos mesmos a serem colocados e vividos na perspectiva de origem
e de fim da dimenséo Criadora e Redentora.**°

A criacdo da JOC foi uma tentativa de resgatar a classe operéria que, segundo Cardijn,
havia sido abandonada pelo “préprio mundo cristdo, iludido pelo liberaismo econdmico,
politico, filosdfico e religioso”. Os principios contidos na Rerum Novarum (1891) de Ledo
X111 foram rememorados pelo belga, pois para ele nada de concreto havia sido empreendido
para aterar as condicdes de vida da massa assalariada. **° O trabalho desenvolvido pelo
mentor do jocismo ndo se restringiu a membros de fé catdlica, ndo obstante, possuia uma
natureza ecumeénica e, também neste sentido, antecipouse ao Concilio Vaticano Il. A sua
busca pela evangelizagdo da classe trabalhadora dava-se em meio a diversidade de credos
religiosos e poaliticos.

E digno de nota que Cardijn sempre procurou dialogar com o0s Sumos Pontifices e suas
conversas com 0 Papa Jodo XXIII culminaram em uma nova Enciclica com enfogue na
guestdo social, no apostolado leigo e no ecumenismo. A Enciclica Mater et Magistra nasceu
das anotacBes que Cardijn enviou a esse papa e consagrou também o método utilizado h&a
tanto tempo pelos jocistas: 0 “Ver-Julgar-Agir”. 1%

A metodologia sistematizada por Cardijn € fundamental para que se compreenda a

esséncia da JOC e das outras ramificacOes da Acdo Catdlica especializada que a adotaram. A

57T BIRCK, op. cit., p. 9
158 | pidem, p. 10.
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160 | hidem, p. 30.
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aplicacdo do “Ver-Julgar-Agir’ inaugurou um novo modelo de evangelizacdo voltado para a
realidade. O pioneirismo do movimento iniciado na Bégica é indiscutivel aluz das enciclicas
elaboradas no Concilio Vaticano Il na década de 1960. Em vérios aspectos, as idéias
sistematizadas pelo belga e aplicadas inicialmente na JOC foram legitimadas pelo Concilio.
Em 1965, corroborando a importancia do “ apostolado de leigos para leigos’, o Papa Paulo VI
elevou Cardijn a Cardeal. De fato, a apropriagdo por parte da lgreja dos ideais divulgados pelo
pensamento jocista muito nos diz sobre as significativas mudancas vividas pela propria
Instituicdo Catdlica no seculo XX. A Igreja renovava-se apos sécul os de conservadorismo, de
intransigéncia e de reserva com pensamentos e circunstancias inovadoras. Com esse Concilio,
arigidez da Santa Sé curvouse ao vento do novo tempo em que valores transformavam-se
com fluidez e as relagdes humanas apresentavam novos desafios a manutencdo da fé cristd e a

conquista de novos fiéis. ¢

3.3 A JOC no Brasil

A histéria da JOC no Brasil iniciouse em meados da década de 19302, emboratenha
sido oficializada em 1948, mobilizando traba hadores atraidos pela énfase dada a solugdo de
problemas que afligiam o operariado dentro das fabricas, além de discutir questes de familia
e de expectativas pessoais com base no evangelho. Para Mainwaring, a “agdo politica e social
era secundaria em relacdo as preocupacOes religiosas e era geradmente vista de forma
mordista’.*** As solucOes apresentadas aos problemas sociais, ndo ignorados pelo movimento,
eram de cunho religioso e ndo proposicdes que indicassem envolvimento politico. A fim de
colaborar com a evangelizagdo e com o amadurecimento da fé catdlica, os assistentes
eclesiasticos eram responsaveis pela organizacdo do movimento e pelaformacéo de liderancas
leigas dentro do meio operario. A JOC no Brasil manteve uma interlocucdo com as diretrizes
da JOC Internacional, cujas orientagdes eram provenientes do Comité Central na Bélgica.

O didogo entre militantes brasileiros e estrangeiros acontecia nos encontros
organizados no Brasil e no exterior, nos quais jocistas leigos, assistentes religiosos e
dirigentes de varios lugares do mundo eram recepcionados a fim de trocar informacoes e

experiéncias de jovens trabalhadores. A primeira visita de Cardijn, fundador da JOC, deu-se

162 Essas consideracBes s&o validas quando contrapostas ao histérico conservadorismo da Igreja Catdlica, mesmo
gue, na atualidade, os pontificados de Jodo Paulo Il e de Bento X VI indiquem retrocesso na postura teoldgica da
Santa Sé em relagdo aos avancos | egitimados pelo Concilio Vaticano || na década de 1960.

163 PEREZ, Bartolo. Conforme entrevista concedida em 02.03.2007.

164 MAINWARING, op. cit., p. 142.



em 1948 na ocasido do Congresso Nacional sediado em Sao Paulo, no ano da oficializagéo do
movimento no Brasil. Apds o congresso, 0 belga visitou o Rio de Janeiro e Porto Alegre. Essa
primeira fase da organizacéo brasileira caracterizou-se pela iniciativa paroquial de congregar
jovens trabalhadores e formar os primeiros grupos divididos por género. 1¢°

Ainda sobre o periodo que antecede as transformacdes da década de 60, o depoimento
do ex-liberado e ex-presidente internacional da JOC, o paulista Bartolo Perez, elucidou
guestdes sobre a abordagem e a atuacdo dos militantes em meio ao operariado. Trabalhador na
década ce 1940, o antigo jocista relatou sua trgjetéria em uma pequena industria paulista
fabricante de pecas para automoveis. Foi nessa fabrica que o aprendiz de torneiro mecanico de
dezesseis anos estabeleceu seu primeiro contato com 0 movimento. Seus primeiros passos na
tomada de consciéncia operéria se deram por meio da amizade com um operario mais maduro,
“esquerdista...] que se declarava comunista’, e um jovem, pouco mais velho do que ele, que
participava do movimento na cidade.**® Embora se perceba, neste caso, a aproximacao de um
jocista e um “comunista’ que auxiliaram o entdo jovem Perez a perceber sua condicdo de
oper&rio e ater consciéncia dos problemas que afetavam sua dignidade enquanto trabal hador,
esta situacdo ndo se repetia dentro dos quadros jocistas. Até o fim da década de 50 havia um
forte sentimento anticomunista e a Acdo Catdlica especidizada reproduzia a postura
evidenciada pela hierarquia.

Em meio as propostas do operdrio jocista que atrairam Perez para 0 movimento,
destacou-se a busca de melhorias para os menores de idade que trabalhavam na fabrica em
condicOes insalubres. As questOes fabris eram discutidas e as irregularidades apontadas.
Dentre os problemas relevantes, havia uma fundicdo integrada ao ambiente fabril que derretia
metal para moldar as pecas, 0 que tornava o local muito insalubre. Quanto as circunstancias
vivenciadas na fébrica, Perez relatou que, apesar da pouca idade, iniciava suas atividades as
nove horas da noite e permanecia até as seis da manha no ambiente de trabaho, “quando néo
acontecia da gente sair queimado, [...] ndo tinha nenhuma condi¢cdo de protecdo. Era uma
“fabriqueta’ de trinta e poucos operarios, muito irregular.”*¢’

O contato com os dois colegas que questionavam as condicOes de trabaho foi
fundamental para que o jovem oper&rio participasse das reivindicagbes por melhorias no

ambiente da fébrica:

165 Conforme a Histéria do Movimento Jocista, documento datilografado, sem data; e a entrevista concedida por
Bartolo Perez em 02.03.2007.
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Os dois funcionérios que me acompanhavam, levantavam problemas. Para mim era
uma surpresa: de repente eu comegava a me conscientizar. Eles falavam muito que
era possivel se fazer alguma coisa para que se respeitasse a dignidade das pessoas.

Eu fiquei muito curioso para saber o que era dignidade, o que significava isto. A
partir dai, o rapaz, que era mais préximo de mim, (ele ndo dizia, mas era da JOC),
apenas falava dos problemas operarios. Ele propunha sempre fazer alguma coisa.

Ent&o, o primeiro passo que nés encontramos, foi de fazer uma agéo com relagéo aos
menores que trabal havam na fundi¢do. Fomos ao sindicato nos informar, a gente ndo
tinha nenhum contato com o dndicato e ai ndés comegamos a ter contato com o
sindicato dos metalUrgicos de SP. Eles nos orientaram. E nés dissemos a eles. ‘Se
vocés disserem que ndés estivemos agui, seremos mandados embora, € nds ndo

podemos perder este emprego.’ E eu tinha que gjudar em casa. Eles telefonaram para
a fabrica dizendo que tinha havido uma denuncia, e que, portanto, eles tinham que
corrigir aguela injustica, sendo o sindicato entraria com uma agdo. Ai eles ficaram

meio desconfiados, pois quem seria? Tinha agueles dois com mais consciéncia

operaria...Nunca pensaram gue eu, com 16 anos, me envolvesse numa coisa dessas.
168

As circunstancias gque levaram o antigo jocista a encontrar apoio e conscientizagéo
dentro da JOC estdo presentes em distintos depoimentos, mesmo nos anos de 1960 e 1970,
entretanto, nessas Ultimas décadas aiouse a consciéncia politica, como forma de afrontar o
manancial de problemas sociais de origem estrutural que afetavam o povo brasileiro.

Embora batizado, Perez ndo freqlentava os ritos litlrgicos da Igea Catdlica, no
entanto aceitou 0 convite do colega jocista e passou a integrar os encontros de JOC no Bairro
da Mooca. Atrair jovens trabahadores para as reunides a fim de conscientiza-los a partir dos
principios cristdos contidos no evangelho fazia parte das estratégias jocistas. Quanto ao

método, o antigo militante relembra que

guando a gente via os problemas, julgava e depois chegava a uma conclusdo sobre o
gue fazer diante disso. Entdo, o julgamento do problema era sempre baseado num
texto do evangelho. O rapaz, que coordenava 0s encontros, trazia das reunifes
centrais folhetins onde tinha textos e exemplos que comparava com a agéo de
justica, de respeito, de dignidade [...] Nas par6quias, os padres ndo entendiam isso.
Eles queriam que a gente fosse na missa, que rezasse....e nOs queriamos estudar 0s
problemas dos jovens, e eles achavam que isso era secundrio. **°

O trecho acima revela a estratégia que parte da Igreja pretendia empreender em
relacéo ao laicato por meio dos movimentos de Acgéo Catdlica. A JOC era fundamentada pela
missdo apostélica que propunha, através de seu método, a identificacdo dos problemas e a
“responsabilidade de atuar para suprimir os obstacul os que impedem aos jovens trabal hadores
o desenvolvimento humano e espiritual.” O jovem trabalhador deveria, portanto, integrar-se a

~

sua comunidade consciente da missdo “que algrejalhe confiou”. ' Para tanto, a participacéo

188 1 hidlem.
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nos ritos liturgicos da Igreja ndo era condicdo imposta aos jovens para que eles atuassem no
movimento. Havia o inegavel contelido religioso, porém a presenca nas reuniées e a missao
apostdlica no cotidiano, no intuito de sanar problemas gque afastavam o operariado da Igreja
aproximando-o de ideologias | ai cas esguerdizantes, constituiam o escopo central da JOC.

Na documentacao de 1961, identifica-se a pretensdo da JOC em mobilizar “ os diversos
grupos a uma agao coletiva que os transforma progressivamente em comunidades cristas vivas
e os faz descobrir a necessidade de uma transformacdo cristd do mundo.” *™* Foi, portanto, o
desgjo de transformar o mundo, distanciado dos principios cristdos, que ampliou as agdes do
movimento jocista a ponto de colocalo, posteriormente, em embate com a hierarquia
conservadora e com 0s governos militares. Nesse mesmo ano, outros acontecimentos
importantes marcaram a presenca do movimento jocista em ambito nacional: o | Congresso
Nacional de Jovens Trabalhadores, o Il Conselho Mundial e o | Congresso Nacional de
Jovens Empregadas Domesticas. O resultado desses encontros foi apresentado no | Congresso
Nacional de Jovens Trabal hadores realizado em novembro no Rio de Janeiro. **

O fato de o Conselho Mundial ter sido sediado no Brasil é indicador da importancia
gue a América Latina adquiria para a JOC Internacional no curso dos anos sessenta. O
movimento cresceu significativamente, devido as mudangas promovidas pela Igreja no que
tange a classe operéria, e no fina da década de sessenta passou a defender o socialismo. *”

Em seus estudos, Bruneau destaca que a Juventude Operéaria Catdlica chegou a
articular aliangas com os comunistas no intuito de pressionar o governo em favor de algumas
mudancas estruturais, tornando-se mais ativa apds os empecilhos a transformagdo social
patrocinados pelo regime militar. *"* Embora gerada com o objetivo de evangelizacdo, a JOC
transformou-se em um movimento que visava a agdo concreta em prol da mudancga social. O
conceito “consciéncia de classe” era utilizado no material fornecido a militancia, bem como o
claro apelo para que esta se posicionasse frente os problemas sociais que afligiam os jovens
trabalhadores brasileiros. '™ Nesse momento, estava em relevancia a necessidade de
conscientizar os jovens operarios de seu papel social, incentivando a atuacéo efetiva em prol

de melhores condicles (inclusive através de greves) e, por fim, a busca do socialismo. O viés
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adotado pela JOC provocou forte repressao durante o regime militar, 0 que acarretou a priséo
e atortura de alguns de seus membros em 1970,

Episodios como aqueles ocorridos na sede nacional da JOC do Rio de Jneiro e no
Ibrades serviram para fragilizar ainda mais as relagdes da Igreja e do Estado no Brasil, que
anteriormente pautavamse pela “mutua admiracao”'’’, além de terem sido fundamentais para
a articulacdo das reunides da Bipartite. Esses encontros, jA mencionados anteriormente,
surgiram para promover o didogo entre o governo e a Igreja, depois que as relacoes,
tradicionalmente de colaboracdo, tornaram-se tensas devido ao rigor utilizado pelos militares

narepressao a JOC.

3.4 “Ver-Julgar-Agir’: Trinbmio e Utopia

O méodo “Ver-Julgar-Agir’ consistia na principa ferramenta de evangelizacdo do
jovem pelos movimentos de Acdo Catdlica especializada, atentando a realidade concreta
dentro da nova perspectiva teoldgica de uma Igrgja voltada para o “povo de Dets’'"®. Essa
metodologia apostdlica, inaugurada por Cardijn na JOC, tinha como base a vida profana do
leigo, ou sgja, suas vivéncias cotidianas, anseios e valores.

A dindmica da metodologia sistematizada por Cardijn tinha por objetivo “ver as
realidades humanas como elas se encontram na histéria atual do mundo e da humanidade, em
todas as suas peculiaridades concretas, com todas as suas causas e conseqiéncias.”!® Nesse
sentido, 0 “Ver” congtituia o levantamento da realidade do jovem trabalhador.

No primeiro passo de aplicacéo do método, o jocista deveria observar a situagéo de
forma analitica, sem julgéa-la precipitadamente. A subjetividade, imbuida de conceitos
preestabelecidos, deveria ser afastada a fim de propiciar a observacdo da realidade com
discernimento. Ora, percebe-se aqui 0 desafio proposto ao jovem trabal hador: conscientizar-se
da redlidade em seu meio e desenvolver sua propria visdo de mundo. A redidade, a partir do
método considerado cientifico pelos jocistas, seria inicialmente ressignificada pelo “Ver”,
para entéo ser julgada e transformada por meio de agdes em consonancia a este julgamento.

Apoés desenvolver uma nova percepcao do objeto de andlise, inserido no cotidiano do

jovem, o segundo passo devia ser aplicado. Para “Julgar” a realidade percebida pelo “Ve™, o
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jocista precisava estar apto a discernir 0 que estava “errado” — tendo por base 0s principios
cristéos — para entdo empreender a agdo transformadora. Segundo Boran, julgar “significa
analisar todo este terreno preparado pelo ‘VER’, a luz da viso cristd de mundo”, a fim de
“perceber 0 que et gudando ou impedindo os homens de se libertarem e se tornarem
irméos. Significa perceber o pecado que estd dentro de cada um de nds, a tendéncia de
dominar, explorar e usar os outros. E também o pecado social que esta presente nas estruturas
injustas da sociedade.” *#°

Por fim, o “Agir’, pautado pelas duas agOes anteriores, objetivava transformar a
realidade em modo duradouro e profundo. A acdo refletida pelo método era essencial, pois
fdtava aos cristdos “uma visdo transformadora da sociedade — [estes] se limitam quase
sempre a agdo assistencialista, porque talvez no passado tenha faltado um processo de
conscientizacdo.” Boran afirma que por meio das reunifes de avaliacdo, os jovens aprendiam
a diferenca entre agdes transformadoras e agles assistencialistas. '®' A critica ao
assistencialismo indica, portanto, uma importante ruptura com a tradi¢éo do clero catdlico. A
esmola e outras agOes descomprometidas com a transformagdo social eram usuamente
incentivadas pela Igreja, ja que agdes concretas em prol de mudangas estruturais ndo cabiam a
instituicdo, cujo maior interesse era a promogdo da fé catdlica. Seguindo essa linha de andlise,
0 método de evangelizacdo da Igreja foi transformado quando os problemas estruturais, que
afetavam mais duramente os pobres, passaram a implicar em perda significativa de fiéis.
Contudo, ndo podemos aplicar essa leitura a Instituicdo como um todo, pois dentro dela havia
conflitos ideol 6gicos sobre qual seria a melhor forma de afrontar as questées que colocavam
em risco a adesdo e a preservacdo da fé catdlica no Brasil.

Ao mencionar o trabaho realizado pela JOC e a utilizagcdo do método “ver-julgar-agir”
com 0s jovens oper&rios, Candida Soares Perez, ex-militante jocista da década de 1950,

ressalta em seu depoimento que

A formagao do individuo, [ou sgja], como as pessoas aprendem a transformar com o
método “ Ver-Julgar-Agir”, [...] € uma coisa que funciona quase como uma terapia.
[...] Tu vés asituacdo que tu estas vivendo, ai tu vais julgar para poder transformar
aquilo que esté te incomodando. E na JOC a gente fazia isso. [...]Porque as pessoas
mudavam [...] Ficavam mais criticas, mais compreensivas também. Tinham mais
paciéncia para lutar pelas coisas. 18

180 BORAN, Jorge, O senso critico e o método ver-julgar-agir para pequenos grupos de base. Sdo Paulo: Ed.
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Ainda sobre o método utilizado pela Acdo Catdlica especidizada, Bartolo Perez

lembra que

A JOC tinha duas coisas fundamentais: aformacdo do individuo, baseada no método
“ver-julgar-agir”, e tinha as caracteristicas da JOC: era uma escola representativa,
entdo, de vez em quando, vai pra praca... As vezes, a JOC chegava aconclusio que
precisava manifestar-se sobre determinado problema, ndo sé para aquele grupo que
se reuniatoda a semana, mas para o povo em geral. 183

Até 1958, pelo menos, a JOC estava “mais ligada a atividades sociais dos jovens e a
vida sacramental da Igreja do que a politica” '* Ao andisar o fina da década de 50,
Mainwaring destaca a diferenca entre esta organizacdo e os Circulos Operarios. na JOC, o
laicato era mais representativo devido a escolha de alguns trabalhadores como assistentes,
além disso, 0 movimento néo ficava reduzido as paréquias, 0 que conferia maior autonomia
em relacdo a estrutura eclesial. '®° Entretanto, mesmo que os problemas sociais fossem
identificados pelos jocistas, a solugdo para estes ainda era de ordem religiosa.

A transformacdo da JOC e o conseguiente engajamento politico tiveram lugar na
década de 1960, quando 0 movimento “abandonou o reformismo e tornouse abertamente
anticapitalista.”**® Com o governo dos militares no Brasil, principalmente apés 1968'¢7, a JOC
adotou o método marxista de arélise da realidade j& utilizado pelas organizagBes de esquerda.

Devido as novas condicles politico-econdémicas, ampliouse o campo de acdo da

pedagogia jocista enriquecida pela andlise marxista. Nesse sentido, Boran considera que

O método VER-JULGAR-AGIR é, portanto, 0 método que usamos para chegar a
uma decisdo sobre a compra de uma casa, a escolha de uma roupa, a solugdo de um
problema em casa, a montagem de uma firma. O método deve também ser usado
para chegar a uma decisdo sobre os pequenos e grandes problemas
comunitarios, sociais, econdmicos, politicos e religiosos que enfrentamos em
nossa vida de cada dia. [..]*®® [o grifo é meu]

Ao comentar a eficacia do método, ensinado nos grupos de estudo da JOC, o mesmo
autor afirma que

183 pEREZ, Bartolo. Depoimento concedido em 05.05.2007.

184 MAINWARING, op. cit., p. 139.

185 | hidem p.142.

188 | hidem, p.149.

187 A situacdio no Brasil tornou-se especialmente dificil apés a assinatura do Ato Institucional n° 5, pelo
presidente militar Artur da Costa e Silva, que fechou o Congresso e eliminou todas as liberdades civis e de
imprensa, além de possibilitar aprisdo e atortura dos oponentes ao regime.

188 BORAN, op. cit., p. 21.



Depois de alguns anos de prética de uso do método nas reunides, os membros
adquirem a capacidade de aplica-lo espontaneamente em todas as situacbes em que
se encontrem: sejam de familia, de escola, de servico, de comunidade. Passam de
uma situacdo de pequenos robds, numa sociedade massificada e massificante, para
uma situacdo de lideres, conscientes de sua dignidade, da dignidade dos outros e da
zggga da Palavra de Deus para revolucionar as relagdes entre as pessoss e as nagoes.

Nas consideragdes acima, podemos vislumbrar o contelido revolucion&rio do método.
Na medida em que a andlise da realidade segue os trés estagios, a visdo de mundo do jovem é
ampliada e 0 senso critico é agucado. Depreende-se dessa andlise, a esséncia das
transformagdes que os proprios movimentos de Acao Catolica especializada apresentaram —
em especia a JOC e a JUC — afinados com as circunstancias socioeconémicas e politicas em
gue estavam inseridos. No entanto, devemos ponderar que acdes visando “0s pequenos e
grandes problemas comunitérios, sociais, econdmicos, politicos e religiosos’, de que nos fala
Boran acima, foram empreendidas, principalmente, a partir da década de 1960 no Brasil.
Antes disso, o foco das atengdes jocistas era deli mitado por problemas pontuais que af etavam
a familia e o trabaho dos jovens sem, efetivamente, relaciond-los as estruturas
socioeconémicas do pais.

Com registro na década de 1950 em Caxias, as atas da JOC feminina sdo indicativas
da aplicacdo do método de Cardijn em um universo mais restrito. A finalidade de “formar
bons cidaddos e operdrios e com isso gudar o apostolado, levando amas para Deus’**°
concediaa JOC um caréter de conversao e cristianizacdo da classe trabalhadora. Nas reunides
orbitavam temas de celebraces eclesiais, leituras do evangelho, problemas de ordem pessoal
e familiar dos participantes A missdo da JOC em relacéo a classe trabalhadora seria ef etivada

por meio do exercicio da fé catdlica:

Somos o primeiro grupo de mogas operarias que se relinem em Caxias para resolver
seus problemas e para ajudar a classe operéria da melhor forma possivel, isto € com
o0 auxilio da religi&o. Nds passamos oito horas por dia na fébrica. Temos que dar um
sentido a este trabalho: a JOC nos ensina como trabalhar com fé, com paciéncia,
com amor e entusiasmo de apéstolos. [...]***

Ouitras falas registradas em ata revelam resignagéo:

[...] se cadajocistaver em tudo 0 que acontece, a vontade de Deus, trabalhando com
amor, compaciéncia, pensando mesmo.... se estou nesta fabrica, com esta profisséo,

189 | hidem, p. 25-26.
190 jvro de Atas da JOC feminina em Caxias do Sul. Atan.° 1, dia 16.04.1955.
191 Documento enviado s jocistas pelo fundador da JOC em Caxias, Monsenhor Hilario Pandolfo. Ata N° 2,

15.05.1955.
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certamente Deus em sua infinita sabedoria aqui me colocou, para que eu possa
gjudar a esta ou aquela colega. E ajuda-las naverdade primeiro pelas oragdes, depois
procurando ser suaamiga]...]*%

Na medida em que a JOC era influenciada pela ebulicdo dos movimentos sociais e de
novos ideais politicos, as passagens do evangelho ganharam outra conotacdo e inspiraram
acOes em prol da mudanca social. Lorete Maria Bridi, ex-militante da JOC em fins da década
de 1960, rememora a nova experiéncia da Igreja, em que a realidade era ampliada na visdo do

movimento. Para ela, a JOC, nesse periodo, propiciava ao jovem,

ir se descobrindo, descobrindo o seu papel nessa historia toda, ligado sempre a essa
questdo da religido, mas também voltado a realidade. Eu acho que tive o privilégio
de pegar uma Igreja que, naquele periodo, com aquela experiéncia, estava vivendo
um momento diferente: ndo mais agquela Igreja fechada em si - uma Igreja de
sacristia ou s6 de adoragé@o - mas uma Igreja comprometida com a realidade [...] A
parte espiritual nunca pode vir descolada da realidade. A mensagem que eu, desde a
época, fui cultivando é que para ser fiel e testemunhar que sou uma crista, que sou
uma catélica comprometida, era rezar sim, mas ter um compromisso de mudanca
com a sociedade em que eu vivo, que ja na época a gente via que tinha problemas.
[...] Dentro daquilo que eraa metodologia do “ver-julgar-agir”. '

O relato acima corrobora o que a bibliografia citada neste trabalho indica, ou sga, o
movimento apresentou uma nova tendéncia ao final da década de 1950. As questdes politicas
e socials passaram a configurar as maiores inquietaces da JOC, na esteira das transformactes
gue estavam ocorrendo na sociedade brasileira. A andlise e a agdo promovidas pelo método
desenvolvido por Cardijn possuiam um alcance limitado até o fina dessa década, embora a
preocupacdo com questdes sociais estivesse presente desde o inicio, 0 que pode ser
demorstrado pelo envolvimento da JOC com campanhas educacionais de sallde, de habitacéo
e do trabalho do menor, entre outras atividades. A inser¢cdo nos sindicatos também era
incentivada pela JOC como meio legitimo e ordeiro do trabalhador reivindicar por melhores
condi¢des de vida, ao contrério dos “agitadores comunistas’ que contribuiam para o conflito
de classes %

A meta da acdo transformadora, sintetizada na aplicacéo do método, ampliouse a fim
de “ser desenvolvida em varios ambientes. participacdo da diretoria académica, como
representante de turma na escola, militante do sindicato, de um partido politico, batendo papo

com pessoas para esclarecé-las sobre um assunto discutido na reunido.” % A JOC iniciou,

192 Atan.© 10, 29.09.1955.

193 BRIDI, Lorete Maria. Entrevista concedida pela exjocista caxiense em 11/05/2007.
194 MAINWARING, op. cit., p. 143.

19 BORAN, op. cit., p. 93.
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portanto, um novo rumo gue implicou em conflitos com a hierarquia conservadora e com 0
regimeditatorial no Brasl.

A utilizacdo do método “Ver-Julgar-Agir” conferia ao jovem a responsabilidade de
transformar o meio em que vivia, 0 que implicava em ganho de auto-estima e de consciéncia
critica. Atrair novos militantes e imbui-los da missdo crista de salvar aclasse operaria para
Cristo era a meta grandiosa da JOC e representava o diferencial que valorizava o jovem
operario. Era importante para os jocistas sentiremse integrados a0 movimento maior
irradiado por Cardijn na Bélgica. Ao longo da histéria do movimento, os entraves a “salvacéo
da classe operaria’ sofreram mutacOes a luz da percepcéo jocista do evangelho, o que
acarretou, posteriormente, uma critica ferrenha ao capitalismo e areavaiacdo do ideario
comunista, até entdo repudiado pela JOC. Na medida em que os problemas da classe operaria
foram identificados com a politica econémica presente nas relacBes capital-trabalho, o
pensamento marxista foi ressignificado e aproximado dos principios cristaos.

Em um manifesto da JOC, publicado em 1967 no Brasil, encontra-se a seguinte

declaracdo que indicava a mudanca de atitude quanto ao marxismo:

O marxismo para nés é uma doutrina como qualquer outra. O comunismo ndo nos
assusta. Se 0 marxismo contribui para dar ao operério aguilo de que €ele precisa e
permite a sua realizacdo como individuo, ndo nos colocaremos contra ele. [...] NOs
n&o somos comunistas, mas ndo o tememos; tememos, sim, a miséria, a fome, a
alienacdo. 1%

Ao contrario dos conservadores Circulos Operérios que apoiaram o Golpe Militar de
1964 em nome do anticomunismo, a JOC evidenciava sua evolucdo politica e sua
incompatibilidade com a prética desvinculada da realidade socia desenvolvida por estas
organizagdes da Igrgja. Nesse sentido, a existéncia do método pedagogico de andlise da
realidade permitiu que a JOC questionasse as praticas politicas desenvolvidas no Brasil até
aquele momento, além das consequiéncias do capitalismo e da repressao militar. 7

O instrumental marxista de andlise da realidade foi adotado pelos jocistas e passou a
figurar na literatura fornecida a militncia. A preocupacdo com a historia politica e
socioecondmica do Brasil tornava-se a ténica dos encontros, bem como a relagdo intrinseca
com os problemas estruturais que afetavam os trabalhadores naquele periodo. A acéo socia
transformadora da parcela progressista da Igreja Catdlica deparou-se com entraves na mesma

medida em que o regime militar recrudescia no Brasil.

196 « Manifesto da JOC”, 29.9.1967 apud Mainwaring, p.152.
197 MAINWARING, op. cit., p. 150.
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No caderno de registros'®® do Pe. Jorge Parisoto'*®, sobre eventos do ano de 1968,
encontram-se anotagdes sobre 0 Conselho Nacional da JOC Brasileira em Recife, realizado
durante a primeira quinzena de junho no Seminé&rio Regional de Olinda. O contelido desse
caderno é emblematico quanto a nova postura assumida pelo movimento jocista. O tema do
Seminario eraa“andlise histérica da classe operéria no mundo e no Brasil e a conceituacéo de
imperialismo, socialismo e comunismo”. Os textos evidenciam as inquietagdes do movimento
frente a realidade socioecondmica do pais. Ora, se os trabalhadores eram oprimidos em uma
sociedade de proprietarios e desprovidos, era coerente “acabar com a propriedade privada dos
instrumentos [de trabalho]”, paratanto seria necessario “acabar com a ingtituicdo que permite
esta divisdo patréo-operério.” Encontram se aqui, portanto, sinais contundentes de que a acéo
politico-revolucionéria permeava os encontros da JOC apds 0 Golpe de 1964. Descontentes
com o destino politico do pais e cientes de que somente uma transformacgao radical poderia
viabilizar a sociedade “sonhada”, os jocistas caminharam emsentido contrario a hierarquia e
as associ acoes catdlicas conservadoras, entre elas, o Circulo Operario.

Sobre 0 “Encontro Nacional de Padres do Meio Operério”, também sediado em Recife
Nno mesmo ano, as anotagdes revelam indicacdes de que “a lgreja precisa se instrumentalizar —

Se assessorar com a ciéncia — para ter uma visdo cientifica da readlidade, para conhecer a

realidade. E nd0 ha outro caminho sendo utilizando o0 méodo marxista” Além dessas

reflexdes, ha questionamentos sobre as experiéncias de jocistas leigos e catdlicos no processo
revolucionario e sobre os obstacul os “tedricos e praticos’ a esta insercdo. Notadamente, esses
encontros aconteceram antes da promulgacéo do Ato Institucional n° 5, de 13 de dezembro do
mesmo ano, que suprimia a liberdade politica e cerceava as organi zagdes sociais.

Nas palavras de Moreira Alves, o Brasil conheceu, a partir de 1964, “uma perseguicéo
generalizada a todos os movimentos de reforma social.” Para este autor,

as classes dominantes, que incentivaram, pregarame financiaram o golpe de estado,
ndo estdo interessadas em saber se a ameaca a seus privilégios parte de comunistas
ortodoxos, de membros do Partido Comunista chinés, de socialistas democratas, de
militantes da Ac¢do Popular, de padres, de pastores, de catdlicos ou de protestantes.
Onde quer (gue observem um fator ou uma organizagdo de mudanga, tratam de
persegui-lo. “%°

198 Esse caderno faz parte do acervo pessoal do Pe. Jorge Parisoto e encontra-se na Paréquia Sagrado Corag&o
em Farroupilha.

199 O padre foi assistente nacional e internacional da JOC, além de atuar no movimento em Caxias do Sul ao
final da década de 1960. Parisotto foi cedido pelo bispo diocesano Dom. Benedito Zorzi a JOC do Rio Grande
do Sul e de Santa Catarina ja no periodo de represséo e de desmantelamento dos movimentos de Agéo Catdlica
Especializada em émbito nacional.

200 A| VES, Mércio Moreira. O Cristo do Povo: hora e vez do Brasil. Rio de Janeiro: Editora Sabia, 1968, p. 15
16.
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A utopia da JOC consistia em disseminar, entre os jovens trabalhadores, a acéo
transformadora da realidade através da aplicacdo do método “Ver-Julgar-Agir” em todos os
ambitos da vida social. Estas acBes certamente, abalariam antigas estruturas de poder
sustentadas pela desigualdade social, pela perpetuacdo das oligarquias regionais aliadas a
burguesia industrial e ao conservadorismo presente na classe média urbana brasileira. A
manutencdo do status quo das elites & aliava ao projeto estadunidense, que engendrava a
América Latina nas malhas da Guerra Fria e do anticomunismo acirrado.

Os objetivos propagados pelas liderangas jocistas eram parte de uma utopia maior
acalentada por distintos movimentos sociais no campo e na cidade que, com a limitacéo dos
direitos civis promovida pelo regime golpista, tendeu a inserir-se em agdes politicas e
revolucionérias. E pertinente retomar a reflexdo de Thompson, quando nos aerta que se
examinarmos individuos “durante um periodo adequado de mudancas sociais, observaremos
padrbes em suas relacdes, suas idéas e ingtituigdes.” **

A JOC, identificada com a classe trabalhadora, atuou renovada no contexto historico
de liberdades individuais tolhidas e de veto as associagfes reivindicativas e politicas. A sua
contribuicdo para a luta contra o regime ditatorial insere-se na sociedade brasileira de forma
semel hante a guerrilha urbana; de reduzida dimensdo, se comparada a extensdo continental do
pais, mas de grande relevancia no universo de manifestaces populares e intelectuais contra a
opressao gque pontuam nossa histéria. “Os becos sem saida, as causas perdidas e 0s proprios
perdedores” 2°? ndo podem ser esquecidos ou omitidos.

No intuito de valorizar o imaginario dos militantes jocistas, vale considerar que “a
verdadeira histéria, aquela que considera 0 homem na sua complexidade e totalidade,
encontrase na articulacdo entre a redidade vivida externamente e a reaidade vivida
oniricamente. Uma ndo existe sem a outra, e ambas constroem, juntas, 0S comportamentos
coletivos, o suceder dos eventos histéricos.” 2** Exemplo representativo do imaginario jocista
encontra-se nas diferentes leituras que o movimento fez do cancioneiro conforme o contexto

cultural e sociopoalitico.

3.5 O Imaginario Jocista e o Cancioneiro “Deus o quer!”

201 THOMPSOM, E. P., op. cit., p. 12.

2% I bidem, p. 13.

203 JUNIOR, Hildrio Franco. Cocanha: a histéria de um pais imaginario. S Paulo: Companhia das Letras,
1998, p. 17.
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Publicado em 1959, o Cancioneiro Jocista representa um entrecruzamento de idéias e
emerge rico de interpretaces. Ele surgiu no ano em que Jodo XXIII convocou o Concilio
Vaticano |l e Fidel Castro assumiu o poder em Cuba. Era periodo de Guerra Fria, de
anticomunismo e de antiliberalismo. Na América Latina, muitos comegavam a julgar possivel
avia do sociaismo. Cinco anos mais tarde, em 1964, ditaduras militares se faziam presentes.
A linguagem religiosa, por seu turno, mostra-se prenhe das terminologias presentes na época,
mas também € herdeira de épocas anteriores. No cancioneiro se refletem herancas das décadas
de 1930 e 1940, mas também resquicios que remontam ao periodo medieval. Todo esse
emaranhado pode ser verificado na cancéo que segue. Ela nos evidencia que na JOC podiam
se encontrar vérias tendéncias, varias leituras que, paulatinamente, com 0 processo que se

instalava, provocariam desercdes, novas adesdes e reorientacoes.

Jocistas, Deus o quer! SA0 quatro ou cinco jovens
Marchemos para a acéo Que em equipe estao,
Clamando osideais Por elesao jocismo

Do nosso coracao Todos correndo vao
Tenhamos como simbolo E a JOC, pouco a pouco
De amor, de paz, deluz Emtoda a nacao

A espiga que se enlaca Vai propagando o fogo

Nos bragos de uma cruz De sua revolugdo

O texto reflete, iniciamente, um cristianismo guerreiro. Eduardo Hoornaert?®* lembra
gue o cristianismo chegado ao Brasil foi profundamerte guerreiro. Ele tinha suas origens nas
lutas contra os mouros e culminou na Espanha, com a expulsdo de 1492 e a reconquista de
Granada. A chegada do cristianismo a América deuse dentro desse contexto: foi conquista
espiritual, como bem o demonstrou Paulo Suess®®. Riolando Azzi?*®, em sua exposi¢éo sobre
o0 idedrio do Catolicismo da Restauracéo, desenvolvido no seio do Romantismo do Século
XIX etransferido para o Brasil especiamente na primeira década do século XX, reacendeu 0s
ideais medievais, romanticamente, e reassumiu sua linguagem guerreira. Na primeira metade
do Século XX, a militarizagdo da juventude pelo fascismo de Mussolini, pela juventude
hitlerista na Alemanha e pelas paradas da mocidade, inauguradas por Vargas no Brasil, que

também nesse aspecto imitava Mussolini, ndo deixou de ter sua influéncia nas expressoes

204 HOORNAERT, Eduardo. Formacdo do Catolicismo Brasileiro 1550-1800. Ensaio de interpretacdo a partir
dos oprimidos. Petrépolis: Vozes, 1974.

205 QUESS, Paulo. A Conquista Espiritual da América Espanhola. Petropolis: Vozes, 1992.

208 A77I, Riolando. O Estado Leigo e o Projeto Ultramontano (Histdria do pensamento catdlico no Brasil — V).
S50 Paulo: Paulus, 1994,
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utilizadas e no agir dos grupos de jovens ligados a denominacdes cristds. Dreher?®’

evidenciouwo no tocante a Igreja L uterana.

O aspecto de juventude cristd militante expressou-se logo na primeira formulacéo da
cancao: “Jocistas, Deus o quer!” O brado tem seu contexto primeiro no Concilio de Clermont
(1095), convocado por Urbano Il (1088-1099). Ao final do Concilio, quando o papa concluiu
seu discurso, exortando as cruzadas, as massas gritaram “Deus o quer!”?%® Ao ser inserida na
cancdo jocista, fica evidente que a época das cruzadas esta de volta. E época de “santas
missdes’, desenvolvidas no periodo especialmente por freis capuchinhos. O conceito,
originalmente, nd vem do cristianismo. Missio é conceito da area militar, utilizado no
mundo cristdo desde Carlos Magno, como se expressa em carta do rei franco a Ledo 111, em
795:

Nossa missdo é a de defender exteriormente a santa Igreja de Cristo em todas as
partes ante a investida dos pagdos e a devastacdo dos descentes (isl&o), com as
armas, e a fortalecer, interiormente, através do reconhecimento da fé catélica; vossa
misséo € a de apoiar nossa Missdo guerreira com as maos erguidas a Deus, como
Moisés, para que 0 povo cristdo venca em todos os lugares e em todos 0s tempos
sobre 0s inimigos de seu santo home e para que 0 nome de nosso Senhor Jesus Cisto
sejalouvado em todo 0 mundo.?*°

O jovem jocista €, em Ultima andlise, cruzado de Cristo, com a missao guerreira, dada
pelo contexto, de preservar o mundo ante os avangos do socialismo que quer tirar o
operariado da influéncia catdlica. Nesse sentido, vale referir a geracdo de intelectuais
catolicos que atuou especialmente a partir da década de 1920 no Brasil. Nas acdes desses
jovens estava presente o espirito combatente e “a mistica guerreira em defesa do
capitalismo”.?** Portanto, € digno de nota o contexto, pés Primeira Guerra Mundia e
Revolucdo Russa, no qual uma militancia catélica assume a missdo de combater a ameaga de
diferentes religides eideologias seculares que apresentavam risco potencial a hegemonia
catélica no pais. Personagens leigas como Jackson de Figueiredo e Alceu Amoroso Lima
foram representantes da reacéo catélica contra o comunismo e o anticlericalismo que vigorava
na Republica Velha

Amoroso Lima, responsavel pelo Centro Dom Vital e a Revista Ordem, apds a morte

de Figueiredo em 1928, modernizou e conferiu conotagdo mais liberal a esses instrumentos da

207 | greja e Germanidade. Estudo Critico da Histéria da Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil. 22
Ed. S8o Leopoldo: Sinodal, 2003.

208 DREHER, Martin N. A Igreja no Mundo Medieval (Colecgo Histériada Igreja, Vol. 2), 62 Ed. Sao Leopoldo:
Sinodal, 2007, p. 57.

209 Apud DREHER, 2007, p.38.

210 SEGALA, op. cit., p.98.



76

fé catdlica. Esse intelectual foi também responsavel pela criacdo da Acdo Universitéaria
Catolica (AUC). Inicialmente com o lema “Pau e Reza” ?**, a AUC passou a incorporar uma
orientacdo “em prol da liberdade, da universidade e da paz, embora nem sempre pacifista,
pois enfrentava um ambiente universitario agitado pel os jovens comunistas.”?*

Com base na antiga “geracdo catdlica’” e natrgetoria da JOC, percebe-se que a medida
gue o contexto histérico foi se alterando, a missdo dos “soldados cristdos’ podera estar se
voltando contra o capitalismo. O contexto atera o significado das palavras. Em geral, a
cancdo é guerreira e militante: o jocista marcha, € soldado, luta, triunfa, vence, usa armas,
vence ou morre. Os ideais germanicos, segundo os quais o ideal varonil € morrer no campo de
batalha para depois ser levado pelas Valquirias ao Walhall, onde o guerreiro tera recompensa
eterna, se transferiu para o cristianismo e ali se manteve®. O Jesus pacifista é transformado
no Held (herdi) que vai a frente de seus comandados na batalha: “ Avante, até vencer! Quando
se tem a Cristo (sc. como comandante) ndo ha nada a temer.” Fica evidente a mobilizacdo do
jocista pela eucaristia, - “a espiga que se enlaga nos bracos de uma cruz’-, no entanto ele
participa de uma “revolugéo”.

O cristianismo sempre teve dificuldade com o conceito “revolucdo”. Nos tempos
modernos, esse termo era associado aos horrores da revolucéo francesa, que passou a ser
superada pelos esforcos da restauracéo politica e religiosa, apos a queda de Napoledo. O
temor & revolugdo voltou a se tornar agudo com a revolugdo de outubro na Rissia Nada
menor foi 0 impacto da revolucdo mexicana, fonte para renovados atagues aos revolucionarios
que faziam sofrer o povo cristdo, como o demonstrou Carla Simone Rodeghero?#. Na década
de 1950, contudo, o conceito revolugdo passou a ser visto mais afirmativamente. Setores da
intelectualidade |atino-americana comegaram a falar do “processo revolucionario”, no qual a
América Latina estaria envolvida. Um mission&rio presbiteriano norte-americano chamado
Richard Shaull?*®, atuando no Brasil, comegou a desenvolver o que se designariade “ Teologia
da Revolucéo”, por ele entendida como tentativa de resposta a seguinte questéo: “como ser
cristéo em um processo revolucion&rio?’. A proposta logo seria seguida por outros

pensadores latino-americanos, como Gustavo Gutierrez*'®, que inaugurariam a Teologia da

211 A expressio “Pau e Reza' esta contida em depoimento concedido a Beozzo por um antigo militante da AUC.
BEOZZO, José Oscar apud SEGALA, op. cit., p. 103

212 SEGALA, op. cit., p. 103.

213 cf, DREHER, op. cit., 2007.

214 RODEGHERO, Carla Simone, Memdrias e avaliacBes: norte-americanos, catélicos e a recepcdo do
anticomunismo brasileiro entre 1945 e 1964. Tese de Doutorado em Histéria. Porto Alegre: UFRGS, 2002.

215 SHAULL, Richard. Transformagctes profundas & luz de uma teologia evangélica. Petrépolis: Vozes, 1966.

218 cf. DREHER, Martin. A Igreja Latino-Americana no Contexto Mundial . 2 ed. S&o Leopoldo: Sinodal, 2005,
p. 194.



Libertacdo. As experiéncias e as reflexdes logo se manifestaram em cancfes, das quais o
Cancioneiro da JOC parece ser precursor. Ulrich Schoenborr?’ evidenciou-o, mostrando
como textos de Violeta Parra, Victor Jara, Chico Buarque de Holanda e outros se
manifestaram na producdo poética dos grupos cristéos do periodo.

Portanto, analisar os hinos e cancdes jocistas e desvelar-lhes o sentido é um desafio
gue requer considerar texto e contexto. Nas palavras de Cardoso e Vainfas, “0 pressuposto
essencial das metodol ogias propostas para a andlise de textos em pesquisa historica € de que 0
documento é sempre portador de um discurso que, assim considerado, ndo pode ser visto
como algo transparente’.*®* O contelido das cangdes jocistas era balizado por anseios que
mobilizavam leigos e catélicos em um determinado contexto social, politico e econémico.
Entretanto, a origem do discurso, presente nas cangfes direcionadas aos jocistas, forneceu
pistas quanto a apropriacdo de idéias e de conceitos pelos membros laicos, a interacdo entre
leigos e religiosos e a transformacéo dos ideais jocistas ao longo da trgjetéria do movimento
no Brasil, principamente em decorréncia da opressao militar.

Operarios e religiosos, inseridos neste ramo da Acéo Catdlica, criaram um modelo de
representacdo que funcionava como resposta as contradicOes socials vivenciadas. A literatura
jocista oferecia um método e um sistema de valores que buscava contrapor a realidade socia a
possibilidade de um mundo mais equanime e transforma-la por meio de acdes cotidianas.
Duby afirma que o sistema de valores “governa o comportamento de cada individuo em
relacéo aos outros membros do grupo no qual participa. Nele se baseiam os condicionamentos
gque cada qual aceita ou tenta transgredir, mas que todos acham que devem ser respeitados
pelosoutros.” 219

Para evidenciar a carga simbdlica e ideol6gica, muitas vezes sutilizada pel os conceitos
escolhidos e pela estrutura textual, foi necessario direcionar um olhar mais perscrutador a
cancgao, por isso buscouse a origem histérica da terminologia utilizada e a transformacéo de
sentido conferida pel os eventos que compuseram o seculo X X. A andlise relacionou, portanto,
“texto e contexto”, a fim de desvelar “as idéas contidas nos discursos, as formas pelas quais

elas se exprimem e o conjunto de determinagOes extratextuais que presidem a producéo, a

217 SCHOENBORN, Ulrich. O Camponés Crucificado. In: SCHOENBORN, Ulrich. Fé entre Histéria e
Experiéncia. Migalhas Exegéticas. Sao Leopoldo: Sinodal, 1982, p. 61-113.

218 CARDOSO, Ciro Flamarion Santana; VAINFAS, Ronaldo. Dominios da histéria: ensaios de teoria e
metodol ogia. Rio de Janeiro: Campus, 1997, p. 378.

219 DUBY, Georges. Histéria socia e ideologia das sociedades. In: Fazer Histéria 1 — Novos problemas
Amadora: Bertrand, 1977, p.174.
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circulagdo e o consumo dos discursos’. ?* Sem negligenciar a forma do discurso, fazse
tentativas de relaciona- 1o ao social.

O sentido da cancdo Jocistas, Deus o quer! inseriu-se no imaginario que caracterizou
0s ramos especializados da Acdo Catdlica em diferentes tempos historicos. O discurso
presente na letra remonta a militarizacdo da juventude fascista e teve sua interpretacéo
transformada pelos ideais da renovagdo catdlica do Concilio Vaticano |1, obstruidos pelo
abismo social capitalista e pela repressdo militar instaurada no Brasil com o golpe de 1964.

Antes disso, a década de 1950 no Brasil compreendeu um movimento intenso de
éxodo rural e a conseqiiente urbanizagéo desordenada. A classe trabalhadora incrementou-se
de forma substancial e os olhos do clero detiveramse com maior atengdo ao crescente
contingente urbano e a sua exposicdo a novas ideologias. Em um contexto de capitalismo
excludente, em que novas necessidades eram forjadas engendrando um nimero sempre mais
expressivo de pessoas, a Acdo Catdlica especializada buscou dar respostas a estes anseios. O
conteldo presente no cancioneiro é parte dos instrumentos de evangelizacdo dos jovens
trabalhadores, em que a “ideologia interpela o individuo em sujeito”, e o submete ao seu
discurso simbdlico.”#*

E infrutifero & pesquisa enquadrar o texto e a sua leitura em fungdes estanques em que
o leitor interpreta o sentido que o autor pretendeu conferir a sua escrita, como se ndo houvesse
distncia entre ambos e o leitor ocupasse a posicdo passiva de receptor de sentidos ja
elaborados. N&o cabe a este trabalho aprofundar a analise sobre estruturas narrativas e formas
de apropriacéo de sentido, mas é pertinente referir a antiga publicacdo de Francisco de Rojas,
do fina do século XV: “[..] a leitura é prética criadora, actividade produtora de sentidos
singulares, de significagdes de modo nenhum redutiveis as intences dos autores de textos ou
dos fazedores de livros’. Na mesma direcdo vai Michel de Certeau, quando afirma que a

leitura é

uma ‘caga furtiva'. [...] Por outro lado, o leitor € sempre, pensado pelo autor, pelo
comentador e pelo editor como devendo ficar sujeito a um sentido Unico, a uma
compreensdo correta, a uma leitura autorizada. Abordar a leitura &, portanto,
considerar, conjuntamente, a irredutivel liberdade dos leitores e os
condicionamentos que pretendem refrea-1a. 222

220 CARDOSO; VAINFAS, op. cit., p. 378.

221 ORLANDI, Eni Puccinelli. Discurso e Texto: formac&o e circulagdo dos sentidos Campinas: Pontes, 2001,
. 100.

gzz CHARTIER, Roger. A histéria cultural entre praticas e representacfes. Rio de Janeiro: Bertrand, 1990, p.
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A irredutivel liberdade dos leitores, de que fala Certeau, permite compreender as
diferentes interpretacOes feitas do cancioneiro e do evangelho pelos jocistas ao longo das
transformacdes socioeconémicas e, principalmente, politicas vivenciadas no Brasil a partir da
década de 1960. Também as “singelas’ bandeiras de luta, pautadas pelo amor cristdo e pela
dedicacéo aos estudos jocistas e ao trabalho, seriam transformadas em engajamento politico,
com manifestagOes contundentes contra ainjustica social e o regime ditatorial no Brasil.

Observa-se nas estrofes da cancdo jocista, 0 tom exortativo: “Jocista, Deus o quer!
Marchemos para a agdo,/Clamando os ideais, Do nosso coragdo. Tenhamos como simbolo/ De
amor, de paz, de luz /A espiga que se enlaga/lNos bragcos de uma Cruz”. A marcha mencionada
tinha como simbolo “amor”, “paz” e “luz’, a agdo buscava, portanto, transformar a realidade
por meios pacificos, sem afrontar a ordem estabelecida de forma direta. A “revolucdo”
deveria ser redlizada na “fébrica’, no “escritério”, na “oficina’ e no “campo”’. O método
“Ver-Julgar-Agir” representava as armas a serem utilizadas; e aforca, a mobilizar os jocistas,
ndo era a da guerra, mas a do “amor”. Se “Deus 0 quer” é legitimo para os catdlicos que o
trabalhador clame por seus ideais. No entanto, quando o regime politico tornou-se opressor, a
luta cantada nos versos mudou de conotacdo. Transformado o contexto, 0s textos presentes na
literatura jocista foram ressignificados.

Além do simbolo de amor, de paz e de luz citado na cancéo, a “espiga que se enlaca
nos bragos de uma Cruz” caracteriza o trabalho arduo necessario para adquirir o alimento, que
mobilizou os bracos humanos ao longo da historia. Enlagadas na cancéo jocista estdo a cruz,
simbolo do sacrificio, e a espiga do trigo, simbolo do alimento e da fertilidade da terra, s6
tangivel por meio do suor do trabalho. Seria possivel, entdo, comparar o esforco do
trabalhador oprimido ao sacrificio de Cristo, que morreu na cruz para salvar a humanidade? A
morte imprescindivel a ressurreicdo transmutava-se no suor da face dos que produziam e o
justificava. Dessa forma, a espiga e a cruz simbolizavam também o calvério inerente a

trgjetoria operaria na terra. No tocante acruz, Chevalier afirma que

ndo existe simbolo mais vivo. Acresce que a iconografia crista se apoderou dela
para exprimir o suplicio do Messias, mas também a sua presenca. Onde esté a cruz,
a estd o crucificado. [...]A presenca da cruz é visivel na natureza. O homem de
bracos abertos simboliza a cruz. O mesmo se pode dizer do véo dos péssaros, do
navio com seu mastro, dos instrumentos de arar aterra. 22

No estribilho da cancdo encontra-se uma antiga preocupagdo presente na Igreja

Catdlica desde fins do século XIX: recristianizar o operariado seduzido pelas diferentes

223 CHEVALIER, Jean. Dicionario de simbolos 102 ed. Rio de Janeiro: José Olympio, 1996, p. 310-312.



ideologias politicas e religiosas encontradas nas cidades. Como bradavam os versos, talvez a
missdo mais importante conferida aos soldados jocistas, que marchavam para a agéo, era
devolver a classe operaria a Cristo. Para afastar os jovens trabalhadores do ideario comunista,
a Acdo Catdlica especializada propunha outros caminhos em prol da transformagéo social.

As idéias que permeavam os encontros da JOC emergem na observacdo do seu
cancioneiro e do material didatico distribuido a militancia. A luta da juventude jocista,
evidenciada nas letras de suas musicas, tinha por objetivo transformar a realidade ao
identificar os problemas, julga-los e agir para soluciond-los no ambiente de trabalho e
familiar. A leitura dos textos, o entoar dos hinos do cancioneiro e a interpretacdo do
evangelho nos encontros deveriam fundamentar e instigar as agoes dos participantes.

O contetido das cangdes da Acdo Catdlica Especializada nos revelaideais utépicos que
ganham relevo quando analisados a luz de um contexto sdcio-econdmico de profundas
desigualdades. A nova sociedade, iluminada pelo “sol da justica’ ** seria conquistada por
meio do trabalho e do amor, em consonancia com 0s ensinamentos do Cristo operario. Os
trabalhadores ndo eram “mendigos ou escravos, mas pioneiros de um grande porvir” em que
nao existiria “a opressdo, ainjustica, o terror”. Assim protestava o hino nacional dos Circulos
Operarios, presente no mesmo cancioneiro, acalentando o ideal de um “Brasil cristéo”.

Para a Igregja Catolica, a salvagdo da juventude trabalhadora oprimida estava em uma
vida adequada aos principios da mora cristd. O método “ver-julgar-agir” constituia-se no
mecanismo pedagdgico para evangelizar, enquanto atenuava os problemas que poderiam
distanciar os jovens dos preceitos da fé. Entretanto, algumas cancBes nos remetem a um
mundo mais justo, situado no futuro, para onde marcham os jocistas, um lugar n&o
necessariamente terreno, ja que se pode “perecer como semente”’, pois perecer “nao é morrer,
é fecundar/E fazer renascer a frente/O ideal que se quer levar”?®. Também no seguinte trecho
do Hino a JAC, as paavras tém semelhante mensagem: “Na luta ingléria/tomba o cristéo;
Repete a historia do humilde gréo: na agricultura da redencéo/ logo fulgura de Deus na
maéo...".

Segundo Hilario Franco Janior “entre uma sociedade concreta e uma sociedade

imagin&ria ndo existem fronteiras, e sm uma larga faixa de dominio comum, que deve

224 Expressdo do mesmo cancioneiro, presente na canc3o intitulada “ De pé, companheiros!”. O conceito “sol da
justica’, originalmente, faz parte do ideério dos seguidores do Deus Mithras=Sol. Constantino converteu-se do
mithraismo ao cristianismo e, aos poucos, muitos mithraistas se tornaram cristdos. Mithras é o Deus dos
soldados romanos. Dai o hino da JOC ser guerreiro. Cf. DREHER, Martin N. A Igreja no Império Romano. 62
ed. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2007, p. 60.

225 Trechos da cancéo jocista“ Escuta do Clamor”.
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representar para o historiador o ponto de observagfo tanto de uma quanto de outra.”*?° A
tentativa de andlise do cancioneiro foi pautada pelo didogo entre a realidade imaginada e a

realidade vivenciada pel os membros jocistas nos diferentes meandros histéricos.

226 JUNIOR, op. cit., p. 15.



82

4 CAXIASDO SUL: A VOCACAO RELIGIOSA E A TRAJETORIA OPERARIA

4.1 A religiosidade na Regido Colonial Italiana (RCI) e a historiografia

O resgate da historia da religiosidade na RCI permite contextualizar e explicar o apoio
da hierarquia catélica & JOC e o desenvolvimento do Centro de Orientagdo Missionaria
(COM) e do Centro Catequético (CECA) ap0s o regime autoritario iniciado em 1964. Quanto
as duas Ultimas organizagdes, pode-se afirmar que foram fundamentais para esvaziar o clero
local que dispunha de um nuimero excessivo de sacerdotes, religiosos e religiosas. As
liderancas catélicas em Caxias do Sul eram exclusivamente clericais, o que dificultava a
criacd de uma militéncia leiga. Nesse ambiente, a “Igrgja do Povo” néo tinha vez foi
necessario, portanto, forjar espaco para a atuacao laica, conforme o preconizado pelo Concilio
Vaticano I1.22” O COM definia-se como um movimento voltado para os pobres que organizava
cursos de formacdo missionaria e de agentes de pastoral popular para leigos e religiosos.
Além disso, preparava mission&rios e 0s enviava para outras regides, significativamente, o
centro-oeste, 0 norte e 0 nordeste do pais. A troca de experiéncias desses com o clero local,
guando retornavam a Caxias, colaborou para que religiosos se sensibilizassem com as
mazelas sociais do pais e investissem em uma evangelizacdo comprometida com a
transformacdo social. Ja o CECA, “nasceu como resposta a repressdo militar ao movimento
catequético’, para entdo atuar como “centro de apoio e de assessoria a pastoral e aos
movimentos populares’.??® Ambas organizagdes foram relevantes a Juventude Operdria
Catdlica, que estabeleceu com elas proficuas relacbes de colaboracdo durante o regime
autoritério.

No que tange aforte religiosidade que fez de Caxias do Sul trreno fértil para as
vocacoes e para 0 movimento apostdlico de leigos, a historia da imigracéo italiana passa a ser
explorada.

A religiosidade desses imigrantes tem sido ponderada por diversos autores como
bagagem cultural intrinseca, imprescindivel a organizagdo social dos colonos na nova terra.
Para 0 imigrante, proveniente da Peninsula Itdlia, a religido catdlica seria 0 elemento de
coesdo mais significativo no ambiente colonial, além de favorecer a capacidade sobre-humana
de superacdo das dificuldades vividas desde sua partida. Cultuado como caracteristica atévica

22 MINCATO, op. cit., p. 72.
228 | bidem, p.84-86.



do colono, a aptiddo incondicional ao trabalho também foi enaltecida pela historiografia
tradicional quando se referiu ao tema da imigracdo na Regido Colonid Italiana.

As obras de autoria de membros eclesiasticos, como, por exemplo, o Bispo Dom José
Baréa e 0 Pe. Antonio Galioto, ressaltaram a forte religiosidade que acompanhou e amparou
os imigrantes italianos durante os percal ¢cos atinentes ao processo de colonizacdo. Para eles, a
presenca do sacerdote e a construgdo de igrejas eram preocupacao fundamental dos colonos.

Olivio Manfroi, ex-sacerdote franciscano, fez um relato emocional da grande fé
catélica dos colonos e a considerou a forca integradora no novo meio fisico. Para o autor, a
italianidade n&o era fator de maior expressao e restringia-se a um pequeno grupo ja que néo
havia consciéncia nacional, pois os imigrantes eram “essencialmente regionalistas e amavam
suas aldeias de origem”.?° Também para Luis De Boni e Rovilio Costa, a religido foi
considerada fator de integracdo dos imigrantes, 0 que, conforme estes autores, se congtituia
em um fendmeno geral das imigracBes.?® Nesse sentido, a religiosidade na nova terra era
redimensionada como identificagdo cultural dos colonos a0 se estabelecerem em um meio
estranho, e, além disso, faria parte da “ cosmovisdo sacral” comum as sociedades agrérias.”*

O sociologo baiano Thales de Azevedo ressaltou a importancia da religido catdlica
como fator indispensavel de gjustamento dos colonos na nova terra. Além disso, destacou a
forte autoridade exercida pelo sacerdote dentro da comunidade e o padre como elemento mais
influente junto as autoridades civis, 0 que possivelmente reafirmava a sua importancia dentro
da comunidade. 2%

Nos ultimos tempos, a historiografia tem se preocupado em reconstituir o passado da
imigracdo através de uma andlise mais critica, a fim de apurar a contribuicdo dos
protagonistas anbnimos para a historia da regido, além dos feitos que comumente enaltecem
os vencedores. A obra Ulisses va in America, da autoria de Dilse Piccin Corteze, é exemplo
dessa nova conduta. Empenhada em “separar o joio do trigo”, a autora contrapde criticamente
0 colono idealizado ao colono real, no intuito de analisar a trgjetéria da imigragdo sob uma

233

otica mais comprometida com a complexidade dos eventos historicos.“*® Corteze relativiza

aspectos como “o amor do italiano ao trabalho; a dedicac&o incondicional dos padres; o

222 MANFROI, Olivio. A colonizagéo italiana no Rio Grande do Sul: implicagbes econémicas, politicas e
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carater “fundador” dareligido na formacéo da sociedade colonia” e busca “ desvelar a historia
existente por tras do mito”. #*

Dall’ltalia siamo partiti é, certamente, outra obra que se destaca no sentido de
desconstruir a imagem mitificada do imigrante italiano e de relativizar a importancia da
catolicidade na formacdo da identidade coletiva. Esse trabalho, desenvolvido de forma
aprofundada por Raulo Possamai, aborda, entre outros aspectos, a forma de religiosidade
praticada pelos colonos e os percalcos do clero secular e regular na Regido Colonial
Italiana.**®

A escolha dessa bibliografia procurou evidenciar a visdo tradicional que se tem sobre a
religiosidade nas coldnias italianas, além de autores cujos olhares buscaram, através do mito
da catolicidade e da etnicidade, ponderar aintensidade e aforma com que o clero e afé crista
influenciaram as diferentes vivéncias desenvolvidas na regido.

A andlise da fé cristd, ao longo da histéria da cidade, desvela peculiaridades que
elucidam a atuacdo da Acdo Catdlica, mais especificamente na Juventude Operéaria Catdlica.
Através da percepcdo e da relativizagdo da religiosidade atribuida a Caxias, evidenciam-se
aspectos culturais que constituiram o manancial capaz de fomentar, posteriormente, um
nuicleo comunista coeso e uma conjuntura propicia para o desenvolvimento da JOC. Nesse
sentido, o resgate histérico auxiliouse da producéo de pesguisadores que se debrucaram
sobre o0 tema, a fim de conhecer o contexto que precedeu a mobilizag&o de operérios catolicos
em Caxias do Sul.

Por um longo tempo, a historiografia ndo contemplava os percal¢os da colonizagao
italiana e, portanto, desconsiderava parte integrante da histéria sul-rio-grandense. As
comemoracdes do | Centen&rio de Imigracdo mobilizaram as primeiras producdes
direcionadas a0 tema. O binémio “fé e trabalho” permeou a historiografia, conferindo a
colonizacdo italiana uma aura mitica em que os personagers se despojavam da condicéo de
homens comuns para incorporar um carater herdico e desbravador.

N&o somente a obstinacdo do colono frente as adversidades deve ser contemplada
pelos tedricos, como também a sua fragilidade ao se deparar com 0s reveses da imigragéo.
Dessa forma, a diversidade presente na trgjetoria dos colonos italianos podera contribuir para
enriquecer e conferir veracidade a narrativa historica. Corteze ressalta que a documentacéo

judiciaria, rica em dados, demanda pesquisas mais profundas, pois denuncia a ocorréncia de

234 | bidem p. 22-23.
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assassinatos, estupros, roubos, suicidio e deméncia entre os imigrantes italianos no Rio
Grande do Sul.?*® Esses registros, que desmistifican a colonizacgo italiana, fornecem
elementos importantes para reconstrucao histérica: sdo nuangas que precisam ser analisadas e
gue contribuem efetivamente para uma apreciagdo sem distorcgdes.

A colonizacéo italiana do Rio Grande do Sul esteve sob o controle do governo federal
até 1895, sendo redlizada por meio da Delegacia das Terras e da Colonizagdo. Apos esse
periodo, o governo loca responsabilizou-se pelo processo imigratério. No ano de 1875 um
consideravel contingente de italianos chegou a Encosta Superior do Nordeste Galicho.*” Esses
imigrantes, oriundos de diferentes regides do norte da Itédlia, foram atraidos pela propaganda
imigratoria que acenava com possibilidades que a terra natal, assolada por uma forte crise,
ndo oferecia. A Itdlia, saida da guerra de unificacdo, expulsava os seus filhos mais pobres. As
terras confiscadas do clero pelo Estado Liberal ndo reverteram em propriedade para os
trabalhadores rurais desprovidos®®, mas foram inseridas em uma politica capitalista e
excludente. Embora constituisse a maioria, ndo foi somente a populacdo agréria pobre que se
aventurou in America, mas também agricultores com alguma economia, negociantes e
artesdos.”

Os imigrantes, que chegavam para povoar espacos “vazios’ do Rio Grande do Sul,
eram parte de um antigo projeto de colonizacdo promovido pelo governo imperial, que néo
reconhecia a presenca de tribos indigenas, cada vez mais excluidas e dizimadas pelo avanco
de fronteiras, como contingente humano enumeravel. Por ocasi&o da chegada dos italianos,
guase ndo existiam indigenas na serra galicha. Contudo, os contatos que certamente ocorreram
foram pouco trabalhados pela historiografia e constituem uma lacuna na histéria. De fato, as
terras direcionadas aos colonos eram vetadas a0 acesso da populacdo indigena, negra e
cabocla, marginalizada por politicas socioecondmicas segregantes. Além do intuito de povoar
areas de fronteira, e de criar uma classe média que atenuasse a hegemonia dos grandes
proprietarios, o branqueamento da raca também estava projetado pelo governo imperia
guando promoveu aimigracdo de europeus.?*°

Na Regido Colonia Italiana, os lotes coloniais adquiridos e povoados pelos imigrantes
possuiam tamanho variado e, por vezes, ocupavam relevo bastante irregular. A demarcacéo

territorial teve o cuidado de beneficiar 0 maior nimero de lotes com cursos de &gua para
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viabilizar a atividade agricola. O valor atribuido a terra variava conforme a fertilidade e a
proximidade dos nucleos urbanos. Segundo Thales de Azevedo, as moradias rasticas eram
edificadas nas propriedades “como nés em uma corda, a0 longo das estradas, guardando
disténcias de pelo menos algumas centenas de metros de umas para outras, conforme a
extensdo da frente dos lotes.” Azevedo destaca que a impressdo de distancia entre as casas de
imigrantes possivelmente era acentuada pelo isolamento provocado pela mata densa e pela
existéncia de animais selvagens que assustavam 0s novos habitantes.?** A natureza que,
inicidlmente, lhes era estranha e hostil, aos poucos iria ser desvelada e os seus segredos
conhecidos. Cabe ressaltar que a natureza do Brasil ja povoava o imaginario do coloro antes
mesmo de sua chegada na América. Na percepcdo de Mério Maestri, 0 espago a ser
desbravado no territério americano, de “carater inculto e selvagem”, assombrava o imigrante
desde o momento em que optou por partir.?*? Entretanto, para além do temor e cb impacto
provocado, a hova terra impulsionou 0 uso da matéria-prima, a producdo agricola e um novo
modo de vida gque caracterizava a pequena propriedade fundiéria.

O colono itadiano, mal saido de lacos feudais que o vinculavam a terra na Europa,
tinha a chance de se tornar senhor de sua pequena propriedade, e esse sentimento era mais
forte do que 0 medo. A nostalgia da Peninsula Itdlica ndo o despojava das reminiscéncias, que
também evocavam as dificuldades econdmicas e sociais |a& vividas, e, certamente,
influenciaram na decisdo de partir a nova pétria promissora, exaltada pela propaganda
imigratoria.

Na nova terra, distante e diversa da que os imigrantes conheciam, uma nova sociedade
se formou. Os colonos trouxeram na bagagem valores e costumes que faziam parte de uma
cultura agraria prépria dos camponeses europeus. No entanto, as variacOes didetais e as
diferencas regionais também estavam presentes, j4 que os emigrantes italianos partiam de
diferentes localidades. No sul do Brasil, ndo obstante o isolamerto inicial, eles se depararam
com um novo sistema econdmico, social e politico. O ambiente ecoldgico, o clima, alingua e
a cultura brasileira eram distintas e, progressivamente, contribuiram para transformar o modo
de vida dos colonos, dando origem a peculiaridades explicadas a luz da vivéncia na nova
terra.

E importante ressaltar que os imigrantes provinham de uma nagdo recém unificada
com sérios conflitos entre o0 Estado e a lgreja. A unificagdo politica, promovida na esteira do

241 AZEVEDO, Tales de. Italianos e gatichos: 0s anos pioneiros da colonizacgo italiana no Rio Grande do Sul.
2. ed. Rio de Janeiro: Cétedra; Brasilia: INL, 1982, p. 182.

242 MAESTRI, Mério. A travessia e a mata. In: CORTEZE, Dilse Piccin. Ulisses va in America: histéria,
historiografia e mitos daimigracao italiana no Rio Grande do Sul (1875-1914). p. 99.
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Risorgimento, enfrentou forte resisténcia da Igrgja Catdlica. O papa ndo reconheceu a
legitimidade do novo governo e ndo aceitou a perda de seus antigos territérios, principalmente
no que concerne a anexacdo de Roma, que se tornou a capital da nova nagdo.?** Portanto, o
nacionalismo italiano ndo convivia harmoniosamente com a instituicéo eclesiastica. Foi nesse
contexto que muitos deixaram a ltdlia, ou sgja, 0 sentimento nacional apenas comecava a ser
construido e a Igregja Catdlica era favordvel a emigragdo. Segundo Manfroi, os imigrantes
“abandonaram uma Itdlia politicamente unida, mas antes que os italianos existissem”2*. Néo
obstante, muitos viviam sob 0 dominio austriaco e, portanto, ndo havia identificagdo nacional
entre eles. O autor aerta que foi em territdrio brasileiro que o contingente de imigrantes da
Peninsula Itdlica foi identificado como italiano®*® e passou a autodenominar-se como tal.
Nesse sentido, desenvolve-se também a andlise de Thales de Azevedo quando afirma que a
Igrgja e a religido foram fundamentais para a realizacéo de “um micro-mundo italiano”, além
de exercerem controle sobre a socializacdo representada pela escola, pelas associagoes
beneficentes e pela imprensa, ingtituicbes estas que sustentavam as tradices e as
reminiscéncias da Itdia**® Contudo, esses fatores ndo sdo indicadores de afinidade ou
aceitacéo dos principios do Estado italiano, no que concerne a parte significativa do clero
catdlico. A Igreja empenhava-se na manutencdo da fé catdlica e a preservacéo da cultura e da
lingua era vista como mecanismo essencial.

E significativo observar que a italianita, forjada posteriormente na Regido Colonial
Italiana, € parte de um processo exogeno em relacdo a aquele vivido na Peninsula Itdlicae diz
respeito a afirmacdo de uma identidade cultural entre imigrantes e descendentes. O sentimento
de italianidade, que ainda hoje permeia as manifestacdes culturais na serra galicha, comegou a
ser exatado de forma um tanto ufanista a partir das comemoracfes do | Centenario da
Imigracdo Italiana em 1975.%*" A partir desse marco tempora ndo se tratava mais da histéria
de pobres colonos, em busca de um pedaco de terra, e Sim de colonizadores de uma regido
com grande pujanca econdmica e indiscutivel vocagdo industrial. Corteze aerta que, no
tocante a imigracdo no Rio Grande do Sul, ndo ha pesquisa “sobre os fracassos parciais ou

totais do processo de colonizagcdo”. >*®
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Para Possamai, ha uma simplificacdo na andlise de Manfroi quando este minimiza a
importancia da italianidade, ja que em esséncia este sentimento ndo concerne a politica oficial
promovida pelo Estado itaiano. Se ndo havia identificacdo dos imigrantes com a recém
formada nacgéo italiana, certamente a manutencéo das tradicOes trazidas da terra natal fez com

gue “A identidade alded, ou, no maximo, provincia” cedesse lugar a

identidade nacional italiana a medida que o imigrante se encontrava com elementos
de outras etnias; era reforcada sempre que surgiam friccBes interétnicas,
especialmente com os luso-brasileiros e com os teuto-brasileiros, mas também com
elementos portadores da mesma cultura, como os trentinos. 24°

A questdo da italianidade também ndo era consenso entre o clero catdlico, ou sgja, a
postura de cada sacerdote podia identificar-se ou ndo com os ideais ultramontanos, gque
defendiam a autoridade absoluta do Rapa e o consegiente repudio ao Estado italiano. Os
sacerdotes liberais afinavam com as autoridades italianas. Mesmo no que diz respeito as
ordens h& diferencas. os capuchinhos e palotinos eram ultramontanos, enquanto o0s
escalabrinianos objetivavam auxiliar os imigrantes “a preservar os sentimentos de italianidade
e catolicidade” e pretendiam reconciliar a Igreja Catdlica e o Estado italiano.?*® Conforme a
andlise de Azevedo, no Rio Grande do Sul a religido teria sido o “catalizador desse
sentimento (italianidade), confundindo-se a fé catélica com a consciéncia nacional,
ambiglidade da qual, ai como noutras areas e épocas, 0 proprio padre, agente principal dessa
aglutinagdo, nem sempre consegue libertar-sg”’. #*

Dentre as caracteristicas atinentes a vida nas colbnias, a religiosidade teve papel de
destague e foi enaltecida pela historiografia tradicional, juntamente com a capacidade
produtiva e a vocagdo para o trabalho que o imigrante italiano representava. Para muitos
autores, o catolicismo era o elemento que mantinha a comunidade imigrante coesa, e a fé
cristd, além de fornecer conforto espiritual, servia como aento e mobilizava a obstinagdo do
colono frente as adversidades. E importante lembrar que parte significativa do que foi
produzido sobre o processo de imigracéo na Regido Colonial Italiana foi desenvolvido por
religiosos catélicos e/ou descendentes italianos. No dizer de Corteze, grande parte das obras
regionais sobre imigragdo foram produzidas “sob a égide ideolOgica e material eclesiastica’,

e/ou por “intelectuais ndo profissionais e semiprofissionais relacionados afetivamente com a
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colénia[...]”.?** A autora ressalta que a producdo historiogréfica foi muito influenciada pelos
depoimentos “impregnados de emocodes, sentimentos e visdes de mundo que dificultavam, se
ndo impediam, uma apreciacdo essencial dos fatos’.>

O socidlogo Manfroi destacou a forca integradora da prética religiosa catélica na
comunidade imigrante. Para ele, “A igrgja, a liturgia dominical, o padre e a préatica religiosa
[..]" foram fundamentais para que o imigrante superasse o isolamento e a saudade da terra
natal. A organizacdo da comunidade colonial buscava, portanto, reconstruir a cultura dos
vilaregjos de origem e a Igreja era o centro fomentador deste processo. Nesse sentido, o autor
afirma que “foi a catolicidade e ndo a italianidade a verdadeira consciéncia de grupo’, e a
Igreja foi o fator de equilibrio e gjustamento social, aém de contribuir na preservacéo das
tradicOes de origem?* Em sua obra fica evidente a importancia conferida areligido catélica
como caracteristica essencia para que as comunidades coloniais prosperassem e para que 0
italiano conseguisse gjustar-se a nova terra sem abandonar suas tradicoes.

Vista por muitos tedricos como balsamo para o sofrimento dos imigrantes
abandonados a propria sorte, a fé religiosa explicava a for¢a sobre-humana que superou as
dificuldades e triunfou sobre a mata densa e os animais selvagens. Conforme as consideractes
de Dom Jose Baréa, antigo Bispo de Caxias do Sul, o colono “Exausto pelo trabalho do dia,
reunia a noite a sua familiazinha [sic] ao redor da parca mesa, recitava suas breves oracOes e
se recolhia e adormecia com a consciéncia tranqliila, cheia de fé na Providéncia Divina.” *°
Além da fé na intercessdo divina, o colono sabia que o esforgo da méo-de-obra familiar era
imprescindivel para a cultura da terra, o que garantiria a sobrevivéncia e, se ndo houvesse
contratempos, a producdo de excedentes para comerciaizar e pagar as dividas. A vida de
pequeno proprietario de terra poderia possibilitar algum lucro, o que também servia de
motivagdo para que se enfrentasse as agruras iniciais.

Os escritos de Dom José Barea enadteceram os feitos dos religiosos junto as
comunidades de imigrantes no sentido de manutencéo da fé catdlica, da lingua e das tradicoes
italianas, sem, contudo, descuidarem se da integracdo dos colonos a patria que os acolheu. A
influéncia da religiosidade proferida pelos sacerdotes buscava afastar os fiéis de doutrinas
contrarias aos preceitos catolicos, apostélicos e romanos. O colono italiano deveria evitar a
ilusdo propagada “pelos que, comodamente instalados nas cidades ou nos centros construidos

com o teu suor, te apresentavam uma doutrina diferente daguela que te ensinava o sacerdote,
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gue veio desde o comeco condividir contigo a mesma vida cheia de dificuldades, de dores e
de sacrificios.”?*

Além das preocupactes com a existéncia da fé espirita e da protestante, o catolicismo
luso-brasileiro, criticado pelo clero romanizador, era associado a veleidades, escandalos,
envolvimento com a magonaria e com a politica, e a negligéncia com os fiéis.*’ Segundo
Possamai, a provincia rio-grandense, palco de constantes guerras de fronteira, contava com
uma populacdo masculina que havia introjetado valores militarizados e era pouco afeita a
religiosidade. Havia um empenho por parte do clero na romanizagdo da fé cristd, ja que
muitos religiosos e leigos estavam habituados ao catolicismo popular; e os imigrantes, que
traziam consigo um forte clericalismo, adequavamse a esse projeto. ® No entanto, 0s
colonos, em sua maioria oriundos da populacdo agraria européia, apresentavam uma
religiosidade embebida de elementos pagdos que, muitas vezes, os inclinava ao curandeirismo
e a0 benzimento.”®® Essa caracteristica, propria das culturas campesinas, influenciava a
maneira do imigrante relacionar-se com o sagrado e o modo de perceber os fendmenos
naturais e os acontecimentos de seu cotidiano. Para Thales de Azevedo, o colono buscava
“manipular as forcas sagradas e dobra-las a sua vontade e aos seus interesses, a servigo de
aspiracOes temporais como a produtividade, a protecdo contra as intempéries e as pragas, 0s
precos dos produtos, a seguranca dos individuos e da familia.”?*° Nesse sentido, um aspecto
interessante a ser considerado no cotidiano do colono era a presenca da blasfémia que, embora
condenada pelos padres, foi parte integrante do vocabulario. Quando alguma infelicidade
ocorria, principalmente no que concerne a producdo agricola e ao atolamento de animais de
carga, a blasfémia era 0 modo de demonstrar o descontentamento com o divino e de buscar
uma intervencdo celestial para minimizar o infortinio. Cabe reproduzir as imprecacoes

citadas por Gardelin:

O carreteiro, em caso de grande apuro, blasfemava complicadamente. Tirava o
chapéu, segurava-o com ambas as méos feito um calice, erguia-o bem alto e bradava: -
Dio Padre Eterno, Figlio, Spirito Santo, Madona, San Giuseppe, tutti dentro indel
capel (Vinde todos para dentro do chapéu). A esta altura fechava-o cuidadosamente
como adeixar gue ninguém escapasse, metia-o0 sob uma das rodas da carreta e urrando
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porcos a plenos pulmdes acicatava as mulas, fazendo com que a roda esmagasse 0
chapéu?®!

O clero mais conservador, que atuou na regido, exercia controle sobre os “maus
hébitos’ dos colonos e também buscava evitar a presenca de padres liberais e/ou
condescendentes com essa forma de religiosidade. Nesse sentido, teve grande importancia o
estabelecimento das primeiras ordens religiosas na regido. Para Possamai, a maioria dos
clérigos, refratéria aos principios morais da doutrina catélica, como o celibato e os demais
habitos ortodoxos, era proveniente da Itdlia meridional. Porém, o autor alerta que era corrente
“uma visdo estereotipada do clero proveniente do sul da Italia e de Portugal”, pois aeste era
atribuida uma postura “liberal e regalista’ que dificultava o0 processo de romanizacdo. As
blasfémias, os bailes, o alcoolismo, e as praticas pouco afinadas com 0s preceitos cristaos
mais formais também foram coibidas, embora atitude nem sempre surtisse resultado. 2%

Segundo o Pe. Galioto, em grande parte anafabetos, os imigrantes cultuavam os
santos, “protetores contra todos 0os males, proviessem das intempéries, da falta de salide ou da
sorte”. E para adeguar os colonos a doutrina catélica muitas vezes “o pregador fazia incursdes
no terreno moral, condenando a blasfémia, que sb acabou quando deixou de ser combatida, as
bebedeiras e 0 sexo, que ia desde o comprimento dos cabelos, das mangas ou decotes, do uso
de meias” 2® E notével, portanto, o controle que a Igreja Catdlica buscava exercer nas
colnias, 0 que certamente ndo impediu os colonos de blasfemar, utilizar préticas ndo-cristas
ou mesmo freqlentar os bailes condenados pelo clero. Possama lembra que a intensa
pregacdo contra a realizacdo de bailes na Regido Colonial Italiana era indicativa da frequéncia
e do apreco que os colonos nutriam por estes acontecimentos.?*

Nos primeiros tempos de adaptacdo a uma terra estranha, sensibilizado pela grande
mudanca nos rumos de sua vida e cheio de expectativas quanto ao futuro, era natural que o
colono italiano evocasse o conforto espiritual. Nesse sentido, cabe lembrar que no inicio da
colonizacdo, nem sempre 0s imigrantes podiam contar com sacerdotes, 0 que propiciava uma
forma mais rigtica de exercicio da fé. Normalmente, um leigo mais familiarizado com as
escrituras sagradas e com um pouco mais de cultura era escolhido entre os colonos para

coordenar as oragdes e as atividades concernentes a vida religiosa. A existéncia do “padre
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leigo” contradiz a afirmacdo de D. José Baréa que desde o comeco da colonizacdo houve
sacerdotes que proferiam sermdes em italiano e que recomendavam preservar tradicdes da
familia, da Pétria e dareligido.?®

Conforme De Boni, 0 padre leigo exercia diversas fungdes dentro da comunidade, que
contemplavam: o catecismo, as ceriménias funebres, o batismo, e também a béncéo das
plantacOes, lares, alimentos, entre outras relacionadas a doencas e pestes. Embora néo
houvesse consagracdo e comunhdo nos encontros religiosos presididos pelo padre leigo, a
comunidade mencionava Dio sia benedetto apés a béncdo final.**® Incumbido dessas
atividades, o individuo adquiria uma posicdo de destague na vida da col6nia e néo raro
assumia “ampla lideranga em sua comunidade’. %’

Os padres leigos cediam seus postos na ocasido da chegada de um sacerdote ao local
de atuacdo e, normalmente, assumiam o cargo de sacristdo ou de auxiliar. Essa mudanca
ocorria naturalmente e quase sempre sem conflitos. Porém, o padre ordenado poderia
enfrentar resisténcia da comunidade se ndo demonstrasse cautela e diplomacia ao lidar com a
religiosidade que la se desenvolvia: entremeada por crendices populares e por supersticoes.
Essa forma agréria de catolicismo era combatida pelo clero romanizador, bem como o contato
com os brasileiros de origem lusa e africana, cuja crenca ndo se enquadrava nos principios do
catolicismo tridentino oriundo da Europa. #®

O desconforto dos membros eclesiasticos com a existéncia de leigos imbuidos de
funcbes proprias da ingtituicdo catélica pode ser compreendido a luz dos preceitos
conservadores difundidos no periodo. Os sacerdotes mais ortodoxos, no pulpito e na vida dos
colonos, ocupavam um espaco impositivo na comunidade, onde ndo cabiam contestagdes ou
participacéo popular. O uso do latim ros rituais litdrgicos era sintomatico dessa conduta da
lgreja. As mudancgas significativas quanto a participagdo laica, especialmente das camadas
menos favorecidas, somente seriam incentivadas pela Instituicdo Catdlicaa partir do Concilio
Vaticano I, entre 1962 e 1965, e ndo sem resisténcia de alguns clérigos e dissidéncias no seio
da Igrga. De Boni e Costa observaram a reacdo do clero, no que concerne as iniciativas
surgidas entre os imigrantes, como, por exemplo, a edificacdo de inUmeras capelas e a

presenca do padre leigo a frente das atividades religiosas:
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A hierarquia da Igreja faltou, apesar da dedicacdo e do talento de outros tempos, o
sopro do génio para compreender, em sua amplitude, o alcance da organizacéo
religiosa surgida entre os imigrantes. A verdadeira causa disso estava, a nosso ver,
no conceito de | greja, dominante na época. Paratal conceito, herdado do Concilio de
Trento e reforcado pelo Vaticano | e por toda uma teologia, o leigo fazia parte da
estrutura como elemento passivo, como “Igreja discente”, a quem competia ouvir e
executar ordens, sem o menor poder decisorio.?®°

Um dos aspectos mais marcantes da religiosidade nas comunidades de imigracéo
italiana é certamente representado pela construcdo das capelas na érea rural. Esse destaque
ndo se deve somente ao grande numero de edificacbes e ao significado religioso, como
também as situactes polémicas e conflituosas decorrentes do processo de construcdo. Muitos
autores destacaram a importéancia das capelas nas colonias italianas. O Padre Galioto apontou
a singularidade desse fenébmeno na regido, além de sublinhar o fato de dez ou quinze destas
comunidades serem filiadas & sede da paréquia. Essa organizagdo surpreendeu D. Carlo
Colombo, entéo bispo auxiliar de Mil&o, em visita a cidade no aro de 1966. Segundo o bispo,
na Itdlia cada comunidade contava com um péroco. A essa experiéncia Colombo chamou de
“comunidades de leigos’, vistas por ele como solucédo para paroquias grandes demais, em que
as relactes eram diluidas pela distancia e dificultadas pela impessoalidade.?”® A postura do
bispo estava em consonancia com 0s novos preceitos divulgados no inicio da década de
sessenta pelo Concilio Vaticano 1.

Conforme Galioto, em lugares como o México, a Colmbia, o Peru e a Argentina, as
pequenas igregjas existentes pertenciam aos latifundidrios, como as encontradas no centro e no
norte do Brasil, e ndo eram organizadas pelos trabalhadores rurais. Portanto, nas regides
latifundidrias as questdes concernentes a Igrgja também eram controladas pelos grandes
proprieté&rios fundiarios. O autor afirma que as capelas edificadas na RCI frutificaram,
enquanto as construidas pelos latifundidrios desapareceram. Mesmo na Italia, existem
“pequenas parodquias rurais, com poucas familias ssm, mas ndo capelas filiais como as do sul
do Brasil” e, a partir dessa observacdo, constata que “Estava, pois, diante de uma experiéncia
socio-religiosa, originalissima e Unica no mundo e que bem merecia um estudo aprofundado
€, por que ndo, umamaior divulgacdo.” **

Maestri destacou que “a figura do ‘padre leigo’ e a multiplicidade das capelas
assinalam importante tendéncia de as préticas religiosas catélico-romanas assumirem caréter

ritualistico e laicizante que as aproximavam do protestantismo, evolucdo compreensivel em
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comunidade de pequenos produtores proprietarios.”?”> No caso dos imigrantes italianos na
RCI, eram pequenos proprietérios que, muitas vezes, ndo contavam com a presenca efetiva do
sacerdote e conferiam ao “padre leigo” boa parte das funcbes eclesiais. No intuito de dar
continuidade a vida religiosa na nova terra, os colonos organizavamse em mutirdo para
edificar a capela e, na auséncia do padre, nomeavam um membro laico.

A capela tornouse espaco de sociabilidade onde ndo somente o aspecto religioso
estava presente como também as vivéncias comunitarias. Em sua Orbita o comércio
desenvolvia-se e eram estabelecidas algumas casas, a escola e o cemitério. Nos domingos e
nos dias santos a populacdo da linha colonial concentrava-se no entorno da capela para
expressar sua fé, confraternizar e realizar negécios. Esse processo daria origem ao centro do
povoado e era natural, portanto, a valorizagdo do local e o interesse de muitos em abrigar
essas construgdes em suas propriedades. Ao observarem o fenbmeno da proliferacdo das

capelas, De Boni e Costa registraram:

Cada linha — ou travessao — sentia-se obrigada a construir seu pegqueno templo. Nao
té-lo equivalia a reconhecer-se como inferior aos vizinhos. Dai a multiplicacdo, por
vezes aparentemente desnecessaria, das construgdes, em certos casos erigidas apesar
da oposicao formal da autoridade religiosa.?”®

Em gera, o local em que ia ser construida a capela virava motivo de discordia, pois o
terreno oferecido por um colono dava a ele prestigio, além de oferecer vantagens comerciais
com a vaorizacdo do espago. Os conflitos estavam sempre presentes porque 0S mais
abastados disponibilizavam terrenos para abrigar a capela e demoravam a encontrar uma
solucdo, ja que se tratava também de uma disputa pelo poder nalocalidade. Apds a decisdo do
terreno, a escolha do padroeiro também era motivo de discusséo acalorada entre os moradores
dos travessbes. Muitas vezes, a questdo era solucionada com a adocdo de mais de um
padroeiro.?’

E consenso entre diversos autores a resisténcia e até mesmo a proibicdo do clero a
proliferacdo de capelas nos travessdes coloniais. Esse fato, entretanto, n& impediu o
crescente niumero de construgdes. Se a Igrgja Catdlica era uma ingtituicdo extremamente
respeitada e presente na vida colonia, estas caracteristicas certamente ndo impediram que a
vontade dos colonos muitas vezes transgredisse as suas determinagdes. 1sso ocorria com a

criacéo de mecanismos particulares que os colonos empreendiam para adequar a religiosidade
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catélica a concepcdo sacra e utilitaria que |hes era inerente. Exemplos disso séo a atuacdo do
padre laico, 0 grande nimero de capelas, os benzimentos para garantir boas colheitas, entre
outras situacdes em que o colono mantinha uma postura contraria as orientacdes professadas
pelo clero romanizador.

A leitura realizada por parte significativa da historiografia constréi uma imagem muito
especifica da participagdo do sacerdote na sociedade colonia itaiana. Dotado de grande
controle social, a ele cabia “abencoar e amaldigoar”?”®, e a sua influéncia se fazia sentir na
vida publica a na vida familiar do colono. Para tanto, era essencia que o sacerdote
participasse ativamente da vida social da comunidade e conhecesse profundamente 0 seu
rebanho, 0 que, na maioria das vezes, ocorria através da confissdo. Esse poder se justificava
pela funcéo eclesiastica que conferiu ao padre o status de intermediar os assuntos mundanos e
as forcas sobrenaturais do pantedo cristdo. Conforme a observacdo de Manfroi, a existéncia de
“um padre residente foi 0 desgjo e a aspiragdo de todas as linhas e sedes coloniais’, e, ao citar
Sponchiato, destacou que 0s colonos “ndo encontraram a paz enquanto ndo tiveram, entre
eles, seus sacerdotes; certas coldnias, que ainda ndo 0s possuiam, encaminhavam pedidos e
insistiam para té-los.”?"® Manfroi ressaltou ainda que a populacdo ndo hesitava em fazer
sacrificios econdmicos para proporcionar ao sacerdote, aos religiosos ou religiosas uma casa
confortével, porém ndo esgueceu de apontar os beneficios que a construcéo da igreja, de
conventos e de um colégio proporcionava a localidade.?”” De fato, nos primeiros tempos da
colonizagdo as comunidades de imigrantes permaneceram sem o auxilio efetivo de sacerdotes
€, por isso, nomeavam um “padre” laico.

Thales de Azevedo também discorreu sobre a autoridade do sacerdote nas col6nias
italianas. O fato de o padre ser oriundo de uma familia de imigrantes, e partilhar das mesmas
tradigbes, o aproximava dos colonos e favorecia relagbes mais harmoniosas. Junto as
autoridades civis, era o elemento que exercia maior influéncia. Conforme afirmacéo de um
gjudante da Inspetoria Geral de Terras em 1886, a atuagdo do padre na comunidade era
essencia para a manutencdo da ordem, da moralidade e da estabilidade. As autoridades
encarregadas pelo processo de povoamento da RCI utilizaram, dessa forma, a influéncia do
sacerdote sobre a comunidade para garantir dedicacdo ao trabalho agricola e a permanéncia

nos lares. Azevedo vai além quando afirma que “o sacerdote cria 0 ambiente psicoldgico de
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seguranca indispensavel ao gustamento do imigrante as suas novas condicdes existenciais
[..]".%"®8

Dilse Piccin Cortese destacou as diversas atribuicdes do padre no contexto colonial.
As funcgdes transcendiam ao cardter religioso para atuarem no ambito social, politico e
econdmico.?”® Assim como Azevedo, a autora menciona o papel intermediador que o
sacerdote exercia entre o Estado e o colono. Essa atuagdo visava garantir relagbes que
possibilitassem a0 Estado concretizar os objetivos concernentes a0 empreendimento de
colonizagéo.

Ao contrério do que muitas obras apontam, nem sempre 0s sacerdotes apresentavam
uma conduta adequada e respeitavel. N@o faltam a historiografia exemplos de conflitos que
envolveram corrupcao, desrespeito ao celibato, despreparo e motivagdo material. Muitos eram
0s padres que se aventuravam na América com o fim de compensacGes mais mundanas.
Claramente, esses elementos ndo gozavam de confianga por parte da comunidade imigrante e,
muitas vezes, eram motivo de chacota e repudio. Alcoolismo, abandono de batina, entre
outras situagOes vexatorias ndo eram raras na nova sociedade que se formava.?*°

Outro fator relevante, quanto a fé catdlica nas colbnias italianas, foi o crescente
nimero de ordens religiosas que |4 se estabeleceram. Esse aspecto favoreceu a construcéo de
escolas religiosas, de seminarios e de conventos, 0 que resultou em um ndmero expressivo de
vocagoes na RCI. Segundo Possamai, era objetivo das ordens existentes, tanto na educagédo de
meninos quanto de meninas, a criacdo de vocagdes. O autor destacou que na Regido Colonia
Alema a escola paroquia tinha por objetivo a educagéo de todos os filhos de colonos,
enquanto na Regido Colonia Italiana os colégios catdlicos buscavam instruir os filhos da
classe média e da nascente burguesia. Dessa forma, o0 acesso de filhos de agricultores ao
ensino se dava por meio do ingresso nas instituicoes religiosas, ja que as escolas paroquiais
eram escassas e distantes de grande parte dos colonos. Além disso, a vocacao religiosa
constituia uma estratégia para reduzir o nimero de herdeiros na numerosa familia de
imigrantes %!

Em decorréncia da andlise das obras acima referidas foi possivel observar a presenca
da religiosidade catélica como parte integrante das comunidades de imigrantes. Contudo, €
contestédvel a imagem do italiano profundamente devoto a fé catdlica a ponto de ser este 0

mote de suas agdes na comunidade e da dedicacdo ao trabalho, elementos essenciais para o
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“sucesso” das colonias italianas. Esta leitura do processo de colonizacéo esta entrelacada com
o esforco da lgeja Catdlica em garantir a manutencdo da fé, “padronizar as praticas religiosas
segundo 0s costumes romanos’?® e evitar 0 anticlericalismo, que rondava os itdianos na
América por meio da maconaria e de idéias liberais, entre outras ideol ogias que se opunham a
Seus preceitos.

Observa-se que, gesar de relevante, a fé catdlica ndo foi o Unico alento ou mesmo a
forca motriz geradora de uma obstinacdo sobre- humana dos colonos frente as dificuldades, o
isolamento e o abandono das autoridades. Na verdade, a importancia excessiva conferida a
religiosidade deve ser relativizada, bem como as agruras iniciais, muitas vezes
supervalorizadas pela historiografia em detrimento de outros aspectos que concernem a
vivéncia e a expectativa dos imigrantes. Embora muitas obras tenham por base relatos que
evidenciam os sacrificios e os temores dos colonos, € necessario ponderar que a memoéria €
permeada pela emocgdo, o que afaz privilegiar eventos em detrimento de outros. Como afirma
Michael Pollak, “o que esta em jogo na memaria é também o sentido da identidade individual
e do grupo . %

O catolicismo fervoroso, aliado ou ndo a vocagdo étnica para o trabalho que
comumente € associada ao imigrante italiano, ndo pode explicar a superacdo das dificuldades
na nova terra e 0 sucesso da colonizacdo. A presenca da fé crista nas col6nias € parte de um
conjunto de elementos complexos e, certamente, a prética mais fervorosa ndo era inerente a
todos 0s seus membros. Ressaltar esses aspectos de forma cabal € ignorar que o colono
italiano vislumbrava nessas terras a possibilidade real de uma vida senza padroni, experiéncia
inédita para eles. Em sua maioria contadini i braccianti, os imigrantes deixaram para trés uma
situacao de privacoes, de controle senhorial e de pesados tributos. A empresa imigratéria, ndo
obstante as suas deficiéncias, oferecia ao colono a possibilidade de se tornar um pequeno
proprietario rural.

As condi¢Oes propiciadas aos colonos europeus jamais beneficiaram as camadas
desfavorecidas no Brasil. E notdrio que nem sempre o imigrante obteve as melhores terras
para o cultivo, o que dificultou o processo de cultura agricola em alguns casos ou mesmo
impediu a manutencdo da sobrevivéncia. Entretanto, o empenho das familias numerosas na
economia agréria era a atitude racional frente a0 empreendimento que eles se propuseram

guando deixaram o velho continente. Nem mesmo a religido fornecia um impulso t&o grande
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ao trabalho quanto a necessidade de garantir a sobrevivéncia e de quitar as dividas com o
Estado Brasileiro.

Cabe ressdltar que as capelas nas colbnias italianas estavam associadas, aém do
conforto espiritual, a uma importante organizagcdo socia que agregava 0 COMErcio e a escola.
A escolha do local era motivo de transtorno para os colonos, justamente pela valorizagdo do
terreno e pelaimportancia comercial adquirida, j& que os espagos de sociabilidade concorriam
para a fundacdo do centro do povoado. Portanto, além do sentido religioso, a sociabilidade e 0
poder exercido pelos administradores das capelas também concorriam para a importancia e
para a quantidade destes estabel ecimentos.

A crenga religiosa de um povo influencia por certo a sua visdo de mundo, mas néo
pode explicar isoladamente a complexidade de suas vivéncias. E indiscutivel aimportancia da
religiosidade para cs colonos, como também é notével o esforco da Igreja para enquadra-la
nos principios mais formais promovidos pela romanizacdo. A natureza da fé presente nas
colbnias italianas possuia fortes elementos ritualisticos e laicos, proprios da cultura campesina
européia. Essa caracteristica propiciou a criagdo de mecanismos peculiares de religiosidade na
RCI, como a criagdo de inlmeras capelas e a figura do “padre leigo”, ja que o periodo inicia
da colonizagdo ndo contou com o efetivo acompanhamento de sacerdotes. O catolicismo
exercido pelo padre laico foi parte da cultura da nova sociedade em formacéo e distanciava-se
dos principios tridentinos pregados pelo clero e dos costumes que os italianos trouxeram da
Europa. A Igreja buscava coibir esta atividade, bem @mo a proliferacéo de capelas, o que
demonstra que a religiosidade dos imigrantes ndo estava perfeitamente afinada com os
interesses e preceitos da Ingtituicéo Catdlica.

No que concerne as imposicdes do clero romanizado no ambiente colonial, cabe
destacar que nem sempre foram acatadas. Os bailes, a blasfémia, a religiosidade popular, a
maconaria e a existéncia de membros eclesiais pouco ortodoxos foram constantes na
sociedade que se desenvolvia a partir daformac&o dos niicleos coloniais.

A catolicidade, a origem, os costumes e tradi¢cbes trazidos pelos imigrantes na
bagagem cultural constituiam na nova terra elementos que favoreceram uma identidade
comum. Ora, a grande maioria dos colonos eram estrangeiros provenientes da Italia unificada,
mesmo gue ndo tivessem participado da construgdo do sentimento nacional em sua terra de
origem. Entretanto, o processo de formagdo da identidade na RCI foi lento, na medida em que
se deparou com diferentes dialetos e idiossincrasias regionais, que aos poucos cederam lugar a

uma cultura homogénea construida pela historiografia tradicional. Mesmo que 0s vénetos



constituissem a parcela predominante no contingente imigrante, esta ndo era a Unica origem
presente.

E necessério, portanto, evitar generalizacBes e perceber a diversidade de elementos
que orquestraram a trgjetdria dos colonos italianos na RCI. A histéria homogeneizada e
mitificada construida ao longo dos anos, sobre os imigrantes italianos no Rio Grande do Sul
atende a expectativas de segmentos especificos da sociedade e, neste sentido, algreja Catdlica
€ um exemplo, ja que influenciou a elaboracdo de obras acerca da imigracéo. Vale reproduzir
Corteze quando afirma que o fenémeno religioso é parte e produto do processo colonia e a
“universalizagéo da presenca-funcionalidade da religido e dos sacerdotes é um fenébmeno da
histéria da imigracéo italiana sulina que deve ser relativizado e contextualizado”.?** O estudo

do operariado catélico na RCI também pode comprové-lo.

4.2 A trgjetoria operéria na “ Pérola das Colbnias’

A Regido Colonia Italiana, localizada a encosta superior do planalto do Rio Grande
do Sul, revelou grande potencia quanto a industrializacdo e a formacdo de religiosos
catdlicos. A andlise da constituicdo da classe operé&ria em Caxias do Sul permitiu
contextualizar a presenca da Acdo Catllica Especializada na regido. Perceber as
idiossincrasias inerentes a industrializagdo da cidade colaborou na compreensdo do operariado
gue se formou e da atuacdo da Juventude Operéria Catdlica, no que se chamou “o celeiro de
vocacoes'.

Em sua obra “A Formacdo da Classe Operdria Inglesa’, E. P. Thompson evidenciou
gue a classe trabalhadora deve ser andlisada a luz de suas transformagdes continuas. O
“processo ativo” inerente a condicdo humana é resultante da acdo dentro de um contexto,
portanto, o “fazer-se” da classe trabalhadora apresenta peculiaridades conforme 0 espaco e 0
tempo histérico. Desse modo, definigdes estanques, que ndo apontam para a fluidez das
relacbes humanas, tendem a “engessar” a historia dentro de conceitos pouco flexivels.
Segundo o autor, classe € um fendmeno histérico e, como tal, ndo se enquadra em parémetros
rigidos como os conceitos de “ categoria’ ou “estrutura’. 2%°

As crengas, os valores e as formas de associag0es podem dar a dimensdo da
consciéncia de classe que permeia o ideario dos trabal hadores. Nesse sentido, cabe analisar os

primérdios da industrializacdo em Caxias do Sul, a origem da méo-de-obra que atendeu as

284 CORTEZE, op. cit., p. 138.
285 THOMPSOM, E. P., op. cit., p. 9.



100

demandas do capitalismo na regido, as suas associacies e as caracteristicas culturais de uma
regido que, ao longo de seu desenvolvimento fabril, inseriu trabalhadores de diversas
proveniéncias. As relacdes estabelecidas entre descendentes de italianos e as demais etnias
que forneceram sua forca de trabalho a indUstria local compdem a trajetoria operéria caxiense.
Ponderar sobre o convivio de diferentes culturas € fundamental para que se percebam as
aspiragdes do proletariado e os objetivos intrinsecos as suas organizagoes.

Como ja mencionado, estaregido foi colonizada por imigrantes italianos em regime de
pequena propriedade rural baseada na méo-de-obra familiar. Na medida em que a propriedade
tornava-se insuficiente para 0 sustento das numerosas familias, outras estratégias de
sobrevivéncia eram promovidas pelos colonos. A aquisi¢do de rovas terras poderia solucionar
esse problema, no entanto nem sempre as circunstancias eram favoravels a empreendimentos
do género. Na maior parte das vezes, parte da mdo-de-obra familiar, ndo encontrando mais
sugtento na terra, forneceu a forca de trabalho a industria incipiente na RCI. Dessa forma,
parcela significativa do proletariado caxiense foi influenciada pela concepcdo de trabalho
oriunda dos imigrantes italianos, o que conferiu uma acentuada coloragdo local, que s6 pode
ser explicada através da anélise do contexto e de suas particularidades. A forca de trabalho na
indUstria caxiense teve sua origem nos colonos imigrantes e nos seus descendentes que,
compelidos a procura de emprego assalariado, com o fracionamento de terras e a
desvalorizagcdo da producdo agricola, serviram como excedente de méo-de-obra. A
proletarizacéo, fruto do produto agricola desvalorizado e da crescente dependéncia
econémica, impeliu um significativo contingente a indistria regional. Esse processo ocorria
na medida em que a produz@o artesanal, que sustentava as pequenas empresas familiares,
cedialugar a industrializacdo. %

Além de camponeses, muitos dos que imigraram a RCl eram artesdos que
desenvolveram seus oficios na Colénia. Giron e Bergamaschi afirmam que “cerca de 30% do
total dos imigrantes tinha outra profisséo que ndo a de agricultor. Entre eles havia funileiros,
sapateiros, ferreiros, carpinteiros, oleiros, operarios de industrias e pequenos comerciantes
[..]".?%" Percebe-se, portanto, que os oficios trazidos na bagagem imigrante favoreceram o
desenvolvimerto urbano, mesmo que alguns desses profissionais tivessem iniciado sua

trajetéria como pequenos proprietarios rurais.
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Os autores, que se dedicaram ao estudo ch industrializacdo em Caxias, concordam
guanto a origem do capital. O comércio de excedentes na regido propiciou a acumulacdo de
recursos que, posteriormente, foram investidos na industrializacdo ao inovar ou mesmo
aprimorar as incipientes oficinas desenvolvidas. A MetalUrgica Abramo Eberle, proeminente
industria que empregou grande contingente operario local e de outras regides, teve sua origem
no artesanato e no comeércio. As maiores empresas da RCI foram fundadas a partir dos lucros
gue o comércio regional e interestadual auferiram, principamente no periodo abarcado pela

Primeira Grande Guerra.?®® Lucros obtidos inicialmente por meio da

principal atividade econdmica da Col6nia Caxias [que] era a agricultura: de inicio
uma agricultura de subsisténcia, para depois, com o surgimento do excedente,
transformar-se numa aricultura comercial, especializada na producdo de géneros
alimenticios, destinados primeiro ao mercado local, depois ao mercado regional e
mais tarde ao mercado nacional .

As casas comerciais que se estabeleceram no nlcleo urbano eram responsaveis pelas
trocas de produtos com os agricultores e, mais tarde, pelas negociagbes com vigantes e
tropeiros que passavam pela regido. Na mesma medida em que 0os comerciantes enriqueciam,
os colonos ficavam descapitalizados por conta da dependéncia do crédito e da desval orizacéo
do seu produto.”® Além disso, devido as péssimas estradas existentes, o transporte das
mercadorias era extremamente dificultado e o preco de venda muito superior ao da capital®,
0 que acentuava a dependéncia dos produtores que, na maioria dos casos, ndo tinham
condi¢cBes de negociar diretamente com o comprador. Paulatinamente, as estradas foram
melhoradas, 0 comércio incrementado e, em decorréncia disso, o crescimento pela procura de
lotes de terra na regido aumentou a populacéo da Colbnia.

Sobre aindustrializagdo em Caxias cabe reproduzir as informagdes referidas por Giron

e Bergamaschi:

Em 1900 a vila de Caxias possuia 223 estabelecimentos industriais e 168 casas
comerciais, para uma populagdo de 16.000 habitantes. Os estabelecimentos
industriais eram familiares, localizados em vérias |éguas e travessdes, tendo poucos
operérios. [...] Os colonos e suas familias, trabalhando a terra como produtores, ndo
podiam auferir rendas, pois a producdo agricola dada sua caréncia técnica permitia
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apenas a manutencdo do colono e sua familia com pequeno excedente de
producao?®?

Dentro da evolugdo da cidade, coube a0 pequeno produtor rural, filho de imigrantes
italianos, fornecer méo-de-obra a indlstria que se desenvolvia e passava a incorporar
trabalhadores fora do proprio ambiente familiar. A terra fracionada ndo oferecia as condicoes
necess&rias para que as novas geracles viabilizassem sua subsisténcia no meio rural, e a
industria crescente usufruiu da mé&o-de-obra abundante, acostumada ao duro trabalho na terra
e sem consciéncia operaria formada. O trabalho na indUstria gudava na manutencéo da
pequena propriedade ou mesmo servia de impulso para a urbanizagdo dos colonos. Os

trabalhadores recrutados para tal atividade eram, inicialmente,

filhos de colonos, alguns dos quais ligados por parentesco ou compadrio com 0s
empresarios. Os operdrios [...] eram “conhecidos’ dos empresarios. Com postura
paternalista assumida pelos industriais era dificil a revolta dos operéarios contra as
condicdes de trabalho oferecidas. A situagdo vai se modificar com o aumento do
tamanho das empresas e as relacdes legais estabel ecidas entre o capital e o trabalho,
na década de trinta. 2

Os autores Lazzarotto e Herédia, ao analisarem a MetalUrgica Abramo Eberle e a
Companhia Lanificio S8o Pedro respectivamente, apontaram a existéncia de relacdes
paternalistas entre os patrdes e funcionarios que influenciaram na conduta desses Ultimos,
dificultando, portanto, a aquisi¢céo de consciéncia operaria. No caso da Eberle, inicialmente,
0s patrdes habitavam em propriedade vizinha a fébrica, compartilhando muitas vezes
vivéncias familiares com seus dependentes ao reproduzir a conduta patriarcal desenvolvida
pelas familias dos imigrantes italianos e seus descendentes nas colénias. #** No Lanificio, por
meio de um sstema igualmente paternalista, a empresa financiava, muitas vezes, as moradias
de seus trabalhadores, refor¢cando os vinculos de dependéncia destes com a fabrica. Para
Herédia, essa medida buscava harmonizar as relagfes trabalho/capital, fornecendo aos seus
operérios além de moradia, trabalho estendido aos familiares atendimento religioso e
escolar. Os subsidios usufruidos pelos trabal hadores faziam com que estes se sentissem parte
integrante do conjunto criado pela fabrica. O contraponto esperado pelas empresas era a

méaxima dedicacdo, produtividade e obediéncia. **
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O desenvolvimento de atividades industriais em Caxias requereu a mecanizacdo
adequada, muitas vezes proveniente da Europa, e a presenca de profissionais especializados
nas diferentes areas desenvolvidas, entre eles europeus. 2*° Ao contrério das colénias onde
predominavam pequenas propriedades em posse de imigrantes e descendentes, a cidade

abrigava maior diversidade étnica e também cultural, como destaca Giron, nela

haviam-se localizado os artesdos, os funcionarios publicos, os comerciantes e os

servicos de umaformageral (transporte, correio, etc.). A populagéo dazonarural era
em sua maioria constituida por imigrantes italianos e agricultores, na zona urbana a
populacdo era mais cosmopolita. Viviam nas cidades da regido portugueses,
alemaes, brasileiros, uruguaios, entre outros. A fé que movia a zona rural, ndo tinha
a mesma forca e unanimidade de posi¢des. Magons, mazzinistas, anarquistas e até

alguns comunistas existiam entre os habitantes dos nicleos urbanos coloniais. A

diversidade de posicdes politicas e de credos rompia a supremacia da Igreja. 2%’

Dentre a méo-de-obra especializada encontrada em Caxias, destacaram se 0s tanoeiros
portugueses chegados a partir de 1911. Com o desenvolvimento da economia vitivinicola, a
técnica da tanoaria, desconhecida pelos imigrantes italianos e seus descendentes, era
necessaria para o acondicionamento do vinho direcionado ao comércio. Dessa forma, “[...] a
demanda de vasilhame adequado a0 envase para a mercantilizacdo do vinho nos centros
consumidores, sgja Porto Alegre, S&o Paulo ou Rio de Janeiro, abria espago para uma nova
atividade econdmica, no interior do setor vitivinicola.”**®

A presenca dos tanoeiros forneceu elementos novos ao panorama do trabalho na
Regido Colonia Itaiana. Se os filhos de imigrantes italianos ndo representavam um
proletariado urbano caracteristico devido ao vinculo com a peguena propriedade e com a
atividade rural, os portugueses trouxeram, além de sua técnica, préticas caracteristicas a essa
classe social. A experiéncia lusitana em Caxias foi fundamental para o desenvolvimento da
“consciéncia de classe” dos trabalhadores urbanos. Foram dos lusos as primeiras
manifestacbes operarias e a congtituicdo da “Associagcdo dos Tanoeiros’, que defendia o

“direito de viver, nés os artistas do braco e do suor”. ?** As mais antigas tentativas de greve

2% Em relagio a essas 4reas, na obra “Casas do Negécio”, as autoras ressaltam a diversidade comercial e
industrial de Caxias desde o final do século X1X. Entre a producgdo variada encontramos moveis, calgados, uma
expressiva producdo de vinhos, alambiques para destilagdo do mosto, alimentos embutidos, até estabel ecimentos
com seces de selaria, metalurgia e funilaria. Ver: GIRON; BERGAMASCHI, op. cit., 2001, p. 106-107.

297 GIRON, op. cit., p. 54.

298 KLEIN, Cleci Eulaia Favaro. De “Bairro Lusitano” a “Zona Tronca’: a presenca dos portugueses em
Caxias do Sul (1911-1931). Dissertacdo de Mestrado em Histéria, na Pontificia Universidade Catdlica do Rio
Grande do Sul, Porto Alegre, 1984, p.29.

2% MACHADO, op. cit., 2001, p. 141.
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registradas na cidade foram oriundas de liderancas lusitanas que exerciam o oficio tanoeiro.

No que concerne acoesao dos tanoeiros em Caxias, Klein afirma que

O convivio social, a similitude na atividade profissional, as aspiracdes, a base
cultural idéntica, as condi¢des de trabalho e de vida precérias, a vivéncia, na Europa,
de uma experiéncia de luta operéria, teriam oportunizado ao grugo aorganizacdo da
primeira associacdo classista de base social operéria, em Caxias.>*

Giron ressalta que os tanoeiros acel eraram os conflitos entre industriais e operérios em
Caxias e a organizagdo dos trabalhadores |lusitanos foi a matriz para a criagdo da Uniéo
Operaria em 1931, que agregava trabalhadores da industria metalUrgica, téxtil, de bebidas,
entre outras atividades. Muito nos esclarece sobre a conduta desses trabal hadores a resisténcia
da organizacdo a se inserir nos sindicatos de classe criados a partir de 1930, o que sb ocorreu
apos violentos protestos. ** E notével, portanto, que os tanoeiros percebiam o empenho do
Estado em esvaziar 0 sentido reivindicatorio das organizagdes operarias na chamada Era
Vargas.

Uma importante conquista da associacdo dos tanoeiros referiu-se ao nimero de horas
trabalhadas. Ainda em 1930, o direito as oito horas didrias foi conquistado através de
manifestagdes grevistas. O fato é relevante dentro da situagcdo operaria de Caxias no periodo.
O presidente da Unido Sindicalista local, Sr. Hohendorf, afirmava que, infelizmente, até
aquele momento, os beneficios das leis sociais ndo haviam atingido o operariado caxiense.
Ainda na mesma fala, publicada no Caxias-Jornal, as dificuldades dos trabal hadores caxienses

foram mencionadas alguns anos apos a conguista dos operarios tanoeiros:

Os sindicatos existentes em Caxias — continuou — s& em n° de cinco. Sdo as
organizacOes de classe organizadas de acordo com o decreto 19.770, que regula a
sindicalizag8o das classes, cujo processo pré reconhecimento oficial se encontra no
Departamento Nacional do Trabalho, acreditando-se entretanto que agora, com a
viagem do Dr. Valdir Niemeier, que se encontra nesta capital, como emissario do Sr.
Ministro do Trabalho, este expedira, dentro em pouco, as respectivas cartas, o que
constituird, como é natural uma das principais conquistas para os sindicalizados
caxienses. (...) Sobre as condic¢des de Trabalhos nos estabel ecimentos industriais de
Caxias, s6 as tanoarias trabalham 8horas diérias, isso devido a um movimento
levado aefeito hajaalgunsanos(...).3%

E evidente, portanto, a eficacia das manifestaghes quando as conquistas s30 efetivadas.

A partir das relvindicagcbes dos tanoeiros, os profissionais desse oficio puderam gozar de

300 K| EIN, op. cit., p. 14-15.
301 GIRON, op. cit., p. 41.
302 Caxias— Jornal, Ano 1V, NUmero 91. Caxias, 12 de fevereiro de 1934.
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prerrogativas que outros trabalhadores locais ainda ndo provavam, ndo obstante as novas
determinagOes trabal histas da Era Vargas.

O crescente numero de fébricas, o conseqlente aumento da oferta de trabalho e a
notoriedade do desenvolvimento industrial passaram a atrair trabalhadores de outras regifes
do estado, os quais incrementaram a méo-de-obra loca. Grande parte desses trabalhadores era
oriunda dos Campos de Cima da Serra. Muito pobre e com a intengdo de conseguir um posto
de trabalho nas fabricas caxienses, esse contingente estabel eceu-se em regides periféricas da
cidade ao constituir os primeiros aglomerados que deram origem as favelas. Essas ocupagtes
urbanas diferenciavamse das vilas oper&rias congtituidas na década de 30 para os
trabalhadores provenientes do meio rura de Caxias, que normalmente obtinham suas
moradias por meio de “suaves prestacdes com a obtencéo da escritura e do registro no final do

pagamento.”3%3

De fato, novos personagens operarios condimentaram as relacdes entre empregadores
e empregados acentuando uma nova feicdo ja delineada pelos tanoeiros lusitanos. A maior
empresa local, MetalUrgica Abramo Eberle, exemplifica essa situagdo, pois o nimero de
operarios naturais de outras localidades tornava-se mais significativo, principalmente a partir
de meados da década de 1940. Além dos trabal hadores do interior do municipio, as regides de
Porto Alegre, do litoral setentrional, dos Campos de Vacaria e da Encosta da Serra Gera
figuravam como fornecedoras de méo-de-obra & indGstria que se desenvolvia. 3%

As consideragbes quanto a origem dos trabalhadores fornecem pistas sobre os
elementos que contribuiram para que se desenvolvesse a consciéncia operaria e as
manifestacbes concernentes. Nesse sentido, € pertinente remeter a Thompson que, em sua
obra sobre a classe operaria inglesa, alerta para a fluidez de classe que a faz sensivel ao
contexto em que atua e & transformacOes a este inerentes. As caracteristicas do operariado,
com origem em familias de pequenos proprietérios, servem para explicar a classe trabalhadora
de Caxias nos seus primordios. No entanto, com o tempo, as relagdes foram dinamizadas com
0 incremento de novas personagens urbanas.

O contato estabelecido entre as diferentes culturas que conviviam no ambiente de
trabaho, transformou a mentalidade operaria na medida em que os proprios descendentes de
imigrantes se urbanizavam. Pondera-se, portanto, que 0s vaores que permeavam a
mentalidade dos primeiros oper&rios caxienses foram suscetiveis ao contato com

trabalhadores de origem étnica e territorial distintas. Duby considera que

303 MACHADO, op. cit., p.282.
304 L AZZAROTTO, op. cit., p.67.
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os sistemas de valores, que de diversas maneiras 0s processos educativos transmitem
sem modificagfes de uma geragdo para outra, ndo sao, no entanto, imoveis. Possuem
a sua propria histéria, cuja feicdo e fases ndo coincidem com as da histéria do
povoamento e dos modos de producdo. Ora, € precisamente através de tais
discordancias que as correlagfes entre as estruturas materiais e as mentalidades
podem ser discernidas com amaior clareza. 3%

Operario da Metalurgica Abramo Eberle por 40 anos, escultor e sindicalista, Bruno
Segalla organizou greves em determinados setores dessa empresa, pois ndo conseguia
conquistar a adeséo da maior parte dos operarios para realizar uma manifestacdo geral. Para
Segalla, a forca da tradicdo dentro da Eberle impediu que a maioria dos empregados aderisse
a greve até 1963, quando essa “mentalidade” presente na fabrica ruiu. Cabe ressaltar que
nessa mesma empresa, a partir do final da década de 40, passou a figurar entre os motivos de
demisséo de funcionarios a “expulsdo de grevistas’, muitas vezes associados ainser¢do de
idéias comunistas na fébrica.

Aliada a tradicéo mencionada por Segalla, ou parte integrante dela, a imprensa catélica
reforcava os costumes e 0 respeito a ordem estabelecida e fazia-se presente na regido de
colonizag@o italiana por meio do Correio Riograndense. Nesse periddico, além de exaltacdo
a0 governo norte-americano, duras criticas a0 comunismo e as crencas ndo catélicas eram
renitentes no discurso dos redatores. Ao final da década de 1940, encontramos publicadas as
recomendactes do Papa Pio XII aos operarios para que estes evitassem a “greve, como arma
de 6dio politico.” 2% Entretanto, o presente estudo ndo se propde a dimensionar o alcance das
idéas divulgadas pelo jorna e nem o reflexo destas na comunidade leitora. 3%

Observam-se, nos periddicos de Caxias, mencbes a natureza pacifica e ordeira ca
classe trabalhadora urbana. Nesse sentido, é significativo reproduzir uma publicacdo do jornal

A Epoca, que faz referéncia ao comportamento usua do operariado caxiense:

Caxias esta dando, sem duvida, um magnifico exemplo as demais cidades do Estado
e do Brasil. As dificuldades atinentes & carestia da vida encontram uma exemplar
soma de boa vontade em resolve-las [sic], da parte dagueles que exercendo parcela
de responsabilidade, enfrentam a crise da hora presente.

305 DUBY, Georges (1977). Histéria social e ideologia das sociedades. In: Fazer Histéria 1 — Novos problemas
Amadora: Bertrand, p. 175.

306 | AZZAROTTO, op. cit., p. 177.

307 Correio Rio-grandense, nlimero 27. Caxias do Sul, 7 de julho de 1948. p. 4.

308 Ao mencionar a abrangéncia do Correio Riograndense, Rodeghero menciona que os seus entrevistados n&o
relacionavam o periédico ao combate ao comunismo, embora lembrassem que o tema era abordado nas missas e
nas conversas na comunidade. Contudo, a autora alerta que “o fato de os depoentes ndo relacionarem — nem
guando perguntados diretamente — o jornal com combate catdlico ao comunismo, ndo permite que se afirme, no
entanto, que o anticomunismo via imprensa catélica tenha sido totalmente ineficaz.” Cf. RODEGHERO, op. cit.,
1998, p. 130-131.
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Enquanto, por toda a parte estimuladas por interessados na confusdo, estalavam as
gréves [sicle os dissidios, Caxias, para a honra de sus filhos, vai resolvendo a
golpes de compreensdo e mutuo entendi mento as agruras dos oprimidos, na hora que
passa.

Ontem foram os sindicatos de varias categorias que chegaram a feliz acordo com os
industriais. Hoje, a classe comerciaria esta de parabéns.” 3%°

O comentério encontrado em jornais, em relacdo a conduta pacifica do operariado
caxiense, vai a0 encontro dos primeiros registros de expulsdo de grevistas de algumas
empresas. Em relacéo a Eberle, aadesio a greve, como causa de demissao e puni¢des tornouw
se mais freqliente nas décadas de 1950 e 1960. Desse fato, depreende-se uma significativa
mudanca na postura dos trabalhadores da empresa que empregava boa parte da méo-de-obra
gue atuava em Caxias. No entanto, cabe ressaltar que o contexto de “guerra frid’, palco de

circunstancias contraditorias no Brasil, proporcionou um evento violento em Caxias:

[...] enquanto o presidente Janio Quadros homenageava Che Guevara em Brasilia, e
Leonel Brizola, entdo governador do Rio Grande do Sul, recebia convite de Fidel
Castro para visitar Cuba, Caxias do Sul vivia umdos acontecimentos mais violentos
de sua histéria politica. A cidade sediava uma conferéncia do lider comunista Luiz
Carlos Prestes, trazido a Caxias pelo lider local Bruno Segalla. [...] Os estudantes,
incentivados pelos sacerdotes e politicos contrérios, através do alto-falante da
catedral, entaram invadir o Cine Central [ocal da conferéncia]. A Paga Rui

Barbosa foi palco de uma batalha campal de quatro horas de duracdo. Estudantese
sacerdotes, armados de pedras e paus, travavam uma violenta guerra contra a

Brigada Militar, que queria conter os manifestantes. Prestes e liderangas comunistas
daci dsal%e tiveram que sair pelos fundos do prédio, e os demais enfrentaram pedras e
paus.

A presenca ¢ Luiz Carlos Prestes, convidado a conferenciar em Caxias pelo lider
sindical Bruno Segalla em 1961, é indicativa de gue ideologias de esquerda também faziam
parte da transformagdo da classe trabalhadora local. Convivendo com as idéias propagadas
pelo clero conservador que execrava préticas de cunho reivindicatério, sendo que quaisquer
manifestagcbes que implicassem em conflito de classes eram taxadas de “vermelhas”, havia
também um movimento sindical em contato com o ideario comunista. Rodeghero nos lembra
que as manifestagBes contrérias a visita de Prestes ocorreram também em Passo Fundo, Santa
Maria e Porto Alegre. Para essa autora, “todo esse contexto gudava a criar um clima e a

mostrar que o perigo do comunismo rondava o Rio Grande do Sul, mesmo que o Partido

309 Jornal “A Epoca’ — Caxias do Sul, 14 de Abril de 1946.
31REVISTA comemorativa aos 70 anos do Sindicato dos Trabalhadores Metallrgicos nas indlstrias
metal Urgicas, mecanicas e de material elétrico. Caxias do Sul, Ano 2003, p. 26.
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Comunista estivesse na ilegalidade, o que se tornou mais forte nos anos que antecederam o
golpe de 1964."31*

O Correio Riograndense publicoy no ano de 1963, uma curiosa matéria intitulada
“‘Pacem in Terris’ e os Comunistas’. Nela, o autor Luiz Compagnoni destacou aos leitores a
euforia que os comunistas cariocas manifestaram com a Enciclica do Papa Jodo X X111 e teceu

suas consideracoes:

Desta satisfacdo manifestada depreende-se que os adeptos do marxismo -leninismo
concluiram:

1° - A “Pacem in Terris’ € um reconhecimento da pregacdo comunista, do avango
irresistivel do socialismo;

2° - A Igreja, diante déste avanco, submete-se ao ato, procurando um “modus-
vivendi” com o “novo mundo” pregado por Moscou.

O autor segue apontando 0 equivoco dos comunistas quanto aos novos paradigmas
cristéos divulgados no Concilio Vaticano 1l, ao afirmar que “ainda que reconhecendo as
profundas mudancas que atingem o homem e a humanidade, produzidos pelo avanco da
ciéncia e da técnica, nada mais faz que reproduzir o secular ensinamento da Igreja sobre os
direitos e deveres do homem e sua subordinacdo a obra criada por Deus][...].”**? Essas
consideracfes sdo significativas no que tange a representacdo do Concilio, as acOes sociais
por ele legitimadas e a dificuldade de aceitacdo das mudancas acenadas pelo pontifice Ora,
a0 seguir aanalise por esse prisma, € possivel perceber que os referidos “comunistas” viam no
documento maior abertura da hierarquia a questdo social, o que poderia abrir espaco a atuacéo
comunista em meio aos catélicos, enquanto Compagnoni sublinhava a reproducéo do “secular
ensinamento da lgreja’, sem conferir maior importancia ao evento progressista.

Em Caxias do Sul havia um clero conservador que exercia forte influéncia na
sociedade loca e as palavras divulgadas nas missas catélicas eram antagbnicas aos ideais
propagados pel os comunistas e pelos sindicatos mais combativos. No entanto, havia também
0 expressivo movimento de feicdo mais progressista caracterizado pelo Centro de Orientacéo
Missionaria (COM), pelo Centro Catequético (CECA) e as organizagbes da Acdo Catdlica
Muitos trabalhadores buscavam transformar as relacfes de trabalho por meio da militancia
nes acles especializadas da Igreja Catdlica. Em seu depoimento, a ex-jocista Gessi Prates
revelou que o primeiro contato com a JOC se deu quando ela estava inserida no quadro de
funcionarios da Eberle, no inicio da década de 1960, e foi convidada a participar dos

encontros por jovens colegas de trabalho. Segundo Prates, o movimento jocista foi essencial

311 RODEGHERO, op. cit., 1998, p.105.
312 Correio Riograndense, Ano e niimero ilegiveis. Caxias do Sul, 10 de novembro de 1963.
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para a sua posterior atuacdo no Partido dos Trabalhadores e militéncia no sindicato, ja que a
prépria sindicalizacdo fazia parte das orientagdes da JOC aos jovens trabalhadores. '3

Na medida em que as relacBes paternalistas entre os donos das fébricas e seus
funcionarios distanciavam-se no passado, devido ao incremento da méo-de-obra com um
contingente migrante, as idéias atinentes ab movimento operario, ha tempo presentes nas
grandes cidades industrializadas do pais, tornavam-se mais populares entre os trabal hadores.
As caracteristicas dos operarios oriundos das colénias nos sugerem que aqueles chegados de
outras regides do estado, em busca de colocagdo no mercado de trabalho, foram fundamentais
para que a cultura reivindicatéria se estabelecesse Segundo Giron e Bergamaschi, a maioria
da méo-de-obra que afluiu a Caxias buscou sindicalizar-se, enquanto muitos trabal hadores
locais estavam inseridos nos Circulos Operérios, promovidos pela Igreja Catdlica e de carater
apaziguador e assistencidista.®* No entarto, é importante destacar que os proprios sindicatos
por muito tempo apresertaram essas peculiaridades, principal mente durante a Era Vargas.

O Voz do Povo, jorna comunista veiculado em Caxias de 1945 a 1953, afirmava que a
existéncia do Circulo Operario dividia os trabalhadores impedindo-os de lutar unidos nos
sindicatos pelas suas reivindicagoes.*** Com a mesma opinido, um antigo sindicalista tanoeiro,
gue atuou em Caxias, diziaque algreja Catdlica via nos sindicatos uma forma de organizagéo
comunista. Paraele, o Circulo havia sido fundado nas cidades “ para desviar os trabalhadores’,
jaque “para os empregadores [0 Circulo] era um amortecedor da luta de classe.” 3¢

A existéncia de um nucleo comunista bem organizado em Caxias € notavel, bem como
as provocacOes trocadas pelos redatores do Voz do Povo e do Correilo Riograndense de
orientacdo comunista e catdlica respectivamente. Entre os comunistas havia personagens
respeitados pela comunidade caxiense, entre eles destacavam se 0 advogado Percy Vargas de
Abreu e Lima, o médico Henriqgue Ordovés e o proprio sindicalista Bruno Segalla. No
periédico Voz do Povo encontramse vérias reportagens provocativas em relacdo aos
“capuchinhos”, proprieté&rios do Correio Riograndense, além de denuncias aos sindicatos
“pelegos” e criticas a conduta da Eberle que, segundo seus redatores, perseguia e demitia os
membros comunistas de seus quadros *!’ Daoutra parte, o jornal catdlico buscava desconstruir

0 idedrio sociaista apontando mazelas sociais e a desagregacdo familiar como nefastas

313 PRATES, Gessi. Depoimento concedido no dia 25 de junho de 2007.
314 GIRON, Loraine; BERGAMASCHI, Heloisa. O Movimento Operario em Caxias do Sul. Monografia néo
g)lLtl_)incada, p. 30.

Voz do Povo, Ano |, Namero 10. Caxias do Sul, 16 de dezembro de 1945.
316 BERNARDI, Ernesto (1904-1987). Depoimento concedido ao acervo do banco de meméria do Arquivo
Historico Jodo Spadari Adami em Caxias do Sul, 1983.
317 Voz do Povo, Ano V111, Nimero 318. Caxias do Sul, 25 de janeiro de 1953, e Voz do Povo, Ano Il, N. 17 de
margo de 1946.
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consequéncias da implantacdo desse regime. O trecho da entrevista concedida pelo Arcebispo
Metropolitano Dom Vicente Scherer ao Correio sintetiza a postura da hierarquia, pois paraele
a “destruicdo da familia e a corrupcdo dos costumes sdo manifestacdes e armas de conquista
do comunismo cultural, igualmente pernicioso, ou mais que 0 proprio comunismo econdmico
e politico, para o qual preparam os povos.”3!8

A década de 1960 abarcou tensdes politicas no Brasil, lutas pela terra no campo e por
melhores sal&rios e condigdes de trabalho no meio urbano. O desenrolar dos acontecimentos
em Cuba acirrou o anticomunismo e, com facilidade, atribuia-se a ocorréncia desses
movimentos a influéncia comunista Em Caxias esse periodo marcou um amadurecimento da
consciéncia oper&ria dos trabalhadores, muito embora o golpe militar de 1964 tenha
dificultado a continuidade das manifestacdes, como o fezem todo o pais. Conforme a Revista
Comemorativa dos 70 anos do Sindicato dos MetalUrgicos, a greve ocorrida em 1963 foi a
primeira grande paralisagdo em Caxias do Sul e agregou cerca de oito mil trabalhadores,
saindo vitoriosa com a conquista de um regjuste salarial de 80%. 3*°

As mulheres, que desde o inicio da industrializagdo configuraram parte da mao-de-
obra nas fabricas, tiveram participacéo efetiva ra greve de 1963; em meio a €las a jocista
Gessi Prates também manifestava 0 seu descontentamento. Com o golpe, membros do
Sindicato dos Metallrgicos, comunistas ou ndo, foram presos e acusados de “desvio de
dinheiro na entidade e de serem pessoas perigosas para o convivio socia”, entre eles Bruno
Segalla. No periodo em questdo, o sindicato contava com trés mil associados, o que
demonstra significativa adesdo dos trabalhadores.®® Foi no contexto de polémicas entre
empresarios e trabalhadores, entre Igreja e sindicato, que se deu a atuacdo da JOC em Caxias
do Sul.

4.3 A atuagdo da JOC no “Celeiro de Vocagoes’

Em Caxias do Sul, o movimento jocista foi introduzido na década de 1950 pelo
Monsenhor Hilario Pandolfo, assistente diocesano da Acdo Catdlica Dentre os primeiros

grupos, destacaram-se as atividades da JOC Feminina: ha Catedral Diocesana, com o objetivo

318 Correio Riograndense, Ano 43, nlimero 42. Caxias do Sul, 5 de novembro de 1952.

319 REVISTA comemorativa aos 70 anos do Sindicato dos Trabalhadores Metaldrgicos nas indGstrias
metal Urgicas, mecanicas e de material elétrico. Caxias do Sul: s.e., 2003, p. 27-28.

320 | bidem, p. 30.
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de evangelizar e conscientizar as empregadas domésticas®*, e também nos bairros com
operédrias atuantes em diversas atividades. Inicidmente havia uma divisdo de género nos
encontros da JOC, somente mais tarde as reunifes tornaram-se mistas, incluindo homens e
mulheres.

A Juventude Operaria Catdlica sofreu transformactes significativas em sua trajetéria
a0 longo dos anos de militdncia. Os primeiros tempos caracterizaramse pela busca da
“recristianizacéo” de uma classe que se distanciava da Igreja Catdlica desde o século XIX.
Por conseguinte, a JOC foi desenvolvida afim de congregar os jovens trabal hadores em torno
da fé catdlica e de adequar suas vivéncias aos principios da religiosidade cristd. Segundo os
principios jocistas, formar “bons cidaddos e operarios e com isso gjudar o apostolado a [levar]
almas para Deus’ *?? ndo era possivel sem a orientacdo adequada. Era exatamente a orientacdo
dos jovens que a lgreja pretendia viabilizar por meio dos movimentos especializados da Ac¢éo
Catdlica.

Os ensinamentos das Enciclicas Rerum Novarum, de 15 de maio de 1891, e
Quadragesimo Anno, de 15 de maio 1931 - sendo que esta Ultima retomava e reforcava os
principios da anterior -, complementavam os estudos desenvolvidos nos encontros da década
de 1950 em Caxias do Sul. Entre as orientagdes contidas nas enciclicas encontravam-se: a
preservacdo da familia e do matrimonio, o alerta aos efeitos perniciosos do socialismo e das
“falsas teorias de liberdade humana”, bem como “regras segurissimas para a boa solugdo do
espinhoso problema do consorcio humano, a chamada ‘Questdo social’”.*?* Os problemas
sociais que envolviam patrdes e operarios deveriam ser solucionados por meio da conciliacéo
pacifica entre capital e trabalho. A Quadragesimo Anno lembrava aos fiéis catdlicos que Ledo
X111

[...] condoido ao ver ‘a miseravel e desgracada condicdo, em que injustamente
viviam téo grande parte dos homens, tomou animoso a defesa dos operérios, que ‘as
condi¢des do tempo tinham entregado e abandonado indefesos & crueldade de
patrdes desumanos e a cobica de uma concorréncia desenfreada.” N&o pediu auxilio
nem ao liberalismo nem ao socialismo, pois que o primeiro se tinha mostrado de
todo incapaz de resolver convenientemente a questao social, e 0 segundo propunha
um remédio muito pior que o mal, que lancaria a sociedade em perigos mais
funestos.32*

321 participagao-Atuacao-Vivéncia-Experiéncias|nfluéncias de Mons. Hilario Pandolfo na Caminhada de seus
50 anos de vida sacerdotal . Relato autobiogréfico, sem data.

322 Trecho presente na Atane 1, do dia 17 de abril de 1955, referente ao encontro da JOC feminina de Caxias do
Sul. O assistente eclesiastico responsavel erao Monsenhor Hilario Pandolfo, fundador da JOC nesta cidade.
323pisponivel em: http://www.vatican.valholy_father/pius_xi/encyclicals/documents/hf_p-
Xi_enc 19310515 guadragesimo -anno_po.html. Acesso em 28 de julho de 2007.

24 | bidem
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O texto acima revela o contraponto da hierarquia catdlica, legitimado nas enciclicas, a
desigualdade que afetava os trabalhadores inseridos nas relacfes capitalistas de trabalho e ao
“perigo vermelho” que os distanciava dos costumes cristdos. Para a Igreja, as relagbes de
trabalho deveriam ser harmoniosas e para tanto, 0 salario deveria dar conta da existéncia
digna do operé&rio e de seus dependentes. Nesse sentido, ao manifestar-se sobre a luta de

classes, a Quadragesimo Anno afirma que

quando livre de inimizades e édio mutuo, transforma-se pouco a pouco numa
concorréncia honesta, fundada no amor da justica, que se bem ndo é aquela bem-
aventurada paz social, por que todos suspiramos, pode e deve ser o principio da
mutua colaboracdo. Do mesmo modo a guerra a propriedade particular, afrouxando
pouco a pouco, chega a limitar-se a ponto de ja ndo agredir a posse do necessario a
producéo dos bens, mas aquele despotismo social, que a propriedade contra todo o
direito se arrogou. E de facto um tal poder ndo pertence aos simples proprietérios
mas & autoridade publica. 3%°

Em plena Guerra Fria, € compreensivel que o conteido das enciclicas fosse revisitado,
j& que 0s movimentos sociais reivindicativos proliferavam e a assimilacdo das idéias
comunistas pelas massas era temida pelo clero e pelos setores conservadores da sociedade em
todaa AméricalLatina

Nos encontros da JOC caxiense, € perceptivel a critica aos operarios que aderiram ao
comunismo. A pauta de uma das Atas de 1955 tinha como reflexdo “a diferenca entre um
trabalhador cristdo e um comunista’. Segundo este documento, para os fiéis cristdos o
aumento da producdo era incentivado como forma de baixar o custo de vida e de “facilitar” a
vida do trabalhador. JA a producdo “diminuta’, apregoada pelo “oper&io comunista’,
procurava diminuir a producéo e disseminar a “discordia” entre patrbes e operarios. As
criticas a0 comunismo caracterizavam a conduta da Igrgja Catdlica desde o século XIX,
porém tornaram-se mais acentuadas apos as revolucdes do seculo XX. No contexto de guerra
fria, o anticomunismo tornou-se ainda mais expressivo e, em Caxias, ganhava as paginas do
jornal catélico Correio Riograndense. As preocupacdes evidenciadas nas atas da JOC
feminina eram coerentes, pois havia um nicleo comunista muito organizado na cidade, que
chegou a expressar seu ideério no periddico Voz do Povo j& citado neste estudo.

Como efeitos a serem promovidos pela evangelizacdo, a “paz e a felicidade da classe
oper&ria e de toda a humanidade’ se dariam por meio da muatua colaboracéo entre os fiéis,

afinal os proprios “apostolos [também] eram 5 doze e, no entanto transformaram o mundo”.

325 |hidem
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326 A referéncia aos doze apostolos, encontrada no livro de Atas da JOCF, refere-se, além do
poder da fé “que tudo pode’, ao nimero pouco expressivo de jocistas no periodo. O assistente
religioso, Monsenhor Hilério Pandolfo, incentivava a continuidade dos encontros e, embora
este grupo fosse pouco numeroso, depreende-se das idéias registradas a meta grandiosa de
transformar 0 mundo através da fé cristd e da acdo pautada pelo evangelho. Essa meta
permeava os ideais da JOC em todo o Brasil. Nesse periodo, ndo havia envolvimento em
guestdes politicas, ja que o principal mote era cristianizar o operariado.

As acles promovidas pela JOC, com base no método pedagogico “Ver-Julgar-Agir”,
eram direcionadas aos problemas pontuais vivenciados pelos operérios em seus locais de
trabalho. Assuntos como sindicalizag@o, condi¢tes de trabalho, eleicbes e salérios também
eram abordados, contudo o que se preconizava era a harmonia entre as classes. Nos encontros
das operérias jocistas caxienses, na década de 1950, a Rerum Novarum de Ledo Xl era
destacada como a fonte que inspirou as leis trabalhistas existentes. A luta de classes e 0
comunismo eram rechacados e considerados alheios a prética do cristianismo. Nesse sentido,
0s patrbes ndo deveriam “considerar 0 operario como uma magquina, mas Sm como a um
irméo que tem direito a dignidade de homem, devem dar-lhe o suficiente para s e para os
seus. O oper&rio, por sua vez, deve dar 0 maximo de seus esfor¢os e compensar assim um
justo salario.” 3" O trabalhador jocista, portanto, deveria “ser justo, trabalhar com paciéncia,
com amor, oferecendo tudo a Deus e vendo em tudo o que acontece, a vontade de Deus’. 3%

O trecho acima evidencia uma leitura resignada dos fatos, quando afirma que as
situagdes vivenciadas sdo parte de um plano divino, o que revela a tbnica da JOC até o final
da década de 1950. O movimento procurava, por meio da fé e de agdes pacificas, melhorar o
cotidiano do trabalhador, mas ndo abandonava a condescendéncia quanto a ordem social
vigente. Os problemas estruturais ndo eram refletidos como a permanéncia de uma politica
econdmica que privilegiava o capital em detrimento do individuo. Para os jocistas, a
cooperacdo entre as diferentes classes sociais minimizaria o sofrimento dos trabalhadores e
conduziria a harmonia social.

Com base em algumas afirmagbes conservadoras contidas nas Atas, podemos
considerar areflexo de Gramsci, de que a religido € uma utopia que impossibilita as classes
populares de incorporar consciéncia ideoldgica e politica. ** Todavia, de forma paradoxal, o

método jocista, ao instigar a observacdo e o julgamento das circunstancias para a posterior

326 Atan© 4, dia 11.08.1955.
327 Atan° 5, dia 18.08.1955.
328 Atan° 7, dia 01.09.1955.
329 PORTELLI, op. cit., p. 16.
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acdo, forneceu o instrumental que fomentou criticas mais contundentes ao sistema vigente. No
final da década ¢ 1950, 0 movimento passou a preocupar-se com a transformacdo da
realidade social, ou sgja, as agdes jocistas avancaram as fronteiras da familia, da comunidade
local e do ambiente de trabaho, para visumbrar problemas politicos e socioeconémicos do
pais.**® Contudo, nesse contexto, acentuaram-se as dissidéncias dentro da propria Igreja em
relacdo aos movimentos de Acdo Citdlica especidizada. Para muitos religiosos, a atuacdo
mais ampla, no tocante a questdes que deveriam competir ao Estado, distanciava-se da missao
apostélica e evangélica.

Na observacdo das atas da JOCF percebe-se uma sensivel mudanca de postura das
militantes entre 1955 e 1958. A evangelizagcdo das participantes e as oragdes permeavam
todos os encontros registrados. Os temas discutidos versavam sobre o dia-a-dia das jovens no
trabalho, com atencéo aos problemas encontrados e ao desrespeito das leis trabalhistas pelos
empregadores. Em 1956, encontramse descritas atividades orientadas pelo Monsenhor
Pandolfo, a fim de esclarecer as jocistas sbre 0 “menor trabalhador” e sobre 0 “servico de
doentes’, este Ultimo constituia-se no auxilio das militantes aos operérios impossibilitados. As
jocistas desse grupo apresentaram um esquete teatral sobre esses temas durante a Assembléia
Gera da JOC com o objetivo de transmitir a “idéia clara da dignidade da criatura humana’. =
Outros assuntos tratados, a partir de entdo, referiamse aos anseios operarios, como
reivindicaces pelo pagamento de horas-extras e pela instauragdo do “sabado inglés’. No ano
de 1958 destacaram-se a campanha das militantes junto as jovens trabalhadoras para desfazer
0 preconceito contra os sindicatos e incentivar a presenca nas assembléias promovidas. Com
esse intuito, foi proporcionada uma palestra com o presidente do sindicato da “Fiacdo e
Tecelagem” para esclarecer a funcéo dos sindicatos e os beneficios inerentes a sindicalizacdo.
A orientagdo do assistente e das militantes era pela sindicalizagdo das trabalhadoras, como
forma legitima e pacifica de reclamar direitos e de pleitear novos subsidios. Essa concepcao
operéria estava de acordo com as orientagdes da JOC Internacional.

As mudangas que a JOC ensgjou a partir do final da década de 1950 estavam inseridas
em um processo maior, no qua movimentos populares, catolicos ou ndo, agiam em prol da
transformagdo socioecondmica do pais, a fim de diminuir o abismo das desigualdades no
campo e na cidade. Muitos dessas organizagbes rumaram para a acdo politica e é nesse

contexto que emerge a esquerda catélica que impulsionou a renovagdo eclesiastica no pais. O

330 A prépria trajetdria do Monsenhor Hildrio Pandolfo e os encontros jocistas a partir de 1960 corroboram essa
afirmacdo. Cf. Cap. 5: Memoriajocista: fé, trabalho e militancia

331 Relatério n° 10, dia 20.09.1956. (A partir de junho de 1956, as descricBes dos encontros passam a ser
denominadas “ Relatorios’.)
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laicato catdlico demonstrou grande dinamismo nesse periodo e antecipouse as orientacoes
conciliares do Papa Jodo XXIII. Parte integrante da estrutura social, o laicato engajado
transitava pel os espacos politicos e apostélicos, propiciando ainteragdo de idéias e conferindo
um dinamismo proprio aos movimentos de Igreja. Para Mainwaring, os “lideres leigos ndo
agiam de uma determinada maneira porque os bispos os haviam encarregado de fazé-lo.
Entravam em conflito com a hierarquia com feqliéncia precisamente porque dispunham de
autonomia suficiente para atuar por uma via independente.”**? Talvez sgja interessante
acrescentar aqui 0 apoio de religiosos que, engajados na questdo social, participaram das
acOes mais ousadas e dividiram a hierarquia catolica. O novo olhar dos militantes cristéos,
leigos e também religiosos, abriu precedente para uma crise no seio do clero catdlico, que
ganhou maior visibilidade a partir da década de 1960.

Apbs o Golpe de 1964, as reunifes passaram a ser realizadas nas dependéncias do
bispado e do Centro de Orientacdo Missionaria (COM). Quando o regime recrudesceu,
liderancas catdlicas atuantes em Caxias do Sul, envolvidas nos movimentos da Acéo Catdlica,
no COM e no CECA, foram acusadas de introduzirem o instrumental marxista na formagéo
pastoral do sul do Brasil.®*

Na maioria das cidades do Rio Grande do Sul, ap6s a instauracdo do regime militar, a
Acdo Catdlica foi questionada pelos membros mais ortodoxos da Igreja institucional. Os
bispos galichos, com postura em geral conservadora, dificultaram a atuagdo dos movimentos
de religiosos e leigos em prol da mudanca social. A utilizagdo do método préprio, aplicado no
processo de evangelizacdo ede formacdo de liderancas leigas, reforcou a resisténcia ao
movimento. A pedagogia “Ver-Jdulgar-Agir’ congtituia=se em uma reflexdo da reaidade
voltada para a prética. Em seu depoimento, Pe. Jorge Parisoto®* lembra que o militante
deveria ler o evangelho, compara-lo com a vida das pessoas em seus contextos reais, ver o
gue estava errado e agir, elaborando uma acdo a ser executada e apresentada ao grupo. Na
década de 1960, a fim de conscientizar o jovem e incentivar a transformac@o social, o
instrumental marxista foi utilizado no material didatico da Acdo Catdlica, o que reforgou a
repressdo por parte do regime politico autorité&rio e do clero conservador. Conforme a
declaracdo do Pe. Brian Burke, assistente adjunto da JOC Internacional, o trabalho do

332 MAINWARING, op. cit., p. 83.
33 MINCATTO, op. cit., p.104
334 PARISOTTO, Pe. Jorge. Entrevista realizada no dia 03 de Maio 2005.
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movimento jocista era de conscientizar e engajar 0s operarios nas lutas de sua classe, o que
demonstra uma preocupacéo que vai além da doutrina que visava formar bons cristéos. ¥*°

No Brasil, principalmente apds 1970, as fortes pressdes por parte do regime e do clero
conservador provocaram a crescente desarticulagdo do movimento. Conforme Muraro, as
equipes regionais foram abolidas e os dirigentes incentivados a permanecerem em seus locais
de origem. Dessa forma, a JOC, “[...] em algumas cidades subsistiu debilmente, ou se
travestiu com outras roupagens’. *** Em Caxias do Sul, o apoio do bispo e de alguns padres aos
movimentos populares da A¢do Catdlica foi essencial para atenuar a reacdo militar e proteger
as organizagdes. E importante ressaltar que, nesse contexto, militantes jocistas sofriam
perseguicOes e prisdes patrocinadas pelo regime, 0 que gerava grande desconforto entre a
hierarquia mais conservadora e as liderancas da Acéo Catodlica.

No intuito de defender os interesses da classe operdria, alguns membros do movimento
jocista envolveramse em greves contra o regime militar em 1968. No entanto, segundo
Serbin®*’, “[a JOC] nao tinha ligaces reais com organizagdes revolucionérias, as quais viam
0s ativistas catolicos como meramente reformistas.” N&o obstante, apds a declaracéo do Al P
5 a situacdo do movimento tornou-se critica devido ao empenho do exército em destrui-lo.
Neste contexto politico, muitos jocistas foram perseguidos, presos e mesmo torturados pelo

sistema. 3%

335 Conforme a tradugéo do texto original francés de autoria do Padre Brian Burke, em 30 de junho de 1969 na
Assembléia Geral da CNBB.

3 MURARQO, op. cit., p. 57-58.

337 SERBIN, op. cit., p.189

338 Referéncias importantes quanto a repressao militar, em relacdo & JOC, sdo encontradas nas obras citadas dos
autores BRUNEAU, MAINWARING e SERBIN, além de serem mencionadas na documentacdo do acervo
particular do Pe. Jorge Parisotto e do acervo do falecido Monsenhor Hilario Pandolfo.
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5 OPERARIOS DA FE: IDEAIS, MILITANCIA E REPRESSAO

5.1 Jesus Cristo e Marx: percalcos de uma relacdo utépica

Da mesma forma que Marx deve a ideologia alema de Hegel os fundamentos do
materialismo histérico, muitos dos principios adotados pelos movimentos de Igreja da Agéo
Catdlica Especidizada tiveram inspiracdo nas idéias marxistas. Os impactos politicos e
socioecondmicos na vida do “povo de Deus’, em fins de 1950, abriram espaco a andlise
marxista da realidade em movimentos como a JOC e a JUC no Brasil.

E notével a importancia da teoria hegeliana & visio diaética da historia, aém de
colaborar de maneira imprescindivel para a estruturagdo do marxismo, que direcionou a
andise da sociedade humana a sua situacdo materia-concreta. Para Marx e Engels,
embasados na dialética de Hegel, que envolvia contradicdo e conciliacdo, a tese era a
sociedade burguesa estabelecida; a antitese era o proletariado; e a sintese, constituida pelo
conflito entre a classe operéaria e a classe proprietaria, resultaria na sociedade comunista.®*°

Karl Marx viveu em um contexto em que imperava o Idealismo Aleméo por ele
criticado; dessa forma n&o conseguiu isentar a sua teorizagdo desta influéncia. Apesar das
criticas dirigidas a filosofia hegeliana, 0 esquema dialético desenvolvido por esta teoria foi
fundamental para a criagdo da extensa obra de Karl Marx e de seu amigo e colaborador
Friedrich Engels. O fato de Marx jamais ter conseguido desvencilhar-se totalmente do
Idealismo Alemdo remete a alusdo do proprio Hegel de que o homem é dominado pelo
“espirito de seu tempo”. Para Edmund Wilson, “Marx e Engels combinaram as metas dos
[socialistas] utépicos com o processo hegeliano de desenvolvimento organico”.3*° Contudo, o
socialismo ndo seria imposto de cima para baixo, mas promovido pela luta da classe
proletéria.

Interessa a este estudo compreender de que forma movimentos nascidos no seio do
catolicismo, de orientacdo ideol 6gica fortemente anticomunista, passaram aincorporar em seu
instrumental tedrico alguns preceitos marxistas. Talvez a propria dia ética indique o caminho
para que se compreenda transformagdo. Como foi mencionado anteriormente, o século
XX caracteriza-se por uma série de representagdes anticomunistas oriundas de vérias direcbes
ideoldgicas. De forma relevante, a Igreja Catdlica contribuiu na construgdo de uma imagem

estereotipada do comunismo e de seus adeptos. O comunismo foi colocado no ambito oposto

339 WILSON, Edmund. Rumo & Estac&o Finlandia. Sdo Paulo: Editora Schwarcz Ltda. 1989, p. 174.
349 | bidem p.141.
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e antagonico ao cristianismo em uma clara referéncia maniqueista, como ja foi analisado por
Rodeghero.*** No entanto, podemos encontrar na sociedade idealizada por Marx e no “Reino
de Deus’, propagado nas palavras de Cristo, pontos de convergéncia que foram explorados
em movimentos de leigos como a JOC. Ambos evidenciavam os conflitos socioeconomicos
presentes em seus contextos historicos. Certamente, anal ogias entre a sociedade de Marx e de
Jesus Cristo incorreriam em uma série de anacronismos gque ndo colaboram com o objetivo
deste trabalho. E evidente, contudo, que a trajetoria de “ opressores e oprimidos’ na Histéria
alimentou as consideracOes sobre o ideal de sociedade, pensado por Marx, e o destino do
“povo de Deus’, concebido por Jesus Cristo e propagado pela lgreja Catdlica. A aproximagao
do paraiso comunista secular e do etéreo “Reino de Deus’ remete, portanto, a uma relacéo
utopica.

Embora a critica de Marx aos socialistas utopicos de sua época sgja conhecida, a
imaginagdo utdpica estava presente na idéa de “um lugar onde ninguém ficaria restrito a um
Unico campo de atividade, mas onde todos poderiam exercitar-se nos dominios que mais lhes
interessassem [...] sem veremse obrigados a assumir o papel de cagador, pescador ou
critico.”**? A comunidade ideal (comunista) seria conquistada através da luta de classes e
deveria passar por uma etapa democrética de transicdo em que “a propriedade privada aos
poucos passariaao social”. 3

N&o obstante, o conceito de utopia tenha acepcdes variadas, a defini¢do dada por Karl
Mannheim vem ao encontro da andlise pretendida sobre a sociedade idealizada por Marx e a
transformacdo socia desgjada pela Juventude Operaria Catdlica, legitimada pelas escrituras

do evangelho. Mannheim considera que

a mentalidade utépica pressupfe ndo somente estar em contradicdo com a realidade
presente, mas também romper os liames da ordem existente. Ndo é somente
pensamento, e ainda menos fantasias, ou sonho para sonhar-se acordado; é uma
ideologia que se realiza na agéo de grupos sociais. Transcende a situacdo histérica
enguanto orienta a conduta para elementos que a realidade presente ndo contém;
portanto, ndo € ideologia ha medida em que consegue transformar a ordem existente
numa forma mais de acordo com as proprias concepcles. Utopia &, isto sim,
inatuavel somente do ponto de vista de uma determinada ordem socia ja
sedimentada.3**

341 RODEGHERO, op. cit., p.25.

342 COELHO, Teixeira. O que é Utopia? S3o Paulo: Ed. Brasiliense, 1980, p. 66. No trecho citado, o autor nos
lembra que Marx concedeu poucas informagdes a respeito da organizacdo social a ser adotada ao se atingir o
estagio comunista, entretanto fez essas rapidas consideragdes em “A Ideologia Alem&’ de 1845.

343 | bidem, p. 65.

344 MANNHEIM, Karl apud MAFFEY, Aldo. Utopia. In: Bobbio, Norberto (Org.). Dicionério de politica.
Brasilia, DF: Universidade de Brasilia, 1993, p.1285.
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As condigdes aviltantes, causadas por circunstancias politicas e socioeconémicas, que
prevaleciam em grande parte da humanidade encontravam no projeto comunista e no “Reino
de Deus’ sua solucdo utopica. No dizer do filésofo e tedlogo Rubén Dri, “todo projeto é
utopico. Pro-jeto — lancar para adiante — é colocar algo adiante, aém da realidade presente
[..] O Reino é utopia, projeto que exige ser realizado.”** Encontra-se, portanto, uma
identificagdo no projeto cristdo e comunista quanto ao destino do segmento humano alijado
das prerrogativas inerentes a elite social: atingir a sociedade igualitaria. Para Marx, o destino
do proletariado estava intrinsecamente vinculado ao processo diaético que levaria a
constituicdo da sociedade comunista; para Jesus Cristo, a dificuldade para os ricos entrarem
no Reino dos Céus comparava-se & “passagem de um camelo pelo orificio de uma agulha’. 34
Depreende-se dessas observagdes que aos “pobres’ destinava-se algo melhor do que os
obstacul os encontrados na vida temporal. No entender marxista, as melhorias seriam frutos da
acao revolucionaria da classe trabalhadora no mundo concreto a fim de transforma-lo na
sociedade desgjada.

Em sua andlise, o autor Szacki considera que tanto 0 socialismo utépico como o
socialismo marxista “sdo €los de um mesmo processo”, deste ponto de vista, “0s construtores
de mundos melhores pertencem todos a uma so familia, e o que os divide sdo as condi¢des em
gue agem e os meios de que podem e desgjam lancar mao.”**’ Naturamente, a melhor forma
de promover as relagdes sociais também estd presente nos preceitos de diferentes religides. O
gue muda € a forma pela qual os distintos gupos sociais pretendem atingir a concretizacao
deste ideal. Nesse sentido, os meios podem ou ndo ser material-concretos. Para os catdlicos, a
vivéncia dos fiéis em consonancia com a palavra de Deus e 0 arrependimento sincero em caso
de falta conduziria, por fim, a0 paraiso celestial. Dessa forma, 0 “Reino dos Céus’ cristéo
existe em um plano ndo material e pode ser atingido em um tempo ndo secularizado; a
concretizagcdo do comunismo marxista depende da acdo revoluciondria, do fazer histérico da
classe proletaria e, neste ponto, distancia-se de utopistas que ndo aceitam a histéria. A relacéo

de Marx com os ideais utOpicos € paradoxal, pois a teoria marxista

ndo quer fugir para ilha da Utopia, mas tampouco quer prender-se ao presente,
aceitar as suas poucas alternativas como as Unicas e Ultimas alternativas existentes. E
a histéria do marxismo passase, em certa medida, hum vai-vem entre dois
extremos. entre o principio reformista ‘o movimento é tudo, o fim é nada, e a

345 DRI, Rubén. A utopia de Jesus. S&o Paulo: icone Ed., 1986, p. 13.
346 Evangelho de Mateus: 18, 24.
347 57 ACKI, Jerzi. As utopias ou a felicidade imaginada. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1972, p. 9.
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corrida utopica em diregdo ao fim Ultimo sem consideragéo pelas possibilidades e
necessi dades do movimento. 348

Ainda mais paradoxal € a tentativa de se estabelecer analogias entre 0 marxismo e o
cristianismo, no entanto torna-se pertinente quando a JOC é anadisada. A relacdo utdpica
discutida neste ponto refere-se a esse movimento da Acdo Catdlica especializada que utilizou
leituras do evangelho juntamente com o instrumental marxista de andlise da realidade na
pedagogia desenvolvida em seus grupos. Em que momento histérico o comunismo e asidéias
marxistas tém sua conotacdo transformada na visdo da militancia jocista? A pesquisa na
documentacdo, na bibliografia e nos depoimentos de ex-militantes e assistentes catélicos
indicam a década de 1960 no Brasil como o marco desta mudanca.®*

Nesse momento histérico, Jesus Cristo revolucion&rio e as teorias de Karl Marx se
aproximaram. A JOC passou a incentivar agfes concretas de maior amplitude, na medida em
que atribuia a participacao politica e a consciéncia de classe a forca necesséria para melhorar
as condi¢bes sociais dos brasileiros. Os militantes passaram a “sonhar uma sociedade
perfeitamente transparente, na qual os principios fundadores se reencontrariam em todos os
detalhes da vida cotidiana de seus membros, uma sociedade na qual a representacéo ria a
imagem fiel, sendo o simples reflexo de suarealidade’, o que para Baczko constitui “um tema
constante das utopias ao longo dos sécul 0s.”**

Para melhor compreender transformacdo, é pertinente refletir o imaginario
catélico sobre Jesus Cristo. O filho de Deus, pleno de amor e bondade, pode ser fruto da
“espiritualizacdo e da sacralizagd0” mencionada por Dri. Para este autor, Jesus, em sua
trgetéria na terra, promoveu didlogos e “discussfes acaloradas que as vezes acangam

altissmo nivel de violéncia’'. Ressalta-se ainda em seu estudo

a clandestinidade, os deslocamentos continuos, [Jesus] aparecendo e desaparecendo,
a mobilizaco popular, a tomada do Templo, a expulsdo dos mercadores; enfim,
temos na prética de Jesus 0 uso dos mais variados métodos de luta. Jesus estava
plenamente convencido de que a pobreza era produto de uma pratica social

opressora que era necessario erradicar. Nesta tarefa, os pobres constituiam o
verdadeiro sujeito; eram eles os construtores do Reino. Evidentemente isto colocao
problema do poder (...)**!

348 |bidem, p. 17-18.

349 A pesquisa no Livro de Atas da JOC feminina (1955-1958) permite observar a significativa mudanca em
relacdo ao contelido dos boletins e informativos da JOC a partir de 1960. Além disso, a bibliografia que trata do
assunto, utilizada nesta dissertacéo, corrobora essa percepgao.

350 BACZKO, Bronislaw citado por PESAVENTO, Sandra J. (1995). Em busca de uma outra histéria:
imaginando o imaginario. REVISTA BRASILEIRA DE HISTORIA — Representagdes. S0 Paulo:
ANPUH/Contexto, n.29, vol. 15, p. 22-23.

31DRI, op. cit., p. 145.
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As consideragtes acima revelam um Jesus sujeito a arrebatamentos e mais distanciado
da imagem “espiritualizada e sacralizada’ que caracterizava o filho de Deus “manso de
coracdo gue € incapaz [...] de violéncias, € tdo doce que € inconcebivel que ele pronuncie
expressdes fortes; € amante do sofrimento; sabe tudo de antem&o; nunca se envolveu com
problemas politicos; sua mensagem é completamente aheia as ideologias da época.”**?* A
imagem de Jesus Cristo predominante nos encontros jocistas a partir de 1960 é do “Jesus
histérico”, aguele que afrontou os doutos e colocouse ao lado dos desfavorecidos, € a
imagem do filho de Deus que foi perseguido e morto por conspirar contra a ordem social
vigente em seu tempo. As possiveis analogias com a teoria marxista encontraram na nova
situacdo politica e socioecondmica do Brasil elementos para proliferarem, o que se refletiu na
conduta da militéncia da JOC.

A década de 1950 estd na base das transformagdes que atingiram os movimentos de
Acdo Catdlica Especiadizada. No interregno democratico que antecedeu o Golpe de 1964, o
territério brasileiro foi pontuado por experiéncias significativas acentuadas a partir dos anos
cinqienta. Comunistas e outros grupos de esquerda, liderancas sindicais, missionérios
religiosos, estudantes e educadores ampliaram suas acdes e agregaram segmentos excluidos
da nova ordem econémica no campo e na cidade. Os movimentos de Cultura Popular e de
Alfabetizacdo de Adultos, pelo método revolucionario de Paulo Freire, os Sindicatos
Camponeses e as Frentes de Reforma Agr&ria condimentaram as agdes do laicato e de
religiosos ligados aos movimentos sociais. A efervescéncia cultural e os acontecimentos
mundiais e, especidmente, da América Latina conferiram novas nuancgas aos novimentos de
Igreja, em especial, da Acdo Catdlica especidizada. A agdo dos militantes catélicos no
tempora justificava-se pela necessidade concreta de mudanca social no pais. E a JUC foi
vanguarda em abordar estas questdes de forma mais contundente, pogeriormente, a JOC
apresentou importantes mudancas. **3

Vale sublinhar aimportancia do Concilio Vaticano Il neste contexto. Segundo Dreher,
“suas enciclicas Mater et Magistra (1961) e Pacemin Terris (1963) e seu falar da‘lgreja dos
pobres foram de fundamental importancia para 0s compromissos sociais e politicos do
catolicismo na América Latina e ndo deixaram de repercutir também no seio do

protestantismo latino-americano.”*** Embora de menor dimensdo, a acdo dos protestantes

32 |pid., p. 21.

353 BEOZZO, Pe. José Oscar. Cristdos na universidade e na politica: histéria da JUC e da AP. Petrépolis: Ed.
Vozes Ltda, 1984. p. 41-49.

34 DREHER, Martin N. “Reflexdes sobre 0s Sessenta Anos da Escola Superior de Teologia’. Texto néo
publicado, 2007.
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refletiu-se em conferéncias e encontros, com destaque paraa |V Reunido de Estudos do Setor
de Responsabilidade Socia da Igreja da Confederacéo Evangélica do Brasil, em julho de
1962 no Recife.®*

A revista Missao Operéria, fundada em 1967 e publicada até 1969, é exemplo das
transformacOes na percepcao jocista da redlidade e do evangelho, considerando-se “fiel a
massa operéria, no espirito de Jesus Cristo”. Afinal, Deus enviou seu filho “para pér em
liberdade os oprimidos (Lucas 4,18)” e, durante a ditadura militar, essa opressao tornou-se
também politica a0 perseguir indiscriminadamente todos que, no entender do aparato de
seguranca nacional, representassem uma ameaga ao regime. Nesse sentido, colocava-se a
guestdo de quem eram “os oprimidos do Brasil?’.%°® A massa trabalhadora ja figurava nessa
denominagdo por condicdes socioecondmicas ha muito tempo arraigadas. A este fato agregou
se a perseguicao politica aos individuos engajados em movimentos sociais €/ou identificados
com ideologias de esquerda.

A imagem redentora do filho de Deus adequava-se a0 momento em que parte do

“rebanho” contava com direitos fundamentais cerceados e desrespeitados:

A ‘Missdo Operaria cré profundamente se encontrar com o Senhor Jesus dentro das
pessoas dos trabalhadores oprimidos e explorados e dentro da luta que se faz para
uma verdadeira, urgente e arriscada libertagcdo do povo oprimido. ‘Por isso mesmo,
onde a paz ndo existe, onde se encontram injusticas, desigualdades sociais,
politicas, econdmicas e culturais, ha um rechaco do dom da paz do Senhor, e
ainda mais, um rechaco da pessoa mesma do Senhor’ (Mateus 25, 31-46)%" [O
grifo é nosso]

De fato, a paz jA ndo existia para muitos, inclusive para agueles que haviam
modificado sua visdo de mundo com o método “Ver-Julgar-Agir”’. Cada vez mais, 0 regime
revelava-se opressor e indiferente aos direitos basicos do ser humano. Para muitos militantes,
“0 dom da paz do Senhor” era rechagado em nome de uma modernizacdo enquadrada em
moldes ditatoriais e capitalistas, que mantinham intocadas as estruturas socioecondmicas
cristalizadas ha seculos.

Difundida entre os jocistas, a Missdo foi considerada pelos militares a “‘revista mais

perigosa e ‘clandestin@ — ‘mais uma prova da acdo subversiva” nos quadros da Acéo

Catdlica. A JOC havia adotado a andlise marxista da realidade, principamente apos 1960, ao

355 ALVES, Marcio Moreira. O Cristo do Povo. Rio de Janeiro: Ed. Sabia, 1968.

356 Cf. Revista Missdo Operdria, n°. 7, Ano 1969. Carta aos leitores, folha introdutdria, sem numeracso. Essa
revista foi editada pela primeira vez em 1967. Em 1969 as publicaces foram encerradas devido a presséo do
governo e das autoridades eclesiais contrérias aos seus ideais progressistas. Os assessores da JOC em Sdo Paulo,
padres Antonio de Almeida Soares e Emilio Dion, eram responsaveis pela direcéo.

%7 | bidem
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aprofundar o estudo sobre o capital e o trabalho e refletir as lutas de classe como instrumentos
necessarios a mudanca social. A “opressdo”’, o “paternalismo’, a “fata de liberdade’, a
“inseguranca do trabalhador” e os “sindicatos alienados e comprometidos’ eram considerados
problemas, cuja origem deveria sem conhecidaa Em um Boletim Militante da JOC

encontravam-se 0s SegUI ntes questl onamentos:

Por que sendo os operarios uma classe tdo numerosa, ndo conseguem eles mesmos
resolverem e decidirem os problemas e tudo o que diz respeito a classe? O que faz o
jovem trabalhador no seu tempo livre diante disto? Quais 0s meios que ele tem para
adquirir uma consciéncia e lutar pela promogdo operé&ria? Qual a finalidade [do
sindicato]? Que fazem as diretorias dos sindicatos? Sera que ndo estamos deixando
gue ela decida por toda a classe? [...] A sociedade da para éle [ao jovem] todos os
meios para tapar-lhe a consciéncia. O que ja fizemos para que o jovem liberte-se das
influéncias da sociedade? 338

As inquietactes presentes no boletim jocista conduziam a uma reflexdo que transcende
0 proposito de evangelizar a classe operaria e prepara-la para o “Reino de Deus’. Nele estava
evidente a preocupacdo com 0s assuntos seculares que impediam a idealizada harmonizacéo
de classes que caracterizava 0 pensamento da Igreja e do laicato pelo menos até a década de
1950. O golpe dos militares em 1964 respondeu a interesses Civis ao preservar o status quo da
elite brasileira e atender os anseios das digarquias e dos segmentos sociais ameagados pelo
crescimento dos movimentos populares vinculados ou ndo a ideologias de esquerda. Com a
democracia subjugada, extinguiu-se nos quadros jocistas a esperanca N0 governo e no
entendimento entre empresarios e operariado. Apesar da moderagdo da JOC em relacéo a
hierarquia catdlica, o apoio ao regime manifestado pelos conservadores abriu precedentes
para conflitos.

O Congresso Naciona dos Movimentos, realizado no Recife em junho de 1968, foi
contundente ao revelar as defini¢cbes da JOC e da ACO (Acdo Catdlica Operaria), versdo
adulta da JOC. Segundo Alves, nunca antes uma organizacdo catdlica do Brasil havia
elaborado consideragOes t&o progressistas, “a seriedade e o categorismo das suas decisoes
ultrapassam em muito as apalpadelas da JUC no Congresso dos Dez Anos e todos os
documentos que 0 movimento estudantil produziu depois.” Asteses de Marx sobre a evolugdo
histérica dos modos de producéo e a histéria do Brasil, pautada por essas idéias, figuravam na
introducdo do documento onde as resolugdes do Congresso haviam sido registradas. **°

Emergia nos documentos desse encontro, 0 Jesus que “contestou as institui¢des religiosas do

358 Boletim Militante, n°. 2. JOC Regi&o EX-Sul. Rua Luis Afonso, 526, POA. Janeiro a Abril de 1967, p. 2-3.
359 ALVES, Mércio Moreira. A lgreja e a Politica no Brasil. S&o Paulo: Ed. Brasiliense, 1979, p. 155.
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Seu tempo”, e mais, para os jocistas “a consciéncia critica do profetismo deve desafiar as
estruturas eclesiasticas dos nossos dias.” Colocava-se, portanto, a questdo instituciona
eclesidstica, oficia e juridica, e ainstituicéo eclesial; esta Ultima o “povo-sinal, que concretiza
a vontade redentora de Jesus Cristo”, enquanto a primeira obstaculizava “a realizagdo do
acontecimento Jesus Cristo”.%%° Pesavento, cita Fernando Ainsa, ao afirmar que a utopia é a
projecdo, no dominio do imaginério, “de uma sociedade radicalmente outra, de um mundo em
tudo melhor que o mundo red”; para a JOC, o mundo melhor seria orquestrado pelos
ensinamentos de Cristo e estava impossibilitado de existir por contingéncias politico-
econdmicas.*** A ousadia da nova conduta do movimento provocou a perseguicdo militar,
dissidéncias dentro da Igreja, aém da intervencdo do assistente internacional da JOC, o Pe.
Brian Burke. Voltar-se-a a essas questfes neste capitulo.

A atmosfera da Guerra Fria, a Revolucdo Cubana, o fracasso dos governos populistas
e o incremento da esquerda e de movimentos ligados a questdo social no Brasil, acirraram 0
anticomunismo e desencadearam um processo que levou ao repudio da hierarquia catélica a
determinadas condutas dos movimentos de Acdo Catdlica especializada. Os conflitos
difundiram-se, colocando em campos opostos membros do clero, divididos em conservadores
e progressistas, e esses Ultimos em divergéncia com o governo militar apos 1964. E
importante salientar que com as torturas e prisdes sofridas por membros eclesiasticos, a
simpatia aos militares, entre a parcela mais ortodoxa do clero, foi ®locada em xeque.
Desenvolveuse um panorama inédito nas relagdes dentro da propria Instituicéo e desta com o
governo brasileiro. Delineado o contexto, tornamse mais evidentes os elementos que
enalteciam os aspectos revolucionérios de Jesus Cristo, a andlise marxista da realidade e o
novo olhar ao contelido evangélico presente nos encontros jocistas.

Para 0 movimento jocista, em fins da década de 1960, o método “Ver-Julgar-Agir”
compelia a0 choque com a hierarquia conservadora e com o0 poder politico outorgado pelos
militares e apoiado pela elite econdmica. Ao refletir o espirito da JOC, nesse periodo, vae

citar Dri quando afirma que

os profetas como Jesus sabem perfeitamente que a pobreza é produto de uma luta
politica, e sua superacdo ha de verificar-se através da luta em que Jahweh estd
comprometido. Referimo -nos a luta politica em toda a sua ampla acepcéo, que vai
desde o didlogo e a hébil articulagdo das circunsténcias, até o enfrentamento
violento. 32

360 | hidem, p. 156.

%1 PESAVENTO, Sandra J. (1995). Em busca de uma outra histéria: imaginando o imaginario. REVISTA
BRASILEIRA DE HISTORIA — Representagfes. Sdo Paulo: ANPUH/Contexto, n.29, vol. 15, p.22.

362 DRI, op. cit., p. 144-145.
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5.2 “Operérios daFé” emanos de chumbo

O prentincio do Golpe de Estado, articulado pelos militares no Brasil, encontra-se na
efervescéncia cultural e politica da redemocratizagdo ocorrida com o final do Estado Novo de
Vargas. Como ja foi explicitado, no contexto internaciona vivia-se a polarizacdo mundial
caracterizada pelo capitalismo norte-americano e o socialismo da URSS. Para 0 governo
norte-americano, a Revolucdo Cubana, e o posterior ainhamento ao socialismo russo,
figuravam como uma chaga no coracéo das Américas. O vento gque soprava da ilha caribenha
animava as ideologias de esquerda na Ameérica Latina e constituia uma constante preocupacao
aos defensores do capitalismo.

O anticomunismo, balizado por eficazes representacdes ideol bgicas, crescia na medida
em que a guestdo social tornou-se 0 ponto revralgico do progresso capitalista na América
Latina. O periodo da redemocratizacdo no Brasil, que compreende 1945 - com o fim da
ditadurade Vargasiniciada em 1937 com o Estado Novo-, até o Golpe de 1964, caracterizou
se pelo populismo, pelo desenvolvimentismo, pela crise econdmica, pela proliferacéo de
movimentos sociais e pelo aprofundamento da polarizagéo politica.

Getulio Vargas retornouao poder por meio do voto popular em 1951, disposto a seguir
um projeto governamental nacionalista e, ab mesmo tenypo, valorizar os trabalhadores com a
elevacdo do saldrio minimo. No entanto, em meio a crise econémica, seu governo foi marcado
por pressdes militares e politicas que o levaram a cometer suicidio em agosto de 1954.
Durante o governo de Juscelino Kubitschek de Oliveira (1956-61), os brasileiros vivenciaram
a euforia de conquistar a Copa do Mundo de Futebol, a implantacdo da indUstria
automobilistica, aém de assistirem a inauguracdo da nova capital, Brasilia, e 0 aumento da
concentracdo de renda, principal mente no sudeste.

Conforme Félix e Silveira, areaizagdo do V Congresso do Partido Comunista no Rio
de Janeiro, apesar da “semi-legalidade’, o confisco das refinarias americanas de petréleo em
Cuba e aeleicao de John Kennedy nos EUA,

estariam intimamente ligados no processo historico brasileiro com as campanhas de
nacionalizacdo do petréleo (na qual a JUC teria participagdo...); de oposi¢do ao
capitalismo, responsabilizado pelas grandes desigualdades sociais e pelo
subdesenvolvimento latino-americano e brasileiro; de denincia e oposicdo ao
imperialismo americano, sobretudo com o desenrolar das agBes de John Kennedy
[...] o programa ‘Alianca para o Progresso’, visando conter o avango da influéncia
cubana no continente latino-americano [...] .3%

363 FELIX; SILVEIRA, op. cit., p. 39-42.
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Posteriormente, as forcas que conspiraram contra o governo de Jodo Goulart, ex-
Ministro do Trabaho de Vargas, empossado em meio a conflitos apds a rentncia de Janio
Quadros em 1961, uniram militares e civis amedrontados com 0 rumo dos movimentos sociais
e do avancgo dbs idéias comunistas. Para fazer frente a essa realidade, a Escola Superior de
Guerra (ESG) brasileira, criada em 1949, desenvolveuse conforme 0 modelo do National

War College dos Estados Unidos. Nessa Escola efetivava-se

um centro altamente influente de estudos politicos através de seus cursos de umano
de duracéo freqlientados por igual nimero de civis e militares destacados em suas
areas de atividade. Da doutrina ali ensinada constava a teoria da ‘guerra interna
introduzida pelos militares no Brasil por influéncia da Revolugéo Cubana. ¢4

Destacava-se nessa teoria que,

a principal ameaga vinha ndo da invasdo externa, mas dos sindicatos trabal histas de
esguerda, dos intelectuais, das organizagdes de trabalhadores rurais, do cleroe dos
estudantes e professores universitarios. Todas essas categorias representavam séria
ameaca para o pais e por isso teriam que ser todas elas neutralizadas ou extirpadas
através de acdes decisivas. [0 grifo é meu]%®

De fato, o aparelho coercitivo da ditadura militar voltou-se contra as organizagtes
civis de uma forma particularmente avassaladora apés 1968, identificando como subversivas
guaisquer praticas ndo identificadas com as orientacdes ideoldgicas do regime. Nessa seara
incluia-se parcela do clero, envolvida com movimentos sociais no pais, que aém de incbmoda
a civis e militares conservadores, enfrentava conflitos com a propria hierarquia catdlica. O
gue os religiosos que completavam o quadro progressista da instituicdo desgavam era
emancipar o grande contingente populacional & margem do desenvolvimento econdmico e,
muitas vezes, da dignidade humana mais elementar. As agdes no campo social cresceram
significativamente na década de 1950 e tenderam ao envolvimento politico a partir de 1960
com o desencanto em relacdo a uma possivel solucdo governamental para os problemas que
afetavam a maioria do povo brasileiro.

No campo cultural, principamente nos anos sessenta, 0 Brasil viveu uma época de
florescimento no ritmo das primaveras que mobilizavam a juventude em vérios lugares do
mundo. Embora com orientacdo de esquerda, os acontecimentos que abalaram a juventude e
culminaram em 1968 - 0 “ano que ndo acabou’-, abarcaram um “impulso ideolégico

diversificado e heterogéneo”, ou sgja,

364 SKIDMORE, Thomas. Brasil: de Castelo a Tancredo. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1988, p. 22.
365 | dem, p. 22.
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A lideranca foi estudantil. ldeais anarquistas, socidistas, terceiro-mundistas,
libertérios em geral, os mais diversos e controversos se fundiram e confundiram.
Tinham em comum a vontade e a vocagéo da contestacdo. Os jovens se constituiram
na vanguarda e se opunham as restri¢es, convencdes e proibi¢Ges da sociedade
estabelecida. Queriam a revolugdo social e comportamental e percebiam que ambas
se interpenetravam. Os lemas é proibido proibir e sgjamos realistas, pegcamos o
impossivel, davam o tom dos protestos®®

O imperiaismo, as guerras, a proibicdo as drogas e as ditaduras militares latino-
americanas eram combatidas com 0s mesmos veementes protestos e passeatas. Nao havia um
programa definido ou um engajamento politico mais efetivo, e saber “o0 que ndo queriam”
parecia suficiente aos manifestantes. O contraditorio estava presente nas reivindicagdes desses
jovens de classe média no mundo: avessos aos partidos politicos, estavam mais afinados a
alguns idolos irreverentes do rock e aos revolucionarios do chamado Terceiro Mundo, como
Che Guevara e Mao Tse-tung. Para Marcuse, sociélogo e filésofo da Escola de Frankfurt e
um dos icones do movimento, os jovens “ndo so foram dizimados pela repressdo, como
também pelo fato de que tudo aguilo foi analogo a agitacdo das ondas do mar: s atingem a
superficie, pois no fundo, as aguas correm calmas.” Nao poderia haver, portanto, mobilizacéo
ou adesdo da maior parte da sociedade aos ideais professados. No dizer de Lopez, “as
agitacdes de 1968 deixariam de heranca, a guerrilha urbana, de um lado, e, de outro, os
hippies e sua felicidade marginal.” **" Com a repressdo, o caminho da “juventude rebelde”
bifurcouse entre 0 embate armado e a alienacdo politica.

Em solo brasileiro, o fendbmeno desses protestos veio ao encontro das diferentes
facetas ideolOgicas e culturais expressadas desde a década anterior. O rumo da nova estética
cultural, dos protestos estudantis, das organizagOes de esquerda, dos movimentos de Ao
Catdlica especializada seguia em prol de transformacfes estruturais e passou a enfrentar
maiores obstéacul os na crescente violéncia do regime gol pista pos-1964.

Com maior énfase, apOs 1967, algumas musicas questionaram O cerceamento da
liberdade no pais, a desigualdade social, o éxodo rural e o crescimento desordenado das
cidades. A Musica Popular Brasileira (MPB) ganhou um viés mais urbano e de contestacéo
social, sem perder de vista o resgate das raizes culturais, e 0 psicodélico Movimento
Tropicalista, com suas transgressdes comportamentais e ritmicas, incorporou elementos do
modernismo, inspirado na antropofagia de Oswald de Andrade da década de 1920.

Processou-se uma metamorfose musical em relagdo a Bossa Nova e ao 1&-1é-1é da Jovem

366 | OPEZ, Luiz Roberto. “1968: Caminhando e cantando e protestando e apanhando”. In: PONGE, Robert
(Org). 1968: O ano das muitas primaveras Porto Alegre: Secretaria da Cultura da Prefeitura Municipa de Porto
Alegre, 1998, p. 159-160.

367 | bidem, p. 160.
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Guarda. Com uma estética inovadora, o tropicalismo sofria influéncias e influenciava a
musica, as artes plasticas, 0 cinema e o teatro; a MPB apresentava cancbes engajadas, de
cunho politico e social. Ambas as tendéncias, no entanto, atingiam um parco percentua da
populacdo brasileira. Entretanto, alguns segmentos da juventude no periodo ndo eram imunes
ao fervilhar de idéias que compunha a constelacdo cultural do Brasil; emboraa atividade mais
intensa das expressoes e manifestagdes ocorresse nos grandes centros urbanos.

Para Ridenti, nos anos de 1967-68, “as idéas e as acles de rebeldia e de revolugdo
empolgaram muitos que tinham acesso a cultura, principalmente os jovens intel ectualizados.”
Até o Ato Institucional n° 5, “inUmeras musicas, filmes, encenacOes teatrais, livros e outras
manifestagbes artisticas apontavam, menos ou mais explicitamente, para um caminho: a
resisténcia ao regime militar pela alianca entre os intelectuais e os trabalhadores, ou o
‘povo’ 368

Apesar de ndo aprofundar as questfes culturais desses anos, € imprescindivel delinear
brevemente o contexto para se compreender a linguagem que a Juventude Operaria Catdlica
passou a utilizar em seu material. Thompson alerta que “ndo podemos entender a classe
[operaria] a menos que a vejamos como uma formacdo social e cultural, surgindo de
processos que sd podem ser estudados quando eles mesmos operam durante um consideréavel
periodo historico”. Desse modo, fazse uma tentativa de compreender a vivéncia desses
jovens, que buscaram conscientizar a classe operaria da qual eram parte, em circunstancias de
“aguda perturbacdo social”. **° Ao trilhar esse caminho, busca-se perceber de que forma
mesmas circunstancias contribuiram para as suas acdes e para a transformacao ideol 6gica que
Se processou na JOC.

Notadamente a musica sempre esteve presente nos encontros jocistas e perfazia um
papel importante como método de incentivo a agdo evangelizadora e a integracéo do grupo
militante. Com a ditadura, a inovac&o no repertdrio presente nos documentos ficou por conta
das letras de artistas que, em muitos casos, foram calados com a censura, prisdo e/ou exilio
apoés 1968. Os trechos de cancBes divulgados no materia da JOC figuraram como
instrumentos de conscientizagdo dos grupos militantes: eram hinos ce novos tempos que,
contudo, ndo ecoavam da mesma forma aos religiosos conservadores e progressistas e, mais

ainda, ndo compactuavam com a ordem vigente.

368 RIDENTI, Marcelo. O fantasma da revolucgo brasileira. Sao Paulo: Ed. da Universidade Estadual Paulista,
1993, p. 110.
369 THOMPSOM, E. P., op. Cit. p. 12-13.
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Além dos hinos tradicionais entoados nos encontros jocistas ao longo do tempo, esses
jovens dialogavam com as manifestacBes oriundas de outras correntes ideolégicas, nédo
obstante, estavam inseridos nessa juventude contestadora e na constelacdo cultural da década
de 1960 e, assim como 0s grupos armados, emergiam desse movimento sociocultural.

Conforme observa Ridenti

Apesar das diferencas estéticas e politicas, as manifestagdes artisticas brasileiras nos
anos 60 tinham em comum o impulso para o debate, a luta, a agdo criativa. As
correntes culturais estavam no centro da mesma dindmica social, o que faz as
gi;gerengas entre elas se esmaecerem relativamente, quando olhadas em retrospectiva.

Em consonancia com 0 movimento maior de critica e oposicdo ao regime que iria
culminar no decreto d Al-5 - e com este, na censura implacavel -, o materia da JOC
divulgava cangdes de protesto apresentadas nos festivais televisivos da época. No Boletim
Militante da Regido Extremo-sul, encontra-se a letra da muasica “Disparada’, de Geraldo
Vandré. Nessa cancdo é relevante o impacto da analogia entre “povo e gado”, além da tomada

de consciéncia de quem canta “na boiada ja fui boi, boiadeiro jafui re [...]"

Mas o tempo foi rodando, nas patasdo meu cavalo.

Nos sonhos que fui sonhando, as visoes se clareando/

As visbes se clareando, até que um dia acordei.

Ent&o ndo pude seguir valente lugar tenente/

De dono de gado e gente, porgue gado a gente marca/

Tange, ferra, engorda e mata, mas com gente édiferente|...]

Mas o mundo foi rodando, nas patas do meu cavalo.

E jaque umdia montei, agora sou cavaleiro/ Laco firme, braco forte/
Deumreino que ndo temrei 3%

A letra dintetiza o panorama socioeconémico e politico ao qual o povo basileiro
estava submetido, e o porvir possivel com a conscientizagcdo, 0 que, seguramente,
identificava-se com o discurso jocista do periodo. Ser cavaleiro em umreino que ndo temrei,
aos jocistas poderia remeter ao reino de Cristo que “ndo é deste mundo™™2. Se, a0 “ver”,
poder-se-ia “julgar” ndo ser aguele o mundo compativel a justica cristd, o “agir’ tornava-se
imprescindivel. E “agir’, em regimes de exce¢do, quando direitos civis foram suprimidos em
favor de um modelo socioeconémico desigual, € revolucionério, com a pecha de subversivo.

No comentéario, presente no boletim, foi pedido aos jocistas que “observem o contelido da

S RIDENTI, op. cit., p. 104. ) ]
371 |etrareproduzidain: JUVENTUDE OPERARIA CATOLICA. Boletim Militante, n°. 2, jan./abr. 1967, p.19.

372 Evangelho de Jo3o: 18,36.
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letra e verdo indiscutivelmente uma realidade, que deve acabar, com esse reinado de alguns e
escravidao de muitos’. 3"

A andlise de Chartier pode ser elucidativa para que se compreenda o impacto de
determinadas letras no material da JOC. Ao assinalar a aparente contradicdo que envolve toda
ahistoria, ou sgja, 0 poder de condicionamento que o texto exerce sobre o leitor, nesse caso as
letras acompanhadas pelas consideragdes jocistas e a “primordial liberdade do leitor, produtor
inventivo de sentidos ndo pretendidos e singulares’, o autor encara “os actos de leitura como
uma colecgdo indefinida de experiéncias irredutiveis umas as outras”.** Desta forma, pode-s
intuir que as mesmas cancdes divulgadas pela midia ganhavam diferentes significados,
conforme o arcabougo cultural inerente a quem recebe a informagéo e/ou dela faz uso. Ainda
conforme Chartier, “o trabalho histérico deve ter em vista o reconhecimento de paradigmas de
leitura validos para uma comunidade de leitores, num momento e num lugar determinados
[...]".37

Ao apelar a juventude trabalhadora do Brasil e reconhecer “seu papel importante e
insubstituivel no processo de mudangas sociais que se fazem necessarias e urgentes’ 3¢, o
trecho da musica “Porta- Estandarte”, também de Vandré, vencedora do Il Festival Naciona
de MUsica Popular Brasileira da TV Excelsior de S0 Paulo em 1966°", incrementava o

discurso presente no Manifesto Jocista:

...Eu vou levando a minha vida assiny Cantando.../ E canto sim.

E ndo cantava se ndo fosse assim: Levando pra quem me ouvir/
Certezas e esperangas pra trocar/ Por dores e tristezas que bemsei/
Um dia ainda vao findar... 3"

Da mesma forma, encontrava-se o trecho de “Aleluia’, misica de Edu Lobo:

...Toma decisao, aleluia!

Queumdia o céu vai mudar.
Quemviveu a vida da gente. /Temque se arriscar.

...Toma decisdo: Ta na hora./Que umdia o céu vai mudar.
Quem nao tem mais nada a perder /S6 vai poder ganhar... 37°

373 JUVENTUDE OPERARIA CATOLICA, Boletim Militante, op. cit., p. 20.

374 CHARTIER, Roger. A histéria cultural entre préticas e representacdes. Rio de Janeiro: Bertrand, 1990, p.
121.

375 |bidem, p. 131.

376 Separata da Revista VOZES, Ano 61, n.° 10,outubro de 1967. Manifesto da JOC, p. 887.

37"Dados sobre os festivais estéo disponiveis em:
http://www.dicionariompb.com.br/verbete.asp?tabela=T FORM_C& nome=Festivais+de+M%FAsica+Popular.
Acesso em 24 de novembro de 2007.
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Ambas as cangdes apontavam para a necessidade de mudanca e clamavam por romper
aresignacdo que imobilizava a sociedade brasileira. Tem que se arriscar./ Toma a decisao:
Ta na hora, estes trechos ganharam sentido literal a partir de 1967 quando publicados no
Manifesto Jocista, €, N0S anos que se seguiram, quando bradar contra o regime era arriscar-se
de fato. “Gritar cortra a injustica e defender publicamente seus companheiros de trabalho”
causava “sacrificio [...], perseguicdes e desemprégo [sic]”, bem sabiam 0s jovens operarios.
N&o obstante a pressdes e conflitos, a JOC convocava os jovens “a se unirem e colocarem
todos os valores que possuem a servigo da constru¢gdo do mundo da Justica, do Amor, da
Liberdade, da Verdade’, g ainda, “a todos os oprimidos da terra (as vitimas do capitalismo
injusto e desumano) na luta pela Libertacdo do Homem.”3#°

O Manifesto da JOC, publicado pela Revista Catdlica de Cultura Vozes, surpreende ao
cobrar de trabalhadores, sindicatos, autoridades civis e eclesidsticas, ingtituicdes e opinido
publica, uma “posicéo clara e definida ante os angustiantes problemas que afligem a
Juventude Trabalhadora do Brasil”, além de conclamar a unido a Juventude Campesina pela
libertacdo dos oprimidos. *' A veeméncia, encontrada na linguagem que permeia todo o
documento, nos permite perceber 0 amadurecimento deste ramo da Acdo Catdlica quanto a
consciéncia de dasse e as causas das mazelas socioecondmicas que afetavam os jovens
trabalhadores em todo o territério nacional. O documento mapeou a realidade do jovem
oper&rio em vérias regides brasileiras — condi¢des de trabalho, educacdo, desemprego — e, ao
final, denunciou a marginaizacdo, o desequilibrio orcamentario, o trabalho infantil e os
métodos de repressdo, tortura e terrorismo, “indignos de um Pais que afirma ser civilizado,
democratico e cristao.”

Apos todas essas consideracfes o Conselho Nacional da JOC listou uma série de
“Exigéncias’:

[...] & autoridades competentes, para que se compenetrem de suas
responsabilidades, procurando olhar e ver que a Juventude Trabalhadora e Classe
Operéria e Camponesa, apesar de marginalizadas, séo as que dao maior colaboragéo
para o bem-estar e o desenvolvimento da Nagéo;

Exigimos que as Autoridades Eclesiasticas (Hierarquia) do Brasil reconhecam o
valor e a capacidade dos Pobres, dando-lhes a possibilidade de participarem
ativamente nos planos pastorais;

Exigimos que se eliminem completamente o paternalismo e o assistencialismo para
com os pobres (alimentos, remédios, roupas, €tc.), que anestesiam os pobres e
deixam as consciéncias dos ricos mais tranqliilas. Deixemse de lado todos os
paliativos que contribuem para a marginalizagéo do povo;

380 | hidem, p. 887.
381 | bidem, p. 880.
382 | hidem, p. 888.
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Exigimos que os Dirigentes da Igreja, que se diz ‘Igreja dos Pobres’, assumam sua
causa e despojem-se de tudo aquilo que os possa afastar.>%

A conduta da JOC estabeleceu um mal-estar entre a hierarquia e o governo militar ao
cobrar implicitamente o siléncio da primeira e, de forma mais contundente, a sua presenca
junto as camadas desfavorecidas. Para a hierarquia, defender os direitos humanos pregados no
Concilio Vaticano Il e, assim, assumir a causa dos desfavorecidos e perseguidos pela
repressdo implicava em conflito com o regime militar. Ndo podemos esquecer que a
hierarquia apoiou 0 golpe a0 entendé-lo como contencdo necess&ria a0 avango das idéias
comunistas. Mesmo figuras importantes do clero progressista, como Dom Hélder Camara,
foram condescendentes nos primeiros tempos do golpe. Segundo Serbin, “até o inicio dos
anos 70, a maioria dos bispos mantinha uma cautel osa, porém esperancgosa atitude em relacéo
ao regime, e permaneceu praticamente em siléncio enquanto os catdlicos radicais eram presos
e torturados.”**

O Conselho Nacional da JOC dirigiu-se com énfase e ironia a0 governo militar, ao
exigir aeliminacéo do assistencialismo e do paternalismo “que anestesiam os pobres e deixam
as consciéncias dos ricos mais tranquilas’. De modo concomitante, revelou amadurecimento
no discurso proferido, acentuado por conclamar a unido dos jovens operarios a Juventude
Campesina.

As mudancgas politico-econdbmicas promovidas pelo regime pds-1964 atingiram
especialmente a classe trabalhadora e, dessa forma, foram muito significativas para a JOC. O
modelo de desenvolvimento adotado pelos governos militares aprofundava as desigualdades e
provocava um declinio substancia nos salérios reais do operariado. Mainwaring aponta que
entre 1958 e 1969, “os slarios reais para 0 operariado cairam em 36,5% em S&o Paulo; e
entre 1960 e 1976, a participagdo dos 50% mais pobres da populagdo na renda nacional
diminuiu de 17,4% para 13,5%, e a quota dos 5% mais abastados aumentou de 28,3% para
37,9%.”3 Por ter assumido o compromisso com a mudanca socia radical, ao longo da década
de 1960, a JOC néo silenciou frente as agruras que atingiram os trabalhadores e declarou-se
abertamente contra o regime de excecdo e o capitalismo. Logo apds o golpe, a JOC
posicionou-se por meio de um manifesto divulgado pelo Comité Nacional, a0 acusar a

“revolucéo” de fazer-se a fim de “barrar 0 Movimento Operario, impossibilitar o avanco das

383 | hidem, p. 889.
384 SERBIN, op. cit., p. 104.
385 MAINWARING, op. cit., p.149.
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idéias renovadoras apregoadas por alguns lideres, e retirar de circulacdo as principais

liderancas operérias e populares.” 3

Ja em 1964, jocistas foram detidos e encontros cancelados. Uma ex-jocista caxiense,
iniciante nesse periodo, rememorou a viagem mal-sucedida junto a outros quatro militantes ao

encontro do movimento em S&o L eopoldo logo apés o golpe:

[...] entramos no 6nibus e o 6nibus ndo saia, ndo saia, dai chegou um grupo armado
do exército e conversou com 0 motorista [...]. Depois de um tempo, 0 motorista
falou: “Olha pessoal, é 0 seguinte, os militares ai querem viagjar a Porto Alegre e
entdo o Onibus esta lotado e nds precisamos retirar algumas pessoas para eles
poderem subir.” Por isso que o motorista ficou tempo discutindo com eles... Ja
comegava aditadura por ai e ele teve que se dar conta. N6s nos olhamos e decidimos
descer, até pra saber se eles estavam com alguma intencdo, ninguém se decidia, ai
nds dissemos isso ai. Entdo, os préprios militares retiraram algumas pessoas e
disseram: “N&o, ndo, os jovens ficam.” E, quando n6s chegamos a S&o Leopoldo,
era para desembarcar e eles disseram que ndo, que nés iamos até Porto Alegre. La
eles pegaram nossas agendas e perguntaram o que nés iamos fazer, ai nés dissemos
gue iamos a um encontro de Igreja, mas as nossas agendas ficaram com eles. Eles
nos soltaram, mas as agendas com tudo que estava nelas eles ficaram. Bom, nos
mandaram embora e disseram para ndo desobedecer mais porgue era proibido fazer
reunides. Na verdade nds, que estdvamos indo, éramos um grupo de jovens que
estava iniciando dentro da JOC. E eles sabiam. L4 em S8o Leopoldo ja ndo saiu a
reunido. [...] Nés ndo tinhamos, para eles, grande interesse, por sermos iniciantes.
Eramos3 g7ovens operérios que estavam iniciando, se desalienando com relacdo as
coisas.

A repressdo iniciou-se 1ogo ap6s o golpe 0 que empurrou movimentos populares e
alguns encontros da Acao Catdlica Especializada para a clandestinidade. A presséo sobre 0s
jocistas cresceu principalmente nas grandes cidades. Porém, os reflexos da represséo
atingiram 0 movimento como um todo ao diminuir significativamente o apoio da hierarquia e
0 quadro numérico de militantes jocistas.

Além de reduzirem o nimero de militantes, temerosos com as represdlias, as novas
circunstancias favoreceram uma identificacdo de ideais com movimentos de esguerda
perseguidos pelo regime. Essa identidade foi acentuada devido a repressdo, o desrespeito aos
direitos individuais e o arrocho salarial que afetava principalmente os trabalhadores menos
qualificados e numericamente mais representativos. Reduzidos e pressionados, os grupos de
JOC passaram a intensificar a andlise tedrica da realidade historica do pais e ponderar sobre
0S Meios possivels para transformar 0 panorama politico-econémico da sociedade brasileira.
Como aponta Mainwaring, em consequéncia da repressdo, a JOC diminuiu seu cardter de

orientacdo as vivéncias cotidianas dos jovens e assumiu uma feicdo de grupo, constituido por

386 | pidem, p. 150.
387 PRATES, Gessi. Depoimento concedido no dia 25.06.2007.
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lideres politizados com dificuldades sempre maiores de atingir a massa trabalhadora. *%® Os
obstéculos impostos pelo aparato repressivo impossibilitavam a acdo e dificutavam a
mobilizagdo do operariado. Com a perseguicao dos militantes religiosos e leigos e a apreensdo
do material publicado, a JOC esforgava-se por continuar existindo.

O documento jocista mais ousado, ja referido nesta dissertacéo, foi elaborado dentro
do Congresso Naciona dos Movimentos, no Conselho Nacional da JOC Brasileira e no
Encontro Nacional de Padres do Meio Operario, ambos em Recife, no més de junho de
1968.%%° Naguele més, a JOC sistematizou mais claramente a utilizagcdo do método marxista da
realidade, além de ponderar de que forma a militincia deveria enggjar-se em atos
revolucionarios. A reflexdo do momento politico nesse conselho pode ser dimensionada pela
constatacdo de que “a Unica solucéo para acabar com as contradices econdémicas seria uma

sociedade sem classes”, em que os trabalhadores fossem donos dos instrumentos de trabal ho,

para tanto era necessario “tomar os instrumentos de producdo (atuamente nas méaos dos
burgueses e estes tém o Estado na m&o como uma constituicdo para servir seus interesses)”. 3%
Os jocistas constatavam as dificuldades de se promover as mudangas idealizadas em
um panorama repressivo, pois os “militantes’ estavam “desanimados. agem e a situagéo néo
muda’, havia ainda o “medo de assumir as consequéncias da acdo” e a “fata de motivacéo
revolucionaria e evangélica para a agao [...]”. O Plen&rio do dia 10 de junho de 1968
propunha que a JOC negasse e denunciasse o capitalismo, como estratégia de luta, a fim de
converter as pessoas e contribuir na mudanca de estrutura. Além disso, previa conceder aos
militantes e aos jovens trabalhadores os critérios ideol 6gicos necessarios para 0 compromisso
no ambito temporal com a acdo revoluciondria. O polémico “Documento Amarelo”, iniciado
naguele periodo e finalizado no ano de 1969, continha as conclusdes do Congresso Nacional
da JOC e reafirmava 0 movimento como evangelizador da juventude trabalhadora, sem perder
de vista a superacdo do capitalismo e a luta pelo estabel ecimento do sistema socialista. **
Sobre 0 Encontro Regional Maranhdo, Piaui, Ceard (MAPICE), entre 19 e 30 de julho,
discuti-se novamente o “enggamento jocista’ a fim de conduzir o jovem trabalhador a
revolucdo, enquanto ponderava-se a guda do grupo aos que j4 estavam na luta, sem
abandonar a “evangelizagio da classe operdria e da luta operéria [..]”.%% E importante

acentuar a questdo evangelizadora, sempre presente no discurso jocista, mesmo nos

388 MAINWARING, op. cit., p.156.
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momentos mais ousados da militancia quanto & proposta de atuacéo no temporal. E digno de
nota que no mesmo ano de 1968, a JUC foi dissolvida pelos bispos, enquanto a JOC e a AP
(Acéo Popular) passaram a sofrer forte repressdo. A JOC né&o ficou imune ao que acometia 0s
outros movimentos e grupos de oposicao ao regime: a desagregacdo, a clandestinidade e o
consequente enfraquecimento. Os jocistas, sendo parte da juventude inquieta daqueles anos,
experimentaram um aprimoramento em sua consciéncia de classe durante a década de 1960,
porém, € necessario apontar que esse processo desenvolveurse em um quadro menos
numeroso a partir de 1964, o que favoreceu a intelectualizacdo e o afastamento entre os
militantes e os operarios. Quanto mais a repressao crescia, mais reduzidas e isoladas ficavam
as organizagdes que se opunham a ditadura.
No caso da JOC foi notével aintervencdo do Pe. Brian Burke, assistente internacional
do movimento, que vigjou ao Brasil a fim de verificar a situagéo dos jovens trabalhadores e
apurar o contelido do evento de Recife, causador de dissabores para a aa conservadora da
Igreja e do aumento das represdlias pelo aparelho coercitivo do Estado. Ao mesmo tempo em
gue o assistente internacional apoiou a JOC, abriu precedentes a critica do “Documento
Amarelo”, por ndo identificd 1o como “expressdo auténtica da JOC nem da equipe nacional”,
e reconhecer que “alguns militantes da JOC foram utilizados por grupos politicos’. % Porém,
devemos considerar a coeréncia dessa argumentacdo em 1969, a fim de assegurar 0 apoio da
Igreja brasileira a0 movimento. Para muitos, esta era a Unica instituicdo capaz de fazer frente
as pressdes do regime, de garantir a continuidade da JOC e dar protecdo dos militantes.
Na Assembléia Geral, Pe. Burke seguiu com seu apelo, conclamando a “Igregja,

Bispos, assistentes e leigos’ a promoverem o didlogo “para encontrar como a Igreja podera
identificar-se com a juventude trabalhadora e evangelizé-la” Em seu pronunciamento,

lembrava que

Os jovens necessitam de apbio [sic] e didlogo. Os senhores sabem o quanto é dificil
encontrar uma orientacdo evangélica dentro da situacdo concreta de vida hoje. Os
senhores sabem que os militantes jocistas, algumas vezes, entrardo em contato com
jovens nao-cristdos e comunistas, ndo porgue eles estejam dentro de uma mesma
linha, mas porgue é preciso viver o Evangelho em solidariedade com toda a classe
operéria e suasaspiracdes. [...]3%

A ambiguidade na interpretacdo do curto discurso do Pe. Burke na CNBB pode ser
traduzida pela bibliografia que trata 0 assunto e pela correspondénciajocista, na qual se insere

a manifestacdo do Cardeal Dom Vicente Scherer e os comentarios da militancia. Embora

393 Traducdo do texto original francés daintervenco feita pelo Padre Brian Burke, op. cit.
394 |1y
Ibidem.
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estivesse clara a intencéo conciliadora e diplomética do australiano, o fato de reconhecer a
divergéncia entre o documento de Recife e as orientagdes da JOC forneceu subsidios a critica
tecida pelo Cardeal.

No relatério do Comité Regional da JOC do Extremo-Sul encontra-se registrado o
didlogo da militancia com Dom Vicente Scherer. O Cardeal utilizou o discurso do Pe. Burke
para criticar a metodologia de trabalho da JOC brasileira, enquanto afirmava que somente a
linhade Cardijn era aceita, para tanto frisou que “o proprio Assistente Internacional, Pe. Brian
Burke havia discordado da linha da JOC do Brasil, na Assembléa dos Bispos em julho em
S80 Paulo”. A esse comentario, os militantes retrucaram que “ndo era verdade’, pois o

proprio cardeal possuia o

documento (amarelo) que contém a linha e orientagdo da JOC no Brasil, documento
este que foi elaborado com a participagcdo do Assistente Internacional. Ele [D.
Vicente Scherer] continuou afirmando que ndo. Esta é a segunda vez que o S.
Cardeal afirma isso, sendo que a primeira foi num programa radiofénico ‘A Voz do
Pastor’, 1ogo depois da Assembléia de julho em S&o Paulo.3%°

No programa radiofénico citado, Dom Vicente Scherer manifestou a discrepancia da
linha de orientacdo da JOC brasileira em relacdo a JOC Internacional, ao ressatar as
consideragdes do proprio Pe. Brian Burke. Manifestagtes publicas desse teor, oriundas de
membros conservadores do clero, colocavam em duvida a linha de atuacdo da JOC, o que
expunha os militantes a @nha do aparato repressivo. A intervencdo do padre na CNBB
justificava a radicalizacdo dos militantes pelo contato com grupos politicos e acrescentava
gue, apods duas semanas de didlogo com o comité nacional, a equipe comprometeu-se “a ser
um movimento de massa”, priorizando o0s aspectos educativos e apostélicos por meio de acdes
na vida cotidiana do operariado, de acordo com a pedagogia jocista. Em decorréncia dessas
consideracOes, 0 assistente internacional apelou, em nome da JOCI, que se iniciasse uma
“nova etapa de dialogo”.

Enfim a JOCI pede aos Senhores Bispos umatomada de posi¢ao:

- frente aos trabalhadores do Brasil e aos problemas que eles estéo vivendo hoje;

- frente 2 JOC, como um instrumento de evangelizacdo da classe operéria.

N&o pedimos aos Senhores uma atitude politica, mas uma atitude evangélica,
expressada publicamente [sic]; para que segja um testemunho tanto para o povo
brasileiro, como para o mundo inteiro que esperam da | greja éste [sic] testemunho.

395 «Relatdrio dos contatos do Comité Regional da JOC do Extremo-Sul com Cardeal Vicente Scherer e com
Dom Ivo Lorscheiter”, do dia 28 de novembro de 1969 ao dia 10 de margo de 1970.
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A fala do padre australiano remete a importancia da manifestacdo publica de apoio da
Igreja @ movimento, a fim de atenuar o perigo de represdlias por parte do regime. Ao
considerar situacdo, Mainwaring apontou que “diante da forte repressdo estatal e de uma
relativa falta de apoio por parte dos bispos, a JOC voltouse para a Juventude Operédria
Catdlica Internacional em busca de gjuda e a recebeu.” O assistente internaciona “veio ao
Brasil para gjudar a defender a JOC frente a hierarquia. Burke apoiou a JOC, mas a CNBB so
Ihe concedeu quinze minutos de sua sesséo anual para expor o caso do movimento.” 3%° Nao
h& comentérios sobre a polémica ocorrida entre 0os membros conservadores e 0s jocistas em
relacdo ao pronunciamento de Burke.

A0 que parece, 0 objetivo maior da visita era conciliar a JOC brasileira e a hierarquia,
afim de proteger a primeira da violéncia dos militares. Pe. Jorge Parisotto, assistente religioso
em Caxias do Sul no periodo, lembra de participar das reunides da JOC em 68 e 69 e também

do Congresso na CNBB, na ocasi&o do pronunciamento:

O assistente internacional foi diplomético, pois sabia do momento politico dificil e
gue a JOC precisava de apoio da hierarquia para proteger os integrantes do
movimento ameacados pela repressdo. A interpretacdo da fala do Padre (Burke)
divergia conforme as posi¢des do clero. Naquele momento, era necessario apaziguar
e proteger aJOC davioléncia. A criticamais forte da militncia a hierarquia eram os
comentarios feitos em publico por algumas pessoas da Igreja que diziam que a JOC
nao seguia a linha de Cardijn e colocavam em risco a integridade dos militantes.

Também...tinha muitas discussdes nos encontros por causa das idéias defendidas
pela JOC. A militéncialeiga e religiosa aceitava as criticas, mas queria que isso nao
fosse tornado publico em um regime de excegcdo, em que ndo havia mais direitos
individuais. Eu presenciava muito conflito dentro das reunides, a gente sabia que a
JOC adotava idéias mais progressistas que Cardijn, mas precisava do apoio da
hierarquia naguele momento, e o Pe. Burke sabia disso. %’

Apos 1968, a arbitrariedade e a opressdo do regime tornaramse mais acirradas,
especialmente, a partir dos acontecimentos de 1970. Nesse ano, a invasdo da sede da JOC e
do Ibrades no Rio de Janeiro, a prisdo de clérigos leigos e militantes e a detencdo de dom
Aloisio Lorscheider, serviram para aproximar o discurso de bispos conservadores e
progressistas contra a brutalidade das medidas coercitivas. Finalmente, o clero brasileiro, em
sua maioria, percebia que as relacdes Igreja-Estado estavam degradadas. O governo militar
ndo atendeu ao apelo dos religiosos quanto a liberagcdo ou mesmo ainformagéo imediata sobre
0 paradeiro e a integridade dos envolvidos no caso JOC-Ibrades. Segundo Serbin, os
“militares iludiram os bispos exatamente como iludiam parentes de prisioneiros,

desaparecidos e opositores politicos assassinados: fazendo o clero zanzar para cima e para

3% MAINWARING, op. cit., p. 154.
397 PARISOTTO, Pe. Jorge. Entrevista concedida no dia 03.05.2005.
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baixo na hierarquia marcial, e de uma instalagdo para outra, em longas e infrutiferas buscas de

prisioneiros.”*%®

5.3 Quando a questdo social subverte aordem do dia

“Onde termina a justica social e comega a subversdo?’**® A indagacéo de Dom Avelar
Brand&o Vilela, arcebispo de Salvador, traduz a tensdo imposta pelo regime militar no Brasil,
e por gue ndo, na América Latina na ssgunda metade do século X X. Dentro dessa complicada
tessitura, individuos civis, religiosos e militares enredaramse, relagcbes diplomaticas
degradaram-se e originaram eventos nada saudosos a muitos que 0s vivenciaram e ainda
sentem seus reflexos.

Na esteira dos acontecimentos de 1964, sucessivos golpes derrubaram as ainda frégeis
democracias da América Latina Ao sonho socidista interpunha-se a muralha de regimes
militares autoritarios, alicercados pela conivéncia da burguesia e pelo apoio do capitalismo
estadunidense. Figuras embleméticas que representavam a resisténcia ao capitalismo gerador
de desigualdades sociais, aos poucos capitularam. Entre elas, o sacerdote e guerrilheiro
colombiano Camilo Torres, atuante na luta pela libertagdo dos oprimidos, morto em combate
em 1966 e, Ernesto Che Guevara, icone da Revolugdo Cubana, executado em 1967. Como
destaca Ridenti, em outubro de 1967, quando o nome de Che eraimpronunciavel, Gilberto Gil

cantava com Capinam e Torquato Neto:

El nombre del hombre muerto/ ya no se puede decirlo/quem sabe? antes que o dia
arrebente/ El nombre del hombre muerto/ antes que a definitiva noite se espalhe em
Latino Américal El nombre del hombre es puebl 0.4

Porém, a “grande noite latino-americana” expandivrse e com ela o fim dos
movimentos sociais mais contestatérios. No Brasil, o lider guerrilheiro Carlos Marighella foi
assassinado pelo aparato repressivo em 1969 e, mais tarde, Carlos Lamarca em 1971. Essa
série de acontecimentos, entre muitos eventos de violéncia entre as forcas de seguranca do
Estado e os focos de guerrilha urbana e rural, como a duravel organizagdo do PC do B no
Araguaia (1966-74), contribuiu para ofuscar a ebulicdo revolucionéria e oprimir quaisgquer

manifestacbes em oposicdo a0 regime. Ja em 1968, “‘militares golpearam militares,

398 SERBIN, op. cit., 202.
399 Questao exposta por Dom Avelar aos militares na primeira reuni&o da Bipartite, ibid., p. 239.
400 RIDENTI, op. cit., p.107.
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introduzindo esse novo tipo de regime no Brasil e exportando-o nos anos seguintes: Bolivia
(1971), Urugua (1973), Chile (1973), Peru (1975) e Argentina (1976)”. Dreher nos lembra
ainda que em “1973 acabava o0 movimento tupamaro, no Uuguai, e em 1978 terminava o
movimento montonero, na Argentina.” “*

A efervescéncia dos movimentos populares no Brasil, entre a década de 1950 e 1960,
colaborou para transformar a Igreja Catélica. Destacaram se, notadamente, a JOC, aJUC e a
AP. Era desses movimentos que partiam as criticas mais acaloradas a ditadura militar,
sustentada pelo apoio da elite econdbmica. O comportamento radical de leigos e religiosos,
envolvidos com questdes populares, irradiava e encontrava apoio ou repreensdo em membros
do episcopado. As abissais diferencas econdmicas Brasil afora, impeliam o clero progressista
e o laicato engajado a buscarem legitimidade nos preceitos do Concilio Vaticano 1, para lutar
pela transformacdo radical da sociedade, o que, apds 1964, significava um embate aberto e
perigoso contra as forcas de seguranca nacional.

O momento histérico exigia um posicionamento politico do clero, o que causava fortes

divisbes. Skidmore definiu da seguinte forma as diferentes concepcdes do episcopado:

Os hispos formavam-se mais ou menos em trés alas, que refletiam tanto a opinido
clerical como leiga. Uma era a ala “progressista’, cuja figura mais destacada era
Dom Helder Camara [...] Os bispos desse grupo pregavam contra a violéncia do
governo e, com igual veeméncia contra a injustica social. [...] O segundo grupo de
bispos formava a ala “conservadora’, da qual Dom Geraldo de Proenca Sigaud,
arcebispo de Diamantina, era 0 nome mais conhecido. Eles eram 0 contrapeso
direitista & agdo dos “progressistas’. Denunciavam a ameaga “subversiva’ ao Brasil
e imperturbavelmente apoiavam o regime militar. O terceiro grupo pertencia a ala
“moderada’, formada por bispos que procuravam evitar a tomada de qualquer
posi¢do publica sobre justica socio-econdmica ou politica. [...] tendiam a unir-se aos
“progressistas’, formando assim a maioria, sempre que o préprio clero era vitima de
vexames e de tortura. *%

No que tange a esse periodo, o limiar entre ativismo social e subversdo mostrava-se
fragil, quase imperceptivel a ditadura brasileira, principamente apés o Al n° 5. O aumento
dos episodios de violéncia e o recrudescimento do regime estiveram no cerne dos embates
entre o Clero e o Estado no Brasil. Um evento, especialmente, aproximou o discurso da lgreja
contra as arbitrariedades do regime. A invasdo da JOC-Ibrades no Rio de Janeiro tensionou de
tal forma as relacfes, que a criacdo da comissdo Bipartite foi necess&ria para viabilizar o
didlogo entre individuos das forcas armadas e liderancas episcopais. Embora a entidade

aspirasse ao carater formal, as criticas manifestadas e o didogo estabelecido mantiveram se

401 DREHER, op. cit., 1999, p.193.
402 5K IDMORE, op. cit., p. 271-272.
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longe da publicidade e ficaram, portanto, restritos a elite militar e religiosa. Apesar dos
encontros constituirem uma tentativa de didlogo em meio a crise, 0 objetivo principal dos
generais era apaziguar as relacbes, sem fazer maiores concessdes a Igreja, pois o regime
desgjava manté-la sob estrito controle. Os bispos, representantes da hierarquia nas reunioes,
gueriam garantir o lugar da Ingtituicio na sociedade brasileira, adém de protegé-la dos
desmandos do aparato repressivo e evitar, dessa forma, um embate publico com o governo.

Um relatério efetuado pelo Secretariado Nacional da JOC alertava os “amigos e
companheiros de luta” sobre os acontecimentos que continuavam atingindo militantes,
dirigentes e assistentes. O documento denunciava a forte repressdo sofrida pela JOC,
principalmente na regido Centro-Sul do Brasil, ndo divulgada pela imprensa. As prisdes de
Tibor Sulik (fundador da JOC no Brasil e Presidente Internacional do Movimento Mundial de
Trabalhadores Cristdos), do padre brasileiro José Geraldo da Cruz, dos trés padres franceses,
Xavier Berton, Hervé Crognec e Michdl Le Ven (assistente Regiona e membro do Colégio
Nacional de Assistentes), foram citadas no relato, aém de comentarios sobre areducdo do
nimero de militantes do Comité Nacional, 0 que impossibilitava 0 contato mais assiduo com
a base. Segundo o Comité, a JOC era acusada de ser um “movimento politico subversivo
(comunista) com a cara de Igreja e Evangelho.” 4%

Antes de iniciar o relato das invasdes, das prisdes e das torturas efetuadas pelas forcas
de seguranca em 1968, um apelo foi dirigido aos leitores: “Mais do que nunca, a JOC do
Brasi| precisa de uma reflexédo e uma acdo comum, na fidelidade a sua linha, que quer ser
resposta aos apélos [sic] do pbvo [sic] oprimido e do Evangelho de Jesus Cristo”.** Cabe
ressaltar que a “linha’ a qual se referiu o Comité ndo condiz somente aos objetivos de
evangelizacdo da classe operéria e de resolucdo dos problemas cotidianos mais pontuais.
Nesse momento histérico, a JOC j& havia transformado a sua visdo de mundo ao adotar a
analise marxista da realidade e relacionar a fé cristd ao compromisso social. Era necessaria a
libertacdo do “povo de Deus’ que, a mercé da opressdo e da miséria, ndo poderia atingir o
“reino de verdade e de vida, reino de santidade e de graca, reino de justica, de amor e de
paz’.**

No calor dos acontecimentos, arevista Missio Operaria, dirigida por assessores da
JOC, redigiu uma manifestagdo emocionada sobre as prisdes dos padres em Belo Horizonte e

a crise desencadeada entre a Igreja e os militares. A revista citou a assembléa promovida por

403 Relatdrio do Secretariado Nacional da JOC, Rio de Janeiro, 11 de abril de 1969.
0% | idlem.

405 Cf . Constituic&o Lumen Gentium, documento do Concilio Vaticano 11 (1962-1965)
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aunos do Instituto de Teologia, com a participacdo de professores, que ponderou a
necessi dade de se fazer “um gesto que possa transmitir ao povo a trama dessa prisao arbitraria
e injusta e se propde que ésse [sic] gesto sgja o fechamento das igrejas no domingo.” O
Conselho de Presbiteros ndo &eitou a proposta da assembléia ao alegar que 0 governo
exploraria negativamente o fato através dos meios de comunicacdo. Dessa forma, foi decidido

informar os fiéis durante as missas e redigir uma homilia para ser lida nas igrejas.

Ao darmos a noticia, ndo estamos querendo provocar lutas, passeatas e protestos. O
clero se sente alegre, pois comega a viver a vida dos que sofrem, do povo que
também é preso. N&o prenderam estudantes, operarios? Por que seriamos diferentes?
Queremos ser presos pela nossa fidelidade ao Evangelho.*%®

Em resposta a homilia, os militares publicaram uma nota oficia “atribuindo ao
exército a nova fungdo de policiar também o clero para defender a Igreja, por causa da
omissdo da autoridade eclesiastica.” Segundo os militares, muitos padres haviam abandonado
a evangelizacdo para “se dedicarem a pregacdo politica e ideolégica e a organizacdo da
subversdo e de movimentos de guerrilhas armadas para derrubar o regime.” Ainda conforme a
revista, a JOC foi acusada de “fazer grupos de conscientizacdo que ‘se baseiam numa falsa
doutrina cristd e se aplicam sobretudo uma atitude profética, inclusve com bases no
messianismo biblico.’” 4’

E relevante reproduzir a fala do Major Sizeno Sarmento durante um almogo que
reuniu clérigos e militares em Brasilia: “As duas colunas basilares da civilizacgo ocidental, o
Exército ealgreja, estdo sendo postos a prova. Porém a desunido jainvadiu as areas do clero,
criando-lhe problemas, ao passo que as Forcas Armadas permanecem coesas.”*%® Sarmento
tocou em um ponto nevragico entre as relagdes |greja-Estado. De fato, o clero estava dividido
e cada vez mais pressionado pela opinido internacional, eclesia e leiga, pelos movimentos de
Acdo Catdlica e pelo regime autoritario. As autoridades eclesiais estavam sendo forcadas a
tomar uma posi¢do que transcendia as questOes religiosas. O editoria da revista convidava a
Igreja a assumir o compromisso em favor dos oprimidos e perscrutar a divisdo dentro das

proprias forcas armadas, ja que a

impressdo de unidade [...] é pura fantasia de quem esta do lado de ca do muro ou de
guem apenas vé a cena no video. Realmente é uma decomposi¢ao de grupos, em que
campeia a conspiracdo e eis o enorme problema do movimento. Para recuperar essa
unidade, necessaria para sua permanéncia no poder, s6 véem um meio: convocar

406 Revista Missao Operédria, n.° 7, p. 2-3.
07 | bidem, p. 3.
408 | bidem, p.4.
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para cerrar fileiras contra o inimigo externo, que tem apelido de ‘comunismo’ mas
realmente é qualquer forga [sic] que ndo aceita o regime de dominagdo imperialista
que ai esta. [...] Jase acusam as autoridades eclesi asticas nacionais como omissas e
0 exército, que defende a civilizagdo cristd, amanh& se apresentard expressamente
revestido da miss&o de defender o Evangel ho contra seus pregadores.*®®

Utilizando-se de ironia, arevista chamava atencéo do clero parao “jogo” de poder que
os militares conduziam. Cada vez que a hierarquia recuava na defesa dos movimentos leigos e
dos religiosos envolvidos com a questdo social, o regime se fortalecia e a repressdo se
cristalizava. Ainda sobre a reacdo do episcopado brasileiro frente as agruras que se
apresentavam a todos que opunham sua visao ideoldgica e politica ao sistema, o Pe. Michel
Le Ven indagaria: “Sera que os Bigpos assinaram os documentos do Vaticano |1 e de Medellin
somente para fazer bonito no papel? Serd que nds Ndo estamos equivocados pensando que
aquilo é para ser levado a praica?’**°

A democracia € uma condicao politica recente no Brasil e o panorama socioecondmico
do pais foi engendrado nas distintas formas que o poder encontrou para se acomodar e se
fortalecer ao longo da histéria. Nesse sentido, atrgjetoria da Igreja Catdlica brasileira também
constitui uma faceta importante do poder instituido que, embora tenha vivenciado diferentes
fases e alternado mecanismos de influéncia, sempre esteve presente na sociedade brasileira,
na maioria das vezes, muito préxima das autoridades politicas. Apds a significativa
reaproximacdo com o governo na Era Vargas, o golpe civil- militar instaurou uma crise nas
relacOes Estado-Igreja.

Encurralado entre a doutrina social da Igreja, legitimada pelo Concilio Vaticano 11, e o
cerceamento dos direitos civis e politicos patrocinado pelo regime, o clero experimentou um
dos periodos mais complexos em suas relacbes com o Estado. Parte consolidada da elite
nacional, a hierarquia chocou-se com o poder militar apds depositar nele suas aspiractes
anticomunistas. Os crescentes episodios de tortura, as prisdes e o desaparecimento de pessoas
consideradas pelo sistema uma ameaga a seguranca nacional passaram a atingir membros da
Igreja Catdlica. O regime militar ndo abriu precedentes em relacdo ao clero, embora tenha
concordado em dialogar. O episcopado, em geral, buscou constantemente o didlogo a fim de
garantir seus privilégios, proteger os religiosos envolvidos e preservar a imagem publica da
Ingtituicdo. Porém, a voz eclesial sO adquiriu unidade e forca no protesto contra a

arbitrariedade quando a prépria hierarquia foi atingida pela violéncia.

409 | bidem, p.4.
19 | bidem, p. 6-7.
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Até entdo a Igrgja evidenciava sua divisdo ao posicionar-se sobre o regime, dentro e
fora do pais: enquanto os mais progressistas condenavam abertamente as acdes arbitrérias, 0s
mais conservadores apoiavam, atenuavam os problemas ou se omitiam. Cabe referir a atitude
de Dom Geraldo Proenca Sigaud que, em entrevista a Revista Veja, denunciou as atividades
do movimento jocista por considera-las subversivas.*** Parte do episcopado identificava-se
com a “cruzada anticomunista’, o que justificava a afinidade com o regime e a resignacéo
diante da violéncia, silenciosa na maioria das vezes, que desconsiderava os direitos humanos
e desprezava 0s principios democrati cos.

Mesmo com a tentativa de salvaguardar o poder instituido, os eventos ocorridos no
Rio de Janeiro colocaram em xeque a disponibilidade de muitos membros do episcopado em
relacdo aditadura. Os abusos cometidos nos centros de tortura emergiram da obscuridade e
ganhharam mais destague no exterior, forcando a Instituicdo como um todo a reconsiderar sua
posicéo frente ao poder outorgado. Enquanto a lgreja debatia-se em suas divisdes intestinas, a
JOC seguia os principios da doutrina socia divulgados pelo Concilio Vaticano Il. A
consciéncia adquirida no decorrer dos anos de 1960 impediu que as agOes ficassem limitadas
a area doutrinéria e evangelizadora. O operariado privado de seus direitos fundamentais ndo
poderia atingir a harmonia social condizente a0 “povo de Deus’. Era assm que a JOC
considerava a situagéo dos trabalhadores e de todos os brasileiros atingidos pela represséo e
pelo retrocesso no campo socidl.

A prisdo de jocistas, inclusive de uma militante gravida de sete meses, de religiosos
enggjados, e a detencdo de Dom Aloisio Lorscheider degradaram as relacdes aponto de
indicar uma ruptura entre o Estado e a Igrga. De fato, 0 que se verificava nas agdes dos
militares era 0 crescente desrespeito e indiferenca pelo clero catélico. Foram diversas as
tentativas da Igreja em tomar conhecimento do paradeiro dos jocistas e religiosos, sem
sucesso. A hierarquia percebia-se nos tortuosos caminhos ja trilhados por muitos civis e
religiosos em busca de naticias por desaparecidos e prisioneiros. *? Apesar da gravidade dos
acontecimentos, alguns bispos ainda mantinham a conduta conciliatéria em relacdo ao
governo, enquanto o discurso dos religiosos mais progressi stas tormou-se mais contundente na
exigénciados direitos civis e na critica aos abusos das forcas de seguranca.

O testemunho de Bartolo Perez e de sua esposa Candida rememora a angustia daqueles

dias:

11 Relatério datilografado do Comité Nacional intitulado: Reflex&o sobre os acontecimentos que envolveram o
movimento apartir do dia 11 de setembro de 1970.
412 SERBIN, op. cit., p.202.
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em 64, o secretariado nacional da JOC, que erano morro, no Rio de Janeiro, em uma
favela....A policia chegou e estavam todos reunidos, quando a Eroni foi presa, o

Teodoro, toda essa gente. E todos 0s arquivos eles pegaram e nunca mais se viu 0s
arquivos. E essa Eroni estava gravida esperando a filha, a Adriana, e foi pra cadeia
junto com o Teodoro, que € um galicho. Ele tinha sido presidente nacional da JOC e
tinha ido |4 para passar as coisas pra gente e foi preso. Ficou trés meses preso e foi

torturado. A Céndida conhece muito bem, porque elaia com a mulher dele, recém
casada, para ver se conseguiam liberar ele...**3

Céndida relembra as idas a Curia de Porto Alegre para pedir que a Igreja intercedesse
pela libertagdo do militante leigo:
[...] €que o DomVicente Scherer foi para o Rio paratirar da cadeia o Agostinho e o
...eram dois padres daqui, e como o0 Teodoro foi preso na mesma circunstancia, nos
dissemos que de deveria ter feito alguma coisa pelo Teodoro. Entdo, nés fomos na
Clria, eu fui com ela e....mas foi muito triste...porque ele disse “nado, ndo vi...ndo sei
quem é...Fui 14 por causa dos padres tal e tal..” Ai eu disse pra ele, me lembro disso
sempre, sempre: “O senhor é pastor dos padres, ndo € pastor dos cristdos...” Mas ai a
JOC Internacional fez umaintervencdo, eles vieram de 14 e trouxeram um advogado,

conseguiram um advogado [...]este advogado é que conseguiu a liberacdo dos jocistas
gue estavam presos

Os militantes elaboraram um relatério sobre os acontecimentos que envolveram a JOC
em fins de 1970. Nesse documento, os eventos de violéncia foram relatados
cronologicamente. Além disso, a andlise das consequéncias para a hierarquia, - e para a
prépria organizacdo - fornece um parecer valioso da percepgdo jocista diante da opresséo do
regime e da complacéncia das autoridades eclesiais brasileiras. Enquanto apontava-se o
aprofundamento da consciéncia de classe e 0 maior comprometimento da militancia om a
causa operéria, o posicionamento da hierarquia era alvo de criticas. A JOC ressentiu o fato de
a hierarquia so ter se posicionado apos a detencdo de Dom Aloisio, ao demonstrar “mais uma
vez seu forte clericalismo tomando posicdo mais séria, depois de ser atingida diretamente,
através de um bispo.” Ciente ch postura dos militares em relacdo aos individuos e acdes
consideradas nocivas a estabilidade do governo, além do carédter arrogante diante de outras
instituicdes, o comité jocista refletia que no “conjunto dos fatos, a hierarquia pode descobrir
gue sua autoridade ndo pesa quase nada frente as autoridades governamentais.”**°

A “linha de conciliagdo” do clero era entendida pelo movimento como um modo de
salvaguardar seus interesses. Os jocistas criticavama Igreja por defender a propriainstituicéo
esquecendo “0s homens que se encontram No MEesMOo caso € Nos mesmos ideais.”*** A JOC,

sempre tdo moderada em relacdo as autoridades clericais, demonstrou desapontamento e

413 pEREZ, Bartolo. Depoimento concedido no dia 05.05.2007.
414 pEREZ, Candida Soares. Depoimento concedido no dia 05.05.2007.
415 Relatério datilografado do Comité Nacional da JOC, 11.09.1970, sem numeracao, op. Cit.
416 |1
Ibidem.
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incerteza nas consideractes desse relatério. De fato, o documento ilustra um momento crucial
para a organizacdo, apds a violéncia aberta do regime no caso JOC-Ibrades. Impelida pelos
acontecimentos, a CNBB, através de sua Comissdo Central, denunciou a violacdo promovida
pelo regime. As pressdes da JOCI sobre o clero brasileiro, as criticas do jornal L’ Osservatore
Romano e da Radio do Vaticano e a opinido internacional forcaram o posicionamento mais
claro da Igreja brasileira contra a ditadura. **" Mainwaring realizou a seguinte leitura do

comportamento da CNBB no periodo de repressao:

A CNBB ainda ndo acompanhava 0s grupos episcopais das regifes mais
progressistas, mas €ela percorrera um longo trajeto. Apoés ter quase dado apoio ao
regime militar (1964-1968), levantou uma voz timida contra os excessos da
repressdo (1968-1972) e finalmente se firmou nas criticas as violages dos direitos
humanos e abusos (1973-1982).48

Outro aspecto que emerge no relatorio da JOC é a constatagdo de que 0 movimento
ndo tinha condi¢des de enfrentar as consequiéncias de suas acles devido as forgas coercitivas.
Em decorréncia dos fatos, muitos jocistas abandonaram os encontros, mesmo “o que restou do
comité, tomou uma decisdo apressada de se dispersar. Felizmente, com a chegada do
Internacional conseguimos refletir juntos e assumir.”** Percebe-se, no registro, aimportancia
do incentivo da JOCI para que os militantes continuassem engajados no movimento.

Com o recrudescimento do regime e 0 consegiiente aumento dos conflitos, parte do
episcopado brasileiro pediu & JOC moderacdo e o abandono do ativismo social e do
envolvimento com questdes politico-ideologicas. Entretanto, para os jocistas, a fé ndo poderia
mais ser dissociada da luta por uma sociedade mais equéanime, ndo havia como retroceder nas
transformagdes que o movimento vivenciou a partir de 1950 e, com mais intensidade, na
década de 1960.

Em todo o Brasil, os custos da repressdo e a dificuldade da Igreja Catdlica em fazer
frente as agdes do aparato policial enfraqueceram o movimento da JOC. A organizacdo
enfrentou 0 abandono eclesial na maioria das cidades. O auxilio financeiro foi cortado ou
diminuido, grupos foram despegjados das dependéncias da Igreja e os jovens trabalhadores
temiam ingressar no movimento por medo das represdlias. Como afirmou o Pe. Jorge
Parisotto, muitas pessoas sem vinculos anteriores com a Igreja ingressaram nos movimentos

de juventude catdlica para fugir da visbilidade da policia.*® A diversidade ideoldgica

417 SERBIN, op. cit., p.193.

418 MAINWARING, op. cit., p. 131.

419 Relatério datilografado do Comité Nacional, 11.09.1970, op. cit.
420 pARISOTTO, Pe. Jorge. Depoimento concedido no dia 03.05.2005.
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presente nas reunifes pode ter contribuido para a politizacdo dos participantes, mas também
expds 0 movimento a perseguicdo policia e dificultou o processo de recrutamento de novos
militantes e a aproximagdo com a massa operaria.

No entanto, o periodo de repressdo militar é indicativo de algumas situagtes distintas
como a que configurou 0s encontros jocistas em Caxias do Sul, quando os relacionamos ao
desmantelamento e/ou enfraguecimento da JOC no Brasil. A desorganizacéo naciona da JOC
deveuse a perseguicdo de seus membros, religiosos ou leigos, pela forca coercitiva do
Estado, a falta de apoio da hierarquia, que se exemplificou em corte de subsidios e a retirada
de padres assistentes dos quadros jocistas. Caxias apresentou algumas peculiaridades
imanentes a religiosidade catdlica desenvolvida na regido desde os primordios “**, a presenca
de outros movimentos catélicos de leigos, como o0 COM e o CECA, ao apoio do Bispo
Diocesano e a localizagdo geogréfica periférica em relagdo ao centro do poder politico do
Estado.

Em uma carta informativa do Comité Naciona da JOC aos militantes, ha referéncia
significativa ao tratamento do clero local dispensado aos grupos jocistas. Enquanto o
movimento, em ambito nacional, estava ameagado pela fata de verba e de assistentes
religiosos indicados pel os bispos, Caxias do Sul contou com o suporte da hierarquia, o que foi

elogiado e incentivado pelo Comité:

Releva notar nesta carta informativa a atitude da Igreja do Sr. Bispo de Caxias do
Sul, D. Benedito Zorzi, dando a regido um sacerdote-assistente da &rea: Pe. Jorge

Parisotto. Este passou a integrar o Colégio de Assistentes Nacionais. A D. Zorzi o

nosso muito obrigado e ao Pe. Jorge 0s nossos parabéns pelo testemunho *??

O contetdo principal do documento referia-se as reflexdes realizadas na Reunido do
Apostolado de Leigos, no dia 21 de margo de 1970. O tema que motivou o documento foi a
redizacdo da X| Assembléia Gera dos Bispos do Brasil. O abandono da batina por
preshiteros e do apostolado por leigos eram parte das inquietacbes a serem discutidas em
assembléia pelos bispos Alguns leigos seriam convidados, mas ndo como representantes dos
movimentos de Ac¢do Catdlica. Ao refletir a postura do episcopado, o relatério informou aos

militantes que ndo havia, portanto, didlogo com os movimentos apostolicos de leigos.

-Sentimos que a Hierarquia continua com muita dificuldade em acreditar na
experiénciado falecido Cardeal Cardijn.

421 ver Capitulo 4: “A religiosidade na Regido Colonial Italiana e a historiografia”.
422 Relatério do Comité Nacional da JOC. Informativo aos militantes, dia 25 de marco de 1970.
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- Esta falta de crédito no movimento se manifesta pelo pouco interesse em apoiar
suas experiéncia.

- Pelo corte de alguns dinheiros e papel que vinharecebendo.

- Pelos seus iméveis— casa, tel efone, secretariados, maquinas de escrever |...]

- Pelo desinterésse [sic] em oferecer aguns assistentes que possam gjudar.

- Pela indiferenca com 0 movimento, quando se anuncia um Encontro Naciona de
Leigos com os Bispos e este mesmo é desconsiderado. N&o dizemos isto com
mégoa, pois ndo temos ilusbes, mas o dizemos para termos consciéncia de que
devemos nos responsabilizar cada vez mais para mantermos dindmico o que
internacionalmente é reconhecido por Roma e mais ainda reconhecido pela prépria
experiéncia de Evangelizacdo que vem realizando.

Destes problemas todos pensamos fazer um relatério a JOC Internaciona para que
ela sgjainformada e continue se sentindo unida e solidaria. **

A documentacdo reflete a dificuldade do movimento em manter o apoio da Instituicéo.
Além disso, percebe-se a importancia do contato com a JOCI no incentivo das agdes jocistas,
especialmente apos 0 regime perseguir militantes leigos e religiosos e a Igreja retroceder em
suas concessdes. Também o vinculo com Roma, no que concerne as orientaces conciliares,
ganhava uma dimensdo significativa para manter a coesdo dos grupos cada vez mais
reduzidos. Apesar de todas as dificuldades, a JOC sempre relutou em desvincular-se da
hierarquia, o contrério, porém, nem sempre se verificou. O entdo bispo auxiliar e
subsecretario da CNBB, Ivo Lorscheiter, no encontro com o Comité Regional do extremo-sul,
disse que seria melhor o desligamento “da Hierarquia, porgue ela ndo pode se comprometer
nem se definir numa linha politica e que a Igrejadeve abranger tédas [sic] as opcdes politicas
legais. Isso foi tudo.” Eram comuns comentérios como esse quando emitidos por clérigos
conservadores No mesmo relatorio, o comité registrou que o Cardeal Vicente Scherer néo
concordava com a interpretacdo da JOC quanto a situagéo da classe trabalhadora, além de
dificultar a permanéncia de assistentes religiosos engajados nas idéias do movimento. 4%

E importante referir que as circunstancias politicas dos anos de 1968 e 1969 j& haviam
abalado aestrutura da JOC com a reducdo de seus quadros e do apoio eclesial. A situagéo de
1970 serviu para dificultar ainda mais as relaces da militAncia com os membros mais
conservadores do clero. A politizacdo dos jocistas aprofundava a consciéncia de classe e,
paradoxamente, os afastava da massa operaria e da protecéo da Igreja. Para compreender o
sentido dessas mudangas é imprescindivel refletir as peculiaridades do momento histérico e
do universo politico-ideoldgico no qual parte da juventude daquele tempo estava inserida.
Além disso, a situagdo em que se encontrava o clero brasileiro apresentava outro evidente
paradoxo: manter relagdes diplométicas com 0 governo de excegdo e atender as orientaces

do Concilio Vaticano |l quanto a questdo social. Em meio a essas cruciais circunstancias,

423 1
I bidem.
424 Relatério dos contatos do Comité Regional da JOC do Extremo -Sul, marco de 1970.
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encontrava-se a JOC. Foi para compreender os percalcos do movimento que a sociedade, a
evolucao politico-econdmica do pais e as transformagdes da |greja Catdlica foram ponderadas
a0 longo do trabaho.

Cabe citar Duby, quando considera que

Os estratos dominantes, cujos interesses sao servidos por model os ideol 6gicos mais
bem armados do que os outros, ddo-se geralmente ao luxo, e na medida exacta em
gue a sua superioridade material |hes parece mais certa, de encorajar as inovagdes no
dominio da estética e da moda. Contudo, no mais intimo deles mesmos, mostram-se
muito atentos em se defenderem contra todas as mudancas menos superficiais, que
poderiam vir a pdr em questao o poder e vantagens que detém.

Apbs esse trecho, Duby lembra o quanto o clero é resistente as mudangas, agarrado “a
salvaguarda de conceitos, crengas e regras morais, privilégios que lhes sdo reconhecidos.” **
Apesar das orientacBes do Concilio, era dificil para a Igregja colocar-se em 0posicdo ao
Estado, instituicdo com a qual se acostumara a estabelecer relactes de poder e de diplomacia
milenares. Os rumos politicos da América Latina dificultavam a missdo evangélica e
apostdlica da “Igreja voltada para os pobres’. Além disso, os principios conciliares de Jodo
XXIIl ganharam leitura diversificada conforme a 6tica de religiosos e leigos. Para muitos, em
contexto de ditadura, dar continuidade a apostolado de leigos e possibilitar a existéncia da
“Igreja voltada para os pobres” transitava pela revolucéo politica e social.

Os eventos que atingiram a JOC mais duramente ndo ocorreram com a militancia
caxiense. As pressdes do regime e as dissidéncias no seio da Igregja eram conhecidas da
militancia local, sem afeté-la diretamente. Os documentos divulgados em ambito nacional e
regiona eram trabalhados pelos participantes que podiam contar com o assistente Jorge

Parisotto, engajado ha mudanca de paradigma jocista.

Quando eu fui ordenado padre em 1969, eu ja acompanhava [0 movimento] em
Porto Alegre e eu vim para Caxias e continuei acompanhando. Existiamem Caxias
alguns remanescentes da JOC que haviam iniciado em Caxias [na década de 1950] e
gue estavam enfraguecidos. Em Caxias, nés tinhamos alguns grupos, depois com a
histéria da repressdo, da ditadura, nés continuamos o trabalho, s6 que a gente
mudava a identidade para que esses movimentos ndo fossem reconhecidos como
subversivos, a gente precisava de uma certa cobertura, que a gente procurava ha
Igreja, nos referiamos como “grupo de jovens’ de paréquia. SO que esses, grupos de
jovens, com as pessoas ligadas a0 meio operario, o trabalho era o mesmo:
metodologia Ver-Julgar-Agir, encontros semanais... Na primeira reunido, as pessoas
falavam da situagdo de vida e trabalho e comecavam a debater e aprofundar para ver
0 que estava certo e errado. Ler o evangelho e comparar com a vida das pessoas, ver

425 DUBY, Georges . Histéria social e ideologia das sociedades. In: Fazer Histéria 1 — Novos problemas
Amadora: Bertrand, 1977, p. 178.
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0 que esta errado, e depois vem o agir, e assumem compromisso para o periodo de
uma reunido para outra. A pessoa vai e executa a operacdo que ela plangjou, e avalia
na préxima reunido. Isso era somado a certos finais de semana de andise da
situagdo, pesquisa...Havia uma por més, uma assembléia aberta a militantes e
amigos convidados para motivar a participagdo no movimento. O dbjetivo era a
formagdo do jovem, o contelido da prépria vida do jovem trabalhador, e a partir da
pessoa, Se examinavaa situacéo social, a dominagao, a cooperacéo... 42

A JOC de Caxias contou com o apoio financeiro e logistico do COM e do CECA. Os

grupos atuavam com a protecéo da hierarquia local, o que auxiliava no recrutamento de novos

participantes. Os encontros puderam usufruir do espaco fisico, da conta bancéria e da infra-

estrutura desses movimentos para divulgar e distribuir seu material pedagégico, realizar suas

reunides e evitar a exposi¢cao dos militantes.

Era uma época que propunha que a realidade precisava ser transformada, entéo essa
transformacdo, na época, se chamava de revolucdo. Ha preciso fazer a revolucéo
social, ou seja, mudar o sistema econdmico, politico. Era um trabahar
ideol ogi camente as pessoas para que aderissem a uma agdo revolucionaria. E a partir
dai, é claro que a JOC participou de todo esse movimento revolucionario, no sentido
de nessa época tinha as campanhas pela reforma, as reformas de base proposta na
época de Jango que depois acabou com o Golpe militar de 1964 e veio a ditadura.
[..] Néo existia mais identificacdo no lugar [dos encontros] pelo esquema de
seguranca. Em Caxias, 0s grupos agiam de forma ampla, se articulavam nos bairros
e paréquias. Muitos politicos se formaram nesses grupos. *%’

Sobre 0 mesmo periodo, Candida e Bartolo Perez também manifestaram suas

reminiscéncias:

Candida: A JOC continuou existindo, mas na clandestinidade praticamente... Eu
acho que em Caxias ainda continuaram, ndo €?

Bartolo: Continuaram...Aqui a equipe diocesana de Porto Alegre, a tesoureira ficou
t8o assustada, tdo assustada, que abriu um buraco no patio dela e enfiou todos os
livros e queimou...Nés ficamos sem documentag&o nenhuma.*?®

Bartolo Perez relembra que a JOC de Caxias contava com apoio eclesial acentuado, o

gue propiciou a sua continuidade mesmo nos periodos mais tensos do regime militar. Além

disso, 0 ex-presidente internacional aponta 0 desenvolvimento da indUstria como motivo

relevante para a existéncia de grupos coesos na cidade.

Quando a JOC comegou a se desenvolver aqui, eu era coordenador da JOC para a
regido sul, mas em S30 Paulo. De vez em quando a gente vigjava para visitar os
grupos em vérias cidades nos trés estados e a gente sentia que havia, ja € uma
caracteristica da cidade de Caxias...E uma cidade operéria, industrial. [..] Eu fui
consultor do Senai por algum tempo e tinha uma escola do Senai 14 [em Caxiag],
depois construiram mais duas devido anecessidade da indUstria. Todos os tipos de

426 pARISOTTO, Pe. Jorge. Depoimento concedido no dia 03.05.2005.

427 bidem.

428 pEREZ, Bartolo e Candida. Depoimentos concedidos no dia 05.05.2007.
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instituicbes que davam cursos profissionais. A JOC € um espelho desse
desenvolvimento industrial, porque onde existia a indUstria, existiam problemas e os
jovens comegam a se organizar. E Caxias tinha uma JOC bem dindmica e era
apoiada por muitospadres. ?°

Periférica em relacdo a Porto Alegre, ndo ha registro nos documentos trabalhados e
nas entrevistas de prisdes de militantes em Caxias do Sul. Segundo o relato de alguns
jocistas, o cuidado quanto aos locais e a forma de abordagem da militancia aliado ao apoio do
Bispo Dom Benedito Zorzi contribuiram para a continuidade dos trabalhos dos leigos e
religiosos. Em outras cidades do interior, como Vacaria e Novo Hamburgo, ocorreram
experiéncias contundentes de jocistas com o0 aparato repressivo. Na cidade de Novo
Hamburgo, durante a luta pelo dissidio coletivo da classe operaria, a policia prendeu quarenta
trabal hadores, dos quais dezoito eram jocistas. Segundo documento do Secretariado Nacional,
o interrogatério versou sobre a JOC.**

Ja em Vacaria, em 1972, casas de familiares dos militantes e do religioso envolvido
com o movimento foram invadidas por agentes do DOPS (Departamento de Ordem Politica e
Socid) a procura de material subversivo. Pessoas ndo envolvidas com a JOC foram
interrogadas e submetidas a maus-tratos e pressdes psicoldgicas, dois militantes foram
mantidos presos, mesmo com intercessao do bispo diocesano Dom Henrique Gelain. *3*

Em 1975, uma publicacdo do “Jornal O S&o Paulo” referiu-se ao cinglentenario da
JOC. Pode-se perceber nesta reportagem a mudanca de panorama politico que o Brasil
vivenciou com o presidente Ernesto Geisel, com o gradua afastamento de elementos da
“linha-dura’ do nlcleo de poder. E notdrio que a politica de Geisel s6 foi possivel pelo
trabalho efetuado em torno de seu nome para atingir o consenso militar e possibilitar a volta
dos “castdlistas’ a presidéncia. As guerilhas armadas haviam sido quase totalmente
desarticuladas pel o seu predecessor, General Garrastazu Médici, e 0s movimentos sociais que
ainda existiam estavam na clandestinidade. Segundo Skidmore, os objetivos desse governo
era manter o apoio militar e, a0 mesmo tempo, reduzir a presenca da linha-dura; manter sob
controle os opositores (mesmo ciente de que as for¢as de seguranca superestimavam “a
ameaca subversiva para promover seus interesses politicos”); o retorno a democracia
representativa, embora sem intencdo de permitir que a esquerda chegasse ao poder; e a

manuten¢ao das taxas de crescimento econdmico. %

429 pEREZ, Bartolo, Ibidem.

430 Secretariado Nacional da JOC. Carta circular aos jocistas. Rio de Janeiro, 11 de abril de 1969.
431 Carta Circular dos jocistas aos|rmaos na Fé, que estdo na diaspora. Vacaria, 13.02.1972.

432 SKIDMORE, op. cit., p. 319-322.
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Enquanto no governo Médici o clero dificilmente conseguia publicar consideractes
negativas no tocante ao regime, o histérico resumido da JOC, publicado por ocasido de seu
cinglentenario, apontou*“ os prejuizos darevolucéo”. Nesse trecho da publicacéo, destacou-se
a prisdo de operédrios e de militantes jocistas. A busca por uma nova forma de atuagcdo na
“realidade nova’ e a utilizagdo “de uma analise mais objetiva da realidade” era mencionada
como saida possivel para enfrentar o regime autoritario. A existéncia de seminarios para
discutir a “Dignidade da Pessoa Humana' tinha por objetivo “dar aos dirigentes instrumentos
de reflex@o que pudessem justificar a sua agao no sentido de libertagdo da pessoa humana, da
opressdo e da mis&ia.” O “carater novo” do movimento deu origem ao estudo da realidade
brasileira, que “até entdo, ndo era conhecida pelos militantes do ponto de vista cientifico.” Na
mesma medida em que o artigo indica o crescimento da JOC, em qualidade e consciéncia de
classe, 0 afastamento da massa de trabalhadores era admitido como consequiéncia da atuacéo
clandestina. ***

Em Caxias do Sul, a JOC seguiu suas atividades normalmente sob o “guarda-chuva’
de protecdo do clero local, pelo menos até 1975, quando o bispo coadjutor Dom Paulo
Moretto, instruido pelo Cardeal Dom Vicente Scherer, impds novas condic¢fes ao movimento
com o objetivo de conter ainfiltracdo de idéias marxistas na Igregja local. *** Os membros
clericais envolvidos com a ACE, e com organizactes como 0 COM e o CECA, passaram a ser
submetidos a longos interrogatérios em que as atividades realizadas e, principamente, a
andise da realidade marxista eram questionadas. Havia uma presséo do Cardeal de Porto
Alegre para que as atividades se detivessem ao contelido evangélico, a fim de néo abrir
precedentes a insercdo de jovens com opc¢do politica de esquerda nos movimentos e nas

organizagdes catolicas de leigos na cidade. Segundo o depoimento do Pe. Orestes Straglioto,

as perguntas eram sobre 0s assessores, sobre a leitura que se fazia da Biblia, sobre o
gue se ensinava a respeito de Cristo, da Igreja, das estruturas da Igreja, sobre o
Ecumenismo, sobre a liturgia e a espiritualidade, etc. Mas, a insisténcia era sobre o
método de andlise, sobre o que eu sabia de marxismo, se havia em nosso trabalho e
estudo alguns resquicios de prética marxista, onde nés queriamos chegar, etc.**°

433 Jornal O SAo Paulo, 30 de agosto a 5 de setembro de 1975. Editado pelo Seminrio da Arquidiocese de S&o
Paulo, cOpia sem paginagao.

434 Sobre a mudanca de concepgdo na estrutura hierdrquica de Caxias do Sul, consultar MINCATO, op. cit., p.
103-104.

3% padre Orestes Stragliotto colaborou na coordenacdo da Pastoral da Diocese de Caxias, além de exercer
importante papel em organizages de Igreja como o COM e o CECA. Htrevista concedida aProf® Ramone
Mincato, como parte do projeto “A Formagéo Politica e os Movimentos Sociais em Caxias do Sul: 1964-1985",
do Departamento de Sociologiada UCS, julho de 2001.
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As reminiscéncias de ex-militantes leigos e religiosos forneceram subsidios
importantes, juntamente com a documentacao primaria e secundaria existente nos arquivos de
sacerdotes, a tentativa de se compreender e recongtituir a atuacdo da JOC durante os piores

anos da repressao ans movimentos socias.

5.4 Memdériajocista: fé, trabalho e militancia

A utilizagdo da memaria nas produgdes histéricas, muitas vezes, evoca trajetérias e
anseios das classes desfavorecidas, tradicdes populares e movimentos urbanos e agrarios.
Contudo, isto ndo significa que setores da elite ndo possam ser analisados com criticidade por
meio desta mesma metodologia. No entanto, a Histéria Oral permanece como estratégia
possivel para que se aprofundem os estudos sobre categorias e tragjetdrias que de outra forma
n&o seriam registradas de modo mais acurado. Foi nesse sentido que as pouco numerosas, mas
significativas entrevistas com religiosos e leigos, contribuiram para enriquecer a pesguisa
sobre 0 movimento jocista, principalmente ap6s o Golpe de 1964.

Para Ferreira e Amado, o uso do testemunho oral permite “[...] esclarecer trgjetorias
individuais, eventos ou processos que as vezes ndo tém como ser entendidos ou elucidados de
outra forma [...]”.*** A memoria de ex-jocistas colaborou ao preencher eventuais lacunas que
0s documentos e a bibliografia apresentavam. Além disso, o registro desses relatos gjudou a
conhecer parte das expectativas individuais dos envolvidos, a importancia e o reflexo dos
fatos passados em suas vidas.

Como ja foi mencionado, foi 0 Monsenhor Hil&rio Pandolfo, incentivado pelo Bispo
Dom Benedito Zorzi, que iniciou as atividades da JOC em Caxias do Sul no inicio da década
de cinguienta. Enviado a Buenos Aires para completar os estudos superiores na Faculdade de
Teologia e acompanhar os movimentos de Ac¢do Catdlica, o Padre Pandolfo interessou-se pela
JOC e, a0 retornar a regido, empenhou-se na organizacdo de grupos na cidade. O trabalho
com a JOC foi iniciado em meados da década de 1950 e destacouse pelas atividades com as
mulheres operarias e com as empregadas domeésticas. O trabalho do monsenhor sempre esteve
vinculado aos movimentos sociais e, com 0 passar dos anos, assumiu um compromisso mais
profundo com atransformagéo politica do pais e da AméricaLatina. Além da JOC, sdo dignos
de nota os estudos sobre a realidade do povo negro no Brasil e suas relacbes com algreja, e o
envolvimento com o Centro de Orientacdo Missionaria (COM) que, dentro das novas

perspectivas do Concilio Vaticano Il, formava religiosos para atuarem nas regifes mais

43¢ FERREIRA; AMADO, op. cit., p.XIV.
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pobres do pais. Segundo o préprio monsenhor, a criacdo do COM em Caxias era parte do
“sonho” d Bispo Dom Benedito Zorzi, frente a diocese a partir de 1952, que procurava
incentivar o trabalho missionério. **” A presenca dos cursos de formagdo pastoral do COM e
do CECA, encarregados de formarem “agentes de transformagdo” para “educar, mobilizar e
organizar classes populares’, colaborou para dinamizar a mentalidade do clero local ao
incentivar a simbiose de idéias com clérigos progressistas de outras regides. Assim como a
JOC, essas organizactes foram responsaveis pela formacdo de liderancgas populares, inclusive
oriundas de outros paises da América Latina também oprimidos pela ditadura. Referente a
atuacdo desses movimentos durante a repressdo militar em Caxias, cabe transcrever as

palavras do proprio Pandolfo:

Era, porém, um fato que os militares e aas conservadoras da cidade também
estavam desconfiados da orientagdo ideolégica dos cursos, a ponto de ainda,
ultimamente, ter que contestar a um catélico que me afirmava convicto que 0s
cursos eram de treinamento para guerrilha ‘respeito sua posicdo enquanto
conservadora, mas o tal treinamento é calUnia sua . Teria havido gjuda a fuga para o
Uruguai de militantes de esquerda ameagados de morte ou visitas apresos politicos?
Valeriam como ato de caridade? %

O depoimento acima atesta a importancia dos movimentos de Igreja em Caxias do Sul,
como alternativa para a formagdo missionéria e para a protecdo de militantes, catolicos ou
nao, perseguidos pelo regime de excegdo. Sobre a atuacdo do Monsenhor Hilario Pandolfo na

JOC de Caxias, Bartolo Perez teceu 0s seguintes comentérios.

O Pe. Hil&rio Pandolfo, foi um padre que sempre apoiou muito a JOC, a ponto de
fazer um trabalho tdo interessante que nés o convidamos para ser um auxiliar da
JOC nacional, assistente da JOC nacional, e ele foi para o Rio de Janeiro, o bispo
aqui liberou ele para trabalhar com a JOC nacional. Mas acontece que o D. Hélder
era mais esperto do que a gente, a gente tentando encaixar ele, de repente o padre
Hilério ja estava trabalhando na CNBB junto com €le. [...] Ele foi sendo absorvido
pela CNBB, mas nunca deixou de estar ligado a JOC. O que eu quero dizer é isso:
que o Pe. Hilario foi um dos expoentes que apoiou muito 0 movimento operario,
depois vieram outros, dai eu jando acompanhei mais.

O ex-jocista referiv-se ao ano de 1959, quando a pedido da CNBB o monsenhor foi
cedido para fazer parte de seu secretariado, onde permaneceu até a transferéncia de Dom
Hélder Camara para o Recife, em 1964. Na mesma ocasido desse relato, Candida Perez

complementou as consideragdes sobre o padre:

437 participacao-Atuacdo-Vivéncia-Experiéncias| nfluéncias de Mons. Hilario Pandolfo na caminhada de seus
50 anos de vida sacerdatal . Relato autobiografico, sem data. (Ano provavel: 2000).
438 |1

Ibidem.
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é que ele foi chamado em nivel nacional...Ele foi um assistente assim...na época, um
dos melhores assistentes que a gente tinha aqui, porque ele entendia bem o problema
operério e ndo fazia questdo que a pessoa fosse a missa ou fosse...praticasse a
religido. Ele entendeu bem o movimento e convivia muito bem com isso. Eu acho
gue ele tinha uma visdo muito aberta. Era um padre diferenciado naguela época, hoje
talvez se encontre mais gente assim, mas, naquela época ele era diferenciado. **°

A partir dessas exposicies témse mais elementos para compreender como se
desenvolveram experiéncias tdo progressistas, - como as realizadas pela Acdo Catdlica
Especializada, pelo COM e pelo CECA -, em uma cidade conhecida por seu conservadorismo
clerical. Primeiramente, esses eventos eram inerentes ap processo maior que se articulou no
Brasil e em toda América Latina a partir da década de 1950. Elementos ativistas do clero
foram responsaveis pela mudanca paradigmética da Igreja que culminou na revisao conciliar
da década de 1960. Em segundo lugar, a presenca do Bispo Diocesano Dom Benedito Zorzi
favoreceu a atividade de religiosos comprometidos com a questdo social, 0 que propiciou o
desenvolvimento de experiéncias mais progressistas com o laicato. Apés 1964, quando os
movimentos sociais passaram a ser perseguidos e dissolvidos pelo regime, Caxias do Sul
ainda se apresentava como “porto seguro” para religiosos e leigos engajados no projeto de
transformacéo da sociedade.

Quando em 1968, o Al n°% deu poderes absolutos ao regime, a perseguicdo e a
apreensdo de tudo e de todos considerados “subversivos’ dificultou a rede de relagdes dos
jocistas em todo o Brasil. O nimero de prisdes aumentou expressivamente e a tortura passou a
ser utilizada como méodo usua para obter informagdes ou para coibir adversarios.
Pressionados e amedrontados, muitos clérigos deixaram de apoiar a JOC em todo o pais,
enquanto outros assumiram o risco em nome do projeto maior legitimado pelo Vaticano Il.
Parte do segundo grupo, o bispo diocesano cedeu o Pe. Jorge Parisotto para assistir a JOC
caxiense no inicio de 1970. Nesse periodo, a organizacdo se encontrava enfraguecida pela
transferéncia do padre assistente Jilio Jordani, devido a solicitagdo de Dom Vicente Scherer,
entdo arcebispo metropolitano. Essa atitude, ja referida, mereceu destaque e agradecimentos
por parte do Comité Nacional jocista. E importante ressdtar que, embora o bispo ndo
integrasse a linha “progressista’ mais radical do clero, suas concepcdes afinadas com a
“lgregja do povo” |he permitiram apoiar o trabalho missionario e as atividades do laicato. A

indicacéo de assistentes para 0s movimentos de leigos era habituamente realizada pelo

439 pEREZ, Bartolo; PEREZ, Candida. Depoimentos concedidos no dia 05.05.2007.



155

arcebispo metropolitano. Em seu relato, Pe. Jorge Parisotto destaca aguele momento

excepcional:

eu fui o primeiro assistente regional e nacional da JOC que ndo foi nomeado pela
autoridade local, eclesiastica, porque guem nomeava o assistente regiona da JOC,
digamos no Rio Grande do Sul e Santa Catarina era o arcebispo de Porto Alegre. Era
o Dom Vicente Scherer...que ndo nomeou mais, [...] por causa da divergéncia da
orientacdo [...] guem nomeou o assistente da JOC para o Rio Grande do Sul e Santa
Catarina na época, ainda era essa estrutura, foi 0 Bispo de Caxias, 0 Dom Benedito
[...]. Entdo eu ia pra Porto Alegre, vigjava pro estado de Santa Catarina, a partir de
Caxias. Eu tinha uma nomeagdo em Caxias, mas uma semana por més eu estava
liberado pra ir a Porto Alegre na sede da JOC, me reunir com a equipe regional,
fazer alguma viagem de assistente do movimento. Também no nacional, por

exemplo, o primeiro assistente nacional que ndo teve nomeagdo |4 do Cardea do Rio
de Janeiro fui eu e, eu tive o apoio da CNBB, na época que a sede era ainda no Rio

de Janeiro. A CNBB sim, mas o Arcebispo local, o Cardeal local, ngo.**°

Emerge no depoimento, o teor das divergéncias de orientagdo que povoavam a lgreja
brasileira. N&o havia uma acéo consensual da Igreja no que corcerne a “esquerda’ catolica,
afinal, s6 o fato de denominacdo existir ja denota a polaridade presente entre os

religiosos. Renato Vieiro, ex- sindicdista e militante do movimento em Caxias do Sul
relembra a atuacéo da JOC na década de 1960:

No meu Empo a Igreja, a chamada Igreja progressista ja comegou a entrar e a
participar do sindicato, inclusive, eu dizia para os padres que participavam das
assembléias que eles eram o brago que ndo tinhamos para auxiliar na luta pelas
nossas reivindicacBes. Ai, a Igreja nesse sentido, teve e a ainda tem uma grande
participagdo nos movimentos populares e ingressava nos sindicatos. [...] No inicio a
JOC era um movimento festivo, com o decorrer do tempo eles comegaram a
participar e a incentivar a juventude a entrar no sindicato, participar como
movimento operdrio. Mas no inicio era mais religioso, deloois... Inclusive a
juventude comunistaingressou na Juventude Operéria Catélica. ***

Protegida pela hierarquia local, a JOC propiciava a insercdo de militantes de esquerda
em seus quadros que buscavam espago e seguranga para os encontros. Pe. Jorge Parisotto
manifestou-se sobre o operariado caxiense e a influéncia de militantes de esquerda dentro dos

guadros do movimento:

em Caxias tem uma organizacdo sindical forte nessa época, tem dos metalUrgicos,
dos gréficos...Entéo, existia e € claro que tinhainfluéncia do Partido Comunista, mas
ndo foi problema para a JOC, essa questdo de que havia problemas com o
comunismo em relacdo a Igreja, para esses movimentos ndo havia. Nao era

440 PARISOTTO, Pe. Jorge. Entrevista concedida no dia 08.03.2005. Arquivo pessoa ca Prof.2 Ramone
Mincato. (Entre 1978 e 1982, Pe. Jorge Parisotto foi assistente latino-americano da JOC).

441 \/IERO, Renato. Entrevista concedida no dia 05.01.2007. Disponivel no Arquivo Histérico Municipal Jodo
Spadari Adami.
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problema para a A¢do Catdlica atuar junto a outros movimentos, porque a questéo
era sempre o operario. Entdo, aguilo que gjudava a situagdo do operério a assumir a
responsabilidade diante da situac&o... Era tudo somado para isso. [...] Por isso, havia
a colaboragdo com outros que tinham os mesmos objetivos. Por causa da represséo,
digamos, embora ndo dessem toda a importancia que o movimento dava ao aspecto
cristdo... por falta de opcéo...Entéo, dentro dos movimentos da Igreja tinha muita
gente, que, narealidade, ndo estava ai pela religido, mas isso também...O movimento
estava a servico da classe operédria, mais do que qualquer outra coisa, s6 que dentro
disso também tinha o objetivo da evangelizagéo, perceber os valores do evangel ho,
as propostas de Jesus Cristo em relacdo ao mundo e a sociedade. [...] A JOC ndo
excluia e ajudava nesse periodo. ##?

Os encontros da JOC aconteciam no pordo do bispado, nas casas paroquiais e nas
dependéncias do COM. O movimento ndo possuia um local especifico para as reunides, e com
a repressdo, 0s jocistas passaram a ser chamados de “grupos de jovens catdlicos’ a fim de
evitar a visibilidade. No periodo em que o Pe. Parisotto atuou, as sedes dos movimentos de
ACE haviam sido desmanteladas de forma coercitiva ou por motivos de seguran¢a. Em todo o
Brasil, as organizacdes que sobreviveram encontravam-se nas residéncias de militantes ou nas
casas paroquiais, guando podiam contar com o apoio do clero.

A ex-militante Lorete Bridi rememora a participagcdo do assistente nos encortros de
JOC:

o Padre Jorge Parisotto foi uma das pessoas responsaveis pela minha, vamos dizer
assim, proximidade maior com a JOC, depois o préprio Padre Roque, ele entrou

depois, mas o Jorge foi uma pessoa fundamental. A partir dessa experiéncia que a
gente ja tinha enquanto comunidade, enquanto juventude, e dessa busca de entender:

0 que quer dizer o Evangelho? O que é que esse Jesus veio fazer?[...] o Jorge, para
mim, foi uma das pessoas que realmente abriu espago e manteve 0 espaco, porque a
partir davinda dele é que acoisafoi.**

Os grupos de JOC estavam desarticulados em Caxias ro final da década de sessenta,
apos o Padre Assistente Julio Jordani ser enviado para uma pequena comunidade do interior
por Dom Vicente Scherer, e coube ao Pe. Parisotto reorganizar os grupos. As atividades
realizadas com a JOC eram respaldadas pelo bispado local, mas sofriam resisténcia do
arcebispo  metropolitano. Os problemas enfrentados pelo movimento quanto ao clero

conservador foram citados por Perez:

Aqui na América Latina também, nés tivemos muitas dificuldades, até no Brasil,
tivemos problemas pois tinham bispos que de jeito nenhum aceitavam a entrada da
JOC. Por exemplo, aqui em Forto Alegre, a JOC foi por causa de um bispo auxiliar,
porque gostava e queria, mas o Cardeal DomVicente Scherer era contra a JOC, ele

442 pARISOTTO, Pe. Jorge. Entrevista concedida no dia 03.05.2005.
443 BRIDI, Lorete. Entrevista concedida no dia 11.05.2007.
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ndo queria, ele achava que a JOC era uma linha muito social, muito de esquerda, que
s pensava em reivindicacoes. “*

Embora em Caxias do Sul o Circulo Operario tivesse muita forca e o apoio do
empresariado, a renovagdo eclesiastica ocorrida, principalmente nas décadas de 1960 e 1970,
transformou parte significativa do clero local. A questdo socia passou a ganhar a atencéo de
membros da Igreja caxiense e iniciou um movimento pioneiro na cidade, conhecida pelo seu
conservadorismo catélico, justamente no periodo de maior repressdo. A JOC, bem como o
COM e o0 CECA, adaptaram a andlise marxista da realidade no seu material pedagdgico afim
de corroborar a necessidade de uma revolugdo social que conduzisse a uma nova sociedade,

pautada nos valores cristéos e na justica social.

E claro que os grupos, e também as direcdes e as coordenacBes, usavam de
profissionais da &rea de sociologia, de histéria e faziam também estudos, se
reuniam...Nesta época a andlise marxista era usada. Na JOC também se utilizava
iSs0, mas ndo era uma questao que se pegasse aguilo como um manual. Era mais no
sentido de buscar nessas fontes o que mais fechava com a nossa postura ideol 6gica,
independente de ser do partido comunista, socialista, isso ou aquilo. *4°

Apo6s 1972, quando a atuagdo do Pe. Parisotto como assistente nacional da JOC

446

impossibilitou sua permanéncia na cidade, o Pe. Roque Graziottin™” assumiu a organizacéo

em Caxias. Ambos os assistentes, bem como membros da militéncia jocista entrevistados, néo
mencionaram prisdes ou detencdes de pessoas envolvidas na JOC apds o recrudescimento do

regime ditatorial. Quando indagado a esse respeito, o padre rememorou que

em Caxias, especificamente ndo tanto. Mais nos nulcleos de Sdo Paulo, Rio de
Janeiro, Recife...ai sim muita gente foi presa e detida. Aqui, na época, as baterias se
concentravam no Partido Comunista [na ilegalidade]. Ainda o pessoal mais
vinculado a Igreja ndo era tdo ligado politicamente e que foi inclusive o motivo do
COM ter surgido aqui. Como Caxias era uma cidade mais periférica, a concentracdo
repressiva eramais em Porto Alegre e aqui depois se ganhou imunidade com o0 apoio
do Bispo Dom Benedito Zorzi, que adquiriu uma 6tima visdo. Na época endireitou-
se e foi se convertendo ao apoio dos grupos populares e foi uma grande figura[...]
Inclusive os documentos da JOC, no forte da represséo no final dos anos 60 e 70, ele
recolheu todos os documentos da JOC |4 no bispado, onde ele morava. Ficou la no
s6t&o do bispado toda a documentacéo da JOC Nacional e Latino Americana. 4’

444 PEREZ, Bartolo. Entrevista concedida no dia 05.05.2007.

445 PARISOTTO, Pe. Jorge. Entrevista concedida no dia 03.05.2005.

446 Assim como os exmilitantes Lorete Bridi, e, em especial, Gessi Prates e Edio El6i Frizzo, o Pe. Roque
Grazziotin tem relevante papel politico na cidade. Filiado ao PT, concorreu a Prefeitura de Caxias do Sul em
1988, pela Frente Popular (PT, PCB, PSB, PC do B). A atuacdo politica junto a comunistas gerou grande
desconforto para a lgreja local e suscitou criticas veementes da oposicao. Em 1998, Grazziotin exerceu 0 cargo
eletivo de deputado estadual, pelo mesmo partido, e, entre 2003 e 2006, atuou junto a Presidéncia da Republica,
na Secretaria do Conselho de Desenvolvimento Econdmico e Social e no Ministério da Educacgao.
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No tocante a atuagdo da Acdo Catdlica em Caxias do Sul, Mincatto menciona a forte
relacdo com os movimentos populares: associacdo de bairros, movimentos de resisténcia a
ditadura, como a Acéo Popular; e os movimentos sociais mais abrangentes, como as CEBs
(Comunidades Eclesiais de Base) e o0 Movimento dos Trabalhadores Sem-Terra (MST).
Segundo a autora, esses movimentos extrapolaram o espaco local e o periodo do regime
militar. Em fins de 1960, a Igreja passou a estabelecer na cidade uma relagdo estreita com a
formacdo politica e intelectual de liderancgas sociais. *** Dessa forma, houve uma cooperacdo
entre determinados grupos de Igreja com os sindicatos, associacdes e militantes comunistas,
com os quais compartilhavam aguns aspectos ideoldgicos. E indicativo o fato de ex
militantes catolicos atuarem como formadores de opinido no magistério ou em agremiacdes
politicas locais, sendo o Partido dos Trabalhadores 0 mais representativo. O ex-jocista José

Clemente Poseretto**®, escritor e professor da universidade local, analisou esse processo:

De certa forma a impressdo que eu tenho, olhando a regido, é de que o que
aconteceu em Caxias de 1960 em diante, ndo afetou a regido. A Igreja, fora de
Caxias, € substancialmente amesma que existiaem sessenta. Até arelagdo social da
Igreja com a comunidade n&o modifica substancialmente. H& ainda uma cristandade,
vamos chamar assim, principa mente em comunidades menores. Em Caxias ndo. Em
Caxias, a hegemonia do processo de transformagdo saiu fora das méos da Igrejae a
Igreja passou a ser um dos participantes do processo. E acho que no caso de Caxias,
a vinculagdo da Igreja com as liderangas sindicais, que foi sonhado nos anos 60,
acaba se realizando em funcéo de um projeto politico. H4 um projeto politico que
possibilita essa juncdo de forgas. Claro que elas ndo sdo forcas homogéneas e
guando a gente fala hoje em tendéncias, dentro do Partido dos Trabalhadores, € por
gue a origem dessas diferentes contribuigdes é diferente, mas ha um projeto comum
[...] Entdo, eu vejo que na cidade de Caxias, a atuagdo desses movimentos de
intelectuais cristdos produziram resultado na medida em que esses movimentos se
vincularam em projeto politico comum com os sindicatos e outras forcas politicas.
Fora de Caxias, em que nem o0 movimento sindical era muito consistente, e nem os
de renovadores de Igreja eram muito consistentes.... acho que isso n&o aconteceu. **°

O escritor, portanto, vinculou o florescimento dos movimentos de Igreja em Caxias do
Sul a presenca de membros progressistas dentro do clero local e ao significativo movimento
sindical existente. Essa colaboragdo entre forgcas heterogéneas tem origem, primeiramente, na
forte religiosidade legada pelos italianos, que produziu um consistente nimero de vocagoes.
Em segundo lugar, no expressivo polo industrial que se desenvolveu na cidade, responsavel

pela existéncia de um grande contingente operéario, inicialmente descendente de italianos, que

448 MINCATO, op. cit., p. 18.

449 posenatto atuou no Governo Municipal do PMDB em Caxias do Sul, como Secretério da Cultura, entre 2005
e 2006. O escritor, atualmente, éfiliado ao PSDB.

450 POSENATTO, José Clemente. Entrevista concedida &s Professoras Ramone Mincato e Maria Clara Mocellin
em 03.12.2004. Projeto: A Igreja Catdlica e a Formacdo Politico-Cultural das Elites Regionais, Depto.
Sociologia—UCS.
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jano inicio do século XX organizou-se em associacdes. A classe operaria de Caxias do Sul ja
se manifestava com o Movimento Sindical dos Metallrgicos, ainda em 1928, embora sob
constante vigilancia da policia. Com representantes sindicais e um relevante nlcleo de
comunistas, que divulgava suas idéias no periodico a Voz do Povo, Caxias abrigou elementos
gue gjudam a elucidar a trgjetoria politica de muitos individuos que iniciaram sua militancia
na JOC.

O incremento da indlstria, principamente a partir da década de 1940, aumentou a
migracado de trabal hadores urbanos provenientes de outras regides e, portanto, catalisadores de
diferentes aspectos culturais que colaboraram no aprimoramento da consciéncia de classe dos
trabalhadores. A aceleragdo da urbanidade, provocada pelo crescimento industrial, gjudou a
formar o arcabouco de diversidade que deu folego aos movimentos sociais de Igrga na
cidade. Na década de 1970, o entd metallrgico Edio Eloi Frizzo militou no movimento
jocista. Nesse momento, a JOC se caracterizava basicamente pela luta “no sentido de
organizar a juventude dentro da fébrica, de puxar para dentro do movimento liderancgas que se
destacavam e ter uma orientagdo voltada inclusive no sentido de reconstruir lutas,
sindicalismo de classe, o sindicato de trabalhadores. 1sso repercutiu inclusive no sindicato dos
metalirgicos’. **! Frizzo relembra a formagdo de uma biblioteca na igreja do Bairro Cruzeiro,
na qual livros de tedricos de esquerda compunham o acervo. Na trajetoria do ex-jocista, 0
mais relevante para este estudo foi o impulso dado pela JOC a militancia politica na cidade.
Segundo €ele, 0 seu afastamento dos encontros jocistas coincidiu com a intensificagdo das
atividades dos comunistas em 1978, quando os movimentos sociais na ilegalidade foram
oxigenados pela abertura gradual. Filiado ao PCdoB, Frizzo elegeu-se vereador em 1982.

Parte do grupo que militou na JOC caxiense colaborou na formagéo do Partido dos
Trabalhadores em Caxias do Sul. Gess Prates, jocista na década de 1960, chegou a concorrer
a vice na candidatura de Olivio Dutra ao governo do estado, em 1982. Proveniente de
Carazinho, a ex-militante ponderou as consequéncias de seu envolvimento com a JOC

caxiense;

eu me encontrei dentro da minha tragjetéria de vida politica. Muitos ex-jocistas de
entdo. Eu acho que a JOC, ela foi de fundamental importdncia para a
conscientizacdo dos jovens, porque acabavamos sendo conduzidos para a JOC
através de nossos colegas de trabalho, e eram bem jovens. [..] Entdo, eu estava
pronta para receber as informagdes necessarias para seguir na vida, para ter uma
formagso e parater clarezada classea que nos pertenciamos. 4°2

41 FRIZZ0, Edio El6i. Entrevista concedida em 13.03.2007.
452 pRATES, Gessi. Entrevista concedida no dia 25.06.2007.
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Bridi acentuou em seu depoimento a importancia do movimento jocista para 0 seu
compromisso com a mudancga socia, a partir do método “Ver-Julgar-Agir’ e da andlise da
realidade do materialismo histérico. A ex-jocista atuou no movimento sindical, por meio do
Centro de Professores do Estado do Rio Grande do Sul, o CEPERS, no qual participou da
diretoria. Filiourse a0 PT desde o inicio da fundagdo em Caxias e exerceu cargo de confianca
no governo Olivio Dutra (1999-2002). Quando indagada sobre o destino dos ex-militantes

jocistas, Bridi reafirma a opinido dos demais entrevistados, clérigos e leigos:

Foi meio que todo mundo para a luta sindical, foi uma coisa assim. Parece que foi
um caminho natural: aJOC, aigreja, alutasindical, a associagéo de moradores, toda
essainsercdo nalutasocial. E.. clube de mées, que eu também participei de clube de
mées, de grupo de mulheres, entdo isso nas outras pessoas eu também percebo.

Entdo, donde eu concluo que essa formagéo toda, que esta vivéncia que a gente teve
e com este estalo na JOC...[...] a gente teve esta oportunidade de descobrir isso, de
poder participar, isso fez com que a prética da gente fosse diferente. E eu acho que
ndo uma prética da gente querer se promover e eu acho que é uma das coisas que a
gente aprendeu muito, a gente faz porque acredita, porque acha que este é seu papel
enquanto cidaddo, enquanto pessoa que estd comprometida. E o retorno vem as
vezes, como eu disse, as vezes ele vem em préticas, vamos dizer assim que vocé
percebe: Ah, que bom! A pessoa também entendeu o seu papel e esta atuando. Mas
nunca em destaque pessoal, pelo menos para mim n&o foi assim. 4°3

A partir dos testemunhos orais foi possivel compreender, no presente capitulo, as
consequéncias do movimento jocista na vida dos exmilitantes, mas também sua relevancia
para a histéria do municipio e do pais. Os fatos que ocorreram em Caxias do Sul integram um
contexto maior e suas especificidades contribuem para a compreensdo do momento histérico,
no qual 0s movimentos sociais no Brasil viviam a parte mais impressionante de sua histéria,
se for considerado o ambiente politico, principamente apds o golpe militar. A trgjetdria da
JOC é parte da caminhada da Igregja Catdlica, apds as mudancas conciliares da década de
1960. Além disso, em nivel local, o estudo trouxe contribuicdo para a recongtituicdo da
histéria de Caxias do Sul, com énfase na transformacdo do clero inserido nos movimentos
sociais e na formagdo de liderangas leigas. Aqui, os relatos dos outrora militantes trouxeram
aspectos importantes para a compreensao do relacionamento entre militanciajocista e atuacéo
politica.

Na visdo de Alberti, 0 pesquisador deve estar atento para equivocos que podem
ocorrer quando utilizar relatos de fontes vivas na producéo historiogréfica. A idéia de que um
numero reduzido de depoentes possa traduzir o todo, ou que a propria entrevista sgja o

resultado inequivoco da pesguisa constituem alguns exemplos desses equivocos. Alberti

453 BRIDI, Lorete. Entrevista concedida no dia 11.05.2007.
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alerta, ainda, para o fato de em varios trabalhos ditos académicos, a entrevista ser transcrita
como Se representasse a “verdade” historica. *>* Estamos cientes desse perigo. E por isso que
as entrevistas redlizadas foram apenas utilizadas como complementacdo as fontes
documentais encontradas. O testemunho de pessoas envolvidas no movimento jocista, - em
perspectivas algumas vezes divergentes, mas ndo menos importantes a compreensdo dos fatos
-, foi essencial para que se ponderassem as transformagdes do apostolado de leigos e os

reflexos na vida cotidiana dos fié's envolvidos.

6 CONCLUSAO

Alguns objetivos foram inicialmente formulados a fim de servirem como fio condutor
a histéria da Juventude Operéria Catélica. Na caminhada que pretendeu reunir fontes - livros,
depoimentos e documentos da JOC — vérias teméticas acenaram com a possibilidade de
pesquisa. Entretanto, na observacdo das fontes histéricas, a mudanca de perspectiva
ideol6gica do movimento, sem implicar na perda dos valores cristdos apresentou-se cono
dado relevante de estudo. Vae destacar que, o recorte tempora escolhido (1955-1975)
definiu-se pela disponibilidade da documentacéo e revelouse significativo por abarcar um
periodo de importantes mudancgas politico-ideolégicas no Brasil. A bibliografia dedicada
exclusivamente a JOC é escassa, portanto, 0os documentos presentes nos acervos de membros
do clero e os depoimentos concedidos por alguns militantes, que tiveram sua historia
entrelacada ao movimento nesse periodo, constituiram rica contribuicao.

A JOC ndo pode ser dissociada da preocupacdo primordia da Igrgga com a
recristianizacdo da classe operéria (Rerum Novarum) e do processo de renovacdo eclesiastica
engendrado no século XX. A hegemonia da Ingtituicdo Catdlica e a manutencéo de sua
influéncia junto a sociedade sempre estiveram vinculadas ao poder politico, por conseguinte,
as transformagOes analisadas neste estudo buscaram relacioré-las aos paradigmas do mundo
contemporaneo. Sem pautar as ideologias modernas e a construcdo histérica do operariado, 0
advento da Acéo Catolica Especializada, por si sO, ndo justificaria os rumos da JOC. Como ja
foi abordado no desenvolvimento deste trabalho, a laicizagdo do Estado, a urbanizacdo da
sociedade e a expansdo das ideologias laicas entre os trabalhadores, conduziram a mudancas

454 ALBERTI, Verena. Histdrias dentro da Histéria. In: PINSKY,, Carla Bassanezi (org). Fontes histéricas Sao
Paulo: Contexto, 2005, p. 159.
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expressivas nas estratégias da hierarquia. A Santa Sé passou a envolver o laicato em
associagOes catolicas, a fim de fazer frente ao “fantasma vermelho” e a secularizagéo que se
processava com maior vigor a partir do seculo XIX. O desdobramento desses eventos
promoveu a criacdo da Acdo Catdlica. No Brasil, a expansdo dos movimentos de Igreja e o
anticomunismo ganharam félego na década de 1930 e se intensificaram com a Guerra Fria.

Mas o que fez a JOC incorporar a meta de transformagédo radical da sociedade e o
didogo com as teorias marxistas? As fontes indicam alguns caminhos. Nos encontros entre
assistentes religiosos e membros laicos houve uma simbiose de idéias inerente as relactes
humanas, ndo somente quando grupos distintos se associam O objetivo inicial de devolver a
classe trabalhadora a Cristo ndo impediu que os proprios religiosos emergissem
transformados dessas atividades. O contato da Igreja com a base pode ter fundamentado as
acoes que, posteriormente, ocasionaram conflitos, cisdes internas na hierarquia, perseguicdes
e torturas patrocinadas pela ditadura. Sem assistencialismo e distanciamento, a realidade do
povo brasileiro, no campo e na cidade, foi desvelada pelas organizacdes da ACE de forma
impactante. A aten¢do da JOC a evolucéo do trabalho humano e a divisdo da sociedade em
classes, ainda em meados da década de 1950, € inerente a compreensdo. Os problemas
que afligiam a classe operéria ndo orbitavam somente questfes de trabalho, de fé e de
organizacdo familiar. Os textos presentes no Evangelho ganharam uma dimenséo inédita: os
jocistas - leigos e clérigos -, ressignificaram o “olhar de Cristo”. A tensdo estabelecida entre a
JOC, os religiosos conservadores e as autoridades governamentais, atingiu seu apice apos 0
estabelecimento da ditadura no Brasil, com o golpe de 1964. As expectativas frustradas da
maioria dos movimentos populares com as reformas de base propostas no governo Jodo
Goulart motivaram o embate com o governo autoritario. O florescimento dessas organizagoes,
que adquiriam consisténcia ainda na década de 1950, esbarrou no regime outorgado.

Na década de 1960, a Revolugdo Cubana povoava o imaginario da esquerda brasileira,
inclui-se aqui a chamada “esgquerda’ catélica. O Concilio Vaticano Il e a doutrina social
promovida pelo Papa Jodo XXIII serviram para legitimar as peculiaridades da Igreja Latino-
Americana, fortemente influenciada pela experiéncia brasileira. Foi nesse contexto que a
postura dos militantes jocistas revelou amadurecimento e consciéncia da classe e,
posteriormente, foi considerada subversiva pelo governo. O projeto de salvar a classe operaria
encontrava respaldo na “Igrgja do Povo”, ndo era condescendente com a miséria, e ndo
admitia a opressao e a supressao dos direitos civis. O compromisso social assumido pela JOC
justificou suas agBes mais radicais, e a adocdo das idéias preconizadas pelo marxismo

objetivou transformar a realidade econémica do pais. Ao identificar-se com a classe operaria,
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e comprometer-se com seus anseios, o flanar das bandeiras comunistas parece o caminho
natural, em um contexto no qual o capitalismo mostrava-se incapaz de conferir dignidade e
autonomia amaior parte da populagéo.

O método que norteou as atividades da ACE esta entrelagado a histéria do movimento
jocista. Nascido como sistema pedagdgico da JOC, a eficacia do “Ver-Julgar-Agir” fez com
que os demais setores da ACE o adotassem. Ao longo da experiéncia jocista, 0 método
adquiriu potencialidade revolucionaria. Primeiramente, a percepcao da realidade era reduzida
a féorica, a familia e as demais vivéncias sociais dos individuos. A leitura do evangelho
constituia a matéria-prima para que, frente a uma situagcdo-problema, se ponderasse “o0 que
Jesus farid’. Ao adquirir consciéncia critica, 0 método ganhou maior dimensdo na vida do
jovem trabalhador. O universo se ampliou e 0 militante catélico percebeu-se em um contexto
maior: os problemas que o atingiam tinham origem histérica. Dessa forma, para o militante,
VER o0 mundo, e a evolugdo da humanidade, tornou-se imprescindivel para JULGAR as
circunstancias criticamente, com énfase na estrutura social do pais e, a partir da nova
percepcdo, AGIR por meio de agBes concretas ciente de seu papel politico. Essa nova Gtica
ndo transformou apenas o laicato envolvido. Os assistentes religiosos, em contato mais
estreito com a realidade profundamente desigual do pais, passaram a constituir a chamada
“esquerda’ catdlica. Ao estabelecer esse julgamento, ndo se pretende homogeneizar o
processo, mas apontar uma constante na trgjetéria da JOC, também verificada na JAC, na JEC
e, especialmente, na JUC. O mesmo ndo aconteceu com o Circulo Operério. Assistencialista e
fortemente clerical, organizacao de Igreja apoiou o golpe civil-militar no pais em nome
do anticomunismo, agregou com mais intensidade a classe média e 0 empresariado, e
caracterizou-se pela presenca do clero conservador em seu cerne.

A aplicacdo mais ampla do méodo “Ver-Julgar-Agir” e o contato com setores
progressistas da Igregja certamente figuram como elementos importantes a tentativa de se
compreender 0 novo viés adotado pela JOC. A histéria do movimento esta na origem da
Igreja Popular“®® no Brasil. Para Mainwaring, a contribuicdo mais relevante talvez tenha sido
“a de desenvolver uma concepcdo de fé, um compromisso com a luta popular e préticas
pedagdégicas que serviam de modelo para outros movimentos.” “*° Nessa nova concepcao de

fé, o proprio Cristo é percebido como alguém que, em sua vida terrena, defendeu os pobres,

455 A Igreja popular desenvolveu-se entre 1974 e 1982 e caracterizou-se por postular a justica social como fruto
de uma mudanca politica radical. Nesse sentido, o laicato tem uma participacdo mais efetiva e os religiosos
progressistas “estdo mais aptos a criar estruturas eclesiais que déem apoio aos movimentos populares [...] 0s
mais responsaveis pela criagdo das CEBs e apdiam a chamada teologia da libertagdo. Cf. MAINWARING,
p.169-170.

456 MAINWARING, op. cit., p. 158.
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afrontou o sistema politico vigente e colocouse o mesmo nivel que os doutos. Talvez essa
consideracdo sgja um caminho possivel para que se compreenda a adocdo da andise de
realidade marxista em um momento que o0 anticomunismo polarizava a sociedade e o préprio
clero. No entanto, é preciso lembrar que “as ideologias sdo na verdade coberturas, sistemas de
representacdo, cujo fim é tranquilizar e fornecer uma justificacdo para a conduta dos homens,
s80 precisamente as formas, 0s esquemas e 0s temas gue contam e a observacdo deve situar-se
a esse nivel."*’

Em Caxias do Sul, a documentacdo e os depoimentos indicam que a JOC, iniciada em
meados da década de 1950, voltou a atuar com mais vigor entre 1970 e 1975. As
especificidades locais, ponderadas pela pesquisa, colaboraram na compreensdo desse
paradoxo. O movimento na cidade revigorou-se na década de 1970 com a concessdo de um
assistente clerical pelo bispo da diocese, enquanto, em outras localidades do pais, a JOC era
desmantelada pela perseguicdo do regime militar e pela omissdo da hierarquia. Os cortes
financeiros, a auséncia de espaco fisico e o temor causado pelas prisdes e torturas, reduziram
0s quadros da organizacdo em todo o pais.

O esvaziamento do clero local, pelainsercéo de membros progressistas, e a atuacdo da
Acdo Catdlica Especiaizada, desde a década de 1950, fez desabrochar as atividades do COM
em Caxias. Além de formar mission&rios para as regides mais pobres do pais e da América
Latina, esse centro estabeleceu com a JOC uma relagdo de cooperagdo. Ao utilizar as
dependéncias e o apoio financeiro do COM e algumas casas paroquiais, 0S jocistas
continuaram suas atividades alicercados pela protecdo da Igrga loca. Segundo os
depoimentos, a desestruturacdo da JOC esta relacionada a nomeacdo do Bispo Coadjutor Dom
Paulo Moretto (atual bispo de Caxias) enviado a cidade em 1975 pelo Arcebispo Dom
Vicente Scherer. A partir de entdo, houve maior controle da hierarquia conservadora sobre as
acoes de clérigos e leigos envolvidos em organizagdes de Igreja.

Por muito tempo, a JOC abrigou militantes comunistas, cujos atos estavam engessados
pela ditadura, o que contribuiu para o aprimoramento da consciéncia de classe daguel es atores
sociais. Dessa forma, a presenga do movimento refletiu de forma significativa na organizagéo
politica de Caxias. Embora esse objetivo néo tenha norteado a dissertagdo, detectou-se que
muitos militantes da JOC e de outros movimentos da Acéo Catdlica Especializada inseriram
se em associagdes, sindicatos e partidos que, atualmente, configuram a constelacdo politica
local.

ST DUBY, op. cit., p. 184.
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Ao anadlisar a trajetéria dos jocistas, membros integrantes do operariado, foram
ponderadas as relacOes estabelecidas em diferentes contextos e, especificamente, com duas
instituicbes: a Igrgja e o Estado. Na tentativa de reconstituir os percalgos da JOC e a
construcdo de sua consciéncia de classe, 0 presente estudo ndo ignorou os valores culturais e
as idiossincrasias da classe operdria e do clero em Caxias do Sul. De fato, o conjunto de
circunstancias que envolveram clérigos e leigos nessa cidade explica 0 espaco de atuagdo e o
apoio que a JOC pdde usufruir, mesmo apos 1964. A receptividade do Bispo Dom Benedito
Zorzi a clérigos considerados “perigosamente” préximos ao comunismo pelos setores
conservadores da Igreja, em especial, o Arcebispo de Porto Alegre Dom Vicente Scherer,
permitiu que se instalassem na cidade organizagBes catdlicas preocupadas em transformar a
sociedade a partir da conscientizacdo da base. A propria ditadura, alicercada na tortura e na
violéncia, justificava 0 apoio a luta de classes que muitos religiosos adotaram e que, ndo
obstante, estava presente no material didatico da JOC, diretamente ou nas entrelinhas.

Thompson alerta que a “classe acontece quando alguns homens, como resultado de
experiéncias comuns (herdadas ou partilhadas), sentem e articuam a identidade de seus
interesses entre si, e contra outros homens cujos interesses diferem (e geralmente se opdem)
dos seus.” *® As experiéncias compartilhadas pelos militantes, no ambiente cultural
revolucionario que caracterizou e década de 1960, aliadas a doutrina social da Igreja,
conferiram a ténica do movimento durante a repressdo militar. Mais do que conhecer
superficialmente o problema dos trabalhadores, militantes leigos eram suscetiveis aos abal os
ocasionados pelo arrocho salarial e pela auséncia de liberdade. Os assistentes religiosos,
sensibilizados pela convivéncia com a base, compartiam objetivos com os trabalhadores
urbanos e agréarios, balizados pela utopia da sociedade sem classes.

Em desacordo com as orientacOes da hierarquia e com as agdes do Estado, jovens
trabalhadores e clérigos militantes firmaram seu compromisso com a classe operéria a fim de
minar a ordem vigente. Sob esse prisma, &eitar os ensinamentos de Cristo implicou em
afrontar a ditadura e as tendéncias conservadoras da Igreja, para de fato assumir um papd na
luta por uma sociedade mais equénime. Salvar a classe operaria perpassava, entdo, recuperar

os direitos individuais constituidos e lutar pela dignidade humana.

458 THOMPSON, E. P., op. cit., p.10.
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