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“Quem sempre escreveu a historias dos indios,
foram os brancos [...] estamos tentando recontar

essa historia da nossa maneira”

(Andila Nivygsanh, 1992)



Através de estudos, falas e reflexdes realizadas por individuos que vivem e ensinam a partir de
filosofias indigenas, porém, com especial atencdo aos kanhgag, aliado a uma perspectiva
panordmica com recorte temporal extenso, esse trabalho investiga a historicidade kanhgag em
longa duracao para abranger e relacionar as informacdes arqueoldgicas (50a.C/1650) dos seus
antepassados ao tempo-espaco da “pequena historia” (1492/2022). Esse movimento amplo é
importante pedagogicamente para o ensino de historia kanhgéag, pois, ao identificar e reconectar
0s espacos-tempo dos antepassados as historicidades kanhgag, obtem-se perspectivas historicas
a partir de sua filosofia, processos proprios, evidenciando, assim, o local de construcdo dos
conhecimentos kanhgag.

Kanhgag; kaingang; pluriversalidade; historicidade; resisténcia; resiliéncia;



Eg kajran ja tu, 8g tog jykrén kar t6 ti. U ty gufi ag jykre kre vénh kajran ti ti, ti mré kanhgag
pé ag jykre to. Myr vasa ag O kar Jé kre fijfi &n ge, &n kajatun tiig ja ke v& gé. K§ kanhgag pé
ag ty,nén 1 kre fijfa &€n v€ e ty vi ny ti. Hara v¢€ kura kar pryg ty tig ke myr, €g v€ kdjatun ke tti
n§ti.(50a.c/1650). Eg ty ke kagtig k¥, &g vé jafin ke nyti. Visa &g si ag jykre ti (1492-
2022). Mag ty vi ti ny kar va ha t§ vi ny gé, &g tog, ég jykre p€ &én kdjatun tig jé, ke k¥ ran kar
&g tog kre fij ke &g nyti. Myr €g tog ha kre mogmog k¥ nytin, &g ti p& v&, &g kajro tag ti.

Kaingang; kanhgag; kajro; jykre



Through studies, speeches and reflections carried out by individuals who live and teach based
on indigenous philosophies, however, with special attention to the kanhgag, combined with a
panoramic perspective with an extensive time frame, this work investigates the long-term
kanhgag historicity to encompass and relate the archaeological information (50a.C/1650) of
their ancestors to the space-time of the “little history” (1492/2022). This broad movement is
pedagogically important for the teaching of kanhgag history, because, by identifying and
reconnecting the spaces-time of the ancestors to kanhgag historicities, a historical perspective
is obtained from its own philosophy and processes, thus evidencing the place of construction
of kanhgag knowledge.

Kanhgéag; kaingang; pluriversality; historicity; resistance; resilience.
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1 INICIANDO A CONVERSA

.~ L o Nao é suficiente mudar o contetdo da conversa (0s
' dominios, o enunciado); pelo contrario, é essencial

alterar os termos (regulamentacgdes, suposicoes,
principios administrados no nivel da enunciacéo) da

conversagao.

' , (Walter Mignolo, 2018, p.149)

A partir de estudos, falas e reflexdes realizadas por individuos que vivem e ensinam a
partir de filosofias indigenas, porém, com especial atencdo aos kanhgag', aliado a uma
perspectiva-panoramica com recorte temporal extenso, esse trabalho investiga a historicidade

- e —

cenettel anhgagem longa duracdo, abrangendo e relacionando as informacdes arqueoldgicas dos seus

T
%dos._a@tempo-espagoz da “pequena historia” (SOUZA, 1991, p. 49), compreendida
entre os anos dé& 1492/1500 e hoje (2022). Esse movimento amplo® também €é importante

(edeo ‘26T ‘WNIDIANI VLN :81U0S)

pedagogicamente para 0 ensino de historia kanhgag ao identificar e reconectar os espacos-
tempo dos antepassados a historicidade kanhgag, para, assim, obter uma perspectiva histérica
a partir da sua filosofia, com objetivo de “[...] evidenciar o lugar de construgdo de
conhecimentos indigenas e de seus processos proprios, que consideram a cultura, 0s costumes,

0s conhecimentos, os saberes, a tradi¢do* e a visdo de mundo propria” (FERREIRA, 2020,

! Este termo ¢ a autodenominacdo étnica e foi emprestado do Trabalho de Conclusdo de Curso em Pedagogia de
Dorvalino Refej Cardoso (2014). H& algumas criticas (ndo indigenas) sobre a utilizacdo dessa grafia, pelo fato
de ela ter sido organizada pela linguista cristd Ursula Weismann, porém, apesar da autoria ser de Weismann, foi
construida e revisada por representantes kanhgag de todos os Estados (SP, SC, PR, RS), além do que, essa grafia
foi adotada pelos kanhgag para a escrita de sua lingua “[...] um Dicionario Kaingang, muito usado atualmente
nas escolas kaingang” (BRAGA, 2015, p. 80). Entao, como forma de respeitar e fortalecer o coletivo kanhgag,
sera priorizada essa em preterimento da grafia utilizada pela Associacao Brasileira de Antropologia (ABA) que
¢ “kaingang”. Serdo utilizadas outras palavras em grafia kanhgag, sempre sinalizadas em italico, junto a fonte e
traducdo em portugués, dispensando o glossario. A pequena diferenca entre grafias nas citagdes de autores
kanhgag se deve as diferenciacdes existentes entre os 5 dialetos kanhgag.

2 0 “tempo-espago” &€ uma nogdo retirada do trabalho de Bruno Ferreira (2020, p.112) e representam, juntos, uma

unidade. Desse modo, foi adicionado

3 A vantagem dessa perspectiva ampla é “[...] contribuir para construgdo de uma histéria [...] holistica e de longa
duragdo. Uma histéria indigena assim grosso modo se propGe a cobrir praticamente todas as lacunas espaco-
temporais existentes, desde o periodo pré-colonial até os dias de hoje.” (EREMITES, 2003, p.73).

4 Compreendida como a tradicéo filosdfica, epistemoldgica kanhgag, traduzida pelo professor Dorvalino Refej
Cardoso como “Jykre hé sigvi” (CARDOSO, 2017).
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p.105-106). Desse modo, esta € a pauta da pluriversalidade: o reconhecimento das diversas
filosofias e experiéncias que derivam dessas, em vez de privilegiar somente uma.

E preciso, assim, diferenciar a historia e experiéncia nacional do Brasil, das historias e
experiéncias indigenas. Esse movimento ndo representa isola-las, mas sim, perceber e aceitar
que a partir de cada filosofia, é gerada uma experiéncia diversa, um ponto de vista diverso,
respeitando, assim, os direitos a diferenca que os povos indigenas possuem. Direitos duramente
conquistados a partir da organizacdo® dos povos indigenas em movimentos nacionais® como a
Unido das Nacbes Indigenas (UNI) que coletou assinaturas e apresentou, junto a aliados
propostas de emenda popular’ que culminaram nos artigos 2318 e 232° da Constituicdo Federal
(CF), “A UNI e seus aliados apresentaram em 1987 a Constituinte uma proposta de artigos
sobre direitos indigenas [...] Centenas de indigenas passaram a frequentar o Congresso
Nacional, pressionando 0s congressistas a reconhecerem suas reivindicacdes (LUCIANO
BANIWA, 2022, p.276). Dando, assim, novo folego para a recepcdo das demandas indigenas.
A reacdo dos setores contrarios a essas demandas, veio através de campanhas publicitarias de

difamacéo contra os povos indigenas, a UNI e seus parceiros, como o CIMI:

[...] alguns grandes veiculos de comunicacdo divulgaram noticias anti-
indigenas contra o capitulo que estava sendo gestado na Constituinte. O jornal
O Estado de S. Paulo divulgou documentos falsos, comecando uma campanha
na imprensa contra o CIMI, que estaria em meio a uma conspiracdo
internacional para que os indios entregassem as riquezas do subsolo a
estrangeiros (FERNANDES, 2015, p. 160).

® Danilo Braga designa esse momento, de organizacdo e agdo entre os anos de 1960/70, de “a grande reacdo
kanhgag”: “Nomeamos ou chamamos este periodo e principalmente as agdes deste povo de ‘A grande reacdo
Kaingang’, pois foi quando reagiram a politica governamental que os empurrava e 0s espremia em pequenas
reservas localizadas na regido do Alto Uruguai. Os Kaingang passaram a se organizar e arriscar suas vidas para
garantir a vida das suas futuras gera¢des.” (BRAGA, 2015, p.72).

6 Atualmente (2022) a Articulacdo dos povos indigenas do Brasil (APIB) desde 2005 aglutina organizagdes
regionais indigenas: Articulagcdo dos Povos e Organizac¢des Indigenas do Nordeste, Minas Gerais e Espirito Santo
(APOINME); A Coordenagéo das Organizagdes Indigenas da Amazonia Brasileira (COIAB); Conselho do Povo
Terena; Grande Assembléia do povo Guarani (ATY GUASU); Comissdo Guarani Yvyrupa (CGY); Articulagdo
dos Povos Indigenas do Sudeste (ARPINSUDESTE) e Articulacéo dos Povos Indigenas da Regido Sul (Arpin
Sul). A APIB “[...] nasceu com o propésito de fortalecer a unifo de nossos povos, a articulagao entre as diferentes
regides e organizagdes indigenas do pais, além de mobilizar os povos e organizagdes indigenas contra as ameacas
e agressoes aos direitos indigenas” (APIB, 2022).

" As emendas Populares PE00039-3 e PE00040-7 (ANC, 1988, p.35-38).

8 Art. 231. S&o reconhecidos aos indios sua organizacéo social, costumes, linguas, crencas e tradigGes, e os direitos
originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer
respeitar todos os seus bens (BRASIL, 1988).

% Art. 232. Os indios, suas comunidades e organizacGes sdo partes legitimas para ingressar em juizo em defesa de
seus direitos e interesses, intervindo o Ministério Publico em todos os atos do processo (BRASIL, 1988)
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Foi apbs essas campanhas difamatorias, que, mesmo desmascaradas, tiveram em parte
concretizado™ seu efeito de esfriar a sensibilizacdo para a recepgdo pela classe politica das
demandas indigenas, que, em 4 de setembro de 1987, Ailton Krenak representante da UNI vai
atribuna da Assembleia Nacional Constituinte. Ao defender as emendas populares apresentadas
por eles, protagoniza “[...] uma das cenas mais marcantes da histéria do movimento indigena
contemporaneo: em discurso na tribuna, pintou o rosto com a tinta preta do jenipapo, seguindo
o tradicional costume indigena, para protestar [...] (LUCIANO BANIWA, 2022, p. 276).

Abaixo, o protesto potente de Ailton Krenak representando a UNI:

(...) eu espero ndo agredir com a minha manifestacdo os membros dessa casa,
mas eu acredito que os senhores ndo poderdo ficar omissos, 0s senhores nao
poderdo ficar alheios a mais essa agressdo movida pelo poder econémico, pela
ganancia, pela ignorancia do que significa ser um povo indigena. E hoje, nés
somos alvos de uma agressdo que pretende atingir na esséncia a nossa fé, a
nossa confianca de que ainda existe dignidade, de que ainda é possivel
construir uma sociedade que sabe respeitar 0os mais fracos, que sabe respeitar
aqueles que ndo tem dinheiro para fazer uma campanha incessante de
difamacdo, que saiba respeitar um povo que sempre viveu a revelia de todas
as riguezas, um povo que habita casas cobertas de palha, que dorme em
esteiras no chdo, ndo deve ser identificado de jeito nenhum como o povo que
é inimigo do Brasil, inimigo dos interesses da nagdo e que coloca em risco
qualquer desenvolvimento. O povo indigena tem regado com sangue cada
hectare os 8 milhdes de quildmetros quadrados do Brasil. Os senhores sdo
testemunhas disso” (KRENAK, 1987).

Desse modo, 0 ano de 1988, representa uma grande virada juridica na relagdo entre os
povos indigenas e sociedade nacional brasileira, pois, com a promulgacdo da CF, h4, pela
primeira vez, através do artigo 231, o reconhecimento oficial do Estado sobre suas organizacoes
sociais. Isso implica que, apds 496 anos de politicas de exterminio ou integracdo, a partir de 05
de outubro de 1988 a politica brasileira em relagcdo aos povos indigenas deve ser de respeito e
legitimacdo de suas formas de vida.

Durante esses 496 anos de nao reconhecimento e invisibilizacdo das pluralidades,
muitas violéncias e imposicOes foram, e ainda sdo, cometidas em nome da catequizacao, da
civilizagcdo e do desenvolvimento “[...] O desenvolvimentismo segue presente na pauta do
Estado Brasileiro” (BRAGA, 2015, p.15), porém, através de inimeras resisténcias e resiliéncias
(LUCIANO BANIWA, 2020; NASCIMENTO, 2017), os povos indigenas chegam ao século
21 mostrando que as pluriversalidades das filosofias de vida, contidas nas suas visdes de mundo

proprias, sdo muito mais potentes do que imaginaram os nao indigenas que possuiam intencao

10 Sobre todo esse processo, ver (FERNANDES, 2015).
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de os modificar, e, por isso mesmo, 0 uso disseminado por estes de variadas violéncias
cometidas contra os povos indigenas. Desse modo, ainda que tardio, mostra-se fundamental o
reconhecimento as organizacgdes indigenas, para que, assim, possam aplicar seus métodos, sem
medo de represalias, as prioridades e rumos que acham mais adequadas as suas comunidades.
Desse modo, a partir de 1988 é permitido e iniciada, oficialmente!!, a mudanca ndo somente
nos conteidos, mas nos termos da conversa entre 0s povos indigenas e o Estado brasileiro, pois,
agora, em teoria, ha autonomia®? e incentivo para seguir e fortalecer suas proprias organizacoes
sociais.

Assim, novas lutas e novos projetos comunitarios sdo iniciados a partir desses direitos
e também, para que sejam respeitados e ampliados, conforme demandado. Nesse sentido, entre
0s projetos kanhgag do pds 1988, estd o fortalecimento da “visdo de mundo proprio”
(FERREIRA, 2020, p.57). Um dos primeiros movimentos realizados, foi a transformacao das
escolas integracionistas, inseridas no interior das terras indigenas (T1) por politicas publicas
ndo indigenas, em mais um local de fortalecimento kanhgag®, de sua lingua, métodos de
educacdo, historias, enfim, a ciéncia a partir de sua “visdo de mundo préprio”, de suas filosofias.

Portanto, quando se fala em diferenciar as histdrias e experiéncias dos povos indigenas,
dos experimentos e historias nacionais, sdo esses direitos a diferenciacdo, originados através de
muitas lutas, dores, resisténcias e resiliéncias em todos os tempo-espagos, sempre pautando
suas particularidades e o direito a diferenca, em relacdode a sociedade nacional, que estamos

nos referindo.

11 Oficialmente é 1988, porém, extra-oficialmente os povos indigenas ja tentavam mudar os termos das conversas.

12 Contudo, ndo ha a autonomia financeira de um municipio, por exemplo.

13 \er mais sobre esses processos de fortalecimento e decolonizagdo das escolas no interior das T1 kanhgag em
(FERREIRA, 2014; 2018; 2020).

21



1.1 HISTORIAS DO BRASIL INDIGENA X HISTORIAS DOS POVOS INDIGENAS

“[...] negar que haja diferencas culturais significativas
é correr o risco de inflar ainda mais a imagem ja
excessivamente inchada do Ocidente como dono da
verdade”

(Alcida Rita Ramos, 2007, p.13)

Fundamentais diferenciacGes para comprender os povos indigenas, atualmente, sdo as
nocdes de temporalidades. A historia do Brasil comega no ano de 1500, contudo, as histdrias e
trajetorias dos povos indigenas sdo muito anteriores. Segundo Gersem Luciano Baniwa “[...] sO
é possivel compreender o indigena de hoje a partir de sua longa e milenar historia, muito antes
do contato com os colonizadores europeus” (LUCIANO BANIWA, 2022, p. 264). Desse modo,
torna-se essencial considerar as longas historicidades dos povos indigenas, agregando dados
arqueoldgicos aos espagos-tempo de suas trajetdrias. Esse movimento serd apresentado, em
relacdo aos povos kanhgag e seus antepassados na primeira parte desse trabalho. Denominamos
esse recorte temporal de “longa historia kanhgag” (50aC/1625) em oposic¢do (complementar) a
“pequena historia” (1492/2022...), para, assim, destacar que a historia kanhgag, do mesmo
modo que as histérias e trajetorias dos povos indigenas de forma geral, ndo iniciam com a
chegada dos europeus em seus territorios.

E importante destacar que néo fala-se de um grupo kanhgag pronto e estatico no tempo,
mas sim, dos seus antepassados, que, em relacdo ao jykré, fazem parte do hoje. Foram
justamente as técnicas criadas e aperfeicoadas pelos povos indigenas durante o tempo-espaco
destas longas historias - manejo ambiental, domesticacéo de plantas como o milho, amendoim,
batata, feijdo, pimentas e abdboras, s6 para citar as mais apropriadas mundo afora, que
possibilitaram a abundancia dos géneros atuais. Foram igualmente, técnicas milenares da
selecédo de grads, tanto para replantar como secar, moer, conservar, além de diversos modos de
preparos - que permitiram, além da permanéncia dos europeus nesses territorios, também a
esses, levar essas técnicas e alimentos para diversos locais. O milho, por exemplo, é atualmente
0 grdo mais consumido e produzido no mundo. Portanto, ao encobrir as historicidades ancestrais
dos povos indigenas, encobre-se tambem, trajetdrias, técnicas criadas e aperfeicoadas por esses
povos, porém, apropriadas pelo mundo, criando, ainda, uma falsa desconexdo entre 0s tempos-

espaco indigenas.
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Nesse sentido, através da colonialidade do poder e saber, as narrativas historicas
presentes no tempo-espaco da “pequena historia” sempre buscaram como focos de estudo, as
trajetdrias europeias, dos imigrantes europeus e posteriormente de seus descendentes,
realizando ainda, uma exposicao ultrapositiva desse grupo em preterimento de qualquer outro
grupo que, a partir desse entendimento, seria colocado sempre a margem dos “feitos” europeus.
Desse modo, a historia do Brasil, €, muitas vezes, mesmo a dos povos indigenas, foi interpretada
a partir da filosofia eurorreferente, fazendo-a parecer muito mais relevante do que é aos
processos historicos e identitarios indigenas. Criando, ainda, diversas narrativas duvidosas para
desqualificar as longas historicidades e contribui¢cdes dos povos indigenas, como bem lembra
Gersem Luciano Baniwa: “Da perspectiva dos povos originarios da América, a historia contada
oficialmente sobre os 522 anos de Brasil estd baseada em muitas inverdades criadas pelos
colonizadores para atender seus interesses geopoliticos e de acordo com suas cosmovisdes e
sistemas socioculturais” (LUCIANO BANIWA, 2022, p.268). Dessa forma, além de criar
representacOes distorcidas sobre os povos indigenas, cria-se uma imagem idealizada e
europeizada para a histéria brasileira, onde os povos indigenas eram coadjuvantes em um
passado distante. Para isso, além das tentativas de exterminio, foi realizada a estereotipacao e
desqualificacdo desses povos como produtores de conhecimento, como uma suposta forma de
justificar as atrocidades cometidas nesses territorios

A necessidade de encontrar justificativas civilizatérias, morais e religiosas
para exterminar os nativos levou os colonizadores a instrumentalizarem
fundamentos cristdos etnocéntricos, ora desumanizando-os ora inferiorizando
suas culturas, linguas e saberes, propagando ideias preconceituosas de praticas
que seriam barbaras, anticristds e anti-civilizagdo, tais como pagéos,
antropdfagos, canibais, degredados, degenerados e outras.Tais estereotipos
passaram a justificar a escraviddo, as “guerras justas”, os massacres, 0
genocidio e o holocausto dos povos nativos (LUCIANO BANIWA, 2022, p.
269).

Assim sendo, 0s povos indigenas foram descritos através do tempo-espaco de diversas
formas arbitrarias que os invisibilizou como autdnomos, possuidores de complexas e diversas
epistemologias e filosofias, ndo somente nas narrativas historicas que privilegiavam o0s
europeus, mas também sobre suas realidades e continuidades na convivéncia com 0s espagos-
tempo e em relagdo aos seus posicionamentos filosoficos.

Esse engessamento de historias focadas nas elites eurorreferenciadas comeca a
transformar-se na América Latina em meados dos anos de 1950, na cidade de Lima, capital do

Peru. Possuindo uma autoimagem extremamente europeizada, Lima testemunha grandes fluxos
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de éxodo rural, criando as chamadas “barriadas”* ocupadas em sua grande maioria por povos
indigenas invisibilizados vindos do interior do pais, chamados nesse momento de andinos,
campesinos ou cholos: “O rapido crescimento das barriadas nos arredores de Lima, assustou
as camadas médias e altas da capital, acostumadas a ignorar e desprezar o ‘Peru indigena’, até
entdo muito escondido pelas cordilheiras andinas” (SOARES, 1997, p.93). Desse modo, a partir
de meados dos anos de 1950, buscando compreender a histéria plural do Peru, foi fortalecida
uma corrente de estudos interdisciplinar que estava interessada em reescrever a historia peruana
incluindo “los de abajo”, ficando conhecida como “nova historia peruana”. Entre os autores que
iniciaram neste movimento estd Anibal Quijano, que apresentou sua tese em 1965 sobre os
processos identitarios e de encobrimento dos “cholos” em Lima; Heraclio Bonilla e os estudos
criticos sobre a independéncia do Peru; Franklin Pease com suas pesquisas sobre o
Tahuantinsuyo e os incas; ainda, alguns peruanistas famosos como Natan Wachtel dando voz
aos “vencidos™®, Floréncia Mallon olhando o Peru dos séculos 19 e 20 e Karen Spalding
estudando as mudancas na estrutura social do Peru colonial. Todo esse contexto esta inserido
em um movimento de reescrita da histéria nacional peruana, de forma que o papel dos povos
indigenas seja retomado nessas historias. Ndo deixa de ser um movimento importante e
necessario: descolonizar as historias nacionais'®, mas, deve ficar evidenciado que é algo diverso
das historias a partir dos Ashaninka ou Aymara no Peru.

No Brasil, essa “descoloniza¢do” da histdria nacional tem sido realizada desde os anos
de 1980, diretamente inspirada pelo movimento peruano, pois, o grande difusor da chamada
“nova histodria indigena” no Brasil, o professor John Manuel Monteiro (2001), cita a peruanista
Karen Spalding (1973) como inspiragdo para estudar o “indio colonial”. Desse modo, a partir
dessa corrente tém se modificado a interpretacéo historiografica, passando de uma “histéria do
Brasil europeizado”, para uma “historia do Brasil indigena”. Perspectiva essa, que tem
contribuido para conferir pluralidade ao ensino da historia do Brasil, além da visibilidade, tem
ainda, multiplicado os estudos histéricos sobre os povos indigenas. Contudo, ndo deve ser
confundido com as historicidades indigenas, seja qual for a etnia, Kanhgag; Laklano; Baniwa;

Guarani...so serdo histdrias representativas para 0s povos, se forem interpretadas a partir das

14 S3o bairros populares, de ocupagdo autdnoma, com pouca ou nenhuma atencdo publica. No Brasil sdo chamados
de “favelas”, por conta do nome de uma planta brasileira.

15 Questdo hoje polémica, porém, foi um momento importante que desencadeou outros pontos de vista. Ndo se usa
mais a nogdo “vencidos” e “vencedores” para o estudo da histéria da América, mas por muito tempo foi essa a
conotagdo que possuiu, de conquista.

16 Mesmo que ndo contenham ou trabalhem diretamente com a nocdo de descolonizagdo, esses trabalhos
contribuem para novas interpretacdes e protagonismos nas histdrias nacionais.
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filosofias e epistemologias dos povos, caso contrario, como diz Baniwa: “[...] ndo prosperara
para além das formulagdes retdricas e tedricas muito bem elaboradas, mas impraticaveis
(LUCIANO BANIWA, 2019, p. 27).

E importante pensarmos, também, nas reflexdes de Alcida Rita Ramos quanto ao
engajamento e desprendimento necessarios ao trabalho junto aos povos indigenas em relacéo a
antropologia, j& que essa disciplina passou por uma grande mudanca ao verem seus “objetos de

pesquisa” transformarem-se em produtores de conhecimento:

O hébito de observar seus observadores em agdo, transformando infindaveis
perguntas em conhecimento e conhecimento em influéncia, provocou nos
‘nativos’ da etnografia o desejo de assumir o controle desse precioso
instrumento de agencialidade e poder. E de se esperar que as auto-etnografias
tenham um sabor muito diferente do canone ocidental. Observar os
observados no ato de nos observar pode ser uma gratificante conclusao para a
longa narrativa que a antropologia vem compondo sobre a Alteridade. Por
conseguinte, tanto em termos de ativismo como de trabalho etnogréfico, a
ética do desprendimento esta na ordem do dia. E desnecessario dizer que o
desprendimento como descrito aqui é em si mesmo um potente ato de
compromisso. De fato, eu diria que é a maior expressao de compromisso, pois
requer do etndgrafo que ele saia do palco de modo que este seja ocupado pelos
nossos ‘outros’ tradicionais. E o reconhecimento dltimo de que, por fim, esses
outros estdo se afirmando como plenos agentes, produtores de conhecimento
antropoldgico. Quao mais comprometido se pode ser ao se renunciar nao
somente ao status de autoridade etnografica, mas também a décadas de tratar
as feridas da submisséo dos povos indigenas? Qudo mais madura pode ser a
prépria antropologia ao acolher de bracos abertos aqueles que durante
geracgdes eram apenas alimento para o seu pensar tedrico? (RAMOS, 2007, p.
26).

Acredita-se que essa reflexdo é pertinente a disciplina histérica na medida que, cada vez
mais, vemos e veremos representantes dos povos indigenas formulando suas proprias
interpretacdes historicas, a partir de suas préprias filosofias, abrindo um grande espaco para a
pluriversalidade histdrica e interculturalidade. Contudo, os historiadores terdo de fazer os
movimentos descritos por Ramos, renunciando a suas autoridades historiogréaficas ao referir-se
as historicidades dos povos indigenas para, assim, contribuir com seus projetos de autonomia,
autogestdo, diferenciagéo e pluralidades, ou, passar a refletir a partir das filosofias indigenas.

Nesse sentido, propde-se que a corrente historiogréfica conhecida como “nova historia
indigena”, passe a “historia do Brasil indigena”. Além de continuar a destacar o vinculo da
historia do Brasil as referéncias indigenas, como ja é feito, seria uma agao importante para
legitimar tanto a historia indigena, quanto o direito a diferenciacéo, ja referido. Ao realizar a
distingdo entre histéria nacional e historias indigenas, abre-se espaco para que a

interculturalidade e pluriversalidade acontecam:
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[...] os indios passaram a escrever sua historia. Por muito tempo, os indigenas
ficaram relegados a um plano secundario, como coadjuvantes de sua prépria
historia. Sua trajetoria de vida, costumes, crengas contadas por terceiros que,
muitas vezes, nem sequer procuravam ouvi-los, e que tiravam suas proprias
conclusdes a partir do que viam ou pensavam que viam e tomavam como
definitivo. Aos nativos foram conferidas varias ideias ao decorrer do tempo e
algumas visdes construidas, com certo equivoco, teimam em prevalecer ainda
hoje (FURTADO; GADELHA; PINTO, 2012, p.09).

Portanto, é fundamental, dar destaque as reflexdes de intelectuais, sabios e ancidos
indigenas, pois, sdo respostas a diferenca colonial, além de que, refletem a partir das suas
historicidades na longa duracdo em uma perspectiva em que Brasil atravessa-se nas histérias
indigenas, pois estes, suas trajetorias, filosofias e histdrias precedem o Brasil.

E necessario, ainda, como reflete Gersem Luciano Baniwa, compreender e aceitar essas

diferengas para acontecer o dialogo intercultural:

Nos, povos indigenas, ndo compomos a cultura nacional. Ndo somos uma
subcultura da sociedade brasileira. N6s somos culturas e civilizacbes muito
diferentes, por isso falamos linguas diferentes, professamos outras crencas,
organizamos outros saberes, conhecimentos e valores. Desenvolvemos outros
modos culturais de classificacdo e organizacdo do mundo; enfim, outras
concepcOes sobre 0 mundo e sobre a humanidade. Por isso, estabelecemos
outras formas de relacBes com o mundo e com a natureza ao nosso redor. Se
isso minimamente ndo for compreendido e aceito, qualquer didlogo se torna
inviavel ou, pelo menos, improdutivo e ndo prosperara para além das
formulac@es retoricas e tedricas muito bem elaboradas, mas impraticaveis
(LUCIANO BANIWA, 2019, p. 27).

Portanto, a partir desse entendimento que é comum a todos 0s povos indigenas das
Américas, esse trabalho ndo € uma tentativa de inserir os kanhgag em narrativas de histdria
nacional, pois, € preciso que 0s povos indigenas sejam “[...] reconhecidos no protagonismo de
seus projetos” (FERREIRA, 2020, p. 183). O que representa, em grande parte, superar a nogao
de que as diferencas representam inferioridade: “[...] a velha — e talvez impossivel de erradicar
— incapacidade do ocidente (onde quer que este esteja) para se relacionar com as diferengas
culturais de um modo que nédo seja de desigualdade: ser diferente ¢ ser inferior” (RAMOS,
2007, p.14). Trata-se, entdo, em tentativa de construir base bastante ampla, a partir de aportes
bibliograficos produzidos pelos/as intelectuais e sabios pertencentes e representantes dos povos
indigenas, para refletir sobre as historicidades indigenas, no caso aqui, kanhgag, para além do
nacional, compreendendo que essa construcdo, o Brasil, € s6 uma parte dessas longas histérias

indigenas.

26



1.2 ORGANIZACAO E ESTRUTURA DA TESE
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Para melhor orgaﬁhagéo e visualizacdo dos conteldos, esclarecemos que essa tese
contém 7 capitulos, divididos em duas partes.

A primeira parte, “Longa historia kanhgag” faz uma retrospectiva ampla e bibliografica
sobre a origem disciplinar da arqueologia e dos estudos com foco no continente americano, em
especial, os Jé do sul, grupo linguistico em que os kanhgag estdo inseridos. Através dos
resultados de estudos arqueoldgicos, arqueogenéticos e microarqueobotanicos, pretende-se
recordar e refletir sobre a territorialidade e historicidade dos antepassados kanhgag, sobre como
vinham ocupando e explorando as terras no sul do Brasil nos Gltimos dois mil anos. Também,
quer pensar sobre a colonialidade de poder envolvida nas memorias e discursos de localidades
onde ha farto patrimoénio arqueolodgico: “Devido a continuidade historica ao longo dos Ultimos
dois mil anos, os grupos Jé do sul do Brasil nos fornecem uma oportunidade Unica para avaliar,
a longo prazo, a transformacéo da organizagdo social e politica materializada na estrutura da
paisagem construida.” (CORTELETTI, Et. All, 2016, p. 197). Também, as datacBes
relacionadas aos kanhgag apresentados na pesquisa “Reconstructing the Deep Population
History of Central and South America” (POSTH, Et. All, 2018), confirmam essa temporalidade.

Portanto, reflete acerca dos antepassados kanhgég, bem como, evidenciar modos de
ocupar e explorar as terras e os territdrios, a alimentacdo disponivel, formas de plantar,
construir, morar, organizar-se e enterrar. Também, quer refletir brevemente sobre o histérico
do conhecimento arqueoldgico produzido sobre os grupos kanhgag, desde as teorias racialistas
que os colocavam como grupos sem complexidades, ndmades e selvagens até as mais recentes
que dao conta de grandes comunidades com espagos coletivos e individuais, grande abundancia
de alimentac&o e locais férteis com &gua de 6tima qualidade para producéo de alimentos e uma

sociedade complexa.
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A visdo ampla para a longa duragdo de relagdes com a terra, conectada com as
intersec¢cOes enfrentadas a partir da “pequena histéria” é fundamental para compreender a
contemporaneidade kanhgag. Alem disso, a conexao entre a longa e a pequena historia é basica
para perspectivas amplificadas da historicidade kanhgéag.

Trés capitulos acompanham essa primeira parte: “Arqueologia na historia kanhgag ™;
“Arqueologia brasileira e no sul do pais”; “Colonialidade do poder e o patriménio arqueoldgico
kanhgag”. No primeiro, pretende-se pensar sobre a desconexao entre os estudos arqueologicos
e a historia indigena em longa perspectiva ligada a colonialidade do saber nas origens de nossas
disciplinas académicas. A partir disso, evidenciar possibilidades j& realizadas para novas
relagBes entre as comunidades e o conhecimento construido a partir de estudos e contextos
focados nessas. Ainda, refletir sobre a separacao realizada entre as nogdes de “histéria” € “mito”
e as legitimacdes epistemoldgicas envolvidas nas origens dessa separacao.

Neste capitulo inicial, trabalharemos para: compreender a nogdo de colonialismo
epistemoldgico ligado as apropriacBes europeias realizadas a partir da inferiorizacdo do
conhecimento e do ser indigena, refletir sobre as  bases subjetivas das classificacdes raciais;
sobre estudos genéticos contemporaneos e processos de identidade. Também iremos
evidenciar as bases epistémicas locais da disciplina arqueoldgica e antropoldgica originadas
como o estudo das diferencas, dos diferentes (objetos, pessoas, tempos). Por fim, buscaremos
compreender a universalizagdo das regionalidade europeias presente na origem e
desenvolvimento das nocGes arbitrarias, hierarquicas, disciplinares e consequentemente na
maneira como interpretamos e nos relacionamos com a historia e arqueologia dos povos
indigenas.

O segundo capitulo, “Arqueologia brasileira e no sul do pais” evidencia, brevemente, 0s
caminhos da arqueologia brasileira e na regido sul, bem como suas transformacdes conceituais
e metodoldgicas. Ele quer evidenciar os debates que relacionam os antepassados kanhgéag e
seus ancestrais a artefatos, estruturas e paisagens dos estudos em pesquisas dessa area. Também,
apresenta informacoes bibliograficas, sintetizadas de dados arqueoldgicos e arqueogenéticos
junto a etnografias com objetivo de formar um panorama do que sabemos através desses
estudos, sobre essa historia kanhgag e desse modo de vida na longa durag&o. Por fim, apresentar

algumas pesquisas e refletir sobre as informagdes apresentadas nos estudos realizados no sitio

17 Para os estudos arqueoldgicos, os kanhgag sdo conhecidos, junto dos lakland, como “Jé Meridionais” ou “Jé do
Sul.
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arqueoldgico “Jabuticabeira II”, um grande e importante sambaqui, com pesquisa
arqueogenética que o liga aos kanhgag contemporaneos.

O terceiro capitulo: “A colonialidade do poder e o patriménio arqueoldgico kanhgag”,
reflete sobre a colonialidade do poder em relacdo ao patrimonio historico- arqueoldgico ligado
aos seus antepassados a partir de anélises sobre os discursos contidos em histéricos municipais,
estaduais e estudos de area. S80 objetivos deste capitulo: refletir sobre a valoracdo do
patrimonio para indigenas e ndo indigenas, verificar como age a colonialidade do poder através
das narrativas historicas regionais contidas nas descri¢des da prefeitura municipal, 6rgaos
estaduais e Igrejas. Iremos também, apresentar e refletir sobre os resultados de pesquisas
arqueoldgicas no municipio de Sdo José do Cerrito, Estado de Santa Catrina/SC; sintetizar 0s
dados da bibliografia consultada sobre a conservacgéo dos sitios nessa cidade e as motivacoes
da degradacao, se houver, e apresentar os dados em graficos; Finalmente, refletir sobre o sentido
da preservacao desses sitios para indigenas e ndo indigenas.

Na parte 2, “Pequena historia e pluriversalidade”, serdo evidenciadas as agOes de
resisténcia e resiliéncia dos antepassados dos kanhgég. Ela esta dividida em trés capitulos (5, 6
e 7) nomeados como: “Historicidade kanhgag e a visdo propria: pluriversalidade”; “Breves
contextos da ‘pequena histéria’: global/local”; “DTC; SPILTN; SPI; DGPI; FNI FUNALI:
dendncias, dor, escravidao, resisténcias e resiliéncias”.

No capitulo 5 “Historicidade kanhgag e a visdo prépria: pluriversalidade” serdo
abordadas questBes pertinentes ao encobrimento das epistemologias dos povos indigenas
realizado no tempo-espaco da “pequena historia”, a partir de um padrdo de poder colonial
eurorreferente, posto como universal a partir de um conjunto de discursos. Assim, a introducgéo
da nocdo filosofica de “pluriversalidade”, tem o objetivo de refletir sobre o papel e importancia
da filosofia propria para a formacdo e sentido da historicidade kanhgag. Torna-se, entdo,
fundamental para a construcdo de histérias que pretendem aproximar-se das perspectivas
indigenas, que a andlise dos acontecimentos seja também realizada a partir das filosofias
indigenas. Desse modo, serdo apresentados nesse capitulo, alguns marcadores importantes da
filosofia kanhgéag relacionados ao tempo, bem como, uma reflexdo sobre as fronteiras que
invisibilizam a pluriversalidade, como os padrdes coloniais de poder, a diferenga colonial, as
colonialidades do saber, ser e poder e como essas agem no territdrio kanhgag no sul do Brasil
apropriando-se de paisagens e historicidades.

O capitulo 6, “Breves contextos da ‘pequena historia’: global/local”, investiga e destaca

algumas trajetorias dos antepassados kanhgag em contexto do pds invasdo, quando seus
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territorios estavam sob presséo da jurisdicdo da coroa espanhola, primeiro com a chegada de
colonos espanhais, depois, padres jesuitas e suas missdes. Nesse sentido, sdo importantes nesse
primeiro momento, os debates teoldgicos juridicos sobre a humanidade e tratamento dispensado
aos povos indigenas. Também, nesse capitulo sdo pensadas em algumas questdes relacionadas
ao uso ou ndo dos etndnimos, bem como da nocéo de etnogénese em pesquisa de longa duragéo
e algumas discussdes académicas geradas nesse sentido. Ainda nessa parte, sdo destaques as
resisténcias e resiliéncias na época em que promovia-se a catequese junto aos antepassados dos
kanhgag, e em periodo posterior, j& sob jurisdicdo portuguesa, periodo marcado pela
intensificacdo das pressdes sobre suas terras, assassinatos indiscriminados através da
contratacdo de mercenéarios, conhecidos como bugreiros®, criacdo de companhias de pedestres
para repressdo dos kanhgag.

O capitulo 7 “DTC; SPILTN; SPI; DGPI; FUNAI: dendncias, dor, escraviddo,
resisténcia e resiliéncias” traz, também, importantes marcadores da historia kanhgag em uma
etapa que inicia em 1846 com a demarcacdo de Nonoai e é finalizada em 1978 com sua
retomada pelos proprios kanhgag que expulsaram historicos invasores. Um tempo-espaco de
muitas denuncias de esbulho e violéncias, muitas dores por conta das injusticas, escravidao
através de trabalhos forcados sem remuneracdo que ainda estdo nas memorias dos kofé
(ancidos). Mas também, um periodo de muitas resisténcias na busca por justica, por
conhecimento, por autonomia, além, ainda das resiliéncias que fazem com que os kanhgag
saiam dessas situacoes renovados e fortalecidos como coletivo. Como Gltima breve reflexao, €
destacada a luta pela terra que passa pela colonialidade juridica das apelagc6es judiciais, bem

como da colonialidade politica e académicas presentes nesses contextos.

180s “bugreiros” eram contratados para matar individuos indigenas que eram (e em muitos locais ainda sdo)
chamados pejorativamente de “bugres” pelos colonos. Segundo Wilson Matos da Silva, “Bugre é a denominagdo
dada a indigenas de diversos grupos do Brasil, por serem considerados sodomitas pelos europeus. A origem da
palavra vem do francés bougre, que de acordo com o dicionario Houaiss possui 0 primeiro registro no ano de
1172 e significa ‘herético’, que por sua vez vem do latim medieval (século VI) bulgarus. Como membros da
igreja greco-ortodoxa, os bulgaros foram considerados heréticos, e 0 emprego do vocabulo para denotar a pessoa
indigena liga-se a ideia de ‘inculto, selvatico, ndo cristdo’ - uma nocao de forte valor pejorativo (SILVA, 2009).
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2 ARQUEOLOGIA NA HISTORIA KANHGAG

A arqueologia, de forma geral, possui pouco espaco nos cursos de Graduacéo,
Licenciatura ou Bacharelado de Histéria no Brasil, se comparado as outras disciplinas que
priorizam os estudos de outras areas. Na nova Base Comum Curricular (BNCC)® brasileira nem
hé sua citagdo. A “historia indigena profunda”?® do continente, nesse contexto, fica, ainda,
pedagogicamente apartada da “pequena historia” (SOUZA, 1991, p.49) através da nocéo
distorcida de pré-histéria. O historiador kanhgag Danilo Braga, sobre essa divisao, nos diz o
seguinte “[...] recorte este que é arbitrario, pois para os Kaingang esta divisdo nao faz sentido”
(BRAGA, 2015, p.34), reforcando a ideia de fissura em suas historias e trajetorias, “[...], uma
dissociacdo entre o registro arqueoldgico e as popula¢des indigenas, como se ndo fosse possivel
realizar nenhuma conexdo entre estes e 0s seus antepassados responsaveis pelo registro
arqueoldgico existente para o periodo pré-colonial” (CORREA, 2013, p.26). Para suprir, em
parte, essa demanda, foi cunhado novo termo, “pré colombino”, para tempos anteriores a
viagem de Cristévao Colombo de 1492, “pré cabralino”, para tempos anteriores a viagem de
Pedro Alvarez Cabral (1500) e “pré colonial”, para estudos arqueoldgicos, excluindo, assim, a
suposta falta de historicidade dos povos indigenas contidas na nog¢do “pré historia”.

A introducdo de novos conceitos aos estudos arqueoldgicos faz com que o foco de
pesquisas sobre as populacbes do passado passe a considerar, além dos processos e
comportamentos, a contingéncia e a agéncia a partir de métodos histéricos. Para isso, a no¢ao
braudeliana de “longa dura¢do” foi apropriada para conferir mais rigor tedrico aos processos de

interacOes, transformagdes sociais e culturais.

Apesar do conceito de longa duracdo ter sua base em mudangas estruturais,
lentas, quase imperceptiveis, admite-se que tais mudangas sdo originadas de
eventos especificos (curta duragdo de Braudel), oriundos da conjunc¢éo de atos
dos individuos. Esses eventos e individuos estdo inseridos em uma estrutura
com mudangas e ritmos perceptiveis, entendida como uma historia social
(histéria de média duracdo). Tais mudancas, em curto prazo, criam e
reproduzem a longa durag&o, sendo o entendimento da interdependéncia entre
a longa duracgéo e a curta duracdo fundamental para analise arqueoldgica. Ao
refletirmos sobre a participacdo dos individuos e eventos nessa estrutura
evitamos um trabalho “muito estrutural”, apesar de reconhecer-se a estrutura
como dominante dos problemas da longa duragio. (CORREA, 2013, P.26).

19 (BRASIL, 2021).
20 Termo utilizado pelo bioarquedlogo André Strauss, professor do Museu de Arqueologia e Etnologia (MAE) da
USP. (SALLES, 2018).
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Nesse sentido, essas nog¢Oes tém sido aplicadas no Brasil desde os anos de 1970 e 80 para o
estudo dos registros arqueoldgicos como vestigios dos povos indigenas atuais, sendo ampliado
nas dcadas seguintes, como explicitaremos a seguir.

Pensando nesses termos, o capitulo se propde a refletir acerca os modos de vida dos
antepassados kanhgag, bem como, evidenciar atraveés dos resultados de pesquisas
arqueoldgicas, arqueogenética, zooarqueologica e arquebotanica, locais, paisagens, modos de
ocupar e explorar as terras e os territorios, a alimentacdo disponivel, formas de plantar,
construir, morar, organizar-se e enterrar. Também, quer refletir brevemente sobre o historico
do conhecimento arqueoldgico produzido sobre os grupos kanhgag, desde as teorias racialistas
gue os colocavam como ndmades e selvagens até as mais recentes que dao conta de grandes
comunidades com espacos coletivos e individuais, abundancia de alimentacédo e locais férteis
com &gua de 6tima qualidade para producao de alimentos desde, pelo menos, 0 ano de 50 a.C,
com continuidade atestada.

As principais contribuices na sua elaboracdo procedem dos autores Copacdm
Tschucambang e Juliana Salles (2015, 2020) que trabalham a arqueologia colaborativa junto a
comunidade Lakland; Alfredo Souza (1991), Angelo Alves Corréa (2013) auxiliam pensar
sobre a relacdo da longa duracdo com a historia dos povos indigenas e a arqueologia; Jairo
Rogge (2004) e Marcus Beber (2005, 2013) trazem dados bibliograficos, geograficos e de
protecdo e preservacdo dos sitios; Francisco Noelli, Rafael Corteletti, Ruth Dickau, Paulo de
Blasis e José Iriarte (2017) apresentam dados alimentares e revisdes acerca a agricultura e
economia dos Jé do sul; Jeferson Luciano Zuch Dias (2004), traduz o conhecimento produzido
a partir da arqueologia e relaciona tradi¢cbes arqueoldgicas com seus descendentes,
especificamente, os kanhgag no Rio Grande do Sul; Maria Célia Boyadjian, Rita Scheel-Ybert,
Anelise Barros; Rodrigo Oliveira, Maria Jaqueline Rodet e André Prous (2019), fazem um
resumo dos estudos microarqueobotéanicos aplicados aos estudos arqueoldgicos com objetivos
de conhecer modos de vida. Finalmente, mobilizamos, ainda, Diana Nascimento (2017),

Gabriel Chaves Amorim (2018) que refletem sobre modos de fazer e preferéncias alimentares.
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2.1 Longa duracéo da histéria kanhgag

“[...] s6 e possivel compreender o indigena de
hoje a partir de sua longa e milenar histdria,
muito antes do contato com os colonizadores

europeus”

(Gersem Luciano Baniwa, 2022, p. 264)

A histéria do continente conhecido como América, muitas vezes, é confundida com os
eventos ocorridos posteriormente ao ano de 1492, ou seja, ha pouquissimo tempo, se,
comparado com a amplitude temporal da qual se tém conhecimento, atualmente, em termos da
ocupacdo do continente. O arquetlogo Alfredo Souza em “Histéria da arqueologia brasileira”
(1991), chama esse lapso temporal de “pequena historia” (1991, p.49).

A perspectiva de longa duracdo, assim, é fundamental para uma visdo ampla e
conectada das historias e trajetdrias atuais dos povos originarios da América. Como ja exposto,
para esse trabalho, nos interessam as histdrias e trajetdrias dos grupos antepassados kanhgag,
atualmente habitando o sul do Brasil. Segundo Angelo Corréa (2013) a pesquisa arqueoldgica,
refere-se ao conhecimento do passado através da relacdo com o presente, com pesquisas
antropoldgicas e arqueoldgicas, ou seja, 0 arquedlogo utiliza-se de conhecimentos etnogréaficos
do seu presente para interpretar os povos que deixaram vestigios arqueologicos, “Contudo, para
a maior parte do continente americano temos um descompasso entre os estudos arqueoldgicos
e a construcdo de uma histéria que contemple a ascendéncia dos grupos indigenas” (2013, p.26).
Para ele, assim como para Jorge Terena (1997), esse descompasso, tem inicio no século 19
guando estes povos foram considerados pela ciéncia biologicamente inferiores, fisica e
intelectualmente.

Os povos indigenas, nesse sentido, eram vistos como campo de estudo, informantes ou
interlocutores, mas, nunca reconhecidos como produtores de conhecimento, sendo esse, a
posicao reservada ao ocidental por ele mesmo. Por isso, “Para mudar os termos do dialogo, ¢
necessario ultrapassar, por um lado, a distincdo entre sujeito e objeto e, por outro, entre
epistemologia e hermenéutica. O pensamento liminar visa a ser 0 espaco no qual se elabore essa
nova logica.” (MIGNOLO, 2020, p.42).

Todos os grupos humanos, “[...] dos mais antigos aos mais modernos, possuem
explicacdes ou tradigdes, ndo somente sobre sua historia recente, mas também sobre suas mais
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remotas origens” (SOUZA, 1991, p.15). Devido a colonialidade impregnada em nossas
universidades e disciplinas académicas, muitas explicacdes e informacgdes fora do interesse e
eixo atlantico norte sdo sub ou desconsideradas. Assim, para existir interculturalidade e
pluralidade, é fundamental a legitimacdo e reconhecimento dos intelectuais indigenas, dos

espacos de ensino e aprendizagem especificos e diferenciados para as novas geragdes:

[...] é importante evidenciar os espacos, 0s meios préprios de (re)produzir e
formas de repassar as geragOes 0s conhecimentos produzidos ao longo dos
tempos e, que muitas vezes estdo reprimidos nas memorias dos velhos sabios.
Almeja-se, assim, uma educacao de qualidade, especifica e diferenciada, que
séo elementos fundamentais para termos, de fato, uma educagdo escolar
indigena. Entdo, compreender as criancas Kaingang no espaco da comunidade
e no espago escolar € fundamental (FERREIRA, 2020, p. 16).

A formacédo especifica e diferenciada, voltada as novas geracdes é essencial, pois, “[...]
possibilita trazer o posicionamento cientifico kaingang [...], promovendo a relacdo entre os
diferentes conhecimentos e saberes na elaboragéo académica [...]” (FERREIRA, 2020, p.16).
Essa relacdo, citada por Bruno Ferreira (2020), é fundamental para a producdo de novos
conhecimentos e epistemologias.

Nesse sentido, sdo relativamente recentes os trabalhos que repensam a relacdo dos
museus e seus objetos junto as populacdes descendentes e suas memadrias, de quem aqueles
objetos eram o contexto de vida. Ailton Krenak refletiu sobre o assunto em 1994:

Existem milhdes de toneladas de livros, arquivos, acervos, museus guardando
uma chamada memodria da humanidade. E que humanidade é essa que precisa
depositar sua memdria nos museus, nos caixotes? Ela ndo sabe sonhar mais.
Entdo ela precisa guardar depressa as anotacGes dessa memaria. Como estas
duas memarias se juntam, ou ndo se juntam? (...) Sendo, nds vamos assistir a
contagem regressiva dessa memoria no planeta, até que so reste a historia. E,
entre a histdria e a memoria, eu quero ficar com a meméria. (KRENAK, 1994,
p. 204)%

Essa historia que Krenak se refere, exclui outras possibilidades. Juliana Salles Machado no
texto “Historias roubadas: (des)encontros entre arqueologos, sitios e colegdes arqueoldgicas e
os Lakland Xokleng no Alto Vale do Itajai, SC” (2021) conta sobre sua experiéncia e surpresa
ao pesquisar em arquivos e caixas, as referéncias lakland e deparar-se com muitos objetos e

informagdes de um mesmo contexto, porém, completamente desconectados desses:

2L A partir da leitura de (MACHADO, 2021, p.04).
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Me deparei com caixas e gavetas repletas de coisas: pedras, ceramicas e 0SSos.
Cada uma em uma caixa. Também deparei com papéis, fotos, mapas, estes em
outras gavetas. Os Laklan®, assim como eu, estavam curiosos para ver objetos
associados ao seu passado que por tantos motivos sofridos deixaram de estar
presentes em seu cotidiano. Mas as caixas e gavetas estavam em salas
diversas, arquivos fisicamente tdo distantes entre si que era dificil saber quais
eram suas relagdes (MACHADO, 2021, p. 04-05).

Essa ruptura no contexto do patrimonio histérico Lakland, onde as historias e
localizagdes “(...) se perderam no tempo, na proliferacdo de codigos e numeros sem memoria,
sem afeto”(MACHADO, 2021, p.05) é a principal motivacdo para conectar os tempos e
reestabelecer a longa historia para os proprios povos indigenas, ou como sintetiza Juliana
Machado: “[...] trazer os objetos ‘roubados’ da memoria a vida Lakl&nd novamente, permitir
gue sua historia seja novamente afetada, seja novamente ela também preenchida pela memodria,
que faca parte de suas préprias experiéncias, que sejam estes objetos do passado, também
atualizagBes de sua vida no presente” (2021, p.44). Ja justificando e contextualizando a visita
dos ancidos Lakland a reserva técnica Museu de Arqueologia e Etnologia (MARQUE) da

Universidade Federal de Santa Catarina:

Um dos momentos marcantes foi quando um dos sabios, dentro da reserva
técnica de objetos etnograficos sensiveis (como madeira e cestaria), se
direcionou para uma flecha que estava no meio de diversas outras. Todas
possuem mais ou menos a mesma forma, conhecida pelos pesquisadores como
tipicamente associadas aos Lakland, exceto aquela selecionada pelo sabio, que
sempre foi um “enigma”, a qual algumas vezes foi atribuida a alguma “troca”
com outro povo. Rapidamente, para o desespero de alguns profissionais, o
senhor fez um gesto sutil e retirou uma membrana que ficava na ponta da
flecha revelando uma ponta totalmente diferente embaixo, esta semelhante as
demais da colecdo. Tratava-se de uma “capa protetora” da ponta de flecha,
que ocultava e protegia a forma abaixo (MACHADO, 2021, p.44).

A passagem, que deixa evidente e justifica a necessidade e beneficios de considerarmos a
arqueologia na longa histéria dos povos indigenas, porém, com a participacdo e beneficio
desses.

Nos séculos 18 e 19, artefatos arqueoldgicos serviam como curiosidades exéticas e para
demonstrar poder na forma de espolios de guerra. Atualmente, vistos em grandes quantidades
nos museus europeus e estadunidenses, principalmente Paris, Londres, Nova lorque e Berlim,

ou mesmo em pordes esquecidos, estes artefatos tém suscitado debates em contextos globais
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acerca repatriacdo? patrimonial aos “paises de origem”. Em relacdo a efetiva decolonizacéo do
espaco e das pegas museais, ao repensar o papel dos museus enquanto “local de origem” das
pecas repatriadas, Juliana Machado diz: “Serao estes museus de fato representativos destes
‘locais de origem’, ou mais um espelho de nossa ‘comunidade imaginada’ que persiste em
silenciar sujeitos, principalmente indigenas, suas historias e formas de vida? (MACHADO,
2021, p.41). Curt Nimuendajd, assim como outros indigenistas no Brasil, trabalhavam
diretamente coletando artefatos para museus tanto nacionais quanto estrangeiros®.

Outra ramificacdo contemporanea da disciplina arqueoldgica tem utilizado mapeamento
genético para entender a historia do continente e trajetorias de suas gentes sob a 6tica da longa
duracdo investigando a relacdo dos povos indigenas de hoje com os do passado e confirmando
algumas ascendéncias, como o caso do sitio Jabuticabeira Il localizado em Santa Catarina —
Brasil (POSTH, Et all, 2018, p.29).

Assim, a longa duracdo defendida aqui faz referéncia a historicidade kanhgag ou como
pondera Juliana Machado, ela quer “[...] permitir que sua Histdria seja novamente afetada”
(2021, p. 44).

2.1.1 Mito x Historia

Assim como outros povos, 0s indigenas ocupavam-se com passado, porém, nem sempre
suas referéncias e historias sdo consideradas como tal, e sim, como “mitos”. O historiador
mexicano Federico Navarrete Linares (1999; 2000) reflete sobre a origem, transformacéo e
reproducdo dessa separacao, que, segundo ele, desde o século 5 a.C na Grécia, quando a histéria
auto definiu-se como um discurso legitimo e verificavel sobre o passado, esta, foi distinguida

do “mito”, considerado versdo duvidosa ou ndo verificavel:

Os termos da distin¢do entre histdria e mito foram modificados ao longo de
25 séculos, especialmente desde que os estudos mitoldgicos na Europa foram
inaugurados no século XIX. No entanto, a dicotomia ndo é diferente, desde a
diferenga ontoldgica entre um discurso historico supostamente racional e
verdadeiro e um discurso mitico, que obedece a regras e premissas diferentes,
privilegiando o simbolismo e a alegoria sobre a referéncia a realidade. Até
agora, quando alguém qualifica um discurso como mitico, esta diferenciando-

22 “Museu de Londres devolvera bronzes roubados em 1897 a Nigéria” (SOTTILE, 2022); “Museu do Brooklyn
repatria artefatos pré-colombianos para a Costa Rica” (DASARTES, 2021); “Da Saxdnia-Anhalt ao México:
arte pilhada maia retorna” (TONIGES; LEHNEN, 2021)

23 No Museu Nacional (RJ) “A maior colecdo do Setor de Etnologia é a de Curt Nimuendaji com cerca de trés mil
itens. A colecdo Tikuna, de 1941, possui 205 itens. Nimuendaju recolheu artefatos e pecas etnolégicas entre
diversos grupos indigenas, mantendo contato constante com o Museu Nacional através de sua diretora, Heloisa
Alberto Torres, que adquiria as cole¢des.” (RIO DE JANEIRO, 2021).
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o0 do discurso racional que é seu para torna-lo seu objeto de estudo: o mito ndo
existe sem a mitologia que busca explica-lo (NAVARRETE LINARES, 2000,
p.12)* (Tradugdo nossa).

Navarrete propGe a superacao dessa dicotomia através de equidade e reconhecimento da
pluralidade utilizando de polifonia historica: “Parece-me que a unica forma de fazer justica a
complexidade e pluralidade das tradi¢es historicas indigenas € tentar escrever uma historia
‘polifénica’, isto €, uma historia em que dialoguem, em pé de igualdade, com a tradicdo historica
ocidental moderna”® (NAVARRETE LINARES, 2000, p.10) (Traducdo nossa). Também,
Ferreira reflete sobre isso: “Considero, igualmente, que estes conhecimentos originarios
possam dialogar com os conhecimentos produzidos por outras sociedades, huma relacdo de
igualdade — relacdo intercultural — e na disposicdo de construir o presente e o futuro”
(FERREIRA, 2020, p.9). Portanto, ir além dessa dicotomia, para Navarrete e Ferreira, consiste
em acolher outras versdes das histdrias sem buscar verdades Unicas ou impor seus critérios de
veracidade académica, pois, cada povo tem seus préprios métodos. A este respeito, Ferreira
afirma: “Como sabemos, esse povo (kaingang) sempre teve seu sistema de educacéo tradicional,
suas metodologias, seus espacos tempos proprios” (2020, p.15)

Nesse sentido, a tradi¢cdo académica de desconsideracdo dos mitos como narrativas que
podem se associar ao conhecimento histérico € um grande empecilho a difusdo de histérias
plurais, uma vez que a dicotomia mito/verdade ainda é amplamente utilizada nesse meio. O
pesquisador Igor Scaramuzzi (2010) analisa as concepcdes e formas de organizacdo temporal
presentes em materiais didaticos produzidos por diversos povos indigenas brasileiros no
contexto da educacdo escolar diferenciada®, revelando que em nenhum material indigena
analisado h& essa dicotomia, encontrada somente no texto que 0s apresenta, escrito por
professores ndo indigenas. O autor cita, ainda, a existéncia de dois critérios de diferenciacdo

nos materiais analisados, veracidade e tempo:

24 <Los términos de la distincion entre historia y mito se han modificado a lo largo de 25 siglos, particularmente a
partir de que se inauguraron los estudios mitol6gicos em Europa en el siglo X1X. Sin embargo, la dicotomia
no se ha disuelto, pues se ha sostenido la diferencia ontoldgica entre un discurso histérico supuestamente
racional y verdadero y el discurso mitico, que obedece a reglas y premisas distintas, favorecendo el simbolismo
y la alegoria por encima de la referencia a la realidad. Hasta la fecha, cuando alguien califica un discurso como
mitico lo esta diferenciando del discurso racional que es el suyo propio para asi convertirlo en su objeto de
estudio: el mito, no existe sin la mitologia que pretende explicarlo” (NAVARRETE LINARES, 2000, p.12)

%5 “Me parece que la tnica manera de hacer justicia a la complejidad y la pluralidad de las tradiciones historicas
indigenas es tratar de escribir una historia ‘polifénica’ es decir, una historia en que dialoguen, en plano de
igualdad, con la tradicion historica occidental moderna [...]” (NAVARRETE LINARES, 2000, p.10).

% Na Lei de Diretrizes e Bases (Lei n° 9394 de 1996) ficou estipulado que os povos indigenas tem o direito de
produzir seus proprios materiais didaticos, bem como o Projeto Politico Pedagdgico da escola em consonancia
das especificacBes culturais de cada povo. Ficou também estipulado o ensino em lingua materna junto do
portugués.
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A primeira forma de diferencia¢ao é aquela que coloca as narrativas de tipo
mitico no plano da ficgdo e as narrativas de tipo histérico no plano do real, ou
da verdade. O mais interessante, nesses casos, € que tal critério de separacéao
é afirmado somente pelos organizadores ndo indios desses materiais. Em
nenhum dos casos em que prevalece essa oposicéo, ela é estabelecida pelos
indios. Ha casos, como o exemplo a seguir, encontrado em um material
produzido no estado de Minas Gerais (Professores Xacriaba, 1997), em que a
oposicao é enunciada pela organizadora, na apresentacdo do material, e, nas
paginas seguintes, contradita pelos enunciados indigenas [...] A outra forma
de diferenciar mito e historia, encontrada nos materiais didaticos, € aquela que
ocorre por critérios temporais. Nesses casos, a distingdo entre os tipos de
relatos é baseada em concepcdes de tempo ratificadas nos modelos de
historiografia ocidentais. Pode-se observar esse critério de distincdo nos
enunciados indigenas, nos prefacios escritos pelos organizadores, como na
prépria organizacdo dos relatos nos materiais didaticos. Tendo como
referéncia uma concepcdo de tempo linear, acumulativa e progressiva, as
temporalidades distintas encontradas em cada tipo de relato sdo colocadas em
sequéncia, estabelecendo-se uma continuidade cronoldgica entre ambas: o
mito sempre antes da historia. Nesse caso, 0 que se entende por mito, ao ser
inserido nessa l6gica temporal linear, cumulativa e cronolégica, se transforma
em um dos periodos da “historia” de um determinado coletivo [...]
(SCARAMUZZI, 2010, p. 84/85).

Para os kanhgag também ndo ha essa separacao, pois, 0s chamados mitos, assim como
evidencia Scaramuzzi nos exemplos por ele estudados, estdo na ordem do tempo dos antigos.
Da mesma forma, é evidenciado por Eltz: “Para os kanhgég, a prescri¢do do tempo dos antigos
é feita do tempo mitico da nominacdo dos seres a partir dos gémeos, que, ao se aparentarem
determinam as regras de casamento a partir das marcas corporais deixadas por kamé (re téj) e
kanhru (re ror)” (ELTZ, 2011, p.63). Porém, aqui, fica evidente, mais uma vez, essa separagéo
realizada pelos ndo indigenas: a prescricdo do tempo dos antigos é realizada a partir da historia
dos gémeos kamé e kanhru, a nomeagdo como “tempo mitico” é originada na perspectiva do
pesquisador.

Estas histdrias e narracdes, servem ainda, como regras e ensinamentos para a vida, como
é 0 caso das historias formadoras, presente em diversas etnografias, antigas e atuais, em diversas
versdes?” e nenhuma sendo considerada menos verdade que as outras. Segundo o professor

Dorvalino, ele entrevistou diversos kofas (velhinhos) e todos tinham a sua vers&o:

A historia é contada por vario angulos, sempre chega numa concluséo que ndo
da para se dizer se esta certo ou errado. Eu consegui entender isso quando eu
comecei a pesquisar sobre as metades tribais, o kamé e o Kanhru. Ele é

27 Nos Anexos (A, B, C, D e E) estdo algumas dessas versdes encontradas em diversas leituras. Coletadas em
diversas épocas, essas versdes evidenciam a pluralidade histérica que advém da oralidade.
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contado de varios angulos, de varios jeitos. Por exemplo, o Vicente Fokanh
foi o primeiro velho, o primeiro kuja, o primeiro que fazia o kiki, eu conheci
ele. O kiki eu conheci em Santa Catarina, & eles preservavam isso e eu fui la
pesquisar o velhinho em 1992 eu acho. Ele me contava como nasceu o Kamé
e 0 Kanhru, contava através do Sol e da Lua, sobre o confronto deles. Da pra
dizer que é verdade, do jeito que ele conta. No Votouro, tinha uma kuja, a
pajé, ainda é viva, ela me contava de uma outra forma, ela dizia que, qual é o
santo... 0 santo que andava junto com os indios, ndo me lembro qual era o
santo. Esse santo dizem, que vivia pelo mundo e ele andava classificando a
natureza do Kamé, quem € arvore kamé qual é Kanhru, qual animal é kamé
qual anima é Kanhru. Ele andava classificando assim né. Dai ele chega nos
indio e classifica eles também e diz: Tal indio € Kamé, tal indio é Kanhru,
assim ele foi classificando, ele estava classificando a natureza, esse santo. A
velha Lourdes fala muito do santo Mui, parece que é, ela conta, mas néo € esse
santo que a veinha [de Votouro] me conto. N&o da pra dizer que é mentira né?
O pessoal de, 14 do Guarita eles contam também de uma forma, eles dizem
que os indios estavam plantando né, o mato queimado assim né, muito carvéao,
mato queimado. Dai esses indios tudo preto de carvao né de repente vem um
tor6 de &gua e choveu, deu uma bomba de &gua que logo passou. Dai essa
chuva o que fez, uns ficaram com o pingo da chuva, dai ficou redondo os pingo
de chuva, e nos outros a chuva escorreu e ficaram com a marca cumprida. Uns
com marca redonda e outros com marca cumprida, foi essa chuva que choveu
pra classificar essas metades tribais desses indios, assim eles contava né.
Também ndo da pra dizer que é mentira, é verdade. Eu sei que o pessoal de
Inhacord de um jeito, cinco, seis jeito de contar como nasceu as metades
tribais, eu conheci. O gque aconteceu com isso? Séo contados de varias formas,
varios angulos. Em nenhum momento eu disse que algum pessoal contou
errado, esse que contou certo, em nenhum momento fiz isso. No final das
contas eu vi que todas as histérias sdo verdadeiras, s6 que contadas de uma
forma, ndo da pra dizer que é mentira. Dai fui decifrando que a historia é
contada de varios angulos, também nado da pra dizer que é mentira, por que
hoje para chegar num concreto ndo temos perna. Porque a natureza é muito
antiga e o ser humano é muito novo diante essas complexidades né, dai quando
tu vai entender a tua vida acabou. Eu sempre dizia pro pessoal, pra chegar
mais ou menos a uma conclusdo da histéria da nossa natureza tinha que viver
uns mil anos. A vida é muito curto diante uma complexidade. [lembrei da
cronologia da taquara]. (Quando) Ta chegando perto de um concretizacéo,
Deus te leva, ou o Diabo né [risos] (CARDOSO, 2020).

O estudo do passado é realizado através da oralidade, através das tradicdes repassadas

e adaptadas de geracdo em geracdo. As transformacgdes sdo esperadas:

As narrativas na tradicdo da oralidade dos Kofa vao se diferenciando
conforme o contexto vivenciado pelos kaingang. Seu entendimento e
compreensao sdo dados pelo narrador, que vai significando dentro do contexto
e, dessa forma, constituindo a histdria kaingang, centrada na vida, na escuta
do outro, numa relagéo de reciprocidade (FERREIRA, 2020, p.28).
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Também, Onorio Isaias de Moura reflete sobre o assunto:

(...) seguindo a tradi¢do da oralidade dos mais velhos e dos Kuja, que sdo
contadas de diferentes formas e por grupos distintos entre os povos Kaingang.
No entanto, apesar da diversidade de formas de narrar a mitologia, a
compreensdo, o entendimento, o sentido existencial e o significado da
mitologia sdo unanimes entre este povo (...) as narrativas de diferentes formas
do surgimento do mito seguem as tradi¢cOes, as cosmologias, toda uma
concepcado dual do universo, todos os seres, objetos, 0os fendmenos naturais,
sdo divididos em categorias (...) (MOURA, 2021, p.20).

No trabalho “Hoje e antigamente” de Iraci Greja Ant6nio, da comunidade Ligeiro, ao
falar do Kamé e Kairukre, diz: “Os clds existentes sao muito poucos, e somente 0s mais velhos
consideram o Kamé e o Kairukre. Os jovens ndo se interessam por isso, € 0s adolescentes
pensam como brancos. Tudo ndo passaria de ‘mitos’, apesar de tudo ter vindo atraves de nossos
antepassados” (ANTONIO, p.36, 1997). Percebe-se que o “pensar como branco” esté associado
ao acreditar que as historias dos antigos seriam somente “mitos”, OU Seja, essa separacao - mito
X histdria - afeta a percep¢do das novas geracdes, segundo identificou Iraci em 1997.

Tem-se visto nas ultimas décadas a intensificacdo do trabalho de professores e
liderancas kanhgag no sentido de fortalecer suas proprias escolas, histdrias e seus ensinamentos.
O livro em que este texto, de Iraci, esta inserido € uma proposta pedagdgica destinada aos alunos
kanhgag “[...] das escolas das comunidades Kaingang nos Estados do Rio Grande do Sul, Santa
Catarina, Parana e S&o Paulo. Foi escrito em 1995 e 1996 por homens e mulheres Kaingang de
diversas areas indigenas, quando eram alunos do curso de formacéo de professores bilingues”
(TORAL, p. 9, 1997). Entre os formandos e autores de texto, esta o professor Dorvalino Refej
Cardoso que desde entdo formou-se em pedagogia, cursou 0 mestrado em Educacao e tem se
dedicado a luta pela educacdo kanhgag e respeito a oralidade. Professor Dorvalino, é grande
referéncia em diversas terras indigenas, universidades e formador de muitos pesquisadores.
Atualmente esta no primeiro ano do doutorado em Antropolgia na Universidade Federal do Rio
Grande do Sul (UFRGS). Entre os colaboradores e organizadores dessa proposta de formar,
qualificar formadores a partir da valorizacao da lingua e historias kanhgag, esta Bruno Ferreira,
intelectual, professor, historiador, formador e primeiro kanhgag doutor em Educacdo pela
UFRGS, grande difusor dos modos de vida, ensino e educacéo kanhgég, referéncia académica
na educacdo intercultural. Sobre essa experiéncia, da formacao de professores bilingues, Bruno
disse o seguinte: “Acredito que foi ai o inicio concreto da minha luta por qualidade na educagio

escolar indigena, pois desse momento em diante passei a participar de eventos sobre de
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educacdo escolar indigena que aconteciam na regido e também em nivel nacional”
(FERREIRA, 2014, p.26)
Carli Caxias Pop06 também reflete sobre os mitos e as historias, porém, do ponto de vista

laklano:

Para os Lakland as historias do seu povo sdo importantes, e entendem que ndo
é simplesmente um conto, mas sim fatos histéricos que dentro de sua
concepcao tenha de fato acontecido dentro de um processo de formagéo mitica
para o processo de formagdo socioldgica. Assim, entendem que seus saberes
se imortaliza tradicionalmente através da imortalidade de sua historia que
trazem as acdes de personagens demiurgos entre outros fatores (POPO, 2015,
p.17).

Michel Trouillot (2016, p.29) diz que o sentido ocidentalizado, acredita que a validade
epistemoldgica s6 importa para as populagdes ocidentais, pois, aos outros faltaria tanto o
sentido de tempo, quanto de ideias de comprovagdo consideradas adequadas. NogOes essas,
segundo ele, desmentidas em diversas linguas ndo europeias através das “evidenciais”?.
Citando Appadurai (1981), Trouillot expde que as normas acerca o debate sobre o passado
existem em todas as sociedades, sempre procurando por credibilidade, agindo ainda como
limitador do estilo dos debates historicos. De forma universal, sdo apontadas: autoridade, (quem
pode) continuidade, profundidade e interdependéncia (pares).

Trouillot, assim, diferencia “evento” das “narrativas sobre o evento”. A partir das
nogOes de historicidade 1 e historicidade 2, problematiza acerca as consequencias dessa
fronteira fluida entre as duas historicidades para a escrita da histéria. Segundo o autor, uma
estéria dentro da histéria envolve atores que, ora sao narradores, pois a historia é ambivalente.
Pode significar o que aconteceu no fato em si, mas também, a narrativa do que pode ter
acontecido, “O primeiro significado enfatiza o processo socio-historico; o segundo, nosso
conhecimento desse processo ou uma estoria sobre esse processo” (TROUILLOT, 2016, p.21).
Assim, para ele, 0 sentido da palavra “historia” passa de um ao outro, porém, sem que a
distincdo entre os dois seja explicita, muitas vezes. Desse modo, conforme Trouillot, a
sobreposicao dessas nogoes, implicitamente aceitas, provocam a maleabilidade de sua fronteira

e sdo fundamentais que as teorias da historia enfrentem essa ambiguidade, pois, dois grupos

28 “Evidenciais sdo construgBes gramaticalizadas através das quais os falantes expressam seu comprometimento
com uma proposic¢do a luz da comprovagdo disponivel. Ver David Crystal, A dictionary of Linguistics and
Phonetics, 3a. ed. (Oxford: Basil Blackwell, 1991), 127. Por exemplo, a diferenga em termos de modalidade
episttmica entre uma testemunha e uma ndo testemunha poderia ser um requisito gramaticalizado.”
(TROUILLOT, 2016, p.29). Sobre os “evidenciais” em kanhgag ver (NASCIMENTO, 2013).
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formaram-se sobre a questdo: os que acreditam na separacdo entre o mundo historico e o que
dizem dele; e os que destacam suas sobreposi¢cdes, no entanto, para Trouillot, nenhum dos
grupos tratou a questdo com seriedade, pois, para o autor ha espago “[...] para perceber a
producdo da histéria sem as dicotomias que essas posi¢cbes sugerem e reproduzem”
(TROUILLOT, 2016, p.23). A selecdo de teorias, fontes e referéncias bibliogréaficas, segundo
Trouillot sempre sdo fieis a alguma historicidade, invisibilizando as outras.

A linguista kanhgag Marcia Gojtén Nascimento, em sua dissertagdo “Tempo, modo,
aspecto ¢ evidencialidade em kaingang” (2013), ao estudar aspectos de entonac¢éo, acento, ritmo
(prosddia) e confirmagdo da informacdo (evidencialidade) na lingua kanhgég, identifica o
tempo e a fonte da informacdo, como questdes bem demarcadas para a lingua kanhgéag:

[...] mostramos que essa lingua possui algumas particulas proprias de
Evidencialidade, mas, também identificamos constru¢fes que funcionam
como estratégia de evidencialidade. Esse sistema parece estender-se para as
cinco categorias de evidencialidade e claramente demonstra que faz uma
0posicdo entre informagdo de “Primeira Mdo”, onde a fonte da informagao é
o proprio falante e informagdo que vem de outros, que chamamos de “Ouvir
dizer” (NASCIMENTO, 2013, p.99)

Corroborando, assim, com a fala de Trouillot ao demonstrar os evidenciais kanhgag
com historicidade 1 e 2 bem definidas, evitando, assim, os problemas de narrativa derivados de

uma fronteira fluida entre as duas nocdes.

2.1.2 Do colonialismo epistemoldgico a colonialidade do saber

Desse modo, ¢ evidenciado gque a relacdo com o tempo, 0s antepassados e 0 passado
representado pelo surgimento da Terra, do homem, bem como dos animais e plantas é objeto
de atencdo, observacédo e estudo em diversos momentos e locais, por maltiplos povos. Porém,
as sistematizagdes de conhecimentos dos povos indigenas, quando ndo sdo apropriadas® pelos
ndo indios, sdo colocadas em patamar inferiorizado, como nao ciéncia, como ndo histdria. Jorge

Terena em “A biodiversidade: do ponto de vista de um indio” (1997), diz sobre isto:

2 Jorge Terena no texto “A biodiversidade: do ponto de vista de um indio” (1997) reflete sobre as apropriacdes
medicinais dos povos indigenas, contemporaneamente comercializadas, como a quinina (que deu origem a
sintética cloroquina) utilizada contra a malaria e o curare, como anestésico. Ambos comercializados e com
patentes ndo indigenas. Sem contar nas iniumeras “descobertas” de religiosos e viajantes, levadas para a Europa
sem a devida autoria. A batata, por exemplo, é conhecida como inglesa. O tomate e o pimentdo foram apropriados
pelos italianos, porém, antes de 1492 a Europa néo tinha acesso a esses produtos.
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Hoje, os ocidentais pregam que tudo deve ser preservado em nome da
"ciéncia", e com este argumento retiram das comunidades indigenas todo e
qualquer controle que tenham sobre o material genético essencial para a sua
sobrevivéncia. Exemplos desta exploragdo estd no fato de que 68% das
sementes usadas na agricultura, que um dia foram manipuladas pelos indios,
coletadas e desenvolvidas pelos paises em desenvolvimento, estdo depositadas
em bancos genéticos dos paises industrializados ou em Centros de Pesquisas
Internacionais de Agricultura (IARC), bem como 86% da colecéo de cultura
microbiolégica do mundo estdo depositados nesses paises, numa forma clara
e acintosa de controle de poder (TERENA, 1997, p. 4-5).

Estes sdo elementos que permitem ao autor refletir sobre a colonialidade do saber e do poder
em relacdo aos povos indigenas. Estas ideias estdo, ainda, inseridas em uma ldgica civilizatoria,
como parte do “fardo do homem branco™° em que 0S europeus e agora seus descendentes,
espalhados pelas ex colonias, estdo em uma posi¢cdo humana supostamente superior, de “cuidar”
e “ensinar cuidar” dos patrimdnios. Caso que pode ser exemplificado com o ocorrido aos
kanhgag em 1949 através da retirada de 17 mil hectares da Tl Nonoai para formacéo de uma
“Unidade de conservagdo (UC)”:

(..) em 1911 a TI Nonoai havia sido redemarcada, com aproximadamente
34.970 hectares. Quase quatro décadas depois, em marco de 1949, teve
aproximadamente 17 mil hectares do territdrio indigena desanexado para a
criagdo de uma Unidade de Conservacdo (UC) estadual, chamada Parque
Florestal Estadual de Nonoai. Depois da sua desanexagdo, durante
aproximadamente 30 anos, esta UC foi motivo de disputa intensa entre
Kaingang de Nonoai contra o Estado (desde 1992 o estado ndo atua mais no
local) (NASCIMENTO, 2017, p.63).

Os ndo indigenas sempre destruiram a natureza e 0 meio ambiente por acreditar que este devia
Ihes servir. Faz pouco tempo, descobriram que é necessario ser reciproco com o meio ambiente
gue vivemos. Porém, para os povos indigenas a relacdo reciproca com a natureza é uma
constante. Contudo, por conta do colonialismo epistémico, a ciéncia dos povos indigenas foi
desconsiderada como produtora de conhecimento e merecedora, principalmente, de autoria,

uma pauta comum aos povos indigenas de todas as Américas. Para Terena:

3

[...] uma das consequéncias mais graves do colonialismo foi justamente
enterrar ou congelar experiéncias milenares que ndo podem ser repetidas, que
taxaram de primitivas, com a finalidade de continuar promovendo a ideologia

30 Fardo do homem branco é uma nocfo politica, hierarquica e ligada a “raca”, utilizada pelos Estados Unidos
como justificativa para ocupar as Filipinas no ano de 1898 e popularizada por Rudyard Kipling em seu poema
“The White Man's Burden”, de 1899. Ou como diz Hamid Dabashi “‘O fardo do homem branco’ néo é real. E
uma piada cruel. E uma ilusdo perigosa. E um ‘poema’ feio cuspido por um poeta inglés racista e vivido por
geracgdes ao longo de séculos de crueldades desenfreadas ao redor do globo” (DABASHI, 2021).
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do ocidente. Hoje, sem excecdo, tudo que é novidade na éarea de técnicas
procede do ocidente, e a no¢cdo de modernidade esté ligada, ao acesso que se
tem a tecnologia. Tudo aquilo que ndo é do &mbito do ocidente é considerado
do passado, desenvolvendo uma nocdo equivocada em relacdo aos povos
tradicionais, sobre o seu espaco na histéria. Veem a tradicdo viva como
primitiva, porque nao segue o paradigma ocidental. Assim, 0s costumes e as
tradicbes, mesmo sendo adequados para a sobrevivéncia, deixam de ser
considerados como estratégia de futuro, porque sdo ou estdo no passado
(1997, p.03) (Enfases do autor).

N&o € de hoje, como diz Terena, que as “novidades”, consideradas para a producéo do
conhecimento académico, igualmente se originam e procedem do ocidente, de suas tradicdes e
preocupacdes que sdo universalizadas. A colonialidade relegou aos povos indigenas, como bem
grifou Terena, o status de povos com técnicas primitivas, prescritas a existir no passado e
impossibilitadas como futuro. Mesmo sabendo que possuem milénios de conhecimentos,
experiéncias e técnicas agregadas ao seu viver, suas referéncias ainda pouco sdo incluidas em
setores como a educacdo, saude, direito, politica ou biologia, a menos, como dito anteriormente,
que sejam apropriados.

Assim como Jorge Terena, 0 professor Jorge Cafizares-Esguerra (2019) fala sobre
colonialismo epistemoldgico ao tecer criticas ao livro “A inven¢do da natureza: vida e as
descobertas de Alexander von Humboldt”, de Andrea Wulf (2019). Segundo Cafiizares-
Esguerra, o livro possui o tom paternalista e colonialista, com muitos siléncios e omissdes sobre
as contribuices dos povos indigenas, grandes conhecedores e manejadores do ambiente que

habitavam, fundamentais para as conclusées de Humboldt. Por exemplo:

Humboldt passou cinco anos na América Latina e aprendeu com as
comunidades intelectuais das llhas Canérias, Cumana, Caracas, Angostura,
Cartagena, Mompox, Bogota, Popayan, Ibarra, Quito, Cuenca, Loja, Trujillo,
Lima, Acapulco, Cidade do México, Puebla, Veracruz e Havana. Humboldt
passava a maior parte do tempo em cidades, ndo em selvas, entre manuscritos,
arquivos e tradicGes de estudo e analise firmemente estabelecidas. Nada disso
aparece na biografia de Wulf (Cafiizares-Esguerra, 2019)3.

As “descobertas” de Humboldt, descritas por Wulf, como a relacdo intrinseca entre a
natureza, onde os fendbmenos sdo conectados, por exemplo, na visdo da autora, inventam a
nocdo de “natureza”: “Para ele, tudo estava interconectado e ‘nada, nem mesmo 0 mais

diminuto organismo, era visto de forma independente e separada (...) com essa arguta

31 Apesar do autor estar se referindo a intelectuais americanos, de cidades e instituices cientificas, acredita-se que
estes tambeém foram influenciados e aprenderam com as populagdes indigenas.
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constatacdo’, Humboldt ‘inventou a rede da vida, o conceito de natureza como 0 conhecemos
hoje’” (WULF, 2019, p. 28 In: SILVA, 2020, p. 893). Porém, essas “descobertas” s@o,
basicamente, epistemologias dos povos indigenas que podem ser traduzidas em diversas
linguas: teko, pachamama, sumak kawsay, ég my h4, etc.

Humboltd é exemplo de colonialismo epistemoldgico do passado, porém, é preciso ficar
atento, tanto as criticas e considera-las em suas motivacgdes, quanto as reprodugdes acriticas

desse colonialismo:

[...] a obra de Wulf, mais precisamente a sua critica, pode nos ajudar a avancar
no sentido de perceber o quanto, ‘desde Humboldt, a ma distribuigdo
geopolitica da autoridade epistemoldgica global permanece firmemente
enraizada’. Da mesma forma, o quanto algumas leituras historiogréaficas vém
contribuindo e sendo responsaveis pela manutencdo dessa caracteristica
(ESGUERRA, 2019 in: SILVA, 2020, p.897)

Essa caracteristica, problematizada a partir da no¢do de modernidade, pelo grupo de
estudos “modernidade/colonialidade”, possibilitou enxergar a colonialidade do saber operante
nas epistemologias dos povos originarios nos territorios colonizados. Para Andrea Wulf, a
América Latina é comparavel a incivilizacdo e os Estados Unidos a civilizagdo: "Por cinco
longos anos, Humboldt viu a natureza no seu melhor (exuberante, magnifica e impressionante)
e agora ele queria ver a civilizacdo em todo o seu esplendor, uma sociedade construida como
uma republica com base nos principios da liberdade” (WULF, 2015, p. 110 In: Cafizares-
Esguerra, 2019, s/p), ou seja, a autora ndo desconstrdi ou faz uma critica a essa construcdo, mas
sim, a reforca e a reproduz.

A questdo ndo é dizer que a América (de seu modo) era tao ou mais “civilizada” que a
Europa, mas sim, refletir sobre as diferentes filosofias, concepcdes de vida e apropriacdes de
conhecimentos. E perceber que a natureza, com que 0s povos indigenas conviveram por
milénios era e, muitas vezes ainda é considerada a representacdo da incivilidade.

Nossa Ciéncia, disciplinas e programas de estudo estdo sobrecarregados de referéncias
do norte global. De tal modo, quando se faz levantamentos historicos sobre determinadas
disciplinas académicas, as referéncias predominantes, geralmente, sdo de origem grega,
romana, arabe e europeia, tal qual uma linha do tempo. Por essas referéncias estarem téo
presentes em nossa educagdo, é preciso entender os contextos e as maneiras que foram
formulados e aceitos esses conhecimentos que embasam os estudos ocidentais em preterimento
de outros. Deste modo, através de revisdes e sinteses histéricas de disciplinas académicas, como

historia e arqueologia, percebemos as inquietacdes e modos de pensar de diversas épocas sobre
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suas regionalidades que, posteriormente, foram universalizadas, como as versdes dos
conhecimentos de perspectiva europeia. Foram descritos como universais, mas sdo bem locais.
e cada localidade vai construir a versdo de seu pensamento cientifico.

O territorio americano, apesar de pouco lembrado, foi muito importante para a quebra
do paradigma religioso europeu, pois, seu desvelamento, representa a emancipacao das ideias
religiosas, uma vez que, a partir das observacOes e estudos comparativos entre materiais
encontrados em solo europeu, antes descritos como “da natureza” ou “resultado do dilavio
biblico”® e 0s materiais coletados entre 0s povos indigenas comecam a ser desvendados 0s
antepassados e origens da prépria Europa: “Com o inicio dos ciclos dos descobrimentos, [...],
rompe-se 0 esquema teoldgico, e as discussdes em torno das origens do homem voltam a
preocupar os intelectuais” (SOUZA, 1991, p.18).

Durante muito tempo, para os cristdos, valeram as teorias do “fixismo” e do
“catastrofismo”, que diziam, a primeira, que o mundo era imutavel desde a criagdo por Deus e
a segunda, que as formagdes rochosas eram originadas através de eventos descritos na biblia,
como o caso do dilavio. Somente no ano de 1833 o “catastrofismo” perde espago para o
“uniformitarismo” de Charles Lyell (1797-1875). Presente em ‘“Principios de Geologia”
(LYELL, 1833), essa teoria propunha que as transformac6es geoldgicas ocorrem o tempo todo,
de forma gradual. A importancia desses estudos se deve ao entendimento europeu da ampliagéo
temporal sobre o surgimento do homem e da Terra, bem como a aceitagdo das transformacdes
dos seres e da natureza de forma constante e gradual.

Carl Linné e Salvius Lars, tentando unir fixismo e boténica, no ano de 1735 publicam
Sistema Naturae (1735) com a descri¢do e classificacdo dos seres® em um “(...) sistema
hierarquico social. Seu sistema de classificagdo, chamado de ‘divisdo e denominagdo’, segue
uma espécie de hierarquia monarquica, catalogando os seres vivos em reinos, classes e ordens,
como se fossem titulos de nobreza” (BUCKERIDGE, 2008, s/p). Na décima edi¢do, em 1758,
é apresentada a seguinte divisdo para os humanos: Europaeus albus (brancos), Americanus
rufus (indios), Asiaticus luridos (amarelos) e Afer niger (pretos) 3.

32 Até entdo, a explicacdo para as formacdes geoldgicas era o catastrofismo, em voga desde que o filésofo grego
Xenofanes de Célofon encontrou, em 560 a.C., conchas marinhas incrustadas em rochas no alto de uma
montanha. Segundo ele, as conchas teriam sido langadas ali por um diltvio catastréfico.” (RABELO, 2002, sp).

33 Foi Linné que deu o nome cientifico a espécie humana, Homo Sapiens, e foi ele também quem criou a ideia de
racas entre os homens, classificando os seres humanos de acordo com a origem e cor de pele” (BUCKERIDGE,
2008, s/p)

34 “Homo sapiens europaeus: branco, sério, forte; Homo sapiens asiaticus: amarelo, melancélico, avaro; Homo
sapiens afer: negro, impassivel, preguicoso; Homo sapiens americanus: vermelho, mal-humorado, violento”
(LINNE; LARS, 1758, p.20)
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Essa classificacdo foi ressignificada e reproduzida como legitimacdo para diversas
atrocidades cometidas no sistema colonial em nome da suposta hierarquia de ragas, origem e
cores. O modelo de racas, foi adaptado através dos tempos influenciando, desde Darwin, a
legitimacdo da escraviddo e até politicas de genocidio. Comecgou a cair em desuso, como
justificativa, ap6s a segunda guerra mundial, porém, so foi refutado, oficialmente, no final do

século 20 com o avanco da genética.

O bidlogo Alan Templeton e seus colaboradores realizaram mais de oito mil
analises em amostras genéticas, colhidas de pessoas aleatoriamente em todo o
mundo, o que resultou em um trabalho que foi amplamente divulgado no final
do século XX, [...] Suas conclusBGes obtiveram grande repercussdo e sdo
mencionadas até hoje quando se debate o significado do termo “raga” na
perspectiva cientifica. Para 0s pesquisadores contemporaneos, as informacdes
genéticas que determinam o tipo fisico sdo apenas antigas adaptacdes
biolégicas para determinadas regifes geogréaficas; assim, afirmar a existéncia
de racgas bioldgicas entre os seres humanos é atribuir (erroneamente)
importancia a diferencas genéticas insignificantes. A diversidade é inerente a
espécie humana (VIEIRA, 2021).

Somos iguais geneticamente, mas diferentes e diversos na vivéncia, filosofias e
experiéncias. Ainda, muitos trabalhos com comunidades indigenas buscam evidenciar a
miscigenacdo em preterimento da passagem do tempo-espaco (FERREIRA, 2020), das
vivéncias, experiéncias e filosofias. Em uma pequena amostra (1247 voluntéarios) sobre o
historico genético brasileiro, € demonstrada toda a violéncia dessa mesticagem “Na heranca
materna, avaliada pelo DNA mitocondrial, hd o predominio de populac@es africanas (36%) e
nativas americanas (34%). Por outro lado, 75% da heranca paterna, que vem do cromossomo
Y%, sdo de origem europeia (XAVIER, 2020), violéncias que devem ser problematizadas e ndo
naturalizadas. O fato de nos, brasileiros, possuirmos em nossa formacao genética maes negras
e indias ndo nos torna automaticamente indigenas e negros, muito menos, membro de
comunidades de povos indigenas ou quilombolas. Da mesma maneira, se 0s povos indigenas
ou quilombolas possuirem em sua genética tracos europeus, ndo significa que sdo europeus,

menos indigenas ou negros, pois a miscigenacdo, nada nos diz sobre os processos de identidade

35 Em 1815, o naturalista alemdo G.W.Freireys viaja pelo interior do Brasil e disserta sobre a variedade de cores
da pele do brasileiro, dizendo o seguinte: “[...] desde que ndo houver mais introdugdo de escravos, estou
convencido que em menos de trés geracGes ndo havera mais gente preta no Brasil. A medida anti-politica de
introduzir mais homens pretos do que mulheres certamente contribuird também” (FREIREYSS [1816], 1906,
p.212) (énfase nossa). Segundo esse autor o0 nimero de homens escravizados em relagdo a mulheres escravizadas
era 4 vezes maior. Dessa forma, ele sugere que esta politica servird para branquear o Brasil, uma vez que eram
0s homens brancos que estupravam as mulheres escravizadas, gerando criangas escravizadas, e ndo o contrario.
Como confirma a pesquisa sobre a identidade genética do povo brasileiro, de forma geral.
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individuais ou coletivos, pois estes, ndo tem relacdo exclusiva com a biologia, e sim, com as
vivéncias e experiéncias “(...) a autoidentificagdo nao depende apenas das caracteristicas
bioldgicas do individuo, mas de uma construcéo social que ocorre a partir dessas caracteristicas,
na maneira como elas sdo reconhecidas pelo proprio individuo e pela sociedade” (XAVIER,
2020). Desse modo, a genética ndo deve ser considerada para definir etnicidades. Para Mignolo
(2020):

O que conta ndo € o sangue ou a cor da pele, mas as descri¢cdes das misturas
sanguineas e da cor da pele criadas e praticadas dentro e pela colonialidade do
poder. A mistura sanguinea e a cor da pele, que eu saiba, ndo trazem inscrito
um cadigo genético que se traduza em cédigo cultural. Em vez disso, sdo as
descricBes feitas por aqueles organismos vivos capazes de descrever a si
préprios e a seu ambiente que estabelecem uma organizacdo e uma hierarquia
para a mistura sanguinea e cor da pele (MIGNOLO, 2020, p.39).

Sr. Jorge, morador da T1 Nonoai define bem essa situacdo das descricbes mencionadas
por Mignolo (2020), segundo ele: “dos termos dados pelos fog” (CARVALHO, 2016, p.30):

[...] a gente ndo chamava aqueles kaingang gque viviam mais com os fog de
mesticos, dizendo que eles ndo eram mais kaingang. Eles nunca deixaram de
ser kaingang. Mesmo depois da retirada dos fog da aldeia, tinha uns kaingang,
principalmente mulher que tinha casado com fdg, algumas tinham filhos dos
fog, elas ndo sdo fdg, elas sdo kaingang e os filhos delas sdo misturados, mas
se foram criados conhecendo os costumes dos kaingang, entdo eles séo
kaingang também. Tem uns misturados que hoje sabem mais a cultura dos
kaingang que eu mesmo que sou um velho, entdo eles sdo uns kaingang.
(Jorge, capitdo, 50 anos) (CARVALHO, 2016, p.31).

O mesmo marcador fog (ndo indigena) que transformou indigenas em “miscigenados”
ou “mesticos” para tomar suas terras, hoje, evidencia a diversidade bioldgica brasileira de forma
estratégica, homogeneizando a todos, confundindo genética com processos de identidades. Sem
problematizar essas questfes, somente ha a reproducdo de classificacBes arbitrarias e antigos
preconceitos, pois, essas nogdes e categorizacdes, foram criadas a partir de mentalidades e
contextos especificos, com objetivos e ignorancias peculiares.

Este fato se revela, por exemplo, na observacao realizada por Pedro Il no ano de 1859,
em seu didrio, ao visitar a localidade de Proprid, divisa do Sergipe com Alagoas: “Apareceram-
me bastantes descendentes dos indios de raga ja bastante cruzada, trazendo alguns cocares de
penas com seus arcos e flechas, e de jaqueta” (Pedro II, 1859 In: BEDIAGA, 1999, p.25). Para
Pedro 11, aqueles que lhe traziam cocares, arcos e flechas, seriam “descendentes de indios”, nos

dando, ainda, pistas sobre as motivacdes para tal argumento: “de raga ja bastante cruzada”, “e
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de jaqueta”. O pertencimento étnico, indigena no caso, para o imperador esta relacionado a
fendtipos e ao fato de estarem utilizando jaqueta. Ignorando os processos de identidade
indigenas de trés séculos, o tempo-espaco, como diz Bruno Ferreira (2020). Os cocares, arcos
e flechas, nesse contexto, sdo relevantes para Pedro II, tal qual alegorias. Uma classificacdo
tipica da elite do século 19 “A partir da segunda metade do Século XIX, os habitantes dos
antigos aldeamentos passaram a ser chamados de caboclos, condi¢do assumida para esconder a
identidade indigena diante das perseguigdes e violéncias” (LUCIANO BANIWA, 2022, p.
272). Também, Vania Losada Moreira (2019) nos diz quem seria esse “caboclo” ou “cabocollo”

e qual a funcdo dessa classificacao:

Era, portanto, o indio privado das liberdades e outros privilégios que as leis
da Coroa Ihes garantiam se fossem considerados indios e tratados como tal,
de acordo com a legislagdo em vigor. A equagdo era simples: “cabocollo” ndo
era indio e ndo podia reclamar direitos e distingdes reservados aos “indios”,
notadamente o direito a liberdade e de possuir terras (MOREIRA, 2019,
p.253).

Essas classificagdes do passado, foram criadas através dos discursos da modernidade,
forjados em nome da suposta hierarquia das “racas” humanas, por autores racistas*. Realmente,
até hoje, os povos indigenas lutam pelo reconhecimento de suas terras e direitos diferenciados
precisam ainda, defender-se de acusacdes que ndo seriam mais indigenas, desse modo, ndo
necessitariam de reparacdo historica, justamente, pelos processos atravessados na passagem
desses ultimos 500 anos. Fendtipos e apropriacdes nao influenciam nas filosofias indigenas
tanto de 1859, quanto de 2022.

Nesse sentido, o colonialismo epistemoldgico dos tempos de Humboltd, que
inferiorizava o ser indigena ao mesmo tempo que se apropriava de seus conhecimentos,
atualmente tem permanecido. Esta representado pela colonialidade do saber que nega a
pluriversalidade, o conhecimento dos povos indigenas como referente, querendo, ainda, impor

modelos de reconhecimento étnico ahistéricos e racialistas.

2.1.2.1 Antecedentes classificatorios do “outro”

O termo “antropologia” criado por Aristoteles (384-322 a.C.), para referir-se as ideias

filosoficas que compreendiam as atividades da mente como especificamente humanas, ressurge

3 Por exemplo, o francés Arthur de Gobineau, escreveu “Ensaio sobre a desigualdade das racas humanas” (1853)
era um autor racista. O antrop6logo haitiano Joseph Antendr Fimin, escreveu “Da igualdade das ragas humanas”
(1885) em resposta a Gobineau e ndo era racista.
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em 1501 com viés da anatomia e posteriormente em 1533 com viés moral. Conforme Souza
(1991), a antropologia transitava entre essas fronteiras e novos conhecimentos, interessantes
para a arqueologia, comecavam a chegar em relatos de viagens como os de Claus Magnus
(1555) e Richard Hakluyt (1582). Na Europa, Conrad Gesner (1516-1565) descreve pontas de
langa e machados como curiosidades, “[...] considerando-0s jogos da natureza [...]” (SOUZA,
1991, p.18), nesse sentido, completa Marcelo Alves Ferreira em sua tese: “Transformismo e
extincdo: de Lamarck a Darwin” (2007), Gesner nunca ligou os fosseis ao significado hoje
atribuido “[...] como produtos de entidades organicas e tendo o potencial de transmitir parte da
historia da vida na Terra” (p.47). Somente em 1593 a versdo dos “jogos da natureza” é posta a
prova por Michel Mercati que compara esses materiais com 0s materiais produzidos pelos
povos americanos, sugerindo, entdo, que 0s instrumentos europeus pertenciam a homens muito
antigos, inaugurando a etnografia comparada como metodologia na arqueologia.

Com a exploracdo das catacumbas romanas na Italia, surge a arqueologia paleo-crista
no fim desse mesmo século através de um religioso dominicano. Ja no século 17, Souza (1991,
p.18) nos diz que a publicacao dos 73 volumes das “Relagdes Jesuitas” (1619-1791) e as
noticias que chegavam dos povos, até entdo desconhecidos pelos europeus, foram grande
influenciadores nos pensamentos da época, como o liberalismo de John Locke (1632-1704).
Durante esse século, o interesse arqueoldgico europeu expande-se atraves de viagens e saques
ao Egito; continuidades da exploracdo das catacumbas de Roma; descobrimento e descrigéo de
restos mortuarios por antiquarios ingleses; contextualizacdo antiga de Stonehenge; criacdo na
Franca de grupos de estudo focados em antiguidades e belas artes resgatadas de expedicGes
arqueoldgicas, que segundo o autor, desde 1701 ja possuiam sala no Louvre.

No século 18, Jean Jacques Rousseau (1712-1778) elabora a ideia do “bom selvagem”
que passou a ser referéncia somente a partir da revolucdo francesa em 1789. Em 1723 e 1724
sdo publicadas duas obras comparativas entre artefatos arqueoldgicos da Europa e América,
retomando a etnografia comparada. Nesse sentido, antes mesmo de produzir conhecimento
escrito sobre sua propria ocupagao, o continente americano serviu de modelo comparativo para
construir conhecimento sobre o passado europeu e humano.

Em 1806, segundo Souza (1991, p.22), sdo estabelecidos os periodos basicos do passado
humano (idades da pedra e do metal) sendo, em 1834, a “idade da pedra” subdividida em

“lascada” e “polida”. Peter Lund* serd um grande nome para a Dinamarca a partir de seus

37 Peter Lund (1801-1880) era dinamarqués e é considerado o pai da paleontologia e espeleologia brasileira. Fez
diversas escavagdes em Lagoa Santa, Minas Gerais, fundamentais para descobrir a historia desse territério e seus
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estudos no Brasil sobre os cranios fossilizados em associa¢do a mega fauna extinta. Em 1847
foi proposto por Jacques Boucher de Perthes (1788-1868) que o homem antigo foi
contemporaneo de animais pré dilavio ja extintos e em 1851 € utilizado pela primeira vez o
termo “pr¢é historia”.

Essas teorias e conhecimentos foram construidos em funcéo de inquietac6es locais, com
as explicagdes disponiveis no momento, biblicas e cristds, e como pudemos observar, por
muitas méos, com os conhecimentos trazidos dos territorios e populagdes, hoje, conhecidos
como Américas, Asia e Africa. S3o de grande influéncia para o pensamento de ex coldnias por
conta da colonialidade de poder e saber que continua ignorando o conhecimento indigena como
sistematizacdo da ciéncia, como bem nos disse Jorge Terena® “[...] taxaram de primitivas [...]”
(TERENA, 1997, p.03). Nesse sentido, é preciso deixar evidentes nos estudos histéricos, os
processos de inferiorizacdo e universalizacdo dos conhecimentos, além das rejeicGes e
apropriacOes realizadas, pois essa exclusdo naturaliza discursos de inferiorizagdo e tambem
“[...] uma dissociagdo entre o registro arqueologico ¢ as populagdes indigenas, como se ndo
fosse possivel realizar nenhuma conexao entre estes e 0s seus antepassados responsaveis pelo
registro arqueoldgico existente para o periodo pré colonial” (CORREA, 2013, p.26).

Nesta revisdo das influéncias epistémicas da disciplina académica de arqueologia,
busca-se deixar evidente a regionalidade europeia, universalizada que esta presente na origem
e desenvolvimento de muitas das nocBes arbitrarias, hierdrquicas e disciplinares.
Consequentemente, influencia a maneira como interpretamos e nos relacionamos com suas

descobertas e patriménios.

habitantes. Entre seus achados mais importantes estd o “Homem de Lagoa Santa”, fossil datado de 11mil anos e
que comprovou, que os homens foram contemporaneos da mega fauna.

% Segundo Marcos Terena, Jorge foi “amigo, irmdo, pai, companheiro, parente [...] Professor, filésofo e
conselheiro” (TERENA, 2007), era sociélogo, formado pela Universidade de Maryland, nos Estados Unidos,
coordenador do COIAB.
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3 ARQUEOLOGIA BRASILEIRA E NO SUL DO PAIS

De campo de estudos europeus a produtor de informacao sobre si, levou algum tempo
até o conhecimento sobre o territorio americano ser sistematizado pelos pesquisadores
interessados nos vestigios da sua “histéria profunda”, s6 foi oficializada em 1965 através do
Programa Nacional de Pesquisas Arqueoldgicas (PRONAPA)®. Até entdo, esses esfor¢os eram
realizados por amadores e particulares e grande parte das cole¢des arqueoldgicas conhecidas,
foram agregadas a instituicdes que as compraram ou receberam como doagdes. Inacio Schmitz
ao disponibilizar o resultado de seus estudos sobre uma colecdo vinda do sul da ilha de
Floriandpolis, nos informa que a origem de, pelo menos 88.000 (oitenta e oito mil) pecas entre
cerdmicas e materiais liticos, era particular. Povinham de cidaddo que em suas horas vagas
gostava de colecionar material indigena, indo ele mesmo escavar nos sambaquis ou comprando
de terceiros (SCHMITZ, 1959, p.268).

No sul do Brasil, segundo consta em Souza (1991, p.73) o inicio da arqueologia esta
ligado a curiosidade e abundancia de objetos arqueoldgicos encontrados por imigrantes que
ocuparam as terras kanhgag nos trés Estados do sul e em Séo Paulo. O ja referido Pedro Inécio
Schmitz, sobre area estudada por ele no municipio de Caxias do Sul, distrito de Santa Lucia do
Piai em 1967:

O material litico dos sitios por nés visitados ndo era muito rico, mas também
ndo muito pobre. As pecas mais bonitas haviam sido recolhidas pelos
proprietarios e podiam ser vistas nas suas casas. Eram principalmente
laminas de machados completamente polidas e méos de pildo, cilindricas ou
poliédricas, cujo comprimento chegava a 90 cm. O material recuperado nas
coletas superficiais, cortes estratigraficos e escava¢fes € muito menos vistoso,
mas assim mesmo representativo. O que estava em nosso poder vai aqui
analisado (SCHMITZ, 1988, p. 65) (Enfase nossa).

Percebe-se que o primeiro efeito das pecas estarem em méaos particulares é o fato de ndo
serem analisadas junto das outras, configurando uma auséncia nos resultados e,

consequentemente, em parte do conhecimento sobre o patrimdnio historico dos kanhgag.

39 Programa Nacional de Pesquisas Arqueolégicas (1965/1985). “Inicialmente este Programa deveria durar trés
anos, mas foi prorrogado por mais dois anos. Estava sob coordenagdo de Clifford Evans e Betty J. Meggers,
ambos do Smithsonian Institution, de Washington, Estados Unidos. Além de verbas americanas, o Programa era
financiado pelo Conselho Nacional de Pesquisas-CNPq e aprovado pelo Instituto do Patriménio Historico e
Artistico Nacional-IPHAN.” (DIAS, 2004, p.24).
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Ao realizar estudos arqueoldgicos na &rea da base aérea ao sul da ilha de Floriandpolis,
onde atualmente também esta situado o aeroporto Internacional Hercilio Luz, comenta a grande
quantidade de vestigios analisada pelo padre Alfredo Rohr. Também, sobre o desconhecimento
da populacdo acerca os antepassados dos indigenas, esqueletos abundantes que segundo um

trabalhador do “areal”, situado na mesma &rea, ja apareciam ha pelo menos 15 anos no local:

Interessantes e originais eram o0s diversos comentarios e palpites da
assisténcia, feitos no decorrer das escavagdes. A oficialidade da Base Aérea,
[...] supunha tratar-se de um velho cemitério abandonado, que néo podia ficar
ali, como um dique oposto a marcha avassaladora do progresso e da
civilizagdo do século vinte, e por isto, de uma ou de outra forma, era
condenado a desaparecer. Os soldados rasos opinavam que aquele “mundo”
de gente, devia ter morrido em alguma batalha, ou tinham perecido em um
naufragio [...] Foi somente pouco a pouco, devido ao aparecimento dos
numerosos artefatos de pedra, cerdmica, objetos de adorno, etc. que
conseguimos convencer o pessoal, que aqueles esqueletos eram de indios
(ROHR, 1959, p.210).

Os dados arqueoldgicos, possibilitam informagGes sobre as trajetdrias dos antepassados
dos povos indigenas, desde localizacdo, modos de vida, habitacdo, alimentacdo, sepultamentos
e exploracdo dos territorios em tempos anteriores a chegada dos colonos europeus. E por que €
importante adicionarmos esses dados aos nossos estudos? Para entendermos a maneira como
os ancestrais dos Kanhgag, identificados através da arqueologia pelas tradi¢cdes Taquara -
Itararé (SC, RS), Casa de Pedra (PR) utilizavam e exploravam seus espacos; também, para
conectarmos essa longa historia dos antepassados kanhgag a pequena histéria contemporanea.
Por meio da localizagdo, conseguimos visualizar as boas terras ocupadas por essas populacdes
durante geracdes. S&o informacgdes importantes para reconstituir o painel amplo da
historicidade kanhgéag e de seus antepassados.

E a partir das pesquisas do PRONAPA, que s&o organizados e estipuladas as nocdes de
“tradigdo®” e “fases*” largamente utilizadas nas universidades para 0 estudo das populacdes
pré cabralinas, porém, que ndo conectam os vestigios com seus descendentes. Segundo Jairo
Rogge (2004) a descrigdo, identificagdo e classificagdo das “tradi¢cdes” arqueoldgicas sdo

baseadas em

40 TradicGes arqueoldgicas sdo definigGes técnica do Programa Nacional de Pesquisas Arqueoldgicas (PRONAPA)
para os estilos de cerdmica encontrados em escavagdes com objetivos de obter a cronologia dos grupos e técnicas
utilizadas ao longo dos tempos

41 Dentro dos marcadores das “tradicdes” ha ainda as fases.
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(...) aspectos formais, decorativos e tecnoldgicos de um elemento especifico
da cultura material, a cerdmica, mas que também inclui, logicamente, artefatos
de outra natureza. A tradicdo foi subdividida (Brochado et al., 1969), com base
na predominancia estatistica de tipos de decoracdo da superficie de seu
vasilhame ceramico (...)” (ROGGE, 2004, p.68).

Especificamente para as tradi¢Ges arqueoldgicas ligadas aos antepassados kanhgag, “nos termos
do Pronapa foram definidos como ‘Tradic¢do Itararé’, ‘Tradicdo Casa de Pedra’ e ‘Tradigdo
Taquara’#” (NOELLI, 1999, p.240), como afirmamos acima. Essas nomenclaturas sé&o
definicBes técnicas do Programa Nacional de Pesquisas Arqueoldgicas (PRONAPA) para 0s
estilos de ceramica encontrados em escavacdes com objetivos de obter a cronologia dos grupos
e técnicas utilizadas ao longo dos tempos. A tradicdo Taquara é relacionada atraves de estudos
aos povos indigenas lakland e kanhgag. O nome é em homenagem ao municipio de Taquara®,
Estado do Rio Grande do Sul.

Na época em que foram estipuladas essas noc¢des, década de 1960, segundo Francisco
Noelli, essas marca¢des foram realizadas “(...) desconsiderando-se os dados histéricos e
etnogréficos” (1999, p.240), segundo o autor, devido a decisGes metodoldgicas da coordenacgao
do projeto, e por isso, segundo ele, seriam insuficientes para uma interpretacéo integral desses
dados. Para Noelli, “Se (...) interpretarmos as evidéncias arqueologicas atribuidas as tradi¢oes
‘Itararé, Casa de Pedra e Taquara’ como sendo dos Jé do sul, a partir de um ponto de vista
americanista, estaremos abrindo os caminhos para encontrar e construir uma histéria dos
kaingang e xokleng.” (1999, p.295). Caminhos importantes pra conectar a historicidade
kanhgag, que néo inicia em 1500.

Jeferson Zuch Dias, em sua dissertacdo “A tradigdo taquara e sua ligagdo com o indio

kaingang” (2004), faz esse movimento de aproximag&o e traz seis fases de cerdmica associados

2 E uma definicdo técnica do Programa Nacional de Pesquisas Arqueoldgicas (PRONAPA) para os estilos de
ceramica encontrados em escavagdes com objetivos de obter a cronologia dos grupos e técnicas utilizadas ao
longo dos tempos.

43 Nessa cidade além de nascer o arquedlogo responsavel do PRONAPA pela area, foram realizados as primeiros
registros de sitios arqueoldgicos. Por um bom tempo eu acreditei ser assim, pois, a Taquara, “van”
(NASCIMENTO, 2013, p.70) é um elemento fundamental na epistemologia e vida kanhgag. Sdo habeis no seu
manejo, € um modo de contar o tempo e a vida, pois, varias palavras no idioma kanhgag tem a raiz van. Contudo,
uma coisa nao deixa de estar ligada a outra. A Taquara que faz homenagem a cidade é a mesma manejada pelos
kanhgag e seus antepassados ha séculos atrds. Sobre o significado da Taquara aos kanhgag, Bruno Ferreira
Kaingang diz o seguinte: “Para os Kaingang a taquara ¢ especial, pois ¢ uma planta que possui as duas metades
clanicas, tej e ror, mas também é um importante marcador de tempo. Pois, a que é chamada taquara mansa tem
um ciclo de vida de 20 a 25 anos e o taquarugu de 30 a 35 anos contando de seu florescimento até a seca dessas
plantas. Baseado nisso, 0s Kaingang marcam seus tempos, como a idade das pessoas. Mas também a taquara faz
parte de muitas atividades na vida dos Kaingang, entre elas fazem o paris, uma forma de armadilha para pegar
peixes, o artesanato da cestaria e instrumentos musicais.” (FERREIRA, 2014, p.67).
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aos kanhgag: “Compondo a Tradi¢do Taquara existem varias fases ceramicas denominadas
pelos pesquisadores que as estudaram. Sao elas: Fase Guatambu, Fase Taquara, Fase Cai, Fase
Erveiras, Fase Guabiju, Fase Taquarucu, Fase Girua, Fase Xaxim” (Dias, 2004, p.33). A

imagem abaixo representa a localizacdo geografica dessas fases:

Figura 1 — Fases da tradicdo Taquara - Rio Grande do Sul.

Ranta Catarina
ARGENTINA
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o 10K m
Deg. 1L £ Dias

Fases da tradi¢io Taquara:
I Fase Guatambu:

2 Fase Taquara;

3 Fase Cai;
4 Fase Erveiras:

5 Fase Guabiju;

6 Fase Taquarugu;
7 Gurud;

¥ Fase Xaxim.

Fonte: (DIAS, 2004, p. 36)*

Essas areas foram densamente estudadas entre os anos de funcionamento do
PRONAPA, de 1965 a 1985. Segundo DIAS (2004), um dos principais envolvidos na producao
do conhecimento arqueoldgico dessa época foi Eurico T. Miller que prospectou e registrou
mais de 500 sitios arqueoldgicos entre 0s anos de 1965 e 1969 no vale do Rio dos Sinos,
Magquine, zona de laguna litoranea, bacia do rio Pelotas e campos de cima da serra. Na mesma
época, também pesquisando no Rio Pelotas encontram-se Danilo Lazarotto, Pedro Ignécio

Schmitz, itala Basile Becker e Rolf Steinmetz, localizando diversos sitios arqueoldgicos

4 Contornos feitos por nds
4 Significa que néo foi realizada escavagdo mais aprofundada.
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contendo casas subterraneas*. Entre 1984 e 1985, Pedro Augusto Mentz Ribeiro e Catharina
Torrano Ribeiro “[...] registraram 27 sitios arqueoldgicos a céu aberto ¢ 39 conjuntos de ‘casas
subterraneas’, pertencentes a Tradicdo Taquara” (DIAS, 2004, P.38) na cidade de
Esmeralda/RS. No ano de 1994, Ribeiro, junto de outros pesquisadores, publica os resultados
de trabalhos realizados na cidade de Bom Jesus onde registrou sitios a céu aberto e casas
subterraneas. Nessa mesma cidade os pesquisadores Arno Alvarez Kern, José Otavio de Souza
e Fernando Seffener realizaram trabalhos no ano de 1984, estendendo-se até a cidade de Vacaria
onde publicam em 1989 o0s registros de “casas subterrdnecas” e ‘‘acampamentos
multifuncionais”. Em 2002 uma equipe da UFRGS revisita o sitio trabalhado por Ribeiro em
1994, trazendo mais aprofundamento aos estudos. No mesmo ano, € publicado pela equipe do
Instituto Anchietano de Pesquisas (IAP) o resultado de trabalhos realizados em Vacaria desde
0 ano de 1998. Sobre a mesma area existem ainda, publicacdes sobre um abrigo de rocha
contendo 0ssos humanos, publicados por Rosa (1998) e Krever & Haubert (2001), segundo
Dias (2004, p.39).

As principais linhas de pesquisa que orientaram tais trabalhos, foram sistematizadas por
Noelli:

1) verificar se os sambaquis eram naturais ou artificiais (1876-1930); 2)
definir o contetdo de sitios litoraneos (1930-50); 3) estabelecer a relagdo dos
sambaquis com as variagdes do nivel do mar (1945-50); 4) conhecer o
conteido dos sambaquis (1950-70); 5) mapear e datar as rotas de migracdo de
povos ceramistas para 0 Sul do Brasil (1965-70); 6) definir conjuntos
materiais e as tradi¢Oes arqueologicas (1968-77); 7) realizar sinteses sobre as
ocupacdes préceramistas e ceramistas (1977-84); 8) fazer estudos métricos e
ndo-métricos em esqueletos do litoral de SC e PR (desde 1955); 9) repensar
os resultados e introducdo de novas teorias e métodos (anos 90). (NOELLLI,
1999/2000, p.221-222)

Apds os anos de 1990, entdo, ha a consolidacao dessa nova fase na arqueologia brasileira
onde outros métodos e teorias sao adicionados as analises: “Incorporando a nogéo de histéria
indigena de longa duragdo, e procurando romper com a dicotomia entre pré-historia e historia

pos-colonial, essas pesquisas destacam a complexidade dos processos de continuidade e

4“0 termo ‘casa subterranea’ ¢ usado para depressdes de aproximadamente circulares do planalto meridional. O
diametro da boca pode variar de 5 a 20m; mas comumente sdo encontradas casas com boca entre 5 e 8m. A
profundidadeda depressao quando de sua construgdo e primeiro uso ficava entre 2 e 6m e era proporcional ao
didmetro da boca. A borda da depressdo era nivelada externamente, criando uma plataforma ao redor, sobre a
qual se apoiava uma cobertura de troncos e palha em forma de chapéu chinés que pouco sobressaia do chédo e
justifica o termo ‘casa subterranea’ ”(SCHMITZ, 2014, p.15).
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transformacéo das identidades e dos modos de vida dos povos indigenas (Lightfoot 1995)”
(NOELLI; SILVA, 2016, p.06).

Com a grande gquantidade de artefatos recolhidos e dados produzidos pelo PRONAPA,
também de outras experiéncias, foi possivel, segundo Jairo Rogge “[...] esbocar, em alguns
casos com o auxilio de informacGes etnohistoricas e etnograficas, um panorama histérico-
cultural geral da pré-historia sul-rio-grandense” (ROGGE, 2004, p.121). Esse panorama
representa a trajetoria e historia dos kanhgag e outros povos indigenas na longa duracdo.
Realizar a ligacdo dos vestigios do passado com seus descendentes, 0s povos indigenas atuais,
é um interesse de todos que ocupam esses espagos, mas, principalmente dessas sociedades, que
tem buscado respostas a esses apagamentos histérico-arqueoldgicos.

Em publicacdo recente, Jonas Gregorio de Souza, Et al, diz:

Agora, reconhecemos uma grande diversidade dentro da Tradicdo Taquara-
Itararé em ceramica, padrdes de assentamento e tipos de sitios. O dltimo inclui
ndo apenas terraplenagem, mas também locais de litoceramica de superficie,
abrigos de rocha, locais de arte rupestre, fragmentos de conchas costeiras e
reocupacgdes de monticulos de conchas do Holoceno Médio” (SOUZA, et al,
2016, p.02) (traducdo nossa)*'.

Ou seja, o entendimento, agora, € voltado para o estudo de conjuntos arqueoldgicos
taquara-itararé, nao isolados, mas conectados

O trabalho de Copacam Tschucambang ““Artefatos arqueoldgicos no territorio Lakland/
Xokleng - SC” (2015) é precursor em identificar e classificar artefatos liticos [...] tanto a partir
de atribuicbes de categorias arqueoldgicas, quanto a partir das categorias nativas
Lakl&nd/Xokleng” (TSCHUCAMBANG, 2015, p.5), busca, justamente “[...] entender como
este povo vivia na regido antes e pos-contato com os ndo-indigenas a partir da conjugacéo tanto
de uma andlise arqueoldgica de cole¢do, quanto das informacGes orais dos ancides da aldeia”
(TSCHUCAMBANG, 2015, p.5). Dessa forma, a ligacdo com usos e significados aos Lakl&and.

Juliana Salles Machado, trabalha a partir da “arqueologia colaborativa” e tece
interessantes reflexdes no texto “Historia(s) indigena(s) e a préatica arqueologica colaborativa”
(2013) evidenciando que outras formas de interagcdes académicas, s&o mais do que possiveis,

sdo necessarias e fundamentais.

47 We now recognise a large diversity within the Taquara-ltararé Tradition in ceramics, settlement patterns and
site types. The latter include not only earthworks, but also surface litho-ceramic sites, rock shelters, rock art
sites, coastal shell middens, and reoccupations of Mid Holocene shell mounds” (SOUZA, et al, 2016, p.02)
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Realizar pesquisas colaborativas e, mais especificamente pesquisas
arqueoldgicas em terras indigenas ou de populac@es tradicionais de maneira
geral, é, em um primeiro momento, compreender as diferentes expectativas,
préticas e visdes sobre 0 mundo - passado, presente e futuro de cada uma das
partes envolvidas na execucdo desta pesquisa. E também refletir o que vamos
fazer sobre esta diferenca. Ndo trata-se pois do estabelecimento de uma
narrativa historica sobre as populagdes indigenas, um discurso que consiga
articular tanto visdes académicas ocidentais e visdes nativas. Trata-se sim de
respeitar e compreender as distintas historicidades, temporalidades e relacdes
com os objetos, pessoas e lugares. Trata-se de um compromisso ético de que
estas pessoas sejam ouvidas perante a sociedade e perante as legislaces, trata-
se assim de tornar mais simétrico o papel de seus discursos e visdes sobre 0
passado (e assim inevitavelmente sobre seu presente e seu futuro) perante uma
sociedade que atualmente ndo possui as ferramentas necessarias para
estabelecer esta multivocalidade em termos legais, especialmente quando
estamos tratando do gerenciamento do patriménio cultural (material e
imaterial) e a regulamentagdo de seus direitos sobre a terra. (MACHADO,
2013, p. 82).

Contemporaneamente, também, a genética tem sido utilizada para cruzar DNA’s antigos
por todo o continente americano, a fim de descobrir mais sobre a ocupacdo e as trajetorias de
antepassados dos povos indigenas. Em duas pesquisas divulgadas pelo jornal da Universidade
de Séo Paulo (USP) por Silvana Salles (2018), a arqueogenética é utilizada.

No primeiro estudo, para analisar o genoma de 49 individuos, com idades entre 11 mil
e 3 mil anos que habitaram pontos diversos nas Américas central e do sul. Destes, 10 eram do
territorio brasileiro, sendo 7 encontrados em Lagoa Santa e 3 em Sambaquis da costa sul de
Santa Catarina.

Uma grande mudanca, a partir desses estudos, esta na evidéncia de que os habitantes de
Lagoa Santa no Brasil*, possuem a mesma ancestralidade amerindia que o povo conhecido
como Clovis (Novo México), soterrando, por hora, a teoria de que haveria dois componentes
bioldgicos diversos na ocupacdo humana do continente

O segundo caso, revelou 15 genomas de individuos que habitaram desde o Alasca até a
Patagobnia, incluindo os achados de Peter Lund na caverna do Sumidouro que estdo depositados
na Dinamarca, corroborando a ancestralidade amerindia de Lagoa Santa, porém, néo
descartando, ainda, os dois componentes bioldgicos por ainda sobrarem lacunas a serem
investigadas.

A imagem abaixo procura ilustrar o rastro da expansao ancestral amerindia na ocupacéo

do territorio americano a partir de 20 mil anos até chegar a localidade de Lagoa Santa em Minas

4 O fossil conhecido como Luzia vem a ser o mais famoso deles. A partir dele foram realizados reconstituicGes
faciais que geraram teoria do segundo componente biolégico, parcialmente descartada com a realizacéo de outra
reconstitui¢do, agora utilizando de novas técnicas (SALLES, 2018).
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Gerais, diferindo da teoria, até entdo vigente, que colocava outra linhagem genética ao povo de
Lagoa Santa. A area jé meridional, pode ser vista em pontilhado, identificado como
“permanéncia até o contato”

Figura 2 - Arqueogenética de Lagoa Santa

o 20 mil anos: diferenciagao dos
primeiros amerindios

16 mil anos: diferenciagao entre
Ancestral A e Ancestral B

o 15 mil anos: primeiravinda 3
Ameérica do Sul

o 12 mil anos: chegada da populagao
relacionada a Clovis na América do Sul

o 9 mil anos: desaparecimento do
povo de Luzia da regiao de Lagoa Santa

Permanéncia até o contato com os europeus
Substituigao de linhagem

Expansao relacionada ao povo Clovis
Expansdo primdria para a América do Sul

il o:

Expansao para os Andes Centrais

s

T2

Fonte: Jornal da USP In SALLES, Silvana, 2018

Arte: Jornal da USP

Essa pequena abordagem, objetivou evidenciar um breve panorama sobre 0s pontos de
vista arqueoldgicos consagrados no sul do Brasil, mostrando-nos que obtivemos importantes
conhecimentos sobre a longa histéria dos povos indigenas desde a consolidacao da arqueologia.
O PRONAPA fez grandes coletas, mapeamentos e gerou dados que ndo seriam possiveis
atualmente, em grande parte, pela ocupacdo e destruicdo desses sitios. Cabe as novas geracdes
analisarem esses materiais, utilizar novas teorias, estabelecer conexdes, como confirma Jairo

Rogge:

Contudo, muitos dados arqueolégicos permanecem ainda em seu estado bruto,
no sentido de que sdo sistematicamente descritos mas carecem de maiores
reflexdes sobre os sistemas e processos sociais e culturais que representam.
Os dados arqueoldgicos encontrados na producdo bibliografica sul-rio-
grandense (e podemos, de certa forma, estender tal constatacdo a producéo
bibliogréafica arqueoldgica brasileira) sobre evidéncias de interacdo entre 0s
diversos sistemas socioculturais pré-histéricos certamente se encaixam nesta
situagdo (ROGGE, 2004, p.121).
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Estudos em arqueogenética atestam que durante pelo menos 2 milénios, para os kanhgag
e seus antepassados, o territorio foi ocupado e explorado por grupos de individuos e que, a
partir, de 1500 de forma geral, esse modelo foi modificado. “Devido a continuidade historica
ao longo dos ultimos dois mil anos, os grupos Jé do sul do Brasil nos fornecem uma
oportunidade Unica para avaliar, a longo prazo, a transformacao da organizagao social e politica
materializada na estrutura da paisagem construida” (CORTELETTI, Et. All, 2016, p.197).

Para os kanhgag, o modo de vida, antes do contato com os colonos europeus, era
caracterizado por um “ir e vir”, pela utilizacdo e exploracdo de um amplo territério. Porém,
ndo deve ser confundido com a nogdo de nomadismo, que foi amplamente utilizada para
designar as populagGes kanhgag e de forma geral, povos indigenas de todos 0s paises
colonizados, considerados pelos europeus em estagio evolutivo inferior. As nocdes de
nomadismo e sedentarismo, além de mal aplicadas aos kanhgéag, foram utilizadas de forma
hierarquica e evolutiva, sendo a primeira, considerada em estagio anterior a segunda, que por
sua, vez representaria uma espécie de marco civilizacional. Além disto, consideravam 0s
deslocamentos como desprovidos de planejamento e racionalidade, o que ndo condiz com a
realidade.

O “ir e vir”, nesse caso, esta ligado a marcadores do passado, quando existia liberdade
de circular no territorio (no tempo dos gufé/antigos), relacionados aos tempos contemporaneos,
especificamente, ao artigo 5° da Constituicdo de 1988, que permitiu legalmente que 0s povos
indigenas pudessem morar e circular fora dos aldeamentos. Anteriormente, era preciso pedir
autorizacdo e portar documentacdo especifica, concedida pelo 6rgao indigenista oficial (SPI e
depois FNI/FUNAI) ou mesmo, ser considerado um “indio integrado”®. Nygré, nascido na
década de 1960, relata isso a Diego Severo (2014, p.65), sobre ter nascido na T1 Nonoai e ndo
ter morado la: “Na época eu fiz um documento com a FUNAI de Chapec6-SC, que é o doutor
Sebastido fez um documento para mim circular sempre fora, mas sempre continuando sendo
indio.” (Nygré, 2012).

O ir e vir kanhgag, ou seja, a livre circulagéo pelo territorio foi evitada a todo custo por

governantes de diversas épocas, necessitando de negociacdo e mediagdo, como disse o Sr.

4% Art 4° Os indios séo considerados: I - Isolados - Quando vivem em grupos desconhecidos ou de que se possuem
poucos e vagos informes através de contatos eventuais com elementos da comunhdo nacional; Il - Em vias de
integracdo - Quando, em contato intermitente ou permanente com grupos estranhos, conservam menor ou maior
parte das condicGes de sua vida nativa, mas aceitam algumas préaticas e modos de existéncia comuns aos demais
setores da comunhao nacional, da qual vdo necessitando cada vez mais para o proprio sustento; 11 - Integrados
- Quando incorporados a comunhdo nacional e reconhecidos no pleno exercicio dos direitos civis, ainda que
conservem usos, costumes e tradigdes caracteristicos da sua cultura. (BRASIL, 1973), Lei n° 6.001, também
conhecida como “Estatuto do indio”.
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Nygré, para continuar sendo. Desse modo, toda vez que alguém fala em “terra de origem”, esta
dizendo sobre isso, sobre esse processo que dificultou a livre movimentagdo kanhgég pelos
seus territorios: “E que eu morava mais em Santa Catarina, para aquelas bandas...” (Nygré,
2012, p.65), Santa Catarina faz parte do grande territério kanhgag, € comum o transito
contemporaneo intra comunidades em todos os Estados onde tem a presenca de comunidades
kanhgég. Portanto, falar em “terra de origem”, soa, como se 0s kanhgag ndo pudessem estar
em outros locais, somente naqueles que foram demarcados pelo Estado. De acordo com eles, é

preciso haver liberdade de ir e vir, de ser kanhgag em outros espacos.
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Aqui, sdo apresentadas informacoes bibliogréaficas, sintetizadas de dados arqueoldgicos

e arqueogenéticos junto a etnografias com objetivo de formar panoramas do que sabemos
através desses estudos sobre as histérias e modo de vida na longa duracdo. Para os estudos
arqueologicos, os antepassados kanhgdg sdo conhecidos, junto dos lakldand como “Jé
Meridionais” ou “Jé do Sul”. Sabe-se que os kanhgag contemporaneos, assim como qualquer
coletividade, vém formando-se continuamente através de diversas referéncias. Assim, pesquisar
sobre os antepassados kanhgag, representa falar sobre todas as referéncias que os constroem
em sua dinamicidade atraves dos tempos e suas transformacoes

“Macro J&” é o tronco linguistico do qual deriva a lingua kanhgag e também, lakland
para o sul do Brasil. No territério onde esta o Brasil e até na Bolivia ha diversos povos falantes
do Macro Jé, ou seja, com a mesma origem linguistica. Através do mapa elaborado por Andrey
Nikulin (2020, p.4) é possivel visualizar a localizag&o histdrica e contemporanea. Segundo o
autor sao atualmente “[...] as linguas mais faladas o Kaingang (~30 mil), o Xavante (~15 mil)
e 0 Mébéngokre (~13,5 mil)” (NIKULIN, 2020, p.4)

50 «“Gufa quer dizer indigena ou nativo de época muito antiga. Estes, os gufd, nio falavam o portugués” (BRAGA,
2015, p. 29).
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Figura 3 - Linguas Macro Jé

Fonte: NIKULIN, 2020, p.04

Como ja problematizado anteriormente, os kanhgag foram categorizados em estagio
inferior de “civilizagdo” pelos europeus e seus descendentes. Esse marcador foi apropriado e
reproduzido através de nocBes como o nomadismo, a falta de agricultura, a sobrevivéncia
somente através de caca, pesca e coleta do pinhdo e do que a terra dava. A isso, se associam

interpretagdes dos ndo indigenas de que os kanhgég nao tinham seguranca alimentar, sistemas
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de moradia ou organizacdo social. De fato, o que ocorreu foi justamente o contrario. Isto &,
somente com a chegada dos colonos europeus é que ha inseguranga, nesses termos, para 0S
modos de vida dos antepassados kanhgag, incluindo, alimentacdo, moradia e organizacéao

espacial e social

Os Jé do Sul eram e ainda sdo povos agricultores, como nos informam as
fontes arqueoldgicas e escritas. A interpretacdo precéria dessas fontes e a
imagem de nomadismo criada nas fronteiras do Sul do Brasil, somadas ao
preconceito e a aversao que os intelectuais tinham em relacéo aos Kaingang e
Xokleng, resultaram na falsa crenca sobre populag6es cagadoras-coletoras que
adotaram a agricultura apds o contato com os brancos (NOELLI, 1999/2000,
p.243)

O que sempre percebemos, nos estudos arqueoldgicos e posteriormente em relatos de
viajantes®! que visitam as col6nias formadas nas terras retiradas dos kanhgag, é a riqueza de
fauna, flora e abundancia de alimentos, moradias e dgua. Séo terras férteis, sempre perto de
rios, riachos ou cachoeiras. As datacBes e estudos realizados através das modificacbes e
ocupacdes realizadas nos espacos, também, dos restos mortudrios, identificam a longa ocupacéo
e organizacdo desses espacos, considerados devolutos e loteados. Ndo sdo como detalhes que
possam ser ignorados.

Abaixo, a figura 4 apresenta mapa organizado por Jonas Gregorio de Souza e Francisco
Noelli (2017), possibilita visualizar a distribuicdo geografica dos sitios arqueoldgicos ligados

aos kanhgéag e laklano:

1 Em visita a col6nia privada Neu-Wirttemberg (hoje Panambi/RS), o viajante a descreveu detalhadamente:
situada na zona de florestas “virgens”, com topografia ondulada, abundancia de &gua, solo fértil e clima
saudavel. Neste lugar, os colonos teuto-brasileiros produziam principalmente: feijao, milho, mandioca, arroz e
batatas. Com o milho alimentavam os porcos, importantes para a producéo de banha e para a alimentacdo dos
colonos. Cada casa tinha, escreveu Vallentin, uma pequena horta (...)Na regido que denominou Alto Jacui,
registrou a existéncia de um mosaico de campo e floresta, de bons cursos de agua, que podiam fornecer forca
motriz para transformar &rvores de araucéria, nas serrarias, em tdbuas, pranchas e vigas. (GERHARDT, 2017, p.
37) (Enfases nossas).
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Figura 4 - Mapa dos municipios com sitios arqueoldgicos Jé do Sul
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Fonte: SOUZA; NOELLI, 2017, p.63

O texto “Understanding the Chronology and Occupation Dynamics of Oversized Pit
Houses in the Southern Brazilian Highlands” (2016)°?, de Jonas Gregorio de Souza, Mark
Robinson, Rafael Corteletti, Macarena Lucia Cardenas, Sidnei Wolf, José Iriarte, Francis Mayle
e Paulo DeBlasis, reflete sobre o grau de permanéncia na ocupacédo das estruturas subterraneas
ligadas aos antepassados kanhgag. Entre outros elementos, ele traz os resultados de pesquisa
aprofundada em um sitio, chamado pelos autores “Baggio I, caracterizado por eles desse
modo: “Casa 1, uma casa subterranea superdimensionada com um diametro de 16 m e uma

profundidade de 1,6 m antes da escavacgdo, fornece a primeira cronologia de casa subterranea

52 Algo como: “Compreendendo a cronologia € a dindmica de ocupacio de casas subterrineas de grandes
dimens@es no Planalto Meridional Brasileiro” (SOUZA et al, 2016) (Tradugdo nossa).
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robusta das terras altas do sul do Brasil, com datas de radiocarbono AMS para nove dos doze
andares sucessivos. (SOUZA et al, 2016, p.04) (tradugdo nossa)®. Nessa Unica casa, foram
encontradas através da estratigrafia,12 camadas de ocupacéo e 5 telhados incinerados, sendo
concluido que: “Os pisos ndo quebrados e a auséncia de desenvolvimento de solo entre eles,
aliados a falta de materiais que teriam sido lavados de fora da estrutura, sdo um forte indicio de
que a casa ndo ficou desocupada por longos periodos até o seu abandono”(SOUZA, Et al, 2016,
p.9) (Traducgdo nossa)>*. Para os autores, entdo, ndo ha configuragio de abandono nas casas,
mas sim, uma ocupacao continua: “Demonstramos que a Casa 1 esteve ocupada por mais de
dois séculos sem grande hiato” (SOUZA, Et al, 2016, p.20) (Tradugéo nossa) .

Interessante e, também, informativo é a descricdo sobre o entorno da estrutura
investigada que expde seus diversos tamanhos e montes funerarios, agora, considerados nos

estudos como conjuntos conectados a tradicdo Taquara-Itararé:

O sitio Baggio | pode ser dividido em um recinto interno com arranjo
arquitetdnico formal e uma area periférica com padronizacao dispersa e menos
formal na arquitetura. O recinto interno ocupa uma area de 2 ha no topo de um
morro, e exibe a casa de fossa de maior didmetro (16 m) e profundidade (1,6
m), doravante denominada Casa 1, cercada por sete casas de fossa menores,
entre 2 m 5 didametro m. Uma plataforma esta localizada 60 m a noroeste,
descendo a partir da Casa 1. Esta plataforma é flanqueada por dois bragos
paralelos baixos, dando-lhe uma forma de U voltada para a Casa 1. Esta é uma
nova forma de arquitetura de monticulo nunca registrada antes no planalto do
sul do Brasil, e tanto mais interessante quanto sua orientagdo parece fazer
referéncia a Casa 1. Adjacente a Casa 1, a leste, esta localizado um pequeno
recinto circular (14 m de didmetro). Outras oito casas subterraneas mais oito
casas subterraneas (2,5 m a 7 m de didmetro) ocorrem nas encostas mais
baixas%da colina para o sudeste. (SOUZA, Et al, 2016, p.05)(Traducéo
nossa)™.

53 “House 1, an oversized pit house with a 16 m diameter and 1.6 m depth before excavation, provides the first
robust pit house chronology of the southern Brazilian highlands, with AMS radiocarbon dates for nine of twelve
successive floors”. (SOUZA Et al, 2016, p.04).

%“The unbroken floors and absence of soil development between them, coupled with the lack of materials that
would have been washed from outside of the structure, is a strong indication that the house was not left vacant
for long periods of time until its abandonment”. (SOUZA, et al, 2016, p. 09).

% “We have demonstrated that House 1 was occupied for for over two centuries with no major hiatos (...) (SOUZA,

Et al, 2016, p.20).

6 The Baggio | site can be divided into an inner precinct with formal architectural arrangement and a peripheral
area with dispersed, less formal patterning in architecture. The inner precinct occupies an area of 2 ha on a hilltop,
and exhibits the pit house with the largest diameter (16 m) and depth (1.6 m), henceforth called House 1,
surrounded by seven smaller pit houses, between 2 m and 5 m diameter. A platform is located 60 m northwest,
downhill from House 1. This platform is flanked by two low parallel arms, giving it a U shape facing House 1.
This is a novel form of mound architecture never recorded before in the southern Brazilian highlands, and all the
more interesting since its orientation seems to reference House 1. Adjacent to House 1, to the east, is located a
small circular enclosure (14 m diameter). A further eight pit houses (2.5 m to 7 m diameter) occur in the lower
slopes of the hill to the southeast. (SOUZA, et al, 2016, p.05).

67



A figura abaixo, o modelo digital de elevagao da parte interna do sitio chamado “Baggio
I”, realizada por (SOUZA, et al, 2016), é possivel visualizar a descri¢do realizada do sitio
informada na citacdo acima. Lembrando que: “As casas subterraneas das terras altas do sul do
Brasil, junto com outras formas de arquitetura de terra, incluindo cercos circulares, paredes
lineares e montes, sdo caracteristicas da Tradicdo Taquara-Itararé” (SOUZA; et al, 2016, p. 02)

(traducao nossa)®’.

Figura 5 - Modelo digital de elevacéo do recinto interno de Baggio 1%

H-10

Legenda:*
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subterraneas
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U-M — Monte em H-11
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masl H Pit house ?—l ?-; 1:0 2? 3:0 4:0
o M Mound m
] bilah:z 855 UM  U-shaped mound
E Enclosure
Low : 946 O Excavated block

Fonte: (SOUZA, et al, 2016, p.06)

57 “The pit houses of the southern Brazilian highlands, together with other forms of earthen architecture, including
circular enclosures, linear walls, and mounds, are distinctive of the Taquara-Itararé Tradition” (SOUZA, et al,
2016, p.02).

%8 (traducdo nossa de) Digital elevation model of the inner precinct of Baggio | (SOUZA, et al, 2016, p.06)
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Abaixo, apresentamos um detalhe ‘da Casa 1°, grande estrutura de 16 metros de
didmetro, localizada no ponto mais alto do conjunto de casas subterraneas, também, da

plataforma que forma um “U”, distante 60 metros a noroeste dessa estrutura:

Figura 6 - Detalhe da ‘Casa 1’ e plataforma

Fonte: (SOUZA,; et al, 2016, p.06)

Também ha, nesse estudo, reflexdes sobre a temporalidade das ocupagdes das grandes
estruturas, em relacdo as pequenas, e, nesse sentido, 0s pesquisadores tem um novo

entendimento ao compreender que, as casas menores antecederam as maiores € ndo o inverso:

[...] podemos imaginar o0 surgimento de casas subterrdneas
superdimensionadas como um fendmeno relativamente recente entre os
grupos Jé do sul, comecando por volta de 1000 DC e persistindo em algumas
regides até o inicio da era colonial. Pequenas casas de cova continuam a ser
habitadas durante este periodo, o que significa que ndo ha substituicdo de uma
forma de arquitetura doméstica por outra, mas sim um processo de
disparidades emergentes no tamanho da casa de cova, mesmo dentro dos
mesmos assentamentos. Acreditamos que o surgimento desse fenémeno deve
ser entendido dentro de um contexto de transformagfes paisagisticas sem
precedentes, marcado por um aumento exponencial do ndmero de sitios

* (tradugdo nossa) — Monte, representa Monte Funerério, ver mais em (IRIARTE; et al, 2013).
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domesticos, intensificacdo do cultivo de plantas domesticadas e surgimento
de outras expressdes monumentais, Florestas de Araucarias em todo o planalto
do sul do Brasil (SOUZA, Et al, 2016, p.13) (traducdo nossa)®°.

Ou seja, compreendem que ha indicios de diferencia¢@es no interior das comunidades, também
percebidas em enterramentos (IRIARTE; et al, 2013). A ultima data antes do abandono da casa
é em torno de 1625/1685 <O ultimo andar da Casa 1, datado de Cal. 1625-1685 d.C., continha
pequenas fogueiras e uma quantidade significativa de lixo primario, resultado do abandono
definitivo da casa” (SOUZA, 2016, p.19) (traducé@o nossa)®.

Outra pesquisa, que traz muitas informacdes sobre 0os modos alimentares dos ancestrais
kanhgag, € o artigo “Analises de grdos de amido e fitolitos nas terras altas do sul do brasil:
repensando a economia e mobilidade dos grupos proto-jé meridionais” (2016) de Rafael
Corteletti, Ruth Dickau, Paulo deBlasis e José Iriarte, que analisam grdos de amido e fit6litos
(estruturas de plantas que permanecem nos materiais apos sua decomposi¢do), em fragmentos
de ceramica coletados em Urubici, Santa Catarina, que datam entre os anos de 1280 e 1420 dC.
Esse estudo, encontrou vestigios de mandioca, feijdo, milho, abobora e possivelmente cara,
concluindo que a alimentacéo dessa populagéo era farta, os possibilitando, assim, permanecer

nos espacos, sem a necessidade de movimentos sazonais em busca de alimentos.

Um dos mais abundantes vestigios microbotanicos encontrados durante a
analise de amido, na verdade ndo foi um grdo de amido, mas um zigdésporo de
Pseudoschizaea sp., um tipo de alga verde de agua doce (MEDEANIC et al.
2007). Estas algas sdo encontradas em sedimentos superficiais de turfeiras e
sedimentos lagunares do Holoceno e sdo produzidos na beira de corregos e
lagos (CORTELETTI et al, 2016, p.175).

Ao cruzarmos essa analise microbotanica, com a descri¢cdo, atribuida a Teleméco Borba,
publicada em 1886 na Alemanha e traduzida por Fernando S& Moreira (2017), encontramos a

mesma fartura e também, o que parece ser a mesma alga de agua doce:

%9 «(...) we can envisage the emergence of oversized pit houses to be a relatively recent phenomenon among the
southern Jé groups, starting around A.D. 1000 and persisting in some regions until the early colonial era. Small
pit houses continue to be inhabited during this time, which means that there is no replacement of one form of
domestic architecture by another, but rather a process of emergent disparities in pit house size, even within the
same settlements We believe the rise of this phenomenon must be understoodwithin a context of unprecedented
landscape transformations, marked by an exponential increase in the number of domestic sites, intensification in
the cultivation of domesticated plants, and appearance of other monumental expressions, represented by the
cerimonial mound and enclosure complexes, at the time when palaeoecological records show the expansion of
resource-rich Araucaria forests throughout the southern Brazilian highlands (SOUZA, et al; 2016, p.13).

8 The last floor of House 1, dated Cal. A.D. 1625-1685, contained small fire pits and a significant quantity of
primary refuse, being the result of the definitive abandonment of the house (SOUZA, 2016, p.19).
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Como a vida selvagem é muito abundante na regido a habitada por eles, eles
comem apenas a carne daqueles animais que melhor agradam seu paladar,
como carne de anta (oyéro), macaco (caidre), porco do mato (creng) e tatu
(okxa). Nao gostam da carne de veado e muitos outros animais. Eles desfrutam
também de muitas ervas da floresta, em especial uma urtiga grande e uma
espécie de alga ou musgo com ramos muito finos, as quais se encontram nas
pedras nas enseadas de rio. (Telemaco Borba, 1886 In: MOREIRA, 2017,
p.253).

Recentemente, em matéria publicada sobre a “Conferéncia do Oceano”, realizada pela
ONU no ano de 2022 em Lisboa, o destaque foi para os alimentos feitos a partir de algas: “Uma
das maiores fontes de alimento humano no planeta ainda néo € suficientemente explorada: as
algas marinhas — que crescem rapidamente, tém alto valor nutricional e ainda ajudam a
neutralizar emissdes de gases do efeito estufa — devem ser a comida do futuro” (FIGUEIREDO,
2022). Segundo as informacdes, essa foi a conclusdo de pesquisadores e empresarios sobre as
algas. Boa parte do tempo que compreende a “pequena historia”, esse alimento® foi desprezado
pelo ocidente e agora foi “descoberto” pelo seu alto valor nutricional e, também, monetério,
claro: “A expectativa € a de que o mercado de algas marinhas, que atualmente movimenta cerca
de US$ 11 bilhdes de dolares por ano, poderia chegar a US$ 85 bilhdes até 2030, segundo a
diretora global de meio ambiente do Banco Mundial [...]” (FIGUEIREDO, 2022). Contudo, 0
alimento que chamaram de “comida do futuro”, para os kanhgag, como vimos, € um importante
alimento do tempo dos gufa (antigos).

Diana Nascimento, em sua dissertacdo: “A resiliéncia do sistema agricola tradicional
kaingang frente ao avanco do agro negécio: o caso da terra indigena Nonoai- RS” (2017),
pesquisa 0s sistemas agricolas contemporaneos kanhgag e revela praticas mistas convivendo,
como as rogas de toco (apy) em acampamento, cultivos de quintal, cultivos de arado e
monoculturas (NASCIMENTO, 2017). A autora, explica que as rocas de toco em
acampamento, geralmente, sdo feitas em local afastado de suas casas e ao modo tradicional,
utilizando pequenas queimadas controladas. Como objetivos desses cultivos, 0 consumo

domeéstico sem agrotoxicos e a possivel venda do excesso.

Algumas familias se mudam para estes acampamentos na época de cultivo,
onde é comum as familias terem uma segunda casa (...) Nos ‘acampamentos’
sdo cultivados principalmente o feijao, o milho, a abdbora, a batata e a
mandioca, sempre em maior quantidade do que nos cultivos proximos as

61 “Depois de coletadas e cozidas, extrai-se o agar-agar, colageno que pode ser utilizado em cosméticos e na
gastronomia - em doces, musses, gelatinas e sorvetes. A familia intercala processos de limpeza das algas com
agua doce e secagem ao sol, até que as fibras percam a coloragdo, sem usar produtos quimicos” (VIANA;
VIANA, 2020)
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casas, porém a diversidade de cultivos € menor. (NASCIMENTO, 2017,
p.72).

Ja os “cultivos de arado” (NASCIMENTO, 2017, p.75), ndo utilizam o fogo e podem,
ou ndo, ter o uso de herbicidas, porém, ndo depositado diretamente no produto para amenizar

seus efeitos:

Estdo localizados tanto em locais de declive quanto em locais planos, em sua
maioria, situam-se proximos as casas. Sobre este tipo de cultivo, alguns
entrevistados explicam que utilizam o herbicida na preparagdo do solo, ja que
nessas areas ndo é necessario rocar. Assim, apds as ervas daninhas secarem,
lavram a terra utilizando bois e arados, ou tratores (...) as principais culturas
produzidas sdo: o milho, o feijdo preto, o feijdo carioca, a mandioca, a batata,
a melancia e o amendoim (NASCIMENTO, 2017, p.75, 76).

Também, ha os “cultivos de quintais”, segundo Nascimento, as familias chamam esses
plantios de “miudos” e, mesmo quem faz uso da monocultura, ndo abandona essa prética por

acha-la mais saudavel:

[...] é comum ver cultivos de batata, abdboras, mandioca, arvores frutiferas e
hortalicas, além de plantios, em escala menor, de feijdo e milho. Para eles,
estes plantios de milho e feijdo préximos a residéncia servem para consumir
0 milho ainda verde, assim como o feijdo novo. Consideram esses “miudos”
essenciais para uma alimentacdo saudavel, além de ajudar na economia, por
ndo precisarem comprar estes alimentos, proporcionam uma qualidade
nutricional melhor, sem agrotéxicos (NASCIMENTO, 2017, p.76).

Esse modelo, caracterizado por Daiana Nascimento como ‘“resiliéncia do sistema agricola
tradicional kanhgag”, também foi alvo de observacdo por Teleméaco Borba: “N&o costumam
estocar alimentos; quando tém necessidade de algo, buscam na ro¢a” (BORBA, 1886 In:
MOREIRA, 2017, p.257), essa observacdo de Borba, pode ser percebida, conforme as
observacdes de Nascimento, como o gosto e a preferéncia pelo alimento fresco.

Outro indicio, dessa resiliéncia e gosto, esta nas citagbes de plantas cultivadas
atualmente para consumo préprio, que coincidem com as plantas descritas por Telemaéco:
“Alimentam-se também de peixe que apanham em parys, cerca feita de um ao outro lado do
rio, dentro da qual mergulham um grande cesto de taquara, contendo mel, frutas e também
milho, abdboras e feijdo, que por acaso® plantam” (BORBA, 1886 In: MOREIRA, 2017,

62 Definigdes para “acaso”, segundo o dicionario online Michaelis: 1 Evento, ou conjunto de fatos, imprevisivel
que ndo encontra justificativa l6gica ou racional; 2 Acontecimento incerto; casualidade, eventualidade; 3 Decreto
do destino; 4 Caso fortuito; acidente.
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p.252)% (Enfase nossa). De modo geral, “acaso” é o entendimento da colonialidade sobre a
agricultura kanhgag pré colonial, de que seria insipiente, casual, incerta, sem raz&o ou logica,
0 que, supostamente obrigaria os kanhgag ao nomadismo de sobrevivéncia, pois, este seria um
ambiente com condicGes de vida dificeis®. Sobre essa colonialidade, ligada a alimentacéo e
gastronomia dos povos indigenas, Gabriel Chaves Amorim no texto “Milho, abdbora, feijdo e
pimentas da Ameérica: representaces dos usos e modos de fazer” (2018), para pensar 0s Usos e

nogdes de “gosto”, “subsisténcia” e “base alimentar”, faz a seguinte consideracao:

Quando se usa apenas 0 ponto de vista europeu para pensar a gastronomia das
populagdes nativas da América, surgem afirmagdes como: - Nao havia uso de
acucar nem sal pelas populagGes indigenas. — Essa narrativa esté para além de
afirmar a introducdo do doce e do salgado pelos europeus, esta na ideia de
irracionalidade em relacdo a alimentag&o. Sugere sutilmente a ideia de que as
populagdes amerindias se alimentavam unicamente para satisfazer a nutrigéo,
para ndo morrerem de fome, sendo a categoria “gosto” exclusividade europeia.
Pensar a base alimentar com complexidade, exige pensar sobre a combinagéo
dos alimentos que representam a seguranca alimentar (AMORIM, 2018, p.09-
10).

Pesquisas como as de Corteletti Et al (2017), Nascimento (2017), Amorim (2018) e a traducao
de Moreira (2017), evidenciam, além da complexidade dos sistemas agricolas dos antepassados
kanhgég, sua resiliéncia, como bem define Nascimento (2017), porém, também é evidenciada
a colonialidade presente nos discursos sobre a agricultura kanhgag e dos povos indigenas de
forma geral. Mesmo contemporaneamente, essa narrativas tém sido reproduzidas, como
evidenciado nessa fala do Sr. Ademir lzaias, da Tl Nonoai em entrevista para Daiana
Nascimento sobre a reagdo dos compradores ndo indigenas a sua produ¢@o de organicos: “(...)

Os caras [do mercado e restaurante] ndo acreditaram que era producao de indio. Um deles me

63 Essa traducdo traz comparacOes com outras versdes da mesma publicagdo. Reproduzimos aqui a citagdo da
versdo comparada e agora a nota completa do tradutor: “Sociedade e Globus descrevem essa passagem de modo
bastante distinto de Chorographia e Actualidade. Compare: ‘Alimentam-se também de peixe que apanham em
parys, cerca feita de um ao outro lado do rio, dentro da qual mergulham um grande cesto de taquara, contendo
mel, frutas e também milho, aboboras e feijao, que por acaso plantam’ (Sociedade); ‘ Alimentam-se também com
peixes, que apanham em parys, mel, frutas, e com algum milho, abdboras e feijdo, que por acaso plantam’
(Chorographia); ‘Alimentam-se de peixes, que apanham em seus parys, mel, frutas, caga, para apanhar a qual
s80 destrissimos e grandes corredores no mato; de algum milho, abobora e feijdo que por acaso plantam’
(Actualidade). Em Sociedade e Globus, o autor da a entender que os demais alimentos servem de isca para a
pesca, enquanto, nas edigcdes posteriores, os alimentos sdo mencionados como algo que 0s caingangues comem
diretamente, nada falando sobre as iscas da pescaria” (MOREIRA, 2017, p.252).

84 Como aqui: “Sobre a idade do Pay-bang Fongue, somos da opinido de que deveria ter, no maximo, de uns 114
anos quando faleceu [...] e ndo de 151 anos [...] Dizemos isso por duas razdes: a primeira é que a aparéncia fisica
de Fongue, castigada pelas condi¢es do meio em que vivia, poderia fazé-lo aparentar uma idade bem maior do
que ele realmente possuia” (LAROQUE, 2000, p.86) (Enfase nossa). Aqui, as condi¢des de vida estdo dadas e
definidas.

73



disse,- N&o, indio ndo faz isso dai. Eu falei pra ele: - Vai 14 ver entéo a hora que quiser. E ele
veio mesmo ver (...) (NASCIMENTO, 2017, p. 82) (Enfase nossa).

Milhos, aboboras e feijOes estdo presentes nos quatro trabalhos citados como fontes de
alimentacOes basicas — atualmente, também de renda - porém, ndo sdo Unicas. Como visto,
durante muito tempo a modernidade pensou a alimentagdo kanhgag em termos da necessidade
e casualidade, em vez de preferéncias e planejamentos. AMORIM (2018) contribui para esse
tema ao realizar reflexdo sobre a nocao de “comida base” ou “staple food” que tem concedido
ao milho, esse local alimentar “privilegiado” no territorio americano. De tal modo, aponta para
a relagéo entre as necessidades nutricionais combinadas e a diversidade alimentar, presente no

territoério:

Estudos tém apontado o milho como alimento base das populacbes da
América, porém, os indicios histéricos e antropol6gicos apontam uma dieta
que preza pela diversidade alimentar. Portanto, o milho pode ter sido grande
protagonista de populagGes americanas, porém, ndo seria capaz de suprir todas
as necessidades nutricionais demandadas. Resgates antropolégicos historicos
tém apontado os grandes parceiros do milho: Abdbora, feijoes, amendoim,
amaranto, pimentas e pimentdes, tomates, batatas, papaya, cacau, brdcolis
ramoso, abacate, maracuja, palmas e cactos, brotos e flores comestiveis
(AMORIM, 2018, p.09).

Essas informacdes e pesquisas alimentares, ganham substancia ao adicionarmos 0s
indicios arqueoldgicos, pois, em Corteletti Et al (2017): ““(...) é a primeira vez que se documenta
a presenca de mandioca e feijdo para um estudo da Tradi¢cdo Taquara-Itararé” (p.174), ou seja,
importante contribuigdo a reflexdo sobre a complexidade e resiliéncia dos sistemas agricolas
kanhgag, combatendo nocGes ultrapassadas, acriticas, inocentes ou mesmo preconceituosas

sobre a organizacdo social, espacos e alimentacdo dos antepassados dos kanhgag.
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3.1.2 Sitio Arqueoldgico Jabuticabeira Il — Santa Catarina/Brasil

Figura 7 - O sitio arqueologico chamado “Jabuticabeira I1”:
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Fonte: BOYADJIAN et al, 2016, p.137

(...) € um dos sambaquis® de grande porte do litoral de Santa Catarina. Ocupa
uma area de aproximadamente 8,4 ha, elevando-se a cerca de 10 m de altura e
perfazendo 400 m no seu eixo maior e 250 m na diagonal (Simdes 2007).
Embora parcialmente destruido ha algumas décadas por atividades de
mineracdo, atualmente ele é um dos sambaquis mais extensivamente
estudados na histéria da arqueologia brasileira. Os resultados sugerem que
este sambaqui foi construido em torno do programa funerario (KIokler 2001).
(BIANCHINI Et al, 2011, p. 52)

Esse sitio tem um valor especial, pois, além de sua importancia e contribuicdo aos
estudos arqueoldgicos, a pesquisa paleogenética “Reconstructing the Deep Population History
of Central and South America” (POSTH, et all, 2018), realizou coletivamente o rastreamento
do genoma de 49 individuos de todas as Américas. Nesse estudo, 0 DNA de individuos do
periodo entre 2200 e 2500 AP (Entre os anos de 250 e 550 a.C.), de sambaqui em Santa

65 “Sociedades maritimas sdo documentadas na costa sul e sudeste do Brasil desde cerca de 8.000 anos AP. [...]
Sua pratica cultural mais marcante era a construgéo de centenas de montes de conchas, alguns de magnitude
monumental, que eram usados como um terreno funerario” (POSTH, et all, 2018, p.29) (Traducdo nossa).
“Maritime societies are documented on the coast of southern and southeastern Brazil since about 8000 BP [...].
Their most outstanding cultural practice was the building of hundreds of shell-mounds, some of monumental
magnitude, that were used as a funerary ground (POSTH, et all, 2018, p. 29).
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Catarina, esté associado ao grupo kaingang contemporaneo: “[...] parece que os Kaingang (um
grupo que fala Ge do sul do Brasil) e os Arara (um grupo que fala Carib, parte da familia Ge-
Pano-Carib do norte do Brasil) tém uma afinidade genética maior com o
Brazil_Jabuticabeira2_2000BP(50a.C) do que os grupos que falam Linguas tupi-guarani”®
(POSTH, et all, 2018, p.29). Abaixo, é possivel visualizar essas informacgdes. Os autores
destacam nos circulos com contorno azul, “[...] grupos que falam as linguas Tupi-Guarani
(Karitiana , Surui , Guarani e Parakana )” (POSTH, et all, 2018, p.30). Naqueles circulos com
contorno branco, “[...] 0s que falam as linguas Ge (Kaingang) e Carib (Arara)” (POSTH, et all,

2018, p.30). A localizacéo do sitio arqueoldgico € indicada no triangulo verde:

Figura 8 - Sitio Jabuticabeira Il e os kanhgag contemporaneos

Fonte: (POSTH, et all, 2018, p.30)

Para esse estudo, foram utilizados 5 amostras com datagdes entre 2360-1080 calBP
(410a.C/870d.C) em um universo datado de 8000 BP (6.050 a. C), para o inicio das construcoes

66 1...] it appears that the Kaingang (a Ge speaking group from southern Brazil) and the Arara (a Carib speaking
group part of the Ge-Pano-Carib family from northern Brazil) have a greater genetic affinity with
Brazil_Jabuticabeira2_2000BP than do groups that speak Tupi-Guarani languages” (POSTH, et all, 2018, p.29)
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de conchas (Sambaqui) até seu fim e transformac6es a partir de 2000/1000 BP (50a.C/950d.C).
Uma grande questdo, segundo os autores, em relacdo a cronologia dos sambaquis, era 0 motivo
de terem cessado a partir dessas datas finais e as hipoteses para isso, eram mudancas ou chegada
de povos jé ou guarani. Sobre isso, € explicado que nesse sitio ha dois periodos: 550/250 a. C,
considerado “[...] uma expresséo tardia do fenémeno classico do Sambaqui, que apareceu pela
primeira vez na regifo por volta de 8.000 APs°% (Posth, et al, 2018, p.29) (traduc&o nossa) e
um periodo posterior, 450 d. C, que tem como caracteristicas arqueologicas a “(...) formacéo de
camadas de terra escura no topo dos montes de conchas”® (Posth, et al, 2018, p.29)(traducao
nossa), ja documentada em outros locais costeiros. No estudo de Posth et al, s6 ha um individuo
oriundo do segundo periodo e, apesar dos dados referentes a ele serem escassos e carecerem de
mais pesquisas, € o Unico que apresenta marcador genético diverso dos outros individuos
relacionados ao primeiro periodo, o que podera ser aprofundado, conforme os autores citam,
com estudos posteriores envolvendo mais individuos do segundo periodo.

Sobre esse sitio, ha diversos trabalhos com técnicas variadas para verificacdo da
alimentacdo, modos de vida e morte dos grupos que o habitaram. Eles refazem longas trajetorias
historicas e desfazem nocdes calcadas em antigos preconceitos que nao permitiram enxergar
complexidades e continuidades historicas dos kanhgag. Segundo Bianchini et al, 2011 “Sua
organizacao espacial, formando agrupamentos de sitios, sugere estabilidade territorial (Gaspar
1998) e a ocupac¢do continua dos sitios por um grande periodo de tempo indica sedentarismo
(Gaspar 1996)” (BIANCHINI Et al, 2011, p.52).

Técnica, relativamente recente, utilizada na arqueologia brasileira, conforme Boyadjian
et all, 2019 é a microarqueobotanica, descrita como o estudo de micro vestigios botanicos com
objetivos de determinar a planta de origem, se possivel, género e espécie:

Quando as plantas se deterioram, sdo processadas ou mastigadas, seus tecidos
gue contém as microparticulas sdo degradados ou destruidos, liberando-as.
Entdo, essas particulas sdo incorporadas ao solo/sedimento, podem ficar
aderidas a superficie ou retidas em fendas e depressdes de artefatos diversos
(como vasilhas ceramicas utilizadas para armazenar ou cozinhar alimento ou
mos utilizadas para triturar grdos), ou, até mesmo, ficar aprisionadas em
calculo dentario (tartaro). Os microvestigios botanicos podem ser encontrados
nos mais diversos tipos de materiais arqueoldgicos (BOYADJIAN et all,
2019, p. 153-154).

67 Aproximadamente 6050 a. C
88 «[...] late expression of the classic Sambaqui phenomenon that first appears in the region around 8000 BP”
(Posth, et al, 2018, p.29)
69 «...] formation of layers of dark earth on top of the shell-mounds.” (Posth, et al, 2018, p.29)
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Os materiais analisados, incluem desde carvao, ceramicas a calculos dentarios (tartaro),
para buscar informagdes sobre o0 modo de vida desses individuos, principalmente, através de
vestigios de amido:

Gréos de amido sdo encontrados em abundancia em 6rgéos de reserva, como
tubérculos, raizes tuberosas, rizomas, certos frutos e sementes, que, por isso,
s&o Gtimas fontes de energia para humanos e animais. (...) Sdo essenciais para
investigar o consumo de érgdos subterraneos de reserva em regides tropicais
e a domesticacdo das plantas que os produzem (Piperno & Holst, 1998;
Torrence & Barton, 2006; Sandweiss, 2007) (BOYADIJIAN et all, 2019, p.
153).

Também, fitolitos, que sdo elementos produzidos em grande numero de familias botanicas e

muito resistentes a decomposicao:

Sua andlise possibilita identificar plantas selvagens e domesticadas,
fornecendo dados sobre dieta, subsisténcia e producdo de alimentos; fazer
inferéncias sobre a funcio de artefatos; obter informacdes sobre o ambiente
passado e investigar as interagdes humanos-ambiente; ter insights sobre areas
de atividade, rituais e praticas de sepultamento; entre outros (Pearsall, 2015:
253)(BOYADIJIAN et all, 2019, p. 153).

Alguns estudos recentes sobre o Jabuticabeira I, que utilizam esses métodos, sdo:
“Dieta no sambaqui jabuticabeira-1l (SC): consumo de plantas revelado por microvestigios
provenientes de calculo dentario” (2016) de Célia Helena Cezar Boyadjian, Sabine Eggers, Karl

Jan Reinhard e Rita Scheel-Ybert, nos indicam que:

Os grupos humanos associados aos sambaquis sdo hoje tidos como populagdes
de pescadores-coletores sedentarios, com altas densidades demograficas e
estrutura social possivelmente mais complexa do que se admitia anteriormente
(DeBlasis et al. 1998, 2007; Gaspar 1998; Lima 1999-2000). As pesquisas dos
altimos 20 anos demonstram que a dieta dos sambaquieiros era fortemente
baseada em recursos marinhos, predominando o consumo de peixes, enquanto
os moluscos teriam papel secundério na alimentagdo, sendo sua principal
funcdo a de material de construgdo dos sambaquis (Bandeira, 1992; Figuti
1992; Afonso e DeBlasis 1994; De Masi 1999, 2001; Klokler 2001, 2008;
Villagran et al. 2011; Bastos et al. 2014; Colonese et al. 2014; Gaspar et al.
2014) (BOYADJIAN et all, 2016, p.134).

Desse modo, Boyadjian et al, 2016, propde estudar sobre a importancia das plantas para esses
individuos de forma individual, através dos calculos dentarios e grdos de amido, uma vez que,
de forma coletiva, com amostras vindas de contextos funerarios, j& ha identificacdo de diversos

tipos de plantas no texto: “Plants in a funerary context at the Jabuticabeira-11 shellmound (Santa
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Catarina, Brazil) - easting or ritual offerings?” (BIANCHINI e SCHEEL-YBERT, 2012). Nesse
estudo, é encontrada grande quantidade e variedade de amido individual, em individuos

datados. A partir disso, foi concluido que:

Apesar dos fatores que podem conduzir a erros de estimativa, pode-se
considerar que, em certa medida, redundancia (subestimativa) e
multiplicidade (superestimativa) se compensam e que, de fato, uma alta
diversidade de morfotipos pode ser interpretada como alta diversidade de
consumo. Considerando-se, ainda, a rica regido em que o sitio estava
localizado e os resultados dos estudos antracol6gicos™ para este sambaqui, o
grupo ndo sé teve acesso a uma abundancia e variedade de recursos, incluindo
muitas espécies botanicas que poderiam servir como alimento, como de fato
utilizou muitas destas espécies (Scheel-Ybert 2001, 2013; Bianchini e Scheel-
Ybert 2012). A diversidade de morfotipos de amido encontrada nos calculos
dentéarios pode, entéo, claramente corresponder a exploracdo de uma ampla
variedade de plantas amiladceas como alimento. Além dos grdos de amido,
também encontramos uma variedade de fitolitos, o que contribui para a
hip6tese de que um amplo espectro de plantas pode ter sido explorado como
alimento pelo grupo de Jabuticabeira Il (BOYADJIAN et all, 2016, p.143-
144).

Para os autores, junto de outros estudos, fica bem estabelecido que o milho ja era
alimentacdo entre 3000 e 1000 anos atras em outros locais e por outros grupos, inclusive no
litoral sul. Também, amido e fitélitos de pinhdo, encontrados nos sambaquis de Itacoara e
Enseada (litoral norte de Santa Catarina, Brasil) e descritos por Wesolowski et al. 2010,
segundo Boyadjian et al, 2016: “[...] espécie que ocorre somente nas terras altas do sul e
durante o inverno, o0 que permitiu sustentar a hipétese de contato sazonal entre grupos de
sambaquis e populagdes interioranas no sul (Wesolowski et al. 2010)” (BOYADJIAN et al,
2016, p. 145). Portanto, sustentam os autores, a presenca do milho pode estar, também,
associada a trocas, mas ndo é descartado o cultivo. Os autores, também, investigam se ha

alguma diferenciacdo alimentar entre sexos ou idades:

Contudo, ndo foram encontradas diferengas, sugerindo que ndo havia
diferenca no acesso aos recursos alimentares botanicos entre tais subgrupos.
Porém, dentre os 19 individuos estudados destaca-se o adulto do sepultamento
43 (amostra 112). Esse individuo é peculiar, pois além de apresentar o maior
nimero e variedade de morfotipos de amido, apresenta caracteristicas que
parecem distingui-lo dos demais: exostose auditiva bilateral, grande robustez
e estava adornado com um singular colar de conchas (BOYADJIAN et al,
2016, p.148).

70 Estudos de restos de madeiras.
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Apesar de relatar que ha poucos enterramentos diferenciados, os autores os reconhecem “J...]

indicando que alguns individuos poderiam ter sido, sim, mais importantes que outros (DeBlasis
et al. 2007)” (BOYADJIAN et al, 2016, p. 149), porém, afirmam n&o ser possivel evidenciar

essas diferenciacdes através da dieta de amidos. E interessante a informacéo de que ha poucos

enterramentos diferenciados, pois, isso indicaria que um, entre diversos individuos, teria um

tratamento especial, como o caso do individuo n°112. As informagles desse estudo

sistematizadas podem ser visualizadas nas tabelas abaixo, confeccionadas por BOYADJIAN et

al, 2016, p.

140:

Tabela 1 - Numero e distribuicéo das principais classes de microvestigios encontrados
nas amostras de célculo dentario do Jabuticabeira 11

Idade de o : . Grios de #
amostra|Sepultamento Sexo S Fitélitos Diatomaceas : = 5
obito amido  morfotipos de amido
105 12A 11.25 2 Ad. velho 2 = 3 1,2, 3
106 12C11.25 5 Ad. jovem 1 - 1 4
107 17A11.05 fo Ad. médio 3 1 2 S ]
108 34 L2.05 2 Ad. jovem = = 3 1, 8c
109 36A L2.05 fs) Ad. jovem & - 1 -
110 40 L2.05 2 Adulto # = 3 23,30
111 41A 12.05 d Adulto - - 5 10,11, 27,31
Fig 8b, 8c, 10, 11, 13, 15,
112 43 L1.77 g Ad. médio 1 1 31 19,25, 28
113 | 3BL6B3(E3) ¢ Adulto . - = "
114 17A12.05 d Adulto = - - -
115 25A 12.65 2 Ad. medio = - 1 -
116 27A12T15 Indet.  Adulto 1 2 4 8d, 10, 11
118 28A12T15 Indet.  Adulto 5 4 2 10,13
118 42A11.76 Indet. Ad. médio " i 6 8b, 8d, 8e, 14
120 102 11.75 2 Adulto i = 3 8a, 15
121 108 L2.05 e Ad. médio 1 2 4 8a, 8f, 17, 18
122 107 T18 d Ad. velho 3 2 2 16, 20
123 11012 g Ad.jovem 1 1 13 8a, 8b, gcﬁd‘ 21,23,
125 115B L6 (s Ad. velho 5 - 3 4, 8g, 29
Total - - - 29 14 90 31 morfotipos

Fonte: (BOYADJIAN et al, 2016, p.140)
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Tabela 2 - Botanicos identificados nas amostras do Sambaqui Jabuticabeira Il

Identificacdo taxonémica Exemplos populares
Araceae e Cip6 Imbé, Guaimbé™;
. . Banana de bugre’?;
e 528 espécies no Brasil. Costela de Adgélo/
68 espécies na regido sul do pais: (ANEXO F)

10 no bioma Pampa e 58 no

. ar Pistia)” - Alface ou
bioma Mata Atlantica. ¢

repolho d’agua, erva de
Sta. Luzia (ANEXO G)

Arecaceae e Tucum/Ticum™
(Palmeiras de forma geral) (ANEXO H)
e Butia eriospatha”™
e 385 espécies no Brasil. (ANEXO 1)
45 espécies na regido sul do pais: e Jerivd’®(ANEXO J)

10 no bioma Pampa e 21 no
bioma Mata Atlantica.

L “ko-mrur (Cip6-guaimbé)” (Haverroth, 1997, p.95); “cip6-guaimbé ou banana-de-mico: Philodendron sp; P.
selloum, P. bipinnatifidum; “Os indios usavam-nas (as cascas e raizes) para as cordas de seus arcos...”(Schultz,
1990:355). (Araceae)” (HAVERROTH, 1997, p.162); “Philodendron bipinnatifidum Schott é populannente
conhecida como cip6-imbé, filodendro, imbé, guaimbé, banana-de-macaco, costela-de-Ad&o, entre outras
denominacdes populares. Apesar de ser reconhecida como planta toxica por muitos, existem relatos de sua
utilizacdo em erisipela, inflamag8es reumaticas, orquite; as folhas sdo aplicadas sobre Ulceras. A raiz em p6 é
conhecida como purgativo drastico” (VIANNA, 2002, p.5)

72 Sabe-se que “Bugre” é o nome pejorativo que os colonos chamavam os kanhgég. Esse “nome popular” foi
encontrado em um blog gerido pela Universidade Federal do Rio Grande do Sul e serve para evidenciar a
ligacdo dessa planta com os povos indigenas. “Espécie: Philodendron bipinnatifidum Schott ex Endl; Familia:
Araceae; Nome popular: banana-de-bugre, Imbé; Distribuicdo geogréafica: Nativa no Rio Grande do Sul. Nativa
em Santa Catarina” (GIEHL, 2021)

3 «“As folhas de P. stratiotes sdo utilizadas como emo-liente e para fins oftalmicos (Toursarkissian, 1980). O
decocto de folhas frescas € utilizado contra infla-magdes, especialmente hemorroidas, enquanto que o pé das
folhas é usado para o tratamento da sifilis (Lahitte et al., 1998). A planta completa tem sido utilizada como
diurético (Silva Filho e Branddo, 1992), antifebrifuga (Liu et al., 2008), estranglria e hematdria, diabetes,
expectoracdo sanguinea, hidropsia, artritismo e afec¢Bes hepaticas (Stalcup, 2000)” (SILVA, et al, 2013, p.82)

4 Bactris setosa - Palmeira de folha pinada, inteira, seus frutos sdo comestivel e de sabor agradavel. Seu tronco
contém espinhos muito doloridos (...) Fruto: obovoide (apice mais largo que a base), comestivel in natura de
sabor agradavel, sdo feitas geleias, sucos in natura, licores, bolos e rapaduras com suas améndoas, sua castanha
é comestivel. Floracdo: Novembro/Dezembro. Frutificagdo: Janeiro/Marco.” (LOPES, 2021d)

5 “Frutos: globosos, comestiveis, consumido natural ou colocado na pinga, améndoa comestivel e fornece dleo
alimentar. Consumidos por Vvarios passaros e animais nativos. Folhas: utilizadas na fabricacdo de chapéus,
cestas e cordas. A polpa de seu fruto é utilizada para sucos e licores. Utilizacdo: utilizada na construcdo de
pontes e bueiros. Ocorréncia: Parand, Santa Catarina e Rio Grande do Sul (Sobral et al., 2006). Areas de
planalto da floresta da Floresta Ombrofila Mista (Mata de Araucéria), onde apresenta vasta, porém descontinua
disperséo, geralmente em altitudes entre 800 e 900 metros. Medicinal: O cha da flor do buti4-da-serra e usado
na medicina popular no combate ao amareldo, como calmante, para equilibrar o sono. A polpa da fruta
consumida in natura ajuda eliminar o acido urico (Franco; Fontana,1997).” (LOPES, 2021¢)

76 «As flores do jeriva sdo meliferas e de grande potencial apicola, produzindo pélen e néctar (Pirani; Cortopas —
Laurino, 1993). Utilizagao: tronco duro tem muitos usos, sarrafos para paidis e chiqueiros, postes, mangueirdes,
cercas, material usada na cobertura de casas. Medicinal: Usado na medicina popular em forma de chas da casca
e da flor com brotos de amora para combater o amareldo e problemas de rins e diarréias (Franco; Fontana,
1997). A casca é vermifuga bem como o suco do coco, se for comido quente do sol causa diarreia.” (LOPES,
2021c); “Nas rogas mais distanciadas das casas, principalmente nas rogas de milho feitas em coivara nos
morros, sao construidos pequenos abrigos. Sdo sustentados por varas e cobertos com folhas de palmeiras,
principalmente o jeriva (Arecastrum romanzoffianum [Cham.] Becc.) e, as vezes, também com lona plastica”
(HAVERROTH, 1997, p.44);
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e Buriti, carandd, carandai,
ibitiria,”(ANEXO K)

Convolvulaceae o Batata doce™
Atualmente, observa-se (ANEXO L)
consideravel diversidade

genética em batata-doce nas (Ipomoea batatas)
diversas regides produtoras do
Brasil.
Dioscoreaceae e Inhame
Aproximadamente 600 y ICa;]ra” (género de
espécies nhame)
(Dioscorea sp)
Myrtaceae e Pitanga®
(Eugenia uniflora)
Marantaceae Calathea sp®
e 31 género, cerca de Arié (calathea allouia)®?

550 espécies com
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Conhecida popularmente como "buriti", "buriti-palito”, “carandai", "caranda" (Lorenzi et al., 2010) (...) No
Brasil a espécie ocorre na Mata Atlantica e Pampa, nos Estados do Parand, Santa Catarina e Rio Grande do Sul
(Leitman et al., 2012). Endémica do sul, exclusiva do planalto meridional, ocorre em baixa frequéncia de forma
isolada ou formando grupos pequenos em altitudes superiores a 500 m (Zocche et al., 2007). Floracéo entre
setembro e novembro e frutificagdo entre dezembro e fevereiro (Lopes; Gongalves, 2006) (...) Chapéus
manufaturados a partir de folhas da espécie sdo vendidos a cerca de R$ 42,00 a dlzia no supermercado e entre
R$ 8,00 e R$ 12,00 para a vizinhanga no municipio de Irati, Parana.” (CNCFlora, 2012); “A polpa do seu fruto
é comestivel e de sabor doce. As fibras das folhas desta espécie sdo usadas na fabricacdo de chapéus, cestos e
tecidos (Lorenzi et al., 1996; Backes; Irgang, 2004)” (PEREIRA, et al, 2011); Fruto: drupa ovoide, carnosa,
branco amarelada e quando madura de cor roxa ou preta(...)As flores do buriti-palito tém potencial apicola,
fornecendo poélen e néctar.” (LOPES, 2021); “J4jé sub.: buriti. Inh v6vé fi tdg, jaja fy ma ndgtd, sdpe han jé.
Minha vovo trangava muito chapéu usando buriti” (WIESEMAN, 2007, p. 28)

8 “Considerada a segunda raiz mais consumida no mundo, a batata-doce fica atras apenas da mandioca (Manihot

esculenta - Euphorbiaceae). Muito utilizada na alimentagdo humana (...) devido a facilidade do cultivo, a
resisténcia a pragas e pelo rapido desenvolvimento mesmo em solos pobres em nutrientes. Suas raizes tuberosas
apresentam cerca de 30% de matéria seca, com cerca de 85% de carboidratos onde o amido é o componente
principal; isso faz da batata-doce um alimento altamente energético. Possui ainda fibras, vitaminas A, B, C,
fésforo, magnésio, potéssio, ferro e célcio na sua composicéo (...)Suas folhas e brotos também sdo comestiveis
e muito nutritivos, além disso sdo digestivos e possuem propriedades anti-oxidantes. (...)Suas folhas e raizes
sdo utilizadas para o preparo de chés e apresentam alto potencial anti-inflamatoério, recomendados em casos de
inchagos, no combate & ansiedade, na promocao da lactagéo e no fortalecimento do sistema imunoldgico. Além
disso, a medicina tradicional indica as folhas da batata-doce para tratamento de dores de dente, inflamagdes
bucais, redugdo do colesterol, diabetes e gonorreia. Varios estudos cientificos comprovaram que as folhas
possuem substancias com propriedades antioxidantes, adstringentes, bactericidas, fungicidas, antiproliferativa,
antidiabética, anti-anémica, antimutagénica e imunomoduladora.” (CORDEIRO, 2021)

" “Q cara (Dioscorea ssp.) ¢ um tubérculo comestivel da familia do inhame originario da América do Sul,
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pertencente ao género das Dioscorea (NUNES LEAL DA SILVA, et al, 2020, p.357)

(...)as flores da pitangueira sdo meliferas. (...) recomendada para cabo de ferramentas, produz lenha de boa
gualidade. Frutos comestiveis usados para doces e geleias. Na medicina popular é usada para controle da
pressdo arterial, diarreias, usada em forma de cha para emagrecimento” (LOPES, 2016)

8l«“Calathea é o maior género da familia, com aproximadamente 300 espécies (Andersson 1998), das quais estima-
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se que no Brasil ocorram entre 70 a 90 espécies” (BRAGA, 2005, p.763)
Sua parte comestivel sdo as raizes tuberosas, produzidas nas pontas das raizes fibrosas, consumidas cozidas e
sua textura se mantém crocante mesmo apos longo tempo de cozimento (Silva Filho, 1997).” (SILVA, et al,
2004, p.183).
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distribuicéo (ANEXO M)
essencialmente tropical
e No Brasil, foram
identificados 11
géneros e cerca de 130

espécies
Poaceae Subfamilia Bambusoideae
Taquarugu®
Taquarinha/criciuma/Taquari®
Taquara lixa®
Poaceae Zea mays

Milho

Fonte: elaborado pela autora, 20218

Essas informagdes e pesquisas, comecam a revelar a “histéria profunda” dos
antepassados kanhgag, a histéria que foi abafada pelos discursos e preconceitos da
modernidade. Elas colaboram, ainda, para desfazer esgotadas no¢oes evolucionistas baseadas
em hierarquias forjadas, inventadas, como, por exemplo, as justificativas de civilizacdo vistas
como “boas agdes”, voltadas a melhorar a vida dos indigenas. ldeias desta natureza, estdo
contidas, por exemplo, nos relatérios do presidente da provincia de Sdo Pedro no ano de 1851:
“[...] nem reconhecem o beneficio por se os conservar abrigados das interpéries do tempo e das
estacdes, de alimenta-los melhor do que o sdo nas matas, e tirando-os da vida némade e
selvagem em que vivem [...]” (OLIVEIRA, 1851, p.11). Ja no ano de 1855, ao referir-se sobre
Nonoay, é dito que estdo “[...] mandando fazer plantacdes para crear a abundancia [...]”
(SINIMBU, 1855, p.51). Sabemos, agora, que a abundancia para os kanhgag e seus
antepassados sempre existiu. Foi a chegada dos colonos que a esgotou.

Também, em local aproximado a essa area dos estudos do Jabuticabeira 11, no relatério

de 1867, ¢é referido o seguinte: “Infestado pelos indigenas cuja tribu existe entre as suas

8 Familia: Poaceae Subfamilia Bambusoideae. Nomes populares: taquarugd, jatevoca, jativoca, taboca, taboca-
acu. Descrigdo da espécie: Nativo da América do Sul, o taquarugu possui grande influéncia na vegetacdo da
bacia do Rio Tibagi, ocorrendo intensamente nas margens dos Rios Imbituvdo e Ribeira no dominio da Floresta
Ombrofila Mista Aluvial (LOPES, 2014a).

8 (LOPES, 2014b).

8 (LOPES, 2014)

8 Confeccionado a partir de informagdes contidas em: BOYADJIAN et al, 2016; SILVA E SOUZA, et al; 2020;
SILVEIRA, F.F, 2020; SILVA et al, 2013; LOPES, 2014; LOPES, 2014a; LOPES, 2014b; LOPES, 2014a
LOPES, 2016; LOPES, 2021b; LOPES, 2021c; LOPES, 2021d; LOPES, 2021e; SOARES et al, 2021,
HAVERROTH, 1997; CNCFlora, 2012; GIEHL, 2021; CORDEIRO, 2021; VENDRAME; MELO, 2021,
NUNES LEAL DA SILVA, et al, 2020; BRAGA, 2005; SILVA et al, 2004.
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cabeceiras, e a do Rio Tubarédo, a populagdo foge destas margens, conservando-se estéreis”
(CAMARGO, 1867, p.16). Uma &rea, que foi ocupada de forma persistente, até, pelo menos
1867.

Desse modo, hé, ainda, muita historia dos antepassados kanhgag para ser rastreada,
porém, ja podemos evidenciar boas conexdes entre passado e presente. Conexdes essas, que
para os kanhgag, sempre esteve representada e compreendida através do kanhka “Nessa
compreensdo de unidade homem-natureza, tempo-espaco como parte Unica, que pode ser
representada na palavra kanhka (...) Kanhka, importante expressdo para demostrar tempo
espago e suas relagdes no mundo kaingang” (FERREIRA, 2020, p.112), o longo tempo-espaco
no mundo kanhgég. Essas conexdes possibilitam que as novas geracdes religuem os sentidos

do que os kofa (ancidos) ensinam.

4 A COLONIALIDADE DO PODERE O PATRIMONIO ARQUEOLOGICO
KANHGAG

A colonialidade do poder, age em conjunto da colonialidade do saber. Os descendentes
dos imigrantes europeus detém, além de poder politico, também, a de narrativas histéricas,
onde, com auxilio de instituicbes como prefeituras, Igrejas, escolas, museus e universidades,
selecionam, reproduzem e reforcam narrativas. E o que veremos no caso do municipio de
Caxias do Sul, especificamente o distrito de Santa Llcia do Piai no Rio Grande do Sul e,

também, Sdo José do Cerrito em Santa Catarina.

4.1 O caso de Santa Lucia do Piai/Caxias do Sul-RS.

Através da andlise das narrativas contidas na pagina oficial da prefeitura e sites turisticos
sobre o local, fica evidente a tentativa de soterrar o passado de ocupacdo kanhgag. Com efeito,
as populacdes locais s6 enxergam o seu modo de vida como legitimo, ainda que
espetacularizado. A area de Santa Lucia do Piai é abundante em vestigios histéricos
particularmente explorados como turismo.

A historia do local, segundo as informagfes contidas na pagina da prefeitura,
basicamente, da prioridade a passagem do distrito para 0 municipio de Caxias do Sul em 1944;
a chegada dos imigrantes italianos em 1890; a morte de um padre jesuita em 1635 por indigenas

e contemporaneamente, se orgulham da producéo de hortalicas e frutas:
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O distrito de Santa Lucia do Piai pertencia aos municipios de S&o Sebastido
do Cai e S8o Francisco de Paula. Em dezembro de 1944, passou a fazer parte
do municipio de Caxias do Sul. Por volta de 1890, quando os primeiros
imigrantes italianos chegaram nestas terras ja haviam familias de imigrantes
alemdes e poloneses instalados no local. Em 1635 passava pela regido a
comitiva do padre jesuita Cristdvdo de Mendoza, introdutor da pecuaria no
Rio Grande do Sul. O sacerdote foi covardemente assassinado no dia 26 de
abril de 1635 pelos indios. Conta a lenda que o missionario jesuita teve seu
coracdo arrancado enquanto agonizava. O coracdo foi encontrado nas aguas
de um corrego, que ficou azul. Esse fato acabou dando nome a uma das
comunidades pertencentes ao distrito — Agua Azul, que hoje é um ponto
turistico do municipio bastante visitado. Neste local os visitantes rezam e
prestam agradecimentos por gragas alcancadas. Atualmente Santa LUcia do
Piai se destaca pela grande producéo de hortifrutigranjeiros. A natureza foi
caprichosa nesta localidade, oferecendo recantos de grande beleza com muitas
cascatas e grutas. A expressdo religiosa da comunidade se da por meio das
dezenas de capelas, algumas centenérias, onde se realizam festas, as quais
culminam com o Natal Esperanca, evento que ocorre durante todo 0 més de
dezembro na igreja matriz e na praca central (CAXIAS DO SUL, 2021).

Nesse breve histdrico, contido no site?” da prefeitura de Caxias do Sul, fica evidenciado

0 que e como querem mostrar e implicitamente, o que querem apagar da histéria, pois, nesse

distrito fica localizado um dos mais importantes complexos de habitacdo kanhgag do Estado

do Rio Grande do Sul, ndo citado pela prefeitura. A narrativa é tdo excludente que a ocupagéo

indigena so é referida para mencionar a morte de um missionario jesuita como reacao dos

nativos a catequese, em 1635. O fato passou a ser rememorado na década de 1940 por outro

padre jesuita que iniciou a “tradi¢do” que atualmente faz parte de uma série de eventos e

homenagens ao padre, justamente na importante area dos sitios arqueoldgicos. O sitio

propriamente ndo é tombado, é, inclusive, propriedade particular, porém, a fonte de agua

pertencente ao sitio, e que se relaciona ao evento acima descrito, é tombada através da Lei

estadual n° 12. 356/05

Art. 1° E declarado patriménio cultural do Estado do Rio Grande do Sul, nos
termos e para os fins dos artigos 221, 222, 223 e 251, § 1° da Constituicdo do
Estado, a Fonte Agua Azul, situada na localidade denominada Santa Lucia do
Piai, no Municipio de Caxias do Sul, nas proximidades do sitio arqueoldgico
denominado RS-37: Antonio Vergani definida geograficamente de acordo
com as seguintes coordenadas:

| - Latitude Sul: 29°12°25,1";

I - Longitude Oeste: 50°59°42,3".

Art. 2° Considera-se, por extensdo, ainda, integrantes do patrimdnio cultural
do Estado a construgdo existente em torno da Fonte Agua Azul, o bosque
adjacente e 0 monumento em homenagem ao introdutor do gado no Estado do

87 (CAXIAS DO SUL, 2021).
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Rio Grande do Sul, Pe. Cristévdo de Mendoza (RIO GRANDE DO SUL,
2005).

Nota-se, através do que esta descrito na Lei, que o local é um complexo patrimonial e
arqueoldgico dos antepassados kanhgég que contém todos os elementos necessarios para a vida:
0 bosque, a fonte de agua, as grutas, cachoeiras e as casas subterraneas. Segundo informacdes
da propria prefeitura de Caxias do Sul, a localidade: “Atualmente Santa Licia do Piai se destaca
pela grande producdo de hortifrutigranjeiros. A natureza foi caprichosa nesta localidade,
oferecendo recantos de grande beleza com muitas cascatas e grutas” (CAXIAS DO SUL, 2021),
ou seja, até hoje, é um 6timo local para a manutencéo de uma boa vida.

A questdo aqui, € interpretar as narrativas da exploragdo da terra e bem viver sob outras
perspectivas. Uma, é a dos descendentes de europeus que construiram, reproduziram e se
identificam com essas narrativas que colocam o0s antepassados kanhgag como algozes do
passado, diminuindo e silenciando tudo o que néo foi apropriado para si. Outra perspectiva é a
dos kanhgag contemporaneos, pois, muitos jovens kanhgag conhecem bem a Caxias dos
descendentes de colonos, por serem eles, 0s responsaveis por parte das plantacdes e colheitas
de grande variedade de frutas e verduras nessas localidades como trabalhadores temporarios
nas coldonias (AMORIM, 2022). Eles tém consciéncia do esbulho realizado em suas terras de
forma geral, porém, as particularidades do passado Ihes é negada ou apropriada, como o caso
do sitio arqueoldgico kanhgag, conhecido como “Sitio Arqueologico Anténio Vergani, RS 377,
em homenagem ao proprietario da terra e explorado comercialmente por uma descendente sua.
Também, as narrativas de padres martirizados deveriam ser reelaboradas®® pelas proprias
pardquias e prefeituras, pois, trabalhos historiograficos contemporaneos rediscutem estes
acontecimentos introduzindo perspectivas menos eurocéntricas. Na visdo kanhgéag e guarani,
seus antepassados estavam resistindo & invasdo de seu local de bem viver. As narrativas plurais
e amplas ao serem evitadas, pretendem, além de criar novas historicidades, selecionar,
apropriar-se ou excluir o passado. O que Michael Troulliot (2016) chama de historicidade 1,
aqui representada pelos conhecimentos arqueoldgicos e historicos de longa duracdo, substituida
pela historicidade 2, uma mescla de apropriagdo histérica com criacdo de novas narrativas
excludentes e sob uma perspectiva muito micro e unica.

Na mesma localidade, o0 popularmente conhecido “grutdo dos indios”, foi transformado

em “grutdo ecoparque”, cOm a seguinte descricao:

8 Ha trabalhos académicos que ja refletem sobre as narrativas jesuiticas dos padres martirizados, como em Paulo
Rogério Melo de Oliveira (2020, 2011) porém, nas paroquias, prefeituras e museus, as narrativas sdo as mesmas
de sempre.
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Com a maior e mais bela gruta do RS, cascatas, piscinas naturais, um dos
melhores setores de escalada em rocha da regido e esportes de aventura, o
Grutdo tem o proposito de proporcionar experiéncias de descontragdo e
aventura, para esvaziar a sua cabeca da sobrecarga das atividades diérias,
trazendo para vocé todos os beneficios e equilibrio entre corpo e mente que o
contato com a natureza pode proporcionar (GRUTAO ECOPARQUE, 2021a).

Figura 9 - Galeria de fotos do “Grutéo Ecoparque” — ‘Rio e cascata tinicos’

Fonte: (Grutdo Ecoparque, 2021b)

Enquanto modo de vida, segundo o modelo de desenvolvimento que vivemos, € inviavel
vivenciar o equilibrio pessoal com a natureza, pois, viver em meio a paisagens naturais foi e
ainda é, para alguns setores, um modo de vida superado pelo “desenvolvimento”, situagdo que,
para esse publico, é irreversivel. Salvo, quando “descontragdo e aventura” podem gerar lucros.
Em nenhum momento é falado sobre a longa historia desses locais, pois, para quem 0s ocupa,
essa, iniciou quando chegaram, ndo ha muita reflexdo além disso

Apesar das disciplinas de historia, antropologia e arqueologia terem modificado
sensivelmente desde os anos de 1980 e robustecido novas compreensdes académicas sobre 0s
modos de vida kanhgag, a ocupacao dos territorios e sua posterior colonizagdo por imigrantes,

ha& pouca modificacdo no campo pratico das narrativas regionais®, pouca, ou nula pluralidade

8 Prefeituras, historiadores tematicos, museus e até universidades, isolam tematicas. Consequentemente, escolas
de ensino fundamental, reproduzem as propostas historicas das prefeituras.
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historica. No méximo, pratica-se a interculturalidade funcional ou relacional, nunca é
interculturalidade critica.

Efetivamente, segundo Catherine Walsh (2013) ha trés tipos de interculturalidades
possiveis, sendo elas: relacional, que reconhece a existéncia do outro, porém ndo concede
equidade; funcional, que se relaciona com o outro, porém, somente para cumprir leis; critica,
que reconhece o outro com equidade, o que para Enrique Dussel, representa a
“transmodernidade”, uma “modernidade” que reconhece e possibilita a equidade

Como nos diz Jose Catafesto de Souza (2009), os municipios, representados por seus
prefeitos ndo tem realmente interesse em modificar suas narrativas histdricas e sim fortalece-
las, justificadas na renda e turismo aos municipios. Interessa-os ter a imagem da cidade ligada
a Europa®. Contudo, é preciso compreender que os discursos da modernidade escondem a
colonialidade presente nessas situacdes. Para isso, é fundamental refletirmos sobre 0os motivos
desses desejos e vontades de sentir-se na Europa, ora apropriando-se seletivamente das
caracteristicas regionais do clima e paisagens, ora, negando a historicidade ligada aos kanhgag.

Desse modo, para a pluralidade de pontos de vista historicos acontecer, € preciso
desacomodar-se do seu préprio e abrir-se a outros: “A perspectiva de contar/narrar a historia,
evidenciando outros pontos de vista, enriquece muito, mas também é desafiador, pois significa
desalojar-se do supostamente conhecido e seguro” (FERREIRA, 2014, P.83). Bruno Ferreira
fala sobre os desafios interculturais dentro de uma escola kanhgdg com a presenca de
professores indigenas e ndo indigenas, onde a recomendagdo é: “[...] ndo fazerem dos
conhecimentos construidos em suas culturas uma camisa de forca” (FERREIRA, 2014, P.83).
Tal recomendacdo poderia inspirar prefeituras, escolas e museus para ndo ficarmos

aprisionados nas camisas de forca dos discursos nicos.

% Como observamos todos os anos em época de frio, a midia publica e descreve essas paisagens frias, tipicamente
kanhgag e brasileiras como se fossem “terras estrangeiras sem sair do territdrio nacional”, como descrito em
matéria da Revista Veja Sdo Paulo, no ano de 2017: “Sete cidades brasileiras para se sentir na Europa”
(MONTEIRO, 2017). Destaca-se Gramado: “Ao visitar essa charmosa cidade situada na Serra Gaticha, a cerca
de 120 quilémetros da capital Porto Alegre, é facil se sentir em um cantinho na Europa. As construcdes, a
gastronomia e o clima frio seguem a risca o perfil de uma tipica cidade do Velho Continente” (MONTEIRO,
2017).
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4.2 O municipio de S&o José do Cerrito — Santa Catarina/Brasil

O municipio de S&o José do Cerrito, Estado de Santa Catarina possui em seu territorio
patriménios historicos com datacGes arqueoldgicas antigas e ocupacao duradoura:

Na andlise, percebo trés momentos de estruturacdo dos assentamentos: 0
primeiro, de acampamentos a céu aberto, sem estruturas subterraneas e sem
ceramica, com uma data anterior a nossa Era; o segundo, incluindo estruturas
subterraneas, mas ainda sem ceramica, do século VI ao X de nossa Era; o
terceiro, com grandes estruturas subterrdneas, grandes monumentos
cerimoniais e abundante cerdmica, no segundo milénio de nossa Era
(MERGEN, 2016, p.13).

No texto “Sitios arqueoldgicos do municipio de S&o José do Cerrito, SC. Um
panorama.” (2013), Marcus Vinicius Beber traz informagdes acerca os estudos arqueologicos
que o Instituto Anchietano de Pesquisas realizou entre janeiro de 2008 e janeiro de 2013 nesse

municipio. Anteriormente, em 1974, essa localidade foi investigada por Maria José Reis.

Figura 10 - Distribuicao dos sitios no espaco do municipio de Sdo José do Cerrito

Fonte: (BEBER, 2013, p.44)
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A partir dos levantamentos de Reis (1974), foram revisitados sitios pela equipe do
Instituto Anchietano de Pesquisas (IAP/Unisinos) com objetivos de aprofundar os estudos e
complementar aspectos relativos a localizacdo geogréafica, identificar novas informacdes,
verificar o estado de conservacao e realizar novas escavacdes para coleta dados adicionais.
Desse modo, sdo expostos os dados de 58 sitios arqueoldgicos no interior do municipio com
conteddo relativos a: localizacdo geogréfica expressa em latitude e longitude; proprietarios da
terra quando Maria José Reis pesquisou e 0s proprietarios atuais; tamanho e propor¢do dos
sitios; condicdes de preservacdo; localizacao fisica; datacdo por carbono 14.

As datas verificadas variam entre 730 a.C e 1660 d.C. As medidas das estruturas
subterrneas ficam entre 18 metros de didmetro a maior (Sitio de nimero 95 na figura 3) e 2
metros de diametro a menor (Sitio de nimero 55 na figura 3).

E passivel de reflexdo, aqui, o destino desses sitios arqueolégicos desde o ano de 1974
até as Pesquisas do Instituto Anchietano, entre 2008 e 2013, onde muitos nem existem mais ou
séo utilizados como lixeiras. Desse modo, com base nos dados disponibilizados por BEBER,
2013, foram confeccionados graficos para melhor visualizacdo das condicGes descritas pelo
autor sobre os sitios. Para isso, foram considerados os marcadores: “Bem preservado”, para
aqueles sitios que assim estavam declarados ou que ndo possuiam degradacdo advinda de
manipulagdo humana; “Semi-Preservados” sdo aqueles que puderam ser localizados, porém
com algumas estruturas danificadas e outras preservadas; J& os sitios que, por diversos motivos,

ndo puderam ser encontrados constam como “ndo localizados”.

Gréfico 1 - Condicdes dos Sitios
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Fonte: Elaborado pela autora, 2021%

%1 Com base nos dados de (BEBER, 2013)
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Os sitos arqueologicos “Semi-Preservados” sd0 a maioria. O que representa, nessa
andlise, o descaso com o patriménio arqueoldgico kanhgag, que deveria ser preservado, porém,
muitos ocupantes da terra, detentores de titulos de propriedade, ndo tem ligagdo com essas
estruturas e ndo entendem sua importancia: “Na entrevista com o senhor Cassimiro, que
continua proprietario da terra, os arquedlogos foram informados de que ele vem entulhando a
Unica estrutura subterranea identificada na area ao longo dos ultimos 30 anos” (BEBER, 2013,
p.13). Esse sitio, esta identificado sob numero 65 na figura 3 e sua importancia advém da néao
identificacdo de outros sitios semelhantes em sua regido. Mesmo assim, o senhor Cassimiro
pdde entulhar esse Patrimoénio Arqueoldgico kanhgéag e brasileiro durante 30 anos.

Segundo a Constituicdo Federal (BRASIL, 1988), em seu artigo 23%, cabe,
conjuntamente a Unido, Estados e Municipios, proteger os sitios arqueoldgicos, também, no
artigo 30%, uma das competéncias dos municipios, é a prote¢do do patrimonio histérico cultural,
que inclui o patriménio arqueoldgico.

As informac0es, coletadas a partir dessas estruturas dizem muito sobre o passado da
regido, a fauna, a flora sobretudo da historia dos antepassados kanhgag. Existem inimeros
motivos para a preservacdo dessas estruturas serem efetivadas, o principal advém das futuras
geragdes kanhgag poderem, terem o direito, de conhecer essa parte de suas longas trajetorias.

Através, também, dos dados disponibilizados por Beber (2013), foi possivel visualizar
as principais causas da degradacdo desses sitios arqueoldgicos: utilizacdo do espaco para
plantio, pasto e depdsito de lixo. Alguns sitios, que ndo puderam ser localizados, foram
simplesmente aterrados para o plantio ou utilizados para pastagens dos bois, o que faz um
“aterramento” natural conforme o transito intenso na terra. Houve casos também de tentiva de
construcdo de uma piscina e um pogo nos sitios (Sitios de nimero 64 e 91 na Figura 3). Fatos
como esses, de intensa interferéncia humana ndo especializada, causou grandes perdas de

materiais ceramicos e liticos encontrados pelos moradores e extraviados:

[...] acharam uma lamina de machado a 4,5m de profundidade. Relatam
também que por ocasido da terraplanagem para a construcdo da casa teriam
encontrado laminas de machado, raspadores, maos-de-pildo e fragmentos
cerdmicos, que acabaram extraviados (BEBER, 2013, p.19)

92 Art. 23. E competéncia comum da Unido, dos Estados, do Distrito Federal e dos Municipios: 111 - proteger 0s
documentos, as obras e outros bens de valor historico, artistico e cultural, 0s monumentos, as paisagens naturais
notaveis e os sitios arqueolégicos (BRASIL, 1988).

%Art. 30. Compete aos Municipios: IX - promover a protegdo do patriménio histdrico-cultural local, observada a
legislacdo e a acdo fiscalizadora federal e estadual (BRASIL, 1988).
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Abaixo, o grafico 2 sistematiza as informacgdes sobre as motivacfes da degradacao dos sitios,

revelando a lavoura e o0 pasto como maiores responsaveis pela sua destrui¢éo:

Gréfico 2 - Principais motivacdes para a degradacéo (semi-preservados/ndo localizados)
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Fonte: Elaborado pela autora, 2021%

O autor nos informa ainda que alguns dados relativos aos motivos da degradacdo nao
foram apresentados em alguns sitios, pois ndo foi possivel encontrar o dono da terra para
questiona-lo sobre o que teria acontecido.

Acredita-se, que o desinteresse na manutencgao dos sitios deve-se a pouca relacao dessa
histéria com o0s ocupantes das terras, além de estarem em conflito com trajetdria historica
convencionalmente narrada pela cidade. Para preservar é preciso conhecer, respeitar, até mesmo
se orgulhar. Copacdm Tschucambang fala sobre suas impressfes do tratamento que um nao
indigena tinha com pecas arqueoldgicas, achadas por ele em uma escavacdo a maquina,
comparativamente ao tratamento dado pelos ancidos Lakland: “Da forma que tratou, deixado
de lado, ndo parecia ter significado ou muita importancia para ele, ja a forma que os ancides da
T.l trataram os materiais me pareceu demonstrar seu significado e importancia atribuida”
(TSCHUCAMBANG, 2015, p.50.) As pecas tinham significados e valoragdes diversas para 0s
Lakland e para o ndo indigena. Para a Sra. Lakldnd Teresa Paté: “[...] € bonito/lindo, dava de
vé que foi usado para moer as coisas e € bonito/lindo” (TSCHUCAMBANG, 2015, p. 23); “Ai

% Com base nos dados de (BEBER, 2013)
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vocé tem contigo coisas de muita importancia.” Diz o Sr. Alfredo Paté sobre os artefatos que
estavam com Copacam. Para o agricultor ndo indigena que ocupa uma &rea em litigio judicial

com os Laklana:

(...) ele falava que eram coisas da natureza. Ele se perguntava como poderiam
parar ali, a um metro em meio de baixo da terra? Que homem ndo teria como
deixar ali. Era o seu jeito de dizer que ndo eram coisas dos nossos ancestrais,
ja que percebeu em algum momento de minha fala que eram coisas que
pertenciam ao nosso povo. Preocupado com sua reagdo comentei que algumas
pessoas falam que estes objetos sdo coisas que caiem do raio da chuva, com o
que ele concordou, quando fiquei mais tranquilo (...) quando perguntei aonde
ele havia encontrado os objetos e ele, se sentindo mais a vontade, me convidou
para mostrar o local para nés. Falou que ha uns 7 a 8 anos atras havia
contratado uma maquina para preparar o chdo de sua casa quando encontrou
os artefatos. Perguntei se eu poderia filmar ou fotografar e ele concordou, mas
falou que ndo tinha interesse em vendé-los, ja que uma de suas irmas tinha
pedido para wusa-los para fazer uma pesquisa na universidade
(TSCHUCAMBANG, 2015, p.16/17).

Olhando a pégina na internet da prefeitura de S&o José do Cerrito, especialmente o
topico “Historico do municipio de Sao José do Cerrito " fica evidente, além da auséncia dessas
populacdes nas referéncias do municipio, aquela ultrapassada visdo eurocéntrica sobre a
ocupag¢do dos espacos: “A colonizagdo da regido comegou no Século XIX com a ocupacgido e
exploracdo dos campos de Lages pelos Bandeirantes Paulistas. Os principais fundadores de S&o
José do Cerrito foram...” (SAO JOSE DO CERRITOa, 2021). A (nica referéncia aos indigenas
foi o fato de, por um tempo, denominarem a cidade como Caru: “nome de origem indigena que
significa forte e corajoso, como o rio” (SAO JOSE DO CERRITOa, 2021). Isto, por causa de
um monge que ndo gostava da nomenclatura do rio, chamado “Caveiras”, dizia que este nome
causaria mais mortes por afogamento no rio. E a Ginica referéncia indigena encontrada. Olhando
também a péagina municipal sobre turismo®, se descobrem as mesmas referéncias, com a

traducdo da palavra Caru diferente da anterior:

A localidade costumava ser chamada de Caru, nome indigena que significa
"terra fértil". Mas em 1953 a Camara de Vereadores de Lages propds o retorno
de uma denominacao ainda mais antiga, S&o José do Cerrito. Trata-se de uma
homenagem a Sdo José, patrono da primeira capela construida no povoado, no
comeco do século XIX, acrescido da referéncia aos pequenos morros
(“cerritos”, em castelhano) comuns na regido. Com pouco mais de 10.000
habitantes a cidade ¢ uma das maiores produtoras de feijdo de Santa Catarina.
(SAO JOSE DO CERRITOb, 2021).

% SAO JOSE DO SERRITO, 2021a.
% SAO JOSE DO SERRITO, 2021b.
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Fica evidenciado, desse modo, a desigualdade com a protecéo dos patrimonios e histéria
dos antepassados kanhgag em preterimento das narrativas que ndo incluem a valorizacdo e
historicidades dos povos indigenas. Desse modo, também inviabiliza as possibilidades dos
futuros kanhgag conhecerem esses espacos e historias.

4.2.1 Acao académica x acao politica

Em 2014, um ano apds a publicacdo de Beber (2013) sobre o estado de preservacao dos
sitios, o Instituto Anchietano de Pesquisas (Unisinos) confeccionou um livreto didatico
(SCHMITZ, 2014) para, além de divulgar os resultados dos estudos na regido de Sdo José do
Cerrito/SC, servir a conscientizacao para o cuidado e conhecimento local desse patriménio Jé,
também, para uso do material nas escolas. Entre os apoiadores estdo, além da paréquia e
moradores, a Prefeitura Municipal, o que traz grande potencial de aplicacdo desses
conhecimentos na educagéo.

A partir desse trabalho, um deputado estadual de Santa Catarina protocolou, no ano de
2021, um projeto de Lei (PL./0217.5/2021) para transformar Sao José do Cerrito em “Capital
Catarinense das Casas Subterrdneas”. A primeira vista, parece interessante pois, no minimo,
realiza uma expansao no ponto de referéncia Unico, euro, para abarcar, também, o indigena. Em
termos de historia municipal, via BNCC, sera um contraponto as narrativas eurocentradas dos
municipios.

Contudo, no projeto original®’, em nenhum momento é citada a possibilidade educativa,
tampouco, 0 nome dessas populagdes (informacéo que consta no material da Universidade).
Ainda, a justificativa maior para a proposta € monetaria: “[...] o turismo, até turismo
internacional vai gerar renda, vai gerar riqueza pro nosso povo, para nossa gente” (ALESC,
2021). Segundo consta no projeto, toda a movimentacdo vem a ser um empreendimento para
atrair turistas na cidade e no Estado, tornando-o desconectado de seus descendentes e do grande
potencial educativo.

Em setembro de 2021, entdo, foi promulgada a Lei Estadual n® 18.202: “Art. 1° Fica
reconhecido o Municipio de Sdo José do Cerrito como a Capital Catarinense das Casas
Subterraneas” (SANTA CATARINA, 2021). Também, em ambito nacional, foi proposto um

Projeto de Lei (PL/n.1487/2022)%* na Camara dos Deputados, porém, ainda ndo foi colocado

 MACHADO, 2021
% ZANOTO, 2021
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para votacdo. Do mesmo modo que o projeto estadual, esse, ndo menciona a educagdo, nem 0s
povos indigenas citados no estudo. Suas justificativas s&o, além do reconhecimento da histéria
dos povos indigenas do Brasil - uma generaliza¢do desnecessaria, pois, o estudo utilizado para
embasar o projeto € bem claro em nomear 0s povos representativos desses sitios: kanhgag e
lakland — impulso ao turismo e desenvolvimento socioecondémico da regiéo.

Com a visibilidade desse patrimonio, pode ser uma boa oportunidade para o municipio,
além, de preserva-lo, incluir a pluriversalidade historica em seus quadros escolares. Também,
deveriam ser inseridos e consultados, sobre esses processos, 0s representantes dos povos
kanhgag e 1akland, para que, assim, haja respeito e reconhecimento aos povos e suas longas
historias e, principalmente, sejam configuradas relacdes de reciprocidade e projetos de
educacdo intercultural que possam servir tanto as escolas municipais e estaduais, quanto as

escolas indigenas presentes no Estado.

(edeoa '2/6T 'WNIDIANI VLNT)
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5 HISTORICIDADE KANHGAG E A VISAO PROPRIA: PLURIVERSALIDADE

Dentro da perspectiva cultural kanhgég, para irmos
adiante na nossa caminhada pessoal, precisamos de
um ponto de partida. O mesmo se localiza no nosso

passado, lembrando que o passado também é futuro

(Dorvalino Refej Cardoso, 2017, p. 61)

A “pequena histéria” (SOUZA, 1991, p.49), tal como pensou o arquedlogo Alfredo
Souza, representa o lapso temporal compreendido apds os anos de 1492/1500, em relacédo as
longas temporalidades estudadas na arqueologia. Portanto, essa “pequena historia”
(1492/2022...) engloba diversas e multiplas pequenas histérias® e saberes que foram encobertos
(e ndo anulados) pelo padréo colonial de poder e saber (QUIJANO, 2010), que persiste, mesmo
apos o fim do colonialismo. Esse padrdo, comeca a formar-se em 1492 e continua em curso nos
diversos setores, fazendo com que a pluriversalidade das epistemologias e praticas kanhgag
sejam invisibilizadas ou apropriadas através da colonialidade e em nome da sociedade nacional
eurorreferente: “A ocupacao durante séculos do espago que hoje conhecemos como Planalto
Meridional do Brasil, fez este povo organizar-se e produzir toda uma historia que esteve oculta
durante muito tempo” (BRAGA, 2015, p. 34). Essa historia produzida pelos kanhgég e seus
antepassados, referida por Braga, envolve a vivéncia da filosofia kanhgag. Para Renato

Noguera,

Com efeito, a filosofia ndo se define por ser somente uma atividade tedrica;
mas, sobretudo, ‘pela escolha de um modo de vida’ [...] o modo de vida
indigena ndo parte de uma cisdo entre meio ambiente e seres humanos. A
natureza ndo pertence a outra familia. Humanos e natureza sdo da mesma
familia, o que s6 pode ser algado, compreendido e experimentado através de
um modo de vida peculiar (NOGUERA, 2016, p.401).

Portanto, é a partir da filosofia vivenciadada como modo de vida, que serdo geradas as

perspectivas, percepcoes e interpretagdes, como explica o professor Dorvalino:

[...] a interpretacdo é aquilo que tu pega da fala das pessoas e tu vai tirar
concluséo dali, a partir daquela sabedoria, tu vai tirar outras conclusdes da tua

% Néo ¢ objetivo aqui detalhar essas pequenas historias, mas sim, obter um panorama pedagdgico de perspectiva
kanhgéag sobre a pequena histéria, representada na datagéo entre 0s anos de 1492 e 2022.
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memoria, do teu olhar e da tua interpretacdo. E assim que funciona hoje. Toda
essa fala que eu t6 fazendo, tu tem os ganchos, do teu jeito, da cultura do teu
povo, da tua vida, da tua interpretacdo e do teu olhar, esse conhecimento tu
vai levar, ou seja, tu vai fazer o casamento com a tua sabedoria, da tua cultura
e do teu povo (CARDOSO, 2022)

A pluriversalidade, assim, diz respeito a essas consideracdes: “A pluriversidade é o
reconhecimento de que todas as perspectivas devem ser vélidas; apontando como equivoco o
privilégio de um ponto de vista” (NOGUERA, 2012, p.65). Além de Renato Noguera (2012,
2015, 2016), boas afrorreferéncias sobre o tema sdo encontradas nos estudos filosoficos do
Mauricio de Novais Reis (2020), que enxerga a “[...] necessidade de descolonizag¢ao nao s6 do
curriculo de filosofia, mas de todos os processos pedagdgicos, econémicos e sociais Ccujos
sustentaculos fixam-se precisamente no paradigma da colonialidade como modelo superior de
pensamento” (2020, p. 197). Os dois autores sdo inspirados pelas reflexdes sobre filosofias
africanas trazidas por Mogobe Ramose. No texto “Sobre a legitimidade e o estudo da filosofia

africana” (2011), Ramose compartilha sua surpresa quanto ao fato de que, ainda, surjam duvidas

sobre a existéncia de outras filosofias, como as africanas e indigenas, de forma geral:

Trata- se de um fato curioso de nosso tempo que subsistam duvidas sempre
gue a expressao Filosofia Africana é utilizada. O mesmo nédo acontece quando
se fala de filosofias presumivelmente “normais”, como a filosofia ocidental.
Esta incerteza concernente a existéncia da Filosofia Africana inclui
referéncias a filosofias historicamente aparentadas, como a Filosofia
Aborigene ou a Latino americana (RAMOSE, 2011, p.06).

Ramose argumenta sobre a necessidade de considerarmos a nocdo de pluriversalidade,
em vez da contraditoria “universalidade”: “Considerando que ‘universal’ pode ser lido como
uma composi¢do do latim unius (um) e versus (alternativa de...), fica claro que o universal,
como um e o mesmo, contradiz a idéia de contraste ou alternativa inerente a palavra versus”
(RAMOSE, 2011, p. 10), desse modo, ndo aceita alternativas: “A contradi¢do ressalta o um,
para a exclusao total do outro lado” (RAMOSE, 2011, p. 10). Portanto, para Ramose “Uma das
maneiras de resolver esta contradi¢do ¢ introduzir o conceito de pluriversalidade” (RAMOSE,
2011, p. 10), constituida de alternativas.

O professor Dorvalino Refej Cardoso, em sua dissertacdo apresenta o jykre kanhgag:
“Jykre ha sigvi, esta é forma que encontrei de traduzir a palavra FILOSOFIA para a minha
lingua kanhgag. Significa o pensamento como algo bom e bonito, capaz de acolher e

compartilhar. E todo o mundo kanhgag (CARDOSO, 2017, p.07). Dessa forma, a experiéncia
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historica kanhgag deve ser interpretada a partir das nogdes contidas no “Jykre ha sigvi”, como
traduziu o prof. Dorvalino para filosofia kanhgag.

5.1 Tempo-espago/homem-natureza: kanhka kanhgég e vivéncia decolonial

Os Kaingang tém inimeras formas de contar seus
tempos espacgos que pode ser o canto de passaro, de
animais, o aparecimento de diversos sinais na
natureza. Nessa compreensao de unidade homem-
natureza, tempo espago como parte unica, que pode
ser representada na palavra kanhkd — em que uma das
traducBes mais aproximada para a lingua portuguesa
pode ser Céu [...] porém, nesse caso 0 céu ndo esta s6
para cima, mas sim para todos os lados na

compreensdo kaingang

(Bruno Ferreira, 2020, p.112)

Segundo nos diz o professor Dorvalino Refej Cardoso, o tempo-espaco kanhgag é
composto por passado, presente e futuro, atuando juntos e de forma continua: “O presente que
vivemos se concentra no passado, presente e futuro em um presente continuo. Ele é que nos
guiard nas nossas agdes do futuro” (CARDOSO, 2017, p. 67). Também, Bruno Ferreira (2020)

nos diz que, para os kanhgéag, é impossivel separar o passado do presente e 0 tempo do espaco:

O esforco para entender tempo espaco, a profundidade contextualizada
partindo da ideia de que o tempo estd no espaco e € articulado com as
narrativas desse povo, compreendendo que elas sdo significativas nas
construcBes das experiéncias vivenciadas - vasy (tempos espacos passado).
Essas narrativas tém ligacio com o presente - Uri, em que ndo é possivel
separar 0 passado do presente, que mantem ligagdes nas experiéncias
construidas ao longo de tempo ancestral; desse modo, tempo espacgo estdo
conectados, formando um Unico corpo (FERREIRA, 2020, p.20-21).

Essa unidade, segundo Bruno, pode ser representada pela palavra kanhka: ‘“Nessa
compreensdo de unidade homem-natureza, tempo-espaco como parte Unica, que pode ser
representada na palavra kanhka [...] O entendimento de kanhka é que sustenta as relagdes entre

as pessoas e a natureza, tempo espaco.” (FERREIRA, 2020, p.112).
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Dessa forma, a partir de suas historicidades, é reclamado a retomada de suas terras, para
assim, poder transmitir suas praticas como parte Unica, de forma integral, sistémica, adequadas
e atualizadas as proprias necessidades, aos proprios planos. Outras TI, que ja possuem as
questdes de terras resolvidas tem trabalhado, principalmente em relacdo a educacéo especifica
e diferenciada, para fortalecimento do pensamento cientifico e lingua kanhgéag. Sobre a
importancia da terra e das paisagens, nesse processo, Bruno Ferreira diz o seguinte:

De maneira geral, a terra é tudo para os indigenas! [...] a educacdo escolar
como direito é muito mais amplo do que pensar a escola como um espaco
isolado das reivindicacdes kaingang. Com essa compreensao, as liderancas
kaingang participam ativamente na efetivacdo da educacéo escolar especifica
e diferenciada. Com esse movimento, as escolas ja existentes nas Terras
Kaingang véo, aos poucos, ganhando nova forma, outros objetivos, como
acdes que visam revitalizar a educacdo e a escola, baseadas nos ensinamentos
ancestrais que sustentardo as lutas e como espaco de construgdo de
pensamento indigena (FERREIRA, 2020, p.39).

Desde 1492, (ja considerando as atualizacfes condinzentes com o tempo-espaco
transcorrido desde entdo), os kanhgag e seus antepassados, continuam organizando suas vidas
a partir de sua proépria visao e relacdo com o mundo, como fala o sabio e pesquisador kanhgéag
Zaqueu Key Claudino, sobre a educacdo oral kanhgdg “A metodologia que a oralidade
proporciona nunca foi esquecida, pois, de alguma forma ou de outra, sempre foi colocado em
primeiro lugar o modo como o povo Kaingang educava seus filhos e filhas” (CLAUDINO,
2013, p. 49). Para explicar essa energia dos povos indigenas, Gersem Luciano Baniwa, traz as

nog¢des de “resisténcia” e “resiliéncia’:

Bom, alguns aspectos que sdo muito importantes para a gente entender essa
forca, essa capacidade dos povos originarios, povos indigenas, continuarem
vivendo mesmo diante de tremendas, de fortes pressdes, opressdes, repressdes
e violéncias que vem vivendo desde o inicio da colonizacdo. Eu queria tratar
aqui de dois conceitos e duas palavras, para mim sdao muito fortes né, os
conceito de resisténcia e resiliéncia. Resisténcia € a capacidade de valorizar
manter e dar continuidade as suas formas de vida, sua lingua, suas tradigdes,
suas cultura, seus modos de habitar no mundo né? Isso é muito forte, isso é
resisténcia mesmo diante de opressdo, mesmo com grande violéncia, quando
quer alguém quer tomar sua terra, extinguir sua Cultura né, que a sua cultura,
sua identidade ali estdo resistindo. Resiliéncia é juntando essa capacidade de
defender a sua producdo cultural seu modo de vida, mas, ainda assim,
permanentemente adequar-se, ajustar-se, atualizar-se para poder acompanhar
a evolucao social evolucéo natural das coisas das formas de vida no mundo de
hoje né (LUCIANO BANIWA, 2022)

100 Consideramos o ano de 1492 para os kanhgag por inicialmente apds a invasdo, seus territorios estarem sob
jurisdicdo da coroa espanhola.
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Ainda, segundo este autor, atualmente,

[...] as transformag0es da vida sdo muito rapida e muito fortes e profundas e
0s povos indigenas conseguem acompanhar com uma certa facilidade e
tranquilidade por conta dessa resiliéncia né ou também a superar de momentos
tragicos. Os povos indigenas ndo vivem de passados tragicos e superam, claro,
mantém a memoria, a memoria viva é importante para ter referéncia do que
deve ser evitado do passado mas eles estdo sempre voltados para projetar,
construir o futuro que eles chamam plano de vida, projetos societarios né,
entdo resisténcia e resiliéncia se completam exatamente para se defender, para
garantir a continuidade dos seus modos de vida, tradi¢des, culturas, linguas,
saberes e fazeres. E a resiliéncia ajuda a pensar o futuro dos povos indigenas,
sdo povos da Esperanca, sdao povos de muita fé, mesmo diante das
adversidades sempre estdo com planos de esperanca de otimismo €
construindo suas suas familias, suas civilizagdes e vivendo os valores de suas
tradicOes e culturas (LUCIANO BANIWA, 2022).

Desse modo, foi a partir da resisténcia e a da resiliéncia, segundo Gersem Luciano
Baniwa, que os povos indigenas mantiveram suas linguas e epistemologias nesses ultimos 522
anos, seguindo o tempo-espaco, adicionando técnicas e novidades, reelaborando suas
identidades em conformidade as suas filosofias. Também, Bruno Ferreira (2020) reflete a partir

de Luciano Baniwa:

[...] apesar de serem submetidos a projetos de catequizagdo que tentaram
impor outra lingua, a portuguesa, e que junto a isso vieram outros valores, em
gue muitas criancas estdo sendo ensinadas a falar outra lingua e ndo a sua
propria, 0s kaingang se mantem com resisténcia e resiliéncia [...] nocéo de
resiliéncia valoriza exatamente a capacidade ativa e reativa dos sujeitos
indigenas que muitas vezes se negam a ser vitimas passivas ou reativas em
nome do protagonismo e da autonomia propria, mesmo em situacdes que
aparentam ou que se apresentam discursivamente como vitimas, vencidos ou
dominados. Com esse entendimento, ndo significa o abandono da resisténcia,
que foi muito importante para a manutencao das tradi¢des, costumes, lingua,
0 jeito de ser indigena, mas sim, ajuda a dar conta dos novos contextos vividos
pelos kaingang, inclusive a presenca da escola na educacdo das criangas
(FERREIRA, 2020, p.117).

Ser decolonial, desse modo, implica dar destaque a essas nogdes e epistemologias que
representam a pluriversalidade e sdo ignoradas e inferiorizadas pelos discursos e acles da

modernidade universalizada.

Pensamento decolonial € semelhante a modos ndo modernos de pensar
baseados em cosmologias dualidades complementares (e / €) ao inves
de dicotomias ou dualidades contraditérias (ou / ou). Nas civilizaces
mesoamericana e andina, a consagracdo do Sol e da Lua era uma
consagracdo de necessérias complementaridade para a regeneragdo da
vida, de toda a vida: a vida dos organismos que pode contar historias e
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a vida de organismos que ndo estdo contando histdrias, mas pertencem
ao mesmo mundo (MIGNOLO, 2018, .154)

Desse modo, pela sua resisténcia e resiliéncia, e, principalmente filosofias proprias, os
povos kanhgéag, assim como os povos de diversas etnias indigenas também nos demonstram,
sdo decoloniais por natureza, pois, reafirmam suas epistemologias ao mesmo tempo que
denunciam e questionam o padrdo, a matriz colonial de poder que tenta sufocar suas
historicidades. P T
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e I I.Fonte:'Projeto DNA Afetivo Kamé e Kanhru, 20221

Assim, os kanhgag percebem o mundo, através de sua filosofia que compreende tempo-
espaco/homem-natureza como uma unidade, chamada kanhkd. Essa, porém, é dual e
complementar. Segundo Claudino, [...] o Sol é Kamé e a Lua é Kajru; [...] todos os seres
(animais, vegetais, celestiais), objetos, relacbes, sentimentos e formas estdo ligados a
ancestralidade Kamé ou Kajru (CLAUDINO, 2012, p.108). Kamé € relacionado a ra téj (marca
reta) e Kajru a r4 (marca) ror (redonda), e toda a organizacao social e ambiental é baseada nessa
dual complementaridade: “Quando falo Filosofia quero dizer todo conhecimento Kanhgag que
se forma desde kamé e kanhru, através de dois simbolos, de duas escritas. A partir dai, tudo se

define sobre este povo” (CARDOSO, 2017, p. 14). Nesse sentido, tudo possui seu oposto e

101 Essa imagem € o logo do Projeto colaborativo “DNA Afetivo Kamé e Kanhru” e estd presente na pagina de
divulgacdo do Projeto no Youtube (@dnaafetivo6427). Esse projeto € realizado pelos pesquisadores Kalinka
Mallmann, Joceli Sales, Andréia Oliveira, Bruno Gottlieb, Vicent Solar, Hermes Renato Hildebrand, através do
Laboratério Interdisciplinar Interativo (Lablnter) na Universidade Federal de Santa Maria (UFSM): “[...] projeto
colaborativo Kamé e Kanhru com as comunidades indigenas Kaingang de Santa Maria e Terra do Guarita no
Rio Grande do Sul/Brasil. Desde 2016, a equipe do Labinter/UFSM desenvolve o projeto DNA Afetivo: Projeto
Kamé e Kanhru rumo a um futuro mais inclusivo para os povos indigenas, envolvendo justiga, empatia,
cooperacao e generosidade e explorando técnicas e praticas alternativas de relacionamento social. Atuamos in
loco nas comunidades com criangas Kaingang em laboratérios de criagdo com praticas artisticas colaborativas
em ArteCiéncia que fomentam o “ndo-esquecimento” da linguagem, valorizando o patriménio e os mais velhos
e fomentando modos especificos de organizacdo social proprios da cultura indigena Kaingang. O tema da
proposta envolve principios cosmoldgicos indigenas de geometrias abertas e fechadas complementares que
refletem as duas metades do sistema social Kamé e Kanhru aplicado a humanos, animais, plantas e cosmos como
um ensaio de integracdo” (OLIVEIRA; MALLMANN; SALES; et al, 2022). Mais informacdes em:
(MALLMANN; SALES; OLIVEIRA, 2018)
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esses se complementam “E uma relacdo que postula as diferencas como aspectos
imprescindiveis: é preciso que existam, que se relacionem e que se mantenham diferentes, pois
é na alternancia e na complementaridade do mito vivido que a cosmologia se sustenta e que se
mantém” (WERNZ, 2021, p. 08). Para a epistemologia kanhgag, essa filosofia representa um

conhecimento que nunca é individual, mas sim, representativo:

[...] quando trago um conhecimento, uma fala de alguém para dentro do
trabalho, ndo é um conhecimento individual, mas de um povo tirado da prépria
natureza. Quando escrevo sobre 0s animais, escrevo o que eles ensinaram.
Quando falo dos rios, da cosmologia, dos remédios, das plantas — tudo isto
estd vinculado a uma crenca, em tudo que meu povo acredita. Por isso, fica
dificil falar inclusive de uma autoria do préprio conhecimento, pois 0
conhecimento vem da natureza que “anda”, isto é, que transmite conhecimento
(CARDOSO, 2017, p.15).

Na filosofia kanhgag, € possivel aprender com todas as formas de vida do planeta
(CARDOSO, 2014), pois, todas, além de possuirem um “espirito” (tan) “Pede-se licenca para
0 espirito da arvore, da mesma forma para agua que compora o cha [...]” (CARDOSO, 2017,
p.47), todas sdo seus Kanhko (parentes), também descendem dos irmdos Kamé e Kajru, se
opdem e complementam, trazendo equilibrio: “Kamé e Kajru permitem o equilibrio coletivo do
povo, constituindo a filosofia de vida, a gestdo de seus bens materiais e imateriais. Outro
conceito importante para isso € Kanhkd, aqui, com o entendimento de que somos todos parentes
[...] (FERREIRA, 2020, p. 170). Zaqueu Key Claudino, traz alguns exemplos sobre essa
importante e estreita relacdo com Kamé e Kanhru que gera lagos com todos 0os componentes do

planeta:

Juntos, produziram ndo apenas divisdes entre a humanidade, mas também
divisBes entre todos os seres do cosmos: 0 Sol é Kamé e a Lua é Kajru; o
lagarto é Kamé, o macaco é Kajru; persisténcia é Kamé, inovacao é Kajru;
objetos compridos/altos sdo Kamé, objetos redondos/manchados sdo Kajru;
pinheiro € Kamé, grépia é Kajru. Assim, todos os seres objetos, relagdes,
sentimentos e formas estdo ligados & ancestralidade Kamé ou Kajru
(CLAUDINO, 2011, p. 31).

Formando, assim, uma relagdo profunda de reciprocidade “Cada um existe em uma
interdependéncia; tu s6 existes porque o outro existe (MOURA, 2021, p.34). E esse outro, que
faz parte do si, ndo tem limites, pois, todos sdo parentes “[...] posi¢do que produz a condicao de
igualdade entre humanos e natureza [...]” (FERREIRA, 2020, p.113), o que € fundamental para

compreender, em parte, a filosofia kanhgéag.
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Onorio Isaias Moura, escreve sobre o equilibrio proporcionado através da organizagao

social a partir de Kamé e Kanhru:

Na composicdo da equipe das liderancas que vao manter a ordem, deve-se,
obrigatoriamente, respeitar as caracteristicas de Kamé e Kanhru, para manter
o equilibrio no entendimento e na leitura de fatos ou de ocasides que possam
vir a ocorrer na comunidade, para facilitar na resolucdo de determinados
problemas [...] por exemplo, se um casal se desentende, as liderancas chamam
esse casal para aconselhar. Se 0 homem for da marca Kamé, s6 podera chamar
essa pessoa 0 policial que é da marca Kamé e vice-versa, porque s6 o da
mesma marca pode ir buscar o seu correspondente oposto. Caso haja uma
resisténcia na abordagem, um jamré'®2 ndo pode fazer forca ou levantar a voz
contra o jamré, porque a relacdo deles é de companheirismo, reciprocidade,
sentimento de amor e respeito. O oposto é fundamental para sobreviver
(MOURA, 2021, p. 32).

Desse modo, na filosofia kanhgag, o seu oposto ndo representa um inimigo, mas um
complemento: “Com isso, ao invés da destruicdo do outro, do oposto ou do diferente, um
assume a responsabilidade sobre o outro, garantindo sua existéncia e, consequentemente, a
aceitacdo, garantindo a propria existéncia” (MOURA, 2021, p. 35).

Na escola, no casamento, na familia, nos conselhos, associagdes, na lideranca, no posto
de saude, na natureza e em todos os locais de convivéncia kanhgag a filosofia kanhgag,

complementar e dual, é imprescindivel a organizacdo do cotidiano no tempo-espaco kanhgag.

5.1.2 Calendério-tempo Kanhgéag - Kuré Kysa Kar Pryg Veja Fi

[...] n6s Kaingang temos nossos marcadores de tempo,
como o pryg, um tipo de lagarta que vive em grupo, todas
amontoadas e nunca sdo vistas subindo em troncos de
arvores [...]

(Bruno Ferreira, 2014, p. 17)

Os tempo-espaco kanhgéag, além da sua filosofia, que envolve a organizacdo dual e
complementar, baseada na historia que foi mantida através da oralidade sobre os irmdos Kame
e Kanhru, possui também, seu préprio marcador de tempo. Confeccionado coletivamente na Tl

Inhacord, é um [...] calendario proprio que representa suas construcdes e praticas vivenciadas

102 «Jamré = a palavra Jamré é designada para dizer genro, cunhado, nora. Ela ndo tem género definido, entdo
pode ser pronunciada tanto para dirigir a palavra as mulheres, tanto aos homens. Ela também é usada em
conversacdo para se dirigir aos parentes de marca oposta, no meu caso, sendo eu Kamé aos kajru” (CLAUDINO,
2013, p.13)
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no passado e no presente, atividades importantes e necessarias para suas vidas. Evidéncia de
seus conhecimentos tradicionais, seus conhecimentos cientificos, praticas culturais proprias e
de outros povos [...]” (FERREIRA, 2020, p. 182), baseado, entdo na relacao de reciprocidade,
que contempla a participacdo da natureza representada pelo respeito ao tempo correto de cada
pratica desde as épocas de plantio até a colheita de diversas espécies que representam relacdes

e conhecimentos importantes ao cotidiano e & complementaridade:

[...] o Kuré Kysa Kar Prjg Veja Fa permite a compreensdo e 0 aproveitamento
do tempo espago conforme as épocas corretas para cada préatica, sem agredir
de forma destruidora a natureza. Existe um respeito entre os tempos de
praticas de cada atividade, que pode acontecer durante as cheias dos rios,
tempo de secas - escassez de chuvas -, tempo de colheitas, tempo de inverno
e verdo, tempo das frutas, tempo da brotacdo, tempo dos remédios
(FERREIRA, 2020, p.116).

Dessa forma, para abranger diferentes épocas, porém, ndo de maneira separada ou
hierarquica, o calendario-tempo foi pensado e feito de forma circular, onde o interior representa
0 Vasy™® (antigamente) “[...] Vdsy, sdo préaticas desenvolvidas pelos antigos, os ancestrais”
(FERREIRA, 2020, p. 115) que expande-se ao Uri* (presente indigena) “Uri Sd0 as préaticas
interculturais desenvolvidas hoje, em continuidade do Vasy [...] praticas ressignificadas que
ligam o passado e o futuro, em que o futuro esta presente no passado.” (FERREIRA, 2020,
p.115). Na borda, esta representado o presente ndo indigena e algumas das datas representativas
de cada més para esses, como dia das mdes, dos pais, do amigo, conhecidas por seu assédio

comercial.

103 «[...] as narrativas, a organizacdo cosmoldgica dos kaingang, seus mitos, os fundamentos dos conhecimentos
kaingang sobre o jeito prdprio de viver e se relacionar com o0 outro, seus processos proprios de ver o mundo,
que pode ser o seu proprio, como também o mundo dos ndo indigenas” (FERREIRA, 2020, p.115)

104 «...] as festas, rituais da tradicdo, coletas, pesca, criagdo de animais, producdo de artesanatos, processos
préprios de educacdo e préticas escolares” (FERREIRA, 2020, p.115).
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Figura 11 - Calendario-tempo kanhgéag

alquardN

Vasy ke (antigamente)
Uri ke, ag tii pé (presente cultural indigena) (Fonte: FERREIRA, 2020, p.116)

Iog Ag Tii Mré Ke, Uri (presente ndo-indigena)

Perceptivel, entdo, a diferenciacdo sobre as nog¢bes de temporalidades para os kanhgég,
em que o kanhka (a unidade que representa tempo-espaco/homem-natureza) esta ligado a todas
as questdes do cotidiano kanhgag.

Desse modo, o principal marcador de tempo, € relacionado a chegada do ano novo,
representado pela palavra pryg “[...] destaco aqui o principal marcador de tempo kaingang, o
prig [...]” (FERREIRA, 2018, p.169). Marcador, esse, que demonstra a intensa relacdo de
reciprocidade entre os kanhka, aqui, explicada pelo kofa Kapika a Zaqueu Key Claudino (2013):

105 pryg = virada do ano (CLAUDINO, 2013, p.14)
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O pryg (comego do ano), a que falo para vocé é por que neste dia tem muita
fartura. Este comeco de ano ndo é simplesmente o primeiro dia de janeiro de
cada ano, mas sim, quando comeca as floracdes das plantas e folhas na estacéo
do ano, onde as brotagcbes comecam a parecer |4 nos meses de agosto e que
vai até o final de outubro. Este, na verdade, sempre foi e ainda sdo os dias
mais importantes para nés. O kaingang sempre comemorou a fartura de
alimentos que acompanha este fenbmeno que a natureza faz acontecer [...] As
folhas que surgem, as brotacdes que aparecem na agua, as raizes que se
manifestam com vigor, os legumes e as flores que anunciam frutos como
alimentos importantes sdo recebidos com muita alegria e a festa nos rituais de
agradecimentos ao pai sol, também para lua € como um suporte da
complementacdo, uma espécie de despertador para acordar aquilo que
deixamos adormecidos no tempo, e esse tempo é no tempo do Kusa ka
(inverno) [...] Tudo estéa ligado nos acontecimentos que a hatureza proporciona
para nés e isso sempre se manifesta depois junto do inverno, 14 em agosto e
vai até no final de outubro, as vezes se prolonga um pouco, mas ndo € muito
[..] (GRIA, 2013, p. 75).

Bruno Ferreira, traz detalhes desse marcador que € intrinseco a filosofia dual e

complementar kanhgéag

[...] nés Kaingang temos nossos marcadores de tempo, como o pryg, um tipo
de lagarta que vive em grupo, todas amontoadas e nunca sdo vistas subindo
em troncos de arvores [...] Quando aparecia o pryg significava que era o tempo
de preparar os rogados para fazer um novo plantio. Quando aparecia de forma
bem amontoada e em bastante quantidade [...] era sinal de muita fartura para
0 ano que estava iniciando — que vai do més de agosto e se estende até
novembro, quando comeca o periodo das frutas nativas - chegando assim o
final das caréncias e anunciando a esperanca de uma vida nova. Além do
preparo de rogados, 0 pryg anuncia um periodo propicio para usar os remédios
kaingang, pois todas as arvores estdo na época de brotacdo nova e, dessa
forma, estariamos também nos renovando. Especialmente nesse periodo, para
nos € muito importante, aprendermos a conhecer as plantas, sua funcéo de cura
medicinal e, mais do que isso, aprendermos a conviver de forma mais intensa
com a natureza, dialogando com as mais variadas linguagens (FERREIRA,
2014, p. 18).

Zaqueu Key Claudino, traz na sua dissertagdo em educagéo intitulada “A formagao da
pessoa nos pressupostos da tradi¢ao educagio indigena kaingang” (2013), lembrancas sobre o
evento em que era comemorado 0 ano novo kanhgag: “Pryg tag, kaféj murtdg — traduz-se essa
expressdo por ‘ano novo e aparecimento de brotos’ ” (CLAUDINO, 2013, p. 20), relembrando
gue esse momento, na comunidade de Irapua, no interior da T1 Guarita, onde ele morava, todos
0S meninos e meninas eram reunidos pelos velhos para a realizacdo de banhos de ervas para
cura e preparacgao para o ano que estava chegando. Sobre esse tipo de evento ligado ao pryg,
Bruno Ferreira diz o seguinte:
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O pryg, [...] também anuncia tempo propicio para usar os remédios kaingang,
o0s rituais de cura de doencas, 0s rituais para ndo envelhecimento fisico
precoce e a purificacdo da alma, que séo cuidados para uma vida longa. Tempo
do ano novo kaingang identificado pela brotacdo e floragdo das plantas e
arvores, tempo de renovacdo da natureza. Tempo de aprender e ensinar,
conhecer as plantas, suas fung6es de cura e, mais do que isso, aprender a viver
e conviver com a natureza como parte intima da vida (FERREIRA, 2020, p.
111).

Diana Nascimento (2017), fala sobre o pryg marcando também o tempo das esta¢des do
ano, destacando a relacdo entre tempo-espaco/homem-natureza: “Nds, Kaingang, dividimos as
estacfes do ano em kusa (inverno), pryg kird (entrada da época de cultivo) e pryg 0 kira,
(entrada do ano novo). A divisao das trés estaces ou épocas do ano se relaciona exclusivamente
com a época e os locais de cultivo” (NASCIMENTO, 2017, p. 31). Desse modo, para a
significacdo desse marcador, é preciso ndo s6 compreender o ambiente, mas relacionar-se com
este, entender sobre seus periodos para saber qual o melhor momento e relevo para cada pratica.
Segundo Diana as “plantas do cedo” (NASCIMENTO, 2017, p.31) sdo plantadas nos meses de
agosto, setembro, fevereiro e margo em locais com declive por conta da possibilidade de geadas,
ja as “plantas do tarde” (NASCIMENTO, 2017, p.31) tem plantio nos meses de outubro e vai
até inicio de fevereiro e podem ser utilizados quaisquer relevos.

Bruno Ferreira, traz, ainda, a taquara como marcador de tempo importante:

Outro marcador de tempo importante para os kaingang é a taquara, pois é uma
planta que possui as duas metades clanica kaingang, tej e ror (cumprido e
curto). A Vén pg - taquara mansa, tem um ciclo de vida de 20 a 25 anos e o
Vanva sa - taquarucu, de 30 a 35 anos, contando a partir de seu florescimento
até a seca dessas plantas. Baseado nisso, 0s kaingang marcam seus tempos,
como a idade das pessoas (FERREIRA, 2020, p. 112).

Portanto, sdo a partir dessas nocOes, desses marcadores, dessa filosofia ancestral*®® que
conduzimos nossas analises sob as perspectivas dos kanhgéag.

196 A nocdo de ancestralidade deve ser entendida em sua historicidade, em consonancia com uma filosofia
particular que transforma-se, porém, transforma-se a partir de si e de seu entendimento.
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5.2 As fronteiras da historia e invisibilizacdo da pluriversalidade: entre colonialidades e
padrdes coloniais de poder (PCP)

“Historia ndo tem fronteiras, historia voa”

(Dorvalino Refej Cardoso, 2022)

A fala do professor Dorvalino nos lembra e destaca que a historia, naturalmente, é livre,
ela “voa”. A partir disso, podemos pensar, entdo, nas chaves de entendimento que a histéria
académica utiliza para a captura dessas histérias e que trazem alguns entraves que
impossibilitam a visibilizacdo da pluriversalidadade no ensino de historia. Uma possivel
resposta aponta para o baixo numero de indigenas formados em historia, o que traria um novo
folego para a disciplina a partir de pesquisas originadas nas interpretagdes plurais advindas das
filosofias indigenas. Contudo, apesar da tematica historica fazer parte de praticamente todos 0s
trabalhos indigenas em diversas disciplinas, ha baixa procura por cursos de Histdria.

Uma das possiveis causas desse desinteresse pela discilplina pode ser acompanhada da
reflexdo feita por Gersem Luciano Baniwa acerca da igualmente baixa procura dos povos

indigenas por graduac@es e po6s graduacdes em antropologia:

O primeiro fator pode ser o baixo encantamento da disciplina por seu modus
operandi bastante conservador do ponto de vista metodolégico e pedagdgico.
O segundo fator pode ser uma consequéncia do primeiro, 0 seu
conservadorismo disciplinar que a levou a baixa e tardia adeséo as politicas
de aces afirmativas, cotas, reservas de vagas, bolsas especificas, comparando
com outras &reas como educagéo, por exemplo (LUCIANO BANIWA, 2019,
p. 24).

O ensino de historia, apesar de suas transformac6es tematicas, ainda € uma disciplina
que conserva muitos limites epistemolégicos para que ocorra uma reflexdo pluriversal em
relacdo as historias dos povos indigenas e abrir-se as suas interpretacdes e pontos de vista.

E preciso que abram-se as interpretacdes o encerramento, o isolamento de nocdes
excludentes para construir perspectivas Unicas, e assim, ja deslegitimando quaisquer reflexdes
divergentes. Quando um assunto, perspectiva ou tematica sdo consideradas “superadas”, isto
significa impor um limite, uma fronteira, as possibilidades de debates e interpretacfes diversas
sob outros pontos de vista que poderiam agregar conhecimentos. Na filosofia kanhgag os
opostos sdo complementares, mesmo 0s conhecimentos, assim, o que falta em um, encontra-se

no outro, ou seja, € pluriverso por natureza.
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Professor Dorvalino conta sua percepcdo sobre uma aula de historia pela qual passou na
Universidade e os motivos de seu desencanto e desconforto com esses limites impostos através

das escolhas dos professores:

Se por acaso esse debate sai fora do limite, o professor corta o aluno, eu vi
muito. Eu disse pra ele que eu ndo ia participar dos debates, bem no inicio da
aula, ‘eu ndo vou participar dos debates por que eu ja& me queimei muito.
Debater histdria pra mim é muito doido eu disse pra ele. Um outro colega meu,
rapaz, quis ampliar a histdria, além do limite dele eu acho, ele cortou ele,
imagine eu. Eu ia sair muito longe do conhecimento dele, que histéria ndo tem
fronteiras, historia voa. E o que esté escrito em livro sdo limites, além daquilo
gue tu conhece, ndo conhece mais nada. O gue acontece hoje nos professores,
nas palestras, o que é a interpretacdo é aquilo que tu pega da fala das pessoas
e tu vai tirar conclusdo dali, a partir daquela sabedoria, tu vai tirar outras
conclusdes da tua memoria, do teu olhar e da tua interpretacdo. E assim que
funciona hoje. Toda essa fala que eu t6 fazendo, tu tem os ganchos, do teu
jeito, da cultura do teu povo, da tua vida, da tua interpretacdo e do teu olhar,
esse conhecimento tu vai levar, ou seja, tu vai fazer o casamento com a tua
sabedoria, da tua cultura e do teu povo. E assim que funciona. Muitas aulas
que os professores ddo é parecido com a tua vivéncia, ele da de frente com a
sabedoria do meu povo, ndo é que a gente vai se confrontar, mas a gente vai,
0 que acontece € que a gente vai enriquecer esse conhecimento que esta sendo
feito ali, é isso que os professores parecem que eles ignoram (CARDOSO,
2022).

O que o professor Dorvalino Cardoso narra sobre essa experiéncia na aula de historia,
que para ele é muito doido de debater, € a falta de consideracdo ao contexto kanhgag e
consequentemente, de experiéncias baseadas na sua filosofia diferenciada. Isso se deve, em
grande medida a legitimacdo do conhecimento realizada pelas academias a partir de
eurorreferéncias, sejam antropélogos, como aponta Gersem Baniwa ou historiadores,
dificilmente pensardo suas aulas a partir de metodologias e pedagogias pluriversalistas, porém,
para os kanhgdag, a pluriversalidade é algo intrinseco a sua filosofia e consequentemente aos
seus métodos de ensino e aprendizagem. Desse modo, € a partir dessa pluriversalidade que o
professor Dorvalino escreve sua dissertacdo sobre o “Jykre ha sigvi” (filosofia) kanhgég,
realizando um importante movimento de deslocamento epistémico e equidade.

Bruno Ferreira, junto de Magali de Menezes e Maria Aparecida Bergamaschi, que foram
suas orientadoras, refletem sobre essa importante movimentagéo pluriversal do Prof. Dorvalino

junto & importante questdo da disputa pela legitimagdo do conhecimento:

Ao pesquisar a filosofia kaingang, Dorvalino sempre se perguntava sobre o
que era mesmo filosofia e se poderia chamar o conhecimento de seu povo de
filosofico. Esta questdo trazia toda a disputa que existe para legitimar o saber.
Quando, por exemplo, falamos em cosmologia, saberes, ao invés de
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epistemologia, 0 que esta em jogo ndo é apenas o0 modo como utilizamos uma
expressdo, mas o lugar de validade do conhecimento. Portanto, reconhecer o
pensamento de seu povo como filosofico, traduz a disputa histérica sobre o
que é mesmo Filosofia. Dizemos que a filosofia é um objeto para si mesma,
por isso ndo existe um Unico sentido para a Filosofia. Mas se tomarmos o
sentido grego que inventou a palavra filosofia, esta significa ‘amor a
sabedoria’. Dorvalino, ao tomar conhecimento deste sentido afirma que ‘todo
0 pensamento Kaingang é filosofia, porque todo o pensamento se direciona ao
amor’. Ou seja, mais do que ser amor a sabedoria, ¢ uma sabedoria do amor
(FERREIRA; DE MENEZES; BERGAMASCHI, 2020, p.198)

Portanto, reconhecer a filosofia kanhgag, é legitimar a validade do conhecimento
historico kanhgag e desse modo, da puriversalidade.

Nunca é demais lembrar que, no Brasil, somente a partir do dia 5 de outubro do ano de
1988, através do Artigo 231 da Constituicdo Federal, os povos indigenas tem o reconhecimento
do Estado brasileiro as suas proprias organizacdes sociais, costumes, linguas, crencas e
tradicdes, além dos direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam, ficando a
Unido, responsavel pela demarcacdo, protecdo e respeito por todos os seus bens (BRASIL,
1988)

Diante de séculos de colonizacdo, a partir dos anos 1970 os indigenas se
mobilizam de maneira mais efetiva e formam suas organizacées. Comecaram
a participar de forma muito assidua nas discussdes e na construcdo da
Constituicdo Federal do Brasil de 1988. Desse modo buscaram constituir
novos caminhos para a garantia das culturas, das identidades como povos
produtores de conhecimentos a partir de uma visdo de mundo proprio, da
garantia de seus territorios, das crencas, das linguas, do direito. Enfim, a luta
por assegurar o direito de sermos sujeitos de nossa existéncia, de nossas
histérias e outra perspectiva de ver o mundo a partir de nossas cosmologias,
por meio de manifestacBes culturais proprias (FERREIRA, 2020, p.57).

Para os kanhgag, esse reconhecimento os permitiu sair da clandestinidade, valorizando-
se, por exemplo, a educacdo propria, a lingua e até o nome tradicional. Desse modo, somente a
partir de 1988, os kanhgag tém liberdade para estruturar as proprias questdes, “pensando novas
possibilidades”, como diz o intelectual kanhgag Bruno Ferrreira (2020, p. 141) e retomar
algumas préticas que eram evitadas em publico ou mesmo que acabaram forgosamente
“esquecidas” por alguns, justamente por conta das repressdes e violéncias impetradas pela
sociedade nacional para abandona-las. Justamente sobre esse processo, € direcionada a fala de

Gerson Krenak, morador da Tl Vanuire?’: “Quando a gente comegou a resgatar a cultura, a

107Nessa T1, em Sdo Paulo, vivem kanhgag Terena, Krenak, Fulni-6 e Atikum
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minha mé&e chorava muito, com medo. Dizia que a gente ia desatar uma guerra”
(DAMASCENO, 2022).

Por isso, uma das primeiras questdes'® decolonizadas pelos povos indigenas de uma
forma geral, mas especialmente aqui, os kanhgag, foi a escola'®. Esta instituicdo que sempre
teve como objetivo 0 apagamento de sua cultura e sua transformacéo em ndo indios, agora tem

sido reformulada pelos préprios indigenas no sentido de atuar a seu favor:

Nesse novo contexto, os indigenas sdo motivados a produzir reflexdes a
respeito do seu fortalecimento como povos diferentes, autores e portadores de
conhecimentos e saberes. 1sso propiciou importantes lutas pela sobrevivéncia
de suas tecnologias, conhecimentos, suas ciéncias, suas histérias, seus
processos de aprendizagens, muito especialmente pelo crescente aumento de
escolas nas Terras Indigenas, como nas terras kaingang, onde cada vez mais
as comunidades buscam a construcdo deste espaco de aprender. Porém, para
gue o aparato legal se efetive, se faz necessario a compreensdo baseada na
diversidade de povos e de suas culturas, bem como seus patrimonios
linguisticos (FERREIRA, 2020, p.144).

Dessa forma, nesse trabalho, é considerado esse novo*® contexto politico em que € possivel
estruturar politicas publicas educacionais e culturais a partir de reflexdes produzidas pela “visao
de mundo proprio” (FERREIRA, 2020, p.57). Segundo o professor Dorvalino Refej Cardoso

(2017;2021) é fundamental compreender, que, essa visdo de mundo abrange

[...] um conhecimento milenar, muito antes da coloniza¢do. Um conhecimento
gue vem da natureza. Eu e 0 meu povo fomos criados junto da natureza, dos

1%8Consideramos, aqui, 0 contexto pés 1988, pois, 10 anos antes, em 1978, foi realizada uma grande descolonizagio
literal, onde, apds anos de requisicdes e pedidos sem respostas para que fosse realizada a desintruséo dos colonos
ilegais que estavam no interior das terras indigenas, os préprios kanhgag os expulsam. Tempo-espaco esse,
marcante na historicidade do povo kanhgag:

109Nesse sentido, muito importantes sdo os artigos 78 e 79 da Lei N° 9.394/96 que estabelece as diretrizes e bases
da educagdo brasileira (LDB): “Art. 78. O Sistema de Ensino da Unido, com a colaboragio das agéncias federais
de fomento & cultura e de assisténcia aos indios, desenvolvera programas integrados de ensino e pesquisa, para
oferta de educagdo escolar bilinglie e intercultural aos povos indigenas, com os seguintes objetivos: | -
proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a recuperacdo de suas memérias historicas; a reafirmagéo
de suas identidades étnicas; a valorizacao de suas linguas e ciéncias; Il - garantir aos indios, suas comunidades
e povos, 0 acesso as informacdes, conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional e demais
sociedades indigenas e ndo-indias; Art. 79. A Unido apoiara técnica e financeiramente os sistemas de ensino no
provimento da educacdo intercultural as comunidades indigenas, desenvolvendo programas integrados de ensino
e pesquisa. § 1° Os programas serdo planejados com audiéncia das comunidades indigenas. § 2° Os programas a
que se refere este artigo, incluidos nos Planos Nacionais de Educacéo, terdo os seguintes objetivos: | - fortalecer
as praticas sdcio-culturais e a lingua materna de cada comunidade indigena; Il - manter programas de formacgéo
de pessoal especializado, destinado a educacdo escolar nas comunidades indigenas; I11 - desenvolver curriculos
e programas especificos, neles incluindo os conteldos culturais correspondentes as respectivas comunidades; 1V
- elaborar e publicar sistematicamente material didatico especifico e diferenciado” (BRASIL, 1996)

110Mais do que representar algo recente (o que néo deixa de ser verdade), esse novo contexto indica uma grande
inovacdo em comparacdo a qualquer politica implementada nesses séculos. E a primeira vez que 0s povos
indigenas no territério brasileiro tém reconhecidos seus direitos a organizacgao social.
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animais, arvores, rios, tudo isto faz parte de nossa cosmologia. Todas estas
coisas carregam uma sabedoria, pois sdo vivas, pois tudo que esta vivo tem
sabedoria (CARDOSO, 2021, p.30).

Para acessar o0 conhecimento milenar dessa visdo de mundo, bem como, as transformacoes e
atualizacbes em suas demandas e tradicionalidades de ocupacdo processados através da
autonomia politica, educacional e de gestao territorial, é possivel consultar os diversos trabalhos
realizados pelos intelectuais kanhgég, académicos ou ndo, pois “Essa nova situa¢ao politica
também impulsionou os indigenas disputar e ocupar espagos nhas universidades, como
ferramenta para qualificar e garantir a presenca especializada (segundo os critérios nédo
indigenas) na constru¢do e conducgdo de politicas publicas destinadas aos povos indigenas”
(FERREIRA, 2020, p.144).

Essa presenca especializada, referida por Bruno Ferreira, € um nuance da colonialidade
de saber, pois, além de ser um critério ndo indigena para ocupar cargos publicos no interior das
comunidades indigenas, essa “especializa¢do” somente ¢ alcangada apds anos (dificeis)** em
cursos de diversas universidades pelo Brasil: “[...] uma institui¢ao possuidora de conhecimentos
e teorias construidas a partir do pensamento ndo indigena e, majoritariamente importados da
Europa” (FERREIRA, 2020, p.144). Para os kanhgag, a especializacdo é adquirida através da
experiéncia, como atesta 0 sabio Sr. Anténio em S8o Leopoldo: “A minha antropologia, ela
nasce comigo mesmo, dentro aqui do nosso territorio, na minha mente porque eu ndo sou
estudado, mas a minha cabeca, ela alcanga muita coisa” (SANTOS, 2022). Os ancidos, kofa
kanhgag, repassam suas filosofias e experiéncias de vida (que ja foram adaptadas de
experiéncias anteriormente repassadas) aos mais novos, que adaptardo suas proprias
experiéncias a essas e as transmitirdo em seu tempo-espago para continuarem a ser

transformadas:

Meu pai nunca frequentou a escola formal, ndo soube escrever seu proprio
nome e muito menos ler textos escritos, mas nem por isso foi uma pessoa sem
educacdo, sem conhecimentos, sem saber, sem perspectivas de luta do povo.
Mesmo sem ter conhecido o modelo de escola, soube cuidar das plantas

111 Ao escrever sobre os tempos, tanto da escola quanto da universidade, os kanhgag sempre relatam muitas lutas:
“[...] agora estava pela frente o ensino superior, [...], estdvamos no final do ano de 1993. O inicio de 1994
estava passando, janeiro, fevereiro e nada de novidade. Ndo sabia se continuaria com os estudos, como a
maioria dos jovens, entdo parti para trabalhar na colheita das macés [...] Quando voltei esperava por alguma
noticia, pois a FUNAI tinha convénio com a Universidade. Mas o0 tempo passou e nada. Voltei para as macas
em setembro” (BRAGA, 2015, p.5); “Na minha mente passa um filme de tudo que eu passei dentro da
universidade, pensava: ‘Querem que aqui se termine mais uma caminhada, que eu abandone, mas eu sou mais
forte, nasci mulher, nasci guerreira, nasci kanhgdg. Honrarei aqueles que lutaram para eu estar aqui’”
(CARVALHO, 2020, p.12); “Eu ja tinha sido aconselhado e avisado pelos Kéfa e pelo Kujé de que teria que
trilhar e construir caminhos nao muito faceis” (MOURA, 2021, p.15)
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nativas, soube respeitar 0os conhecimentos do outro. Aprendeu a compreender
e respeitar a importancia da natureza para a sobrevivéncia humana, fez suas
rocas com cuidado para ndo degradar a terra. Cuidou dos outros com sua
medicina, suas técnicas de cura, que vai além do tratamento do corpo doente
(FERREIRA, 2020, p. 14).

Os conhecimentos na modernidade estdo atrelados a validacdo das academias que, até
pouco tempo, 0s povos indigenas ndo frequentavam. Com o ndo reconhecimento e valorizacéo
dos conhecimentos indigenas, eles ndo eram vistos como “sujeito que conhece”, e sim, “objeto
que ¢é conhecido” 2. O conhecimento académico nem sempre apresenta problemas de pesquisa

interessantes aos indigenas no sentido de construgcfes conjuntas.

Ao mesmo tempo em que se afirmava a dominagdo colonial, erigia-se um
complexo cultural denominado racionalidade e estabelecia-se como o
paradigma universal do conhecimento e das relacBes hierarquicas entre
‘humanidade racional’ (Europa) e o resto do mundo” [..] tornou-se
impensavel aceitar a ideia de que seria possivel um sujeito conhecedor para
além do sujeito do conhecimento postulado pelo préprio conceito de
racionalidade erigido pela epistemologia moderna. (QUIJANO, 1992, p.440-
442)

O Projeto desenvolvido no ambito do nucleo “Saberes Indigenas™'** da Universidade Federal

do Rio Grande do Sul (UFRGS) reflete sobre a falta de interculturalidade na universidade:

Seu questionamento vem do fato de ja ter sido investigado por diferentes
pesquisadores, que chegavam em sua aldeia e absorviam conhecimentos de
Seu povo para assim escreverem seus textos. No entanto, Dorvalino questiona
gue ndo sabia nada sobre a vida dos pesquisadores que ali chegavam, nada de
sua familia, de suas histérias. Dorvalino, em muitos momentos, abria sua casa
para alguém que desconhecia, bebia do saber de seu povo e ndo retornava mais
para dividir, compartilhar o que produziu. Sdo poucas as cumplicidades que
se construiram nestas relagdes. Na academia, muitas vezes o tempo da relagéo
torna-se o tempo da pesquisa (FERREIRA; DE MENEZES,
BERGAMASCHlI, 2020a, p.198).

H2Essa fala do kéfa Darci, presente no trabalho de concluséo de curso em psicologia de Rejane Pafej Carvalho fala
sobre essa situagdo: “[...] os fog levam todo crédito e ndo deixam os indio ser igual eles, sempre nois tem que
estar um degrau abaixo, porque eles acham que n6s ndao podemos ter o mesmo conhecimento deles, mal eles
sabem que nois sabemos bem mais que eles, mas em compensacao, ndo precisamos sair gritando por ai dizendo
que somos sabios”. (CARVALHO, 2020, p.13). Também refere-se a isso Dorvalino Refej Cardoso quando
fala: “Nosso povo ndo € analfabeto, tem uma leitura da oralidade, tem este dominio, pois vivem esta
simbologia, mas no mundo nao indigena meu povo ¢é analfabeto” (CARDOSO, 2017, p.14).

113 «A acio Saberes Indigenas na Escola é um projeto do Ministério da Educagcéo [...] e acontece desde 2014 na
Universidade Federaldo Rio Grande do Sul (UFRGS), em parceria com a Secretaria Estadual de Educacéo do
Estado, junto aos povos Kaingang e Mbya-Guarani da regido. O nicleo de atuacdo da UFRGS vem fomentando
encontros que potencializam a discussdo acerca da construcdo de escolas diferenciadas aos povos indigenas, o
papel dessas escolas dentro das aldeias e a elaboracdo de materiais didaticos pedagdgicos especificos de cada
povo” (UFRGS, 2022).
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Sdo trabalhos muito interessantes e com étimas informacgdes, fornecidas pelos sébios,
kofé ou kujas que ja formaram informalmente muitos estudantes de forma geral, auxiliando para
a visibilidade dos povos kanhgag no meio académico, porém, de forma, ainda, atravessada pelas
eurorreferéncias proprias dos pesquisadores, ou, como diz Gersem Baniwa “formulacgoes
retéricas e tedricas muito bem elaboradas, mas impraticaveis” (2019, p.28). Os pesquisadores
ndo indigenas geralmente estudam sobre as filosofias indigenas, ja os pesquisadores indigenas
estudam a partir das filosofias indigenas e isso faz toda a diferenca na hora do interesse, foco
e interpretacdo do estudo, das teméticas e referéncias

Portanto, somente com a entrada dos povos indigenas no universo académico foi
possivel, a esses intelectuais organicos, apresentarem e ter reconhecido™* pelo ndo indigena,seu
pensamento e expor: “[...] o posicionamento cientifico kaingang” (FERREIRA, 2020, p.16), “A
filosofia e educacdo kanhgag [...]” (CARDOSO, 2017, p.14), “[...] as histérias dos Kaingang
no Rio Grande do Sul” (BRAGA, 2015, p.11), etnografias das “[...] mulheres kaingang na Terra
Indigena Serrinha, suas trajetorias e as redes formadas por elas, bem como suas agdes politicas”
(SCHILD, 2016, p. 25), “[...] estudo tedrico com énfase em instrumentos internacionais e
nacionais direcionados a protegdo do patrimonio cultural [...]” (BELFORT, 2011, p.23), “[...]
uma psicologia kanhgag” (CARVALHO, 2017), “[...] elementos e estruturas gramaticais da
lingua Kaingang [...]” (NASCIMENTO, 2012, p.1). Esses e outros tantos trabalhos que
ultrapassam a situacéo “quem ¢é conhecido” a “quem conhece”, ou, como diz Trouillot, mudam
ndo s6 o contetdo, mas, os termos da conversa, tendo como possibilidade, contestar esse
sistema de validacdo feito por critérios ndo indigenas que, durante muito tempo, encobriu 0s
posicionamentos cientificos kanhgéag.

Ao explicar o motivo de dar continuidade aos seus estudos e cursar a pos graduacao,
Dorvalino Refej Cardoso reflete: “Busquei a Pos-Graduagdo para que tenha valor o que se fala
e escreve. O que eu escrevo passa a ter valor para a comunidade ndo indigena na medida em
que se tem um diploma (CARDOSO, 2021, p. 16). Ele esta falando sobre mudar os termos da
conversa. Esse movimento foi fundamental para “[...] Colocar os conhecimentos kaingang
numa relacdo de igualdade com os que foram introduzidos pela escola no interior das
comunidades kaingang [...]” (FERREIRA, 2020, p.118), para assim, configurar-se COmo um

dialogo intercultural: “Isso implica que numa relacdo de didlogo intercultural, os diferentes

H4Esse reconhecimento é importante em um dialogo intercultural para formulagdes de politicas publicas, por
exemplo.
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povos e culturas precisam estar em pé de igualdade” (FERREIRA, 2020, p.119). De forma
geral, encontramos essa escrita, voltada as historicidades kanhgag, somente nos textos dos
préprios kanhgdg que costumam trazer problemas de vida, de comunidade, histérias

locais/globais, enfim, sua experiéncia como pessoas pertencentes ao povo, a filosofia kanhgag:

A presenca indigena na universidade, seja na graduagdo ou na p6s-graduacao,
ela é importante porque te traz uma outra discussao, que € a discussao de nos,
enquanto indigenas, virarmos pesquisadores de nds mesmos. E trazer as
nossas demandas para a graduacdo, para a pos-graduacao, trazer 0s n0ssos
conhecimentos e colocar na mesa de debate da universidade. Produzir uma
outra reflexdo a partir de outras concep¢des de mundo, de outras concepcdes
de sociedade, de outros conhecimentos, de outras filosofias, dentro de uma
universidade que ela ndo é feita para indigenas, ela é feita para o povo branco
de classe média-alta (FERREIRA, 2021).

E assim como os Kanhgag, diversos indigenas tém buscado mudar os termos das
conversas e representado seus povos como sujeitos que conhecem.Gersem Luciano Baniwa, faz

parte desse grupo de intelectuais e reflete sobre essa importante mudanca:

E verdade que nos Gltimos anos muitas coisas mudaram para melhor, mas nem
tanto. Ndo como deveria. Uma mudanca importante e extraordinaria é o fato
de poder estar aqui falando livremente para um seleto grupo de
intelectuais, pensadores, pesquisadores e estudiosos da antropologia
académica. Até pouco tempo isso era impensavel. No maximo eu poderia
estar aqui como convidado informante para testemunhar descobertas da
antropologia e dos antropélogos brancos sobre os indios, objetos de seus
estudos e pesquisas (LUCIANO BANIWA, 2019, p. 24).

Dessa forma, a pluriversidade trazida pelos povos indigenas em suas vidas e colocadas em seus
textos, possibilita & todos refletir a partir dessas historicidades, dessa “outra discussao” referida
por Bruno Ferreira. Como ndo indigenas, podemos néo refletir a partir das filosofias indigenas,
contudo, é possivel ter em conta as inquietacGes trazidas e o conhecimento gerado através dessa
filosofias, contidas nos trabalhos dos intelectuais indigenas. Assim, ao fazer o movimento que
Alcida Rita Ramos chama “do engajamento ao desprendimento” (2007), mudam-Se 0S termos,
de forma a contribuir com a pluriversalidade e os projetos de comunidade dos povos indigenas.

Nos proximos topicos, sdo exploradas algumas impossibilidades para que uma historia,

uma ciéncia pluriversal se concretize.
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5.2.1 Diferenga colonial e as dimensdes da colonialidade: poder, ser e saber historicos

“[...] é o etnocentrismo da ciéncia académica levada a
cabo até as fronteiras possiveis que impossibilita a
prética de qualquer modalidade de interculturalidade e

dialogo interepistémico”
(Gersem Luciano Baniwa, 2019, p. 29)

A colonialidade, nogdo criada pelo peruano Anibal Quijano (1997, 2000, 2005),
segundo Walter Mignolo (2018) redefiniu a ideia que tinhamos sobre a modernidade ao revelar

seu lado nebuloso:

O que €é necessario aqui é entender como as narrativas construidas em
torno da ideia de modernidade, sua retdrica e objetivos, assumiu a
l6gica da ndo-contradicdo e a semantica da oposicdo binéria. E essa
suposicao que fez e ainda tornou possivel contar histérias, promessas e
criar esperancas de salvacao, progresso, desenvolvimento, democracia,
crescimento e assim por diante; historias que escondem e silenciam a
colonialidade: o lado sombrio da modernidade ocidental. (MIGNOLO,
2018, p. 154) (traducdo nossa)'®®.

A colonialidade contém trés dimensdes interligadas: poder, ser e saber. Na vida dos
povos indigenas do continente americano, essas dimensdes agem como instrumentos da
diferenca colonial (MIGNOLO, 2020), que subalterniza linguas, literaturas e saberes. Por sua
vez, a diferenga colonial, gera o pensamento liminar (MIGNOLO, 2020). Para Mignolo, esses
pensadores fronteiricos, que tem suas linguas, literaturas e saberes inferiorizados, formulam
respostas de historias locais que absorvem projetos globais. Essas perspectivas contribuem para
refletir sobre os limites do sistema mundial moderno, trazendo a necessidade de vé-lo como um
sistema mundial colonial/moderno e de contar as histdrias a partir de suas fronteiras e nao
somente do “interior do mundo moderno™: [...] sdo histérias esquecidas que trazem para 0
primeiro plano, ao mesmo tempo, uma nova dimensao epistemoldgica: uma epistemologia da,
e a partir da, margem do sistema mundial colonial/moderno, ou se quiserem, uma epistemologia

da diferenca colonial que ¢ paralela a epistemologia do mesmo” (MIGNOLO, 2020, p.81).

115 What is necessary here is to understand how the narratives built around the idea of modernity, its rhetoric and
goals, assumed the logic of noncontradiction and the semantic of binary opposition. It is this assumption that
made and still makes it possible to tell stories and brand promises and build hopes of salvation, progress,
development, democracy, growth, and so on; stories that hide and silences coloniality: the darker side of
Western modernity (Mignolo, 2018, p.154).
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Nesse sentido, Mignolo (2018) tem conectado e tragcado a genealogia do pensamento a
partir dessas histdrias locais, analisando os conceitos formulados por esses pensadores como
respostas aos projetos globais. Como exemplos, apresenta: “Colonialidade do poder” de Anibal
Quijano e “transmodernidade™**® de Enrique Dussel “[...] como respostas a projetos globais
emanados de historias e legados coloniais na América Latina” (p.82), “Dupla critica” e “Um
outro pensamento” de Abdelkebir Khatibi “[...] como resposta dada pelas historias e legados
coloniais do Maghreb” (MIGNOLO, 2018, p.82); “Crioulizagdao” cunhado por Edouard
Glissant para a experiéncia colonial do Caribe e como novo principio epistemologico. Mignolo
traz, ainda, outras no¢des que julga semelhantes a “dupla critica” e “crioulizagdo”, como
“Consciéncia dupla” de William Edward Burghardt Du Bois ([1905];1990) “Visdo Dupla” de
Richard Wright (1993); “Nova consciéncia mestiza” de Gloria Andalzua (1987); “Fronteira da
teoria” de Calderan e Saldivar (1991) e “Traducdo dupla” do Sub comandante Marcos (1997).
Nesse mesmo sentido, o professor kanhgég, pedagogo e mestre em Educacdo, Dorvalino Refej
Cardoso, formulou a nogao de “pedagogia da agonia” (CARDOSO, 2022) para referir-Se ao
tipo de formacdo que os professores indigenas tém nas universidades brasileiras, e também, que
os estudantes de outros niveis (basico e médio) encontram nas escolas ndo indigenas. E uma
reflexdo derivada da diferenca colonial, da dupla consciéncia. De quem vive a pluriversidade,
porém, sente e observa a colonialidade do cotidiano. Adicionamos, ainda, “resisténcia e
resiliéncia” de Gersem Luciano Baniwa (2022) para explicar sobre a for¢a dos povos indigenas
em suas formas diversas de resistir as pressdes impostas e mesmo assim, continuarem vivendo
a partir de suas proprias filosofias; também a “pluriversalidade” de Mgobe Ramose (2011) em
contexto afrorreferente, que nos diz que ndo ha perspectiva Unica, portanto, nenhuma deve ser
privilegiada.

Segundo Mignolo (2020), Anibal Quijano (1997) identifica colonialidade de poder com
o capitalismo consolidando-se na Europa dos séculos 15 a 18, implicando e constituindo-se

através das seguintes agdes:

1.A classificacdo e reclassificacdo da populacdo do planeta — o conceito de
“cultura” torna-se crucial para essa tarefa de classificar e reclassificar; 2.Uma
estrutura funcional institucional para articular e administrar tais classificagdes
(aparato do Estado, Universidades, igrejas, etc.); 3.A definicdo de espacos
adequados para esses objetivos; 4.Uma perspectiva epistemoldgica para

116 Dussel propde a transmodernidade como projeto para dar conta do processo incompleto de decolonizagdo. O
‘trans’ quer dizer ‘além’ [...] um mundo onde muitos mundos sdo possiveis”, para usar o slogan zapatista
(GROSFOGUEL, 2016, p.44).
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articular o sentido e o perfil da nova matriz de poder e a partir da qual,
canalizar a nova producao de conhecimento (MIGNOLO, 2020, p.40).

Para os kanhgéag e seus antepassados, essas acdes representam, em diversas esferas da
vida e do tempo-espago, precisar conviver com a modernidade/colonialidade, ou seja, com suas
classificagbes, nogdes e epistemologias sendo inferiorizadas, ndo reconhecidas e
invisibilizadas, como seus modos de classificar as plantas, educar os filhos, contar a historia,
fazer justica, organizar a vida.

Dessa forma a legitimacdo dos saberes indigenas através da pluriversalidade
possibilitard uma relagdo de verdadeira interculturalidade, baseada, ndo em inclusdo, mas sim

em:

[...] equidade e o reconhecimento mutuo das nossas diferencas e diversidades
de concepcgoes e visdes de mundo, de nossos modos distintos de ser, fazer,
viver, conhecer, se relacionar entre si, com a natureza e com o mundo. O
desafio é buscarmos um reconhecimento muatuo, reciproco e valorativo dos
diferentes modos de vida, de saberes, de conhecimentos, de ontologias e de
epistemologias (LUCIANO BANIWA, 2019, p.25).

5.2.2 Dimensodes da colonialidade no sul do Brasil

Ha uma crenga difundida no sul do Brasil que aqui
ndo ha mais “indigenas de verdade”, crenga que
afirma a branquidade de uma regido brasileira que,

majoritariamente, se julga branca e europeia.

(Bruno Ferreira, Magali Mendes de Menezes; Maria
Aparecida Bergamaschi, 2020, p. 206)
As preconcepc¢es hierarquizantes e etnocentrismos trazidos para a América, impondo
regras explicitas de classificacdes envolvendo racismo, género e natureza (MIGNOLO, 2018),
modificam-se ao longo dos tempos, mas, mantém as bases excludentes de outros modos de vida
advindas de diversificadas filosofias. O preconceito e ndo aceitagdo faz com que, ainda as
diferencas sejam vistas como modos de vida inferiores, que supostamente precisariam se
“desenvolver”. Contudo, essa nogdo de “desenvolvimento” esta ligada, & um mesmo estilo de
vida normalizado e idealizado, uma matriz colonial de poder (MIGNOLO, 2018), ou seja, um

padréo eurorreferenciado de vida:
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[...] os preconceitos culturais enraizados na nossa estrutura de classes sociais,
estereotipos incorporados nas instituicdes gauchas ao longo dos séculos de
nossa historia. O projeto nacional idealizado pelas elites politicas do Império
brasileiro foi executado através de a¢Bes afirmativas dirigidas aos imigrantes
europeus, que foram favorecidos na obtencédo do direito privado sobre lotes de
terra, que receberam incentivos (equipamentos e financiamentos) do governo
para se estabelecerem no Novo Mundo (...) Acorianos, alemaes, italianos e
outros europeus foram considerados como “gente de melhor qualidade”,
trazidos para substituir indios e negros africanos considerados inaptos para
promover um projeto de nagdo. O preconceito dos nossos politicos cristalizou-
se na estrutura de nossas instituicdes, facilitando aos descendentes de colonos
0 acesso privilegiado aos melhores cargos publicos, facilitando o acimulo de
capital (...) Essa ideologia é ainda mais marcada para o caso do Rio Grande
do Sul, onde o projeto de imigrag&o realizou-se de maneira pioneira e continua
ao longo de quase um século (1824-1910). Ela é ainda alimentada
oficialmente, porque existe uma propaganda externa que incentiva a imagem
desse Estado enquanto sendo “naturalmente europeu” (slogan da cidade de
Gramado na década de 1990), (...) essa ideologia tem sua maior vigéncia
dentro do Estado, servindo como referéncia implicita das relagGes sociais que
desqualificam indios, negros e mestigos colocando-0s no patamar genérico de
mé&o de obra desqualificada]...] (SOUZA, 2009, p.270/271).

A reflex&@o de Catafesto de Souza nos auxilia compreender algumas questfes que dizem
respeito, ndo apenas a Gramado, mas aos municipios que encontram-se em areas de
assentamentos dos colonos europeus no século 19. Esses padrdes idealizados que colonizam
até mesmo a paisagem, como nos apresenta Souza (2009) sobre o slogan da cidade de Gramado
nos anos de 1990, tém sido reproduzidos e renovados constantemente nesses municipios através
da justificativa de que a imigragdo teria “valorizado™'” 0s territrios, bem como, atualmente
usam da mesma narrativa de valorizacdo através do imigrante para investimentos municipais
em turismo, criando e incentivando identificacdo com a “esséncia europeia”*’®,

Desse modo, com os slogans “Viarios caminhos € uma unica histéria”; “Varios

caminhos. Uma esséncia que nos une”; “Viva o RS: uma imersao na cultura alema”, em 2021

117 Como visto aqui: “Como foi conduzida a colonizagéo da regido do Alto Uruguai, visto que o territorio estava
ocupado por indios e caboclos? (...) Tratando da imigracdo, que valorizou as terras devolutas (...)” (GIARETTA,
2008, p.10) (grifo nosso) Esse trecho é bem explicativo. Para a autora, o territério estava desvalorizado ocupado
por indios e, segundo ela, “caboclos”. (Essa noc¢ao € controversa, uma vez que foi utilizada historicamente para
classificar, retirar direitos e homogeneizar grupos especificos (MOREIRA, 2019), questfes ignoradas no texto.
Essa “valorizag@o” citada, porém, ndo explicitada, indica um ponto de vista que evidencia a modernidade e ignora
seu lado obscuro, a colonialidade representada pela inferiorizagdo dos kanhgég.

118 A ““esséncia” é um dos slogans do projeto turistico “Vale Germanico: caminhos da imigragdo”, colocado em
pratica por quatorze prefeituras no Estado do Rio Grande do Sul. Em sua pagina oficial, descrevem a “esséncia”
do seguinte modo: “Por que estamos falando dessa tal de esséncia? (...) Existe esséncia verdadeira? Esséncia €
esséncia, né? Se ela é chamada assim é porque ja é de verdade. O fato é que nosso dia a dia [...] impede que a
gente se conecte com frequéncia com as coisas que acreditamos, gostamos e com quem realmente somos [...]
Queremos que vocé possa ver quem realmente somos e que vocé também é parte disso. Um dos nossos desejos
pra vocé e pra nds este ano é que a gente descubra ou redescubra, quem sabe, nossa esséncia e consiga mostrar
ela a0 mundo” (Vale Germanico, 2022).
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foi criada a rota turistica “Vale Germéanico: caminhos da imigra¢do”, uma regido turistica que
abrange quatorze municipios (Ararica, Campo Bom, Dois Irméos, Estancia Velha, Ivoti,
Lindolfo Collor, Morro Reuter, Novo Hamburgo, Nova Hartz, Presidente Lucena, Sapiranga,
Sao Leopoldo, Séo José do Horténcio e Santa Maria do Herval), demonstra na pratica o que
disse Catafesto de Souza: “O preconceito dos nossos politicos cristalizou-se na estrutura de
nossas instituicdes, facilitando aos descendentes de colonos o acesso privilegiado aos melhores
cargos publicos, facilitando o acumulo de capital” (SOUZA, 2009, p.270). Nota-se, j& nos
slogans, o anuncio da historia unica impossibilitando a pluralidade. N&o h& possibilidade de
equidade histérica, pois, ja foi definido: o Vale “é¢” germanico. Aliado a esse discurso
afirmativo sobre os “germanicos”, ha toda uma identidade visual e até uma contagem regressiva
(no site) para os 200 anos de imigracdo. Uma data, no minimo, ambigua, pois, para os Kanhgag
representou anos bem dificeis, com a presenca de muitas violéncias e transformacdes, como
atesta 0 kanhgég Danilo Braga em sua dissertagdo “A histdria dos kaingang na luta pela terra
no Rio Grande do Sul: do siléncio, a reacdo, a reconquista e a volta para casa (1940-2002)”
(BRAGA, 2015): “Os anos de 1800 marcam o inicio de um contato mais intenso entre 0s
Kaingang com colonos que chegavam & regido para ocupar 0s espacos onde viviam 0s nativos.
As primeiras levas de imigrantes que chegam, em 1824, o que traz mudangas substanciais nos
povoamentos da regido” (BRAGA, 2015, p.19)

Figura 12 — Representacdes municipais sobre a imigracdo germanica no RS:
eurorreferenma

ValdGermanico

Caminhos da Imigracio

2
ValGeranico |
LU

Fonte: Vale Germanico, 2022

Os poderes municipais poderiam pensa em explorar um “Vale multicultural”? Sim.
Poderia ser “Vale dos Povos”? Também. Poderia ser qualquer nome que valorizasse a todos,

que unisse a populacéo a partir das suas peculiaridades, contribuindo, inclusive, as economias
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indigenas e quilombolas, se assim o quisessem, com a venda de produtos e turismo historico e
ecoldgico, abrindo pontos de vista e historicidades sobre o “vale”.

Contudo, porque foi privilegiada a cultura germanica em vez de valorizar a diversidade
da regido, em forma de equidade, se ndo, pelo o motivo oferecido por Catafesto de Souza “O
preconceito dos nossos politicos cristalizou-se na estrutura de nossas instituigoes |[...]” (SOUZA,
2009, p.270), aliado a uma monovisdo histérica O caso, ainda, de apostarem que 0 turismo
somente vira através de um chamariz europeu, demonstra, na pratica, a colonialidade dos nossos
gestores que incentivam explicitamente a valorizacao de quem se identifica com a narrativa dos
“germanicos” e “italiano” e implicitamente, a desvalorizagdo dos que n&o se identificam com
esse grupo. Isso afeta a parcela da comunidade desses municipios que ndo se vé representada
pelo poder publico e consequentemente nas aulas de histéria municipal, em suas contribuicdes
e diversidades.

Por exemplo, na Base Nacional Comum Curricular (BNCC) nas Unidades Tematicas de
Historia®® do 3° ano fundamental, ha os seguintes topicos tratando sobre o municicio “O lugar
em que vive” e “As pessoas e 0s grupos que compdem a cidade e 0 municipio”, entre seus
objetos de conhecimento encontramos: “Os patrimonios histdricos e culturais da cidade e/ou do
municipio em que vive; O lugar em que vive; A produgdo dos marcos da memdria: os lugares
de memoria (ruas, pragas, escolas, monumentos, museus etc.) A producdo dos marcos da
memoria: formacao cultural da populagdo”. Nesses 14 municipios, por mais diversa que seja a
formacédo cultural da populacédo, o foco normativo municipal em referéncias a esses topicos ja
estd dado: “uma uUnica historia”, como autoproclamam. Demonstrando, assim, a falta de
pluriversalidade na pratica municipal.

Nao basta se dizer uma cidade pluriétnica, inclusiva, “cumpridora” da Lei n°
11.645/08', citando que os povos indigenas habitaram as terras antes da colonizacdo, como
visto em alguns historicos municipais, nos sites das prefeituras: “Na regido que compreende a
antiga Coldnia Alema de Sdo Leopoldo originariamente viviam os indios Kaigangs e Carij¢”
(SAO LEOPOLDO, 2021). E assim que resume (esconde) o municipio de S&o Leopoldo, em
seu historico, a milenar ocupagéo indigena da regido “da antiga colonia alema”. Também em
Sdo Leopoldo fica a “Casa da Feitoria”, antiga instalacdo portuguesa da Real/Imperial Feitoria
do Linho Canhamo, construida em 1788 para fazer cordas de navios, contando com a presenca
de muitos escravizados. Essa casa, por ter abrigado os colonos em 1824, foi apropriada por esta

19 (BRASIL, 2017, p. 410).
120 (BRASIL, 2008).
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historicidade e hoje a chamam de “Casa do Imigrante”, que com a colabora¢ao municipal de
outras épocas foi adquirida e transformada em simbolo pelos descendentes de imigrantes: “N0S
anos 40 do século XX, foi adquirida pela Prefeitura, durante a administracdo de Theodomiro
Porto da Fonseca, que contratou o arquiteto Theo Wiedespan para a restauracdo do prédio.
Entdo, foram incorporados & casa tragos germanicos, imitando o estilo enxaimel” (SAO
LEOPOLDO, 2022). Dessa forma, o que poderia ser utilizado para expandir a historia territorial
e social do municipio, é utilizado para encobrir algumas historicidades e exaltar outras.

No site da prefeitura de Sapiranga, os povos indigenas aparecem da seguinte maneira:

A é&rea que atualmente correspondente ao municipio de Sapiranga era,
inicialmente, ocupada por indios Kaingangues e Guaranis, que viviam pela
encosta e juntos aos rios e arroios A partir de 1890, [...] surgiria 0 nome que
daria origem a atual denominagdo do municipio. Havia abundancia na regido
de uma fruta chamada araca-pyranga (termo indigena para a fruta araca de cor
vermelha), denominagdo que originaria 0 nome do municipio de Sapiranga
(Sapyranga, no inicio), em uma corruptela dos moradores que acabariam
pronunciando a fruta como ‘a-Ga-piranga’. Esta fruta ainda existe em
guantidade significativa nos capdes do Kraemer-Eck (SAPIRANGA, 2021).

Também, os municipios tém elevado museus particulares a municipais, realizando
grandes enquadros historicos (POLLACK, 1992) confundindo publico e privado através de
verbas, propagandas e incentivos, porém, quando o patrimdnio pertence e conta a histéria dos
povos indigenas, ndo ha o mesmo empenho. Uma das maiores cole¢bes arqueoldgicas do Rio
Grande do Sul, Museu arqueoldgico do RS (MARSUL), pertencente a secretaria do Estado da
cultura, estd localizado no municipio de Taquara: “O MARSUL possui, em sua Reserva
Técnica, significativa parcela do patrimbnio arqueoldgico nacional, (...) 1093 sitios
arqueologicos provenientes da cidades do Rio Grande do Sul.” (MARSUL, 2021). No entanto,
ao consultar o site da prefeitura municipal, na aba “museu” encontra-Se somente a apresentacao
do Museu Historico Municipal Adelmo Trott: “Adelmo Trott comegou a recolher todo 0
material que achava interessante, com a esperanca de que um dia, atraves de um museu, divulgar
um pouco das origens da regido (...) no ano de 1985, uma comissao nomeada pelo prefeito da
época, através de decreto lei, institui 0 Museu Histdrico de Taquara” (TAQUARA, 2021),
mostrando-nos que é uma postura generalizada pelas municipalidades, o apoio ao que
consideram suas histérias € o descaso quando consideram que a historia € dos “outros”.

O ideal, seria os kanhgag possuirem a mesma autonomia da gestdo de recursos e
patrimdnios. Seria muito benéfico para o projeto educacional que tém sido realizado pelos

intelectuais e liderancas kanhgéag, ter a posse do material referente aos seus antepassados
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juntamente de recursos para essa gestdo técnica e para recursos humanos, onde, é provavel que
houvesse muito interesse, tanto dos jovens, quanto dos kofa (ancidos) em trabalhos de
arqueologia colaborativa. Quando o ensino superior pleiteado pelos kanhgag confirmar-se,
essa, pode ser uma possibilidade bem interessante a ingressar em seus estudos e dar visibilidade
para a pluriversalidade em relacdo a historicidade kanhgag por exemplo, revelada nas pecas
abrigadas no Marsul completamente encoberta pela colonialidade municipal.

Dessa forma, também é conveniente refletir que as belas paisagens que sustentam o
ecoturismo “europeizado” e o solo fértil que produz com abundancia as comidas “coloniais”*?
sdo naturalmente tipicos do sul do Brasil. Paisagens historicamente kanhgag, com a presenca
de tantas plantas que alimentaram e ainda alimentam gerages kanhgég, como o0 aracga-pyranga
que “existe em quantidade significativa nos capdes do Kraemer-Eck” (SAPIRANGA, 2021).
Alimentos esses, sem valor comercial'?, que nasce nos capdes, que geralmente a sociedade ndo
indigena despreza e chama de in¢o, mato ou erva daninha, como o fui ou fuva (Solanum
americanum), “[...] altos teores de Ca, ¢, especialmente, pelo contetido de Fe [...] o Fe teve seus
teores duplicados ap6s 0 cozimento [...] o mesmo ocorrendo com Mg na amostra cozida”

(KINUPP, 2007, pg. 357). Essa planta é muito importante e apreciada pelos Kanhgag:

[...] entre as verduras mais apreciadas esta o Fuva, conhecida como erva
moura, que além de alimentar, também serve como remedio para manter o
corpo aquecido durante o inverno, “Minha mae fala para comer e tomar um
pouco do caldo, assim durante o inverno ndo sentiremos muito frio”, (fala de
uma crianga kaingang) (FERREIRA, 2020, p. 120).

O pinhdo e a erva mate, antes de serem apropriados como produtos “tipicos do sul”,
foram tratados do mesmo modo: como alimentos inferiores ou mesmo nao alimentos.

O pinh&o, alimento historicamente importante para os kanhgég, durante um tempo foi
utilizado para alimentacéo dos porcos, como também outros géneros nativos, como abdboras,
mandiocas, inhames, milho, batatas, etc.

Posteriormente, a derrubada extensiva das araucarias rendeu fortunas as serrarias e

quase levou-as todas a extingdo, sendo, atualmente, considerada uma arvore “em risco”,

segundo informagdes do Centro Nacional de Conservagéo da Flora (2012) (CNCFLORA),

121 No sul do Brasil, tem-se o costume de nomear as comidas feitas de modo artesanal como “coloniais”. Tem-se
também outra modalidade que sdo os “cafés coloniais”, onde uma grande variedade de alimentos artesanais
sdo oferecidos, desde bolos até carne assada. O “colonial” € visto como um qualificante para alguns segmentos.

122 Ultimemente tém se visto diversos trabalhos que tratam sobre as “plantas alimenticias ndo convencionais
(PANC)”, e nem sempre fica claro que, em sua grande maioria, essas, sdo alimentos tradicionais dos povos
indigenas.
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O incremento da industrializacéo no inicio do século 20 exigia muita madeira.
A preferéncia naquela época recaia sobre uma arvore da Mata Atlantica, a
araucéria (Araucaria angustifolia). Presente do Parana até o Rio Grande do
Sul e em &reas mais altas e frias de Sdo Paulo e Minas Gerais, as araucarias
quase foram erradicadas, sobrando hoje cerca de 2% da populacdo original.
Da mesma ordem boténica das coniferas, o pinus substituiu com vantagens o
chamado pinheiro-brasileiro ou pinheiro-do-parand. ‘Cultivar a araucéria é
muito dificil porque ela exige solo bom em nutrientes, precisa de bastante
chuva e umidade, além de crescer muito devagar’, diz Kronka'?. ‘O pinus, ao
contrario, cresce rapido em solos pobres e com pouca chuva, embora a maior
parte das espécies exija épocas bem definidas de frio’ (OLIVEIRA, 2005,
p.68).

Nessa relacdo predatoria, que torna irrelevante o significado e grande valor que trazia e

traz para a vida dos kanhgag durante séculos, s6 importa seu valor comercial. Atualmente, a

araucaria e o pinhao foram apropriados culturalmente (Pinheiro do Parand, brasileiro, do sul,

da serra) e economicamente, pois, 0s exemplares mais antigos - poucos que sobraram - sdo

utilizados como chamariz turistico dos municipios que identificam-se e exaltam a imigracao

europeia.

A cidade de Nova Petrépolis, por exemplo, se apresenta na sua pagina de turismo

vinculada a prefeitura municipal, como:

Colonizada por imigrantes alemdes, Nova Petropolis cultiva seus costumes
com muita forca e representatividade, sendo uma das joias mais germanicas
da Rota Roméantica. A preservacdo da lingua alemd, as dangas e mdsicas
folcléricas, os trajes tipicos, a gastronomia germanica e a arquitetura enxaimel
perpetuam a identidade trazida pelos desbravadores desta terra (NOVA
PETROPOLIS, 2022).

Contendo, ainda, slogans como: “A terra mais germanica da Serra Gaucha” e

“simplesmente germanica”:

Figura 13 - Materiais institucionais/Prefeitura de Nova Petropolis — RS
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NOVA PETROPOLIS
NOVA SIMPLESMENTE GERMANICA
PETROPOLIS
A terra mais
germdnica da Serra Gaticha

Fonte: NOVA PETROPOLIS, 2022

123 Engenheiro agronomo Francisco José do Nascimento Kronka, pesquisador do Instituto Florestal (IF) de Sdo

Paulo
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S&o narrativas de perspectiva unica e excludente, que somente abrangem as memorias
territoriais dos descendentes de alemaes, porém, nessa mesma pagina de turismo, em meio aos
“atrativos” desse municipio auto intitulado “simplesmente germéanico”, esta o ‘“Pinheiro
Multissecular”, com a seguinte mensagem escrita em uma placa com fins turisticos: “Esse bravo
pinheiro recebeu os imigrantes de bragos abertos e permanecera no futuro abengoando os seus

descendentes”:

Figura 14 — Placa: “Pinheiro multissecular” / Nova Petrépolis-RS

PINHEIRO MULTISSECULAR
P brasileiro (Aiqqt@ri&-anguirifolia)
j ‘Idude aproximada: 1.000 anos

Este bravo pinheiro recebeu os imigrahtés_
de bracos aberfos e permanecerd.
no futuro abencoando seus descendentes.

Fonte: LEAL, 2022

Figura 15 - Fag (Araucaria) do tempo dos gufa

S
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O discurso universalista da modernidade esta evidente na frase da placa, e em toda a
“proposta” turistica do municipio: porém, ele esconde seu lado sombrio que foi a intensa
derrubada dos pinheirais enquanto arvore importante para os Kanhgag, sendo protegida
somente apds tornar-se relevante aos proprios imigrantes e seus descendentes que apropriam-
se até de sua protecdo: “permanecerd no futuro abengoando os seus descendentes”, exclusiva,
a0 que parece.

Nesse relato de Andila Nivygsanh, colhido por Joziléia Schild (2016) ao falar sobre
mudancas em sua TI (chamada a época de posto indigena), quando foi instituida a figura do
“chefe do posto™#, é possivel perceber a colonialidade e violéncia que marcam essa relagdo. O
fato de um pinheiro ter sido cortado permanece vivo na memoria de Andila. Revela um ato de
poder e falta de sabedoria para compreender sua importancia para os kanhgag, de forma geral,

mas para Andila, especialmente.

Quase no terreiro da nossa casa tinha um pinheiro centenario provavelmente,
pelo tamanho dele, eu cresci juntando pinhdo debaixo dele quando debulhava
de maduro. Um dia voltando da aula eu vi aquele enorme pinheiro no chéo,
seu tronco cortado em varias toras. Era época de pinhdo, mas ele ainda ndo
tinha debulhado e entdo estava carregado de pinhas. Suas pinhas depois que
estava no chdo foram tiradas e estavam amontoadas ao seu lado, como se
estivessem se despedindo de sua mée. Estavam ali varios indios inclusive meu
pai e claro o chefe do posto um senhor que certamente beirava uns 50 anos,
ou até mais. Pude perceber gue ndo tinha sido da vontade dos indios e nem
de meu pai. - Quem fez isso? Perguntei em portugués, todos ficaram calados,
entdo meu pai me respondeu, o chefe do posto nos mandou minha filha. - O
que vai fazer com as pinhas? Perguntei ao chefe do posto. - Vou levar para
Agua Santa, respondeu-me ele. - Entdo além de nos tirar o pinheiro ainda vai
levar as Ultimas pinhas que ele nos deu? Virei para meu pai e lhe disse, como
0 senhor se presta para obedecer um homem desse, ndo tenho dividas de que
ele é mau, olhem o que ele fez com 0 nosso pinheiro! Meu pai tomou-me pela
mé&o e me levou para casa, aborrecido pelo que eu havia feito. E como ele a
histéria de milhares e milhares de outros pinheiros centenarios sobre as
nossas aldeias devem ter sido mais ou menos parecidas (NIVYGSANH, 2015
In: SCHILD, 2016, p. 101-102) (Enfases nossas).

As violéncias envolvidas nesse episodio marcaram Andila, causando, ainda, duvidas e
decepcdo sobre a atuacdo de seu pai que, talvez, naquele momento, ela ndo pudesse
compreender: “[...] como o senhor se presta para obedecer um homem desse, ndo tenho davidas
de que ele ¢ mau, olhem o que ele fez com o nosso pinheiro!” (NIVYGSANH, 2015 In:
SCHILD, 2016, p. 102). Sobre esse relato de Andila, Jozileia nos esclarece o seguinte: “A

124 “Enquanto estas mudancas aconteciam, outro encarregado pela nossa aldeia ja tinha tomado posse, o nome do
seu cargo era chefe do Posto” (NIVYGSANH, 2015 In: SCHILD, 2016, p. 101). Chefe do posto era um cargo
estatal de indicacdo. Sempre um ndo indigena o ocupava, causando muitos prejuizos ao povo kanhgag.
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atuacdo do chefe do posto, sempre impositiva, nos obrigava a cumprir ordens muitas vezes
contra a nossa vontade. Andila narra um dos muitos mandos do chefe” (SCHILD, 2016, p. 101).
Se, para Andila, essa violéncia, ainda sem explicacdo na época, marcou-a, ndo podemos
mensurar sobre os sentimentos de seu pai, pois, com certeza nao foi facil derrubar o pinheiro
de sua casa e decepcionar sua familia duplamente, pela perda do pinheiro, da sombra, do
alimento e obediéncia ao “chefe do posto”. Esse, ¢ s6 um episddio das violéncias sofridas pelos
kanhgag, mas, como bem diz Andila: “E como ele a histéria de milhares e milhares de outros
pinheiros centenarios sobre as nossas aldeias devem ter sido mais ou menos parecidas.
(NIVYGSANH, 2015 In: SCHILD, 2016, p.102). E esses pinheiros, ndo tiveram a chance de
abencoar os descendentes dos kanhgag no futuro.

O pinhdo, atualmente é boa renda para quem ocupa as areas tradicionais kanhgag nas
serras do sul do Brasil, como Séo Francisco de Paula (RS); Guarapuava (PR) e Lages (SC);
Cunha (SP). Em 2021 a estimativa da EMATER/RS, somente para a cidade galcha (RS), € de
120 toneladas, sendo considerado uma “produgdo de base ecologica™?, Esse ensinamento,
guem repassou foram os kanhgag, por grande parte do tempo ignorados em suas demandas
sobre preservar e a importancia desses espacos e espécies. No estudo “News from the field ou
como um projeto internacional comeca a sair do papel” (CORTELETTI Et all, 2016) investiga-
se a acdo humana na expansdo da floresta de araucéria, que coincide com as datas arqueoldgicas
para a ocupacao dos Jé do sul, ou seja, dos antepassados kanhgag e 1akldno. A colonialidade
faz com que a araucaria seja pouco associada a sua relacdo e importancia historica com o0s
kanhgag, também, privou muitas geracdes kanhgag da relacdo com esse parente tdo importante,
como visto no relato de Andila.

Igualmente a erva mate foi desconsiderada, apesar de em 1848'% ja constar como um
importante produto brasileiro de exportacdo, apropriado economicamente por portugueses e
descendentes nacionais, no relatorio do presidente da provincia de Sdo Pedro (Atual Rio Grande
do Sul) de 1858. No subtitulo “Agricultura”, foram apresentados ¢ discutidos resultados,

preocupaces e proximas acoes, ha o seguinte alerta:

A vista da negligéncia com que se tratam os hervaes, e dos estragos que estes
sofrem quotidianamente, é de presumir que de futuro se dé a escassez deste
importante ramo de riqueza provincial. Os colonos estragam os hervaes e 0s

125 Entre as politicas publicas da EMATER/RS para a Producdo de Base Ecoldgica esta, a nivel estadual, esta
“Conservagdo, recupera¢do, manejo, producdo para agro industrializacdo e comercializacdo de produtos da
sociobiodiversidade: Sementes crioulas, Plantas medicinais, Frutas nativas, erva mate e pinhdo. Plantas
alimenticias ndo convencionais — PANCS, Producdo animal organica, Agroindustrias de base ecoldgicas”
(EMATER, 2021).

126 Essa informagéo consta no Relatdrio do Presidente da Provincia de Sdo Pedro, ano de 1858, pg. 33.

128



derrubam porque ainda ndo se compenetraram da necessidade de os
beneficiar” (1858, p.33).

Esses exemplos, sdo pequenas mostras da colonialidade e suas dimensdes junto ao
tratamento historicamente dispensado aos alimentos tradicionais kanhgag. Enquanto os colonos
e seus descendentes ndo viram vantagens financeiras e utilidades para si, 0s produtos
alimenticios kanhgag e arvores importantes a sua vivéncia, como a araucaria, seguiram
desprezados e passiveis de destruicao pela sociedade nacional. Enquanto na Europa comemora-
se a adicao de enorme diversidade de alimentos que atualmente sdo simbolos de suas culinarias,
como o tomate, pimentdo e o milho na Italia, batatas na Inglaterra e Alemanha, ou o chocolate
na Suica, o seu lado sombrio, a colonialidade, nos mostra um processo de violéncia sistémica
que abalou a alimentacédo de geracdes kanhgag. Porém, a base de muita resisténcia e resiliéncia
dos kanhgéag, nunca abandonada. Contudo, precisam ir longe para buscar alguns alimentos ou
replanta-los, o que nem sempre apresenta retorno imediato.

Segundo matéria do Conselho Indigenista Missionario (CIMI), no ano de 2018 a
comunidade Kanhgag Ag Goj, no municipio de Vicente Dutra/RS plantou 4 mil araucérias. O
lider, Luis Salvador, demonstrando preocupacdo e conhecimento sobre a pluriversalidade
invisibilizada, da o seguinte depoimento: “Na nossa regido, na verdade, a araucaria foi quase
exterminada, e segundo nossos velhinhos aqui era cheio dela. Passamos pelo exterminio das
nossas comidas bésicas” (CIMI, 2018). Lideres de outras comunidades estiveram presentes
para apoiar a acdo, como lIsaias da Rosa Kaingang: “Nossas terras foram todas desmatadas, e
hoje os povos indigenas vém plantar os pinheiros como prova de que queremaos recuperar essas
areas. O pinhdo era a base da alimentacdo do nosso povo. Queremos nossas terras para proteger,
recuperar ¢ viver de acordo com nossas tradigdes” (CIMI,2018). Esse projeto entre

comunidades, segundo o lider Luis Salvador, é um projeto comunitario de resiliéncia:

A nossa ideia é para o futuro, para que nossos filhos tenham essa comida que
é uma das mais basicas do povo Kaingang. Os passaros vao ajudar a espalhar
0 pinhdo que vai cair, e n6s vamos ajudar as aves a sobreviver. As pacas e as
cutias também véo sobreviver, vamos voltar a ter nossas cagas que foram
extintas”, almeja Saci. Em seis anos, calcula o cacique, ja vai ser possivel
colher o pinhdo. Nos planos futuros estdo o aumento da &rea plantada e a
venda da producdo excedente, criando uma nova fonte coletiva de renda para
a comunidade. Muitas terras estdo tendo producdo de agronegdcio, que nao
serve para nosso projeto de vida. Nossa bandeira é que n6s tenhamos meio de
sobreviver, mas ndo da soja, ndo envenenando a agua, ndo vendendo nosso
direito para os ruralistas” (SALVADOR, In: CIMI, 2018).
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O fato dos kanhgég, atualmente, reivindicarem o acesso as plantas tradicionais e
medicinais, plantando (quando ha espa¢o) ou demandando transportes coletivos para a
realizacdo de colheitas em locais distantes, nos mostra 0 movimento para ter a disposicao
alimentos que fazem parte de suas vidas, porém, que se encontram com acesso dificultado, “A
cronologia e a geografia dessas negacdes sdo o ato constitutivo da colonialidade, legitimado
pela retorica (narrativas) da modernidade” (MIGNOLO, 2018, p.154) seja aquela narrativa que
faz acreditar que os alimentos kanhgag sdo mato ou inco, ou aquela de que 0s europeus e seus
descendentes souberam beneficiar melhor o tomate, pimentéo, batata, milho, chocolate, pinh&o,
etc.

Desse modo, 0s projetos, de ocupacdo, exploragdo e colonizagao europeia nos espacos
americanos, revelam, a partir do ponto de vista do mundo kanhgéag, além de suas resisténcias e
resiliéncias frente a esses, o lado sombrio da modernidade: a colonialidade e suas trés
dimens@es. Estas, apropriam-se de espacos e até de paisagens, impondo suas “esséncias”,
experiéncias e significagdes historicas a todos e de forma oficializada através de muitos
incentivos e propagandas municipais. Fazendo, assim, com que parte da populacdo seja
priorizada e outra encoberta, junto de suas técnicas ancestrais para domesticacdo de plantas,
preparo e conservagdo dos alimentos, manejo do ambiente e tudo o mais que favoreceu a

permanéncia dos que negam essa historicidade ao mesmo tempo que apropriam-se:

Além do chimarréo, largamente difundido entre os ndo indigenas, existem as
comidas da colunaria indigena, como a carne assada na brasa, conhecida
popularmente como churrasco. A carne assada sempre foi consumida pelos
indigenas ao longo de suas existéncias, junto com a mandioca (aipim,
macaxeira) o milho, a batata, a ab6bora, 0 amendoim, o pinhdo. Sdo alimentos
e plantas domesticadas pelos indigenas, isso mostra a profunda técnica e
compde algumas das contribui¢cbes para o dia a dia das sociedades ndo
indigenas. Sdo aportes, conhecimentos e técnicas de preparo e conservacao,
que embora usados pelas sociedades ndo indigenas, foram historicamente
negadas. Essa negagdo tem também um efeito negativo no imaginario dos
indigenas, pois os leva a pensamentos depreciativos em relacdo as suas
potencialidades, produzindo uma baixa autoestima. E justamente isso que o
ndo indigena precisa para impor seus valores, fortalecendo sua suposta
superioridade sobre o0 que considera o “pobre e incapaz indigena”
(FERREIRA, 2020, p.121).

Essas representagdes, como bem lembra Bruno, ndo sdo nada inofensivas e afetam, néo
s6 a vida pratica, mas também, o imaginario indigena. E imprescindivel considerarmos, além
da historia de longa duragéo, a valorizagdo do patrimonio natural sem tratad-lo como se fosse

uma paisagem estrangeira, para, s6 a partir disso, valoriza-lo. Se as TI’s kanhgag tivessem a
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mesma autonomia de gestdo financeira que 0s municipios possuem, poderiam, também,
priorizar projetos a partir de sua visdo de mundo propria, para contrapor essas historicidades, e,
principalmente conseguir desviar da burocracia do ndo indigena. Segundo Gersem Luciano
(2010, p.82) um dos principais problemas para os povos indigenas atualmente é o modelo de
organizacéo social dos brancos, que com sua burocracia, finangas e administracdo ndo respeita

0s povos indigenas.

6 BREVES CONTEXTOS DA “PEQUENA HISTORIA”: GLOBAL/LOCAL

Os primeiros a assentarem-se nas terras dos antepassados kanhgég e guarani foram os
colonos espanhois que fundaram a vila chamada “Ontiveros”, as margens do rio Parana, uma
légua acima do grande salto [...]” (PARELLADA, 2018, p.334), no atual Estado do Parana.
Desse modo, é fundamental considerar que os povos indigenas locais, antepassados dos
kanhgéag, estavam jurisdicionalmente sob as leis da coroa espanhola, mais especificamente na
Provincia do Paraguai. Nela, foi importante e duradouro o sistema de trabalho compulsorio
chamado encomienda'?’, consistindo em “[...] concessdo temporaria de um certo nimero de
indigenas aos cuidados de um senhor, 0 encomendero, que devia catequizar e proteger 0s
indigenas a ele encomendados em troca dos servigos prestados como tributo” (CHAMORRO,
2008, p.112), acabando por estimular a violéncia representada por expedi¢des armadas em
busca de novos “encomendados™: “[...] acabou servindo de cobertura para novas expedigdes
armadas, a fim de capturar novos indigenas, [...]”(CHAMORRO, 2008, p.112). A regido
extremo sul do Brasil, viu-se envolvida até o ano de 1807 em diversas disputas entre os reinos
de Portugal e Espanha. Oficialmente, considera-se 0 ano de 1684 para o inicio da ocupacgéo
portuguesa desse espaco, com a fundacdo de Laguna — SC. Por isso, para esse inicio da
“pequena historia”, em relagdo aos antepassados kanhgédg e esse territdrio, é necessario
pesquisar no contexto espanhol de colonizacdo e ndo no contexto portugués.

Embora tenham sido precedidos no Novo Mundo por outras Ordens, como a dos
Franciscanos e 0s Dominicanos, 0s jesuitas, quando passaram a atuar no continente,
desenvolveram um papel de grande importancia, nas cidades e, também, no meio néo urbano,

nas chamadas “missdes circulares”, entre populagdes rurais e entre indigenas. Desse modo, 0s

127 As primeiras encomiendas foram realizadas na ilha Hispaniola a partir de 1503 e ndo eram consideradas pelos
espanhdis como “escravidao”, e sim, como uma forma de “pagamento de tributos”, porém, na pratica
representaram modos de submeter a populacdo indigena a trabalhos for¢ados: “Em 1503, os Reis Catdlicos
permitiram que Nicolas de Ovando (1460-1518) utilizasse méo de obra indigena para trabalhos nas minas e
nos campos de Hispaniola” (CORDEIRO, 2008, p.56). Hispaniola é a ilha que atualmente abriga os paises
Haiti e Republica Dominicana.
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padres jesuitas chegam no ano de 1589 e ficam por 21 anos “em mision itinerante2s” (MELIA,
1983, p.71), até iniciarem sua fixacdo em 16009.

Na Provincia Jesuitica do Paraguai, fundada na primeira década do século XVII, eles
organizam um conjunto expressivo de “pueblos de indios”, que receberdo o nome de “missdes”

ou “redugoes”.

As missdes jesuiticas se constituiram, como sabemos, em uma politica
especialmente utilizada em é&reas nas quais as populacdes indigenas
apresentavam maior resisténcia aos colonizadores. Assim sendo, o trabalho
de “civilizar pelo Evangelho” que os missionarios pretenderam desenvolver,
deve ser pensado paralelamente ao esfor¢o do estado colonial em submeter as
sociedades indigenas das varias fronteiras ao longo do seu territério no Novo
Mundo. Institui¢Ges de defesa dos dominios da Coroa, eram instrumentos para
expansdo, dominio e “civilizagdo” da fronteira (MARTINS, 2018, p.127).

Ao iniciarem, os jesuitas, a sua obra de “missao por redug@o”, o territorio encontravam-
se conflagrado pela resisténcia dos indigenas a sua incorporacdo forcada ao trabalho em favor
dos encomendeiros. Esta exploragdo, estava presente em varios tipos de trabalho, mas,
principalmente, a colheita e processamento da erva-mate (llex paraguaniensis):

Devido ao sistema de direito de exploracdo do trabalho, e ndo ao direito de
posse de terra, 0s encomenderos espanhdis podiam exigir servico pessoal em
qualquer situagdo que parecesse apropriada, com muitas mulheres e meninas
sendo trazidas as encomiendas ou haciendas [...] a mao de obra indigena era
também utilizada nas fazendas pertencentes aos encomenderos para a criacao
de gado e outras colheitas. A abundancia da erva-mate nativa crescendo [...]
fez com que 0s encomenderos requisitassem aos seus cativos que fizessem
longas caminhadas nas trilhas até as florestas [...] com o intuito de que fossem
colhidas, processadas e trazidas até a sede para o comércio (PARELLADA,
2018, p. 285).

Abaixo, 0 mapa nos mostra a area de ocorréncia natural da erva-mate e da araucéria, j&
que a erva (ilex), cresce a sombra do pinheiro. Essa area demarcada representava, entdo, a area
foco dos encomenderos que queriam obter a erva-mate para comercializa-la. Uma area, como
podemos perceber, de ocupacdo dos antepassados kanhgag e guarani, para 0s primeiros a erva

mate chama kogiinh'® e para os segundos caa'®. Segundo José Humberto Boguszewski “[...]

128 A missdo itinerante era uma espécie de peregrinacdo apostolica de sacerdotes que, a partir dos povoados de
espanhdis, deslocavam-se ocasionalmente até os povos de indios que serviam aos espanhdis para ministrar-
Ihes os sacramentos. Nessa forma de evangelizacdo era obviamente minima a influéncia que a nova religido
podia exercer sobre os indigenas” (CHAMORRO, 2008, p.112).

129 (WEISMANN, 2011)

130 (BOGUSZEWSKI, 2007)
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verificou-se que os indios Caingangs que habitavam o planalto curitibano conheciam a erva-
mate, a qual denominavam congoin. Assim, a planta que os espanhois preferiam chamar de
mate, passa a ser denominada pela corruptela congonha pelos portugueses [...]
(BOGUSZEWSKI, 2007, p.21)

Figura 16 - Area de distribuicdo natural da erva-mate (llex paraguaniense) e araucaria
(araucaria augustifolia)

PARAGUAI =
~ L, L, AREAS COM OCORRENCIA ESPARSA DE ERVA-MATE

v ] AREADE CESTRBURGAD MATURAL D8 ARAUCARLS
AREA OIS CAMPLE A TIRAEG

- AREAS DOM OCOSRENCR ESPAREADE A ANGUETIFOLIA

— ASEA DE DaSTREUICAD KATUSAL DE ERVI-MATE

Fonte: (VOGT; NEPPEL, SOUZA, 2016, p. 66)
Portanto, de forma geral, esse foi o contexto enfrentado pelos antepassados kanhgag e
guarani em suas terras, quando fixaram-se os primeiros colonos e padres jesuitas, que estavam

a servigo da coroa espanhola. Nesse sentido, vamos refletir sobre alguns contextos globais

pensados a partir das historias locais de violéncia, vivenciadas pelos dos povos indigenas.

6.1 Debates teoldgicos-juridicos sobre humanidade dos povos indigenas
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Como dissemos, uma série de discussdes teoldgico-juridicas foram realizadas no Reino
da Espanha acerca da humanidade dos povos indigenas e da licitude da “conquista”. Essas
questdes (e os temas correlatos sobre a humanidade dos indigenas e sobre o proprio direito de
conquista), sdo as bases do racismo interseccionado pela religido no territério do continente
conhecido como América. E o inicio da diferenciacdo, na atual América, entre os considerados
humanos (cristdos), passiveis de protecdo, e os considerados sub humanos (ndo cristaos),

passiveis de guerras justas, conquistas territoriais e espirituais nesse territério:

Contrario al sentido comln contemporaneo, el ‘racismo de color’ no fue la
primera forma del discurso racista. El ‘racismo religioso’ (‘pueblos con
religion’ frente a ‘pueblos sin religion’) fue la primera forma de racismo en el
‘sistemamundo capitalista/patriarcal occidentalo-céntrico/cristiano-céntrico
moderno/ colonial’. Esta definicion de ‘pueblos sin religion’ se acufid durante
todo el siglo XVI en Espafia. El debate que provocd la conquista de las
Américas fue alrededor del tema de si los ‘pueblos sin religion’ encontrados
en las Indias Occidentales tienen alma o no tienen alma (GROSFOGUEL,
2012, p.90).

Nesse contexto de debates sobre a natureza dos povos indigenas, destacam-se a atuacdo
de alguns padres dominicanos, como Antdnio de Montesinos, denunciando o sistema de
encomiendas e a violéncia dos colonos espanhois que, desde o ano de 1503 possuiam o direito
de utilizar a m&o de obra dos povos indigenas em troca de zelar pelos seus bens materiais e
espirituais. Desse modo, foi 0 sermdo de Montesinos, proferido em 21 de dezembro do ano de
1511 na Hispafiola®®, iniciou a discussdo sobre a violéncia da “conquista” e humanidade dos

povos indigenas da América:

Todos vas estais em pecado mortal. Nele viveis e nele morrereis, devido a
crueldade e tiranias que usais com estas gentes inocentes. Dizei-me, com que
direito e baseados em que justica, mantendes em t&o cruel e horrivel servidao
os indios? Com que autoridade fizestes estas detestaveis guerras a estes povos
que estavam em suas terras mansas e pacificas e tdo numerosas e 0s
consumistes com mortes e destruicdes inauditas? Como os tendes tdo
oprimidos e fatigados, sem dar-lhes de comer e curd-los em suas
enfermidades? Os excessivos trabalhos que lhes impondes, os fazem morrer,
ou melhor dizendo, v6s 0s matais para poder arrancar e adquirir ouro cada
dia... Ndo séo eles acaso homens? N&o tém almas racionais? Vés ndo sois
obrigados a ama-los como a vos mesmos? Serd gque néo entendeis isso? Ndo o
podeis sentir? Tende como certo que, no estado em que vos encontrais, ndo
tendes mais chance de vos salvardes de que 0s mugulmanos e turcos, que nao
tém fé em Jesus Cristo” (SASSATELI, 2014).

131 Como era Conhecida pelos espanhois a ilha que abriga atualmente (2022) a RepUblica Dominicana e o Haiti.
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Essas palavras impressionaram positivamente o encomendeiro Bartolomé de Las Casas,

porém, causaram revolta em tantos outros, abrindo um grande debate:

O Rei Fernando interveio na discussdo convocando uma comissdo formada
por juristas e teélogos, que elaborou um conjunto de medidas de protecdo aos
indios, aprovadas por ele em 27 de dezembro de 1512, conhecidas como as
Leis de Burgos. Tais normas estabeleciam, dentre outras medidas, que 0s
indios sdo suditos livres da Coroa, ndo podendo ser tratados como escravos;
que deveriam ser instruidos na fé cristd, devendo conviver em estreita
comunhdo com os cristdos para se disporem a uma conversao rapida, isto é,
continuavam submetidos ao sistema de encomiendas; e que eles poderiam
trabalhar para os conquistadores, mas com moderacdo e mediante salario
(GOMES, 2006, p.19).

E valido pensar que até o ano de 1537, os povos indigenas ndo eram considerados pelos
cristdos como humanos, portanto, passiveis de violéncias multiplas. Hispafola, era habitada por
povos indigenas que foram escravizados e mortos em poucos anos®. Sdo inimeros os relatos

sobre a quantidade de mortes, como esse, do Frei Domingos de Betanzos:

Ha oito meses ha uma grande mortalidade de indios, principalmente no
México e vinte léguas ao redor [...] Em Tascala agora mil indios morrem todos
os dias [...] e em Chulula novecentos corpos morrem todos os dias, e agora o
corriqueiro é quatrocentos e quinhentos e seiscentos e setecentos por dia. Em
Guaxocinco é a mesma coisa, que esta quase devastada [...] E uma coisa
incrivel que as pessoas estdo mortas, e morrem todos os dias. Nesta nossa
cidade de Tepetlaoztoc, onde estou agora, ja existem mais de quatorze mil
mortos (BETANZQS, 1545 In: ICAZBALCELTA, 2010)*,

Segundo Carlos Alberto Cunha Miranda no texto “A arte de curar nos tempos da
coldnia: limites e espagos da cura” (2017): “Nao seria um abuso afirmar que a variola e outras
calamidades epidémicas, decisivamente, foram os grandes aliados dos espanhdis no processo
de conquista dos impérios indigenas na América” (MIRANDA, 2017, p.55-56). Sdo inUmeras
passagens nos escritos religiosos, que relatam epidemias nos territorios indigenas, como essa,

gue nos revela a contrariedade do religioso com a pratica tradicional dos antepassados kanhgag

132 A impressionante queda demografica das populagBes americanas que se seguiu a invasdo europeia, deve ser
explicada a partir de uma série de elementos, entre os quais as guerras e violéncia a elas associadas, submissao
das populagdes a excessos de trabalho, desorganizag8o de suas sociedades e formas tradicionais de producéo
de alimentos, fome e até estados depressivos. A estes elementos tem se associado ultimamente estudos sobre
0 impacto das doengas infecto contagiosas.

133 [...] desde ocho meses a esta parte ha habido gran mortandade de indios, mayormente em México e en veinte
léguas alderredor [...] En Tascala mueren agora ordinariamente mil indios cada dia [...] y em Chulula dia ovo
de novecientos cuerpos, y lo ordinarios es cuatrocientos, y quinientos, y seiscentos, y setecentos cada dia. Em
Guaxacinco es lo mismo, que ya casi esta assolada [...] Es cosa increible la gente que es muerta, y muere cada
dia. En este nuestro pueblo de Tepetlaoztoc donde agora estoy, ya pasan de catorce mil los que son muertos
(BETANZOS, 1545 In: ICAZBALCELTA, 2010).
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- 0 banho - a qual, ao baixar a febre dos acometidos, podia contribuir com sua recuperagao:
“[...] visitei todas essas povos de Gualachos. Era uma pena vé-los todos deitados no ch&o, uns
ofegantes, outros reclamando e outros ja mortos, e era a desordem que eles tinham em se lavar*
com o calor da doenca nessas correntes de minerais que vém gelidas no meio do veréo. [...]
(MONTOYA [1628], 1951, p. 293)*. Em outro texto, ap6s uma fuga dos bandeirantes que os
obrigou a mudanca de local e abandono das plantagdes, o padre comenta que 0s indigenas tém
tanta fome que comem até as folhas de arvores, o que, segundo o padre geraria doenca e mortes
“[...] obligandoles a comer hasta las ojas de los arboles de que se les origina peste
ordinariamente y mortandade” (1969, p.264). Os povos indigenas, devido seu conhecimento,
muito dificilmente passavam fome, como informa o padre, porém, o religioso ndo compreendeu

e ainda associou o alimento tradicional a doenca.
Sobre a morte e violéncia advindas do sistema de encomiendas, Las Casas, diz 0

seguinte:

Estando as guerras terminadas e mortos todos os homens, eram comumente
reservadas as pessoas jovens, as mulheres e as criancas que distribuiam entre
si, dando a um trinta, a outro quarenta, a outro cem ou duzentos, segundo o
favor do tirano-mor a quem chamavam de Governador: davam-nos
comumente aos espanhois sob a condicdo de Ihes ensinarem a Fé Catdlica,
sendo que essas pessoas que tomavam a si proprias o0 encargo das almas eram
geralmente individuos idiotas, homens cruéis, muito avaros e viciados. O
cuidado que tomavam com os indios consistia em enviar os homens para as
minas a fim de os fazer extrair o ouro, 0 que é um trabalho intoleravel, e as
mulheres metiam-nas a trabalhar nos campos, lavrando e cultivando as terras,
0 que é um grande trabalho até mesmo para homens fortes e robustos (LAS
CASAS, 1984, p.37).

Desse modo, foi a partir da acdo de parte dos dominicanos, incluindo Montesinos, Las
Casas, Bernardino de Minaya de Paz, Julian Garcés, entre outros, que o Papa Paulo I11, no ano

de 1537, através da bula “Sublimis Deus” declarou a humanidade dos povos indigenas, ou seja,

134 A mesma relacdo faz Freireyss ([1816] 1906), dizendo que o problema n&o era a variola, mas sim, a jungdo
dessa aos banhos frios que os indigenas costumavam tomar o que fazia a doenca tornar-se fatal: “Seduzidos
pelo calor febre, correm para a agua fria do rio [...] do que resulta recolher-se a erupgéo e o pobre contagiado
morre, victima de sua imprudéncia” (FREIREYSS, [1816] 1906, p. 206) (Enfase nossa). Nio foi encontrada
nenhuma referéncia médica que ateste isso. O que foi encontrado, no entanto, € a recomendacao médica de que
se faca uso do banho frio em caso de febre que ultrapasse os 39°¢ ndo tenha baixado com medicagdo: “A febre
€ um mecanismo muito Util para ajudar o organismo no combate a agressdes, mas quando a temperatura esta
muito alta — em torno dos 39°C — e ndo baixa com os antitérmicos comuns, recomenda-se o banho frio”
(VARELLA, 2022) (Enfase nossa).

‘Visite todos estos pueblos de Gualachos. Era lastima verlos todos tendidos por los suelos, unos boqueando,
otros dando voces, otros quejandose y otros ya difuntos y fue el desorden que tuvieron en labarse con el calor
de la enfermedad en estos arroyos de minerales que en medio del veron vienen frigidissimos” (MONTOYA
[1628], 1951, p. 293).
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a consideracdo de que eles possuiam alma e razao e, assim, poderiam aprender o evangelho. A
repercussao entre 0s reinos rivais da Espanha, do discurso critico a suas praticas coloniais, levou
a monarquia a promulgar uma legislacdo que, teoricamente, deveria conter os aspectos mais
danosos das acBes dos colonos nas “Indias de Castela” como foram chamados seus territorios
ultramarinos no Novo Mundo. N&o diminuindo a violéncia contra 0s povos indigenas, no ano
de 1542, sob influéncia, ainda, dos dominicanos, sdo promulgadas as “Leis Novas” que

pretendiam disciplinar o “sistema de encomendas”

Las Leyes Nuevas, - en la ordenanza que despertd una verdadera revolucion
entre los encomenderos - decian en substancia, que las encomiendas no se
concedian a perpetuidad ni podian ser heredadas; es decir, en el transcurso de
una generacion todos los indios estarian directamente sujetos a la Corona (Ley
35) (DUSSEL, 1979, p.59)%.

Segundo Juan David Figueroa Cancino (2016), a revolta dos encomenderos, em relacao
ao envio de “visitadores” (CANCINO, 2016, p.151) para fiscalizar o cumprimento das Leys
Nuevas (1542), foi violenta especialmente no Peru, onde o vice-rei Nufiez Vela foi assassinado.
Conforme ainda Cancino (2016), na Nova Espanha a aplicacdo foi suspensa para revisdo, em
Nova Granada também teve protestos e a Lei foi suspensa por dois anos. Para pressionar e
defender os pontos de vista dos espanhdis, foram enviados procuradores ao reino e assim, “...]
las Leyes Nuevas ya en 4 de junio de 1543 tuvieron que ser atenuadas. Pero todavia no habian
Ilegado a América. Solo en 1544 se producira el choque. EI 10 de julio de 1544, Bartolome de
Las Casas, nombrado obispo de Chiapas, parte via México. Para apoyar a las Leyes Nuevas [...]
(DUSSEL, 1979, p.60). Entre 1544 e 1547, Las Casas enfrentou as revoltas de encomendeiros,
assim como outros bispos dispostos a fazer cumprir as Leys Nuevas, sendo o bispo da
Nicaragua, Valdivieso, assassinado por um encomendero. Dessa forma, acusado de ser anti
espanhol e anti europeu “[...] regresa a Espafia (1547), de forma definitiva, en principio para

denunciar el incumplimiento de las Leyes Nuevas [...]” (TORREJON, 2022).

136 No texto “La crisis de las leyes nuevas” (1979), Enrique Dussel detalha de modo localizado, a crise provocada
por essas leis que retiravam a hereditariedade das encomiendas.
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6.1.1 Debate de Valladollid

E neste contexto de debate moral e intelectual e como resposta a disseminacio da
Leyenda Negra, que é convocado o “Debate de Valladolid”**”, convocado por Carlos V,
imperador da Espanha, para discutir sobre a licitude da “conquista” e 0 papel reservado aos
povos indigenas nesse “novo mundo”: “As discussdes sobre a conquista giravam sobre o
seguinte silogismo: Aristoteles disse que os barbaros eram naturalmente escravos; os indios sdo
barbaros; portanto, os indios sdo naturalmente escravos. Por esse motivo as discussdes sobre a
barbérie tornaram-se centrais” (GUTIERREZ, 2014, p.224).

Ocorrido em 1550, o debate se dava em torno dos direitos relacionados a lei natural e
sua utilizacdo na governanca dos povos indigenas, tornando-se notério, a partir de seus
interlocutores e suas teses divergentes. Juan Gines de Sepulveda, fildsofo, jurista e te6logo,
nascido em Cérdoba na Espanha, tornou-se tutor de Filipe 11 em 1542, além, de cronista oficial
do imperador Carlos V (LLETGET, 2022). Bartolomé de Las Casas, frei dominicano, chegou
no continente americano [...] na segunda viagem de Cristovdo Colombo, [...]. Em 1502, pai e
filho juntaram-se a expedicdo de Nicolds de Ovando, o novo governador de Hispaniola, e
participaram na conquista dos cacicados orientais da ilha, que se haviam insurgido contra o
poder colonial (TORREJON, 2022).

Em seu retorno definitivo a Espanha no ano de 1547, Las Casas “[...] empezo por usar
su predicamento sobre el Consejo de Indias para impedir'® que Juan Ginés de Sepulveda
publicase su Democrates alter o de las justas causas de la guerra contra los indios [...]”
(TORREJON, 2022), culminando no importante debate de Valladolid, onde Las Casas refuta,
principalmente, a fundamentacédo de Juan-Guinés de Sepulveda, quanto a licitude e legitimidade
da guerra contra os indios em nome da Igreja. Para Las Casas, essa tese de Sepulveda estimula
a associagdo da nomenclatura “cristdo” a assassinos que cometeram atrocidades contra os
indios: [...] miles de inocentes murieran violentamente o a consecuencia del hambre [...] y
fueron enormemente devastadas anchissimas zonas de reinos muy bien cultivados [...] si el

temor de Dios [...] no reprimid sino no suavizo los fieros y crueles espiritus de los espafioles,

187 0O raciocinio teoldgico-juridico, intensamente motivado pela descoberta do Novo Mundo e pela questdo
religiosa, teve altas expressdes em Francisco de Vitéria, Domingo de Soto, Luis de Molina e Alfonso de Castro.
Também em Juan Ginés de SepUlveda e Fray Bartolomé de las Casas, entre outros. (ANZOATEGUI, 2016,
p.51) (tradugdo nossa).

138 <[] no se debe permitir que um hombre que ha recebido o encargo de escribir la historia del imperador,
divulgue com a imprenta um error pernicioso y que disiende larga e extensamente de la doctrina evangélica y
de mansedumbre y suavidade que respira toda ensefianza de Cristo, de la que se sirve la iglesia, tomando por
modelo su maestro, para los que no conocen a Cristo” (LAS CASAS, 2000, p.12)
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[...] (LAS CASAS, 2000, p.11) fazendo, assim, com que, o0 nome de Cristo e a fé cristd fossem

abominados e odiados neste “Novo Mundo”, de modo que nem mesmo no futuro seriam aceitos:

(...) si se aprueba la opinion de Sepulveda, es decir, que las expediciones
contra los indios son licitas, la santissima fe de Cristo, con oprobio del nombre
“Cristiano”, sera odiosa y abominable para todas las naciones de esa parte del
mundo, a las que llegue la fama de los enormes crimenes que se cometen
contra la pobre gente por espafioles, hasta el punto de que ni em nustros dias
ni em el futuro deseen recibir de ninguna manera nuestra fe, al ver que sus
primeiros mensajeros no eran pastores, sino bandidos, no eran padres sino
tiranos, y que los que la profesan son hombres impios, crueles, inexorables
por su descomunal atrocidade (LAS CASAS, p.12, 2000).

Desse modo, o texto “Prefacio de la defensa del reverendissimo sefior fray Bartolomé
de Las Casas, de la ordem de Santo Domingo otrora obispo de Chiapa, a don Felipe gran
soberano de las Espafias” (LAS CASAS, 2000), foi escrito por Las Casas para Felipe 1l com
objetivos de:

[...] explicar el verdadeiro derecho de mi soberano, es decir, com qué derecho
posee el Nuevo Mundo y acallar las horribles e infames fechorias que los mios,
es decir, los esparfioles han causado a los indios, arruinados por uma terrible
calamidade contra todo derecho divino e humano em estos pocos afios [...]
(LAS CASAS, 2000, p.13).

Las Casas defendeu, antes de tudo, a Igreja e sua interpretacdo da Biblia, defendendo a
evangelizagdo, mas requerendo que ela se fizesse de forma n&o violenta. P orém, trouxe
grande contribuicdo as nocdes dos direitos humanos contemporaneos em relacdo a necessidade
de uma nova relacdo com os povos indigenas. Também, foi uma das vozes dissidentes na defesa
da humanidade dos povos indigenas, contra argumentanto de forma juridica e apresentando
outra perspectiva mais proxima dos povos que estavam sendo indiscriminadamente

assassinados:

As teorias politicas, concebidas pelos juristas e te6logos espanhois
contemporéneos & conquista da América foram o alicerce para o
desenvolvimento de um discurso de legitimacdo da pratica dos direitos
humanos e especificamente para o processo de valorizacdo e de
reconhecimento da alteridade dos indios, e foram consideradas uma reagdo a
um processo cruel de exploracdo e aniquilamento desses povos promovido
pelos efeitos de colonizacdo perpetrada em nome da evangelizagdo
(BRAGATO, 2009, p.245).

A insercdo da perspectiva juridica dos povos indigenas como vitimas de processos

violentos e exploratérios sem licitude por parte dos paises europeus abriu possibilidades de

139



reparacgdo e reconhecimentos que reverberam no direito internacional do século XXI, ainda com
muitos equivocos e, por isso mesmo, em construcdo, poréem, sao possibilidades de resiliéncia,
ndo de uma maneira idilica, espécie de volta ao passado, mas sim, resolvendo contas com esse
passado que continua marcando e afetando suas vivéncias do presente. N&o reconhecer, colocar
em davida ou minimizar a violéncia das relacdes entre povos indigenas e europeus e seus
descendentes, é ignorar grande parte das realidades e historias indigenas do continente

americano nas quais as violéncias sdo questdes centrais durante a pequena historia.

6.2 Os antepassados kanhgég na “pequena histéria”: transformacdes e continuidadades

Pensando, entdo, em uma histéria colaborativa, também, no projeto kanhgag de
fortalecimento das suas histérias como um método para fortalecer o povo kanhgég, aqui, séo
identificados, de forma geral, 0s antepassados kanhgag nas narrativas da pequena histéria
(1492/2022) e algumas reflexdes pertinentes ao tema das transformacdes e continuidades na
historia.

Alguns dos entraves ao estudo em longa duracéo sobre os kanhgéag e seus antepassados,
deriva, além da multiplicidade de ethndnimos e nomenclaturas com as quais foram designados
nas narrativas, documentos e descricdes ndo indigenas, também, do posterior encobrimento
realizado por historiadores de todo o continente, causando, assim, um hiato de conexdo e
continuidade historica com os povos indigenas atuais “[...] Stojanowski (2010) [...] sugere o
termo nomocidio para descrever como os etnénimos do passado foram irrevogavelmente
perdidos pela invisibilidade historica” (VOSS, 2015, p.662). Grande parte dessa invisibilidade
foi justificada atraves do amplo e irrestrito uso da nocao de “etnogénese” para designar rupturas
e reelaboracdes radicais de identidades, que, a partir da mescla bioldgica e cultural, teria criado
novas culturas indigenas, faz uma interpretacdo a partir da mudanga e ruptura total com o
passado.t*

A nogdo de “etnogénese” foi popularizada'® pelo antropologo estadunidense William

Stutervant no texto “Creek into Seminole” (1971), em um contexto muito especifico e

139 Como aqui: “E corrente entre os etno-historiadores que 0s agrupamentos nativos que emergiram nas primeiras
décadas de contato sdo distintos daqueles que foram inicialmente encontrados, pois, sdo criagcGes coloniais
formadas por meio de processos de etnogénese e, isto é tdo ou mais verdadeiro no concernente aos etnénimos,
0s quais, no mais das vezes, eram atribuidos aos grupos por agentes externos, erigindo uma percepcao artificial
de que‘determinados grupos sempre existiram coerentemente como se fossem ‘nagdes’ em territOrios
delimitados’(CARVALHO, 2006, p. 3)” (GOYA FONTELLA, 2019, p.23).

140 «“Modelo de etnogénese foi formulada inicialmente em meados do século XIX como uma resposta as ideologias
européias de pureza nacional e racial. Teorias de etnogénese propuseram, em vez disso, que todas as na¢des
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amplamente investigado e revisado: a génese dos Povos Seminole na Florida. No ano de 1946
0 congresso dos Estados Unidos decretou uma Lei que:

[...] exigia o estabelecimento da Comissdo de Reivindicagdes Indigenas (ICC)
para fornecer uma saida ha muito esperada para 0s nativos americanos para
gueixas contra o governo dos Estados Unidos, e ‘resolver de uma vez por todas
todas as reivindicacdes [tribos indigenas] possivelmente poderiam ter’. OS
Seminoles mantinham uma longa série de queixas. Os militares americanos
destruiram suas casas durante a Primeira Guerra Seminole (1817-18), ap0s, 0s
americanos forcaram os Seminoles sob coacdo a renunciar a todas as
reivindicacdes a Florida e assinar mais de 30 milhGes de acres de terra no
Tratado de Moultrie Creek de 1823. Com a criac¢do do ICC, os Seminoles da
Flérida e Oklahoma entraram com reclamagdes em 1950 e 1951 que
posteriormente foram consolidadas para julgamento. Somente para o tratado
de 1823, o coletivo Seminoles reivindicou $ 37.500.000 mais juros. Quando
combinado com outras reivindicacfes de terras, os nativos buscavam $
47.782.975 mais juros. Com téo alto risco financeiro envolvido, foi uma subita
e urgente ‘vontade de conhecimento’, e a histéria Seminole tornou-se um
campo de batalha entre aqueles que lutaram a favor ou contra a compensagao
(HAWKINS, 2009, p.88) (traducéo nossa):.

Desse modo, as pesquisas sobre os Seminole devem ser consideradas nesse contexto.
Sturtevant, em 1971, conclui que aquelas populacdes tinham passado por um processo de
“etnogénese”, ou seja, um processo criacdo identitaria pds-contato, portanto, ndo terim relacao
ancestral com aquele territério: “Nas palavras de William Sturtevant, ‘a tribo € um fenédmeno
inteiramente pds-europeu, uma substituicdo por colonos Creek [da atual Gedrgia e Alabama]
dos aborigenes da Florida que eliminaram nas campanhas militares de fronteiras nos crescentes

antagonismos entre as poténcias europeias’”’(HAWKINS, 2009, p.01) (traducdo nossa)'*2. Em

modernas surgiram de interagBes culturais continuas e ondas de migragdo [...] A maioria dos estudos
arqueoldgicos e etno-historicos da etnogénese durante o inicio do século XX procurou tragar os antecedentes
da cultura dos grupos observados, sejam eles definidos por meio social, linguistico, ou critérios arqueolégicos.
O estudo da etnogénese foi reanimado nas décadas de 1960 e 1970 através da publicacdo de Barth (1969) [...]
Singer (1962) [...] Stutervant (1971) [...]” (VOSS, 2015, p.656) Barth, especialmente diz que a etnicidade
(consciéncia étnica) ndo depende de isolamento e esta em permanente construcao de limites.

141 The act called for the establishment of the Indian Claims Commission (ICC) to provide a long awaited outlet
for Native Americangrievances against the United States government, and —settle once and for all every claim
[Indian tribes] could possibly have.l The Seminoles held a long series of grievances. The American military
destroyed their homes during the First Seminole War (1817-18), after which Americans forced the Seminoles
under duress to relinquish all claims to Florida and sign over 30 million acres of land at the 1823 Treaty of
Moultrie Creek. With the creation of the ICC, the Seminoles of Florida and Oklahoma filed claims in 1950 and
1951 that were later consolidated for trial. For the 1823 treaty alone, the collective Seminoles claimed
$37,500,000 plus interest. When combined with other land claims, the natives sought $47,782,975 plus interest.
With such high financial stakes involved, there was a sudden and urgent —will to knowledge,l and Seminole
history became a battleground between those who fought for or against compensation (HAWKINS, 2009, p.88)

142 “In the words of William Sturtevant, ‘the tribe is an entirely post-European phenomenon, a replacement by
Creek settlers [from present-day Georgia and Alabama] of the Florida aborigines whom they eliminated in
frontier military campaigns growing of antagonisms between European powers’ (HAWKINS, 2009, p.01).
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sua revisdo, “Creek Schism: Seminole Genesis Revisited” (2009)*, Philip Hawkins utiliza
documentos espanhois inéditos, conclui que a génese ou etnonimia (de forma consciente ndo é
utilizado o termo etno, apesar de ser reconhecido o valor das técnicas da etno-histdria para
refletir sobre o tema)* dos Seminole ndo foi um fenbmeno pos-europeu, mas sim “Ao
contrario, houve uma estrutura para a génese do Seminole, e foi um subproduto caseiro de uma
luta entre duas faccGes concorrentes de Lower Creek” (HAWKINS, 2009, p. 98) (traducéo
nossa)'*. Neste sentido, a (etno)génese é investigada como um processo de transformacéo que
ndo necessariamente acarretara em uma ruptura com o passado.

Nesse sentido, no texto “What’s new? Rethinking ethnogenesis in the archaeology of
colonialism” (2015)*“, Barbara Voss, apresenta (e traz ressalvas) sobre a forma que a
“arqueologia do colonialismo”, tem utilizado a nogdo de etnogénese para destacar
continuidades e persisténcias em contraste as nog¢des que tinham como foco “[...] mudanga e
novidade como caracteristica definidora das sociedades coloniais e do pos-coloniais” (VOSS,
2015, p.655). Argumentando que a mudanca e a novidade representam maneiras dos povos
expressarem seus principios culturais, essa corrente busca contrapor as narrativas de
desaparecimento “Assim, uma das principais preocupac6es da pesquisa bioarqueoldgica sobre
etnogénese, etnocidio e nomocidio é demonstrar que a perda de uma etnia nao significa o
desaparecimento das pessoas ou de seus descendentes que ja estiveram associados a essa etnia”
(VOSS, 2015, p.662) (traducdo nossa)'*’. Essa interpretacdo, assim, considera a (etno)génese
um fenémeno natural, destacando que as permanéncias ndo sio opostas as transformacdes. E
um bom instrumento para historicizar as longas trajetorias dos povos indigenas, colocando luz
a muitas questdes, como a génese dos Seminole, onde novas revisdes, agora com técnicas da

bioarqueologia, foram realizadas:

143 Algo como: “Cisma Creek: revisitando a génese Seminole”.

144 O legado sombrio da incursdo do ICC na histéria dos nativos americanos também esta a parte na historia
sombria da etnohistéria: um movimento académico que ganhou grande destaque durante a era ICC e é melhor
simbolizado por Fairbanks, Cline e Goggin. Para estas raz8es e mais, muitos estudiosos recentes pediram o
abandono da manchada “etnohistéria”, ou como Shepard Krech III defendia, a criacdo de uma nova bandeira
como a antropo-histéria, a historia antropolégica ou a antropologia histérica. (Se “etnohistéria” é amaldigoada
por sua histdria sombria, como pode uma faixa com o termo “antropologia” ser melhor?) O futuro da “etno-
histéria”, seja ela renomeada ou renunciado ao Iéxico erudito, € mais um mon6tono do que um enigma. Apesar
de conscientemente evita-lo pelo nome, este trabalho certamente deve muito a metodologia da etnohistéria [...]
mas 0 que tentei alcangar nesta tese € ir além das tradicionais preocupagdes e métodos da etno-historia,
infundindo-a com outras influéncias (HAWKINS, 2009, p.96-97) (traducéo nossa).

145 On the contrary, there was a structure to Seminole genesis, and it was a homegrown by product of a struggle
between two competing Lower Creek factions (HAWKINS, 2009, p. 98).

146 Algo como: “O que ha de novo? Repensando a etnogénese na arqueologia do colonialismo” (tradug&o nossa)

147 «“Thus one of the key concerns of bioarchaeological research on ethnogenesis, ethnocide, and nomocide is to
demonstrate that the loss of an ethnicity does not mean the disappearance of the people or their descendants
who were once associated with that ethnicity” (VOSS, 2015, p.662).
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A pesquisa de Stojanowski (2005, 2009, 2010) sobre a etnogénese do
Seminole nativo americano fornece um exemplo especialmente matizado e
abrangente. Desde “Creek into Seminole” de Sturtevant (1971), pensa-se que
a formacdo da identidade Seminole ocorreram através da migracdo dos indios
Georgia Creek para a Florida no século XVIII, substituindo as populacfes
indigenas locais da Fl6rida [...] Durante 1600-1650, a primeira missdo colonial
espanhola resultou em uma diminuicao de curto prazo na integracao biologica
como resultado da desintegracdo das redes intertribais. No entanto, a
integracdo bioldgica aumentou rapidamente durante 1650-1706, de modo que,
ao final do periodo da misséo, as comunidades nativas da Flérida compunham
uma populagdo bioldgica. Stojanowski interpreta isso como um periodo
liminar de etnogénese, a formacdo de um novo “indio pan-espanhol”.
Pequenos grupos de “indios pan-espanhoéis” migraram para a Geodrgia,
refugiando-se em diversas comunidades. Eles logo voltaram para as antigas
terras de missdo na Flérida em meados do século XVIII como Seminoles, um
etnénimo derivado de cimarrones, o termo colonial espanhol para fugitivos.
Os ingleses, que tomaram o controle da Flérida em 1821, trataram os
Seminoles como uma populacdo recém-chegada, inconsciente de suas
conexdes ancestrais com a Florida. As descobertas de Stojanowski tém
implicacBes claras para questdes politicas e econdmicas indigenas atuais: ‘A
etnogénes dos seminoles deve ser vista como um retorno consciente as terras
ancestrais pelos povos cujas identidades foram substituidas no periodo
colonial [...] (VOSS, 2015, p.662) (traducao nossa)'*.

Encerra-se, assim, a questdo de que a génese dos Seminole é um fendmeno
exclusivamente pds europeu. Nesse sentido, VVoss alerta para 0 abuso do uso da etnogénese nas
analises arqueologicas, reflexdo que pode ser extendido para a historia “Para estudar a
etnogénese, € necessario mostrar ndo s6 que as praticas de identidade étnica mudaram ao longo
do tempo, mas também que essas mudancas sdo transformadoras além das flutuacbes e

adaptacGes normais tipicas da manutencdo da identidade étnica” (VOSS, 2015, p. 658)

148 «“Stojanowski’s (2005, 2009, 2010) research on Native American Seminole ethnogenesis provides an especially
nuanced and comprehensive example. Since Sturtevant’s (1971) “Creek into Seminole,” Seminole identity
formation is thought to have occurred through eighteenth-century migration of Georgia Creek Indiansinto
Florida, replacing Florida’s local indigenous populations [...]During 1600-1650, early Spanish-colonial
missionization resulted in a short-term decrease in biological integration as a result of the disintegration of
intertribal networks. However, biological integration rapidly increased during 1650-1706, so that by the end
of the mission period, the native communities of Florida comprised one biological population. Stojanowski
interprets this as a liminal period of ethnogenesis, the formation of a new “pan-Spanish Indian.” Small groups
of “pan-Spanish Indians” then migrated to Georgia, taking refuge with diverse Creek communities. They
shortly returned to old Florida mission lands in the mid-eighteenth century as Seminoles, an ethnonym derived
from cimarrones, the Spanish-colonial term for runaways. The English, who seized control of Florida in 1821,
treated the Seminoles as a newly arrived population, unaware of their ancestral connections to Florida.
Stojanowski’sfindings have clear implicationsfor present-day indigenous political and economic issues:
‘Seminole ethnogenesis should be viewed as a conscious return to ancestral lands by peoples whose identities
were replaced in the colonial period [...]” (VOSS, 2015, p.662)
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(traducé@o nossa)*, assim, Voss indica que as etnogéneses ndo devem ser assumidas, mas
investigadas: [...] todas as transformacdes da identidade sdo etnogénese? Todas as mudancas
culturais e historicas sdo sobre identidade? A etnogénese é um resultado inevitavel do processo
colonial, ou as comunidades podem resistir a etnogénese?” (traducdo nossa)'*® Para essa
questdo, Voss diz que alguns autores (Jeb J. Card (2013); Matthew Liebmann (2013) e Stephen
Silliman (2013)) observam que a etnogénese é confundida com outras formas de mudanca
social. Por exemplo, na reavaliacdo de ceramicas da Florida colonial realizada por Rebecca
Saunders (2012), Voss diz que “[...] ela argumenta que a mudanca nas formas ceramicas e
decorag0es nativo- americanas durante a colonizagdo foram mais provavelmente uma resposta
as forcas do mercado, em vez de um reflexo das mudancas nas identidades étnicas” (VOSS,
2015, p.661) (traducdo nossa)st.

Assim, percebe-se que a no¢do de etnogénese deve ser problematizada em cada situacédo
especifica, como bem coloca Barabara Voss “Investigue, ndo assuma: é etnogénese?” (2015,
p.658), para assim, ndo perder o valor de explicacdo da transformacgéo, como diz VVoss. Barbara
fala sob perspectiva da arqueologia colonial, mas € interessante pensar de que forma essa nogédo
tem sido aplicada nos estudos latino-americanos sobre as histérias dos povos indigenas. Tem-
se investigado a etnogénese ou tem-se assumido como um processo intrinseco ao contato?

Entre os criticos da no¢do de etnogénese e seu uso para enfetizar transformacoes e
rupturas radicais que geram desconexdo com o passado no estudo das histdrias indigenas, esta
o0 arqueologo Stephen W. Silliman que trabalha em parceria com o povo Pequot Oriental do
Estado de Connecticut, nos Estados Unidos. Silliman traz boas reflexdes a partir da

apresentacdo que faz sobre as diferentes bases envolvidas em pesquisa sobre mudanca cultural:

Quando pesquisam as dimensBes de mudanca cultural e continuidade entre
sociedades Nativas Americanas na América do Norte, os arqueodlogos
normalmente formam uma ‘linha de base etnografica’ para comparacao que
inclui praticas culturais conhecidas desde o periodo imediato pré-contato [...]
Usamos uma abordagem similar para acessar mudancas e continuidades
culturais Européias em cenarios coloniais? [...]¢ um facil ndo, mas ela traz o
mesmo ponto. Os arqueodlogos historicos interessados em assentamentos
coloniais europeus determinam como sua linha de base o encontro entre os

149 To study ethnogenesis, it is necessary to show not only that ethnic identity practices have changed over time,
but also that these changes are transformative beyond the normal fluctuations and adaptations typical of ethnic
identity maintenance (VOSS, 2015, p.658)

150 et are all transformations of identity ethnogenesis? Are all cultural and historical changes about identity? Is
ethnogenesis an inevitable result of the colonial process, or can communities resist ethnogenesis? (VOSS, 2015,
p.659).

151 A arqueologia utiliza-se da nocéo de etnogénese para classificar as “tradi¢des” arqueologicas. Cada vez que ha
uma transformacédo na cerdmica é considerado como uma mudanga cultural, uma mudanca de fase.
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E finaliza:

colonizadores e grupos Indigenas bem como os modos de vida pré-encontro
(travessia pré-Atlantica) de colonizadores Europeus? Normalmente ndo. O
ponto chave, no entanto é que essa linha de base, mesmo se usada, ndo
permanece fixa nesse encontro. Onde estdo os estudos que olham para as
transformacdes do século XVIII Britanicas, Espanholas, Francesas e depois
para praticas Euro-americanas criadas contra seus padrdes “pré-contato”? Os
colonizadores britanicos sdo julgados como tendo mudado significativamente
desde esses periodos, ou sdo eles considerado como transformacdes das
mesmas pessoas? Para ser contundente, muitas pessoas nos Estados Unidos
acham que Nativos Americanos dirigindo carros, comprando cassinos,
escutando hip-hop e vivendo em apartamentos urbanos devem certamente
serem diferentes de seus ancestrais 0s quais deviam ter — normalmente
imaginados estereotipicamente — andado a cavalo, vestido pele de gamo,
lutado contra a Cavalaria Americana e vivido cagando, colhendo ou plantando.
Ainda assim, eles ndo veem as mesmas desconexdes entre seus préprios
carros, musicas e apartamentos e seus ancestrais do passado, com transporte
de cavalo e charrete, perucas brancas, rifles de pederneira e canetas de pena
de tinteiro (SILLIMAN, 2019, p.167)

Mais pungentemente, Euroamericanos contemporaneos nao sao questionados
sobre as similaridades ou conexdes com seus ancestrais nas primeiras décadas
da nacdo Americana no final dos 1700; ainda assim Nativos Americanos
raramente ganham o beneficio dessa pequena escala de tempo para 0s
cientistas sociais, humanistas, politicos, administradores e membros publicos
leigos que avaliam suas mudancas e continuidades. Parte desse desequilibrio
esta relacionado a esquemas avaliativos desiguais aplicados a indigenas e
colonizadores, e parte esta ligada a grandes escolhas e conhecimentos
populares sobre as fibras histéricas que tecem juntos (e levam adiante)
historias Euro-americanas, devido em grande parte a um excesso de confianca
nas fontes escritas quando comparadas as orais e materiais (SILLIMAN, 2019,
p.167)

Semelhante a esse pensamento, encontra-se uma campanha, feita no ano de 2017 pelo

Instituto Socioambiental (ISA) em parceria com 0 povo Baniwa'*?, intitulada: “Menos

preconceito, mais indio” falando justamente que as incorporagdes e transformagdes ndo causam

desconexdo com a ancestralidade, nem com o passado:

O instituto socioambiental (ISA) convida o Brasil a olhar os povos indigenas
com mais generosidade, respeito e sem preconceito. Muitos indios sofrem

152 “Nés somos os Baniwa. Na parte mais noroeste da Amazdnia brasileira, regidio conhecida como “cabega do
cachorro”, vivem 24 povos indigenas, entre eles os Baniwa. Suas aldeias estdo espalhadas especialmente ao
longo da bacia do rio Igana, um dos formadores do rio negro, na triplice fronteira entre Brasil, Colémbia e
Venezuela. Os Baniwa sdo conhecidos por suas cestarias, pimentas e por manter vivas sua lingua e inimeras
tradicdes, apesar de séculos de contato com o ‘mundo dos brancos’. Parceiros do ISA em diversos projetos de
protecdo territorial, fortalecimento cultural e de alternativas econdmicas, os Baniwa protagonizam esta
campanha simbolizando todos os povos indigenas no brasil que, em maior ou menor grau, enfrentam
preconceito sobre sua identidade (ISA, 2017).
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criticas e agress@es simplesmente por terem incorporado habitos e tecnologias
ndo-indigenas ao seu dia a dia. Como se, para terem suas identidades
respeitadas, precisassem viver parados no tempo, em um museu. Os indios,
como cada um de noés, sdo donos de suas identidades e incorporam o que
quiserem do mundo que os rodeia, sem deixar de ser indios. Se vocé néo é
mais igual aos seus tataravés e ndo tem sua identidade questionada por isso,
porque os indios ndo podem também mudar e ainda assim continuar a ser
indios, com todos os seus direitos respeitados? (ISA, 2017).

Portanto, o problema néo ¢ a utilizagdo da no¢ao de “(ethno)génese”, mas sim, quando
esta € sindbnimo para o apagamento das diferencas e historicamente, da diferenca colonial. As
apropriacdes, entdo, serdo transformadas através de cada filosofia especifica, como explica
Claudino: “A tradi¢do, a cultura e os costumes que os acompanha até os dias atuais, mesmo
modificados, ou seja, transformados faz com que as pessoas kaingang tenham habilidades no
didlogo com seus filhos, [...]” (CLAUDINO, 2013, p.50). Essas habilidades, advém de sua
filosofia diferenciada

Os etn6nimos sdo categorias coloniais homogeneizantes e impostas desde a cria¢do da
noc¢ado “indios”. Porém, ndo deveriam deixar de ser historicizados como parte das trajetorias dos
povos indigenas, pois, ndo somente a atribuicdo dos etndnimos foi fruto da incompreensao*s
por parte dos europeus, mas quase todas as questdes indigenas o foram e ndo, por isso, deixa-
se de revisar e aprender. Portanto, a importancia de historicizar os etnénimos, mesmo sabendo
gue ndo representam autodenominagcfes e com a devida critica, estd na possibilidade de
reconstruir a historicidade desses grupos, que contemporaneamente se reconhecem e
denominam-se, no caso que nos interessa, neste trabalho, como kanhgég. Os etnénimos, desse
modo, sdo s6 mais uma maneira de identificar em contexto, grupos que foram representados
por estes, relacionando, ainda, a arqueologia e antropologia que fornecerdo informac6es mais
robustas, preenchendo o vacuo historiografico em que as descri¢des sobre os kanhgag so6
aparecem no século 19.

158 <] a atribuicdo de etndnimos era ‘fruto de uma incompreenséo total da dindmica étnica e politica do socius
amerindio’, incompreensdo essa fundamentada num conceito ‘substantivista e nacional-territorialista’, longe
da ‘natureza relativa e relacional das categorias étnicas, politicas e sociais indigenas’. Neste sentido, pelo
menos para as terras baixas da América do Sul, 0 mosaico etno-histérico do mapa pés-contato contrasta com
um panorama pré-colombiano que mais se assemelha a um caleidoscopio” (MONTEIRO, 2001, p. 57).

146



6.2.1 Autodenominacio “kanhgag”

[...] H& muito tempo, indios andavam pela floresta,
quando, de repente, notaram um passaro que repetia
aos gritos a palavra ‘kanhgag’ em sua direcdo. A
partir de entdo, os indios que o ouviram cantando,

acreditaram que este era seu nome”

(Dorvalino Refej Cardoso, 2017, p. 45)

Somente a partir de 1849 é documentada a autonominacdo representativa do
“kanhgag™* e academicamente pulicizada, somente ap6s 1882. Anterior a isso, as
denominagdes que constam em documentos civis e eclesiasticos, como ja citado, ndo
representam autodenominacdes. Elas ligam-se, na maioria das vezes, caracteristicas que podem
ser geograficas, como “indios”, por Colombo acreditar que chegou as Indias; “pinarés” por
conta das florestas de araucarias, ou esteredtipos como “tupi”, por serem considerados inimigos;
“coroados” pelo corte de cabelo, “ybirayaras”, pois assim eram chamados pelos guaranis. Desse
modo, se esses etndnimos sempre representaram o0 desconhecimento em relacdo as
autonominac6es, pensando no ensino da historia kanhgag, € preciso, entdo, identifica-los para
serem apropriados pela historicidade kanhgag.

A primeira vez que consta uma autoidentificacdo representativa de “kanhgag”, segundo
Lacio Tadeu Mota (2004) é em 1849 atraves do relatorio do militar Camillo Lellis da Silva que
fazia a demarcagao para uma estrada que ligaria Guarapuava e o rio Parana: “[...] pelo majestoso
rio Goyo-Capro (Agua negra em dialeto caengang), sendo a mais importante serra que ha
n’estes sertdes” (SILVA, [1849]1865 In: MOTA, 2004, p.12). A segunda citagdo se da no ano
de 1867, consta em relatério de Franz Keller, engenheiro contratado pela provincia do Parana
para realizar estudos de navegabilidade: “[...] A si mesmo dio hoje 0 nome de Caén-gagn [...]
(KELLER, 1967 In: MOTA, 2004, p.09). Somente muito tempo depois, em 1882, Telemaco

Borba cita em texto “caingangues” como autonominagao:

Eles se chamam caingangues, para o que néo se pode fornecer uma explicacéo;
se alguém lhes pergunta por que eles se denominam assim, eles respondem:
‘Por que vocés se denominam portugueses?’ (os indios dessa provincia
nomeiam todos os homens civilizados de portugueses; eles, por si so,

154 Kanhgéag, como ja falado, é autonominacdo. Na lingua portuguesa ha muitas variagdes como: “caingangue”,

99, ¢

“caingang”; “caingangs”; “kainjgang”, “caengang”, “Caén-gagn” “Canig-gang”, “kaingang”, etc.
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enxergam a si mesmos como os verdadeiros brasileiros), e se alguém lhes
explica o que significa portugués, eles insistem na resposta de que se chamam
caingangues porque esse € mesmo o nome deles. (BORBA, 1882 In:
MOREIRA, 2017, p. 247)

Nesse mesmo ano, o frei Luiz de Cemitile, que trabalhou durante 20 anos em
aldeamentos do Parana, escreve: “[...] a si mesmos chamassem de caingang” (CEMITILE, 1882
In: MOTA, 2004, p.06), fazendo, ainda, uma distin¢ao entre “Caingang-p¢” (indio legitimo) e
“Caingang-venheré (indio cabello cortado “[...] mas os historiadores sempre os tratam pelo
nome de Camés, palavra cuja etymologia ainda ndo conhecemos” (CEMITILE, 1882 In:
MOTA, 2004, p.06). Também do ano de 1882, na Revista da exposi¢ado Antropoldgica do Brasil
encontramos uma citagdo a “[...] tribu dos Canig-gang [...] (NETTO, 1882, p.60) da provincia
do Parana.

Posteriormente, em 1888, Alfredo d’ Taunay, que foi presidente da Provincia do Parana
entre 1885 ¢ 1886 e relata em seu texto “Os indios Caingangs (Coroados de Guarapuava)”
(1888), ter ficado impressionado pelo fato de quase todos na provincia do Parana os conhecerem
por “cordados”: “[...] apezar de minhas indagagdes, ninguém sabia de outro alcunha de feicao
atéchtona [...](TAUNAY, 1888, p. 255), adicionando em nota de rodapé a informacéo de que
também eram chamados de “bugres”: “Na provincia de Santa Catharina elles ndo tem outro
nome; na do Parand ¢ muito mais frequente o de cordados” (TAUNAY, 1888, p. 255),
explicando ainda que era uma denominacédo geral dada a todos os indios, assim como é usado
“caboclo”, diz ele. Desse modo, se diz “muito admirado” quando em 07 de abril de 1886, ao
visitar Guarapuava: “[...] pela primeira vez ouvi da boca de um indio mais ladino a palavra
caingang, como denominacdo geral da tribu e, do interrogatorio que o submeti, depreendi que
tinham certo desgosto em ser chamados cor6ados” (TAUNAY, 1888, p. 255). MOTA (2004)
chama a atengéo para essa inconveniéncia onde diversas autoridades que tinham proximidade
com os kanhgag, ou seja, poderiam ter conhecimento da autodenominagéo, mas, insistiam em
chama-los de coroados, apesar de ndo gostarem, como também verifica Cemitile “Elles porem
ndo gostam deste apelido, [...]” CEMITILE, 1882 In: MOTA, 2004, p.06) e Taunay, citando
1sso mais de uma vez: “[...] pude verificar [...] que esse sentimento de desprazer lhes era
commum, ficando muito satisfeitos quando os tratavam por caingangs e ndo pelo vocabulo
portuguez” (TAUNAY, 1888, p. 255).

O professor Dorvalino traz uma historia sobre a origem do nome kanhgag: “
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[...] um dia, no centro de sua tribo, um velho indio falou a todos com muita
calma. - N6s achamos gque somos inteligentes..., mas 0s animais sdo mais
inteligentes, os passaros, por exemplo, sabem muitas linguas que o ser humano
nem sequer conhece. — disse, enquanto olhava o horizonte. [...] H& muito
tempo, indios andavam pela floresta, quando, de repente, notaram um passaro
gue repetia aos gritos a palavra “kanhgag” em sua direcdo. A partir de entdo,
os indios que o ouviram cantando, acreditaram que este era seu nome”
(CARDQOSO, 2017, p. 45).

Desse modo, é preciso reavaliar, tanto o descarte aos etnénimos, quanto o uso da nogéo
de etnogénese quando corrobora para a ma compreensdo das apropria¢fes culturais e 0
apagamento das diferencas, em vez, de somente explicar sobre os processos de transformagéo
historicos continuos comum a todas as populacdes.

Desse modo, para a compreensdo da longa historicidade dos povos indigenas, o estudo
e mapeamento dos etndnimos com os quais seus antepassados foram referenciados ao longo da
“pequena historia”, aliando a dados arqueoldgicos e etnogréficos e inser¢do desses dados no
tempo-espaco dos proprios povos, para ser apropriado por suas historicidades e contribuir com

projetos como esse:

[...] a escola kaingang promovera a construcdo de projetos pertinentes aos
individuos e a coletividade, em que os estudantes e suas comunidades se
apropriaram dos conhecimentos antigos, “Un Si Ag Tii P&”. E assim,
desenvolverdo acfes que consideram o ser humano e a natureza como parte
legitima de suas existéncias mantendo a cultura em constante construgao,
consolidando valores importantes para as relagbes com as sociedades nédo
indigenas, fortalecidos pelo reconhecimento de si mesmo em relacéo ao outro.
Partindo de seus conhecimentos vdo se qualificando com os demais
conhecimentos produzidos pela humanidade (FERREIRA, 2020, p. 182).

6.2.2 Violéncia, resisténcia e resiliéncia: periodo inicial

Do ponto de vista da filosofia kanhgéag, este periodo inicial da chegada dos europeus,
representa uma grande lacuna na historicidade, pois, € realizado disciplinarmente, como foi
destacado na parte 1 desse trabalho, a desconexdo historiografica entre os tempos e povos
presentes na longa histdria, representada por estudos arqueoldgicos e suas continuidades na
pequena historia.

Durante algum tempo, os estudos sobre os povos indigenas na “pequena historia” foram
realizados exclusivamente por uma antropologia evolucionista “[...] uma das tarefas da
antropologia seria a de ‘estabelecer, grosso modo, uma escala de civilizagdo’, simplesmente

colocando as nacBes européias em um dos extremos da série e em outro as tribos selvagens,
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dispondo o resto da humanidade entre dois limites” (LARAIA, 2001, p. 18). Nesse sentido, 0
passado indigena foi interpretado como a representacdo de um estagio supostamente primitivo.

Por detras de cada um destes estudos'® predominava, entdo, a idéia de que a
cultura desenvolve-se de maneira uniforme, de tal forma que era de se esperar
gue cada socieda de percorresse as etapas que ja tinham sido percorridas pelas
‘sociedades mais avancadas’. Desta maneira era facil estabelecer uma escala
evolutiva que ndo deixava de ser um processo discriminatdrio, através do qual
as diferentes sociedades humanas eram classificadas hierarquicamente, com
nitida vantagem para as culturas européias. Etnocentrismo e ciéncia
marchavam entdo de méos juntas (LARAIA, 2001, p.19)

Inclusive, com esse argumento é criado o discurso politico de “fardo do homem branco”,
explicitado no ponto 2.1.2, em que os homens “brancos”, teriam o dever de auxiliar os supostos
“primitivos” a sairem dessa condi¢do. Assim, muitos trabalhos foram pautados por essa
separacdo radical entre passado e presente dos povos indigenas.

Segundo Roque Laraia, Franz Boas (1896), em sua critica ao evolucionismo do “método
comparativo”, confere ao estudo da antropologia novas perspectivas a serem executadas: a) a
reconstrugdo da histéria de povos ou regides particulares; b) a comparacdo da vida social de
diferentes povos, cujo desenvolvimento segue as mesmas leis” (LARAIA, 2001, p.19), desse
modo, a percepcao sobre a cultura deixa de ser linear para a compreensdo de que “[...] cada
cultura segue os seus proprios caminhos em funcdo dos diferentes eventos historicos que
enfrentou” (LARAIA, 2001, p. 20).

Na medida em que o tempo passou, 0 problema antropolégico recaiu para o estudo das
transformacoes ditas externas, criando-se assim, a nogéo de “aculturagdo”, que segundo Laraia
chegou ao Brasil “[...] depois que Eduardo Galvao apresentou o seu "Estudo de acultura¢éo dos
grupos indigenas brasileiros", na I Reunido Brasileira de Antropologia, em 1953” (LARAIA,
2001, p.50). Essa nocdo, criou uma falsa ideia em que as transformac@es, naturais a passagem
do tempo e contexto, representariam em vez disso, “perdas culturais”, criando-se, assim, um
“limite” para a ancestralidade.

Com a ampliagcdo das analises histdricas nos estudos sobre os povos indigenas,
comecgou-se a reconhecer suas historicidades, bem como, suas transformagdes como parte
dessas. Contudo, ao conservar a separacdo entre as temporalidades, considerando o passado
como uma representacdo de um tempo “primitivo” que precisou ser superado, relegou-se a

ancestralidade, também, a esse local.

155 MAINE (1861); BACHOFEN (1865); TAYLOR (1871)
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Contudo, em perspectiva kanhgag, a ancestralidade relaciona-se com a filosofia dual e
complementar, pois, é a partir dela que serdo realizados e atualizados constantemente 0s
processos de identidades, conservando e atualizando os limites entre 0 eu e 0 outro. Nesse
sentido, a ancestralidade ndo deve ser assumida como uma esséncia que imobiliza a identidade
dos povos indigenas e sim, investigada como parte de suas historicidades. A ancestralidade
representa, assim, conjuntos de conhecimentos que serdo transmitidos oralmente. Nesse
sentido, Gersem Luciano Baniwa diz o seguinte “[...] ancestralidade € propriamente a referéncia
que [...] os povos indigenas tém com o seu passado [...] como que essa relacéo é feita? Por meio
de conhecimentos saberes sobretudo principios a que recebe a partir de narrativas orais o de
historias orais” (LUCIANO BANIWA, 2022)

Sabe-se que ha extensa e renovada bibliografia sobre estes recortes que serdo
apresentados, que trazem o foco para as perspectivas indigenas, porém, nenhuma foi realizada
a partir da referéncia kanhgég. Portanto, serd uma tentativa de olhar para esse tempo-espaco a
partir dessa filosofia e suas chaves de entendimento. Também, os dados arqueoldgicos, tém
trazido novas informacdes sobre ocupacdes bastante estaveis, modificando muitas concepgdes

para esses grupos, como a baixa complexidade social, por exemplo que devem ser considerados.
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O mapa acima, demonstra os territorios associados aos antepassados dos kanhgég, sendo
a area vermelha representadas por “Camperos ou Coronados” e a area verde por “Guaiana ou
Gualacho”, etnonimos utilizados a revelia.

Segundo Bartomeu Melia (1983),

O modo de ser e costumes dos Guayanad (Guafiand) ou Gualacho foram
descritos ja em 1628 e 1630 pelo Pe. Antbnio Ruiz de Montoya, com motivo
da fundacdo da Reducdo da Conceicdo dos Gualachos, nas margens do rio
Piquiri, no Parana. O Pe. Montoya seja talvez o primeiro a registrar por escrito
umas frases na lingua Gualacha, e por elas sabe-se de certo que se trata da
lingua hoje conhecida como kaingang: niyi chi cdy catl tapli (fumaca preta
sobe ao céu) /nija sa kanhkatu tapry/ na ortografia moderna (MCA I 347).
(MELIA, 1983, p.1-2)

O autor, assim, a partir das fontes geradas pela presenca jesuita nos territorios dos
antepassados kanhgag em 1628, pode atestar sua presenca e desfazer o vacuo historiografico
pelo qual os kanhgéag sé voltam a surgir no século 18 com a chegada de novos colonos.

As citagdes aos antepassados dos kanhgag, chamados de “Gualacho”, feitas por Melia,
sdo encontradas nos escritos de Antdnio Ruiz de Montoya, através das observacdes sobre a
organizacao social no atual Parana (Guaird): “[...] Eles vivem em pequenos povoados cada cagiq
por si sO, 0 que é comum. Eles tém até cem vassalos [...] (MONTOYA [1630], 1951, p. 346)
(traducdo nossa)™*®; suas caracteristicas casas subterraneas “[...] as casas sdo redondas como
fornos, dormem no chédo sobre palha coberta [...] o fogo fica no meio da casa (MONTOYA
[1630], 1951, p. 346) (tradugdo nossa)'>’. Em 1632, o padre Pedro Romero, em sua misséo no
territorio atual do Rio Grande do Sul (Tape), faz a seguinte observacao: “Nesses dois povoados
de gualachos que o padre viu e outro terceiro que esta proximo deve haver até quarenta familias
e ndo mais. Sua habitacdo é uma casa redonda feita a maneira de um forno como dois quartos
nossos” (ROMERO [1632] 1969, p. 51)(traducdo nossa)**®; a confecgédo dos tecidos e estilos
“[...] umas mantas grandes que fazem de malva [...] uma manta grande que os cobre desde os

ombros até os pés, esta serve também para trazer a crianga que trazem nas costas (MONTOYA

1%6 [...] viven en pueblecitos cada cagiq de por si, los quales ordinariam. Tinen hasta gien vassalos [...]”
(MONTOYA [1630], 1951, p. 346).
1571...] las casas son redondas a manera de hornos, duermen en el suelo sobre paja cubiertos [...] el fuego tienen en
medio de la casa [...]” (MONTOYA [1630], 1951, p. 346).
1%8 “En estos dos pueblos de gualachos que el P.e vio y otro terceiro que esta alli cerca debe de aver hasta quarenta
familias y no mas. Su habitacion es una casa redonda hecha a manera de un horno com dos aposentos nuestros”
(ROMERO [1632] 1969, p.51).
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[1630], 1951, p. 346)(traducdo nossa)™®, referéncia também encontrada em Romero (1632)
“Todas las mugeres andan vestidas con unas mantas que hazen de ortigas” (ROMERO [1632]
1969, p. 51).

Em 1900, aproximadamente!®, outro padre jesuita, Carlos Teschauer, ao visitar os

kanhgag de Nonoai, faz algumas anotac¢@es sobre suas vestimentas:

Andam quasi nus, s6 durante o inverno cobrem-se de um tecido que as
mulheres fabricam das fibras de uma ortiga arborescente, e que chamam curd
ou lurd. E um pano retangular, como o nosso pala, de 150 cm de comprimento
e de 125-130cm de largo; no meio acha-se uma abertura para poder passar a
cabeca. A fabricacdo desse tecido parece propriedade exclusiva desta tribu
(TESCHAUER, 1927, p. 42).

As informagdes contidas no texto sdo um tanto desencontradas, entdo, sdo repetidos
alguns assuntos, como a questdo dos tecidos, presente em outro momento. Agora, para falar dos

atributos laboriais das mulheres:

O tempo que lhes sobra, passam-no a tecer pannos mui préprios para xergas e
de que se servem para cobrir-se e seus filhos. Encontrei em Nonohay rapazes
vestidos com esses panos a maneira de palas. Um missionario refere-se que a
seu tempo era Unica roupa que usavam. Approximadamente 40 annos mais
tarde ja traziam vestidos regulares como a gente civilizada, ao menos quando
se apresentavam a algum viajante ou iam a vila de Nonohay. As poucas vezes
que fui visitar os seus toldos devia esperar do lado de fora, para que se
vestissem primeiro (TESCHAUER, 1927, p. 45).

Encontramos, também, referéncias aos tecidos em Alfredo Taunay (1888):

Consiste sua industria no tecido de um pano grosso feito com as fibras de
urtiga grande (uafé) [...] sdo os panos, tecidos sobre os joelhos, e servem para
cobrir as partes [...] Além de panos para esse servi¢o, tecem outros com mais
delicadeza, feitos com as mesmas fibras, dando-lhes ordinariamente de seis a
sete palmos de comprimento, bem trabalhados, e sobre eles desenham com
tinta vermelha, diversos tracos que, segundo me contou O cacique,
representavam facGes, machados e flechas [...] (TAUNAY, 1888, p.261).

Todas essas, fazem parte de um conjunto de fontes produzidas a partir de

eurorreferéncias em diversos contextos, porém, sdo eficazes como registro historico dos

159 «[...] con unas mantas grandes q hacen de malvas, [...] una manta grande q los cubre desde los hombres hasta
los pies, esta les sirve también para traer el nifio g lo traen en las espaldas [...] (MONTOYA [1630], 1951, p.
346).

160 Aproximadamente, pois, ele publica em 1927 e ndo informa a data correta das observacdes que fez, diz o
seguinte: “Nos coroados ou caingang de Nonohay que visitei ha vinte e tantos anos [...]” (TESCHAUER, 1927,
p.42).
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antepassados kanhgag, devendo, sempre, ser analisadas levando em conta suas condigdes de
producdo e reinterpretadas a partir da pluriversalidade. Uma das instituicdes que mais produziu
esse tipo de fontes, por sua intensa interferéncia na vida dos povos indigenas, foi a igreja:
“Trata-se essencialmente de um conjunto de escrita religiosa, dado que ¢ elaborada dentro dos
marcos de uma instituicdo religiosa, e compde uma mensagem devocional que deve ser
reconhecida pelos irmdos espalhados pelo mundo” (MARTINS, 2007, p. 146).

Assim, o inicio dessas missdes, de forma fixa, no atual Parana (Provincia do Paraguai),
foi no ano de 1609. As “missGes jesuiticas”, ficaram conhecidas como povoados indigenas
administrados pelos jesuitas, porém, “a missao”*¢! em si, era a tarefa do padre, o que ele teria
que colocar em acdo em nome da igreja, no caso, a evangelizacdo dos povos indigenas dos
territérios designados a ele. Durante muito tempo, na historiografia sobre o sul do Brasil, elas
foram conhecidas como “missdes guaraniticas'¢?, passando a impressdo que somente 0S povos
Guarani foram assediados pelos padres jesuitas. No entanto, nos estudos focados sobre as
missoes jesuiticas, que utilizam essa documentacéo religiosa, a variedade de povos e etnénimos
ndo é segredo. H4, inclusive, alguns trabalhos!®® tratando sobre essa multiplicidade, porém, néo
h& um foco em relacdo aos antepassados kanhgag,

Desse modo, quando falamos em jesuitas nos territorios dos antepassados kanhgég,
reproduzimos o pensamento do professor Dorvalino em relagdo a extrema proximidade de areas
urbanas ndo indigenas das Terras indigenas demarcadas: “N&o foram os kanhgég que foram
para as cidades, mas, as cidades que foram até os kanhgag” (CARDOSO, 2022a). Da mesma
forma, ndo foram seus antepassados que foram até os jesuitas, mas estes que se instalavam junto
aos povos. O método dos padres envolvia apresentarem-se como homens diferentes dos colonos
espanhdis e instalarem-se nos territorios indigenas: “A medida que os indios aceitavam'® a
presenca dos jesuitas, novas missfes eram formadas, a maioria junto a aldeias nativas ja
estruturadas” (PARELLADA, 2009, p.71). E importante compreender que essa “aceitagdo”
deve ser interpretada com muito cuidado, pois, ndo representa aderir ou aceitar o projeto de

“civilizar evangelizando” pretendido pela igreja. Em uma carta anua do padre Pedro Romero

161 Missdo 1.Incumbéncia que alguém deve executar a pedido ou por ordem de outrem; encargo; 2. Conjunto de
pessoas a que se confere uma tarefa, freq. em outro local ou pais (OXFORD, 2022).

162 “Na historiografia, consolidou-se a imagem das redugdes paraguaias como um espaco absolutamente de
populagdo Guarani. De fato, os proprios missionarios assim se referem a elas: ‘pueblos de Guaranies’”
(SANTOS; BAPTISTA, 2007, p. 241).

163 Como em: SANTOS; BAPTISTA, 2007; MOURA, 2012; BAPTISTA, 2009; 2015

164 Essa “aceitagdio” deve ser interpretada com muito cuidado, pois, niio representa aderir ou aceitar o projeto de
“civilizar evangelizando” pretendido pela igreja. Assim que os padres iniciam com mandos e desmandos, 0s
indigenas protestam. H& diversas passagens dando conta disso, inclusive, os padres que morreram, estavam
envolvidos nessa situacao

154



em 1632 ¢é possivel perceber o que representava “levantar cruz” para os indigenas: “[...] sombra,
de sorte que o levantar cruz ndo é outra coisa sendo garantir a terra, arranjar as pessoas e colocar
um sinal para que ndo se perda a veia desta rica mina de almas que o Senhor descobriu neste
tempo” (ROMERO, [1632] 1969, p. 39) (traducdo nossa)'®. Como é visto, o padre tinha
consciéncia que ndo representava aceitar a evangelizagdo, mas sim, manter autonomia e evitar
mortes. Assim, alguns territérios onde a cruz foi levantada levam o nome de grupos indigenas

a eles associados como lembra Claudia Inés Parellada (2018, p. 339).

Figura 18 — Antepassados kanhgég no Guaira
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Fonte: (PARELLADA, 2018, p.334)s

Os chamados “Camperos” estdo associados aos coroados, que também podem ser

encontrados como “cavelludos”:

165 [...] sombra, de suerte que el lebantar cruz no es otra cosa sino assegurar la tierra, disponer la gente y poner
senal para que no se pierda la veta desta rica mina de almas que el Senor a descubierto en este tempo” (ROMERO,
[1632] 1969, p. 39)

166 Adicionamos ainda a identificacdo da missdo de San Xavier “[...] esta reduccion de gualachos” (MCA1, 1951,

p. 262) e Los Angeles (MOURA, 2012) como uma ambiente misto, Guarani/Guafiafia
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Desde esta reduccion de la incarnacion como vimos se comienzan a estender
muy dilatados campos, que dan nombre a los muchos indios que los habitan y
se llaman camperos, a distincion de las deméas naciones que todos viven en
los montes y rios. Los mismos se llaman tanbien cavelludos porque traien
tendido el caveilo tan crecido que les cubre los ombros solo cercenado por
toda la frente hasta las orejas, dixense con otro nombre coronados porgue aun
las mugeres y nifios usan a abrirse las coronas como los frayles. (DURAN
[1628], 1951, p.242)(Enfase nossa)

Ainda encontramos “chiquis” identificados como Gualachos: “Los Chiquis jentilidad de
Gualachos que estan entan entre el rio del Piquiri y el yguagu [...]” (MONTOYA [1628], 1951,
p.195) também “Ybiraiyaras™: “Aqui entre estos Ybiraiyaras 0 Gualachos emos tenido noticia
que ay también salinas al modo de las del Paraguay” (MONTOYA [1628], 1951, p.279).
Alguns desses etndnimos podem ser visualizadas no mapa etno-histérico de Curt Nimuendaju,
onde destacamos em azul os diversos associados aos antepassados kanhgag, e em vermelho, ja
como “kaingang”. Nesse mapa, também ¢ possivel visualizar as transformacdes ao longo dos
séculos, por exemplo: ao norte do Rio Grande do Sul, os tupis do século 17 e os guafafias do

século 16 sdo associados aos kaingang.
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Flgura 19 - Detalhe do Mapa etno- hlstorlco/Curt Nlmuendaju

S JE S

Fonte: IPHAN, 2017167

Também, na regido chamada de “Tape”, atual Estado do Rio Grande do Sul, encontrou-se 0s
antepassados dos kanhgag, antes e depois da destruicdo das missGes no Guaira pelos
bandeirantes portugueses e seus aliados indigenas, que eram contrarios aos padres “(...) no
Tape, a experiéncia [...] de Santa Tereza, também com Guafianas; no entre rios Uruguai e

Parana, a reducdo de Corpus (formada pelos remanescentes Jé das reducdes do Guaira e

167 Destacamos em azul os diversos etnénimos, elencados por NimuendajU, associados aos antepassados kanhgéag,
e em vermelho, sdo destacados “kaingang”
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receptiva aos Guafianas gradualmente introduzidos no processo)” (SANTOS e BAPTISTA,
2007, p.244)18,

Apesar das evidéncias dos contatos dos antepassados kanhgag com 0s europeus e sua
conexd@o com a historia que se desenrolava entdo, “[...] tais grupos [ndo-guarani] permanecem
com sua historia suprimida, ocorrendo, como no caso dos Jé, uma pré-historia que salta
diretamente a histdria contemporanea, especificamente a partir do século XVIII” (SANTOS;
BAPTISTA, 2007, p.241). Aqui, a utilizagao de “J&”, nos mostra um pouco sobre a dificuldade
de identificacdo dos kanhgag nos textos historiograficos, apesar de, logo a frente (p. 242), os
autores citarem a andlise linguistica de Melia, confirmando que a lingua Gualacha refere-se ao
kanhgéag. Esses movimentos de identificacdo sdo fundamentais para a historicidade kanhgag e
devem ficar explicitos.

De fato, as historias locais interagem com o projeto global da Igreja e da monarquia no
territério indigena, pois, em meio as narrativas épicas de evangelizacdo, salvacdo e
demonizacédo dos povos, € possivel visualizar, além da violéncia, passagens que tornam possivel
reconectar os antepassados kanhgag aos seus tempo-espaco que ficaram encobertos pelas
narrativas da modernidade, ligadas as “missdes”. A inten¢do dos padres era transformar essas
populaces, pois, acreditavam que seriam como criang¢as em suposto estagio inferior ao deles.
Em narrativa biblica, seriam como “barro” (moldavel). Porém, sendo elas popula¢des de antiga
linhagem, com s6lidas organizacfes e ambientacdo territorial (representadas pelos padres como
“demo6nio”), ndo ocorreu o esperado: “Desearon siempre los nuestros abrirle alguna puerta por
donde entrar a darles la luz del Evangelio, mas tenianlas todas ellos tan cerradas que nunca les
fue possible complir el deseo, porque el demonio avia engendrado en estos indios grande
aborrecimiento a nuestros padres” (DURAN [1628], 1951, p.242). Ainda assim, o fato dos
padres irem até os territorios indigenas promoverem ou acirrarem conflitos entre os grupos,
criarem narrativas e julgamentos morais do modo que o fizeram, configura a violéncia
vivenciada pelos antepassados kanhgag em suas terras.

E importante compreender que, os povos indigenas de forma geral, em especifico para
esse trabalho, os antepassados kanhgag, vao aplicar as suas filosofias de vida a esses novos
contextos pds 1492. Assim, mesmo com todas as violéncias, sofridas, eles atravessam os tempos
(re)existindo. Para explicar essa energia dos povos indigenas, Gersem Luciano Baniwa, traz as

nog¢des de “resisténcia” e “resiliéncia’:

168 Também consta em (BABTISTA, 2019, p.120) “No Tape, a experiéncia exemplar de Santa Teresa, onde Tape-
Guarani convivem com Guafiana. No entre-rios Uruguai e Parang, o povoamento de Corpus (formada pelos
remanescentes Jé do Guaira e receptiva aos Guafiana gradualmente introduzidos no processo)”
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Bom, alguns aspectos que sdo muito importantes para a gente entender essa
forca, essa capacidade dos povos originarios, povos indigenas, continuarem
vivendo mesmo diante de tremendas, de fortes pressées, opressdes, repressdes
e violéncias que vem vivendo desde o inicio da colonizagdo. Eu queria tratar
aqui de dois conceitos e duas palavras, para mim sdo muito fortes né, os
conceito de resisténcia e resiliéncia. Resisténcia é a capacidade de valorizar
manter e dar continuidade as suas formas de vida, sua lingua, suas tradices,
suas cultura, seus modos de habitar no mundo né? Isso é muito forte, isso é
resisténcia mesmo diante de opressdo, mesmo com grande violéncia, quando
quer alguém quer tomar sua terra, extinguir sua Cultura né, que a sua cultura,
sua identidade ali estdo resistindo.

E completa:

Resiliéncia é juntando essa capacidade de defender a sua producdo cultural
seu modo de vida, mas, ainda assim, permanentemente adequar-se, ajustar-se,
atualizar-se para poder acompanhar a evolugdo social evolugdo natural das
coisas das formas de vida no mundo de hoje né. Atualmente as transformacdes
da vida sdo muito rapida e muito fortes e profundas e os povos indigenas
conseguem acompanhar com uma certa facilidade e tranquilidade por conta
dessa resiliéncia né ou também a superar de momentos tragicos. Os povos
indigenas ndo vivem de passados tragicos e superam, claro, mantém a
memoria, a memdria viva é importante para ter referéncia do que deve ser
evitado do passado mas eles estdo sempre voltados para projetar, construir o
futuro que eles chamam plano de vida, projetos societarios né, entdo
resisténcia e resiliéncia se completam exatamente para se defender, para
garantir a continuidade dos seus modos de vida, tradi¢des, culturas, linguas,
saberes e fazeres. E a resiliéncia ajuda a pensar o futuro dos povos indigenas,
sdo povos da Esperanca, sdo povos de muita fé, mesmo diante das
adversidades sempre estdo com planos de esperanga de otimismo é
construindo suas suas familias, suas civiliza¢des e vivendo os valores de suas
tradicOes e culturas (LUCIANO BANIWA, 2022)

Foi a partir da resisténcia e a da resiliéncia, segundo Gersem Luciano, que 0S povos
indigenas mantiveram suas linguas e epistemologias nesses ultimos 522 anos, seguindo o
tempo-espaco, adicionando técnicas e novidades, reelaborando suas vivéncias em
conformidade as suas filosofias. Ainda assim, a violéncia dessas situacfes ndo deve ser
desconsiderada. As violéncias fisicas e simbolicas, de julgamento, da imposicdo, da
intromissao, enfim...

Diversos estudos, focados nesse recorte temporal, demonstraram as acdes de
resisténcial® e resiliéncia dos povos indigenas frente as investidas dos padres e suas “missdes”,

confirmando que, em diversas ocasides, 0s padres adequaram seus objetivos de forma a

169 Aqui, entendemos a resisténcia como “agéncia”, niio representando apenas uma resisténcia fisica, mas o resistir
utilizando a propria filosofia e lingua, por exemplo.
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“aceitar” diversas situagdes que ndo gostariam por, realmente, ndo possuir controle, nem
autoridade sobre a filosofia e o0 agir das popula¢des indigenas, por mais que eles quisessem
possuir esse poder de controle. Contudo, justamente porque nao ha controle, a violéncia fisica
€ necessaria e se faz presente'™, porém, ndo € garantia de sucesso da missdo, mas sim, de mais
sofrimento as populacdes.

Os estudos recentes sobre as redugdes mostram que as reacdes dos indigenas foram
variaveis e que 0s jesuitas tiveram que exercitar a negociacdo com suas liderangas para
instalarem as missdes. Entretanto, com os kuja esta negociacdo néo era possivel, e eles foram
perseguidos e combatidos.  Nesse sentido, um dos grupos mais perseguidos e combativos
eram o0s kujat. Segundo o0s padres, eram 0S Seus maiores inimigos e chamados de
“Feiticeiros™7 (traducdo nossa)®, por sua grande autoridade espiritual (corpo e mente) e
resisténcia frente as tentativas dos padres: “Entre esses indios, ha alguns ministros do diabo,
que chamamos de feiticeiros, e geralmente sdo os mais velhos. Eles sdo chupadores™ e
curandeiros'”s, e eles falam com o diabo através da erva [mate] e contam coisas para eles”
(MONTOYA [1628], 1951, p.350)¢. Em outro trecho, também sobre os Gualacho,

antepassados dos kanhgag

170 <] lamando al Padre muy apriessa le dixo el muchacho: Padre, no me mandes mas castigar” (MONTOYA
[1630] 1951, p.243).

171 Dificil ndo pensar no querido kuja Jorge Garcia, prova de resisténcia e resiliéncia kanhgag. Porém, também é
dificil ndo sofrer com tudo o que essas situa¢fes causaram, como essa: “[...] assim que ele chegou comegou a
dizer que era filho do sol e que o sol tinha descido para falar com ele para lhe dizer que o recebeu de Deus e
fez dele seu filho com tal aceleracéo que foi obrigado a dar-lhe um tapa para silencia-lo. Os indios vendo isso
comegaram a indigna-lo e a puxar a guasca em que estava amarrado e a correr puxando-o, batendo-o no chéo,
chutando-o e arrastando-o e picando-o com as flechas que se eu ndo correr vdo mata-lo. O pobre coitado do
feiticeiro permaneceu insensato e embora mais tarde eu lhe pedi algumas coisas que ele ndo guardou; estava
fora de si [...]"TANO [1635], p.109) “[...] assi como llegd comengoé digiendo q era hijo dei sol y q el sol avia
bajado a hablarley a degirle q le recebia por dios y le constituia por su hijo con tanta aceleracion q fue forgoso
darle un tapaboca para hacerle a callar.los indios viendo esto le comengaron a ultrajar y a tirar de la guasca en
g venia atado y a correr tirando dei dando con el en tierra a dar coges y a llevarlo arrastrando y a picarle con
las flechas que si no voy corriendo lo matan. El pobre desventurado dei hechigero quedo como sin sentido y
aung despues le pregunte algunas cosas no consertava; estaba fuera de si” (TANO [1635], p.109).

172 Também eram chamados assim os tcheraméi guarani.

173 “hechizeros”;

174 Essa palavra ndo foi traduzida do original. Significa: dominar técnica da cura por sucgdo (CHAMORRO, 2008,
p. 113).

175 Sobre o tratamento das doengas entre os coroados de Minas Gerais em 1816, Freireyss diz o seguinte: “E
inegavel a grande perspicécia que os indios revelam no modo seguro com que curam as suas moléstias, que
felizmente ndo sdo muitas. Todos os seus remédios buscam no reino vegetal e nos teriamos que aprender deles
muitos segredos em prél da humanidade, como alias, j& devemos a elles o conhecimento de vérias experiéncias
na medicina [...] Ha indios extremamente habeis neste género de sangrias, que podem por isso ser tidos como
os cirurgioes dessas nagdes” (FREIREYSS [1816] 1906, p. 205/206).

176«Ay entre estos yndios algunos ministros del demonio, g llamamos hichizeros y suelen ser los muy viexos. Son

chupadores y curadores, y hablan con el demonio por medio de la yerba [mate] y les dige cosas” (MONTOYA
[1628], 1951, p.350).
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[...]JEles ndo tém adoracdo nem idolos, mas tém feiticeiros cuja ciéncia nada
mais é do que adivinhar e contar mentiras, consultam o oraculo com uma
cabaca de erva, conversam com eles, sopram, balancam os olhos, levantam a
cabeca, viram para uma parte e depois para outra, [...]. Nosso Senhor quer que
tudo isso seja removido (MONTOYA [1628], 1951, p.298) (tradugdo nossa)*’’

Embora avaliassem a filosofia dos antepassados kanhgag como erros e supersticdes, 0s
jesuitas compreenderam bem a importancia e autoridade de seus kujé e dirigiram sua fala e acdo
a isola-los e combaté-los. Segundo Schild (2016) “[...] o Kuja exerce papel fundamental na
nossa sociedade, realizando trabalhos e curas espirituais que s6 os Kuja tem poder e permissédo
para realizar [...]” (p. 119) (Enfase nossa). Sendo entfo, uma grande autoridade espiritual. Os
padres, para desautorizar os kujas e apropriarem-se de sua autoridade, associavam-0s ao mal,
ao “demonio”, praticavam ou incitavam a viol€ncia contra esses, e até mesmo, utilizavam da
morte ¢ doenga para provarem seu “poder”. Em uma carta do padre Pedro Mola do ano de 1637,
é relatado um (dos muitos) momentos de doenca e morte, nas missdes. Porém, segundo Mola,
com os padres, nada acontecia, onde ha muitos mortos, porém, segundo Mola, com eles, padres,
nada acontececia. A explicacdo para isto, 0s jesuitas encontravam na especial protecdo de Deus
e dos Santos e se valiam dela no seu esforco de convencimento e conversao dos indigenas que
se encontravam vivendo as terriveis epidemias gque se sucediam logo que iniciava o contato
com os brancos: “[...] nés o tivemos por grande favor e misericérdia de Deus que morrendo
tanta gente e ndo livrando quase pessoa da praga das cameras, ndo as sofremos [...] os indios
repararam dizendo-nos os padres vivem e ndo 0s nossos feiticeiros que morrem como nds
[...]”(MOLA [1637]1969, p. 151)(traducdo nossa)'®. A aparente imunidade dos jesuitas,
vantagem que hoje pode ser explicada pela medicina, colocava em duvida a capacidade e poder
comunicacional em todos os niveis dos sacerdotes indigenas: “O Kuja é considerado o que tem
o dom e a sensibilidade de sentir e de se comunicar com a natureza, a relagdo comunicacional
com 0s animais, tanto na comunica¢do com o ser humano como com 0s seres do mundo dos
mortos” (MOURA, 2021, p.34). Desse modo, a partir da filosofia kanhgéag, é perceptivel a
violéncia contra suas autoridades e organizacgdes sociais contidas nesses tantos atos e também

suas resisténcias.

177 «[...] no tienen adoracion ni ydolos pero tienen hechizeros que su giengia no es mas que adevinar e decir

mentiras, consultan el oraculo con un calabago de yerba, hablan con ellos, soplanle, regiieldan, menean los ojos,
alcan la cabeca, vuelvenla a una parte y a otra, [...]. Nuestro Sefior que todo eso se quite (MONTOYA[1628],
1951, p.298).

178 1...]tubimosle por grande fabor y misericordia de Dios n.Sr que muriendo tanta gente y no librandose cassi
persona de la peste de camaras, nosotros no las aviamos padecido [...] reparaban los indios deciendo bosotros si
Pe. vivis y no nuestros echiceros g mueren como nosotros [...] (MOLA [1637]1969, p. 151).
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Também, para as mulheres, especialmente, essa época foi marcada por grandes
violéncias através de tentativas de proibigdes, transformac@es, exclusbes e encobrimentos de
suas perspectivas: “[...] as cartas anuas'’ vinculam as mulheres a condi¢éo de pecadoras imorais
[...]” (FLECK, 2006, p.622) e também como incentivadoras do pecado dos homens “[...] As
indigenas da reducdo ndo sdo descritas como pecadoras apenas por manterem relacdes ilicitas,
mas também por incitarem seus companheiros ao pecado” (FLECK, 2006, p.623)*. Esse
tratamento controlador e sexista dos ndo indigenas, é também evidenciado no texto “Mulheres

Indigenas nas Missdes: patriménio silenciado” (2019):

[...] De fato, as mulheres indigenas missionais conheceram o esforgo
constante dos padres em tentar controla-las, procurando, nas primeiras
décadas do projeto missional, manté-las o mais distante possivel da construgdo
dos povoados. O controle das mulheres e de sua sexualidade era um dos mais
solidos pilares daquele projeto, a mola mestra de um sistema politico
fundamentado no patriarcado [...] (BAPTISTA; WICHERS; BOITA, 2019, p.
3).

A intencdo dos padres, entdo, era conter o destaque das mulheres, 0 que nem sempre
conseguiram. Por isso, utilizaram-se de “[...] sermdes aterrorizantes, dos castigos fisicos ¢ das
‘punigdes divinas’ [...]” (FLECK, 2006, p.631), nos informando sobre 0s contextos que tiveram
de enfrentar.

Contemporaneamente, as mulheres kanhgag continuam em destaque nas Terras
Indigenas, sdo muito ativas social e politicamente, tanto em suas casas, quanto nas
comunidades, universidades, cadmara de vereadores #sdo filhas, mdaes, avos, esposas,
conselheiras, artesas, kuja, pesquisadoras, estudantes, professoras e diversas outras funcdes. De
forma geral, sdo mdltiplas suas atuacGes, porém, ha uma certa distancia do cotidiano kanhgéag
que faz com que alguns pesquisadores julguem como uma sociedade puramente masculinizada,
supostamente influenciada pelo machismo eurorreferente. Segundo a kanhgég Joziléia Daniza

Jagso Inacio Jacodsen Schild (2016): “Essa ideia masculinizante no cotidiano das aldeias nao ¢

179 Cartas anuas eram documentos oficiais que seguiam rigidas regras de escrita. Eram destinadas a leitura dos
proprios jesuitas, como também a autoridades catolicas e elites da Europa que ja contribuiam (espécie de
prestacdo de contas) ou poderiam vir a contribuir com os projetos jesuiticos.

180 Nesse artigo a autora analisa, ainda, as representacdes realizadas sobre as mulheres evangelizadas que eram
utilizadas como exemplo para a conversdo das outras, além, de propaganda ao trabalho evangelizador dos
préprios padres.

181 Jozileia é vereadora em Florianopolis: “Pela primeira vez na Camara Municipal de Floriandpolis, um grupo de
cinco mulheres se elegeu em um mandato coletivo. Nesse caso, "coletiva”, com “a”. O Coletivo Bem Viver
(PSol) foi eleito com 1.660 votos e divide salario, gabinete e as decisdes politicas. Marina Caixeta, Cintia
Mendonga, Mayne Goes, Joziléia Daniza Kaingang e Livia Guilardi fazem histéria como coletivo, mas também
por eleger duas mulheres negras e uma indigena numa Camara que nunca foi ocupada por seus pares”
(SALLES, 2021).
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tdo evidente quanto relatado em algumas pesquisas” (SCHILD, 2016, p. 87). Ao pensarmos na
nogdo ocidental de “oposi¢do”, essa suposta masculiniza¢do, observada pelos pesquisadores,

citados por Schild, pode ser compreendida:

Antes de 1500, as culturas e civiliza¢gdes mais conhecidas do planeta (talvez
com excecdo da Grécia) foram construidas no pressuposto da coexisténcia ou
complementaridade do oposto. Sabe-se que, por exemplo, a filosofia budista
rejeita a lei da ndo-contradi¢do (que afirma que ‘A é B’ ¢ ‘A ndo é B’ sdo
mutuamente exclusivos e ndo podem coexistir), e é assumido que, na Grécia,
Heraclito também a rejeitou. Mas Platdo e Aristételes argumentaram em favor
disso. Pelo contrério, todos os herdeiros hoje das muitas culturas e civilizagdes
no territoério chamado Ameérica, dos Mapuches no sul Chile para os Crees no
Canadé, concebeu complementaridade e ndo oposicao. A lei da contradigdo
ou da ndo-contradicdo (ambos os termos sdo usados para se referir a ela)
parece ser a semente para a construgdo semantica de cddigos de oposicao
binarios nos pensamentos ocidentais (MIGNOLO, 2018, p 153-154).

S80 esses cddigos, referidos por Mignolo, que acabam por opacizar a
complementaridade kanhgag, restando somente a representacdo da nogdo de oposicdo
ocidental. Segundo Joziléia, entre os kanhgég, “[...] as metades sdo complementares ¢ um
defende o outro. Esta questdo do respeito com o oposto, kamé com kanhru e o contrario, é
observada nas relagdes cotidianas também. Entre homens e mulheres” (SCHILD, 2016, p. 84).

Uma leitura critica e contextualizada dos registros feitos por Anténio Ruiz de Montoya
no século XVII, permite verificar a forma complementar de organizacdo dos casais em que, se
essa forma é quebrada, a relacdo naturalmente esta desfeita: “[...] y si acontege q va el marido
muchas vezes al monte y no les trae nada los dejan y toman otro [...] (MONTOYA [1628],
1951, p. 346). Segundo Schild (2016), no sistema de metades kanhgag, inclusive na relacdo de
casal, um deve complementar e cuidar o outro, se isso ndo ocorre, os envolvidos tém o direito
de achar outro companheiro que o complemente, mostrando a sabedoria e liberdade contida
nessa filosofia. A importancia que os religiosos, e a sociedade cristd da época, davam ao
casamento monogamico e insoltvel, entrava em contradicdo com as tradi¢@es nativas e foi uma
questdo muito sensivel a ser conduzida pelos missionarios: “[...] por isso ha muita dificuldade
em se casar perante a igreja, porque eles costumam dizer que ndo poderiam procurar outro
marido, se aquele com quem casaram ndo lhes traz caca ou trata mal” MONTOYA [1628],
1951, p. 346) (traducdo nossa)*®2. Em um trabalho recente sobre os kanhgag contemporaneos,

h& a seguinte situacao, narrada por um morador e conselheiro dessa comunidade:

182 <[] y esta es la causa porq ay mucha dificultad en casarse in facie ecclesie, porq suelen degir q no podian
buscar otro marido, si el ¢ com quien se casaron no les trae caca o trata mal (MONTOYA [1628], 1951, p. 346)
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[...] nés tava aconselhando um casalzinho ai que tava... sabe como que
acontece nas aldeia né, que sempre os casal brigam, era um casal de jovens e
dai nés estava aconselhando eles né. Tipo, ele ficou cinco dias na cadeia, é
que ele foi trabalhar pra banda de Caxias, [...] eles eram um casal né, ficou
trés meses trabalhando pra 14 e nem se quer ligava e nada e nem mandava
dinheiro né, [...] Dai semana passada ele chegou, mas chegou com nada, acho
gue gastou tudo na farra, sabe como é né, ele é jovem entdo gastou todo os
trés meses de servico la. Entdo ela ndo queria aceitar casar mais ele de novo,
queria viver separado dele (LOUREIRO, 2020 In: AMORIM, 2022, p. 86).

Como forma de tentar uma resolucdo do conflito, ao jovem, para pagar e pensar sobre o
que fez, foi aplicada uma pena interna'®® e dada a chance para que o erro ndo ocorra mais “[...]
é dificil de ter uma separacdo. Por uma coisa. Sé por coisa grave mesmo. Dai o casal separa,
dai separemos eles, as liderancas os separam dai, separa o casal que ndo querem mais se acertar”
(LOUREIRO, 2020 In: AMORIM, 2022, p. 86). Ha tentativas de resolucdo, porém, ndo ha
obrigacéo perpéetua de manter-se com o mesmo companheiro e cada comunidade vai ter sua
peculiaridade para a resolucdo de conflitos.

Sobre as separacfes, Montoya fala ainda “[...] mesmo que tenham filhos dele, ¢ o indio
fica com seus filhos mesmo que sejam pequenos e ele procura alguém para cria-los [...]”
(MONTOYA [1628], 1951, p. 346) (traducdo nossa)'®, uma passagem que sO vem a confirmar
o destaque das mulheres representadas pelas avos e méezinhas. Ao que observamos, além de
nunca perderem a ligacdo com os filhos, nem o contato, ha outras categorias ,que possuem o

mesmo compromisso designados a mae, como explica Schild (2016):

Nessas conexdes entre as mulheres, as primas se relacionam como irmas, e
seus filhos, como sobrinhos. Esses elos tornam as tias das criangas em mynh
si — mée pequena ou mdezinha - uma categoria para identificar as tias/maes
que sdo tdo responsaveis tanto pela educacédo dos seus filhos quanto dos filhos
das irmds ou cunhadas (SCHILD, 2016, p. 90).

Desse modo, 0 “alguém” citado por Montoya, provavelmente sera uma tia ou avo,
sendo de sangue, de coracdo: “N&o é incomum uma avo criar uma crianga que ndo é seu neto
sanguineo. Nesta circunstancia, muitas vezes a crianga é sobrinho de 3°grau e essa vo kaingang

0 considera e o trata como sendo seu neto” (SCHILD, 2016, p. 89)%5. A relacdo dos kanhgag

183 Os povos indigenas de forma geral, mas, em especial para esse trabalho os kanhgag, possuem sua juridicidade,
ou seja suas experiéncias juridicas, tema tratado no meio juridico a partir da “pluralidade juridica”
184 <[ Jaunq tengan hijos del, y el yndio se queda con sus hijos aunq sean pequefios y el busca quien se los crie
[..]” (MONTOYA [1628], 1951, p. 346)
185 <] foi embora para a aldeia Carreteiro com Joana, com quem se casou, € depois buscou em Serrinha os filhos,
que partiram com eles e foram criados pela vé como filhos legitimos (SCHILD, 216, p.94).
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com os idosos, de forma geral, € muito forte e respeitosa, mas especialmente com suas avés e
bisavos. N&o raro, as citam em seus trabalhos académicos como maes: “Lembro com muita
clareza do tempo em que eu tinha por volta de cinco anos, quando morava com minha bisavo,
Dona Julia, como era conhecida pelas pessoas nao indigenas. Para n6s Kaingang, era conhecida
como mae velha ou “mae veia”, com uma idade aproximada de 80 anos” (FERREIRA, 2014,
p.15); “[...] minha avé paterna, mas ao mesmo tempo pai e mée em minhavida [...]” (BRAGA,
2015, p.8).

H4, ainda, diversas associa¢Ges femininas constituidas e constituindo-se no interior das
comunidades, em que as mulheres discutem essas relagdes e fortalecem suas redes colaborativas
contra as tentativas de “masculinizagdo” contemporaneas. Em diversas localidades, sdo elas
que representam as comunidades em demandas comunitarias, demonstrando a forca e
resiliéncia (SCHILD, 2016; NASCIMENTO, 2016; LUCIANO BANIWA, 2022) das mulheres
kanhgég. Ao conversar com o prof. Dorvalino Refej Cardoso (CARDOSO, 2022a) sobre 0 que
havia lido nos escritos de Montoya sobre as mulheres e sobre a relagdo dos casais, ele solta uma
risada e conta sobre uma senhora, moradora da comunidade, que possui 10 ex maridos e esta

querendo casar de novo, exemplo de resiliéncia na pratica.
6.2.3 Violéncia, resisténcia e resiliéncia: Brasil

Em 1750, apds o Tratado de Madrids, as terras do sul passam a jurisdi¢do da coroa
portuguesa. Apos 1759, os padres jesuitas que ocupavam e exploravam a méo de obra dos povos
indigenas no fabrico de erva mate, sdo expulsos do territorio e sdo iniciados projetos de
homogeneizacdo da populacdo pelo Marques de Pombal, periodo terminado em 1777, porém,
0 avango portugués ndo cessa. E no final da era Pombal que os Campos de Guarapuava no
Parand, habitados pelos kanhgag, sdo invadidos culminando em muitas guerras. Tematica
explorada por Lucio Tadeu Mota em seu texto “As guerras dos indios kaingang: a historia épica
dos indios kaingang no Parana (1769-1924)” (1994) investiga a construgdo dos discursos de
suposto “vazio demografico”, que origina a também duvidosa nocdo de “terras devolutas”,
presente, tanto nas historias fundiarias do Parana, quanto do Rio Grande do Sul como em muitas

localidades no Brasil onde as terras indigenas foram loteadas e vendidas. Segundo Mota, essa

186 <O Tratado de Madri (1750) redefiniu as fronteiras entre as Américas Portuguesa e Espanhola, anulando o
estabelecido no Tratado de Tordesilhas: Portugal garantia o controle da maior parte da Bacia Amazonica,
enquanto que a Espanha controlava a maior parte da baixa do Prata. Nesse Tratado, o principio do usucapido
(uti possidetis), que quer dizer a terra pertence a quem a ocupa, foi levado em consideragio pela primeira vez”
(IBGE, 2022). Houve ainda os Tratados de Santo Ildefonso (1777) e Badajo6s (1801).
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construcdo, serviu para encobrir, além da presenca kanhgéag no territério, a intensa resisténcia
feita por estes a ocupacdo de suas terras, acompanhando, assim, a desmistificacdo realizada por
Florestan Fernandes acerca a suposta passividade indigena frente a colonizacgéo, algo que néao

confere com a documentacéo disponivel:

Ainda hoje se mantém o "mito" de que os aborigenes, nesta parte da América,
limitaram-se a assistir a ocupacdo da terra pelos portugueses e a sofrer,
passivamente, os efeitos da colonizacéo [...] Todavia, nada esta mais longe da
verdade, a julgar pelos relatos da época. Nos limites de suas possibilidades,
foram inimigos duros e terriveis, que lutaram ardorosamente pelas terras, pela
seguranca, pela liberdade, que lhes eram arrebatadas conjuntamente
(FERNANDES, 1960, p.11).

Esse mito, foi criado a partir da exaltacdo de Portugal como uma na¢do conquistadora,
além, também do encobrimento das ac¢Ges indigenas presentes nos documentos por quem 0S
revisou. E muito corrente em trabalhos académicos sobre historia do Brasil indigena, uma
versdo que associa a falta de vontade dos historiadores em descobrir essas historias a Adolfo
Varnhagen e seu texto “Historia Geral do Brasil” (1854; 1857). Nele, é produzida a sua verséo

da historia brasileira incluindo “novidades”:

[...] ao invés de “branquear” os Tupi, Varnhagen procurou identificar uma
remota civilizacdo ndo-ariana, a partir da qual os indios brasileiros teriam
iniciado o seu declinio, num longo processo de decadéncia e degeneracao.
Poucos estudiosos parecem ter levado a sério a tese turaniana no Brasil, porém
a idéia de Varnhagen de rebaixar e excluir os indios da histéria péatria
permaneceu firme no pensamento historico brasileiro por geragdes e geracdes
(MONTEIRO, 2001, p.34).

Essa ideia de Varnhagen ja era um pensamento em voga, justificando, em parte, sua
permanéncia. Nesse sentido, é fundamental considerar os 3 séculos na criacdo de imaginarios,
a partir de cronicas, relatos de viagem, estudos e fontes religiosas que cultivam o imaginario
europeu sobre 0s povos indigenas como selvagens, inferiores e sem capacidades. Mesmo 0s
considerados “amigos” eram vistos com inferioridade por europeus e seus descendentes, pois a
proposta sempre foi “civilizar” os indigenas, ou seja, transforma-los aos padrbes europeus.
Desse modo, o desinteresse dos historiadores, e mesmo do proprio Varnhagen, com as
contribui¢bes dos povos indigenas a histéria do Brasil tenha relagdo a esse contexto. Ainda
hoje, em outras teméaticas como historia politica, econémica e imigracdo, por exemplo é
ignorada a presenca indigena na documentagdo, Como se aos Seus temas pouco interessassem

as acOes indigenas, isolando ou naturalizando situagdes como a violéncia e injusticas.
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Com a vinda da familia real portuguesa ao Brasil, as press@es para ocupar e explorar as
terras de Guarapuava s6 aumentam, assim como a resisténcia kanhgég. Para contorna-la, em 5
de novembro de 1808 ¢é editada a carta régia “Sobre os indios Botocudos, cultura e povoagéo

dos campos geraes de Coritiba e Guarapuava” onde é ordenado:

Em primeiro logar que logo desde 0 momento em que receberdes esta minha
Carta Regia, deveis considerar como principiada a guerra contra estes
barbaros Indios: que deveis organizar em corpos aguelles Milicianos de
Coritiba e do resto da Capitania de S. Paulo que voluntariamente quizerem
armar-se contra elles, e com a menor despeza possivel da minha Real Fazenda,
perseguir os mesmos Indios infestadores do meu territorio; procedendo a
declarar que todo o Miliciano, ou qualquer morador que segura algum destes
Indios, podera consideral-os por quinze annos como prisioneiros de guerra,
destinando-os ao servico que mais lhe convier; tendo porém voés todo o
cuidado em fazer declarar e conhecer entre os mesmos Indios, que aquelles
gue se quizerem aldeiar e viver debaixo do suave jogo das minhas Leis,
cultivando as terras que se Ihe approximarem, ja ndo s6 ndo ficardo sujeitos a
serem feitos prisioneiros de guerra, mas serdo até considerados como cidadaos
livres e vassallos especialmente protegidos por mim, e por minhas Leis: e
fazendo praticar isto mesmo religiosamente com todos aquelles que vierem
offerecer-se a reconhecer a minha autoridade e se sujeitarem a viver em
pacifica sociedade debaixo das minhas Leis, protectoras de sua seguranca
individual e de sua propriedade. Em segundo logar sou servido que &
proporcao que fordes libertando néo sé as estradas da Coritiba, mas os campos
de Guarapuava, possais alli dar sesmarias proporcionaes as forcas e cabedaes
dos que assim as quizerem tomar com o simples onus de as reduzir a cultura,
particularmente de trigo e mais plantas cereaes, de pastos para 0s gados, e da
essencial cultura dos linhos, canhamos e outras especies de linho (BRASIL,
1808).

Em 1812, entdo, é novamente iniciada a catequese e as tentativas de aldeamentos no
Parana, porém, sempre com muitas dificuldades de “atrair” o0s indigenas que em 1856 eram
contabilizados em 10.000 livres na provincia “O nimero de 10.000 indios aparece
constantemente nos relatorios dos presidentes de provincia e é repetido no oficio do diretor dos
indios” (MOTA, 1994, p.83). Assim, 0s kanhgag tentavam afastar-se, porém a situagéo nao era
confortavel, pois, a abertura de estradas levava os ndo indigenas a todo o territorio “Apos
cingiienta léguas de trabalhos, encontram nos campos de Cavaru-coya o toldo do cacique
Manoel Facram, lider indigena que tinha fugido de Guarapuava ha mais de 30 anos e se
instalado, com sua gente, no extremo sudoeste da provincia” (MOTA, 1994, p.84).

Assim, ap6s a independéncia do Brasil, em 1822, h4 o desligamento oficial das
ordenacOes portuguesas, substituidas gradualmente, por codigos (criminal em 1830,

187 BRASIL, 1830.
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processual criminal em 1832:%, comercial em 1850%) e Leis e ordenamentos de todos 0s tipos,
como a criagéo do Superior Tribunal de Justicaem 1828 e a Lei de terras em 1850. Contudo,
é possivel perceber a continuidade do projeto iniciado por D. Jodo VI, além da intensificagcdo
da apropriacdo das terras indigenas para a utilizacdo em novos ciclos de migracdes e
empreendimentos. Dessa forma, conflitos envolvendo os novos colonos e indigenas séo
renovados, pois agora, também o kanhka estava sofrendo com as transformag6es. Mesmo com
a demarcacdo de fronteiras fisicas, realizadas como forma de manter as comunidades indigenas
reunidas em um mesmo local e a0 mesmo tempo separadas da sociedade colonizadora que 0s
considerava selvagens, inferiores e perigosos, portanto, essa foi uma época de renovacao dos
discursos de selvageria e inferioridade nas mentes e coragdes dos colonos e seus descendentes.

A partir da proclamacéo da Republica em 1889, ha novos entendimentos e debates sobre
0s povos indigenas brasileiros, porém, sob as mesmas perspectivas de ndo entendimento e
respeito aos modos de vida. Nessa época, as instituicdes religiosas sdo colocadas de lado sob a
¢gide da corrente de pensamento positivista que tem em seu lema a “ordem e o progresso”*®.
Com a justificativa da laicidade para a educacdo civica, os religiosos foram substituidos por
agentes do Estado, militares em sua grande maioria.

No Rio Grande do Sul, também sob o escudo do Positivismo, quem ficou responsavel
inicialmente pelas terras indigenas e pela questdo fundiéria do Estado foi a Diretoria de Terras
e Colonizacao (DTC), criada em 1908 para a "Protec¢do Fraterna aos Indigenas do Rio Grande
do Sul", (Rodrigues, 2008, p. 97). Basicamente, consistia em levar 0 “progresso”, aos moldes
brancos aos povos indigenas e gerir suas terras.

No &mbito nacional, através do Decreto n° 1.606, de 29 de dezembro de 1906'* “Crea
uma Secretaria de Estado com a denominagdo de Ministerio dos Negocios da Agricultura,
Industria e Commercio”, seguido pelo decreto n° 8.072, de 20 de junho de 1910, foi criado o
Servico de Protecdo aos indios e localizacdo de trabalhadores nacionais (SPILTN), cujo nome
expbe o objetivo do 6rgdo, que era transformar o indio em “trabalhador nacional”. Também
inspirado pelo Positivismo, o 6rgéo virou somente SPI (Servico de Protecao aos indios) no ano
de 1918 e, em 1967, foi substituido pela Fundacdo Nacional do indio (FUNALI), ap6s os

188 BRASIL, 1832.

189 BRASIL, 18502,

190 BRASIL, 1828.

191 BRASIL, 1850b.

192 F até hoje, 2021, a frase presente no centro da bandeira do Brasil.
193 BRASIL, 1906.

194 BRASIL, 1910.
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trabalhos de uma Comissdo Parlamentar de Inquérito (CPI), iniciada em 1963 e terminada em
1965 e o relatorio conhecido como “Figueiredo”. Assuntos que serdo aprofundados em relacéo
aos kanhgag mais a frente.

No final do século XX, o advento da judicializacdo, em tese, horizontal dos conflitos,
e a busca por diretos antes negados, como a reterritorializacdo, proporciona novo animo para
as populacgdes nativas que foram prejudicadas pelos projetos colonizadores. No Brasil, a
Constituicdo Federal de 1988 reconhece, pela primeira vez, as especificidades indigenas,
concedendo mais liberdade de ir e vir, antes limitada as areas demarcadas pelo Estado e
chefiadas, grande parte, por agentes estatais e seus indicados.

Considerando a longa historicidade do problema agrario para os Kanhgag, ap6s 1988
ha visibilidade®> do movimento de retomadas territoriais, em que diversos grupos familiares
saem de espacos restritos (se comparado com o grande territdrio que habitavam) daquelas terras
demarcadas pelo Estado, para buscar antigos locais, seja por busca de autonomias, vender
artesanato, cursar 0 ensino superior, ou tudo isso junto.

E importante destacar que as grandes areas demarcadas n&o sdo um modelo tradicional
escolhido pelos Kanhgag, mas sim, um modelo implementado pelo Estado através dos seus
agentes, que ndo respeitaram suas sociabilidades, temporalidades e muito menos
territorializac@es. E, para que o préprio Estado os pudesse reunir, apropriar-se das boas e férteis
terras Kanhgag “Outra politica seguida com os indios, tem sido sempre de obrigéa-los a se
aldearem. Isto quer dizer, fixa-los num lugar e deste modo evitar sua livre movimentacdo pelos
matos e campos ja cobicados por colonos e estancieiros.” (MELIA, 1983, p.15).

Desse modo, até 1988, o direito de ir e vir dessas populac@es foi cortado pelo discurso
ndo indigena das grandes “areas de origem”. Dorvalino Refej Cardoso, atualmente morador da
comunidade Por Fi Ga em Séo Leopoldo, diz lembrar quando nos anos de 1990, a FUNAI
buscava de caminhdo os Kanhgag que acampavam nas cidades. Quando isto aconteceu em
Porto Alegre, e ele pode dar sua opinido, conta que foi contra o retorno forgado, pois na sua
visdo ndo existe terra de origem, a ndo ser o Brasil. Portanto, os Kanhgag tém o direito de
ocupar outros espacos, que antes, através da Lei 6.001/73 ndo podiam sem obter autorizagao ou
deixar de ser reconhecidos como kanhgag, nesse caso, Porto Alegre (CARDOSO, 2021).

A tutela oficial, que durou até a promulgacdo da Constituicdo Federal em 1988,

possibilitou a violéncia estatal através da exploracdo das terras com arrendamentos e plantacées

195 Esses grupos ja estavam reunidos e organizados, porém, é nessa época que conseguem lutar por direitos a partir
da lei constitucional, que pela primeira vez os reconhece como grupo com organizagdo social diferenciada.
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“comunitarias™®® de soja, milho e trigo; dos pinheiros com as serrarias*” do SPI e depois

FUNAL; e dos préprios kanhgag como mao de obra:

“[...] nossos pais e nossas maes serviam as atividades do posto, principalmente
trabalhando nessas lavouras ditas comunitarias. Compreendo hoje que nossos
pais tinham uma vida de escravos, pois trabalhavam o tempo todo nas
plantagcdes de trigo, milho e feijdo. [...] Uso a palavra escravo, pois os
indigenas, embora habitassem uma Terra que por direito Ihes pertencia, eram
obrigados a trabalhar para os brancos sem remuneracdo, apenas recebendo
para isso alimentacéo de baixa qualidade.” (FERREIRA, 2014, p. 16)

Poderiam, também, ser “transferidos”: “Os indigenas que discordavam eram amarrados
e transportados em caminhdes para outras areas” (BRIGHENTI, 2012, p. 01). Tais praticas

foram documentadas em diversas épocas e igualmente estdo presentes nas memarias kanhgag:

Tava garoando e de repente chega caminhdo com o pessoal do do ... era um
homem valente Wismar Costa Lima, entdo 1948 ele levou o caminhdo néo sei
se fretou ou se eles compraram, mas eu acho que eles pagaram, dai falou com
0 gue era 0 sargento, € tipo cacique né, eles chamam ele de capitdo. Ai
pegaram eles. Mandou se reuni, mas uma parte ndo quiseram. Af a custa de
forca amarraram o Jodo Batista que é irmdo do tio Otavio, foram pegando e
foram pinchando dentro do caminhdo, amarrado com as mao pra tras e os pé
amarrado. Ai vieram eles vieram e nds ja tava no Pinhalzinho [aldeia da
T.l.Xapecd]. Quando n6s soubemos ja descemos né. Ali tinha estrada. Dai ndo
deu pra voltar mais. Os outros deixaram tudo que tinha: planta, cria de abelha,
mato, ‘monjoio’, criagdo animal, porco, pato, caixa de abelha, roca, deixaram
a roca sem colher, feijao empaiolado, galinhada, tinha tudo tudo. Ai um foi
olhar 1a depois que vieram, que despejaram no posto, no posto de Campina da
Jacutinga, preso la. Dai outros foram ver as coisas que ficou |4, ja tinha quase
gue puxado tudo, no paiol e que tinha 14 meteram fogo nas casas, queimaram
as casas. Entdo desta parte que eu sei ai € de 1948, foi transferido, uma parte
daf se extraviaram e nés néo ... esperando (FOKAE, Vicente, 2000, p.197)'%8

Nesse sentido, a violéncia contemporanea, em relacdo ao uso e posse das terras pelos
povos indigena precisa ser entendida a partir da analise dos problemas ocasionados por um
passado que permanece, que esta presente no quotidiano “[...] os problemas que a colonizacao
trouxe e que perpetua até hoje” (CARVALHO, 2020, p.21), como a falta de reparacao histérica

19 “Eram chamadas comunitarias, no entanto, eram lavouras que pertenciam ao Posto Indigena, cultivadas pelo
trabalho forgado da comunidade.” (FERREIRA, 2014, p.15)
197 «[...] também tinha uma serraria, ou seja, uma madeireira que beneficiava madeiras retiradas da mata da Terra
Indigena.” (FERREIRA, 2014, p. 15)
1% Relato do Sr. Vicente Fokae, 88 anos, em maio de 2000 sobre suas lembrancas da retirada forcada do toldo
Imbu, atualmente ocupado pelo municipio de Abelardo Luz /SC, entrevista presente em (FERNANDES, 2003,
p.197)
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na forma de equidade em reconhecimento epistemolégico, divisdo de riquezas do pais e dos
territorios, adicionado a colonialidade da ndo aceitacdo, inferiorizagdo e desprezo de filosofias
e modos de vida, aliados a intensas ofensivas na tentativa de modificacdo (geogréafica,
alimentar, linguistica, etc).

Desse modo, faz-se necessario realizar a critica da violéncia sistémica de longa duragéo,
tal qual recomenda o historiador Clovis Brighenti: “Para compreender a violéncia
contemporanea contra os povos indigenas é necessario fazer uma analise sistémica de longa
duragdo, entendendo que a violéncia ¢ histdrica e continua” (2015, p.107). De acordo com este
autor, além de estatisticas, é necessario entender a subjetividade da violéncia e como esta é

sentida pelos povos:

S&o mais de 400 anos de contato com a sociedade ocidental sofrendo com as
guerras, as doencas, as acdes de exterminio, a diminuigdo de seus grandes
territorios, os aldeamentos, a tutela, a repressao e violéncia dos 6rgaos oficiais,
as diminuicBes ou expropriacdes de suas pequenas aldeias. Além de outras
formas de violéncia que surgiram nas Gltimas décadas (BRAGA, 2015, pg.
104)

Em “Colonialidade do poder e a violéncia contra os povos indigenas” (2015), Brighenti
expde as violéncias contra os povos indigenas nas Américas como continuas, simbdlicas'* e
fisicas desde as datas de 1492 e 1500, constituindo como fundamental, para uma histéria de
longa duracdo, a analise dessas trés dimensdes. Ao resultado desse processo historico -
continuo, simbdlico e fisico - de inferiorizacdo do ser indigena®°, “[...] tratando-0 como nao
sujeito portador de direitos a partir de classificagbes autoritarias, que em cada momento
historico se fazem representar pela sociedade dominante de forma diferenciada” (2015, p.107),
Briguenti chama “violéncia sistémica”. No artigo citado, o autor se propfe a analisar
brevemente essa violéncia contida no recorte temporal de criagdo do Estado brasileiro,
apontando momentos especificos e suas continuidades. Para tanto, focaliza sua atencdo em

qguatro momentos: 1889 a 1910, quando as unidades federativas foram designadas como

199 O autor utiliza a nogdo “violéncia simbolica” de Pierre Bourdieu (1992). Para Brighenti, em contexto brasileiro
“A violéncia simbdlica estad estampada em grande parte dos livros didaticos e no cotidiano da maioria dos
veiculos de comunicacéo, ao reproduzir discursos de cunho racista e ideologicamente preconceituosos, como
classificando e definindo quem é e ndo € indigena a partir de elementos externos; através de afirmagdes de que
os indigenas possuem muita terra; que os indigenas ndo podem impedir o progresso da Nacdo; que 0s
costumes indigenas precisam ser modificados para integra-los a sociedade de consumo; e tantas outras formas
de manifestacdo de cunho racista e preconceituoso. Porém, a violéncia simboélica também resulta em violéncia
fisica, porque ao depreciar o0 outro, este se torna vulneravel a a¢Bes de terceiros, que justificam suas préticas pelo
poder exercido sobre a suposta inferioridade do outro” (2015, p.106)

200 A inferiorizacdo do ser indigena representa uma negagdo ao modo de ser, a filosofia kanhgag.
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promotoras da catequese e civilizacdo dos indios (Decreto n.° 07, de 20 de novembro de
1889, § 12); 1910 a 1967, periodo de atuacéo do Servico de Protecdo ao indio e Localizacdo
do trabalhador (SPILT) e, posteriormente, do Servico de Protecdo ao indio (SPI); periodo de
1967 a 1988, da criacdo da Fundacdo Nacional do indio (FUNAI) e a violéncia do tempo
presente (2015), com projetos politicos interessados em retirar os direitos dos povos indigenas.

Desde 2018, a FUNAI, de modo oficial, vem incentivando o desenvolvimentismo
produtivista da monocultura extensiva por comunidades indigenas em todo o Brasil e
demonstrando abertamente suas preferéncias e do Governo Federal a este modelo de
indigenismo estatal, ignorando apelos de grupos com propostas alternativas, considerados
opositores pelo atual governo, deixando evidente a colonialidade e suas dimensdes nessa
relacdo em que um Orgao estatal tem o poder de decidir quais projetos dos povos indigenas

merecem atencdo e financiamento.

6.2.3.1 Os kanhgag e a violéncia sistémica no RS

“E o cacique comega falando nas criangas, sua unica e
Gltima razéo para continuar falando. Porque os de sua
geracdo ja foram expulsos dessas terras e agora

passam as noites cochichando com seus antepassados”

(Claudio Bojunga, 1978, p. 62)

Em 1846, os Jesuitas retornam ao Brasil apos a expulsdo pelo Marqués de Pombal em
1759 e séo destinados para ficar nos recém abertos “aldeamentos™ no Rio Grande do Sul. Sobre
o maior aldeamento, de Nonoai, Ligia Simonian fala o seguinte:

O aldeamento fora criado de fato em 1847. Seria ratificado definitivamente
em 1850 com a Lei de Terras (n° 601) que estipula da necessidade de se
reservar “terras devolutas” para a “colonizacdo de indigenas”. A demarcagio
das terras para o aldeamento sO sera realizada em 1856 pelo engenheiro
Francisco Save a mando do entdo presidente da Provincia. [...] abrangia uma
faixa de terra que descia da margem esquerda do rio Uruguai até o lageado
Papudo (ao norte do municipio de Sarandi), entre os rios Passo Fundo (a
direita) e da VVarzea (& esquerda). (SIMONIAN, 1980, p.13)
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A ideia era levar todos os kanhgég para esse espago, sem considerar, porém, que cada grupo,
além de possuir suas proprias liderancas, autonomia e amplas territorialidades. Abaixo, 0 mapa

representando a dimensdo da primeira demarcacdo em contraste com as T1 atuais

Figura 20 Aldeamento Nonoai 1857 / TI Nonoai 2015

Rio Uruguai

Fonte: (NASCIMENTO, 2017, p.47)
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[...] o aldeamento implicava na ocupacgdo, ou seja, a invasdo das terras
kaingang para serem distribuidas a colonos imigrantes. Os kaingang, donos
das terras, eram considerados um problema para o desenvolvimento e,
portanto, foram aldeados em pequenas porcdes de sua terra: de donos
originarios passam a ser uma ameaca, combatida pelo Estado (FERREIRA,
2020, p. 44)

O Kanhgag, morador da Terra Indigena Inhacora, Pedro Cipriano em seu trabalho de Concluséo
de curso “Terras habitadas por Kaingang, Terras habitadas por colonos: a historia da divisdo da
Terra Indigena Inhacora” (2014), conta sobre o inicio dos aldeamentos e relacdo com 0s

imigrantes.

[...] o espaco de acessibilidade dos Kaingang passou a se restringir com a
presenca constante dos colonos, bem como a escassez da alimentacéo, por este
motivo quando os indios tinham vontade de comer carne eles cagavam esses
gados. Por sua vez, os colonos tinham comecado a domesticar esses animais
em suas propriedades. Enquanto isso, alids, em muitas ocasides os indios ja
estavam comecando cacar os animais dos colonos. Isso fez com que os
brancos comecassem a se revoltar contra os indios com perseguicdes, ao
mesmo tempo comegaram a Se organizar para levar 0 caso para 0
conhecimento dos governantes daquela época com afirmagdes de que os
indios estavam sacrificando os animais deles. Esse conflito entre indigenas e
colonos fez com que o governo estadual tomasse uma medida para colocar os
indios do Rio Grande Sul para um sé lugar chamado Nonoai ao norte do
Estado (Rio Grande do Sul). Por outro lado, para os Kaingang essa medida
nado foi positiva quando estes se transferiram para o referido lugar, Nonoai,
pois passaram a nao se entender com outros grupos e brigavam muito entre
eles por séries de situagBes de discordancias [...] (CIPRIANO, 2014, p.21)

Destacando, assim, o desejo governamental em coloca-los todos no mesmo local sem
respeitar as particularidades e organizacOes territoriais ‘“Todas estas tribos se havido
concentrado em Nonohay por ordem da presidéncia desde o anno de 1853” (COELHO, 1856,
p.103) o que é exposto, também, por Marcio André Braga:

Os indios aldeados na Guarita eram do grupo comandado pelo cacique
Fongue, os do Campo do Meio e do Pontdo seguiam o Pay-bang Braga e o
Pay Doble. No aldeamento de Nonoai j& viviam reunidos diversos grupos
sendo que, em 1848, a lideranca mais influente no aldeamento parecia ser o
Pay-Bang Victorino Conda. Essa diversidade de grupos indicados nos
documentos, demonstra que as intencbes do governo da provincia ndo era
reunir em Nonoali, grupos aparentados ou com algum tipo de vinculo historico,
mas sim 0 maior numero de indios possivel. (BRAGA, 2006, p.112)

No relatorio do presidente da provincia de S&o Pedro (atual RS) do ano de 1853, é dito

que o pouco desenvolvimento do aldeamento de Nonoai devia-se “A falta de risidencia

174



permanente do diretor no aldeamento, a conservacdo das influéncias parciais dos diversos
caciques, e as intrigas [...] espalhadas entre os indigenas por alguns posseiros, com fim de se
apoderarem d’aqueles belissimos campos [...]” (SINIMBU, 1853, p.26). Esse trecho deixa claro
que o objetivo principal para a manutencao de um diretor ndo indigena em Nonoai era retirar o
local de poder, influéncia e autonomia dos caciques para que, assim, realizassem o que governo
desejava. Desenvolvimento, no caso, representava trabalhos forgados. Também, é indicada a
cobica sobre as terras kanhgag, existéncia de posseiros, além, da falta de desentendimentos
entre os caciques, pois, as unicas dificuldades detectadas s@o problemas causados pelos fog (ndo
indigenas): intrigas, desenvolvimento e cobica.

Em relatorio do ano de 1858, na parte “Aldeamentos de Nonohay e Guarita”, agora, ja
contando com a presenca de um diretor José Joaquim de Oliveira “[...] reina actualmente a
maior harmonia entre os indigenas, e é tal a regularidade e ordem, que ndo saem dos
aldeamentos para caga e pesca sem consentimento do diretor” (FERRAZ, 1858, p.29). Também,
é comemorada a producdo do trabalho na lavoura que rendeu “[...] abundante colheita de milho”
(p.29), além da criacéo de boi, cavalo, suinos, aves e fabrico de erva mate. Também ha destaque
para 0 servico prestado pelos kanhgag de abertura de estradas (Palmeira, Goyoen e Mato
Castelhano). Em outra secdo do relatorio sobre “obras publicas” fala-se sobre as estradas, mas

ndo sobre os kanhgag:

Mandei continuar essas obras e no principio de abril deste anno estava
concluida a abertura da estrada que segue de Nonohay para a Palmeira, € se
continuou na que do mesmo ponto segue ao passo do Goyoen, por onde
transitdo as tropas, que se dirigem a provincia do Parand [...] or¢ando a
efectiva despeza de ambas as partes da estrada em 3:589$600 rs.Conforme
informacdes que tenho, esta obra ficou bem acabada, tendo-se feito algumas
pontes e pontilhdes, concertado o passo do rio da Varzea, sendo o trajeto
percorrido de 11 legoas®! de matto (FERRAZ, 1858, p.105)

As 11 léguas de mato, dariam cerca de 50km, custando um total de 3:589%$600 rs. Ao
olhar as “despezas” do mesmo ano com a “cathequese" (representativo dos gastos com o0s

aldeamentos)®, foi de 7:2443086; para “obras publicas”, ou seja, melhorias e infra-estrutura

201 «“Légua Terrestre - Uma légua terrestre originalmente se referia a distancia que uma pessoa pode caminhar
durante uma hora. Desde a Idade Média, muitos valores foram especificados em diferentes na¢des. Ainda hoje,
uma légua ndo tem um valor exato definido, sendo diferente para cada lugar no planeta. No Brasil, esse valor
equivale a 6600 m.” (PEZZI, 2013)

202 «A cathecheze da Provincia compreende os aldeamentos de Nonohay, S. Nicolau, e do Pontio na Vaccaria,
todos sujeitos a uma diretoria geral [...]” (CAMARA, 1857, p.25)
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para os colonoas, o orcamento foi de 302:622$223. Ainda na segdo “obras publicas”, mais
estradas, porém, com citacdo aos kanhgéag:

[...] mandei reabrir a picada do Matto Castelhano, empregando-se neste
trabalho os indios de Nonohay e Guarita. A comissao consultiva de obras
publicas do municipio do Passo Fundo, em seu relatério, informa estar parada
em razdo do inverno [...] que estivera em andamento nos mezes de junho e
julho, ficando 2286 bracas®® abertas. Neste servico empregaram-se 111 indios
(FERRAZ, 1858, p. 105)

Nesse mesmo relatorio, é dado o total de habitantes nos dois aldeamentos: “Os
aldeamentos de Nonohay, ¢ Guarita sao de 566 almas, sendo: Homens 285, Mulheres 281"
(FERRAZ, 1858, p.29), provavelmente estdo incluidas nessa conta as criancas. Dessa forma,
fica evidenciado que praticamente todos os homens adultos estavam empenhados nessa tarefa,
que, segundo a informacao durou meses e iria continuar. Bruno Ferreira (2020) explica o que

representaram essas a¢des para 0s kanhgag:

Foram movimentos colonizadores que trouxeram outros indmeros problemas
para as comunidades kaingang, entre tantos, utilizou a propria méao de obra
forcada dos indigenas na abertura das estradas, intensificou o contato com os
brancos, com a retaliacdo do territério kaingang, provocando a interferéncia
nas relagfes sociais, culturais e linguisticas, além da transmissao de doengas
que os indigenas ndo conheciam. Cada vez mais a perda constante de terras
para os colonos e acampamentos dos tropeiros que mais tarde foram se
tornando cidades dentro do territdrio kaingang (FERREIRA, 2020, p.71)

Fala que é corroborada por esse trecho do relatério do ano de 1859 sobre o término de algumas
estradas: “No dia 12 de marco ultimo [...] conclui o servigo das estradas no matto do Turvo e
Sarandi; e ja pela primeira tem passado algumas tropas. Ambas estas estradas estdo preparadas
para rodagem, visto muito convir ao desenvolvimento da aldea de Nonohay, que por ali
transitem carretas” (FERRAZ, 1859, p.16). Uma situacéo que retira mais ainda a liberdade dos
kanhgag e os deixa vulneraveis no interior de suas proprias terras.

Contudo, no final do século 19, mesmo apds intensas tentativas de reunir todos 0s

kanhgag em Nonoai, a partir de suas resisténcias e resiliéncias

[...] ndo permaneceram por muito tempo em Nonoai e assim como outros
pequenos grupos que retornaram no meio do caminho, acabaram retornando
para suas antigas moradas, isto é, voltaram para seus antigos territorios. Esse
movimento fez surgir varios outros aldeamentos a partir da década de 1861,
principalmente, na regido do antigo territério de Campo do Meio, pois 0s

203 Cerca de 2.2m por braga
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Kaingang encontraram suas terras dominadas por fazendeiros. A resposta a
esta ocupacdo, foi ocupar os fundos destas fazendas obrigando o governo
estadual a fundar pequenas aldeias (BRAGA, 2015, p. 48)

Desse modo, para os kanhgag, esse tempo-espagco “imperial” representou a
intensificacdo das violéncias representadas pela transformacao dos territdrios, intromissdo em
suas organizacoes, tutela e trabalhos coletivos de infra estrutura para a provincia, representadas,
nesse momento pela burocracia implementada com o Decreto n° 426 de 24 de julho de 1845
(BRASIL, 1845), conhecido como “regulamento das missdes” com a seguinte burocracia

hierarquica:

Figura 21 - Colonialidade de poder e tutela - 1845

DIRETOR GERAL DE INDIOS

Nomeado pelo Imperador para cada Provincia

DIRETORES DE ALDEIAS
Propostos pelos Diretares Gerals de Indios, mas nomeados pelos

Presidentes de Provincia

MISSIONARIO ‘ TESOUREIRO I,aL,uo.\'.mlH: CIRURGIAO

FONTE: (BRAGA, 2006, p. 44)

Nesse decreto (n° 426/1845) ja estava previsto o arrendamento das terras indigenas:

8 12. Examinar quaes sdo as Aldéas que precisdo de ser animadas com
plantacbes em commum, e determinar a porcdo de terras que deve ficar
reservada para essas plantagdes, assim como a por¢do das que possdo ser
arrendadas, quando, attenta ainda a pequena populacao, ndo posséo os Indios
aproveital-as todas; 8 13. Arrendar por tres annos as terras, que para isso forem
destinadas, procedendo as mais miudas investigacbes, sobre o bom
comportamento dos que as pretenderem, e sobre as posses que tem. Nestes
arrendamentos ndo se comprehende a faculdade de derrubar matos, para o que
sera necessario o consenso do Presidente, que serd expresso no contracto, com
declaracéo dos lugares onde os posséo derrubar (BRASIL, 1845)

Houve muita resisténcia dos indigenas atingidos, dentro e fora dos aldeamentos. Para

cada uma delas a reacdo foi violenta.

No més de outubro do corrente ano [1856] appareceram no distrito de Sao
Francisco de Paula de Cima da Serra, nos campos do capitdo Manoel Joaquim
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Velho, algumas partidas de indios alcados e bravios, que assaltaram alguns
moradores desgarrados pelas rocas e campo, sendo por essa ocasido
perseguidos e batidos. Supoe-se serem estes indios da tribu de Nicofé [...] 7
indios de menor idade foram por eles deixados [...] 0s quaes vieram para esta
capital e aqui foram distribuidos por diferentes familias (COELHO, 1856, p.
104)

Segundo o relatério, os caciques Pedro Nicofé e Manoel Grande®* estavam sendo
perseguidos desde que em dezembro de 1855, apds terem atacado uma fazenda (Trés Serros),
sairam de Nonohay deixando os vizinhos com medo, pois, “[...] mostravdo-se todavia em
differentes pontos e com prontidao desapareciam” (COELHO, 1856, p. 103). Até serem mortos
e as suas criancas roubadas e distribuidas entre familias da capital. A mesma situacdo €
percebida em outro relatério. No ano de 1857, na se¢do: “Exploragdo de novos campos no sertao
do Uruguay” sdo relatadas expedigdes em busca dos ervais das antigas missdes, por conta da
erva estar cara devido as invasdes das matas. Assim, foram em direcdo a comarca de Séo Borja,
encontrando um grupo kanhgag que os fez recuar. Ao voltar, tiveram instruc@es de deixar os

indigenas em liberdade, contudo:

A Unica excecdo que fiz, foi para 0s menores, cuja tenra infanciaisse supor
prudentemente que pudessem-se ir encontra sdo e salvos com 0s seus nas
mattas [...] mandei que fossem transportados a S. Borja [...] a fim de serem ahi
baptizados e depois remetidos para esta capital [...] destinados, segundo o sexo
ora as companhias de aprendizes menores do Arsenal de Guerra, ora ao Asylo
de Sta Leopoldina de meninas 6rfas (CAMARA, 1857, p. 62)

Nessa época de violéncia restricdo dos movimentos tradicionais dos grupos, as
condicBes de equilibrio proporcionadas pela complementaridade e reciprocidade foram
fortemente afetadas. Instalou-se uma grande pressdo sobre os kanhgag, suas terras e autonomia,
reduzindo drasticamente as praticas de reciprocidade e relagcdes entre jamrés (cunhados).

Sobre esse tema hd, geralmente, dois discursos que se opde: ‘“coletividade” e
“faccionalidade™®., O primeiro é, em grande parte, reflexo do preconceito sobre a suposta
inferioridade e falta de complexidade, forjada pelos ndo indios aos grupos kanhgéag, alem de

uma visao simplista e homogenizante, muito presente nas institui¢cOes estatais. Nesse sentido,

204 “Havendo-se escapado o chefe Manoel Grande e mais 3 ou 4, os quaes sendo descobertos na serra geral no dia
22 de julho do corrente anno [1857], e perseguidos por uma partida de indios de Nonohay, fordo mortos no
encontro do chefe” (CAMARA, 1857, p.25)

205 A defini¢do para “facgdo”: 1. Expedi¢do militar ou feito de armas heroico. 2. grupo de individuos partidarios
de uma mesma causa em oposicao a de outros grupos [No Império Romano, as fac¢bes formavam-se entre 0s
lutadores de circo e seus respectivos torcedores; mais tarde, formaram-se entre diversos grupos da cidade e do
campo que rivalizavam entre si; na modernidade, o termo passou a designar esp. cada grupo antagénico que
disputa a supremacia politica. (OXFORD LANGUAGES, 2021).
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essa nogdo de coletividade, deveria ser entendida a partir das sociabilidades, isso €, do querer
estar junto e de quem. A segunda, traz consigo uma nog¢ao de guerra interminavel? como forma
de organizacdo social, um modo de vida baseado na separacdo conflituosa, contradizendo a
filosofia kanhgag que é baseada na oposic¢éo 5l]3, entre cunhados (jamré)®’ e articulacdo entre
as duas metades (FERREIRA, 2014). Aspecto também evidenciado na pesquisa de Ondrio
Isaias de Moura: “A existéncia precisa da oposi¢do, ndo temos a ideia de sujeito, pois s
existimos na relacdo com o outro, é um entre 0 outro, tu és isso por conta da oposicéo, sem ela
eu ndo tenho uma existéncia; existimos em uma relacdo de oposicéo, que faz parte de elementos
de um cosmos” (MOURA, 2021, p.34-35). Ainda para o autor, “[...] a relagdo comunicacional
com os elementos da natureza, entre 0 kamé e o Kanhru, é fundamental para o equilibrio da
oposicao” (MOURA, 2021, p. 32). Também, estudos arqueologicos provenientes do
Jabuticabeira II evidenciam “[...] raros traumatismos, sejam eles acidentais ou violentos [...]”
(BOYADJIAN, 2007, p.19), ndo corroborando para a ideia de uma sociedade em constante
natureza de guerra, fisica ou simbdlica, além do mais, percebe-se que ha um interesse maior
nesse assunto, com esse tipo de conotacgdo, entre os trabalhos dos ndo indigenas.

Essas noc¢des de sociedade faccionada pela disputa de poder e natureza de guerra foram
cunhadas através da leitura e reflex&o de documentacédo colonial/imperial contendo a narrativa
da selvageria. Ndo é possivel afirmar que essa era a organizacdo social kanhgég,
principalmente, se refletirmos a partir da propria filosofia e epistemologia kanhgag, dual e
complementar. Bruno Ferreira (2020) ao falar sobre um episddio de violéncia entre grupos
kanhgag na década de 1980 causada pela implementacdo de elei¢cBes para escolha do cacique
no Guarita diz o seguinte: “Nao quero fazer nenhum julgamento sobre o0s acontecimentos
ocorridos no Guarita, mas talvez a elei¢do tenha rompido a relagdo entre os jamré (cunhados),
e aarticulacdo entre as duas metades tenha sido prejudicada (FERREIRA, 2020, p.53). Segundo

Bruno, a eleicdo, (uma organizacdo estranha aos kanhgag até aquele momento), foi a motivacéao

206 Como em: “A sociedade kaingang pode ser caracterizada, desde antes do contato com os ibéricos, como sendo
uma sociedade segmentaria igualitaria (...) Outra caracteristica a ressaltar desse grupo € a constante natureza
de guerra vivida nas relagGes intertribais, bastante evidente entre as liderangas e nas intertribais, principalmente
com os Xokleng, os Guarani e depois os brancos” (LAROQUE, 2000, p.81) (grifos nossos) ou “(...) destacamos
a importancia da guerra e de uma ética associada a ela para as sociedades kaingang.(...)” (MARECHAL, 2021,
p. 76), essa autora associa nogdes como “coragem” e “valentia” a nogdes de “ética e praxis guerreira” (p.76),
principalmente para os grupos envolvidos em retomadas; “A utilizagdo das disputas internas foi, de certa forma,
facilitada pela tradicdo cultural kaingang, que, mesmo antes do contato com os colonizadores, tinha
caracteristicas de guerreiros, seja na disputa com outros povos ou mesmo entre grupos kaingang liderados por
diversos caciques” (KUJAWA, 2015, p.74). Néo consta a fonte utilizada para tal afirmac&o.

207 «“Quando se fala em cunhado ou jamré entre os Kaingang, ha um sentido muito além do entendimento normal,
pois se esta falando do respeito, do amor, do sentimento verdadeiro, do companheirismo, da relagdo de ajuda
mUtua, da cooperacdo e da complementaridade em todos os niveis e graus de entendimento e sentimento”
(MOURA, 2021, p.30)
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da briga e ndo a organizacgdo social dos kanhgag, mas justamente a interferéncia nessa. Portanto,
defende-se que a fissura interna entre os kanhgag, nos termos “colaboracionistas”, € provocada
pela violéncia da colonizacdo, acompanhada de intensa repressdo e ndo porque os kanhgag
teriam uma suposta “constante natureza de guerra”® ou filosofia voltada a disputas de poder.
Com isso, ndo queremos dizer que ndo havia desentendimentos, brigas e até guerras, porém,
n&o se acredita que seja uma natureza e sim excegéo e assim deva ser investigada.

Os acontecimentos tao propagados por descendentes dos colonos, como se os kanhgag
tivessem preferido/escolhido defende-los dos supostos grupos de “bugres selvagens” esta
inserido em um momento de excecdo da historia kanhgédg, fomentado pela violéncia nédo
indigena e seus aparatos de repressao. Para ndo ser considerado um “bugre selvagem”, passivel
de morte, foi preciso matar os seus, mas nao ha como saber quais foram os critérios dessas
negociacdes.”?. O que se enxerga, através da filosofia dual e complementar kanhgag, € um
grande momento de excecdo [...] momentos em que 0s seres humanos perdem a consciéncia
daquilo que os mantém unidos, daquilo que lhes garante confiar em seus valores” (FERREIRA,
2014, p.15). O fato de Doble assassinar seu genro (jamré)?., representa, na filosofia kanhgag
matar-se a si mesmo, uma desconexao completa da unidade complementar. Em 1978, antes da
retomada de Nonoai, Claudio Bojunga esteve Ia observando as condutas do chefe de posto,
padres e colonos. Conversou com o cacique e fez a seguinte colocagdo que representa essa
situagdo: “O cacique [...] praticamente se considera um homem morto. E um recurso como
qualquer outro para continuar vivendo” (BOJUNGA, 1978, p. 61), algo como dizer que o
cacique estava matando a si mesmo, diante de toda a situacao.

As narrativas que colocam o0s antigos caciques que utilizaram dessas estratégias, como
Doble e Cond4, como traidores ou colaboradores?t da modernidade, desconsidera o contexto
de violéncias e pressdes que 0s kanhgag estavam passando. Nesse sentido, todos foram vitimas

de estratégias violentas que, como disse Bruno Ferreira “(...) rompeu a relacdo entre os jamré

208 (LAROQUE, 2000, p.81)

209 Por exemplo: “[...] foi solicitado a colaboragdio de Yotohahé (Doble) para resgatar os prisioneiros, o qual,
mesmo tendo uma de suas filhas casada com um dos guerreiros de Nicué, certamente atendendo a logica das
negociagdes estipulado por sua tribo, aceitou a missdo” (LAROQUE, 2000, p.143)

210 (WIESMANN, 2002, p.27)

211 “Doble desempenhava simultaneamente de colaboracionista, principalmente na perseguigéo de outras tribos
rivais que cometessem ataques aos brancos (...) do grupo de Nicué (seu genro) (...)” (KUJAWA, 2014, p.85);
“Acreditamos que o grupo de Fongue tenha atuado como colaboracionista, seguindo a I6gica da alianca até o
momento em que estavam obtendo aquilo que desejavam, pois do contrario rompiam por sua conta propria as
negociagBes. Dizemos isso, porque em 1868, ja fazia aproximadamente 3 anos que a tribo havia abandonado
Nonoai e migrado de volta para os campos de Guarita sob a alegacdo de que estavam fazendo suas rogas”
(LAROQUIE, 2000, p. 85); Sobre essa Ultima passagem é possivel refletir: que negociacfes eram essas? Quais
eram as expectativas de cada lado. Outra chave de entendimento é que Fongue queria ficar no Guarita e quem
rompia as negociacdes era quem queria leva-lo para Nonoai.

180



(cunhados), e a articulacdo entre as duas metades (...)” (2014, p.53). Portanto, ndo se sustenta
o entendimento que os kanhgég tinham uma organizacdo social baseada em desentendimentos
e faccOes. Acredita-se que essa nocdo seja fruto de andlises influenciadas pelos discursos
contidos nos documentos e informantes da época, como Mabilde, que, assim como as narrativas
dos documentos, também reproduzia o discurso hierérquico da suposta selvageria, ferocidade e
ndo complexidade social kanhgag.

Desse modo, reconhecemos que essas liderancgas estavam em situac@es de excecdo no
fim do século 19 e inicio do 20 por conta das pressoes, violéncias e transformacdes historicas
citadas até aqui. Assim, entendemos a guerra como uma excecao e ndo uma natureza.

Wilmar da Rocha D’angelis demonstrou preocupagdo sobre o modo que alguns
pesquisadores vinham utilizando os textos de Mabilde, possiveis “[...] usos acriticos dessa obra”
(D’ANGELIS, 2006, p.02), apresentando?'? o seguinte artigo: “Mabilde e seus ‘apontamentos’
sobre os coroados selvagens: tentando separar informacdo de mistificacdo e preconceitos”
(2006). Com o0 objetivo de debater criticamente sobre o assunto, reflete sobre algumas
conclusbes tomadas por Mabilde baseadas somente no preconceito, porém, reproduzidas por
pesquisadores “[...] como informac¢do de ‘autoridade’ no que diga respeito a cultura e
organizagao social Kaingang” (D’ANGELIS, 2006, p.02). Para o autor, ocorre uma leitura
ingénua dessa obra.

Em recente tese sobre os kahngéag, a autora, faz exatamente o que D’angelis (2006) ndo
indica, toma os textos de Mabilde como autoridade em organizacdo social kanhgags.
D’Angelis enfatiza que ha, na obra de Mabilde “[...] elementos de muito valor para o
conhecimento da cultura e histéria Kaingang no século X1X” (2006, p. 02), porém, é preciso
separar a informacdo da mistificacdo. Em 1897, na primeira publicacdo desse texto o editor

anexou uma nota bastante explicativa que D’angelis transcreve:

212 Texto apresentado na 252 Reunido Brasileira de Antropologia (Goiania, 11 a 14 jun 2006), no GT 48: Saberes
coloniais sobre os indigenas em exame: relatos de viagem, mapas, censos e iconografia. (D’ANGELIS, 2006,
p.01)

213 por exemplo, ao analisar a fala de Mabilde sobre as mulheres serem consideradas como escravas pelos homens
kanhgéag, a autora diz o seguinte: “Os apontamentos do autor devem ser lidos no contexto sécio-histérico de
contato, considerando a incorporacéo e reconfiguracdo do patriarcado entre os Kaingang, processo através do
qual as relacGes de poder e de género adotam novos significados e desencadeiam-se em novas praticas sociais”
(MARECHAL, 2021, p.150). Joziléia Schild (2016), a partir de sua experiéncia como pesquisadora e mulher
kanhgég, reflete e discorda dessa masculinizagdo do cotidiano kanhgag reproduzida por pesquisadores. Sobre
essa passagem D,’Angelis diz que sdo especulacdes, pois: “[...] uma filha dada, pelo Cacique Braga, em
casamento (construindo ou fortalecendo uma alianga) serd vista, por Mabilde, como ‘uma das mulheres’ do
cacique principal, dada de presente a um chefe subordinado, sendo tais mulheres tratadas, por Braga, ‘como se
fosse uma mercadoria ou escravas’” (D’ ANGELIS, 2006, p.16).
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Nota do Annuario. — Conforme dissemos a pagina 145, publicamos estes
apontamentos sob a responsabilidade exclusiva do seu autor, que umas vezes
é contradictorio, e outras vezes nao parece ter observado bem os factos ou
colhido informagdes fidedignas. E assim que dizendo a principio que os
coroados ndo sdo ciumentos affirma depois que quasi todas as guerras entre
elles sdo motivadas por causa das mulheres e que o adulterio é punido com a
pena de morte. E também assim que dizendo que ndo ha entre os coroados
heranca do cacicato, affirma depois que a chefia suprema entre estes selvagens
passa quasi sempre aos filhos (si tem idade) ou aos irméos do cacique finado.
A causa da grande mortalidade entre as criangas do sexo feminino entre os
coroados ndo nos parece procedente, pois que si o fosse atacaria sem
distinccdo os dous sexos. Assim em muitos outros pontos. Infelizmente estas
contradicOes e defeitos de observacdo diminuem consideravelmente o valor
dos apontamentos e abalam a fé que devem merecer em seu conjunto.
(D’ANGELIS, 2006, p.18-19)

Essa discusséo € pertinente a questdo de terras e deve ser manejada com muito cuidado,
uma vez que esta ligada a demandas atuais sobre o reconhecimento de direitos dos kanhgag
Acredita - se que a forma como alguns pesquisadores tem interpretado as trajetorias dos povos
indigenas ndo os tem favorecido e valorizado a partir de suas realidades e demandas especificas
contemporaneas. Alcida Rita Ramos reflete sobre esse assunto em “A politica do
perspectivismo” (2012), onde expde “[...] que 0 uso continuo de certas expressdes
semanticamente carregadas pode ter consequéncias adversas para os povos indigenas”
(RAMOS, 2012, p.01), citando generalizacdes, desconsideracfes ao contexto politico externo
para concentrar-se somente em fragmentos de processos e filosofias internas gerando, segundo
a autora, resultados uniformes que apagam as diferencas, voltados a tematicas como “[...]
cosmologia, xamanismo, categorias de alteridade, escatologia, mitologia e sistemas simbolicos
associados” (RAMOS, 2012, p.03), afastando-se das complexas categorias proprias, suas
peculiaridades, relacdes e significantes.

Entre as pesquisas junto aos kanhgag, tem-se proliferado o uso genérico da palavra
“xama”? para designar a importante categoria prépria dos kuja, porém, segundo Onério Isaias
de Moura, € um termo que causa estranhamento e desconforto?s entre os kanhgéag, pois, embora
reconhega uma aproximagao “[...] para nés, indigenas do povo kaingang, 0 xamanismo ou o

xama ndo se aplica nesses termos”, pois, limita, segundo o autor, o entendimento sobre a

214 Academicamente sabe-se que € um termo comparativo, porém, tém se tornado predominante e utilizado como
um substituto.

215 Nesse sentido, ¢ como se chamassemos certas liderancas espirituais, de diversificados ritos e credos, de “padre”
ou “pastor”, enfim, generalizando categorias, por elas supostamente possuirem a mesma fun¢ao ou compartilhar
algumas caracteristicas.
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complexidade dos kuj&, uma vez que, para a epistemologia kanhgag, “[...] ¢ mais complexo que

0 conceito de xamanismo”

E compreensivel o estranhamento e o desconforto pelo uso desse termo, pois
ele transcende e transpassa 0 entendimento desse povo, uma vez que se trata
de um conceito criado a partir de outra cultura, de outros contextos situados e
que pode excluir particularidades do sistema cosmoldgico especifico, ja que o
termo é quase que praticamente universalizado para conceituar liderancas
espirituais (MOURA, 2021, p.47)

Desse modo, a aplicacdo de categorias homogeneizantes, como esse exemplo, e,
principalmente, estranhas as filosofias kanhgag também serdo facilmente contestadas
judicialmente, pois, parecem prescrever modelos de conduta ultrapassados®¢, desconsiderando/
excluindo as diversas realidades que ndo consideram ideais “[...] talvez pudéssemos chamar tal
abordagem de essencialista, pois ndo se pode esperar que 0s povos indigenas se comportem de
acordo com este ou aquele modelo académico” (RAMOS, 2012, p. 04). Desse modo, para 0s
kanhgag os efeitos adversos do uso de certos termos os interceptam suas vidas, principalmente
na forma de ndo entendimento dos juizes, resultando no acolhimento de apelacGes e
contestacdes de laudos demarcatérios que fazem os kanhgag perder terras, ou seja, perdem

possibilidades de projetar a vida nesses espacos.

216 Sobre esse tema, Trouillot diz o seguinte: “J4 passou o0 tempo em que os antropélogos podiam encontrar
conforto na afirmagdo de que nosso principal dever civil - e a justificativa para nosso apoio publico - era a
constante reafirmagio de que os bongobongos sdo ‘tdo humanos quanto nés’. Agora, cada termo dessa frase é
um terreno contestado, publicamente, preso entre a politica de identidade e a turbuléncia dos fluxos globais.
Muitos dos bongobongos agora moram na casa ao lado e alguns deles podem ser antrop6logos com suas préprias
ideias sobre suas sociedades ou sobre seus vizinhos do Atlantico Norte” (TROUILLOT, 2013, p.242); (Tradugéo
nossa).
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7 DTC; SPILTN; SPI; DGPI; ENI; FUNAL: DENUNCIAS, DOR, ESCRAVIDAO,
RESISTENCIAS E RESILIENCIAS

Fonte: LUTA INDIGENA, 1979, p.7
jadi , ibli 0 uestdo indigena”, 3 iacd
Como ja dissemos, a Republica propds resolver a “quest digena”, através da criagéo

por meio do decreto de 20 de junho de 1910, o Servico de Protecdo aos indios e Localizacio
dos Trabalhadores Nacionais (SPILTN)?7, isto €, um servico nacional que tinha como objetivos
transformar os indigenas em cidaddos e trabalhadores nacionais. Em 1918 o SPILTN
transforma-se em apenas SPI e assim permanece até o ano de 1967, quando € extinto por conta
de disputas internas do governo militar.

Em substituicdo ao SPI é criada em 1967 a Fundagio Nacional do indio (FNI)zs,
Observa-se que a fase que se inicia estd muito presente na memoria dos/das kofa kanhgag e

representa, além de lembrancas doidas, uma continuagdo intensificada de antigas vivéncias:

217 “Tinha por tarefa a pacificagdo e protegio dos grupos indigenas, bem como o estabelecimento de nucleos de
colonizacdo com base na mao de obra sertaneja. As duas instituicbes foram separadas [...] a instituicdo passou a
ser denominada SPI [...] De 1910 a 1930, o SPI fez parte do entdo Ministério da Agricultura, Industria e
Comércio; de 1930 a 1934, esteve ligado ao Ministério do Trabalho; de 1934 a 1939, foi integrado ao Ministério
da Guerra, como parte da Inspetoria de Fronteiras; em 1940 voltou ao Ministério da Agricultura e, mais tarde,
passou para o Ministério do Interior (ABREU, 2010).

218 ENI era a sigla utilizada nos primeiros tempos, constando nos documentos das CPI’s de 1968 do Rio Grande
do Sul e Congresso Nacional.
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diminuicdo, roubo e invasdo das terras kanhgag por parte dos governos e colonos; incbmodo,
denuncias e resisténcia por parte dos kanhgag. O ano de 1978 representa a esse respeito, um
marcador historico para o0 povo kanhgag: a expulsdo dos intrusos e retomada de Nonoai. Foi
“[...] dentro do contexto historico dos Kaingang, [...] foi de suma importancia, um marco
historico que garantiu a sobrevivéncia do grupo, como etnia indigena e ainda mais, como ser
humano diferenciado e especifico em seus varios aspectos” (BRAGA, 2015, p.83). Com a unido
dos kanhgag de diversas areas indigenas dando apoio, as a¢cdes de retomada ocorreram também
em Xapecd/SC e Mangueirinha/PR, dando impulso para vérias acdes posteriores. Contudo, em
sentido oposto, muita pressao foi realizada sobre os kanhgag. N&o s6 em Nonoai, mas em todas
as terras kanhgag.

A situacdo das terras Kanhgag demarcadas no Rio Grande do Sul até 1921, era a

seguinte, ja com o desmembramento de Nonoai e Serrinha feito em 1911:

Tabela 3 - Demarcac6es kanhgag até 1921

Nome Ano Tamanho
Nonoai 1911 39.980 ha.
Ligeiro 1911 4.552 ha
Caseiros 1911 1.003 ha
Ventarra/ 1911 753 ha
Erechim
Carreteiro 1911 600 ha
Cacique 1911 5.859 ha
Doble
Serrinha 1912 11.950 ha
Guarita 1918 23.187 ha
\otouro 1918 3.100 ha
Inhacora 1921 5.859 ha

Fonte: SIMONIAN, (1979, p.133)

O contexto dessas demarcagdes esta ligado a vontade do Rio Grande do Sul em ver os
kanhgéag longe das primeiras areas de imigragdo e também em “desocupar” as areas do Norte
do Estado para novos assentamentos, pois, ndo foram realizadas através do SPI, e sim através
da “Diretoria de Terras e Colonizagao” (DTC) 6rgéo estadual criado ap6s a proclamagéo da

republica. Nesse momento somente Ligeiro (chamado a época de Paulino de Almeida) é a unica
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sob jurisdicdo do SPILTN e passa de “toldo” a “posto indigena”. Segundo Danilo Braga, essa

época foi utilizada como experiéncia para ser aplicada posteriormente em outros postos:

[...] para trabalhar ou escrever sobre as a¢cdes do SPI no Rio Grande do Sul no
periodo que abrange os anos de 1910 a 1940 nédo se pode deixar de citar a
reserva, hoje chamada de Terra Indigena Ligeiro. Em alguns estudos sobre a
aldeia, ela aparece citada com os homes de Campos de José Bueno ou sob o
nome do primeiro chefe de posto, Posto Indigena Paulino de Almeida
(BRAGA, 2015, p. 60)

Esse momento, entdo, foi marcado pela intensificacdo dos arrendamentos, iniciados 1&
em 1845, da violéncia, intrusdo de mais posseiros e diminui¢cdo ou mesmo extin¢do de varias
areas. Entre 1927 e 1963, as terras kanhgag perdem, juntas, metade do seu tamanho
(considerando aqui, s6 as demarcacOes a partir de 1911). No interior do Ligeiro, o SPI criou
serrarias para vender as madeiras, arrendou as terras, criou rogas “coletivas” em que os kanhgag
trabalhavam em um sistema escravagista reconhecido por eles “Tempo das Turmas ou 0 Tempo
dos PanelBes. Alguns Kaingang mais ousados ou com coragem falam do tempo dos paneldes
como o Tempo da Escraviddo” (BRAGA, 2015, p.66). Um tempo em que os kanhgag
produziam muito mais do que precisavam para viver, porém, so tinham acesso a uma pequena
parte que ndo era suficiente as suas necessidades.

A primeira terra a ser extinta foi “Caseros” em 1927:

Em menos de duas décadas os kaingang ali residentes foram expulsos, o que
resultou em uma diaspora. Independente de tais acontecimentos, ja em 1927 o
responsavel pela protecdo aos indigenas no Estado informava, sem maiores
detalhes que os indigenas haviam “abandonado” tais terras (Gongalves, 1927,
p. 488). Este autor e diretor do “servi¢o” acima referido, ndo deu importancia
para as razfes de tal abandono, tendo assim, contribuido para a consolidagado
de uma inverdade histérica sobre o fim do toldo Caseros [...] (SIMONIAN,
1994, p. 04)

Danilo Braga (2015) conta que, o motivo da saida dos kanhgag dessa area, na verdade,
foi uma epidemia. A populagdo buscou auxilio em outros aldeamentos ¢ “O Estado tratou de
expropriar o local dos indigenas, loteando e vendendo. A busca por socorro em outras aldeias
revela que ndo havia nenhum tipo de politica na area da saude para prestar atendimento aos
Kaingang. Eles estavam abandonados a propria sorte” (BRAGA, 2015, p.97)

Em 1941, foi proposta a reducédo das areas indigenas sendo ratificada pela nova
constituicdo através do Decreto n. 658, de 10 de marco de 1949 “Somente do Posto Indigena

Nonoai, a area destinada & formacao da reserva florestal foi de 19.998 hectares, restando ao
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usufruto dos indigenas os restantes 14.900 hectares” (BRINGMANN, 2017, p.182). No que se

refere explicitamente a Nonoai e Serrinha, lemos

Art. 1° - S8o declaradas de utilidade publica, para fim especial de constituirem
reservas florestais, as terras abaixo discriminadas, ainda do dominio do
Estado: [...] - uma area de 19.998 Ha (dezenove mil novecentos e noventa e
oito hectares), junto ao Toldo de Nonoai, no distrito de Nonoai, municipio de
Sarandi, com as seguintes confrontacdes: Norte, terras devolutas e Toldo de
Nonoai; Leste, Toldo de Nonoai; Sul, terras devolutas, la e 2a Seccles
Pinhalzinho e rio da VVéarzea; a Oeste, terras devolutas, lajeado Demétrio e rio
da Varzea; (PARQUE ESTADUAL DE NONOAI) esta linha ndo faz parte do
original - uma éarea de 6.624 Ha (seis mil seiscentos e vinte e quatro hectares),
junto ao Toldo Serrinha, distrito de Constantina, no municipio de Sarandi,
confrontando ao Norte com a 1la Seccdo Baitaca e o lajeado Baitaca; a Leste
com o lajeado Baitaca, terras de Rufino de Almeida Melo e Toldo de Serrinha;
ao Sul com o Toldo de Serrinha, lajeado dos indios e Lajeado Grande; e a
Oeste com o Lajeado Grande e por linhas secas, com a 1la Seccao Baitaca (RIO
GRANDE DO SUL, 1949)

No interior dessa area em Nonoai, roubada por decreto, ficava Péytkar, a comunidade
do Sr. Reytkdg Chico Kanherg?:

Porto Alegre fui sete vezes. Quando me tira daqui, eu ia a Porto Alegre, contar,
para deixar para nds. Fui de a pé, fui de a pé. De primeiro foi de a pé [...]
Governo me judiaram muito...queimaram minha mapa, também oh...plantava
cana. Eu queria fazer engenho fazer doce ndo é? Mas me tirou...Me judiaram
muito, os do governo [...] (0o Estado) me tirou daqui trés vezes daqui. Eu
morava também la em cima, me tirou, sai, me levaram por c4, de noite, crianga
chorava... (KANHERO, 1980)

219 Kasli Kanheré tem 104 anos é sobrinho de Réytkdg, mora na comunidade Por Fi Ga em Sio Leopoldo.
Recentemente foi entrevistado por Gabriel Chaves Amorim que publicou suas memorias no artigo:“‘Porque eu
nasci dentro da historia e agora eu tenho que continuar’: uma etnografia de projetos-de-vida
kanhgag”(AMORIM, 2021)

187



Figura 22 - Péytkar e o Sr Reytkdg.

REYTKOG,
R O VELHO KANHERO

Fonte: LUTA INDIGENA, 19842

Ligia Simonian traz um relato de Reytkdg em 1975 comentando sobre esse caso:

A loca®! veio aqui pra tirar eu e meu povo; veio de promessa — ia da casa, roca
pronta la no posto. Perguntei - cadé a orde do Borges de Medeiros? Quero por
escrito, foi ele que mand6 medi isso aqui pra ndis. Tem mapa disso aqui, meus
avds viveram aqui. Se ndo tem orde, ndo vamos e pra forgar nois daqui, s6
depois de morto (KANHERO, 1975, p.10)

Diana Nascimento (2017) diz que para obrigar as familias que moravam no interior do parque

a sair, 0s guardas queimavam suas rocas e casas. Relatos das violéncias realizadas contra 0s

kanhgéag nesse espaco sdo constantes, como essa, relatada pelo Sr. Jorge Eufréasio a Nascimento:

Quando tava na mao do estado, os indios sofreram ali, que nem nesse tempo
agora gue os pinhao tao maduro, o indio pra poder tirar pinhao, tinha que ir
escondido. Pra tirar taguara tambem. Uma vez pegaram o finado Mario Faria
e finado Tramela, eles tava tirando pinhao e fizeram eles descer na mira do
cano da espingarda. Decerto os guarda viram eles e ficaram esperando eles
derrubar as pinhas. Depois que eles tiraram bastante, eles fizeram eles descer
do pinheiro e surraram eles com as bolsa de pinhao e mandaram eles embora.

220 Disponivel no ANEXO N uma reunido de suas reflexdes.

221 Segundo Simonian a “loca” que Reytkog se referia era a esposa do chefe do Posto de Nonoai (Salatiel) e quem
realmente administrava Nonoai “Este chefe e sua esposa sado acusados de enriquecimento ilicito pelos indigenas
(via venda de madeiras)” (SIMONIAN, 1980, p. 10)
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Enquanto isso, eles levaram o pinhao pra eles, e ndo podiamos fazer nada
porque eles eram gente do estado (EUFRASIO, 2016)

Nesse mesmo decreto, a Serrinha perde mais de 50% do seu territorio e 6.624 hectares
para a criacdo de um Parque Florestal. Segundo Simonian, foram mais 622 ha em 1943. Assim
como em Nonoai, também aqui, a criacdo da Reserva Florestal trouxe violéncia para os kanhgag
representada pelos guardas florestais, como visto nesse relato colhido em 1978 por Ligia

Simonian de um morador do interior da cidade de Constantina;

Meio que esses indios apanharo no tempo da reserva florestal; os guarda do
Estado ndo popavam eles. Se um caboclo, um negro robava um porco de
colono, 14 io e apanhavo os indios. Os grande entravam facil pra caca. Vinha
gente de fora, tird temporada de caca. Agora, se indio amansava papagaio,
bugio, seja o que fosse, pra vender ou pra comer, veja la — pau corria mesmo
(SIMONIAN, 1980, p. 07)

Figura 23 - Serrinha
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Fonte: SIMONIAN, 1981, p. 118

Em 10 de julho de 1962, novamente ha reducdo na area de reserva florestal para o assentamento

de colonos. E em 1963 a Serrinha é extinta:

Nos viemos do Serrinha porque os fog tomaram tudo la. Ficou so, meu pai la.
So ele de indio. Nos trabalhava de diarista pra poder comer. As terras se foi
tudo. As vezes quando vou pra Ronda Alta, do asfalto eu fico olhando onde
eu nasci. As terras que meu finado pai plantava. A maioria dos indios veio pra
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Nonoai [...ele cita muitos nomes]. A maioria do pessoal do Pinhalzinho e tudo
de la, alguns daqui tambem, do posto. Eu vim com 12 anos de la (LOPES,
2017)

Quando uma comunidade é desfeita, aléem da violéncia, perda de terra, das suas casas,

da sua rotina, ha outras perdas. Se desfazem elementos de historicidade e sociabilidade, pois, a

populacdo se dispersa e vidas se perdem. Ocorreu esse processo também com a Ventarra e

Caseiros, como evidenciado a seguir.

Por ocasido da “CPI do indio” de 1968 em Brasilia, foram realizadas visitas a algumas

terras kanhgag, que renderam um filme que s6 veio a publico em 199822, Sabendo dos despejos

que tinham sido recentemente feitos com Serrinha e Ventarra através da propria Assembleia

Legislativa do RS que também realizava sua “CPI do indio” procuraram seus antigos

moradores, porém, somente encontraram o0s kanhgag de Ventarra. Representado pelo o Sr.

Pedro Silveira, que narrou o seguinte:

Chefe la da inspetoria disse que aqui para nos aquele setor ndo serve mais
porque aqui as coldnia tdo se queixando pg tem muita gente que ndo tem terra
eles querem colonizar para essa gente gue ndo terra [...] mas nés aguentemos
ainda sofrendo... falando com um, falando com outro, mexendo com tudo
guanto € autoridade mas quando é por fim tudo virou por cima de nés e quando
foi um belo dia levaram tudo nds, de caminhdo [...] Nois era em 168, voltemo
114 ali. Os outros ficaram extraviado com os colonos, trabalhando prum
colono e para outro, mas e eles vinham vindo... morreu muita gente pros
matos, nas col6nias, nos garpdo dos colonos, ndo tinha recurso né [...] entdo
nois se acampemo embaixo daqueles barracdo e quando foi um belo dia veio
uns caminhdo ai de Erexim, t4 e o pessoal de martelo [...] tava a policia
cuidando os outros despregar as casas. Desmancharam tudo as casas e botaram
noéis em cima dos caminhdo e fomos embora...isso é uma perseguicao [...]
fazer sofrer um mundo de criancinha pelas estradas (SILVEIRA, 1968a)

Figura 24 - Depoimento do Sr. Pedro Silveira - Ventarra/1968

_ Pedro Silvzir
indio izingzngysz

Fonte: PENNA, [1968] 1998

222 Foi interrompida pelo Al-5 em 13 de dezembro de 1968 e as filmagens confiscadas.
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Nesse grupo, estd também Daniel Silveira que foi até o Rio de Janeiro reclamar sobre
a Ventarra e saber de quem tinha vindo a ordem. Conta o seguinte:

Quanto sofrimento que eu passei naguela viagem, tomando chuva [...] pessoa
boa, as vezes acha, as vezes ndo acha, entdo a gente posa no tempo né. E ali
foi devagarzinho, mas cheguei em Rio [...] Contei que tiraram a nossa
Ventarra né. E ordem do governo como que é, se ndo é ordem do governo a
fundacdo de Porto Alegre tem que resolver. Entreguei a carta 1. Andei 7
meses. NOs queremos nossa reserva de volta né (SILVEIRA, 1968b)

Figura 25 - Resisténcia Kanhgag: Ventarra

Fonte: PENNA, 1998

Segundo Ligia Simonian “A violéncia praticada por ndo indios dificultou uma
articulagdo mais consistente por parte destes kaingang a época em defesa de seus interesses”
(SIMONIAN, 1994, p.29). Na verdade, o que percebemos é uma articulagdo muito consistente
que foi reprimida pela violéncia estatal. Além da viagem ao Rio de Janeiro feita por Daniel
Silveira, 0 Sr. Pedro Silveira, junto do entdo cacique Batista Paulo, mais “[...] Addo Silveira,
Luiz Francisco, Antonio Reis (falecido) e Juvéncio de Paulo Farias” (SIMONIAN, 1994, p. 29)
foram a Porto Alegre na época, pedir uma copia do documento, da ordem para sairem das terras
e, segundo Simonian, foram ameacados de priséo pela inspetoria de Erexim. Contudo, tamanho
é a resisténcia kanhgag, que a articulagdo, mesmo adormecida por uns tempos, como diz Braga
(2015), perdurou. Ventarra, foi retomada?? em 1996 em um processo muito dificil, com grande

repercussao midiatica na imprensa regional, em TV, jornais e radios. A cobertura da imprensa

223 Esse assunto foi tratado no texto: ““‘Ela t4 falando, sera que é verdade? mas t4 no jornal’: trajetérias e projetos-
de-vida de Rosalina Aires de Paula e Alécio Garféj Oliveira sobre a retomada de Ventarra (Erebango-RS) e
formacdo da Por Fi Ga (S&o Leopoldo-RS)” (AMORIM, 2020) onde sdo narrados esses acontecimentos a partir
do ponto de vista kanhgég.
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em geral ndo foi favoravel ao kanhgag, tratados como invasores e violentos, suas demandas
colocadas em davida.

A psicologa kanhgag Rejane Pafej Nunes de Carvalho, em seu trabalho de Conclusao
de Curso “Kanhgang Eg My Ha: para uma psicologia Kaingang” (2020) reflete sobre os efeitos
deste tipo de situacdo para a saide mental dos kanhgég e sobre o que lhes traz sofrimento em
contraposi¢do as nogdes de sofrimento do ndo indio. Para Rejane Pafej, é preciso adequar a
psicologia ao contexto kanhgag, descolonizando-a como técnica e fazendo entender a forma do
kanhgag estar no mundo junto de suas praticas originarias. Nesse sentido, o viver bem, o
caminho bom para a satide mental dos kanhgag, esté ligado com a relacao deste com o territdrio
em que esta. A exploracdo sem fim, seja da terra, da dgua ou das pessoas, segundo ela, sdo
violéncias que causam sofrimento aos kanhgag. Portanto, esse tempo-espaco, essas siglas,
(DTC, SPILTN, SPI, FUNAI) representam violéncias e sofrimentos em que os kanhgag foram
vitimas de politicas anti indigenas. Contudo, ser vitima de violéncias sistémicas ndo representa
dizer que ndo agiram em seu dado contexto. Como bem visto, os kanhgag nunca deixaram de
denunciar, mobilizar-se e envolver-se nas lutas e discussdes por suas terras e modos de vida,
mas sim, admitir a necessidade de reparacdo historica e juridica dos processos violentos
inferiorizantes, classificatorios, desiguais e espoliadores bem como, redimir 0s (re)sentimentos
indigenas, algo como uma “(...) ‘subversdo de memorias’ (...) pode ser denominado como
‘politica de memoria’ ou ‘dever de memoria’. E em outros termos, também configura um
‘direito a memoria’.” (Brepohl; Gongalves; Gabardo, 2019, p.336).

Sobre o tema da memoria e da reparacdo, é relevante o trabalho de Francisco Paulo da
Silva e Ana Maria de Carvalho (2017), que consideram o periodo entre 1964 a 1985 e 0s

depoimentos indigenas & Comissdo Nacional da Verdade (CNV) para dizer que:

A memoria aqui ndo é importante s6 para que ndo se repita jamais, mas
também por uma questao de justica as vitimas. Assim, no retorno ao passado
no contexto de Justica Transacional, o testemunho das vitimas constitui um
enunciado no qual se inscreve a relacdo sujeito e efeitos de sentidos em torno
dos direitos humanos e sua relacdo com a construcdo da democracia. Nesse
contexto, o dever de memdria articula-se com o dever de justica e a linguagem
materializa nas narrativas a memdria para que se instaure a reparacado politica
(SILVA E CARVALHO, 2017, p.16/17)

Apesar dos autores terem como marco o periodo exclusivo da Ditadura brasileira, essas
noc¢oes e a categoria “vitima” como forma de reparacdo, podem ser alargadas se considerarmos

a longa histdria de interpelac6es do reino, imperio e republica (1492/2022...) como um grande

192



periodo de excecdo. Se pensarmos que os militares, desde 1910, pelo menos, estavam intervindo
diretamente na vida dos povos indigenas e em 1964 expandiram e institucionalizaram esse
tratamento, baseado em ameacas e espolia¢des, aos demais “opositores”, explicitando modos
de opressdo que had muito tempo ja eram praticados nas reservas indigenas dos Estados,
controladas pelo SPI, porém, opacizados pelos discursos da “assisténcia ao progresso” contido
nas narrativas oficiais.

Rubens Valente (2019), estudando o fim do Servico de Protec&o aos indios diz que a
narrativa de extincdo do SPI e substituicdo pela FUNAI, em 1967, tem sido realizada uma
espécie de romantizacdo equivocada por conta do relatdrio final da Comissdo Parlamentar de
Inquérito (CPI1)* contra o 6rgdo, e também a Comissdo Administrativa de Inquérito (C1)%%,
conhecido como “relatorio Figueiredo”, que também contém materiais feitos pela CPI. Valente
explora os bastidores e motivagdes internas de tais comissfes, lembrando, ainda, que a

influéncia dos militares no SPI foi constante, desde sempre, como mostra Valente:

Antes do golpe de 64, o Servico foi chefiado, dentre outros, por um capitdo do
Exército (o engenheiro Antonio Martins Vianna Estigarribia, em 1936), por
um major (Durival Britto e Silva, de 1936 a 1937), por um tenente-coronel
(Vicente de Paulo Teixeira da Fonseca Vasconcellos, de 1937 a 1944), um
general-de-divisdo da reserva (José Luiz Guedes, de 1957 a 1961), outro
tenente-coronel (Tasso Villar de Aquino, em 1961) e outro tenente-coronel
(Moacyr Ribeiro Coelho, de 1961 a 1963). (VALENTE, 2019, p.39/40)

Também, Danilo Braga conta sobre a influéncia dos militares ao lembrar que a maioria
das chefias de posto era concedida a militares “Dos 22 diretores do SPI, entre 1910 a 1967 [ou

1961], so trés eram civis, os restantes eram militares. Entdo consequentemente os Chefes de

224 A CPI foi aberta por parlamentares da Congresso Nacional por conta da pressdo feita por pecuaristas do Estado
do Mato Grosso descontentes com o servigo do SPI desde que os Kadiwéu mataram um arrendatario dentro de
suas terras: “Primitivo Couto, o pecuarista morto, era sub-arrendatario do pecuarista Manoel Aureliano da Costa,
conhecido como Manequinho, por sua vez sogro do deputado federal Edison Garcia de Brito — o deputado
confirmou esse parentesco durante uma sessdo no Congresso Nacional. O assassinato provocou a mobilizacéo
dos fazendeiros de Mato Grosso, que buscaram o apoio de Garcia e do poderoso senador Filinto Maller (1900-
1973) [...] Ele sugeriu aos pecuaristas que levassem os fatos ao conhecimento do general comandante da 92
Regido Militar, e anunciou que trataria do assunto ‘junto a dire¢do do SPI, no Rio’ [...]Miiller e Garcia foram
além, conseguiram instalar uma CPI no Congresso Nacional para investigar o SPI” (VALENTE, 2019, p. 46-47)

225 Em margo de 1967, ao assumir o Ministério do Interior, Albuguerque Lima imediatamente voltou suas atengGes
para o SPI. Cinco meses apds a posse, determinou, em julho de 1967, a constituicdo de uma comisséo de apuragao
interna sobre o Servigo. O resultado dos trabalhos fi caria conhecido como Relatério Figueiredo, em referéncia
ao presidente da comissdo, o ex-procurador do DNOCS Jader Figueiredo. O relatério deu a Albuquerque Lima
justifi cativas para extinguir o SPI, medida anunciada com grande impacto por toda a imprensa. O general usou
a chamada na época bandalheira no SPI para retomar um dos principais argumentos utilizados pelos militares
para dar o golpe de 1964: o combate a corrup¢do (VALENTE, 2019, p.37-38)
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Posto eram militares. No Ligeiro estava o Tenente Herminio, o Capitdo Lemos, o Tenente
Veloso [...]” (BRAGA, 2015, p.139)

Conforme Valente, a partir de 1964, as praticas de espoliacdo que anteriormente eram
consideradas crimes, como o corte e venda de madeira e os arrendamentos, por exemplo, séo
oficializadas pelo novo chefe do SPI, indicado ao cargo por Ernesto Geisel que era entdo chefe
da Casa Militar. Dentro do SPI pds golpe, oficializou-se também uma caca aos funcionarios
considerados “subversivos”. Assim, a CPI iniciada em 1963, que ja ndo possuia boas intencdes,
terminou em 1965 com um relatério que, em nenhum momento cita as maiores demandas dos

povos indigenas do Brasil: o fim da invaséo de suas terras. As providéncias sugeridas em 1965,

~

Sao:

a) que se reformule a organizacdo administrativa do Servico de Protecdo aos
indios; b) que seja dada nova orientagio ao uso da renda indigena no que se
referir a sua arrecadacéo e aplicacdo; c) que haja fiscalizacdo sdbre o emprego
das dotacGes orcamentarias obedecendo a planificacdo estabelecida
previamente; d) que os Postos Indigenas sdbmente sejam instalados em locais
previamente escolhidos, com observancia das condi¢des ecoldgicas locais; €)
que as Inspetorias e 0s Postos do SPI sejam chefiados por cidaddos com
formacdo profissional consentanea as atividades do Servico; ) que a direcéo
do SPI seja exercida por pessoa altamente credenciada, com instrucéo de nivel
superior, de notdria competéncia e ilibada reputacdo; g) que seja reformulada
a remuneracdo do pessoal e respectivo Quadro do SPI por demais precarios,
presentemente; h) que se legalize e demarque a posse ou reservas de terras
destinadas aos indios; i) que se apliquem normas visando a preservacao,
ampliacéo e valorizagdo do patriménio indigena; j) que se coiba, por todos os
meios legais, a exploracéo do trabalho do indio; I) que se proceda ao registro
contabil do patriménio indigena, das verbas federais, bem como da renda
proveniente de qualquer atividade desenvolvida nos postos instalados pelo
Servico; m) que se mantenha servico de inspecdo adequado aos Postos
Indigenas; n) que se firmem couvénios, sempre que possivel e necessario, com
MssBes Religiosas que exergam trabalhos de catequese e aldeamento dos
indios, dentro de critérios que vise a educacdo, a salde e a integracao
definitiva do elemento indigena a comunidade nacional; 0) que se estabelecam
diretrizes técnicas aos trabalhos dos indios no caminho da terra e no criatorio;
p) que sejam adotadas, pelas autoridades competentes, medidas que visem a
regularizacdo do Estado Civil do indio, depois de alfabetizado; q) que o SPI
mantenha entendimentos com as Missdes Religiosas e com os Comandos
Militares que operam nas regides onde se localizam os aldeamentos indigenas;
r) que sejam incentivados os servicos de ensino primario, de enfermagem e
radio-comunicacfes; s) que turmas médico-dentarias e técnico-agricolas
visitem, periodicamente, os Postos do SPI; t) que ndo sejam alienados,
arrendados, ou de qualquer modo onerados, 0s bens patrimoniais indigenas,
sem prévia observancia das formalidades legais; u) que sejam estabelecidos
convénios entre o SPI e os Museus Nacional e "Goeld", e outros, para estudos
de etnologia, antropologia, fisiologia, folclore, etc. (BRASIL, 1965) (énfase
nossa)

194



Com destaques, ha o incentivo para continuidade e novos convénios para trabalhos de
catequese e aldeamentos visando educacdo?s, salde e integracdo definitiva, uma espécie de
“terceirizagdo” dessas areas aos convénios. Devemos destacar, ainda, a ndo proibicdo dos
arrendamentos e prejuizos ao patrimonio indigena, pois, a recomendacéo feita € apenas no
sentido de observarem-se as formalidades legais, confirmando o que Valente (2019) diz sobre
a oficializagdo dos arrendamentos e danos praticados atraves do Estado.

Como visto no documento final da CPI, o problema para os politicos ndo indigenas ndo
era a invasao das terras indigenas, pelo contrario, buscaram incentivar e dar ares de legalidade
a essas invasdes como estratégia de “integracdo” compulsoéria, prescrevendo projetos e fingindo
n&o ouvir 0s maiores interessados, que claramente ndo queriam essas prescrigdes.

Desse modo, propomos que, ao falarmos em periodos de excecdo, relacionados aos
povos indigenas, a nocdo de vitima pode e deve ser ampliada, pois, nunca se cogitou o
reconhecimento e horizontalidade politica, juridica, econdmica ou territorial aos povos
indigenas. Todo o periodo é de exce¢do, em maior ou menor grau de diversificadas violéncias.
Ou seja, o interesse do Estado, seja de qualquer ideologia, nunca foi voltado aos interesses dos
Povos Indigenas e sim para 0s interesses comerciais do Estado e do “desenvolvimento”, visto
que, grande parte das terras em litigio foram doadas ou vendidas por agentes do proprio Estado
a particulares em diversos momentos da historia.

Aqui, defende-se a ampliacdo dessa excegdo, marcada pela violéncia da ndo aceitacao
da filosofia kanhgag. Assim, as acOes realizadas no periodo do regime militar serdo
compreendidas como parte de um ciclo de excegdes que ainda esta em curso. “Podemos deixar
de lado a ideia do ‘nunca mais’, para passar a conceber o periodo especifico da ditadura a partir
de uma temporalidade larga, em que aquele momento histérico se inscreve em uma histoéria
mais ampla de violéncia que muito o antecede, ¢ que permanece até os dias de hoje”
(PEDRETTI, 2017, p.73).

Pedretti tece algumas criticas as lacunas deixadas pela Comissdo Nacional da Verdade
(CNV) brasileira, qguanto as omissdes as violéncias sofridas por povos negros e indigenas, bem

como, de sua relagdo com o passado representada pela ideia do “nunca mais” como parte central

226 A questdo da educacgdo aos moldes do fog (ndo indigena), como ja observado, causou muito sofrimento aos
povos indigenas, pois, o objetivo maior do Estado com esses projetos, como visto, era a “integracao definitiva”,
contudo, segundo Danilo Braga, é preciso observar que isso ndo ocorreu, e sim, os Kanhgag assimilarem e
digerirem, como diz Braga, as informagfes que estavam entrando nas terras indigenas, transformando essas
em possibilidades de lutas.
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da nocgéo de justica de transicdo®’: “[...] trata-Se da concepcdo de que a implementacéo de certos
mecanismos em uma sociedade em transicdo, garante a ndo-repeticdo das violagdes de direitos
humanos que marcaram o passado” (PEDRETTI, 2017, p.72). Os criticos dessa corrente,
tedricos e vitimas que nédo se sentem representadas pela CNV, alegam que essa forma de ver o
tempo, separando passado e presente (passado irreversivel) ndo auxilia para a construcao de um
futuro equalitario, pois, além de ndo admitir os erros do presente como continuidades do
passado, quer afastar passado e presente como se fossem totalmente diversos, quase opostos.

Nesse sentido, Berber Bevernage tece interessantes reflexdes acerca as nogdes de tempo
e historia ao considerar o passado irrevogavel das vitimas, ou seja, um passado que permanece
no presente. “Ouvir suas vozes que reclamam sobre um passado que para eles (e elas) ndo
passou, nem tem como passar, mas permanece enquanto fantasma constantemente a assombrar
0 seu presente” (ARAUJO; FREIXO, 2018, p.14). Como ja vimos, para a filosofia kanhgag
“[...] ndo € possivel separar o passado do presente, que mantem ligagdes nas experiéncias
construidas ao longo de tempo ancestral; desse modo, tempo espaco estdo conectados,
formando um anico corpo (FERREIRA, 2020, p.20-21).

7.1 A invengéo do Terceiro Mundo

No dia 20 de janeiro de 1949, nos Estados Unidos, ocorre o “Discurso do estado da
Unido™?%, sobre aos planos e metas globais pensados para “desenvolver” o mundo ao modelo
estadunidense. Esse momento € importante, pois, é dado inicio a construcdo historica e
discursiva do “subdesenvolvimento”?, que sera aceito e utilizado amplamente para designar

os paises ndo industrializados e atualmente, substituido por “em desenvolvimento™.

227 «A QOrganizacdo das NagGes Unidas (ONU) definiu justica transicional como o conjunto de processos e
mecanismos relacionados com os esforcos de uma sociedade para superar um legado de graves violagdes de
direitos humanos cometidos em larga escala no passado, a fim de assegurar responsabilizacdo, a administracdo
da justica e a reconciliacdo. Em sentido parecido, a organiza¢do ndo-governamental Centro Internacional para
a Justica Transicional (ICTJ, em inglés) afirma que justi¢a transicional € “o conjunto de medidas judiciais e
ndo judiciais que tém sido implementadas por diferentes paises para reparar um legado de massivos abusos aos
direitos humanos” (BRASIL, 2021).

228 E um discurso realizado pelo presidente dos Estados Unidos a cada 1 ano de mandato presidencial com objetivo
de realizar um balanco e apresentar planos futuros.

229« ] debemos emprender un programa nuevo y audaz para que los beneficios de nuestros avances cientificos y
el progreso industrial, estén disponibles para la mejora y el crecimiento de las zonas subdesarrolladas. Més de
la mitad de la poblacion del mundo vive en condiciones cercanas a la miseria. Su alimentacion es inadecuada.
Su vida econdmica es primitiva y estancada. Su pobreza es un obstaculo y una amenaza tanto para ellos como
para zonas mas prosperas” (TRUMAN, 1949, p. 4). Fica evidenciado que sdo consideradas primitivas e paradas
no tempo as sociedades que ndo tenham o mesmo modo de vida e de economia estadunidense. Nesse sentido,
os povos indigenas de todo o “mundo livre” s@o vitimas desses planos.
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Segundo Arturo Escobar (2007) esse momento pode ser considerado a “invenc¢do do
terceiro mundo”. Junto ao discurso, uma série de agcdes e empreendimentos sdo realizados para
“auxiliar” os paises considerados subdesenvolvidos a desenvolverem-se econdmica, social e

culturalmente:

Por quase cinquenta anos, um evangelho peculiar foi pregado com intenso
fervor na América Latina, Asia e Africa: "desenvolvimento". Formulado
inicialmente nos Estados Unidos e na Europa durante os anos ap6s o fim da
Segunda Guerra Mundial e avidamente aceito e aprimorado pelas elites e
governantes do Terceiro Mundo a partir de entdo, o modelo de
desenvolvimento desde seu inicio continha uma proposicao historicamente
incomum desde um ponto de vista antropoldgico: a transformacéo total das
culturas e formacBes sociais de trés continentes segundo os ditames do
chamado Primeiro Mundo. Esperava-se que, quase por decreto tecnolégico e
econdmico e gracas a algo chamado planejamento, culturas milenares e
complexas da noite para o dia se tornassem clones dos ocidentais racionais de
paises considerados economicamente avangados. (ESCOBAR, 2007, p.11)%°
(Traducéo nossa)

Essas ideologias, na verdade, j& eram aplicadas no Brasil junto aos povos indigenas,
pois, a nocdo desenvolvimentista ndo distoa da nocdo civilizatoria cultivada

indiscriminadamente desde a chegada dos europeus.

Depois da segunda Guerra Mundial, o desenvolvimento e a modernizagéo
tomaram a dianteira e relegaram a um plano secundario a missao civilizadora.
[...] Mas repito, missdo cristd e miss&o civilizadora ndo sdo ideias do passado,
embora ndo possam ter a mesma forga que tiveram nos séculos 16 e 19,
respectivamente. O que estou defendendo aqui é a coexisténcia dos sucessivos
projetos globais que integram o imaginario do sistema mundial
colonial/moderno [...] sucessivos projetos globais rearticularam o sistema,
reorganizaram a estruturas de poder, redesenharam as fronteiras internas e
tragaram novas fronteiras externas (MIGNOLO, 2020, p.370/371)

Porém, para 0s kanhgéag, a partir de 1950 inicia uma etapa que representa o inicio de
modernizacdo agricola realizada em suas terras com a implementacao de projetos envolvendo

monoculturas e grandes areas de desmatamento promovidos pelo Estado, agora, através da

230 por casi cincuenta afios, en América Latina, Asia y Africa se ha predicado un peculiar evangelio con un fervor
intenso: el “desarrollo”. Formulado inicialmente en Estados Unidos y Europa durante los afios que siguieron
al fin de la Segunda Guerra Mundial y ansiosamente aceptado y mejorado por las elites y gobernantes del
Tercer Mundo a partir de entonces, el modelo del desarrollo desde sus inicios contenia una propuesta
histéricamente inusitada desde um punto de vista antropoldgico: la transformacion total de las culturas y
formaciones sociales de tres continentes de acuerdo con los dictados de las del llamado Primer Mundo. Se
confiaba en que, casi que por fiat tecnoldgico y econémico y gracias a algo Ilamado planificacion, de la noche
a la mafiana milenarias y complejas culturas se convirtieran en clones de los racionales occidentales de los
paises considerados econdmicamente avanzados. (ESCOBAR, 2007, p.11)
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agéncia reguladora: “Era o desenvolvimento da agricultura e todas as terras tinham que passar
a produzir. Nesta época os brancos arrendavam a terra. Hoje as liderancas brancas falam que os
indios arrendam terra, mas quem comegou foram os brancos” (CARDOSO, 2017, p.17).
Atualmente ha diversos desentendimentos por conta desse sério problema introduzido pelo
branco e que tém interferido na relagéo dos jamré (cunhados), além do que: “[...] vira argumento
dos pequenos agricultores que nas audiéncias falam que os indios querem terra sé para arrendar”
(BRAGA, 2015, p.146).

Essa nocdo desenvolvimentista global, aplicada as historias locais kanhgag gera a
renovacao da violéncia sistémica. Baseado na suposta falta de producéo extensiva é realizada
uma série de roubos e desapropriac@es nas terras kanhgag, inclusive uma pseudo reforma
agraria utilizando essas terras, além de vista grossa para as invasoes, introducdo de monocultura
extensiva, uso de defensivos agricolas, extracdo e beneficiamento de madeiras através de
serrarias no interior das TI’s, arrendamentos de terras e acGes que geraram desmatamento das

areas, além de, muita frustragdo e medo na populagao.

[...] a partir dos anos 1940, o SPI espalha 0 modelo de projeto que iniciara no
Ligeiro, para os demais toldos, no caso, Guarita, Nonoai e Cacique Daoble. O
principal objetivo era fazer uso da médo de obra dos Kaingang, de maneira
forcada, sem o uso de qualquer forma de pagamento aos indigenas. Podemos,
entdo, dizer que houve uma escravidao camuflada por tras da idéia de trabalho
coletivo para produzir milho, linho, trigo e feijdo... A soja passa a ser
produzida dentro dos Postos Indigenas em meados dos anos 60 (BRAGA,
2015, p.68)

Junto das rogas coletivas, vinha o “sistema do panelao”:

Havia os paneldes?!, todos comiam juntos e depois trabalhavam em troca
deste alimento. Meus pais escapavam deste trabalho. Havia muitas familias
indigenas acampadas. Com a reforma agraria®®? meus pais perderam a terra
(pois eram naturais de Ventarra), foram para Votouro e |4 ndo eram bem
aceitos. Por isso nasci fora da aldeia. (CARDOSO, 2017, p.17)

231 paneldo era um sistema de trabalhos coletivos, obrigatdrios, ndo remunerados, onde o Estado e os caciques
selecionavam os moradores das TI’s para realiza-lo. As comidas eram servidas em grandes panelas, o “paneldo”
(BRAGA, 2015) Para o professor Dorvalino: “(...) 0 servico escravo” (CARDOSO, 2017, p.17)

232 A espoliagdo que o Estado do Rio Grande do Sul, através de seus representantes, entre eles o governador Leonel
Brizola, empreendeu nas terras indigenas para realizar a “reforma agraria” para os descendentes de colonos, na
verdade foi roubo de terras, reconhecido e revertido pelo Estado nos anos de 1990.
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Ainda segundo ele, “(...) isso prejudicou a minha vida (...)” (CARDOSO, 2014, p.20). Também,
diversas geracOes, seguindo suas filosofias para a ocupacdo de espacos, nasceram em
acampamentos provisorios até seus pais conseguirem terras.

Clovis Brighenti reflete sobre os problemas derivados do impedimento ao acesso a terra

para a continuidade da transmissao de conhecimentos as novas geracoes:

A morosidade na demarcacao de uma terra indigena ou mesmo a paralisacao
total do processo na esfera administrativa, em muitos casos tardando mais de
duas décadas para acontecer, pode significar o rompimento de transmisséao de
conhecimentos entre gera¢fes. Uma crianca que se torna adulta debaixo de
barraco de lonas em beira de estradas, ou mesmo em locais improprios em
fundos de fazenda, ndo tera a oportunidade de conviver com algumas préaticas
e conhecimentos tradicionais [...] (2015, p. 105)

Esses rompimentos sdo forcados e tém sido realizados de forma institucional e através da
colonialidade de poder. Ha diversos relatos sobre a mesma historia: precisar fugir da propria

terra para ndo passar pelas violéncias:

Para os Kaingang da T1 Nonoai, o periodo de atuacdo do SPI foi acompanhado
de medo, fome e sofrimento ao ponto de algumas familias terem que
abandonar sua terra de origem, seu éma. A familia de Jorge Eufrésio foi uma
dessas familias, indo viver de pedo (trabalhavam por dia para os fég) em
col6nias rurais longe da TI (NASCIMENTO, 2017, p.56)

Olha filho, nés passamos a trabalhar tudo junto, na turma, ndo tinhamos mais
nossas proprias rocas. Viviamos 14 no acampamento com nossa familia. As
roupas de nossos filhos terminavam no corpo deles viu, e quando nés, algumas
vezes nds fugia para trabalhar fora, eles iam |4 e nos traziam presos,
acorrentados pelo pescoco ou pela perna. Eles passavam o chicote e até
colocavam no tronco. Quem ndo obedecia muitas vezes ia para cadeia, filho...
(BRAGA, 2015, p. 61)

Figura 26 - Fila do “paneldo” no Posto Indlgena Paulino de Almelda (Atual TI Ligeiro)

Fonte: PENNA, [1968]1998
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Essas imagens séo de 1968, nas mesmas visitas realizadas por conta da “CPI do indio”?®

ao Ligeiro. A comida servida, segundo consta, é polenta e charque, porém, o trabalho era pesado

e a colheita, roubada pelo FNI, era farta:

Depois de colher tudo gue plantavam, todos os produtos eram armazenados e
depois vendidos, ai vem a questdo mais grave desta situacdo, 0s Kaingang,
afirmam que nunca viram “a cor do dinheiro” da venda dos produtos que
produziam. Os acampamentos eram levantados em diferentes pontos da aldeia
e o trabalho era para derrubar a mata, queimar e depois plantar e colher milho,
trigo, feijao e nos ultimos tempos a soja (BRAGA, 2015, p.67)

E perceptivel, entdo, que a violéncia é cada vez mais pesada e a pressdo sobre as

comunidades kanhgag esta chegando ao limite.

A partir de 1950 se intensificou o arrendamento das terras indigenas feitas
pelos proprios funcionarios do SPI. Mas néo era arrendamento como acontece
hoje, de o colono ir 14 [na aldeia] plantar e voltar. O colono era fixado dentro
da aldeia. Morava dentro da aldeia indigena. Porque o projeto do Estado
brasileiro é a extincdo das populacdes indigenas e tem de conseguir uma
maneira de extinguir. Ou é através da lingua, [...] ou através da miscigenacéao
(BRAGA, 2015, p.138)

Desse modo, ap6s uma sucessdo de quebra de acordos?* por parte dos ndo indigenas

que resultaram em uma série de extins@es, diminuicGes e invasdes das terras indigenas, também,

depredacdo dos patrimonios indigenas geridos pelo Departamento Geral do Patriménio

Indigena (DGPI), investigacOes, denuncias, CPI’s estaduais?®*® e federais (1963, 1968) que

efetivamente ndo apresentaram resultados praticos imediatos, porém, rendeu visibilidade as

realidades indigenas. Assim, os kanhgéag entram os anos de 1970 conseguindo bons parceiros

233 O SPI tinha sido extinto e ja existia o0 FNI, mas a CPI tratava sobre o SPI
234 A falta de palavra dos brancos foi pauta indigena levado por Mario Dzuruna Butsé “Juruna era um indio xavante

que foi eleito o primeiro deputado do Brasil [...] ele comegou a perceber que muitos politicos muitas vezes
falavam algo e ndo cumpria e outras vezes achava que muitos mentiam, ndo era sincero no que dizia e nisso
certo dia Mario Juruna pensou em algo estranho para a época, resolveu gravar o que eles falavam para que
usasse como prova. E que ndo tinha como mentir, dizer que ndo tinha falado. E depois que comprou o gravador,
falou consigo mesmo: — Amanhd sera o dia serei um fiscal do povo e dos indios porque gravarei tudo o que 0s
deputados falarem” (JECUPE, 2010, p. 225); O livro “O gravador do Juruna” (JURUNA; HOHLFELDT;
HOFFMANN, 1982) conta sobre os contextos e desafios vividos por Juruna

Entre as resolugfes finais da CPl da Assembleia legislativa do Rio Grande do Sul em 1968 estdo: “2° -
Considerar os atos administrativos de 20 de margo de 1841 e 16 de fevereiro de 1962, exarado no processo n°
15 703/61, e os atos legislativos - dec. 658, de 10 de mar¢o de 1949 — dec. 3.381, de 6 de janeiro de1958 —
dec.13.795, de 10 de julho de 1962, como contrarios as normas vigentes — desde 1934, e as leis federias e
estaduais que fixaram os direitos dos indios sobre as terras ocupadas e demarcadas; 3° - Recuperar,
progressivamente, todas as terras dos indios e reincorporar as areas destinadas as ‘reservas florestais’; 4° -
Indenizar os indios pela perda do T6ldo Serrinha” (RIO GRANDE DO SUL, 1968, p.25-26)
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como o CIMI®® que colaborou com a comunicagdo entre 0s povos indigenas atraves de
assembleias pelo Brasil todo.

Desse modo, os kanhgag passam anos ouvindo promessas e aguardando das autoridades
solucgdes para a retirada dos colonos de suas terras, todas as suas dendncias, reclamacdes e
articulacdo possuem o mesmo teor: a desintrusdo e o fim do corte dos pinhais. Objetivo que
ganha nova esperanga com a promulgacédo da Lei 6.001 de 1973, conhecida como “Estatuto do

indio”. Interessavam, especialmente, os seguintes artigos:

Art. 18. As terras indigenas ndo poderdo ser objeto de arrendamento ou de
qualquer ato ou negécio juridico que restrinja o pleno exercicio da posse direta
pela comunidade indigena ou pelos silvicolas. § 1° Nessas areas, € vedada a
qualquer pessoa estranha aos grupos tribais ou comunidades indigenas a
pratica da caca, pesca ou coleta de frutos, assim como de atividade
agropecuaria ou extrativa; Art. 22. Cabe aos indios ou silvicolas a posse
permanente das terras que habitam e o direito ao usufruto exclusivo das
riquezas naturais e de todas as utilidades naquelas terras existentes; Art. 34. O
orgdo federal de assisténcia ao indio podera solicitar a colaboracéo das Forcas
Armadas e Auxiliares e da Policia Federal, para assegurar a protecao das terras
ocupadas pelos indios e pelas comunidades indigenas (BRASIL, 1973)

Assim, a partir das discussdes realizadas sobre as leis, tanto nas “assembleias doS
chefes”, quanto internamente entre eles, as pressdes e requisi¢cdes kanhgag sao intensificadas
no sentido de fazer valer a regra e obter respostas de quando seria realizada a retirada dos
intrusos de suas terras. Para isso, varias tentativas diplomaticas para resolver a situacédo foram
executadas.

Em 12 de agosto de 1975, foi publicada®” uma carta de Andila Nivygsanh Kaingang,
nascida no Carreteiro e, naquele momento, atuando como professora e monitora bilingue na Tl
Guarita, no Jornal “Folha da Manha” de Porto Alegre, reproduzida em parte, pelo Jornal “Luta
Indigena” (1978):

Eis, senhor presidente?®® para o povo branco e civilizado, como se julgam,
talvez possa parecer romantismo ou coisa que equivalha, mas para 0 meu povo
ndo. Para ele ¢ estilo de vida, é razdo de viver, e consequentemente, motivo

236 Sobre esse contexto sdo importantes as “Assembleias de Chefes Indigenas” realizadas pelo CIMI que, além de
reunir povos indigenas de diversas localidades para compartilharem experiéncias, discutiu, entre outros
assuntos, as leis, como o “Estatuto do indio” (BRASIL, 1973). Esse assunto ¢ tratado na dissertagdo em
andamento na UFPR “Assossiativismo indigena, narrativas indigenistas (1970-1979) (AMORIM, 2023).

237 Essa matéria repercutiu no “Jornal do Brasil”, edi¢do n.127 do Rio de Janeiro, dia 13 de agosto de 1975
(JORNAL DO BRASIL, 1975, p. 08)

238 General Ernesto Geisel. A carta de Andila foi publicada originalmente em “Folha da Manha” de Porto Alegre
em 12 de agosto de 1975 (LUTA INDIGENA, 1978, p.30-31)
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bastante para morrer. A invasdo de nossas terras para 0 VOSSO povo tem
significado simplesmente um problema juridico, ou como quer chama-lo, mas
para 0 meu povo, nao, sdo problemas que nés caingangues, sentimos como
feridas que nos atormentam no mais alto dos sentimentos, fazendo-nos
diminuidos, oprimidos e transformando as nossas noites em vigilias, na
esperanca de ver no amanhecer nossas terras desocupadas pelos brancos, e no
entardecer, mais um dia de desilusdo, iniciando-se uma nova esperanca
(NIVYGSANH, 1975)

Ainda em 1975, em 18 de dezembro, um grupo kanhgéag foi até Brasilia entregar uma
carta ao presidente da FUNAI, Ismarth de Aradjo Oliveira, pedindo para que fossem resolvidos
os problemas relacionados as invasdes de terras e roubos de madeira, segundo consta na
primeira edigdo do jornal “Luta indigena” em margo de 1976 (LUTA INDIGENA, 1976, p. 8-
9)2, Ismarth respondeu positivamente (LUTA INDIGENA, 1976, p. 19)2%, porém, nada foi
feito. Assim, em 1976, uma carta é enviada diretamente ao presidente General Ernesto Geisel
(LUTA INDIGENA, 1978, p.47)%, Porém:

Quase dois meses ap6s enviar carta ao General Geisel, o Cacique Alcindo de
Nonoai ri, melancolico, quando lhe perguntam sobre a resposta: ‘o que vou
dizé? Ja convocamo as autoridade, mas nada. Nao t6 entendendo o que as
nossas autoridade faz, se nem elas da jeito nisso. E estranho porque eu acho
que tem o6rgdo bastante’ - Folha da Manha — Pto Alegre — 29/06/1976 (LUTA
INDIGENA, 1978, p.51)

Citando, ainda, alguns interesses politicos locais para a ndo resolucdo dos problemas:

O indio ndo vota né? Ai oshome que tdo querendo ser vereado pegam e
facilitam as coisas pos branco, dizendo que ninguém vai tira eles daqui. E
issovai se repetindo sempre. Depois 0s home ganha as elei¢cdo e apoiam o0s
branco que tdo nas nossas terras, saindo sempre a favor deles porque eles
votaro. Pré& nois eles promete nada mesmo - Folha da Manha — Pto Alegre —
29/06/1976 (LUTA INDIGENA, 1978, p.52)

Em abril de 1977, em nova assembleia organizada pelo CIMI, estiveram presentes
representantes dos Bororo, Pareci, Xavante, Apiaca, Terena e Kaybi, Kanhgag, Guarani e

Laklano, onde discutem problemas em comum e maneiras de soluciona-los

Sou trabalhador da serraria do DGPI. Eu td vendo tudo que esta acontecendo.
A madeira que esta saindo de cima da nossa terra, esta sendo vendida. Dizem

239 Apexo O
240 Apexo P
241 Anexo Q
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que o dinheiro volta pro posto em beneficio do indio, e nem remédio néo
temos. Entdo, para onde vai esse dinheiro? T&oAme desmoralizando
completamente. N&o tenho valor na minha terra (YEICAG, 1977)

O chefe do Posto que quer fazer pelo indio ndo presta, entdo a FUNAI procura
um jeito de tirar fora. O chefe do posto que espanca o indio, esse presta para
a FUNAL. Entdo, a FUNAI podia consultar o indio primeiro para sentir o seu
problema. (PENY, 1977);

Nos temos boa vontade e tamos cansados do sistema de j& ta ha 150 anos. Ta
entrando mais gente no Votouro e o chefe do posto t& consentindo. Como em
Irani, 4 familias de colonos ja invadiram. Entdo, ndo ta no interesse do indio.
Querem intrusar pra depois dizer que tamos civilizado (XANGU, 1977);

Vai 14 um velho pedir um pedaco de madeira pra vende pra da de comer os
filhos, ndo tem permissdo. Vai o branco la pedir ele da [...] os brancos l& séo
considerados como indios [...] Sai um fandango la nosso e enche de branco
[...] quando o indio vai no baile deles eles botam o indio pra fora [...] O que é
gue vem a ser isso? (XOD FEI, 1977)%4

Percebe-se que a colonialidade do poder e a violéncia sisttmica andam juntas e
promovem enormes dificuldades aos povos indigenas, ja que, seus recursos e o0s beneficios
derivados destes, que seriam para a boa vida, nesse caso, dos kanhgég, acabam sendo desviados
(novamente) para os colonos, chefe do posto e madeireiros. Contudo, condigdes de vitimas de
um sistema violento que ndo escolheram, nao retira suas condi¢des de agir, de organizar-se, de
buscar solucdes.

Desse modo, essas trocas de experiéncias entre 0s povos indigenas foram o ponto alto
do indigenismo religioso da década de 1970, que possibilitou aos povos envolvidos trocarem
experiéncias sobre vivéncias e problemas em comum, formando uma espécie de “comunidade
emocional”. Conforme diz Miriam Jymeno (2010), a relacdo do tempo, com as experiéncias de
violéncia compartilhadas, pode originar um tipo de comunidade de partilha de experiéncias e
objetivos, a partir da categoria vitima. No caso das assembleias, 0s povos indigenas estavam
dividindo a condicdo de vitimas das politicas espoliatérias, gananciosas e violentas da FNI.

Desse modo, a construcdo cultural dessa categoria, para JIMENO, representa a:

[...] afirmacdo de uma linguagem que narra experiéncias pessoais de
sofrimento na forma de testemunho pessoal [...] tem efeitos politicos, na
medida em que constr6i uma versdao compartilhada dos acontecimentos de
violéncia [...] e serve de alicerce para uma ética do reconhecimento e para
acOes de protesto e de reparagdo (2010, p.01)

242 Xod Fei, 25 anos, foi a primeira mulher que participou das assembleias trazendo um dos relatos mais pesados
(LUTA INDIGENA, 1977, p. 08)
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Para os kanhgég, assim como para outro povos que passaram pela experiéncia, essas
“comunidades emocionais” serviram para fortalecerem-se em suas capacidades, tantas vezes

postas em duvida®*?

por conta das relacdes de violéncias estabelecidas; também, em suas
demandas, que eram as mesmas de tantos povos em igual situacdo de opressao, por conta da
mesma politica integracionista que se recusava a aceitar a vontade dos povos indigenas de
permanecerem distantes®** e diferentes da sociedade nacional, além, ainda de afirmar suas lutas
e juntar forgas.

Também em 1977, entre marc¢o e novembro, a Camara Federal faz nova CPI: “Comissao
Parlamentar de Inquérito destinada a apurar dendncias relativas a invasao de reservas indigenas
e avaliar o sistema de medidas desenvolvidas, no sentido de resguardar a fixacdo dos grupos
indigenas nos respectivos “habitats” (BRASIL,1977). Segundo mostra o Informativo Luta
Indigena: “Assim, terminou a CPI do Indio. Muita gente famosa dando depoimento, muita
publicidade. No final ficou s6 a briga entre os dois Unicos partidos: ARENA e MDB [...] os
indios serviram de pretexto. Nobres deputados, apenas uma pergunta: ¢ agora?” (LUTA
INDIGENA, 1977, p.15) Esse questionamento, com certeza, representa os povos indigenas,
desde a primeira CPI sem resolucéo.

Dessa forma, os problemas gerados pelas invasdes de terra ndo cessam. Os 5 anos de
prazo, dados através da Lei 6.001/73, para a desintrusao dos invasores conclui-se em dezembro
de 1978 e as soluces através da diplomacia estdo cada vez mais distantes.

Nesse ano, 1978, é publicado um livro resultante de investigacdo jornalistica que traz

da situacdo de Nonoai

O posto ¢ a sede do Toldo Indigena Nonoai, nome oficial dos 14910 hectares,
[...] onde vivem 997 indios kaingangs repartidos em 232 familias. Essa terra
Ihes foi cedida em posse comunal pelo governo da Unido [...] A situagéo de
Nonoai é a mais grave: 5.274 pessoas (974 familias classificadas de
civilizadas) estdo impunemente invadindo, usufruindo, arrendando,
sublocando e traficando terra kaingang. Os indios deste posto vém sendo
roubados, ameacados, surrados e assassinados ha anos. Os intrusos contam
com a simpatia da cidade, com interesses politicos municipais e federais [...]
(BOJUNGA, 1978, p. 57-58)

243 Como visto nesse depoimento de Manoel Inacio 8 CPI/RS em 11 de agosto de 1968 “[...] com a presenga do Sr
MANOEL INACIO, indio Caingangue, 26 anos de idade, assistido por CARLOS LEMOS RAMOS, Chefe do
Posto Indigena [...] que o depoente sempre aprendeu que indio ndo tem valor, que quando é mandado tem que
obedecer para nio ser castigado, que indio é menor, nio ¢ como o civilizado” (INACIO, 1968)

24 Querer ficar distante da sociedade nacional, ndo representa necessariamente isolamento. Por exemplo, em
Nonoai, os kanhgag queriam que os colonos ficassem distantes das terras deles, contudo, isso ndo significa que
ndo poderiam ter uma relagdo de amizade, negdcios ou politica, porém, cada um com sua filosofia.
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O autor vai a Nonoai, conversa com o prefeito®®, chefe do posto?* e cacique®’ e destaca 0
des&nimo e cansago dos kanhgag com a situacao. O prefeito, ao lado do chefe do posto, diz que

s0 vai ser resolvido o problema da desintrusdo em 10 anos:

E os indios, prefeito? ‘Problema grave, mas que sera resolvido lentamente -
uns dez anos, ndo Lidio?” E a Lei? ‘Sim, mas ndo se pode despejar essa gente
toda de repente, provocando uma crise social grave. E o problema econémico:
cerca de 1/4 da renda do Municipio se origina nas terras ocupadas. Se essa
gente for expulsa, Nonoai perdera 350 mil sacos de soja anuais. Pense no que
isso significa em termos de ICM’ (BOJUNGA, 1978, p. 63)

O prefeito da cidade de Nonoai em 1978 segundo consta no texto, era José Reck (Arena). O
mesmo prefeito que, em 1968, prestou depoimento na CPI da Assembleia Legislativa do RS,
confirmando que a prefeitura prestava apoio aos invasores mantendo 8 escolas para suas

criancas na Terra Indigena. Disse ainda que “[...] o PI e o FNI jamais solicitaram auxilio a
prefeitura para a manutengao de escolas para os indios [...]” (RIO GRANDE DO SUL, 1968,
p.09). Deste modo, é evidenciado, aqui, o pleno apoio publico a ilegalidade propiciada pelo que
Catafesto de Souza chama de: “O preconceito dos nossos politicos cristalizou-se na estrutura
de nossas instituicdes facilitando aos descendentes de colonos o acesso privilegiado aos
melhores cargos publicos, facilitando o acumulo de capital” (SOUZA, 2009, p.270), assim, a
vontade publica com as demandas kanhgag sdo nulas. Abaixo, a violéncia dessa intrusao, as
vésperas da retomada, representadas pelas questdes destacadas por Bojunga:

Para que repetir a histéria do kaingang morto a pauladas? A histéria de nao
poder sair sozinho, depois que o sol se esconde? A historia de sé ir a cidade
rapido e em grupo? A histéria do rapaz expulso de sua lavoura? A histéria
daqueles fantasmas covardes que cruzam as aldeias de noite, dando tiros para
0 ar? A historia das notas do hospital que alguns ladrdes ndo pagaram? A
histéria do atropelamento gratuito? Da India violentada e cortada? A histdria
da humilhagdo de - em sua prdpria terra - ser pedo de intruso? A do assassino
que mata e sai da cadeia vinte dias depois? A historia de ter dinheiro para ir a
ljui buscar uma peca de automovel e ndo ter verba para operar o kaingang
doente? A historia das telhas quebradas, das privadas partidas, da pedrada, do
insulto, da febre, da fome, do pesadelo, da falta de dinheiro, da falta de carne,
da falta de luz, da falta de direitos? Para que viver se perguntando: porque ndo
despejam os intrusos? Por que pelo menos ndo policiam o posto, para evitar
novas invasdes e novas mortes? (BOJUNGA, 1978, p.62)

245 José Reck (Arena).

246 |_idio Della Beta. Em 1983 ele foi acusado de incitar a briga que resultou em mortos e na divisdo da Guarita,
além de outros crimes diversos

247 Alcindo Peny Nascimento, frequentador constante das assembleias de chefe organizadas pelo CIMI. Tinha
plenos conhecimentos de seus direitos garantidos pela Lei 6.001/73.
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Em final de 1977, de forma estratégica, Alcindo Peny é substituido na lideranca de

Nonoai por Nelson Xangré para seguirem a luta, como conta Xangré:

Nos indios devemos entender as coisas que deve de ajudar a gente. N6s temos
que conscientizar nés mesmos 0s nossos irmdos indios. Também eu, também
falo que opovo de Nonoai acharam que o primeiro cacique ndo tinha mais
condicBes de tocar assim o servico e deu tempo de eles nomear outro, de
acordo com o desejo deles, ndo é servigo do Chefe do Posto. Muito indio ainda
acha que ndo é bom que seja um novo, muito mogo. Mas outros acharam que
ndo adianta ter mais idade se ndo sabe os problemas dos indios, ndo sabe se
envolver. Entdo foi assim que eles acharam que eu podia ser o cacique...
(XANGRE, 1977)

Continua...

»

(edeo 2267 'WNIOIANI VLNT)
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7.2 A retomada de Nonoai: “Nonoai ndo tem um problema indio. Nonoai tem um

problema branco”?#

Figura 27 - Retomada de Nonoai - 1978

Fonte: HOFFMAN, 1978

Chega de branco na &rea. SO terra e bugre. Tem que
sair daqui até amanhd&. Se ndo sair trago 200 indios e
carregamos com tudo. O que tirou, tirou. O que
deixou, é do indio

(NIRE — Jodo lsaias de Moura, 1978)

[...] na madrugada de 5 de maio de 1978, Nelson Sygre (que na época era o
Cacique) reuniu quarenta guereiros e resolveram juntos expulsar os 7.500
colonos que estavam vivendo em seu territério. Assim, sem que a propria
comunidade indigena soubesse, colocaram fogo em sete escolas, uma em cada
vila de colonos que havia se instalado naquele territério. Nos dias seguintes,
com o apoio do exército, comecou a retirada dos posseiros. Assim uma a uma,
as familias de colonos sairam da Terra Indigena (NASCIMENTO, 2017, p.62)

28 BOJUNGA, 1978, p.57
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N&o foi um processo facil nem rapido, pois, segundo Diana Nascimento (2017, p.63),
eram 7.500 intrusos vivendo entre 2.000 kanhgdg. Um momento rememorado por todos que
participaram e ouvido pelas novas geracGes “Desde pequena ouco histérias de como foi a
invasdo da T1 Nonoai. Meu pai, José Oreste do Nascimento, [...] acompanhou praticamente
todos os processos de retomadas [...] cresci ouvindo seus relatos, assim como os relatos de
tantas outras liderancas [...]” (NASCIMENTO, 2017, p. 60).

Segundo as liderancas da época, um més antes, comecaram a avisar 0s colonos que
deveriam sair das terras: “com o Nelson ‘Xangré’ passou a se organizar e a expulsar essas
familias. Nas falas eles dizem: ‘ndo chegamos a expulsar. NOs levamos uma carta para as
familias dizendo que depois da colheita eles deveriam sair da aldeia’” (BRAGA, 2015, p.138).
Contudo, isso ndo aconteceu e os kanhgag “[...] queimaram igrejas, escolas, algumas casas,
arrebentaram cercas de potreiros para o gado se espalhar. Essas foram algumas acbes que
aconteceram em Nonoai [...]” (BRAGA, 2015, p.138)

Em 78, para queimar as escolas dos fog, n6s mentimos pro chefe do Posto para
conseguir gasolina. Dividimos 1 litro de gasolina pra cada dupla e
combinamos que a uma hora da manha da mesma noite, cada dupla iria botar
fogo numa das sete escolas que ja tinha aqui. Dai queimamos tudo e as quatro
horas da manha tinha que ta todo mundo de volta na Bananeira pra nos se
agrupar e fazer um acampamento aqui. E na manha seguinte, tinha policia,
prefeito. Se a policia tivesse tardado, os fog tinham acabado com tudo nos.
Eles estavam em oito mil fog e nos acho que nao tinha 500 homens adultos.
(Identidade preservada, 2017)

Sobre o episddio dos incéndios, o informativo “Luta Indigena” informa que a FUNAI
na época concede entrevistas tentando desacreditar as mobilizacdes kanhgag, ao dizer que os
kanhgag teriam sido influenciados, pois supostamente ndo planejariam: “José Carlos Alves
(Delegado da Funai no Sul), afirmou que os incéndios ndo foram feitos pelos indios pois para
isso houve planejamento e os indios ndo planejam, atacam. Para o delegado da Funai os
incidentes foram provocados por aproveitadores....(Folha da Manha. Porto Alegrel1/05/78)”
(LUTA INDIGENA, 1978, p.96). A manifestacio do delegado da Funai se fundamenta em
compreensdes historicamente construidas e aceitas pelo pensamento social brasileiro,
amparadas na ideia da irracionalidade dos indigenas, na sua imprevidéncia e imprevisibilidade
O assessor juridico da prefeitura de Nonoai concede uma entrevista semelhante: “[...] ‘os
caingangues estariam sendo instigados contra os colonos. Eles ndo tém condi¢cbes para se
organizarem sozinhos em grupos e provocar incéndios’ (Folha da Manha, 11/5/78)”, (1978,

p.96).
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Durante a sexta e sdbado, os kanhgag em grupo, vdo dando ordens e prazos de despejo.
No domingo chegam brigadianos (policiais militares) para desarmar os kanhgég, que
continuam suas ordens de despejo. Na terca, um colono esfaqueia um kanhgég e varias pessoas
ficam feridas. Dia 10 a Funai reuniu-se com o comando militar para decidirem suas posicdes.
Decide-se por apoiar os kanhgag nas remogdes. No dia 16, o General Ismarth, presidente da
FUNAI chega para reunides, dizendo que fez um acordo de paz para que os colonos se retirem
gradativamente, além disso, também acreditava que os kanhgag foram instigados contra os
colonos, além, de sugerir como solucdo, distribuir aos colonos a area da Reserva Florestal que
havia sido roubada dos kanhgég em 1949, mais um descaso, agora vindo do presidente da Funai.
Ao longo do més o General Ismarth libera os colonos para realizarem suas colheitas escoltados
pela brigada, porém, os kanhgag intervém e apontam qual parte seria permitida a colheita,
enguanto a outra parte seria colhida por eles.

A partir de entdo, inicia-se uma nova fase: a de recuperacao de Nonoai. Muitas familias
que tinham saido da &rea estavam voltando e tinha muito grabalho por fazer. Em julho desse
mesmo ano, 0s kanhgag resolvem requisitar 1.000 hectares de suas terras onde a FUNAI possui
uma granja chamada “Ressurrei¢do” gerenciada pelo DGPI. Assim, os kanhgag concedem
entrevistas ao jornal “Folha da Manha” para publicizar sua intengdo e esperar a resposta da
Funai: “Estamos cansados de ver O DGPI usar o nome dos indios” (LUTA INDIGENA, 1978,
p. 211). Segundo o Luta Indigena, o General Ismarth respondeu que jamais poderia aceitar um
ultimato de seus tutelados. Em inicio de agosto, os kanhgag pegam o trator do DPGI e expulsam
o técnico agricola da Funai.

A luta, ou como diz Danilo Braga, a reacdo kanhgég foi, aqui, brevemente representada
pelo importante marcador kanhgag que € a retomada da terra indigena Nonoai, que fecha uma
fase de intensas violéncias, denlncias, resisténcia e resiliéncias por parte dos kanhgag, que
saem fortalecidos para outras retomadas e tantos outros desafios pela frente.

Tanto para 0s contextos regionais, quanto aos nacionais®®, as reunifes e esses
momentos, de partilha dos problemas em comum, foram fundamentais para a formacao, tanto
de estratégias, quanto, das organizac¢des nacionais como a UNI, que, posteriormente, teve papel
fundamental na Assembleia Constituinte de 1987, ou a APIB, que, desde 2005, tem reunido as

lutas dos povos indigenas em pautas nacionais.

249 Durante a década de 70 iniciaram-se as assembleias e a estruturagéo de diferentes organizag@es indigenas com
0 objetivo de defenderem suas terras e seus direitos. O movimento ganhou corpo e visibilidade nacional com
as grandes reunides que foram feitas em S&o Paulo, organizadas pela Unido das Nagdes Indigenas (UNI). Esta
organizacéo juntou grande ndmero de povos indigenas em torno da defesa de seus territdrios e de suas culturas
(AMARAL, 2013, p. 34)
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Abaixo, 0 mapa da Tl Nonoai e as &reas recuperadas:

Figura 28 - Areas recuperadas — Nonoai
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Fonte: (NASCIMENTO, 2017, p.66)

7.3 Breve reflexdo sobre a luta pela terra hoje e a colonialidade juridica

“Nao ao desenvolvimento, sim ao devolvimento”

(Tuhiwai Smith, 2016, p. 209).

A invisibilizacdo das pluriversalidades tém efeitos também nas préticas juridicas. H4
areas do direito, ja faz algum tempo, tem se debrucado sobre essas questdes através da nogao
do pluralismo juridico. Porém, ndo é uma regra. As decisdes judiciais influenciam na vivéncia
dos povos indigenas, que ndo se veem representadas nas diversas esferas e instituicbes que
ainda mantém o mesmo padrdo de colonialidade, homogeneizante e excludente de outras
filosofias. Isto é bastante claro no que se refere ao uso da terra, onde persiste uma ideia
produtivista de uso econdmico extensivo com as monoculturas versus a nocéo de atraso, ligada

a ocupacdo ndo extensiva, porém, econémica e diversificada, 0 que mostra uma grande
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dificuldade de enxergar as diferengas sem ser de forma inferiorizada. A universalidade das
experiéncias locais da Europa, quando age na pratica juridica, é estruturada formalmente para
excluir guem néo se encaixa no modelo de homem/humano europeu (MIGNOLO, 2018).

Assim, a colonialidade e suas dimensdes estdo presentes em diversas concepgoes
juridicas que mantém as bases de entendimento anti-indigenas e ahistéricas. Por exemplo, a
ligagdo “tradicional”®® com a terra, exigida nos processos de comprovagdo, demarcagdo ou
retomada de territorios, contida nas fundamentacdes do Sistema e da Corte Interamericana de
Direitos Humanos (CIDH) remonta ao modelo da exploracdo do vasto territério, modo de vida
desqualificado pelo colonialismo e contemporaneamente sendo alvo de cobrangas por setores
que querem manter o monopolio sobre as terras brasileiras. Assim, os condicionantes para dar
a posse de terra indigena, ndo sdo por reparacdo historica, mas pela suposta relacdo esperada
com a terra. E um paradoxo. Se as populacdes foram remanejadas para outros espagos, foram
incentivadas, na maioria das vezes contrariadas com base na violéncia, a transformar seus
modos de vida, ndo deixando nunca de denunciar e expressar seus descontentamentos quanto
as invasodes, roubos e interferéncias em suas vidas. A partir disso, a relacdo com a terra deveria
ser a justificativa e ndo um condicionante para a posse da terra.

Durante 15 milénios®*, 0s povos indigenas no espago hoje conhecido como América do
Sul, viveram filosofias ligadas a terra, fazendo parte do meio ambiente, mas ndo por um suposto
“primitivismo”, como disseram os europeus e seus descendentes, mas por terem outra relagéo
com o meio ambiente, outro modo de vida, outra filosofia. Essa vivéncia passou por diversos
estagios e técnicas de manejos ambientais, porém, de forma sustentavel, sem exauri-lo. Esse
quadro foi modificado somente a partir de 1492 e a entrada dos europeus no continente.
Portanto, a relagdo tradicional com a terra esta presente em todos 0s 20 milénios de ocupac¢édo
amerindia na América, s6 foi semi-interrompida ao longo dos Gltimos 530 anos. Portanto, ndo
ha justica quando os descendentes dos europeus cobram dos povos indigenas espoliados por
seus antepassados, essas continuidades, como requisito para retornar a terra. Em 1995, o
kanhgéag Sr. Augusto Opé Silva fez o seguinte desabafo que resume o assunto: " ... o futuro de

nossos filhos € a terra ... NGs temos que nos organizar primeiro para depois pressionar 0s érgao

250 Aqui, “tradi¢io” tem um sentido que parece ndo considerar a passagem do tempo e transformagdes.

251 As datagdes consideradas aqui estdio presente no resultado da pesquisa paleogenética “Reconstructing the
Deep Population History of Central and South America” (POSTH, et all, 2018), que realizou coletivamente o
rastreamento do genoma de 49 individuos de todas as Américas. Nesse estudo a datagdo é de 15.000 para a
primeira leva migratdria em direcdo & Ameérica do Sul.
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do governo ... Eles dizem que nds ndo somos mais indios, pois ndo falamos mais a lingua. Mas
iSSO € porgque ndo temos mais terra e temos?? que morar na periferia.” (SOUZA, 1998, p.159)

Nesse sentido, ha uma série de discussfes acerca o pluralismo juridico e decolonizagédo
do direito, ou seja, considerando para as decisfes as juridicidades dos povos indigenas. Sdo
processos importantes para o reconhecimento da autonomia, representada pelos meios préprios
de fazer justica, adequado as suas filosofias.

Também, o direito internacional contemporaneo age a partir dos Estados, tentando
conciliar de forma oficial e, na medida do possivel, consensual, os interesses dos grupos
reclamantes com os interesses estatais. Suas publicacdes ndo tém efeito juridico, mas sim
prescritivos, ou seja, sao recomendacdes aos Estados que as ratificam, ou ndo, podendo ser
utilizadas juridicamente para a prote¢do dos grupos em risco.

Para o contexto dos povos indigenas, interessam, principalmente, esses documentos:
“Convengao n° 107 da OIT, de 05 de junho de 1957 - Concernente a protecdo e integracdo das
populagdes indigenas e outras populagdes tribais e semitribais de paises independentes” (1957)
e ratificada no Brasil a partir do Decreto N° 58.824, de 14 de julho de 1966; “Convencao
Americana sobre Direitos Humanos (Pacto de San José da Costa Rica)” (1969), com objetivo
de consolidar no continente americano um regime de liberdade pessoal e justi¢a social a partir
das instituicbes democréticas. Foi ratificada no Brasil a partir da promulgacéo do Decreto n°
678, de 6 de novembro de 1992; “Convengado n° 169 da OIT sobre Povos indigenas e tribais”,
de 07 de junho de 1989, ratificada no Brasil a partir do Decreto n°® 5.051, de 19 de abril de
200423, Essa convencdo faz a atualizacdo do nimero 107, realizada em 1957, retirando seu tom

assimilacionista:

Considerando que a evolucdo do direito internacional desde 1957 e as
mudangas sobrevindas na situagdo dos povos indigenas e tribais em todas as
regides do mundo fazem com que seja aconselhavel adotar novas normas
internacionais nesse assunto, a fim de se eliminar a orientacdo para a
assimilacdo das normas anteriores; (ONU, 1989, p.1)

Também, a “Declara¢do das Na¢des Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas” (2007),
um documento feito com a participacdo direta de diversas etnias ao redor do mundo. O relatorio

“Direitos dos Povos indigenas e tribais sobre suas terras ancestrais e recursos naturais, normas

252 Alguns segmentos defenderdo que ao Sr. Augusto poderia voltar para sua “terra de origem”, porém, j4 foi citado
que essa nogdo, € fruto da invencdo do ndo indigena, além, de ser uma solucdo simplista e autoritaria que
ignoraria, novamente, a organizagdo social kanhgag, suas territorialidades, tradicionalidades e demandas
contemporaneas por autonomia.

253 Revogada e reeditada pelo Decreto n® 10.088, de 5 de novembro de 2019 (BRASIL, 2019)
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e jurisprudéncia do sistema interamericano de direitos humanos” (2009), que contém exemplos
de como essas conceituacdes e nogbes acerca 0s Povos indigenas tém sido entendidas e
utilizadas em sentengas envolvendo o litigio de terras. Por ultimo, a “Declaracdo americana
sobre os direitos dos povos indigenas” (2016), que ratifica e refor¢a os outros compromissos ja
firmados. Todas essas orientacGes, compartilhadas por varios paises, auxiliam para a criagdo de
redes de monitoramento onde situacdes previstas podem ser denunciadas e chegar a pablico de
maneira mais facil e rapida, além, também, de coibir alguns impulsos de governos que nao
querem ficar com a imagem desgastada internacionalmente retrocedendo e garantias de direitos.

Enfim, sdo normas de apoio aos povos indigenas.

7.3.1 As terras indigenas e as “outras terras”: velhos e novos argumentos

Um dos velhos argumentos (usados até hoje) utilizados para contestar as demarcacdes
de terras indigenas no Brasil, é dizer que elas ndo alcancam indices de produtividade que
supostamente poderiam gerar. Este tipo de contestacdo costuma advir de Estados e Municipios
que ndo querem perder os impostos gerados pelas producbes®, entre outros motivos,
defendendo, assim, os interesses econémicos de particulares para o “bem” do municipio.

Esse argumento revela a colonialidade envolvida na producéo atual, desconhecimento
quanto aos modelos de ocupacao indigena (que ¢ a “tradicionalidade” juridicamente falando) e
suas territorialidades, porém, demonstra conhecimento sobre a Constituicdo Federal (CF) e suas
ambiguidades.

Nesse sentido, a CF é paradoxal, pois, a0 mesmo tempo em que garante o direito as
terras indigenas®®, incentiva a producdo rural colocando-a como critério, definindo e
regulamentando, em seu capitulo 3, a politica agricola, fundiaria e da reforma agraria. Nesse
capitulo, estdo explicitas as influéncias do pensamento liberal sobre a propriedade privada e o
gue seria 0 uso racional da terra e sua funcéo social.

Primeiro, chama atencéo, que, no Brasil, as terras indigenas e as “outras terras” sejam
desconectadas, ao ponto de parecer que ndo estamos tratando das mesmas terras em disputas

historicas e judicializadas sobre os modos de ocupacao e exploracao diversos. Segundo a CF,

2% Como falou, 14 em 1978, o ja citado prefeito de Nonoai & época *[...] cerca de 1/4 da renda do Municipio se
origina nas terras ocupadas. Se essa gente for expulsa, Nonoai perderd 350 mil sacos de soja anuais. Pense no
que isso significa em termos de ICM’ (BOJUNGA, 1978, p. 63)

25 Capitulo 8, intitulado “Dos indios”, em seu artigo 231, paragrafos 1, 2, 4, 5 e 6, que tém, inclusive, causado
contestacBes de demarcacBes por conta de sua interpretacdo e pouca informacéo, suscitando novas orientacfes
judiciais, como visto na Acdo Popular n. 3.388/2005, conhecido como o ahistorico “marco temporal”, que
coloca a data de 05 de outubro de 1988 como critério de legitimacdo de posse de terra indigena.
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em seus artigos 185 e 186, sobre critérios de desapropriacdo, seguido da funcdo social da
propriedade, partes que nos interessam, chocam-se diretamente com os direitos e filosofias

indigenas:

Art. 185. Sdo insuscetiveis de desapropriacdo para fins de reforma
agréria:

Il - a propriedade produtiva.

Paragrafo Unico. A lei garantira tratamento especial a propriedade
produtiva e fixara normas para o cumprimento dos requisitos relativos
a sua fungéo social.

Art. 186. A funcdo social é cumprida quando a propriedade rural atende,
[...] aos seguintes requisitos:

| - aproveitamento racional e adequado; (énfase nosso), (BRASIL,
1988)

A propriedade consta como um direito e garantia fundamental no artigo 5°, inciso XXI|I
da CF. Também, esta presente no artigo 170, sobre os principios da ordem econdmica brasileira,

sendo eles:

| - soberania nacional;

Il - propriedade privada;

I11 - funcéo social da propriedade;

IV - livre concorréncia;

V - defesa do consumidor;

VI- defesa do meio ambiente, inclusive mediante tratamento
diferenciado conforme o impacto ambiental dos produtos e servicos e
de seus processos de elaboracéo e prestagcao®®

VII - reducdo das desigualdades regionais e sociais;

VII1I - busca do pleno emprego;

IX - tratamento favorecido para as empresas de pequeno porte
constituidas sob as leis brasileiras e que tenham sua sede e
administracdo no Pais. 7 (BRASIL, 1988)

Os critérios utilizados pelo Estado brasileiro sobre a fungéo social da terra, incentivaram
0 agro-produtivismo, ndo deixando espaco para outras ldgicas de producdo. E, quando essas
outras légicas, como a agroecologia - que é semelhante a0 modo kanhgag de fazer agricultura
tradicional - foram aceitas, o incentivo e acompanhamento técnico a transicdo agroecoldgica,

isto ¢, deixar o modelo de “modernizagdo agricola” ligado a monocultura e aos agrotoxicos, foi

2% Redacdo dada pela Emenda Constitucional n® 42, de 19.12.2003
257 Redacdo dada pela Emenda Constitucional n° 6, de 1995
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concedido & descendentes de colonos agricultores, como € relatado nessa pesquisa com familias
assentadas no ano de 2011:

[...] foram realizadas diversas atividades com o grupo de oito familias
assentadas dispostas a iniciar o processo de transicdo agroecoldgica de seus
lotes. [...] As atividades de carater coletivo foram reunides, mutirdes, oficinas
e visitas de intercAmbio de experiéncias [...] O mutirdo consistiu em
implementar um pomar diversificado de frutiferas com variedades nativas,
como o Araca Vermelho, Guabiroba, pitanga, uvaia, cerejeira, guabiju, além
de esséncias nativas madeiraveis a exemplo do angico vermelho, ipé amarelo
(BELLE, 2011, p.47-48) (énfase nossa)

Percebe-se, que sdo todos alimentos kanhgég, que foram desprezados por longos tempos
e que agora sdo recuperados pelos descendentes de colonos para o seu “bem viver”?%. Uma
demanda historica de parte dos kanhgag, € a vida agroecoldgica, porém, para isso, ndo sdo
vistos como parceiros pelo governo. Cinco anos depois dessa publicacdo, no ano de 2016, em
uma audiéncia publica no dia 08 de dezembro, foram debatidas no Senado Federal as
“Vantagens da parceria agricola em Terra Indigena no Rio Grande do Sul”. Segundo informa

matéria do Senado noticias (Agéncia Senado):

Os senadores defenderam a extensdo de politicas publicas visando a
modernizacdo agricola nas &reas indigenas. — Em Sapezal, sdo mais de 100
mil hectares de areas de cerrado onde se vé&, de um lado, pessoas produzindo
60, 70 sacos de soja por hectare e, do outro lado, os indios passando
necessidade (ALTAFIN, 2016) (Enfase nossa)

2% Nesse sentido, tenta-se criar um novo discurso que inverte as situac@es, agora, o descendente do colono néo
possui so relagdo econdmica com a terra, mas sim, social e cultural e religioso, j& os indigenas estariam,
segundo o autor, “utilizando agricultura extensiva”, em uma tentativa evidente de desqualificar os kanhgag:
“O terceiro aspecto importante a ser destacado é que, por se tratarem de agricultores familiares, o vinculo com
a terra ndo é apenas econdmico, pois existem lacos sociais (vizinhanga, parentela), culturais (comunidades,
jogo de bocha e de baralho, festas), religiosos (padroeiros, cemitérios, capelas), construidos historicamente,
que ndo podem ser compensados por eventual indenizacdo econémica, em caso de necessidade de entrega das
terras aos indigenas. Soma-se a isso uma quarta especificidade: o padrdo de utilizacdo das terras pelos indigenas
também vem sofrendo grandes transformacgoes, sendo que, na maioria das vezes, ndo esta destinada ao cultivo
e a sobrevivéncia dos povos indigenas, mas € utilizada para a agricultura extensiva, praticada por ‘arrendatario’
também denominado prestador de servigos (Veiga, 2010)” (KUJAWA, 2015, p.77). O mesmo autor, na
condigdo de depoente da CPI da FUNAI e INCRA de 2015 diz o seguinte: “Eu, pesquisador, ndo culpabilizo
os indios por isso, mas tem muito mais monocultura na Reserva de Serrinha, de 11 mil hectares, arrendada por
pequenos ou por poucos cerealistas, do que na area onde os agricultores estdo” (BRASIL, 2015, p.127) Nesse
mesmo trecho do depoimento, o professor Kujawa diz que ndo considera os colonos monocultores, pois,
também plantariam erva, dando énfase, mais uma vez, as monoculturas presentes em terras indigenas.
Corroborando com o que diz Danilo Braga: “Inclusive, vira argumento dos pequenos agricultores que nas
audiéncias falam que os indios querem terra s6 para arrendar (BRAGA, 2015, p.146).
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Fica evidenciado que o ultrapassado modelo de modernizacdo agricola é defendido
pelos senadores, 5 anos apos o relato de experiéncias de transicdo com os alimentos tradicionais
kanhgag nas terras dos agricultores assentados, justamente para a terra indigena kanhgag, como
se ndo existisse outra solucdo possivel. Todos esses senadores sdo amplos conhecedores das
politicas publicas agricolas, como a transicdo ecoldgica. Porém, para as terras kanhgag,
defendem o modelo antigo e destruidor. Segundo fala do Senador Wellington, do Mato Grosso
“Acabou a caca, os indigenas nao conseguem se alimentar, ficam mendigando, com terras que
poderiam estar produtivas” (ALTAFIN, 2016). Uma posicdo superada, que ndo demonstra o
minimo de entendimento das leis, além de ouvidos a demandas indigenas alternativas.

Sabe-se que o arrendamento de terras aos ndo indios é uma pratica questionada por
grande parte dos kanhgag, porém, é preciso ter cuidado com algumas questfes abracadas pelo

Ministério Publico, por exemplo:

CONSIDERANDO que o arrendamento gera concentracao de terras nas maos

de poucos, situagdo que faz com que indigenas se desloquem entre diversas
cidades em busca de melhores condigdes de vida, a partir da venda de pegas
de artesanato; CONSIDERANDO que, ao buscar nas cidades melhores
condicdes, ainda sofrem com a discriminacéo e a violéncia contra seus povos
e 0 desrespeito a sua cultura; (MPF, 2021, p.03) (grifo nosso)

Essa narrativa, afirma que os kanhgéag saem das grandes terras demarcadas pelo Estado por
conta dos arrendamentos e desentendimentos sobre as formas de geréncia da terra,
complementando, ainda, que, ao realizar esse movimento, sofrem com a discriminagéo e
violéncia. Esse ponto de vista, ndo considera que as familias comegam a sair nos anos de 1960,
por conta de despejos feitos pelo Estado, como visto de forma mais grave nos casos de Ventarra
e Serrinha, das invasbes dos colonos nas terras, desconsidera, também, as trajetorias de
perseguicOes historicas realizadas contra os kanhgag, o cerceamento do ir e vir realizado através
das politicas publicas de aldeamentos, e o principal fato relacionado a isso: foi 0 SPI, ou seja,
o representante do Estado, que iniciou e institucionalizou a pratica nessa época. E valido
lembrar, ainda, que o arrendamento estava previsto no decreto n° 426 do ano de 1845, conhecido
como “regulamento das missdes”. Neste sentido, o problema observado pelo MPF ndo € a
suposta falta de extenséo dessa renda em beneficio coletivo, mas, o fato dos kanhgag estarem
formando e requisitando outras comunidades. Quer dizer, pelo entendimento do MPF, se ndo
houvesse arrendamento os kanhgag nao teriam saido das TI’s e ndo teriam formado areas novas
ou requisitado estudos de tradicionalidade para demarcagdes. Parece, que para 0 MPF, o

problema, entdo, € a livre circulagdo kanhgéag pelo territorio. Fundamentagdo semelhante pode
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ser vista na apelacdo acolhida pelo judiciario que tenta retirar o status de terra tradicional de
Passo Grande da Forquilha (Sananduva/RS). Também, a questdo levantada sobre o preconceito,
desconsidera o histérico racista da nossa sociedade, principalmente no Rio Grande do Sul onde
os kanhgag sempre foram perseguidos e desvalorizados, colocando a responsabilidade do
preconceito sofrido no fato de estarem nas cidades. Ou seja, pelo entendimento do MPF, se 0s
kanhgag nao saissem das TI’s e ndo se dirigissem as cidades, ndo sofreriam preconceitos. Esse
entendimento deixa evidente, além de uma perspectiva simples, a colonialidade presente na
sociedade e no judiciario, em relacdo aos kanhgag, pois, com esse entendimento, a
criminalizagdo direciona-se somente aos kanhgag, além de ndo os auxiliar a resolver esse
“problema de branco”.

No ano de 2019 foi realizada a matéria “500 anos de luta: Liderangas indigenas do RS
pedem o cumprimento da Constituigdo” (REINHOLZ, 2019) contendo depoimentos de
estudantes e liderancas kanhgag, aqui expostos:

Passados 30 anos da Constituicdo Federal, ainda temos no campo dos direitos territoriais
nosso principal gargalo. De longe o direito que arduamente conquistamos, e percebemos
como o0 mais caro é o direito origindrio aos nossos territérios, que reconhece nossa
humanidade e historicidade antes de América, antes de Brasil e qualquer outra
denominacdo desse territorio. Os nossos direitos adquiridos variaram de governo para
governo, tendo na década de 1990 nosso melhor cenario nesse sentido, sobretudo por conta
do contexto internacional e fomento para regularizacdo fundiaria dos territorios indigenas
provenientes de acordos multilaterais. [...] (Douglas Jacinto da Rosa, Kanhgag, mestre em
Antropologia Social na UFRGS.)

500 anos de exploragdo, 500 anos de espurio e de desrespeito da nossa cultura, 500 de
negacgdo de recurso. Ainda permanecemos vivos. Somos bastante discriminados porque
temos uma cultura diferente, e se ndo fosse esse conhecimento avancado, tinhamos sido
extinto da face da terra pelo sistema capitalista. Foi devastador e esta sendo até os dias de
hoje, ndo querem reconhecer os nossos direitos, ndo querem demarcar nossas terras, nao
querem aplicar dinheiro na nossa cultura, nem na saide, nem na educagdo, nem no
conhecimento cientifico que temos, ficamos totalmente as margens do lucro do pais, somos
invisiveis para esse sistema capitalista. Querem abrir o territorio brasileiro para venda, séo
mercantilistas. Temos que reflorestar nosso territoério”, (Joao Padilha, lideranga kanhgag
do morro Santana, Porto Alegre)

Deixo claro que essa situacdo ndo é de agora, sempre existiu, S0 que cada governo, mesmo
quando contribuiu conosco, estava nos massacrando. Existem varias maneiras de acabar
com o povo, e uma delas é dizendo para esses povos a palavra desenvolvimento. Eu me
pergunto que desenvolvimento é esse onde um governo diz que vai dar moradia para
indigena e essa moradia ndo tem nada de caracteristica de um determinado povo indigena”,
(Odirlei Fidélis, lideranga Kanhgég da aldeia Van-K4, no Lami)

Ha 519 anos nds indigenas sofremos ataques brutais as nossas vidas, culturas e territorios.
Porém nos dias atuais a sociedade como um todo sofre ameacas do atual governo, e nds
indigenas como minoria, sofremos diretamente os impasses do atual governo, com um
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retrocesso gravissimo, pois tentaram tirar até nosso bem maior que sdo nossos territorios
[...] (Aline Domingos, kanhgag, estudante de servico social da Universidade Federal do
Rio Grande do Sul (UFRGS)

A predominancia da tematica “terra” se deve, pois, 0 maior entrave dos povos indigenas
é primeiro, sua exclusao como proprietarios (as terras indigenas no Brasil, pertencem a Uniéo)
seguido de apropriacdo, monetizacdo e transferéncia de suas terras a terceiros. Toda a
prosperidade no “novo mundo”, dos colonos e da modernidade foi & custa do mundo dos povos
indigenas.

A estratégia atual dos descendentes de colonos é contratar universidades e seus
pesquisadores para construir “contra-laudos”®® e assim, 0s auxiliar em suas narrativas e
embasamentos histdricos juridicos. H4 uma tentativa de equiparar?® agricultores e os kanhgag,
porém, como Visto nos relatos de Vicente Fok&e (2000), Dorvalino Refej Cardoso (2014; 2017);
Bruno Ferreira (2014; 2020) e Danilo Braga (2015), os kanhgag trabalharam como escravos,
eram levados de caminhdo de suas terras, sdo inumeras as memorias que relatam casos em que
eram forcados a deixar tudo, sem indenizacdo, sem processo, sem defesa, sem apelacdo, sem
consideracao aos seus sentimentos e a sua ocupacdo milenar. Estas, sdo situacoes diferentes do
processo juridico no Estado democratico de Direito ao qual os agricultores sdo submetidos,
contando, ainda, com o auxilio®! de sindicatos rurais que contratam?? universidades e
pesquisadores alinhados ao desenvolvimentismo e ao marco temporal de 1988. E simplista e

forgado comparar as relagdes de identidade, social, cultural e simbdlica dos Kanhgéag que nunca

29 Eu queria dizer que houve [...] dois contralaudos de pessoas que serdo ouvidas aqui [...] contralaudos dos Drs.
Aldomar Riickert e Henrique Kujawa” (BRASIL, 2015, p.65)

260 Como aqui: “[...] reconhecimento dos agricultores e dos indigenas, como sujeitos historicamente constituidos,
que estabelecem com a terra habitada (agricultores) ou demandadas (indigenas), uma relacdo de identidade
social, cultural e simbolica” (KUJAWA, 2014, p.14). Esta perspectiva, quer igualar agricultores e indigenas,
porém, ignora as intensas perseguicdes e mortes provocadas pela politica de colonizagéo, publica ou privada,
naturaliza as politicas publicas do aldeamento que foram criadas para impedir a livre circulacdo kanhgéag e
destinar suas terras aos colonos. Os dois sdo sujeitos histéricos com toda a certeza, mas em posi¢cGes muito
distintas. Os kanhgag representam um grupo de ocupagdo imemorial que tem uma lingua, organizacdo préprias,
uma longa histéria prépria muito anterior a chegada dos colonos e desde sempre lutam para ter suas diferencas
e terras respeitadas.

261 “QOs agricultores, que também se organizam em cada uma das 4reas pretendidas pelos indigenas e se articulam
em torno de organizacGes representativas, da regido em tela, principalmente em torno da Federagdo dos
trabalhadores da Agricultura familiar - FETRAF e da Federacdo da Agricultura do Rio Grande do Sul —
FARSUL” (KUJAWA, 2014, p.68)

262 Em contexto da CPI da FUNAI feita por ruralistas em 2015, o pesquisador Henrique Aniceto Kujawa, na
condicdo de depoente, é questionado sobre quem havia pago o contra-laudo que tinha feito para contestar uma
demarcacdo de terras no RS: “Em relagdo a quem paga, eu sou funcionario da Universidade. Eu sou professor
e pesquisador da Universidade. A Universidade deve ter contrato e conhe¢o que tem contrato com agricultores,
com sociedade civil, que a paga e que me paga” (BRASIL, 2015); Também, o professor Aldomar Ruckert
respondeu a mesma questdo “Ai no Mato Preto foi o Sindicato dos Trabalhadores Rurais” (BRASIL, 2015, p.
108)
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sairam de seus territorios, que tem comprovado 2000 anos de ocupagdo nessas areas, que foram
impedidos de continuar ocupando-as devido a violéncia da colonizagdo, dos colonos que
atravessaram um oceano em busca de terras, com as quais ndo tinham ligagdo nenhuma. Até os
dias atuais tentam transformar esses territérios em filiais de suas “terras de origem”. Essa
relacdo, apesar de ser possivel que exista, em certa medida, ndo é passivel de compara¢do com
a longa relacdo dos kanhgag com esses territorios. Ndo como compradores, possuidores de
titulos ou “desbravadores”, mas, como pertencentes a esse territorio, pois, essa é a Unica terra
que os kanhgag conhecem. Ndo ha um “novo mundo” para os kanhgég, nem eles querem, pois,
o mundo deles sempre foi esse, s6 reconhecido, em teoria, apos 1988.

Negar a violéncia da colonizacdo, essa historicidade, as intersecgdes, esse tempo-espago
kanhgag (FERREIRA, 2020) em nome de um marco temporal forjado estrategicamente para
manter os privilégios dos mesmos grupos de sempre, é reproduzir os discursos da modernidade,

ignorando a colonialidade, o passado irrevogavel:

[...] a constituicdo Federal abriu a brecha pro povo indigena né, e € um direito
nosso porque o Brasil inteiro era dos indios. Em 1500, quando foi descoberto
o Brasil, qual povo foi achado no Brasil? Sim, nds! Nao, desculpa dizer, nés
ndo viemo da Europa, ndo viemo da Italia, ndo viemo da, nds temos raizes
aqui. Aqui, nossa raiz é aqui. O indio é da terra né. E agora diz que nunca teve
indio, mas como? Entéo, o Estado brasileiro tem uma divida imensa com nos
indigenas né [...] (ANONIMO, 2013)%3

Uma solucdo, seria ampliar a nogdo de justica de transicdo, como nos diz PEDRETI
(2017), assim, seria possivel retroceder os marcos regulatorios e passar a considerar a violéncia
sistémica, em relacdo aos problemas fundiarios kanhgéag, estabelecendo reparacdo histérica,
territorial e econdmica, comecando pelos territorios requisitados.

Os agricultores, principalmente da regido sul, sempre tiveram o Estado ao seu lado

através de Politicas Publicas, como o Programa Nacional de Fortalecimento da Agricultura

263 (ANONIMO, 2013 In: KUJAWA, p.71-72, 2014) NAo foi possivel identificar o entrevistado, pois o pesquisador
tem um modo peculiar de referenciar as entrevistas. Pesquisando o conflito agrario entre descendentes de
colonos e os kanhgag no norte do RS, fica evidente sua inclinagdo: quando séo realizadas entrevistas com 0s
kanhgag néo sio identificados os interlocutores “[...] uma fala dos indigenas” (2014, p.71), apenas constando
como “entrevista coletiva” e o local. Ja nas entrevistas com os descendentes de colonos, além do nome, constam
idades e notas de rodapé com informacdes extras da familia em questdo. Essa “entrevista coletiva” com “fala
dos indigenas”, an6nimas, foi utilizada pelo autor para afirmar que os kanhgag ndo sabem diferenciar a
tradicionalidade requerida na Lei com o que o autor chama de “(...) vinculo que eles estabeleciam com estas
terras na sua forma de sobrevivéncia, seja através da caga, da pesca da coleta” (2014, p. 72). O autor, além de
ndo considerar a violéncia sistémica na passagem do tempo, utiliza fontes desatualizadas para falar da forma
de vida dos kanhgag ou vinculos que mantinham ou mantém com a terra.
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Familiar (Pronaf)?, por exemplo. Poderiam buscar seus direitos e indenizagdes, porém,
preferem contestar a tradicionalidade das novas demarcagdes de terras, aliando-se a politicos
anti-indigenas para atacar e deslegitimar os kanhgag. Sdo famosas e tristes as frases dos, entéo,
deputados federais Luiz Carlos Heinze?5 e Alceu Moreira no municipio de Vicente Dutra em
29 de novembro de 2013, “[...] estdo aninhados quilombolas, indios, gays, lésbicas, tudo que
ndo presta”, diz Heinze, que, na mesma fala, reconhece os beneficios proporcionados pelo
governo aos agricultores: “Quando o governo diz: ‘ndés queremos crescimento,
desenvolvimento. Tem de ter fumo, tem de ter soja, tem de ter boi, tem de ter leite, tem de ter
tudo, produg@o’. Ok! Financiamento. Estdo cumprimentando os produtores: R$ 150 bilhdes de
financiamento [...]” (HEINZE, 2013), deixa evidente, assim, que o problema ndo é falta de
atendimento estatal ao grupo de agricultores, mas, a concessdo de direitos a outros grupos.
Moreira segue, demonstrando desconhecimento ou, no minimo, desrespeito a Constitui¢éo
Federal: “Porque serd que de uma hora para outra tem que demarcar terra de indios e
quilombolas?”” Novamente, aqui, a falta de atencao politica as demandas histéricas dos povos
indigenas e o que dizer sobre a desconsideracdo a CF. Termina o episddio com Heinze incitando
a violéncia armada contra os kanhgag: “Por isso, pessoal, s6 tem um jeito: se defendam. Fagam
a defesa como o Para esta fazendo. Fagam a defesa como Mato Grosso do Sul esta fazendo. Os
indios invadiram uma propriedade. Foram corridos da propriedade. Isso aconteceu 1a”
(HEINZE, 2013).

Entende-se que as terras sdo férteis e rendem em produtos da agricultura, bem como,
em turismo, como o caso das terras de Passo Grande da Forquilha, terra em litigio desde 2011
e das aguas termais no interior da igualmente terra em litigio Kanhgag Ag Goj (T1 Rio dos
indios no municipio de Vicente Dutra/RS), que esta demarcada desde o ano de 2012. Porém,
além dos ocupantes permanecerem no local, por ndo concordarem com o valor das
indenizacgdes, ha forte atuacdo governamental para contestacdo dos direitos kanhgag, em nivel
municipal, estadual e federal. Segundo consta no “Mapa de conflitos envolvendo injustica
ambiental e satide no Brasil”?¢, produzido pela Fundagcdo Oswaldo Cruz (FIOCRUZ), as
atividades geradoras de conflito nessa area sdo: atuagdo de entidades governamentais;

especulacdo imobiliéria e inddstria do turismo.

264 Mais sobre esse programa em (LOPES, 2022)
265 Heinze é Senador da RepUblica (2018/2024). Em 2022, foi candidato a governador do Rio Grande do Sul e
ficou em quarto lugar.
266 Contém a contextualizacdo do histdrico do processo de demarcacio paralisado e suas consequéncias aos
kanhgag. Disponivel em: (FIOCRUZ, 2022)
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Com todos esses interesses e poderes em jogo, em 2015 é realizada mais uma CPI para
investigar “[...] a atuagdo da Fundacdo Nacional do Indio (FUNAI) e do Instituto Nacional de
Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA) na demarcacdo de terras indigenas e de
remanescentes de quilombos” (BRASIL, 2015). O presidente dessa CPI foi Alceu Moreira, um
dos deputados que estava em Vicente Dutra naquele 2013, discursando contra os indigenas e as
demarcacdes previstas na CF. Essa CPI foi vergonhosa, considerada politica e ilegal. Em nota
da 62 Camara de Coordenacao e Revisdo das Populac6es Indigenas e Comunidades Tradicionais
do MPF, foi dito que:

A CPI dos deputados e deputadas, que formaram a maioria capaz de aprovar
o Relatério (e silenciar as vozes dissonantes de seus pares), também se atribuiu
0 papel de instancia de revisdo da atuacdo institucional da Funai e do Incra.
Desconsiderando os marcos legais existentes, que indicam como e quando
processos de identificacdo de terras indigenas e territdrios quilombolas podem
ser contestados pela via administrativa pelos diretamente afetados, arvorou-se
a prerrogativa de analisar, superficial e tendenciosamente, documentos e
testemunhas, para fazer crer serem invalidos tais processos (MPF, 2016)

O que resta evidenciado, a partir dessa CPI, é a vontade de que os povos indigenas ndo
mais retomem seus territorios de ocupacdo tradicional. Seus atores, trazem as mesmas
informagdes de sempre sobre a compra dos lotes “[...] o colono tal comprou tal terra, tantos
lotes, pagou tanto em tantas vezes” (BRASIL, 2015, p.118), sobre a presenga dos colonos desde
1919 “[...] no minimo, desde 1919 existe uma capela e um cemitério naquele local, escrito em
italiano. Esses sdo indicios claros, sejam documentais, sejam de patriménio histérico, de que
de fato ha uma ocupag@o ha um bom tempo” (BRASIL, 2015, p.119), sobre a naturaliza¢ao do
roubo de terras indigenas, representado pela nogdo “terras devolutas” “[...] qual é a base juridica
que permitiu ao Estado fazer esse processo de venda das terras devolutas?” (BRASIL, 2015,
p.130) (énfase nossa). Pertinente, seria: qual € a base juridica que permitiu ao Estado fazer esse
processo de venda das terras indigenas?

A CPI, também mostrou o alto custo monetério da defesa dos agricultores contra os
kanhgéag, em uma demonstracdo evidente de abuso do poder econdmico, além de colonialidade
do poder, representada pelo envolvimento de prefeitos, vereadores e deputados nessas
contestacdes “S6 no caso de Passo Grande da Forquilha, [...] eles, com 1.900 hectares, estdo
pagando 57 mil sacos de soja [...] isso custa hoje de 3 a 4 milhdes de reais para se defenderem,
porgue sendo ja tinham tomado as terras deles. Imagine, a terra é deles! Foram cento e tantos
anos para se colocar aqui” (BRASIL, 2015, p. 125).
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7.3.2 Passo Grande da Forquilha x Sananduva

Em sentenca®’” de 2019, ap6s apelagdo de agricultores questionando a tradicionalidade
da ocupacdo kanhgag, foi anulada a Portaria Declaratoria n® 498/2011 do Ministério da Justica
que demarcou 1,916 hectares da Tl Passo Grande do Rio Forquilha, localizada nos municipios
de Sananduva e Cacique Doble.

Na apelag¢ao, a “tradicionalidade” da ocupagado kanhgég foi questionada por um cidadé&o,
produtor de soja, uma de suas testemunhas é o atual prefeito reeleito de Sananduva. Foi
questionado, também, a situagdo de “esbulho renitente”?%® Essa situacdo deixa evidente a
violéncia e colonialidade tanto do marco temporal, quanto da no¢do de “tradicionalidade”
requerida e aceita pelo judiciario para que os kanhgag tenham acesso as boas e férteis terras
tradicionais, que melhorariam e facilitariam suas vidas contemporaneas, 0 que por si SO,
comprova 0 que pede a constituicdo “[...] suas atividades produtivas, as imprescindiveis a
preservacdo dos recursos ambientais necessarios a seu bem-estar e as necessarias a sua
reproducao fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e tradi¢des” (BRASIL, 1988), como
mostra o relato de um kanhgég, utilizado na apelacdo para supostamente comprovar a nao

tradicionalidade da ocupacéo:

[...] Secretario Municipal para Politica Indigena, 22 anos, (fl. 47) revela que é
"encarregado de organizar pra da entrevista, orientar”. "Nasci na terra indigena
Tapejara, morei na terra indigena Mangueirinha, Alto Recreio (parte da terra
indigena Serrinha, Ronda Alta). Respondendo sobre os motivos da escolha do
local em Rio Forquilha, disse "eu faco faculdade em Palmas/PR, daqui la da
300 Km, 400Km e na terra indigena em que a gente morava ndo tem recursos
para se tirar e vc se deslocar dali até a faculdade, ali nés conversando com
outro pessoal que tava aqui, eles tavam organizando o pessoal para entrar aqui,
e ai eles perguntaram se nds ndo queria ir juntos porgue quando saisse aqui a
gente ter de onde tirar um recurso para ir até a faculdade. Dai a minha
motivacao, pelo menos é isso, porque quando conseguir ficar mais facil para
mim concluir meus estudos". Vé&-se completa auséncia de busca por manter
tradicionalidade, ou vinculagdo a terra especificamente (TRF, 4 REGIAO,
2019, s/p.) (Enfase nossa)

A conclusdo: “Vé-se completa auséncia de busca por manter tradicionalidade, ou
vinculagio a terra especificamente” (TRF, 4° REGIAO, 2019, s/p.), essa percepcio
ultrapassada de manutencao da tradicionalidade, parou nos anos de 1800, pois, tudo o que é
percebido no relato do jovem kanhgag é o grande esforgo que ele faz, justamente, para manter

267 Tribunal Regional Federal da 42 Regifo TRF-4 - APELACAO CIVEL: AC 5000854-26.2012.4.04.7117 RS
5000854-26.2012.4.04.7117
268 £ um entendimento em que, o esbulho ocorre de forma persistente e repetitiva
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a tradicionalidade e a vinculagdo com a terra, do ponto de vista contemporaneo e das
necessidades de um jovem de 22 anos. E comum aos kanhgag — bem como, para qualquer
cidaddo — mudar-se dentro do territério. E comum e faz parte da filosofia kanhgag viver em
grupos menores com representacao propria, porém, isso nao significa estar insatisfeito com o
espaco, ou seja, é o contrario do que o juiz sentenciou sobre os requerentes da area ‘(...
insatisfeitos com a divisdo ou 0 quinh&o que lhes tocava nas areas reconhecidas, pois ndo mais
prestigiavam a tradicionalidade das terras comuns, buscando espacos exclusivos.” (TRF 4°
REGIAO, 2019), essas “terras comuns” e “terras de origem”, sdo frutos do imaginario e das
politicas publicas ndo indigenas que durante quase todo o século 19 e 20 tentou reuni-los para
conveniéncia ao esbulho territorial do projeto de desenvolvimento agropecuério. Chega ao
século 21 naturalizada, essencializada, inclusive pela antrop6loga que atestou a tradicionalidade
da ocupagdo. Segundo a sentenga, a antropologa “[...] observa um ‘novo surto de ocupagdes’ e
expressa estranhamento ‘quando aparentemente todas as areas demarcadas no inicio do século
XX foram devolvidas a posse dos indios Kaingangs (...),”(TRF 4° REGIAO, 2019), Essa
questdo, esta, também, ultrapassada para uma decisdo de 2019, pois, do ano de 2005 para ca,
diversos estudos foram publicados sobre esse “fendmeno” das retomadas, que, somente €
compreendido quando consideramos o histérico de esbulhos territoriais dos kanhgag a partir de
um ponto de vista da violéncia sistémica e continua. Ainda, a deciséo judicial foi realizada a
partir de um “contra-laudo” contratado pelos interessados para falar sobre seus estudos (tema
da CPI de 2015, onde os autores, dois professores, foram convocados).

A decisao sobre o marco temporal esta travada no STF desde 15 de setembro de 2021
com um voto favoravel ao marco, do ministro Nunes Marques, e um contrério, do relator
Ministro Edson Fachin. Em setembro de 2022, a nova presidente do STF, Ministra Rosa Weber,
disse que retomaria o julgamento (RODRIGUEZ, 2022), seu mandato termina em outubro de

2023. Ha muita expectativa sobre o tema.

7.4 Um novo momento - 2023

N&o se sabe ainda como serdo costurados os interesses de todos os setores envolvidos
na politica brasileira, mas, o ano de 2023 inicia com &timas perspectivas para 0S povos
indigenas. A criacdo de um Ministério dos Povos Indigenas com a indicagcdo de uma mulher
indigena, Sonia Guajajara, referéncia na luta pelos direitos indigenas € algo inédito no Brasil.

Também inédito, a indicacdo de mais uma mulher indigena e também referéncia, a ex deputada
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federal Joénia Wapichana, para o comando da FUNAI. Boa sorte as duas, que, desde ja, fazem

uma historia diversa.

CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo desse trabalho, demonstramos a longa historicidade do povo indigena, hoje,
conhecido como kanhgag e a importancia dessa, ser considerada a partir do Jykre ha sigvi
(filosofia kanhgéag), conforme indicacdo do professor Dorvalino Refej Cardoso (2017, p.07).
Para isso, propusemos uma serie de breves problematizagcdes para contextualizar essa longa
trajetoria a partir das reflexdes e marcadores proprios dos kanhgég.

Nesse sentido, ja no inicio do texto, propde-se uma substitui¢ao do termo “nova historia
indigena” por “historia do Brasil indigena”, ao considerar o contetdo e abordagem
metodoldgica diferenciadas das “histérias dos povos indigenas” que sdo muito anteriores que o
Brasil e suas historias, necessitando, assim, o reconhecimento do direito a diferenciacdo dos
povos indigenas enquanto povos com autonomia, filosofia, historia, linguas e epistemologias
préprias. Desse modo, para escapar da hierarquizacdo do saber, que somente enxergava 0S
povos como objetos de conhecimento, eles passam a ser produtores de conhecimento
académico, com outras perspectivas, com as suas proprias perspectivas, a partir de suas
filosofias.

Compreendemos que, a forma de enxergar as temporalidades faz toda a diferenca na
interpretacdo e vivéncia da historia. A no¢do ndo indigena de um passado irreversivel, é
desconectada do presente fazendo o passado ser “superado” pelo presente/futuro, enquanto que,
na nocdo temporal kanhgag, o passado € complementar ao presente. Assim, tanto nas analises
advindas de cada uma dessas nog¢des, quanto sobre as populacgdes.

Historia é excludente em relagdo as historias “profundas” da arqueologia, separando
disciplinarmente esses conhecimentos, desconectando-os. A exclusdo desses tempo-espaco faz
com que parte da historicidade dos povos indigenas seja encoberta. A historia indigena, entéo,
fica fragmentada. Para que os povos indigenas possam ser afetados por essas historias, é preciso
reconectar tempos-espagos kanhgég.

Tambem, as diferenciagdes entre mito e historia, atrelados a matriz eurorreferente, sdo
um empecilho a pluriversalidade. Para os kanhgag, os “mitos”, além de representarem parte da
historia, sdo parte do cotidiano, parte das regras e origem de toda a organizacao social do kanhka
kanhgag. Nesse sentido, ha uma tentativa de rebaixamento das epistemologias dos povos
indigenas, onde seus conhecimentos e técnicas sao apropriados ou inferiorizados, reflexo da
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colonialidade do poder e saber, inseridas em uma logica civilizatoria, hierarquizada e
normalizada.

Assim, na tentativa de “apagar” as populagdes indigenas e suas filosofias, foram
utilizados e destacados muitos marcadores fog (ndo indigenas), como a questdo da
miscigenacdo, que coloca fendtipos como marcadores de processos de identidade.
Efetivamente, esse marcador da mesticagem, foi amplamente utilizado para retirar os direitos,
que, porventura, os povos indigenas teriam ao ser considerados pertencentes a um povo
diferenciado, principalmente, a posse das terras.

De tal modo, percebe-se que a interpretagcdo da arqueologia, em sua formacéo, reflete a
esses marcadores ndo indigenas, essas hierarquizagdes e, principalmente, a rupturas radicais
com o passado.

A arqueologia brasileira, também, ndo foge desses marcadores, ao considerarmos seu
inicio amador, através da curiosidade dos colonos e descendentes com a abundancia de
materiais que brotava nas terras que estavam ocupando, assim, formaram-se grandes colecoes
particulares. A partir de 1965, sdo iniciadas, de forma oficial, as prospecc¢des financiadas por
Brasil e Estados Unidos. Sdo dessa época as identificacdes, diferenciacbes e nominacdes sobre
0s tipos dos materiais ceramicos encontrados nos sitios, separados por “tradigdes” que
acompanham “fases”. O Rio Grande do Sul foi amplamente estudado nessa época, alcangando
bons resultados em relacdo aos estudos sobre os antepassados dos kanhgéag, com destaque para
as estruturas das casas subterraneas e amplo material litico, cerdmico e de adornos coletados.
A interpretacdo inicial, baseada nos marcadores fog (ndo indigenas) dizia que os kanhgag eram
povos de baixa complexidade social, vivendo de cacga e pesca sazonais, assim, obrigando-se a
mudar de local toda vez que se esgotavam o0s recursos das estacdes. Com efeito, a partir das
euro-referéncias, 0 modo de vida dos kanhgag foi compreendido como “primitivo”, em um
suposto “estagio” anterior ao da Europa. Atualmente, por meio de variadas técnicas e métodos,
as pesquisas consideram, em vez de sitios individualizados, conjuntos arqueolégicos diversos,
destacando, assim, a complexidade e historicidade kanhgag e nao a falta dessa.

Outro, interessante e necessario, movimento ¢ a chamada “arqueologia colaborativa”,
gue aproxima intelectuais indigenas, disciplina académica e comunidades indigenas, ao realizar
pesquisas em que os artefatos arqueoldgicos sdo analisados e percebidos a partir das proprias
comunidades. Desse modo, faz com que essas sejam novamente afetadas por essas memarias,

como diz Juliana Salles Machado.
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Também, a genética tem sido utilizada como método de estudo arqueoldgico para
mapear as longas trajetdrias indigenas na ocupacao da Ameérica, trazendo grandes contribuicdes
e confirmacOes acerca essas ocupacdes como as do sitio sambaqui Jabuticabeira 1. Ainda, a
complexidade na alimentacdo dos antepassados kanhgag tem sido redescoberta através de
andlises microboténicas de estruturas de plantas que permanecem em materiais, como panelas
e utensilios de cerdmica, restos de fogueiras e dentes, trazendo novas, ampliadas e importantes
perspectivas sobre alimentacdo, economia e organizacgdo social dos antepassados kanhgag na
longa historia.

Apesar da grande expansdo dos conhecimentos sobre as longas historias indigenas,
obtidos através dos estudos arqueoldgicos, estes, ficam, ainda, apartados das narrativas
histéricas sobre estes povos e também sobre a ocupacdo dos territorios. Por conta da
colonialidade de poder, presentes em nossas prefeituras, governos estaduais e federais, é
realizada a apropriacéo de paisagens, técnicas, simbolos e produtos kanhgéag pelos descendentes
de imigrantes através de localidades que, investem em imagens e supostas “esséncias”
europeizadas para territorios e paisagens tipicamente nativas, apropriando-se, como no caso do
“Pinheiro Multissecular”, arvore simbolo dos kanhgag, quase levada a extincao pela exploracédo
comercial, alcada a simbolo de protecdo desses mesmos imigrantes e agora, utilizada como
chamariz turistico. O descaso com o patriménio arqueoldgico indigena foi demonstrado através
da falta de protecdo as casas subterraneas, onde destacamos um caso limite, em S&o José do
Cerrito. Contudo, mesmo com esse descaso todo, essa cidade através de Lei estadual (SANTA
CATARINA, 2021), atualmente, ¢ reconhecida como “A Capital Catarinense das Casas
Subterraneas”. Em uma tentativa de atrair turistas e renda, o patriménio e trajetérias indigenas
vao sendo apropriados por Estados e Municipios sem beneficio aos seus descendentes, 0s povos
indigenas.

Para o municipio, com ou sem inten¢do, faz uma boa mudanca no ponto de referéncia
euro, para abarcar, também, a indigena. Em termos de histéria municipal, ao cumprir a BNCC
em relacdo a histéria municipal, serd um bom contraponto as narrativas eurocentradas dos
municipios, além da possibilidade de ter produtos kanhgag em diversas localidades. Porém, é
preciso ficar atento ao modo como serd realizada essa mediagdo. Sera a partir das filosofias
indigenas ou euro-referentes? Seria importante uma parceria entre a prefeitura e os kanhgag
que estivessem interesse nessa questao.

Nesse sentido, € muito importante que as histdrias e trajetorias dos povos indigenas

sejam analisados a luz das filosofias, dos marcadores e das temporalidades indigenas ou, que
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fique explicito sob qual ponto de vista é realizada a analise, pois, h4 muita diferenca para o
resultado final. Como visto, a filosofia ndo se define somente por atividades tedricas, mas,
principalmente, pela escolha e vivéncia de um modo de vida, e, é justamente a partir desse,
vivenciado como filosofia, que serdo geradas as interpretacGes, perspectivas e percepcdes. A
pluriversalidade, assim, reconhece a coexisténcia de diversas perspectivas, sem privilegiar um
ponto de vista especifico. Portanto, para a produ¢do do “decolonial”, é preciso reconhecer essas
outras perspectivas, encobertas pela universalidade dos padrdes coloniais de poder.

Reconhecer a perspectiva kanhgag representa, entdo, legitimar suas filosofias,
temporalidades e marcadores de tempo para, assim, conseguir analisar as experiéncias que
vivem um presente focado conjuntamente em passado, presente e futuro e considerar este,
representativo de um presente continuo, como diz o prof. Dorvalino. Também, de fundamental
relevancia para as questdes relativas a memoria kanhgag é a oralidade, pois, através desse
método que se mantém a filosofia kanhgag na vivéncia do cotidiano. O estudo de Marcia
Nascimento (2013), sobre prosodia e evidenciais na lingua kanhgag, identifica que o tempo e a
fonte da informacdo, sdo questdes bem demarcadas nessa lingua, evidenciando, assim,
dispositivos que auxiliam na qualificacdo na transmissdo da memoria por meio da oralidade,
demonstrando o que Zaqueu Key Claudino (2013) diz sobre a metodologia proporcionada pela
oralidade nunca ter sido esquecida.

Contudo, para a manutencdo dessas estruturas linguisticas e filosoficas, foram
necessarias variadas técnicas de resisténcia, aliadas as resiliéncias, que, tratam sobre essa
capacidade de resistir as imposicdes e violéncias permanecendo diferentes, mesmo apos tantas
tentativas de homogeneizacao. 1sso ocorre, pois, todas as apropriacdes serdo realizadas a partir
da filosofia kanhgég.

Assim, fundamental para compreender essa filosofia, ¢ saber que ela é “complementar
e dual”. Isso representa dizer, que a unidade sé estd completa quando encontra seu par, em uma
relacdo de opostos, em diferencas que se completam. Disso, como evidencia o professor
Dorvalino (2014, 2017), deriva toda a filosofia kanhgag, segundo a qual, é possivel aprender
com todas as formas de vida. Nesse sentido, os marcadores de tempo s@o representativos da
relacdo entre o kanhkd@ (unidade homem-natureza/tempo-espago), como o Pryg (espécie de
lagarta), que anuncia a chegada do ano novo, mas néo é so uma data, é o tempo de floragdes,
renovag0es, de aprender a usar os remédios e ensinar, tempo de plantar.

Desse modo, em relacdo a interpretacdo de vivéncias histéricas a partir de filosofias

diversas, € preciso considerar a pluriversalidade para ndo criar fronteiras que acabam por excluir
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as experiéncias que estdo fora do padrdo colonial de poder. Contudo, desde a Constituigdo
Federal em 1988, ha um novo contexto politico de reconhecimentos e legitimacdes das
diferencas dos povos indigenas. O que temos visto, desde entdo, sdo inumeras resiliéncias
indigenas representadas por retomadas de diversos aspectos da vida que anteriormente, alem de
ndo reconhecidos pelo Estado, eram deslegitimados, proibidos e até perseguidos, pois, 0
objetivo estatal, até essa data, foi a “integra¢do” compulsoria, sem respeito nem atencdo as
demandas indigenas por diferenca.

Assim, no pds 1988, os kanhgag priorizaram?®®

a decolonizacdo de suas escolas para
colocé-las a servico de suas necessidades. O primeiro a ser feito, entdo, foi repensar as politicas
escolares a partir da filosofia kanhgadg. Também, h& um impulso para buscar cursos de
graduacOes diversos de forma a agregar as lutas e ocupar esses espacos para apresentar seus
posicionamentos cientificos como nos diz Bruno Ferreira (2020) e favorecer a ocorréncia de
outras discussdes através da pluriversalidade. Deste modo, é possivel a interculturalidade, em
pé de igualdade epistemoldgica, invalidar a diferenca colonial e as colonialidades ao apresentar
contraposic¢des criticas aos padrdes coloniais de poder, as apropriacfes da paisagem, do clima,
da autoridade de contar a historia, enfim, sdo muitas possibilidades.

Ao trazer historicidades que nem sempre estdo associadas aos kanhgég, mas fazem parte
das trajetorias de seus antepassados, como a jurisdicdo da coroa espanhola em seus territrios
no periodo inicial da invasdo europeia, 0s debates em relagdo as encomiendas e davidas sobre
a humanidade dos povos indigenas, também, as “missdes” e a exploracdo dos ervais em seus
territorios, o objetivo €, antes de tudo, pedagdgico. Além disso, permite preencher esse tempo-
espaco com alguns contextos dos antepassados kanhgag para obtermos um panorama através
da filosofia kanhgég.

Entrando em contexto de jurisdicdo portuguesa, 0 avanco sobre os territorios indigenas
é ampliado. E nesse tempo-espaco que ocorre a grande resisténcia kanhgag pela tentativa de
tomada dos Campos de Guarapuava pelos portugueses, narrado por Lucio Tadeu Mota (1994),
que explora a cria¢do das narrativas sobre supostos “vazios demograficos” e “terras devolutas”,
além, da suposta passividade aos esbulhos, no¢es muito utilizadas para justificar a venda e
ocupacdo ilegal desses espacos. Somente apds a declaracdo de guerra justa de D. Jodo em 1808,
0os Campos sdo tomados, iniciando-se uma série de modificacdes ambientais. Depois, as

politicas de colonizacao europeias faz com que a resisténcia kanhgag a ocupacéo de suas terras

269 £ jmportante dizer que esses movimentos kanhgag em busca de mudanca nos termos da conversa, de
decolonizacdo, de legitimacédo € anterior a essa data, porém, com reconhecimento oficial para planejar politicas
voltadas para si, somente a partir de 1988.

228



seja intensificada, levando a violentas reagdes dos colonos, causando sofrimentos,
principalmente a partir das desestabilizagbes da complementaridade, levando a ruptura da
relacdo entre os jamré (cunhados), como diz Bruno Ferreira (2014).

Assim, ap6s uma fase de intensas perseguicdes e resisténcias, foi demarcada uma area
chamada Nonoai. Apesar dos grupos kanhgag possuirem, cada qual, suas liderangas e
autonomias territoriais, a esperanca do governo era de que todos os grupos ali permanecessem,
para trabalhar nas obras de infraestrutura do Estado ou em plantacbes. Como nunca ocorreu de
todos reunirem-se em Nonoai, em 1921 existiam demarcadas 11 terras indigenas kanhgéag, fora
ainda, outros locais ndo demarcados. Até 1960, metade desses territorios serdo diminuidos ou
mesmo extintos, também, uma série de experiéncias desenvolvimentistas que envolviam
trabalhos ndo remunerados, foram realizadas nas terras kanhgag. A obsessdo dos governos com
a “integragdo” dos povos indigenas, sem para isso consulta-los, levou a invasdo em massa das
terras por colonos ndo indigenas, que arrendavam ou mesmo ilegalmente compravam terras do
proprio governo, que apoiava o projeto de “integracdo” e ndo expulsava 0s intrusos, apesar das
gueixas recorrente dos kanhgag.

Em 1978, cansados com as promessas nao cumpridas da Lei e das autoridades, 0s
kanhgag iniciam a expulsdo dos sete mil e quinhentos colonos que eram invasores de suas
terras. Seus relatos e dendncias falam que estavam oprimidos, tratados como invasores. N&o
aguentando mais essa situacdo, que se arrastava por anos, resolveram reagir, como nos diz
Danilo Braga (2015). Como analisamos no trabalho, este foi um importante marcador de
resisténcia e resiliéncia kanhgag.

Por fim, refletimos sobre o efeito causado pelo n&o reconhecimento das
pluriversalidades nos meios juridicos, um dos mais relevantes, atualmente, para as lutas
indigenas. Tém crescido as contestagdes com base em falta de tradicionalidade e relacdo com a
terra, como assinalamos ao analisar os eventos em Passo Grande da Forquilha. A relacdo com
a terra, exigida nos processos de reconhecimento e demarcacdes indigenas, ndo sdo realizadas
a partir de justica historica, reparativa ou de transicdo, e sim, através de uma exigéncia
relacional, que desconsidera toda uma histéria de violéncia, injusticas e roubos de terras. Nesse
sentido, entende-se que a relagdo com a terra deveria ser a justificativa para sua posse e ndo um
condicionante. A construcdo de prescri¢des juridicas internacionais tem sido desde 2007, junto
dos povos, na tentativa de conciliar demandas desses e dos Estados. Sdo espagos pequenos se
comparados as estruturas estatais, porém, neles € possivel tentar a constru¢do de garantias

minimas de direitos e outros pontos de vista.
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Portanto, conclui-se que o ndo reconhecimento da pluriversalidade, representa seu
encobrimento, trazendo diversas implicacGes académicas, histéricas e juridicas, sobretudo, ao

direito a diferenca, que deveria ser garantido aos povos indigenas, em especial aqui, 0s kanhgéag.
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ANEXO A - HISTORIAS ANTIGAS — A ORIGEM

CACIQUE ARAKXO PARA TELEMACO BORBA (1904)

Lenda ou mytho dos Indios Cayngangs.

Em tempos idos, houve uma grande inundagio que foi
submergindo toda a terra habitada por nossos antepassados.

S6 o cume da serra Crinjijinbé emergia das aguas.
0s Cayngangs, Cayurucrés e Camés nadavam em direc-
¢io a ella levando na hocca achas de lenha incendidas.

Os Cayurucrés e Camés, cansados, afogaram-se;
suas almas foram morar no centro da serra.

Os Cayngans e alguns poucos Curutons, (1) al-
cangaram a custo o cume de Crinjijinbé, onde fica-
ram, uns no solo e outros, por exiguidade de local, se-
guros aos galhos das arvores, e alli passaram alguns

(1) Estes Curufons sfio 08 Arés da Lenda seguinte. Fallam
o Gruarany, um pouco corrompido.

— 58 _

dias sem que as aguas baixassem e sem comer ; ji es-
peravam morrer quando ouviram o canto das saracii-
ras, que vinham carregando terra em cestos, langando-a
4 agua que se retirava lentamente.

Gritaram elles As saracuras gue se apressassem, e
estas assim o fizeram, amindando tambem o canto e
convidanda os patos a auxilial-as.

Em pouco tempo chegaram com a terra ao cume,
formando como que um assude, por onde sahiram os
Cayngans que estavam em terra; 08 que estavam se-
guros aos galhos das arvores transformaram-se em
Macacos e os Curutons em DBugios.

As saracuras vieram com o seu trabalho, do lado
donde o sol nasce, porisso nossas aguas correm todas’
a0 poente e vAo ao grande Parana.

Depois que as aguas seccaram os Cayngangues es-
tabeleceram-se nas immediagoes de- Orinjijinbd. Os Cayu-
rucrés e Camés, cujas almas tinham ido morar no cen-
tro da serra, principiaram a abrir caminhos pelo inte-
rior della; depois de muito trabalho chegaram a sahir
por duas vercdas : pela aberta por Cayuwrucrée brotou
um: lindo arrcio e era toda plana e sem pedras, dahi
vem terem elles conservado o0s pés pequenos; outro
tanto nio aconteceu a Camé que abriu sua vereda por
terreno pedregozo, machucando ¢lle, e 0s seus, os pés
que incharam na marcha, conservando-os porisso gran-
des até hoje. Pelo caminho que abriram nao broton
agua e, pela sede, tiveram de pedil-a a Cayurucre,
que consentiu que a bebessemm quanta necessitassem.

Quando sahiram da serra mandaram os Curutons
para trazer os cestos o cabacas que tinham deixado
em baixo; estes, por preguica de tornar a subir, fica-
ram ali e nunca mais se reuniram aos Cayngans.: por
esta razdo nds quandlo os encontramos 0s pegamos co-
mo nossos escravos fugidos que s#o.

Na noite posterior 4 sahida da serra, atearam fo-
go e com 0 cinza e carvio fizeram Tigres (Ming}, e
disseram a elles—vao comer gente e caga—e os Tigres
foram-se rugindo. Como n#o tinham mais carviio para
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pintar, s com cinza fizeram as Antas (Oyoro), e dis-
seram-lhes —vio comer caga—, estas, porém, nfio ti-
nham sahido com os ouvidos perfeitos, e por esse mo-
tivo ndo ouviram a ordem e perguntaram de novo o
que devia n fazer; Cayurucre, que ja fazia outro ani-
mal, disse-lhes, gritando e com mau modo- viio comer
folhas e ramos de arvores—; desta vez, ellas puvindo
se foram : eis a razdo porque as Antas s6 comem fo-
lhas, ramos de arvores e fructas.

Cayurucré, estava fazendo outro animal; faltava
ainda a este, os dentes, lingua e algumas unhas, quan-
do principiou a amanhecer, e, como de dia elle nio
tinha poder para fazel-os, pbz-lhe d4s pressas uma va-
rinha fina pa bocca e disse-lhe—vocé como ndo tem
dentes viva comendo formigas—: eis o motivo porque o
Tamandud (Iot:) & um animal inacabado e imperteito.

Na noite seguinte continuou e fel-os muitos entre elles
as abelhas boas. Ao tempo que Cayurucré fazia estes ani-
maes, Camé tambem fazia outros para os combater : fez
os Ledes americanos, as cobras venenosas e as vespas.

Depois deste trabalho marcharam a reunir-se aos
Cayngans, mas viram que os Tigres eramm mdus e co-
miam muita gente, entio, na passagem de um rio fun-
do, fizeram uma ponte de um tronco de arvore e, de-
pois de todos passarem, Cayurucré disse a um dos
Camés que quando os Tigres estivessem na ponte pu-
chasse esta com forga, afim de que elles cahissem n’agua e
morressem. Assim o fez o de Camé; mas, dos Tigres uns
cahiram 4 agua e mergulharam, outros saltaram ao barraa-
co e seguraram-se com as unhas; o de Camé quiz atiral-os
de novo a0 rio, mas como os Tigres rugiam e mostra-
vam os dentes, tomou-se de medo e deixou-os sahir : eis
porque existem Tigres em terra e nas aguas.

Chegaram a um campo grande, reuniram-se aos
Cayngans e deliberaram casar os mogos e as mogas.
Casaram primeiro os Cayurucréds com as filhas de Ca-
1nés, estes com as daquelles, e como ainda sobraram

homens, casaram-n’os com as mulheres dos Cuyngans.

Dahi vem o motivo porque Cayurucrés, Canés e Cayn-
gans s3o parentes e amigos.
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Quizeram, entdo, fazer festas, mas nio sabiam can-
tar, nem dansar. Um dia, companheiros de Cayuru-
cré, que andavam cagando, ao sahir na clareira de um
bosque, viram junto ao tronco de uma grande arvore
um pequeno limpado; encostadas a esse tronco algumas
varinhas com folhas e uma dellas com uma cabaca en-
fiada na ponta: retiraram-se e deram parte a Cayuru-
cré o este deliberou ir no dia seguinte verificar o que
seria. Dirigiu-se com precaugfio 4 clareira, escondendo-
se perto do tronco; dahi a pouco as pequenas varas
principiaram a mover-se compassadamente debaixo para
cima e uma voz debil a cantar assim — Eminotim vé,
€ 6, é: Andé x¢ cd ¢ ©0 a, ha, ha, ha; e a peque-
na cabaga em movimento cadenciado produzia um som
assim — adt, @i, xii, wit... Cayurucré aproximou-se
do tronco ; cesson, porém, repentinamente todo canto e
movimento das varas, estas continuaram encostadas ao
mesmo tronco. Procurou e nada mais vio que a terra
muito limpa e pizada junto a0 tronco. Retirou-se e voltou
no dia seguinte com todos os companheiros ; approxima-
ram-se cautelosamente do mesmo lugar e viram e ouviram
0 mesmo que no dia anterior : depoiz do primeiro canto a
voz cantou este outro — I)6 camdm corojé, canambang,
co yongdd, emi no iim gire que matin.. € que matin.

Decoraram os cantos, approximaram-se do tronco
e s6 viram as varas; entdo carregaram estas, fizeram
outras iguaes e prepararam-se 4 fazer uma grande festa.
No dia desta Cayurucré abriu sua bocca e canton os can-
tos que tinha ouvido na clareira, fazendo com a vara que
tinha a cabaca e com o corpo os movimentos que tinha vis-
to; seus companheiros o imitaram, e eis como aprende-
mos a cantar e 3 dansar sem saber quem fora o mestre.

Passados tempos, Cayurucré encontrou no cami-
nho um Tamandud-mirim (Kakrekin) e levantou o
basto para matal-o. O Tamaodui ficon de pé, princi-
piou a dansar e cantar os cantos que elle tinha apren-
dido na clareira; conheceu, entdv, Cayurucré que fora
elle 0 seu mestre de dansa. O Tamandud pediu-lhe o
seu bastido e depeis de com elle dansar restituiu-lho e
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fallou «o filho que tua mulher trazno ventre & homem,
e fica isto estabelecido entre nés, que quando tu, ou
os teus encontrarem-se commigo ¢ me entregarem 0s
geus. bastdes e en os tomar, e dansar com elles, & si-
gnal que tuas mulberes te dardo filhos machos ; se eu
os largar sem dansar serfio femeas, os filhoss.
Cayurucré voltou muito satisfeilo, e nés quando
encontramos o0 Jamandud-mirim,senpre renovamos a
experiencia, que d4 resultados quasi sempre certos, O
Tamandud-mirim sabe outras muitas cousas que nds
ignoramos, e n6s pensamos que elles s3o as primeiras
gentes, que por velhos tomaram a forma que hoje tém.

Contou-me esta lenda o Cacique Arakad, que a
ouvin da mie da mie de sua mie, tendo esta ouvido-a
de seus progenitores, bem como a historia da formagfo
de sua tribu.

Borba, Telemaco M. 1904. Observacdes sobre os indigenas do Estado do Parana.
Revista do Museu Paulista, vol. VI, pp. 53-62. S&o Paulo: Typographia do
Diario Official, 1904, p.57-61.

270



44

ANEXO B — HISTORIAS ANTIGAS — A ORIGEM

XE, JOAO COELHO PARA EGON SCHADEN (1950)

Nos mitos relativos a origem das plantas tteis, de
(que se conhecem numerosas versdes sul-americanas, o
motivo mais comum é o de que ésses vegetais nasceram
do corpo de uma pessoa (mulher. homem ou erianca).
Segundo uma histéria que ouvi de Xé, foi désse modo
que os Kaingiang receberam o milho, a moranga e a
abébora. Pode-se dizer que o milho constitui a base
de sua alimentacio, ao passo que outras tribos, como,
por exemplo, os antigos Tupinambi, ligam ou ligavam
importancia muito maior & mandioca,

Eis o mito narrado por Xé. Foi com a «rainha
da  baitaca» que os primeiros indios descobriram o
milho cateto, a moranga e a abhdébora. Niao descobri-
ram o feijaio. A «rainha» era um velho. Mandou aos
filhos que o matassem e jogassem no canto da roca, do
lado em que o sol nasce. Recomendou-lhes que aban-
donassem o corpo na queimada e prometeu voltar. Os
filhos ficaram muito sentidos e nao quiseram matar o
pai; mas éle lhes garantiu que haveria de voltar.
Pediu que fessem ver depois de muito tempo. Decor-
ridos uns c¢inco ou seis meses, foram a roca. Estava o
milho verde, mas éles nio sabiam o que era, e também
nio conheeiam a moranga, que estava no meio do milho.
Ao por do sol ouviram um grito. Vinha do lado em
que haviam jogado o velho. Tinham-no jogado ai de
qualquer jeito, sem enterrd-lo. Aji os trés — eram dois
filhos e uma filha — foram ver de onde é que viera
aquele grito. Encontraram o velho, conheceram que
era o pai e abracaram-se com éle. Depois levaram-no
ao acampamento deles. E a certa altura perguntaram-
lhe o que vinha a ser as plantas que haviam nascido na
queimada. Ele entio disse ao filho mais velho que
aquilo se chamava «nhara» (milho) e que as plantas
que haviam nascido no meio se chamavam «pé-hé» (mo-
ranga) e «pé-hdé kuxo» (abébora). Explicou-lhes que
o milho era milho cateto. K, mais, que o milho, a mo-
ranga e a abdébora se deviam comer assados ao fogo.
Depois de explicar tudo, ensinou-lhes também de que
jeito deviam assar e cozinhar. O velho viveu ainda
trés meses com os filhos, depois morren e nao voltou
mais.

E’ c¢laro que ésses mitos, apesar de sua forma sin-
gela, encerram tdda uma coneepcao do mundo. Para
compreendé-la devidamente, cumpriria, porém, analisar
os textos em confronto com outras versdes dos mitos
desta e de outras tribos e interpreti-los em suas rela-
coes com as diferentes esferas da vida social. Tarefa
sem duavida interessante, que todavia ultrapassa os
propoésitos déste pequeno artigo.

Bsbltlglodﬁplu dos Xainging do Pdsto
Tndf; a M

A ORIG

indias Kaingédng junto 2
cruz de cedro do «Monge
Jodo Maria», antigo chefe
fanético da regidio.

M DOS HOMENS,
0 DILOVIO

E OUTRAS HISTORIAS

KAINGANG

EGON SCHADEN

A oposicao entre os Kamé e os Kanhert assunice
feicao de luta aberta no mito do roubo do fogo. O Ka-
nhera Fiiton — o «dono do fogo», no dizer de Xé —
¢ vencido pela asticia de um herdéi da metade dos
Kamé, que assim se torna o Prometeu da tribo. A ti-
tulo de exemplo, reproduzo esta narracio entre aspas,
isto é, ao pé da letra e sem corrigir os erros de lingua-
gem, que nao deixam de conferir um sabor especial a
histéria: «Fiitéon pegou o ¢ipé e fez fogo com aquilo.
O Fiitéon era Kanherti. Era um outro companheiro que
queria roubar fogo dele para espalhar por todo o mun-
do. Era o mesmo indio (isto é era da mesma tribo),
mas era Kamé. E queimou o campo para espalhar o
fogo para tudo o que é nacao entre os indios. Para
roubar o fogo, o Kamé andou rodeando a fogueira do
Iiiton. Quando deu o jeito, éle pegeu um pedaco de
lasca com fogo e saiu correndo. Ai o IFiitén foi atrds
dele para tomar o fogo. Ai éle entrou numa toca, no
chiao. Entocou. O Fiitén cortou uma vara comprida
e cutucou para ver se matava o Kamé. O Kamé ficou
num heco do chio e a vara passava ao lado dele. Afi
ele fechou a mao, bateu com a mao no nariz e aparou
o sangue com a miao e esfregou naquele pau com que
o Fiitén estava cutucando. Depois o Fiitéon puxcu o
pau para fora. Estava cheio de sangue. Pensou que
ele tinha matado ele. Ai ele foi embora. Depois o

Kamé saiu com o fogo e pegou folhas séeas de butia,
fez um feixe, acendeu e gueimou o campo.
indios se forneceram com fogo.

Al que os
Todos, todes.»
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Xé contou-me tamhém a historia do dilivio um-
versal: Muitos indios morreram na grande enchente
que houve por éstes sertdes. Escapou somente um ca-
sal de irmaos, pequenos ainda. Kram do grupo dos
Kamé. 0 easalzinho foi nadando. foi nadandoe até uma
serra muito alta, que se chama Krim-Takren. Os dois
subiram ao alto da serra e agarraram-se is folhas das
drvores. Quando bhaixou a dgua da enchente, desceram
ao chido, Casaram-se entdao os dois, o irmio com a
irmd, e os indios tornaram a aumentar. Mizeram fogo,
pois jd conheeiam o cipé que di fogo. Depois de au-
mentar o nimero dos filhos, o casal, antes de morrer,
restabelecen a divisio em dois grupes: os Kamé, que
sio mais fortes, e os Kanhertd, que sio menos fortes.
Dividiram-se para arranjar os casamentos enfre éles.
Depois de aumentarem mais, os indios restauraram
também a divisio em Votiro e Venhiky. Os Vetoro
tém a forea dos Kanheri e os Venhiky a dos Kamé.

Os Coroados ou Kaingdng, que hd poucos decénios
dominavam ainda nas terras do oeste paulista, também
foram outrora senhores temidos das matas e dos cam-
pos imensos que se estendem na zona ocidental dos trés
Estados sulinos. Hoje estio bastante civilizados, andam
vestidos, dedicam-se & lavoura e vivem numa série de
postos dirigidos pele Servico de Protecio aos Indios.

No sertao paranaense, para os lados do DBaixo-
JIguacu, onde em Julho de 1947 passei alguns dias eom
indios dessa tribo, obtive interessantes dados mitold-
gieos, que em parte coineidem com informes colhidos
em outros grupos kainging. O men informante prin-

Habitagdo Kaingéng no
meio da paisagem tipica
das matas proximas i
«Campina do Cretiys,

cipal era um velho simpético, Jodo Coelho, que em sua
lingna se chama Xé, Sen avé era o afamado Krim-Ta,
um dos prineipais chefes tribais, cuja meméria se per-
petia na denominacio da «Campina do Cretd», entre
o Chopim e o Iguacu.

Uma ripida explicagio etnologiea ajudard a com-
preender melhor o sentido das histérias contadas pelo
velho Xé Os Kainging dividem-se em dois grupos,
os Kanheri ¢ os Kamé. Sio duas metades exdgamas:
isto é, um homem Kanherit pode casar-se sdmente com
mulher Kamé ¢ vice-versa, Os que pertencem a um
grupo se consideram irmios («lenglés) e chamam de
cunhados («iambrés) acs do outro. A descendéneia é
patrilinear, o que equivale a dizer que os filhos per-
tencem sempre a metade exdgama do pai. Aos Kanhe-
ri liga-se a subdivisio dos Votoro e aos Kamé a dos
Venhiky. Toda a organizacio social dos Kainging se
haseia no dualismo KanherG-Kamé, que marea também
profundamente a vida religiosa e a mitologia da tribo.

Quanto a origem de sua gente, o velho Xé den-me
a seguinte explieacio: Os primeiros Kaingdng foram
IMiitén e o «iambréy dele. Viveram muito, muito tempo
antes da grande chuva que provoecou a inundacio de
todo o mundo. Iiiton era o chefe dos Kanheri e o
outro era o dos Kamés. Vieram do interior da terra.
() chio tremen e houve um estouro, Enxergaram a cla-
ridade e sairam de dentro da terra. A prineipio eram
dois grupos somente, mas logo depois de chegarem a
superficie da terra fizeram também a subdivisio em
Votoro e Venhiky, por causa das festas que iam realizar,
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ANEXO C - HISTORIAS ANTIGAS — A ORIGEM

VICENTE FOKANH PARA DORVALINO REFEJ CARDOSO (CHAPECOZINHO)

O kuja Vicente Fokanh de Chapecozinho, Santa Catarina, me contou o que aconteceu para
que pudessem nascer as metades tribais Kamé e Kanhru. Existiam dois séis, que eram 0 sol e a
lua. Eram dois astros muito poderosos, que prejudicavam o mundo, ou seja, o planeta, pois 0s
dois juntos faziam muito calor. Certa vez os dois se desentenderam e brigaram. Na briga, o sol
deu um soco nos olhos da lua. A lua disse ao sol: - Como é que vou trabalhar agora? O sol disse:
- Vocé ilumina o mundo de noite e eu ilumino o dia. Por este motivo, o sol, com sua luz muito
quente, seca 0s rios e as plantas. E a lua derrama lagrimas por estar com o olho machucado,
molhando assim as plantas. As gotas de sua lagrima quando caem véo recuperando os rios onde
estes secaram. Um vai complementando o outro. Assim todas as coisas no mundo tem seu

complemento, seu lado par ou impar.

CARDOSO, Dorvalino Refej. Kanhgag jykre kar - filosofia e educagdo kanhgag e a oralidade:
uma abertura de caminhos. (Dissertacdo de Mestrado), Universidade Federal do Rio Grande do
Sul, Faculdade de Educacao. Programa de Pés-Graduacdo em Educacdo, 2017, p.23

LUISA (MARCOLINA) PARA DORVALINO REFEJ CARDOSO (VOTOURO)

Luisa, chamada popularmente como Marculina, de Votouro, fala que os santos Sdo Jodo
e Maria vivam classificando as coisas pelo mundo. E viveram parte de suas vidas com 0s povos
kanhgag. Viviam visitando também as igrejas. Para os kanhgag os santos disseram que estavam
classificando as coisas pelo mundo, por este motivo tinham que fazer duas marcas para 0s

Kanhgag. Foi assim que surgiram as marcas kamé e kanhru, que sdo simbolos de metades tribais.

CARDOSO, Dorvalino Refej. Kanhgag jykre kar - filosofia e educacéo kanhgag e a oralidade:
uma abertura de caminhos. (Dissertacdo de Mestrado), Universidade Federal do Rio Grande do
Sul, Faculdade de Educacédo. Programa de P6s-Graduacdo em Educagéo, 2017, p.23
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ANEXO D - HISTORIAS ANTIGAS — A ORIGEM

DORVALINO REFEJ CARDOSO

Houve um tempo em que os rios estavam secando, 0s animais morrendo, 0 mato e as
pessoas adoecendo. As arvores ndo davam mais frutas e ndo existia lugar em toda a terra onde
se pudesse ficar. Os dois irm&os sois, Ra e Kysd, imensos astros que irradiavam calor,
presenciavam tudo. Na verdade, eles eram os responsaveis pelo que estava acontecendo. Até
que um dia, tiveram uma discussao.

- Essas desgracas, isso tudo € sua culpa! — disse Ra.
- Nao, é tudo sua culpa, foi vocé quem... — dizia Kysa, quando levou uma pancada no seu olho.

Ferido Kysa enfraqueceu e tornou-se lua, originando-se, desse modo, a noite iluminada
pela lua. R&, o mais forte dos irmdos, a partir daquele dia, tornou-se o Unico a iluminar o dia,
dando-nos luminosidade e calor suficientes para a vida. A noite, desde ent&o, temos a lua
(kys&), que nos da a escuriddo necessaria para o repouso, e, durante o dia, o sol
(R&), que ilumina nossos dias e florestas.

Até hoje, assim que o sol se pde, a lua nasce. Desse modo, 0s dois nunca se encontram

para nao brigarem novamente.

CARDOSO, Dorvalino Refej. Kanhgag jykre kar - filosofia e educacdo kanhgag e a oralidade:
uma abertura de caminhos. (Dissertacdo de Mestrado), Universidade Federal do Rio Grande do
Sul, Faculdade de Educacdo. Programa de Pds-Graduacdo em Educacdo, 2017, p.24
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ANEXO E - HISTORIAS ANTIGAS — A ORIGEM

ZAQUEU KEY CLAUDINO

“Arrancaram minhas folhas, cortaram meus galhos, derrubaram meu tronco, incineraram tudo,

mas esqueceram de arrancar minha raiz, por isso estou aqui” Provérbio Kamé

Kamé e Kajru: a dualidade fértil

De tradicdo oral, as sociedades indigenas imprimem seus conhecimentos, historias,
valores e certezas mais profundas através, especialmente, das varias formas de narracao
mitoldgica. Ao falar do comego do mundo, ou de um tempo longinquo, a mitologia kaingang
ensina e orienta as futuras geracdes os valores que devem cultivar; sdo praticas tradicionais, que
jamais devem ser abandonadas; sdo mitos que explicam o espaco geogréafico da territorialidade
kaingang, ou que déo sentido a existéncia das plantas e dos animais. Em sintese, sdo as narrativas
poéticas dos mais velhos que d&o sentido a vida do nosso povo.

A narrativa sobre a origem do povo kaingang nos ensina que, apds uma grande inundacéo
e submersdo da terra habitada por nossos antepassados, poucos Kaingang conseguiram
sobreviver, nadando para o cume de uma imensa elevagdo montanhosa. Nessa grande inundacao,
0s ancidos e lideres espirituais/cerimoniais — 0os Kuja — contam que a humanidade kaingang
resistiu se alimentando de sementes do fag (pinheiro) gracas a benevoléncia do Sol, que, com sua
luz e calor, manteve a energia dessa planta, fornecendo pinh&o para nossos antepassados. Desde
entdo, a araucaria se encontra sempre em posicao de agradecimento ao Sol.

Nos mitos kaingang, dois irmé&os sao primordiais: Kamé e Kajru. Juntos, produziram nao
apenas divisdes entre a humanidade, mas também divis@es entre todos os seres do cosmos: o Sol
é Kamé e a Lua é Kajru; o lagarto é Kamé, o macaco ¢é Kajru; persisténcia é Kamé, inovagéo é
Kajru; objetos compridos/altos sdo Kamé, objetos redondos/manchados sdo Kajru; pinheiro é
Kamé, grapia é Kajru. Assim, todos os seres (animais, vegetais, objetos, relacfes, sentimentos e
formas estdo ligados a ancestralidade Kamé ou Kajru.

Em tempos primevos, eram dois 0s s0is que existiam, o que implicava a auséncia da noite,
do orvalho, da agua e, como consequéncia, a impossibilidade de multiplicacdo das plantas, das
pessoas, dos rios... da vida como um todo. Mas, transcorrida uma briga entre os dois, um deles,

o sol vencedor, vazou os olhos do outro, o sol perdedor. Este, enfraquecido, transformou-se em
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lua, dando inicio a noite e aos ventos para refrescar a Terra. Em sua origem, portanto, sol e lua
(ex sol) sdo 0 mesmo ser. O dia/sol e a lua/noite complementam o mundo, permitindo a existéncia
da vida, pois a fertilidade vem da oposicdo e complementaridade de tudo que existe.

Apbs a luta entre os sois, Kajru (Lua) ndo queria mais proteger e ajudar os humanos
Kaingang, porém Kamé lhe solicitou que permanecesse cuidando de nossos antigos. Kamé nos
protegia de dia, e Kajru, a noite. Kajru, no entanto, sentiu muita dor pelo ferimento em seu olho
e pela soliddo, pois estava sem seu parceiro para consola-lo. E por esse motivo que, ao alvorecer,
molhamos nossos pés nas gramas, no orvalho do amanhecer — nas lagrimas de Kajru —
confortando-nos. O que o Sol seca durante o dia, a Lua revive a noite para os Kaingang.

A partir da separacdo do dia e da noite, o que era irmandade se transforma em cunhadio,
e desde entdo, Kamé e Kajru tornam-se Jamrés (cunhados). Atualmente, conforme a posicéo de
geracao que um ocupa em relacdo ao outro, os Jamrés podem corresponder aos seguintes pares:
cunhados; sogro e genro; e tio com o filho da sua irm&. Um sogro chama o seu genro de Jamrés
si e é chamado por ele de Kakré.

CLAUDINO, Zaqueu Key. Narrativas kaingang nas Aldeias. In: FAGUNDES, Luiz Fernando
Caldas; FARIAS, Jodo Mauricio (orgs.). Objetos-sujeitos: a arte kaingang como materializacao
de relagdes. Porto Alegre: FUNAI/CR Passo Fundo/CTL/Editora Deriva, 2011, p.31-23
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ANEXO F - KO-MRUR / CIPO-GUAIMBE — PHILODENDRON BIPINNATIFIDUM

Espécie no habitat

Fontes: Gerson Luiz Lopes - Laboratério de Manejo Florestal,
UNICENTRO; Eduardo Luis Hettwer Giehl - Flora digital do Rio
Grande do Sul e de Santa Catarina (UFSC/UFRGS).

(LOPES, 2021a) e (GIEHL, 2021)
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ANEXO G — ALFACE D’AGUA - PISTIA STRATIOTES L.

Passaros Sana-parda (Laterallus melanophaius).

Fonte: Compéndio Online Gerson Luiz Lopes
Laboratorio de Manejo Florestal, UNICENTRO.
(LOPES, 2021b)
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ANEXO H - TICUM, TUCUM - BACTRIS SETOSA

ax i &% N &5

Frutos madurando

Vista geral da espécie com frutos.

Fonte: Compéndio Online Gerson Luiz Lopes
Laboratdrio de Manejo Florestal, UNICENTRO
(LOPES, 2021d)
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http://sites.unicentro.br/wp/manejoflorestal/9552-2/attachment/serelepe-7/

ANEXO I - BUTIA ERIOSPATHA

b AR BPVEAE F o
Flores e polinizadores

Frutos h

Fonte: Compéndio Online Gerson Luiz Lopes
Laboratério de Manejo Florestal, UNICENTRO
(LOPES, 2021¢e)
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ANEXO J - JERIVA - SYAGRUS ROMANZOFFIANA

Fonte: Compéndio Online Gerson Luiz Lopes
Laboratorio de Manejo Florestal, UNICENTRO.
(LOPES, 2021c)

281



ANEXO K - BURITI PALITO - TRITHRINAX BRASILIENSIS

Tronco com espinhos e copa

Fonte: Compéndio Online Gerson Luiz Lopes
Laboratdrio de Manejo Florestal, UNICENTRO, 2016
(LOPES, 2016)
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ANEXO L - BATATA DOCE - IPOMOEA BATATAS (L.) LAM.
(CONVOLVULACEAE)

Raizes

Fonte: Compéndio Online Gerson Luiz Lopes
Laboratdrio de Manejo Florestal, UNICENTRO, 2016
(LOPES, 2016)
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ANEXO M - ARIA (CALATHEA ALLOUIA)

Fontes:

(GADELHA, 2021)
(DEMETERCO, 2013)
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ANEXO N - REYTKOG: O VELHO KANHERO

FRANCISCO KANKEERO

velho kaingang do rio da varzea / rs

Os Kaingang do Rio Grande do Sul, como outros povos indigenas, participaram
da Guerra do Paraguai (1865-1870), compungidos a dar suas vidas em defesa dos in-
teresses do Império Britdnico, do qual o Império Brasileiro era testa-de-ferro no
Cone Sul da América.

Reéytkdég, ou simplesmente Francisco Kanheré, era um dos (ltimos - sendooul-
timo - dos Kaingang ainda vivos a poder contar dessa Guerra. Faleceu no dia 17 de
julho d1timo, com idade que pode ser avaliada, pelo menos, em torno de 130 anos.
Ou, segundo seus parentes, com 180 anos.

A presente publicagdo de trechos de depoimentos de Francisco Kanheré pre-
tendia exatamente ndo ser uma homenagem p6stuma, mas o velho Kaingang ndo pbde mais
ficar: aqueles que combateram ao seu lado, seus parentes e suas; mulheres ndo que-
riam esperéd-lo mais, do outro lado.

Nio é facil separar, no relato de R&ytkég, o que € sua histéria pessoal, o
que é histéria de seus antigos e 0 que é a histéria mais remota de sua gente, jd
conservada na aparéncia de mito. £ um depoimento para ser lido no seu todo, e res-
peitado como uma auténtica memériado povo Kaingang, tanto quanto foi respeitado
pelos seus o "velho Kanherd". Vale ressaltar que o relato, mesmo nos trechos que
parece mais distante do real, carrega nomes e expressdes que lhe ddo garantia de
veracidade, como na afirmagdo de ter vindo “com Deus, do fim do mundo", completada
com a indicacdo de ter vindo do Poente!

0s depoimentos de Réytkég de que se transcrevem trechos foram gravados em
30.01.1980 e em 09.11.1983, ambos em sua aldeia do Péytkdr, ou Rio da Vérzea (RS),
e as gravagdes se conservam nos Arquivos do CIMI Regional Sul. Os trechos selecio-
nados sdo os mais audiveis e menos truncados, tendo sido organizados por assunto e
a identificacdo € feita entre parénteses, com a indicagdo do ano de cada depoimen-
to. Outras expressdes entre parénteses sdo nossas, para esclarecimento do texto.

(Wilmar R. D'Angelis).
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LUTA INDIGENA - 23 - 10 -

NONDAT :
TERRA, HI STORIA, CULTURA

O velho Réytkdg conta que a primeira
demarcagd@o da 4rea de Nonoai pegava a
4rea da Serrinha junto. A divisa passava
no Lageado Lobo. Trindade ficava dentro
(1983). ‘

"Fui eu que medi a 4rea, no tempo do
Borges de Medeiros...

"Era pré sair no Embu. Mas o agrimensor
perdeu; depois o chefe ja do indio ficava
quieto por ele. N6s fomos aqui onde eles
iam. Eu fui, medindo pra cle aqui. Agri-
mensor j& estd 14 no Embu, a picada, mas
deixaram a picada. Mas foi perdida agora
essa aqui, picada. Ele contou pro Antonio
... ¢ chefe, Olha 14, ralhou com o agri-
mensor! Deixa, deixa! ... Entdo ele disse
pré ele: essa aqui vou deixar perdida en-
tdo essa picada. Mas eu vou voltar de no-
vo, af vou pegar 14 no Embu pré cortar
ligeiro. Estd marcado j&, ndo 67

"Deixe no mapa! - ele disse pré ele, 6h.
Deixe nomapa!

"Sofremos com ele. Ele comia mel com
nés. Amora, ele comia com nés. Mas n6s
sofremos. N6s fazia carne pré eleno "fo-
gado", nas K6 (‘banana de macaco") ...
arroz, tudo. Mas sofremos com ele. Levou
quase ano inteiro, medindo. Aqui ndo ti-
nha morador. Nada, nada! L& embaixo, no
pinheiro marcado, era pré sair. Mas 14 foi
perdido também. Saimos aqui no L.ageado
... Era pré sair 14 embaixo, pinheiro mar-
cado. Mas ja se foi, virou "quadro" no
pinheiro marcado, foi o tempo dos anti-
gos." (1980).

"Porto Alegre fui sete vezes. Quando me
tira aqui, cu ia a Porto Alegre, contar,
pré deixar préd n6s. Fui de a pé, fui de a
pé. De primeiro foi de a pé.

"Eu! Criador de porco era eu: animal, ga-

do. Agora estou sofrendo, Indio velho, a -

gora nao posso mais. Tem minha neta,
estd al  tudo comigo, quem trabalha
mais s6 eles, Ele que trabalha. Eu ndo
trabalho mais. Governo me judiaram
muito... Queimaram minha mapa, tam-
bém 6h... Plantava cana. Eu queria co-
locar engenho, fazer doce, ndo é? Mas
me tirou... Me judiaram muito, os do
Governa" (1980).

" (c Estado) me tirou trés vezes daqdi.
Eu morava também |4 em cima. Me Li-
rou, sal, me levaram por cé, de noite,
crianca chorava... " (1980) , v
"Guarita ¢ meu. Meus tios moram tudo
14, Mas ja morreu tudo meus tios. Eles
j& morou aqui no Nonoai. Entrou quan-
do Paraguai, se emigraram... estava co-
mendo eles de novo, al se brigaram ,.."
(1983).

"Tudo irmé&o do meu pai estd tudo na
Guarita..." (1980).

"Primeiro diretor indio Nonoai: Mukéym
Fang Ror...

"Aqueles tempo ndo tinha foqo. S6 co-
mendo cru. Mata passarinho, comendo
cru; O finado meu pai, foi o Deus que
arrumou, no pau. No pau nés tiramos
fogo. Foi ele que ensinou nés. E canela
seco. No galho seco, quebrar la encima,
al na mdo esfrega, al j& pega ligeiro.
Coqueiro é mais ligeiro: duas passada ja
pega ¢ fogo, na casca seca de coqueiro"
(n980).

"Kayaytd, aquele que amansou nés, t4!
... Katand0, outro. Fagtd, outro chama...
Oyor, outro chama ..." (1983).

PROJETO KAINGANG

"Eu vim fim do mundo, nés viemos com
Deus, fim do mundo... Nés viemos de cé
(Peente), fim do mundo. O Deus veio do
mar... Ele veio aqui no quadro, ele veio,
o Deus, Eu tive tempo pré falar com e-

le. O "portugués" em volta)... Ndo v4 cho-
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LUTA INDIGENA - 23

rar, Kanheré!’ Vou chamar tudo do Votou-
ro, prd morar comigo.

"Ndo quero extraviado tudo com os "por-
tugués", ndo quero. O criador sou eu.
Vou criar minha gente, e deixar todo
"portugués”, pré ndo pagar imposto. Eu
ndo quero pagar imposto ...

"Eu conhego tudo, vizinho... Eu quero a-
cabar Diretor (chefe de Posto, na atual
terminologia)oficial). Nao quero Diretor!

- Aquele me rouba muito. Me leva mui -
to dinheiro. Diretor eu n@o quero.

"Do quadro da minha 4rea mandei retirar
(0s- ndo Indios), o quadro antigo vou dei -
xar: o antigo € no Lobo, é no Passo Fun-
do. Vou aumentar essas aqui, agora, Vou
deixar tudo morador, vou chamar Votouro;
vou colocar engenho... e ndo quero qaca-
bar pinhal... ndo quero desmanchar = mais
pin_heiro, fruta boa. Eu, Kanherd, fazer
casa pros indios, fazer casa prd nés, ngo
quero vender nem pro "portugués". Meu fi-
lho tudo ndo tem casa.

"Arma, ndo quero arma dentro da minha
4rea. Se ndo se mata os meus filhos, bri-
ga, alguma coisa... N65 somos acostuma -
dos a comer carne do mato, Vou mandar
fazer roga dentro do mato, 14 em cima,
prd aumentar os porco-do-mato. Eu criava
porco tudo, anta, mas "portugués" vieram
matar tudo, agora. Nambu eles mataram

~ tudo. Por isso que eu ndo quero arma na

minha é4rea agora" (1983).

- 11 -

"Eu quero lirn'par meu cemitério também,
6h! Al, "portugués", al nd Gramado me

descobriram, Xégxe, Kanherd. Entdo Va -
mos levar o tdmulo velho pré fazer bo-
nito. Em riba, em roda, até no mato, ce-
mitério. Mas estd 14 meu cemitério, junto
16, Eu quero mandar limpar agora... em
roda tudo, vou povoar ali. Eu vou povoar
ali, 6h! Outro no Porongo e no Pinhalzi -
nho. Quero deixar tudo limpo. N&o quero

mais "portugués" ali." (1983).

"Eu ndo tenho dente mais, 6h! Tem que
‘botar'dente prd mim ... Me machucaram
meus-: olhos, enxerga pouco. Foi na festa
... me machucaram, me atiraram barro
nos olhos ... me faga casa ligeiro...

Meu nome é Reytkég" (1983).

Fonte:

(LUTA INDIGENA, 1984)
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ANEXO O - CARTA AO PRESIDENTE DA FUNAI (1975)

DOCUMENTO QUE ENTREGUEMD PARA
0 PRESIDENTE DA FUNAJ.

FUNDAGED NACIONAL DO INDIO.

SENHOR PRESIDENTE.

Wés ¢m nomc dos 6,000 indinn da nnghe{CAINGANGUE)
dos 700 XOKIEKG ¢ doa 1.50C indics da n:gi' GUARANL, leabrando a

luta ¢ o gcfrinento dos ncssoz antcpassad rreren © derrang-

Yam sou sangue, pATa qQue nosso pove Inais : viveese vicmoa -

aqui fager un apélo, porgue o nossa situncio & mmito aiffeil, vive-

mos ng¢ naior afligfio ¢ ameagados pela invando das nossas Lerras.

Pedicos para o nossc Fros 09 ajude a ti-
rar os intrusos das nogsas terras, conferme o noosa Izl o Estotute
do Indic, Art. 34 "0 orglo Pederal de mosisilneis ac indio poderad
golicitar o colaberagdo das Forgas Arandesz o auxilicrcs e Poliecia
Federal, para asseguror a profecne das terrss ocupadns pelog indios
¢ pclae comunidades Indigenes'.

Pediaos tambén rais forznu ¢ apeis 1ss nossos Chacfes

de Posto ¢ a ndz indios para azirmos on dofcon de noosns torrag.

NHossasn toxros aniigamentc ceras grandoea o foran sendo

tiradas pelo branco, agora nds podizeoy cus sejan dovelvidas.

Que o Estade do Rio Grande de Sul, iovolvae as torras
que c¢le tirou do nogso povo, capccinimonic o Resoyve Floresital parte

que ¢ do nosea drea do Nonoai, o Batagia Toacrinenyid gque ¢ éa area
do Poeto Indigcna Inhocord,

o

- =3 L4 '$ < 4. ™
Quo Estnde do Porane dcvelva as tulras que foran

tiradzs dos indiecs, espoeialacnte na Epoun do Govermador Iloisdn Tu-
pion,: ¢ gque a parite tirada da arcao de IIxmmmedranhs ctuzloonte ez -

questfo con a Firno Slavicre, sojs decidide Loge pors 08 indius.

Que o Estndo de Smnta Cotorina, develva as terras

ue ele ajudon Go P.X. Aapecd, copeeiainz.ic o oron 4o Toldo do Unind.

Que o senhor nés pjude o consesin do wolia o terra
7’
~and,

d&a nosscs Patricios do Tolde

’ Cont,
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\

Que o FUNAI ‘nos ejude dando un impulso para nés meemo
se desenvolver otravés das nossas rogas cofunitdries ¢ particulares,
e da formagho de woz Cooperativa ¢ armasen nosso.

Iids cotenos procurando nossos dircitos ¢ fascndo -~
forga pars aclhorar nossa situac;?po, por isse pedinos apoio de todass
as pessoas que gueron nds ajuder cm nossos planos, tento gente da
FUUAL, ITISSIONARIOS & outras pcsaops,

Tazts tanbén por isso faser rcunidcs dos nossos -
chofes ¢ Iiderce do Codos os nossos Patricios do Sul, creio que cssa

vei ser o noesa Torga.

N
TUCRON A RE 5

ek ol o]
AL n

[ENRES VRS

Jil';'_"-.t'.'v
Xasand
o7
13RS
TOr

ERRA)

v s AL,
Ko

QUERELOS JUSIICA ~ HOSEAS TEERAS E C RESPEITO A0 NOSSO POVO

Brasilia, dozeobro 1975.

Fonte:

(LUTA INDIGENA, 1976)
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ANEXO P - RESPOSTA DO PRESIDENTE DA FUNAI (1976)

- 19 =

MINISTERIO DO INTERIOR
FUNDAGEZO NACIONAL DO INDIO - FUNAI
GABINETE DO PRESIDENTE

)AS COMUNIDADES KAINGANG, GUARANY e XOKLENG

Com prazer recebi a visita dos representantes -
degsas comunidades.

Os problemas de terras invadidas ndo é 86 uma -
preocupagao de vocés. B também uma preocupagao da FUNAI.

Sabemos perfeitamente que o fndio do Sul do pais
hd vérios enos ven sendo espoliado em suas terras e em seu
patrimdnio. Vamos dar um paradeiro & essa situagao. A FUNAI
jé comegou a trabalhar para a retirada de todos os intrusos
das diferentes dreas, comegando pelo Rio Grande do Sule E
esse trabalho prosseguird até que todes elas fiquem comple-
temente limpas e o indio na posse plena de suas terrass

Essa ¢ uma promessa que faz o Presidente da FUNAI,
a quem o {ndio deve dar um crédito de confianga.

ISMARTH DE ARAUJO OLIVEIRA
Presidente

Fonte:

(LUTA INDIGENA, 1976a)
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(LUTA INDIGENA, 1978a)
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