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A muito tempo atras os poderosos chegaram
Nos massacraram

demais

E tiraram a nossa paz

Quinhentos anos de resisténcia dos povos indigenas
Governo esqueceu 0 seu povo
Que lutam por liberdade!

Indios, Negros e Brancos, muitos foram escravizados
Em nome da Colonizagdo sofreram.
Sofreréo

Quinhentos anos de resisténcia dos povos indigenas
Governo esqueceu 0 seu povo
Que lutam por liberdade!

(Canto entoado por Rudimar Ferreira, 07 de Setembro de 2020)



RESUMO

Este trabalho apresenta-se na forma de um balaio sobre os projetos-de-vida das
juventudes da comunidade indigena Por Fi Ga, em Sao Leopoldo-RS. Como
resultados, teorizamos que os projetos individuais convergem em produgao de
subjetividades comuns. Esse grande projeto-de-comunidade refere-se a valores de
organizagao da vida comunitaria e econémica, através do ranhraj/trabalho junto dos
régre/parentes. Naroga e no artesanato, a juventude emancipa-se e constréi a si como
sujeitos. Para chegar a tal defini¢cdo, procedeu-se a vinte (20) momentos etnograficos,
sistematizados, transcritos e trangados junto a teoria social. A (etno)metodologia “jykre
tdn/dono do conhecimento”, analisa a acepgédo de categorias socioldgicas, mas
apoiando-se na cosmologia kanhgag. Esse vafy/trangado de teorias sul-
epistemolodgicas pretende-se como justica cognitiva, promogdo da ecologia dos

saberes e emergéncias emancipatorias.

Palavras-chave: Kaingang, Projetos de Vida, Economia Social Solidaria,

Emancipacgao, ecologia dos saberes.



ABSTRACT

This dissertation is presented in the form of a ‘basket’ on the life projects of the youths
of the Por Fi Ga indigenous community, in the city of S&o Leopoldo, Brazil. As a result,
we theorize that individual projects converge in the production of common
subjectivities. This embracing project-of-community refers to values of organization of
community and economic life, through the ranhraj/work with the régre/relatives. In the
agriculture and crafts, indigenous youth emancipate themselves and build themselves
as subjects. To reach such definition, twenty (20) ethnographic moments were carried
out, systematized, transcribed and ‘woven’ together with social theory. The
(ethno)methodology “jykre tan/owner of knowledge” analyzes the meaning of
sociological categories but based on kanhgag cosmology. This vafy/braiding of south-
epistemological theoriesis intended to promote cognitive justice, ecology of knowledge

and emancipatory emergences.

Keywords: Kaingang, Life Projects, Social and Solidarity Economy, Emancipation,

Ecology of knowledge.



LISTA DE FIGURAS

Figura 1 - Tu VES? VAfYAranCado .........cci vt s 18
Figura 2 - Tu v&s? VAfyMranGado Il.........oce i 19
Figura 3 - Curso de Extensao de Diretorio ACadémicCo ..........ccoevveiiiiriecieie s 25
Figura 4 — Servigo de Fortalecimento de Vinculos - Etnico Raciais (SFV-ER).......... 28
Figura 5 - Matéria sobre o Coletivo Indigena - Balango Social 2017 (Josme Fortes) 30
Figura 6 - Sueli Khey Tomas |é carta para o Padre Jesuita Idinei Zen. ...................... 35
Figura 7 - Faustino, ty ranhraj vafy: Faustino, trabalhando trangado...........cccccceeee. 48
Figura 8 — Artesanato Vafy ... e 108
Figura 9 - Juventudes Kanhgag no trabalhona Roga | ... 113
Figura 10 Juventudes Kanhgag no trabalhonaroga lll..........ccccoiiiinincine e 117
Figura 11- Juventude Kanhgag no trabalho na Roga .........cccco e 118
Figura 12 — Colheita de Cebola — Kyru € tytag ........c.cooeceeeeeeeecceececeeeeceeeeece e 121
Figura 13 — Kyru na colheita da uUva.........ccocooeriiiiiii e 122
Figura 14- Remédio para fortalecer a imunidade...........cccoceevieeiicii e 124
Figura 15 — Ingredientes para feitura do remédio para fortalecer imunidade........... 125
Figura 16 — Socializaga0 geracional............ceueeeeiene s 126

Figura 17 — Kuja, Dona Lourdes ensina a tomar o remedio ..........ccoceeerveeeenerneneenene 127



LISTADE TABELAS

Tabela 1 - (Identificagao do Interlocutor, data de produgéo)






SUMARIO

INTRODUGAQ ......corirrcrresrcsses st ssstssssssssssssasssssssassssasssssssssssssesssssssessssssssssssesssssssssasnss 15
2 EG MU RANHRAJ VAFY /| VAMOS TRABALHAR UM TRANGADO? .................. 18
2.2 MBRE HE JYKRE O: DESTALANDO CONHECIMENTOS HISTORICOS .......... 23
2.3.1 Identificagao de INterloCutores ... e 39
2.3.2 Sumula das entrevistas produzidas ..........ccooriemmrnmnnnnssnssns s ———— 40
2.4 JYKRE TAN/ DONO DO CONHECIMENTO: REVISAO EPISTEMOLOGICA .... 49
2.4.1 EMANCIPAGAO.....ciicurrirrrrrasimsssmssmsssssasssmssssssmssss s s sassamsssn s ss s as st sssssmsssessssssanssnsssnnnse 55
WA 3 2= T oY od 1= e F- Vo [P SR 66
3 3 T o oY T 4 - 79
2.4.5 Sociologia das Auséncias: émin Koreg /| Caminhos ruins .........c.cccocveeeeceaes 84
3 VAFY EMIN EG MY HA: PROJETOS-DE-VIDA......couminmmenssersssssssssssssssssssassssses 90
3.2 RANHRAJVAFY - TRABALHO NO ARTESANATO: “[...] EU NUNCATRABALHE]I,
SEMPRE TRABALHEI COM ARTESANATO ..ottt 104
3.3 NAROCA: “[...] OS NOVOS, NOS, QUE SOMOS HOUJE" .......cooveeeeeereerererreen. 109
3.4 ECOLOGIA DOS SABERES: PARA UM PROJETO-DE-COMUNIDADE.......... 122
4 CONSIDERAGOES FINAIS .......oovevreureereessssesssssssssssssssesssssssssssssssssssssssssssssesssssssssssens 128
REFERENCIAS ..ot sssssssssssssssssssss s ssssssssssssssssssssss s s ssssssssssssssssssens 134

ANEXO A -ENCARTE COMUNITARIO: EMIN EG MY HA .......ooeeceeeecereeereearenens 145



INTRODUGCAO

Resultado de pesquisa de mestrado em ciéncias sociais, 0 presente texto deve
ser lido como aproximagao entre um pesquisador de trajetéria periférica com uma
comunidade Kanhgag. Com o objetivo inicial de investigar o que é juventude para a
comunidade indigena Por Fi Ga, localizada na cidade de Sao Leopoldo (RS), a
pesquisa desenvolveu-se com leituras e dialogos tedricos. Como produto, chegamos
em uma (etno)metodologia participativa para definir juventude na perspectiva do
planejamento de vida, do trabalho, das relagdes sociais e da emancipagao provinda
destes.

O primeiro passo da pesquisa — neste émin/caminho — identificar, junto da
comunidade e da universidade, conceitualmente, o significado de projetos-de-vida' e
seus componentes (meios; justificativas; problemas; objetivos; justificagbes e
referéncias). O suporte empirico caracterizou-se pelas narrativas das juventudes?
kanhgag?® na comunidade Por Fi Ga*, Sao Leopoldo — RS. Como suporte tedrico,
utilizou-se as problematizagdes contidas nas entrevistas produzidas, junto das teorias
Sul-epistemolégicas, buscando ajustiga cognitiva.

O distanciamento social causado pela pandemia do Coronavirus obrigou
reestruturacéo da estratégia de trabalho. Para atender objetivos, parte da pesquisafoi
realizada junto de juventudes que participaram do projeto em que nds estudavamos
para realizar provas do Estado, como Exame Nacional do Ensino Médio (ENEM) e o
Exame Nacional de Certificacdo de Competéncias de Jovens e Adultos (ENCCEJA),
nosanos de 2017 a 2019. As insercdes de campo foram reduzidas, contudo mantendo
contatos significativos e frequentes.

Por projeto-de-vida, entendemos® que ha uma instancia projetiva da vida

racional, afetiva, emocional e social que mobiliza aspectos novos e tradicionais, que

' Sobre a grafia de projetos-de-vida, o uso do hifen simboliza a relagdo do projeto com a vida, a
auséncia deste simbolo significa, portanto, a separagédo do projeto da vida da pessoa.

2 “Tu perguntou né, rapaz, o jovem kanhgag é Kyru/Rapaz e a moga € Tytdg. Nos continuar nossas
pesquisas ai, tu vai virar um verdadeiro kanhgag Gabriel” (Valdir Loureiro, 23 de Agosto de 2020)

3 A grafia da etnia Kanhgag corresponde a forma étnica. O Nh tem somde i. O & no gag soa como 4,
em algumas variagbes o G final € mudo = kaiga/kanhgag. Caingangue, Kaingangue e Kaingang sao
formas aportuguesadas.

4 Tradugdo: PorFi Ga; Terra da passarinha (fémea). O sufixo Fi designa o género féminino. Ga ¢ terra.
E a passarinha tovaca no idioma Kanhgag ¢é Por.

5 A escolha do pronome Nés indica participagdo da comunidade na construgao epistemoldgica da
concepgao das categorias.
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utiliza os meios disponiveis, que se justifica pela situagcdo de desigualdade social
engendrada pelo colonialismo, que coloca como prioridade e objetivo central a
manutencao desta idealizagao agonistica® e que — principalmente — utiliza referéncias
étnicas e comunitarias Kanhgag.

Conhecimento emerge do campo. Enriquece o trabalho de pesquisa com a
comunicagao-de-vida, numdialogo capaz de tornar a vida do interlocutor comum ao
pesquisador. Um episddio interessante aconteceu quando Valdir Loureiro,
participante, consultou sua mée, que é uma 6tima conhecedora do idioma Kanhgag e
alterou um importante conceito da pesquisa; antes chamado “Projeto-de-vida”, agora
encontra uma categoria propria e cara para a comunidade. Emin Eg My Ha, significa,
‘ponharnum caminho bom”, “colocar num caminho bom”, “estar num bom caminho”.

Eminsignificacaminho, Eg My Ha significanosso bem viver, tudo bom ou ‘estar
de boa’. Quando pensei em projeto-de-vida intui que havia um meio-de-vida. Com
meio, pensava em método, ou modo de producio da vida ilesa aos problemas-de-
vida, que vejo como a colonialidade. Quando expliquei isso para o Valdir ele me
devolveu esta categoria, 8min Eg My Ha. O meio-de-vida pode ser interpretado como
trabalho; contudo, mais do que isso, pois, muitas vezes os servigcos da sociedade
capitalista acabam por tirar a vida e nao por produzir.

A presente dissertacao apresenta-se como produto da linha de pesquisa
“Sociedade, Economia e Emancipacao”, apostando na perspectiva de que ensinos
geracionais passados pela familia aos filhos dos Kanhgag capacitam para a
autonomiaem relagdo a economia formal e ao mundo colonial do f6g/nao indigena.
Caracteriza o projeto-de-vida como processualidade pratica, carregada com sentidos
politicos e sociais, pois possui um carater coletivo. Os projetos individuais conduzem
a emancipacao do individuo e da coletividade.

Na secdo “Eg mii ranhraj vafy / vamos trabalhar um trancado?” encontra-se a
apresentacdo do campo empirico da pesquisa, dedicando as primeiras linhas na
apresentagao da estrutura textual da dissertagdo: convida o leitor a trangar junto as
narrativas e explica como o texto é composto, entrelacando entrevista e analise sul-
epistemoldgica. A subsecao “Mbre he jykre 6: Destalando conhecimentos histéricos”

apresenta o percurso metodologico percorrido até a presente pesquisa, situando-aem

6 De luta: luta nos jogos, exercicio em geral, combate, agitagdo da alma, angustia, aflicdo. (Oxford
Languages)
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seu contexto social, politico e cientifico. “Eg mbre he jykre: nossos conhecimentos
destalados” apresenta o processo de producdo do conhecimento. Destalar é o
processo de transformar um pedago de cipé/taquara, utilizando os talos na forma de
tiras para fazertrangados. O texto mescla categorias tedricas das ciéncias sociaiscom
as dos Kanhgag, numexercicio de traducao intercultural e justi¢ca cognitiva (SANTOS;
MENESES, 2009). Nessa subsecg&o, apresentamos duas subdivisbes textuais:
“ldentificagao de interlocutores” e “Sumula dos conteudos das entrevistas”.

A secgao “Jykre tan/ dono do conhecimento”, apresenta revisdo epistemoldgica
sobre os marcadores de Sociedade, Economia e Emancipacgéo. Apresenta ainda a
metodologia (etno)analitica, inspirada na sociologia das auséncias de Boaventura
Santos (2002); por fim, apresenta resultado da sociologia das auséncias: Emin /
Koreg, que se apresentam como caminhosruins. Esta ultima secao refere-se ao “meio
do balaio”, onde comegca a apresentar os resultados em si, sistematiza as
qualificagbes acerca dos projetos-de-vida e sua conceituacdo para a Por Fi Ga: Enin
eg my ra, um bom caminho para nés.

‘Vafy émin eg my ha: trancando nossos projetos-de-vida®, apresenta a
etnografia dos meios-de-vida: trabalho naroca e artesanato. “Ranhraj Vafy - Trabalho
Artesanato : “[...] eu nunca trabalhei, sempre trabalhei com artesanato” apresenta
discussdes sobre as manifestacdes de légica proléptica na sociedade, discursos e
praticas que privilegiam o progresso, a civilizagao, avango e futuro. Na sec¢do: “Na
roga: ‘[...] os novos, nds, que somos hoje’”, apresenta a processualidade do trabalho
na roga dos colonos. Por fim, “Ecologia dos Saberes”, trata-se de uma se¢ao que
apresenta diagnosticos voltados a perceber as emergéncias e poténcias que podem

vir-a-ser.
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2 EG MU RANHRAJ VAFY”/ VAMOS TRABALHAR UM TRANGADO?

Olhando a banca kanhgag expondo balaios, cuidadosamente trangados. Balaio ou
cesto, vés? Vais comprar? Vais sé olhar? Quer saber como é feito?
Destalo, descasque e secagem de cip0s e taquaras a utilizar, a matéria prima
descansa, adquire maleabilidade, consisténcia, prote¢do contra a agédo do tempo e
parasitos. Enfeitadas e tramadas em um esquema logico de alternancia, podem

entao ser economicamente sociabilizadas:

Figura 1 - Tu vés? Vafy/trancado

Fonte: Arquivo do autor 2019

7 Véfy é tranga, artesanato, balaio, trangado e arte. Essa tranga, humilde, quer ser um apetrecho de
uso para o trabalho, memoéria e luta. Séo dois tipos de taquaras centrais, as produzidas em campo e
outras advindas da formagao académica e dos movimentos sociais.
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Figura 2 - Tu vés? Vafy/trangado Il

i

Fonte: Arquivo do autor 2019

Mre heAividir/destalar talos/narrativas que trancam o balaio etnografico. A
secao: “Mbre he jykre 6/Dividindo conhecimentos histdricos” fala sobre o contexto
social e politico de produgdo do estudo. Os passos metodolégicos do
vafy/balaio/trancado, apresentagao dos interlocutores, as entrevistas e momentos

etnograficos, encontram-se nessa segao.
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Esse véafyArancga/balaio/artesanato de pesquisainvestiga: meios, justificativas,
problemas, objetivos e referéncias que compdem os projetos-de-vida das juventudes
Kanhgag na comunidade Por Fi Ga. O projeto-de-vida trata-se, portanto, de um
processo psicossocial, induzido pela comunidade no sujeito, que, ao mesmo tempo
em que cessa, constréi subjetividade. Segundo a psicéloga social Marilia Verissimo
Veronese, em sua leitura de Boaventura de Sousa Santos, os processos psicoldgicos
gerados no ambito das subjetividades podem conduzira um estado de projecéo da
libertacédo, ou de desejo de liberdade. Vafy/Tranga junto ao intelectual Kanhgag On6rio

Isaias de Moura, que apresenta em seu trabalho mesmo viés metodologico:

[...] em coautoria e a pesquisa em coautoria € um processo inovador
no meio académico, pois sdo pesquisas alternativas que emergem a
partir de filosofias e pensamentos pouco conhecidos e que vao
tomando espago, por meio da pesquisa, e ganhando visibilidade nas
universidades, como a metodologia Vafy, que tem os seus proprios
caminhos de pesquisa (MOURA, 2021, p. 68)

Ademais, dimensdes da saude mental, da autoestima, da vida familiar, da
realizagdo e da satisfacdo pessoal relacionam-se com o meio-de-vida, ou trabalho
(VERONESE e GUARESCHI, 2005, p.61). Véafylartesanato e Rénhraj/trabalho
comportariam dimensbes: a dimensao ética (solidariedade), a dimensao politica
(participacdo) e a dimensdo estética (prazer/erotizagdo, autoria individual,
reconhecimento)” (VERONESE e GUARESCHI, 2005, p.67). Trabalhar na ro¢a ou
vender artesanato, trata-se de atividade de economia solidaria, participacao politica e
marcagao etnicoracial ética e estética.

O artesanato, assim, apresenta-se como ato de solidariedade,tanto em relagao
a vendade objetos artisticos calcada na estética indigena,quantonasustentabilidade
de meios-de-vida; a dimensao politica reside na resisténcia ao mercado por meio de
referéncias-de-vida compartilhadas entre os parentes, das técnicas de producgao e
venda; Porfim, representa o senso estético da cultura Kanhgag, como também pontua

Onorio:

Metodologia Vafy, que remete a trama do artesanato kaingang, e que
também remete a cosmologia, a arte e a interpretagéo nossa, a partir
do entendimento da oposicdo e complementariedade e de
reciprocidade que existe e que compde a trama do Vafy (MOURA,
2021, p.71)
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Metodologia Vafy, remete a trama do artesanato Kanhgag e também, a
cosmologia, a arte e a interpretacdo nossa, a partir do entendimento da oposigéo e
complementariedade e de reciprocidade que existe e que compde a trama do Vafy

O trabalho temporario na roga emergiu da etnografia para as analises como
outro meio-de-vida, teorizado pela pesquisa, que a luz da teorizagdo de (VERONESE
e GUARESCHlI, 2005), revela-nos essa dimensao trinitaria de relagdes sociais, éticas
e estéticas. Através de uma rede de relacionamento subjetivo, parental e de amizade
€ que as demandas de trabalho acabam socializadas, apontando-nos a dimensao da
solidariedade e da ética.

Portanto, as trajetérias Kanhgag caracterizam-se como meios-de-vida, mais do
que a simples inser¢gao no mercado, torna-se inoperante para o capital e opera a
construcao da vida prépria: “[...] necessaria para a desmercadorizacao e socializacdo
da esfera econémica e da vida em geral” (VERONESE, 2005, p. 95). Nesse sentido,
as formas de trabalhar e consumir, percebidas junto as juventudes da Por Fi Ga,
conectam-se “[...] ndo apenas a produc¢ao e distribuicdo de produtos e servigos, mas
a criagao e re-criagao da vida em sociedade” (VERONESE, 2008, p. 3).

Na agenda libertaria fég/hao indigena, por vezes “...] o desejo de construir
outra economia, outras relacbes de trabalho e uma vida melhor demandam
reestruturacdes subijetivas” (VERONESE, 2008, p. 165). Porquanto para a populagao
Kanhgag o desejo de reestruturar-se subjetivamente de maneiras diferentes da do
féglbranco, apresenta-se na reconstrucdo da economia doméstica, das relagdes de
trabalho e dos padrdes de consumo e vida. Para se diferenciardos fog, mesmo nos
centros urbanos, percebe-se a insisténcia dos Kanhgag no fabrico do artesanato, em
trabalhos “informais”, ou seja, tangenciando o mercado formal de trabalho.

Descreve-se a seguir, metafora que explica o processo de feitura do trabalho:
finque ostalos centrais arqueados entrecruzados no ch&o; cruzaremos aqui as teorias
da comunidade Kanhgag Por Fi Ga e as teorias epistemologicas académicas. O
parilcambao/cesto de peixes pareceu-me a unicaque teria capacidade de executar
na primeira vez, entrelagar argumentos, premissas e conclusées do campo de
pesquisa com as epistemologias do Sul. Uma versdao modesta de vafy, fruto de
amizade tedrica e trocas de mundo. O mundo kanhgag do ég/nds abriu-se ao inhleu,

agora, divido contigo/ty — leitor. Por vezes narrando na pessoa do é€g/nés.
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Entrecruzar-se-a as narrativas e teorizacbes produzidas em campo com a
sociologia das auséncias, sociologia das emergéncias, ecologia dos saberes,
traducgao intercultural e o artesanato de praticas. Ambos procedimentos e orientagdes
basilares das epistemologias do Sul, descritas por Boaventura de Sousa Santos
(2018, p. 685), e que se fazem presentes na apresentagao dos projetos-de-vida.

A sociologia das auséncias vai auxiliara perceber e evidenciaraquilo que as
narrativas do progresso tém legado a uma zonaabissal, escondida, nao credivel como
€ 0 caso davida-artesa-kanhgag. A sociologia das emergéncias auxilia-nos a perceber
as potencialidades que surgem e podem compor uma ecologia de saberes, alargando
as possibilidades de existir no tempo presente. Alargar possibilidades de existir, quer
dizer: poder ser quem se quer ser, poder trabalhar como se quer, poder alcangar o
que se almeja, poder exercer suas referéncias de vida e de cultura.

Pablo Gentiliapresenta-nos e descreve Boaventura de Sousa Santos como “[...]
bom artesao [...] criador de potentes ferramentas conceituais|[...] trabalho artesanal e
singular|[...] em um modelo sistémico e abrangentede interpretar o mundo” (GENTILI,
2018, p. 14). Como pontua o antropélogo Diego Severo em sua descricao detalhada
sobre o processo de artesania kanhgag, que o “[...] Produzir as lascas, destalar as
taquaras € o processo mais demorado no conjunto de fabricagdo dos cestos”
(SEVERO, 2014, p. 113). Também, Ondrio Moura relata-nos o processo de feitura do

vafy, levando em consideracao a metafora com a metodologia.

Para iniciar o Vafy, antes de tudo, sempre ha uma longa preparagéo
espiritual para a coleta de materiais como cipé e taquara, pedindo
licenga para a natureza, e para que 0s seus jamre guiem 0S passos
para fazer a coleta. Apés a coleta do material, ha um trabalho sensivel
de limpeza e de preparacédo da taquara, a qual é dividida em duas
composi¢des, umavai servir comobase, que nés chamamosde ti kuka
gue sdo as lasquinhas mais grossas e firmes, tratando-se de Vafy; e a
outra composigéo é o ti fy ja, que podemos chamar de fio condutor,
gue é a parte mais fina e mais comprida, que ndo quebra, trabalhado
minunciosamente, pois € ele que vai conduzir toda a trama até o
acabamento. (MOURA, 2021, p. 69)

Portanto de longe vé-se o vafy como um objeto s6, como se olhassemos para
um balaio que € inteiro, de uma vez s6. Olhandode perto, percebe-se que € composto
por uma tranca que alterna taquaras. Aqui, as taquaras tratam-se de manifestagoes
tedricas-kanhgag misturadas a outras, académicas desde o Sul, que consideram,

como pontua Maria Paula Meneses, aspectos primarios do pensamento descolonial:
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“l...] a dominacéo capitalista, colonial e patriarcal, o pensamento abissal, a sociologia
das auséncias e das emergéncias, a ecologia de saberes, a tradugao interculturale a
artesania” (MENESES, 2018, p. 18).

Pablo Gentili apresenta-nos a ecologia dos saberes de Boaventurade Sousa
Santos (2008) como pratica de “[...] justica cognitivaem que todas as vozes possam
se expressar em um mesmo pé de igualdade, por meio do interconhecimento, da
mediacao e da celebracao de aliangas coletivas” (GENITLI in SANTOS, 2008, p. 13).
As aliangas com a Por Fi Ga, e com o povo Kanhgag, auxiliaram na construc¢ao de
uma teoria social émica a comunidade que se expressa nas categorias analisadas.

Neste mesmo sentido, afirma Nilma Lino Gomes, que “[...] ndo havera justica
social global sem justi¢ca cognitiva global [...] O ocultamento e o descrédito dessas
praticas constituem um desperdicio da experiéncia social” (GOMES in SANTOS,
2008, p. 523). Portanto, a produgao de categorias sociais para analisaro planejamento
de vida das juventudesindigenas,bem como os indicadores,devem passar pelo crivo

comunitario.

2.2 MBRE HE JYKRE O: DESTALANDO CONHECIMENTOS HISTORICOS

Mbre he caracteriza-se como verbo dividir, significa fazer pares, ou ainda, criar
outros de si mesmo. Assim como dividi a mim mesmo, tornei-me eu um tipo de
“ég/n6s”, comunico ao leitor a trajetéria metodoldgica que possibilitou a producao da
pesquisa. Mbre he divide conhecimentos histéricos, que também remetem a producgao
da pesquisa, de movimentos sociais, da constituicao de intelectuais indigenas e
indigenistas.

As idas do Coletivo Indigena até a Por Fi Ga em partes problematizada em
monografias de conclusdo?, (DAMASCENO, 2015, 2018) e (AMORIM, 2019),
caracterizara-me tranc¢ador de narrativas. Contudo, s6 no processo de escrita (2021)

da presente dissertacéo, que o termo “Balaio de Narrativas” emergiu.

8 Pesquisa agdo e possibilidades de interculturalidade critica e descolonialidade académica junto a
comunidade Kanhgag Por Fi Ga em S&o Leopoldo/RS, apresentado por Maira Damasceno (2018) e
também a monografia, Narrativas e representagcbes de trajetérias na formagdo da Terra Indigena
Indigena Em& Por Fi Ga, Séo Leopoldo/RS de Gabriel Chaves Amorim (2019). Outros trabalhos, ndo
citados aqui, também fazem parte desse processo de formulagdo de caminhos de conhecimento, de
trangar narrativas, a partir das vivéncias de campo, como (AMORIM, 2020a; 2020b; 2020c; 2020d;
2020e) e (DAMASCENO, 2015; 2017; 2018), além do resumo publicado pelo Josme Konhko (2018).
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Pareceu-me o processo cartografico demonstrado por Eduardo Passos (2015),
o deixar virdo campo de pesquisanaproducao de dados e teorias: “[....] umareversao
metodoldgica: transformar o meta-hédos em hddos-metd [...] numa aposta na
experimentacdo do pensamento” (PASSOS, 2015, p.10).

Se resta duvidas ao leitor, cabe afirmar que se pretende uma coautoria
epistemoldgica e tedrica com essa técnica da tranga. Entrelacamento de narrativas
kanhgag e outras, gerando equidade naprodugao de dados e teorias entre os campos
contrastados.

Como sugere Boaventura de Sousa Santos “Rumo a uma universidade
polifénica comprometida: Pluriversidade e subversidade”, a metodologia também se
faz agao social: “Os estudantes devem se engajar em projetos de pesquisa que
incluemuma longa estadia em alguma comunidade onde se envolvem em trabalhos
requisitados pela prépria comunidade anfitria” (SANTOS, 2008, p. 696).

Segue, aqui, apresentagcdo do contexto de produgédo do estudo, desde uma
sistematizacdo que inclui os primeiros passos até a comunidade. No ano de 2012,
cursava licenciaturaem histéria quando conhecia comunidade indigena Por Fi Ga,
em Sao Leopoldo. Através da atuacdo no Diretério Académico de Estudantes de
Histéria, (DALCEH) e do interesse, junto de minha companheira, de organizamos um
curso de extensdo. O colega das Ciéncias Sociais, atualmente doutor em
antropologia, Diego Severo, levou-nos aos palestrantes para o curso. Na ida, numa
sexta-feira, Diego mediou as bases para compreender a visita em campo, deu dicas
sobre como apresentar-se para a lideranca da comunidade e com quem poderiamos
conversar. Pegamos o Onibus Feitoria/Kilombo, desembarcamos pertinho da
comunidade e chegamos |4 andando.

Nesse mesmo ano, 2012, realizamos a parceria para a organizagdo de um
seminario de estudos quinzenal na Universidade, Unisinos, coordenado pela
educadora indigena Rosalina, Alécio (cacique) e também o artesdo Faustino, todos

remunerados pelas palestras tedricas que realizaram:
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Figura 3 - Curso de Extensao de Diretério Académico

'NESTE SABADD DALCEH PROMOVE:

[ SEMINARIO DE ESTUDOS "AUTONOMIA INDIGENA" !

HORAS COMPLEMENTARES scedeiesc i
EEm _GRATUITD

Fonte: Reproducéao do autor, 2012

Nesses tipos de cursos de extensao universitaria, organizada por estudantes,
as liderancas comunitarias, como o cacique Alécio, podem elaborar conteudo para
palestrar e nesta ocasido falou sobre a relagédo das liderangas comunitarias com o
poder publico. Rosalina, artesa, falou sobre a experiéncia como professora e sua
migracao das salas de aula para a confecgao do artesanato, uma atividade melhor. A
experiéncia em empregos formais ndo distanciam a relagéo ética e estética com os
vafy/artesanatos. Porfim Faustino, artesdo, mostrou-nos mais do mundo Kanhgag, da
historia e vendeu-nos artesanatos de cip6. Depois do curso de extenséo, continuou a
amizade e fizemos visitas planejandointervenc¢des e conhecendo maisfamilias. Como

ajudar nas questées comunitarias?

Eu e Maira fomos na comunidade levar materiais escolares
arrecadados entre colegas, entregamos a sacola para o cacique
Alécio, que agradeceu, deu as sacolas para uma pessoa que levou pra
escola. Quando estavamos indo embora, Rosalina, professora e
artesa, esposa do cacique, nos intercepta com uma sacola de
doacdes, para nés! Na sacola havia itens que eles ndo consumiam,
devido a questbes culturais, como café, acucar, 6leo e outros. Naquela
semana nao tinhamos café em casa, isso foi tdo interessante! Como
fomos mutuamente ajudados nessa troca. (Diario de Campo de
Gabriel Chaves Amorim, 2014)

Mais que café, Rosalina deu-nos conhecimentos, que sentimos dever ético em
retribuir.

Em 2015, a entdo estudante Maira Damasceno entregou a monografia de
conclusao de curso em Historia: “O ir e vir Kanhgag. Ressignificagdes e resisténcias
na cidade de Sao Leopoldo (1996/ 2015)”, discutindo a vinda e permanéncia do grupo

para a cidade de Sao Leopoldo.” Nesse trabalho, sdo realizadas cinco questdes para
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a Por Fi Ga: i) O que é tradigao?; ii) O que é ser Kaingang na cidade?; iii) Morar perto
da cidade ajuda ou atrapalha?;iv) Em que mais ajuda? Em que mais atrapalha? Entre
os resultados apresentados, ser Kanhgag na cidade remete a sofrer preconceito; ter
mais visitantes e parceiros; outros dizem que muda pouco e outros ainda afirmam que
ha uma significativa diferenga em relagcédo as aldeias grandes do interior. A autora
concluique “[...] podemos constatar, [...] uma relacéo equilibrada dos Kanhgag com a
cidade. [...] usufruemos beneficios [...] identificam o que nao os faz bem e evitam”
(DAMASCENO, 2015, p. 60).

Esse trabalho esta inserido em um contexto em que fez-se necessario explicar
e justificara presengaindigenanessacidade “tradicional ber¢o” da colonizagdoalema
no Brasil, chamada Sao Leopoldo. As primeiras matérias jornalisticas sobre os
Kanhgag, publicadas no jornal da cidade, retratam os kanhgag como forasteiros que
deveriam retornar para suas areas de origem.® Tal justificagdo auxiliaa comunidade
no atendimento das politicas publicas e em angariar meios-de-vida. Os centros
urbanos, nesse sentido, caracterizam-se pela potencialidade para a venda do
artesanato, formacédo em Escola/Universidade, oportunidades de trabalho e sobretudo
e visibilidade cultural identitaria.

Em 2016, Damasceno ingressou no Mestrado e um churrasco junto da
comunidade comemorou o feito. De tarde até o anoitecer comemos, comemoramos e
conversamos com diversas pessoas da comunidade. Estreitamos relacionamento com
o Josme que enfrentava problemas de “inclusdao” na Unisinos, assim, o
acompanhamos para reclamar formalmente na coordenagéo do curso de Pedagogia.
Oficializamos a relagcdo com a comunidade em um Coletivo, demandado pelo
professor comunitario Josme Konhko Fortes; buscavamos proporcionar conclusio do

ensino fundamental e médio para a juventude da comunidade.

9 Para analise das matérias jornalisticas do Vale do Sinos sobre os Kanhgag ver (DAMASCENO, 2015)
e (AMORIM, 2019).
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Figura - Dia de prova simulada, final do percurso de 2017.

Fonte: Reprodugao do autor

A educagao popular logrou resultados positivos para a comunidade que
certificou jovens como concluintes do ensino médio, uma tytag que se formou
atualmente atua como professora comunitaria. Para o Coletivo, as atividades
oportunizaram relacao solidificada. Em 2017, a discente de mestrado em Ciéncias
Sociais, Damasceno coordenou essa pesquis(agao) junto ao Coletivo Indigena,
angariou junto a reitoria da Universidade um espag¢o no Centro de Cidadania e
Assisténcia Social da Unisinos (CCIAS).

Com esse espaco na Unisinos, consolidaram-se parcerias com a rede publica
e privada, para formacgao de professores e estudantesdo ensinobasico. As atividades
realizadas no periodo: Formagao com estudantes de escolas privadas; Palestras na
Universidade; Visitas de escolas publicas a comunidade e Visitas das criangas da
comunidade as escolas publicas.

Nessa mesma época (2017) iniciamos um Servico Convivéncia e de
Fortalecimento de Vinculos Sociais, promovendo a inclusédo de espacgos, ideias e
referéncias, proporcionando também entrosamento entre as criangas da comunidade
Por Fi Ga. Visitamos o Museu do Trem, Parque do Trabalhador, Parque Imperatriz,
Museu Anchietano de Arqueologia, Museu de arte sacra da Unisinos, Museu de
Geologia e o Zoologico. Fizemos ainda uma gincana cultural em que as missoes
dadas as criangas eram relativas a cultura Kanhgag: Coletar fuva e kumin (Solanum
e Maniva), comidas tradicionais, falar frases e fazer pinturas kanhgag.

As manhas das segundas-feiras de 2017, junto das criancas no laboratério de
informatica do Centro de Cidadania e Assisténcia Social (CCIAS), no centro de Séo

Leopoldo. Através de uma parceria firmada entre o Coletivo Indigena e a Secretaria
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de Transportes do municipio, conseguimos um 6nibus que as buscava e levava até

as oficinas.

Figura 4 — Servico de Fortalecimento de Vinculos - Etnico Raciais (SFV-ER)

Fonte: Reprodugao do autor

No ano de 2017, a publicacéo periddica Balango Social da Universidade do

Vale do Rio dos Sinos abordou o trabalho do Coletivo Indigena, apresentando-nos

como grupo formado por sete integrantes, entre estudantes e egressos da Unisinos,

com uma proposta de coordenacéao horizontalizada:

Maira Damasceno, mestranda em Ciéncias Sociais, e Gabriel
Chaves, estudante de Historia, foram os porta vozes do grupo,
composto ainda por: Josme Fortes, Marina da Rocha, Leticia Kayser,
Jean Honorato e Jean Borba dos Reis. “A gente quer que o povo da
comunidade indigena participe como criador, coordenador do projeto.
N&s ndo estamos construindo programas de assisténcia social para os
indigenas, eles estdo construindo. As principais demandas nas quais
auxiliamos sdo terminar os estudos, acompanhar os estudos das
criangas e ajudar a comunidade na hora de entregar um oficio para os
politicos”, explica Gabriel. Hoje, na aldeia, vivem cerca de 80 familias,
mais ou menos 500 pessoas, formando uma das 25 comunidades
Kanhgag do Estado. Desde 1990, a comunidade foi reconhecida pelo
governo e, ha 12 anos, o grupo ocupa a area. E costume dos Kanhgag,
apoiados por leis, a gestdo autbnoma dos processos educacionais de
seus filhos. Devido a dificuldades de espacos fisicos, a escola dentro
das aldeias s6 oferece o Ensino Fundamental até o 5° ano, onde
aprendem o idioma Kanhgag e o portugués. Sé entdo os estudantes
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passam a frequentar escolas nao-indigenas. “A gente ministrou aulas
preparatérias para as provas do Encceja e do Enem, e ndo sé aulas
preparatérias para as provas, mas também atividades que valorizam
os indios, porque muitos se sentem desvalorizados e inferiorizados
nas aulas das escolas ndo-indigenas, onde, muitas vezes, os
professores ndo entendem as referéncias que eles tém”, conta Maira.
Em 2017, foram 55 pessoas atendidas com aulas de educacgao popular
pelo grupo Coletivo Indigena, sendo 39 no Ensino Fundamental, sete
no Ensino Médio e nove no Pré-Vestibular. Além disso, por meio do
Coletivo, dois jovens indigenas estdo integrados ao projeto Jovem
Aprendiz dentro da Unisinos, e um grupo esta tendo a oportunidade
de aprender informatica junto ao projeto social da Universidade Eu-
Cidadao. Josme Fortes é o primeiro estudante indigena da Unisinos
que mora em aldeia e fala a lingua nativa. A comunidade Por Fi Ga,
onde o aluno do curso de Pedagogia vive, esta situada no bairro
Feitoria, em Sao Leopoldo. Josme, além de estudante, € o lider do
Coletivo Indigena e a voz dos indios na Universidade. O estudante
ingressou na Unisinos em 2016 e, desde 14, tem feito a diferenca.
“Ajudei a criar o projeto Coletivo Indigena para defender os direitos da
minha comunidade. Acho importante ter um indigena falando pelos
indios. S6 quem vive na comunidade pode saber do que precisamos”,
declara. Para Josme, ingressar na Universidade € muito importante
para que os outros indigenas entendam que também podem entrar.
“Eu quero poder abrir portas para minha comunidade”, afirma. O futuro
pedagogo, que ja trabalha como professor em sua aldeia desde 2006,
sempre que possivel, leva os alunos para visitarem escolas néo-
indigenas, assim como recebe estudantes externos para conhecerem
a aldeia. Josmeentende que a valorizagao das tradigdes vem por meio
da integracao cultural e da troca de experiéncias. “Eu sonho em
terminar a graduacao e fazer uma pos-graduacgao, para que eu possa
defender as questdes indigenas na Universidade. Hoje, meus colegas
aprendem comigo e eu aprendo com eles, e a criagao desse projeto é
um sinal de que estamos no caminho certo”, finaliza. (Balango Social
Unisinos, 2017, p.44)

Na época da publicagdo, Josme Fortes Konhko relatou satisfagdo com o

reconhecimento institucional do Coletivo Indigena. No inicio do ano de 2020, logo

ap6s formar-se em Pedagogia, Josme faleceu, deixando filhas, filhos e toda

comunidade.

Em inicio de 2022, seu trabalho de conclusdo de curso “Memodrias de um

professor indigena™o, foi publicado no dossié “Espagos-tempos, saberes e vivéncias

Kanhgag (Kaingang)’ na Revista Latino-Americana de Histéria. Seu trabalho € um

importante relato auto biografico que contribui de forma intelectual sobre perspectivas

e vivéncias Kanhgag em diversas épocas e contextos, colaborando ainda com a

10 KONHKO FORTES, 2021
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vontade do proprio Konhko: “O que eu quero € passar a minha histéria” (KONHKO
FORTES, 2021, p.204)

Figura 5 - Matéria sobre o Coletivo Indigena - Balango Social 2017 (Josme Fortes)

EM BUSCA DE
UMA INTEGRACAO
HORIZONTALIZADA

Estudantes desenvolvem o projeto Coletivo Indigena

Fonte: Rodrigo W. Blum, 2017

‘Faltou pra nés o homem, o Josme né, deixou nés” (Caderno de Campo,
Outubro, 2020). Sorég, que significa pomba no idioma, Sr. Darci, faleceu em maio de
2021; fundadorda Por Fi Ga, primeiro cacique e irmao do Josme. Darci e Josme
faltaram para a familia, comunidade, liderancga e os colegas do Coletivo. Faziamos
planos para Josme entrar no Mestrado. Sr. Darci queria continuarpalestrandopara as

escolas, junto aos estudantes.
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A educacgao popular auxiliou seis deles a alcancarem certificagcdo no ensino
médio. Duas tytags/mogas conseguiram inserir-se em empregos publicos dentro da
comunidade, duas delas como professoras. Atualmente existem planos de insergao
dessa juventude concluinte em universidades, com um programa de financiamento
solidario e comunitario préprio e aumento de vagas no acesso afirmativo da
Universidade Federal do Rio Grande do Sul.Em 2021, conseguimosumareunidocom
a reitoria da Unisinos para falar de acgdes afirmativas indigenas, enviaram-nos um
representante para falar comigo e com o professor da escola indigena, Dorvalino,
contudo, a reitoria reestruturou-se e nao obtivemos respostas.

Porém, tal caminho evidenciou que a relagdo que os Kanhgag estabelecem
com os pesquisadores é de alianga para conquistar objetivos-de-vida e comunidade.
Nesse sentido, projetos que as liderangas organizam podem, e devem, ser téao
importantes quanto o projeto de pesquisa e de pesquisador. O envolvimento'* com as
juventudes me direcionou ao atual projeto-de-vida e de pesquisa. Paradoxalmente
meu projeto-de-vida é auxiliar a projecao da vida dos outros, conforme os nucleos
comunitarios que estao inseridos.

Abrir-nos a experiéncia, torna comum a Sociedade a vida com quem noés
realizamos nossas pesquisas. Pesquisar com, ndao pesquisar sobre. Destarte tal
premissa, o balaio de narrativas auxilia na construgcdo de uma metodologia, ou
caminho para o conhecimento, que inclua a participagdo da comunidade como
fundamentacgao teodrica.

Junto de Dorvalino, publicamos trabalho completo no XXXI Congreso ALAS no
Uruguay: “Aprendizaje y conocimiento del patrimonio imaterial. Organizacion de

jerarquias y derecho consuetudinario en la colectividad amerindia Kanhgag ™

Este trabajo es el resultado de la unidon entre dos colegas
investigadores, Dorvalino Refej Cardoso y Gabriel Chaves Amorim.
Refej es graduado en Pedagogia (2014), profesor indigena bilingtie de

" Houve um momento, daqueles em que nascem projetos, aconteceu na porta da casa de um
interlocutor, amigo, acompanhado de um chimarrdo. Conversavamos sobre seu filho, que havia feito
o preparatério Educagcao Popular do Coletivo Indigena Unisinos, para realizagdo das provas do
Estado e finalizar os estudos, além de que, também pleiteava uma vaga de estagio junto a Unisinos
(ele passou na entrevista e ficou os dois anos propostos pelo programa). Naquele dia ndo encontrei
seu filho William, pois, estava colhendo péssegos em Caxias do Sul, atividade que traz renda para a
familia. Assim como esse jovem, muitos Kanhgag prestam servigos temporarios nas rogas de colonos.
Momento que disparou minha atengéo, tedrica, para este padrao de sociabilidade para o trabalho, os
Kyrus da comunidade “estavam todos para fora”, prestando trabalho temporario nas rogas dos
colonos.
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las series iniciales, en la Escuela Indigena Por Fi Ga, ubicada dentro
de la Aldea Por Fi, en Sao Leopoldo, RS, tiene un maestria en
educacién y actualmente cursa el doctorado por la Universidad
Federal de Rio Grande do Sul. Lider educacional indigena Kanhang.
Actualmente concentra sus estudios en el area de la Educacion,
luchando por una propuesta diferenciada dentro de las escuelas
indigenas. Gabriel es estudiante de historia y sintetizador de las ideas
trabajadas entre la oralidad, los conocimientos sociolégicos e
histéricos. La opcion de escritura en espaiol nos ha caracterizado un
desafio [...] Cuando decidimos hacer este trabajo, en una conversacion
entre un café y un cigarrillo, hablabamos sobre los derechos
tradicionales Kanhgag. De ahi nacio el objeto de nuestro trabajo, pero
ya antes habiamos conversado sobre los investigadores que van hasta
las comunidades y no dejan ninguna accién, ningun producto o
retorno. Creo que mas que la metodologia que incluye la trascripcion
de las entrevistas y relatos estan los conocimientos de toda comunidad
de forma activa y participativa. [...] En algunos encuentros entre un
cigarrillo, un pedazo de sandia, esos didlogos grabados fueron
transcritos afiadiendo algunos analisis sobre lo que se dijo. El principal
es dejar en evidencia importancia de la oralidad. En la parte mas dura
e académica, a metodologia que tiene sido utilizada es la Investigacion
bibliografica. También, historia oral, la observacion y registros
fotograficos, investigacion con los jovenes y los chicos sobre la
estructura organizacional, conversaciones entre vecinos, encuentros
para beber y festejar, tomar un mate, protestas y participando en las
actividades del proyecto Coletivo Indigena. (AMORIM e CARDOSO
REFEJ, 2017, p.4)

Aqui, evidencia-se a tentativa da construgdo de uma metodologia participativa.
Nao obstante relacbes de campo, o processo de escrever, parte fundamental da
comunicacgao e sociabilizagao dos resultados, se da em um campo social, inerente as
inumeras disputas tedricas e metodolégicas: A venda do balaio assemelha-se ao
escrutinio do trabalho, da apresentagao para apreciagao, dentro desta I6égica levamos
nosso artesanato a Associagéo Latino-Americana de Sociologia.

Inicio de 2018, uma assembleia com o intuito de apresentar o plano de
atividades anual. Presentes, estudantes da Unisinos que participando do curso
elaborado pelo Coletivo: “O que é Iniciagdo a Extensdo Universitaria? O que é Plano
de Formacgédo e Acg¢do Pessoal?”, integravam ainda, como representantes da
comunidade, as liderancas, professores e agentes de saude.

A seguinte fala foi dita pela agente do posto de saude comunitarioda Por Fi
Ga, Sueli Tomas, a Khey, sinalizando o percurso dela como tedrica, intelectual

indigena critica e descolonial:
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Vou fazer um pequeno relato de 1500 anos atras aproximadamente,
até os dias atuais. Entdo habitavam no Brasil em 1500
aproximadamente de 3 a 4 milhdes de indigenas espalhados pelos
quatro cantos do pais onde viviam basicamente de cacga, pesca e de
coleta de sementes, raizes e folhas. Viviam em tribos também
rodeadas pelas florestas. Os indigenas viviam em tribo e tinham a
figura dos mais velhos como chefes politicos e administrativos. Os
pajés eram responsaveis pela transmissdo da cultura e dos
conhecimentos. Eram eles que cuidavam da vida religiosa. A religido
indigena era baseada na crenca em espiritos de antepassados, no
espirito da natureza e na reencarnacdo dos seus antepassados.
Os indigenas faziam objetos artesanais com elementos da natureza,
ceramica, palha, cipd, madeira, dentes de animais dentre outros. Os
indigenas faziam festas e cerimdnias religiosas. Nestas ocasides
realizavam dancgas, cantavam e pintavam os corpos em homenagem
aos antepassados e aos espiritos da natureza, vale lembrar também
que nos indigenas respeitamos muito a natureza e retiramos dela
somente o0 necessario. E comotodos vocés sabem para o fim de nossa
paz chegam os portugueses invadindo nossas terras (22/Abril/1500)
que é para a histéria o momento mais marcante do processo de
expansao maritima e comercial portuguesa. No principio a relagao
entre os indios e portugueses era pacfifica porque os indigenas
mostravam-se amistosos e se sentiam muito atraidos pelos objetos
oferecidos pelos portugueses nas trocas de presentes mas logo tudo
isso muda. A colonizagdo portuguesa teve como principal
caracteristica a submissao e o exterminio de milhées de indigenas.
Alguns historiadores chamavam esse primeiro contato de "encontro de
culturas" (com intuito de amenizar e adocicar as péssimas relagdes
que foram mantidas). Mas nés que ndo somos bobos nem nadas
sabemos que foimais um "desencontro de culturas" que correspondeu
ao processo de exterminio e submissdo dos indigenas. Tanto por meio
de conflitos com os portugueses quanto pelas doengas trazidas por
estes e pela utilizagdo de mé&o de obra escrava. Chegaram os
Jesuitas, faziam parte de uma ordem religiosa catdlica chamada
companhia de Jesus, criados com o objetivo de disseminar a fé
catdlica pelo mundo. No Brasil chegaram em 1540 com o objetivo de
cristianizar as populagdes indigenas no territorio colonial.
Organizaram os indigenas em torno de um regime que combinava
trabalho e religiosidade. Além disso submetiam os mesmos a uma
rotina de trabalho que despertava a cobica dos bandeirantes, que
praticavam a venda de escravos indigenas
Ao mesmo tempo em que atuavam junto aos nativos, os jesuitas
foram responsaveis pela formagao das primeiras instituicdes de ensino
do Brasil. Além de contar com apoio financeiro da Igreja os jesuitas
também utilizavam da mé&o de obra indigena, acumulando, fazenda de
gados, olarias entre outros bens. Em 1750 os portugueses entraram
em guerra com os Jesuitas por conta de ndo cederem as terras e os
indigenas para os portugueses, onde os espanhois e portugueses
venceram os jesuitas e indigenas, foram mortos milhares de
indigenas. Com o passar dos anos atualmente no Brasil vivem
aproximadamente 300 mil indigenas segundo dados da (FUNASA)
220 etnias indigenas cada umacom sua cultura, sua cosmologia, suas
dangas, suas musicas, suas linguagens, suas religides e lutamos até
hoje para defendermos nossos costumes em face do roubo e invaséo
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de nossas terras. Hoje o Brasil tem planos agressivos para
desenvolver e industrializar a Amazobnia, até os territérios mais
remotos que estdo agora em ameacga. O numero de suicidio no Brasil
aumenta a cada dia, o suicidio indigena esta acontecendo diariamente
por falta de termos oportunidades.
A gente antigamente tinha liberdade hoje ndo temos mais. Paz, ndo
temos mais. Nao temos mais condi¢des de viver de cacga, de pesca e
de coletas de frutas, acabaram com tudo, estd na hora da
Universidade nos amparar para podermos lutar pela nossa questdo,
precisamos de oportunidade. Esta na hora da universidade mostrar a
diversidade dos povos indigenas. E a Unisinos tem essa obrigagao
conosco, tem esse peso nas costas por levar esse nhome (Instituicao
de Ensino Superior Privada Jesuita). A Unisinos (Universidade do Vale
do Rio dos Sinos) localizada na cidade de Sao Leopoldo, construida
em cimadas terras indigenas, mantida pela Associagdo Antdnio Vieira
e vinculada a companhia de Jesus. A Unisinos integra uma rede de
200 instituigdes de ensino superior jesuita, com 2,2 milhdes de alunos
no mundo todo. 12 Universidade da América Latina a conquistar a
certificagdo ambiental, também abriga o maior polo de informatica do
Rio Grande do Sul, com diversas empresas de ponta na area de
tecnologia da informagao, nacionais e globais. O empreendimento
esta em constante expansao. De acordo com a classificagao do indice
geral de cursos de 2015 pelo MEC, a Unisinos é a 22 melhor
Universidade privada do pais. E nessa Universidade que vamos
estudar é nessa universidade que vamos nos formar para podermos
defender nossos direitos, queremos um processo seletivo que seja
especifico para nés indigenas e também nao é justo concorrer com
quem sempre esteve um passo a frente de nés." (TOMAS, 2019)

Khey sistematiza um relato demonstrando o contexto indigena para leitura da
relagédo entre indigenas e instituigdo eclesial, da responsabilidade histérica junto das
comunidades indigenas. A carta teoriza e fundamenta sociologicamente a

historicidade dos projeto-de-vida da comunidade Por Fi Ga.
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Figura 6 - Sueli Khey Tomas |é carta para o Padre Jesuita Idinei Zen.

Fonte: Do autor, 2019

A dissertagado de Maira Damasceno (2018) sistematizou vivéncias do Coletivo
Indigena através do Projeto de Educacgao Popular. Inicialmente buscava-se verificar,
nos estabelecimentos educacionais, a tematica étnico racial, em especial a indigena,
no municipio de Sao Leopoldo, Rio Grande do Sul, mas se encaminhou para algo
maior. Ndo obstante a pesquisabibliografica,analise documental, coleta de dados em
forma de observagao, entrevistas, aplicagao de questionarios, Damasceno, articula a
vivéncia do Coletivo Indigena. A pesquisa participativa, através da Educacao Popular
com criangas e adolescentes, atingiu uma dimenséao social, politica e educacional
como exemplo de pratica positiva e reciproca entre pesquisa académica e
comunidades.

Felizmente — as liderangas entendem como oportunidade de troca, caso
contrario, a pratica é muitas vezes inviabilizada pela liderang¢a, como instrumento de
seguranga comunitaria. Portanto, conclui-se, junto da comunidade,em um ‘enrosco’
tedrico-metodologico, em que o processo de producado de dados incluiauxilio em

demandas da comunidade como um requisito para realizagdo da pesquisa.
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Damasceno, nesse sentido, entrevistou o cacique Anténio dos Santos, sobre sua

opinidao em relagao aos pesquisadores:

(...) ttm muitos que sao doutorados que tém tirado proveito dos indios,
tirado varias pesquisas, varios trabalhos junto do indigena, usando o
indio, eu sei disso. Ai, chega um certo tempo abandona o indio, nao
da retorno. Isso € um crime, considerado como um crime!! Entdo, eu
cuido muito esse lado. Aqui em Porto Alegre mesmo tem uns quantos
doutorados que entraram comoalunos, que eu sei, conhego e hoje sdo
doutores!! Tirando informacado dos indios, tirando informagdo dos
velhinhos, indo nas aldeias e falando com os pajés e s6 sugado o que
eles tém de histéria real, de lenda real. E hoje, os velhinhos estio la
perto das cinzas, perto do foguinho, passando fome, passando
miséria, e o doutorado |4, num grau tdo alto que hoje quebra a volta
para passar perto de um indio, entdo isso me ofende muito. Por isso
que hoje eu t6 com uma certaidade e nao quero falar do meu sagrado
para uma pessoa que eu nem conhego, uma pessoa que amanha eu
possa me arrepender. Nem todas as coisas eu falo, tem as coisas
sagradas que eu n&o posso falar, é dificil tirar de mim. (NYGRE, 2018)

Essa critica tedrica elaborada pelo ex cacique, Nygré, torna comum para
pesquisadores algo que tem acontecido aos indigenas, 0 abandono epistemoldgico.
Aponta-nos teoricamente que as relagdes caracterizam-se pela desigualdade, pois,
os doutores alcangam um padrao de produg¢ao da vida confortavel e se esquecemda
base que possibilitou essa construcgao.

Portanto, imagine-se juntodesses kofa/velhinhos:“[...] Ia perto das cinzas, perto
do foguinho, passando fome, passando miséria” (NYGRE, 2018) A entrevista citada
anteriormente quer chamar atengdo dos pesquisadores para a postura ética
socioldgica e antropologica.

Escrevi “Narrativas e representacdes de trajetérias na formagdo da Terra
Indigena Kanhgag Ema'2 Por Fi Ga, S&o Leopoldo/RS” (2019), monografia de
conclusaoem Histdéria. Como principais resultados o estudo pontuou o trajeto da vinda
para Sao Leopoldo como conquistas de territério, ndo obstante, possibilidade de
novos projetos-de-vida e de comunidade.

O movimento feito na pesquisa da monografia repetiu-se no Balaio de
Narrativas, as narrativas individualizadas caracterizam-se amostras significativas do
coletivo e da comunidade. Contudo, se na monografia o desafio apresentava-se na

individualizacédo da apresentacdo dos dados — para entregar os capitulos de forma

12 Em3: Terra, Aldeia, Morada, Comunidade.
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isolada para os moradores da comunidade — a dissertacdo busca misturar tudo, com
harmonia, em um vafy para ser exibido para comunidade como instrumento de
trabalho, guerra e memodria.

O envolvimento’ com as juventudes me direcionou ao atual projeto-de-vida e
de pesquisa. Paradoxalmente meu projeto-de-vida é auxiliara projecdo da vida dos
outros, conforme os nucleos comunitarios em que estao inseridos.

Atualmente (2021), o projeto de pesquisa que tenho desenvolvido: Projeto-de-
vida das juventudes Kanhgag: comunidade Por Fi Ga de S&o Leopoldo-RS, que foi
acolhido pelo PPGCS no iniciode 2020. Logo mais, em margo, se deu a pandemia,
que impds o distanciamento social.

Em junho, houve um surto de coronavirus com comunitarios contaminados. O
fechamento da comunidade, nesse sentido, foi determinante no controle da
contaminacao. Quem apresentou sintomas da COVID recebeu repasses de alimentos
e isolou-se em casa.

Acho necessario falar sobre a condicao de trabalho dos pesquisadores e sinto-
me privilegiado. Agraciado com bolsa integral de mestrado e com uma relagéo
relativamente solida com os sujeitos da pesquisa, pude fazer um distanciamento
social’¥, ndo obstante uma aproximagao comunitaria.

Durante o primeiro instante de isolamento social, no ano de 2020 com a
pandemia de Corona Virus, entrei em contato com as juventudes que eu conheci
através da Educacgao Popular, usando as redes sociais da internet. Os aplicativos
virtuais possibilitaram uma comunicagdo com a juventude, destarte as vivéncias
anteriormente ocorridas, pude confiarnesse processo de coleta através de bate papo

virtual e troca de videos e fotos.

3 Houve um momento, daqueles em que nascem projetos, aconteceu na porta da casa de um
interlocutor, amigo, acompanhado de um chimarrdo. Conversavamos sobre seu filho, que havia feito
o preparatério Educagao Popular do Coletivo Indigena Unisinos, para realizagédo das provas do
Estado e finalizar os estudos, além de que, também pleiteava uma vaga de estagio junto a Unisinos
(ele passou na entrevista e ficou os dois anos propostos pelo programa). Naquele dia ndo encontrei
seu filho William, pois, estava colhendo péssegos em Caxias do Sul, atividade que traz renda para a
familia. Assim como esse jovem, muitos Kanhgag prestam servigos temporarios nas rogas de colonos.
Momento que disparou minha atengéo, tedrica, para este padrao de sociabilidade para o trabalho, os
Kyrus da comunidade “estavam todos para fora”, prestando trabalho temporario nas rogas dos
colonos.

4 Em realidade venho praticando um distanciamento social ha muito tempo, pois tenho me afastado
da Sociedade e me aproximado das comunidades de afeto e compreensao. Contudo, ndo foi sempre
que tive esse meio-de-vida livre para pesquisare ler.

37



O que é um método? Seguindo a cartografia em PASSOS (2015), € um
caminho que leva ao conhecimento. Segundo Valdir Loureiro, interlocutor, com suas
pesquisas e a psicologa Kanhgag Rejane Nunes (CARVALHO, 2020), eg my ha é o
bem viver, enquanto, Emin eg my ha seria um caminho para o bem viver ou, como

diziano inicio da pesquisa, um projeto-de-vida.
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2.3 Eg Mbre he Jykre: Nossos conhecimentos destalados
2.3.1 Identificacao de interlocutores

Tabela 1 - (Identificacdo do Interlocutor, data de producéo)

Nome Forma de Producgéo
(Efézio da Silva, Junho de 2019) Entrevista gravadal/transcrita
(Liliane da Silva, 06 de Junho de 2019) Entrevista gravada/transcrita
(Khey Tomas, a Sueli, 03 de Abril) Enviou audio e fotos
(Vanderson Kanhero, 4 de Agosto de 2020) Enviou textos e audios
(Darley Pedro, entrevista 06 de agosto de 2020) | Troca de mensagens
(Mayara Sales, 06 de Agosto, 2020) Troca de mensagens
(Valdir Loureiro, 6 de Agosto de 2020) Enviou audio e fotos
(Valdir Loureiro, 23 de Agosto de 2020) Enviou audio e fotos
(Eliseu Moreira, 23 de Agosto de 2020) Entrevistado por ValdirL.
(Rudinéia Loureiro, 30 de Agosto de 2020) Enviou audio
(Valdir Loureiro, 03 de Setembro de 2020) Enviou audio e fotos
(Rudimar Ferreira, 07 de Setembro de 2020) Entrevistado por ValdirL.
(Rudinéia Loureiro, 11 de Setembro de 2020) Enviou audio
(Valdir Loureiro, 11 de Setembro de 2020) Enviou audio, videos e fotos
(Valdir Loureiro, 12 de Setembro de 2020) Enviou audio, videos e fotos
(Rudinéia Loureiro, 12 de Setembro de 2020) Enviou audio
(Valdir Loureiro, 02 de Outubro de 2020) Enviou audio, videos e fotos
(Valdir Loureiro, 03 de Outubro de 2020) Enviou audio, videos e fotos
(Valdir Loureiro, dia 09 de Outubro) Enviou audio, videos e fotos
(Valdir Loureiro, dia 20 de Outubro) Enviou audio, videos e fotos
(Dorvalino, 14 de Dezembro de 2020) Visitou-me em casa

Fonte: Elaboragao do autor

Nessa etapa, encontram-se as apresentag¢des dos interlocutores na forma de

sumulas. Aqui, figuram como taquaras/narrativas coletadas no periodo (2019-2021)
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junto da teorizagdo despertada por cada comunicagédo. Cerca de 20 momentos's
sistematizados e entrelacados com teorias kanhgag e outras académicas,
caracterizam-se como justigca cognitiva. Portanto, a seguir apresentam-se os dados,
bem como os interlocutores e as teorizagbes que suas intervengdes provocaram,
epistemologicamente.

As taquaras ou cipos centrais, a “alma” do vafy, possui a robustez que concebe
forma do pretendido cesto, geralmente duas que se entrecruzam. O trabalho do
pesquisador, o servico do trancado, Gabriel, ou como nomeou o Valdir Loureiro:

Fag/Araucaria, tratou de trancgar o presente balaio.

2.3.2 Sumula das entrevistas produzidas

Entrevistei Efézio da Silva e Liliane da Silva no dia de assinatura de contrato
da vaga para jovem aprendiz na Unisinos, no dia 06 de Junho de 2019. Contaram-me
de suas experiéncias laborais nos ranhraj/itrabalhos, na escola e seus projetos.
Entrevistas que fundamentaram a as hipéteses que me levaram a conceder atencéo
aos projetos-de-vida. Ambos tém idade inferior a trinta anos, cada qual com seus
companheiros, constituiram nucleos familiares antes dos dezoito anos. Liliane na
época da entrevista ndo tinhafilhos, hoje tem um, continua vivendo na comunidade
com o companheiro,fazem e vendem artesanato.

Efézio da Silva tem um filho e sua companheira concluiu o ensino médio na
educacaopopulardo Coletivo Indigena. Ambos acessam politicas de transferénciade
renda, utilizam-se do programa de apoio ao empreendedor da EMATER e
continuaram fazendo e vendendo artesanato, mesmo quando em empregos
formais/de fég ou durante a pandemia.

Efézio e Liliane trancados as teorias de Boaventura de Sousa Santos,
desvelaram producgéo de auséncias que a escola e o ensino regular ndo-indigena
provocam nos Kanhgag. O artesanato e a roga apresentam-se como um émin eg my
ra, “um caminho bdo pra n6s”. Representa a ecologia dos saberes, um meio-de-vida
e um conjunto de técnicas “...] de inovadoras solucgdes|[...] de meios para sobreviver
(SANTOS, 2008, p. 333-334).

5 Material disponivel na integra nos anexos da dissertagdo. Entrevistas transcritas e diarios de campo
das interagdes junto da comunidade.
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Um Emin eg my ra, o caminho bom, faz emergir uma vida ecoldgica? O
socidlogo teria de concordar que meios-de-vida atravessados no artesanato indigena
€ no uso de si naroga, encontram-se como alternativa as auséncias produzidas e a
monocultura capitalista. Na sociabilidade kanhgag, caminhos bons consolidam

nucleos comunitarios, na visdo de Boaventura sdo alternativas das alternativas:

[...] cooperativas, economias camponesas, economias indigenas,
economias feministas, artes e artesanato feito por mulheres de todo o
mundo. Ndo sdo consideradas muito relevantes porque estes tipos de
economia nao formam parte de uma economia capitalista. Nao € o tipo
de economia para a qual treinamos 0s nossos povos nas escolas de
negocios, porque estas economias estdo baseadas na solidariedade
e na reciprocidade, ndo na acumulagéo infinita do capital. (SANTOS,
2008, p. 334)

Khey Tomas, a Sueli, no dia 03 de Abril de 2020 mandou-me fotos. Ainda
comecgo da Pandemia, mostrava a Kuja/pajé Nimpré, ou Dona Lourdes, distribuindo
remédio preventivo para toda comunidade. Falei também com Dorvalino, sobre a
tematica do Coronavirus. Segundo a teoria kanhgag, narrada pelo professor, os
remeédios feitos pelos kujas sao preparativos para que o corpo entre em contato com
agentes estranhos.

Os kanhgag nao relativizaram as medidas sanitarias sociais (do fog); ao
contrario, investiu-se em medidas de isolamento. Os remédios para prevencao do
Corona virus indicam “os contextos e as praticas em que cada uma opera € 0 modo
como concebemsaude e doenga, e como superam aignorancial...] em saberaplicado
[...]" (SANTOS, 2008, p. 722).

Doenca de fog trata-se com medicina fog, vacina, remédios e hospital. O Kuja
tem participagdo no conhecimento da medicina kanhgag, que por sua vez, trata das
kaga/doengas kanhgag. A preparagdo para enfrentar o desconhecimento vem na
forma de um conhecido, o cha fortalecedor, porquanto as medidas ensinadas pelas
politicas do fog também funcionam, uma emergente ligdo de ecologia de saberes.

A Khey Tomas potencializa projetos de economia solidaria cooperativa, dentre
eles o de vendas pela internet. Durante os meses de isolamento social, divulguei os
produtos da Sueli através de aplicativos de mensagens.

No dia 20 de Outubro de 2020 pediram-me auxilio com a festa do dia das

criangas; entramos em contato com uma funcionaria da SAP-LatinAmerica, empresa
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localizada no campus da universidade, para angariar doagdes entre os funcionarios.
No dia da festa fui até a comunidade depois de meses de isolamento social.

Khey nao tem ligacdo direta com o atual cacique, mas exerce de forma
intelectual e critica referéncias-de-comunidade, articulando com os fég/héo indigenas
como uma liderancga. Outrora foi representante oficial das mulheres da comunidade
indigena.As mulheresda comunidade tém lutado para criar politicas comunitarias que
propiciem o “[...] convivio social, a vida associativa, com gestdo democratica e
participacao popular, [...] hortas comunitarias [...] economia cooperativa e solidaria”
(SANTOS, 2018, p. 467). A insergao comunitaria na politica partidaria tem como
agenda politica legislativa a potencializagao de projetos-de-comunidade, como esses
citados por Boaventura nas cartas. Necessaria a organizagdo das mulheres em
coletivos de féminismos comunitarios, para que construam, a partir de suas
perspectivas, politicas publicas condizentes.

O contato com o Vanderson Kanheré comegou na Educagéo Popular (2017 -
2018), noprograma para preparo para a prova de certificagdodo EnsinoMédio.Nossa
proximidade foi facilitada por falarmos o mesmo linguajar “das ruas”, se assim pode
se dizer, conversamos sobre gosto musical em comum, como no caso do rap dos
Racionais e do Sabotage. Rizoma-se-ai: Kanhgag-funk-periferia (Feitoria)-correria-
bailes-bondes. O interlocutor,também sem ligagao com a atuallideranga, pareceu-me
representar as produgdes de subijetividades indigenas em contextos de periferia
urbana. Vida misturada, tradigdes comunitarias Kanhgag atravessadas por
sociabilidades dos bondes f6g. Vanderson curte os bailes, faz musicasde funke posta
em rede sociais na internet, neto da kuja/pajé dona Lourdes e do Kofa/ancido Kasu,
transmite orgulho de ser indio.

Darley Pedro tem menos de trinta anos, foi entrevistado dia 06 de agosto de
2020, relatando a chegada em S&o Leopoldo vindo de outra comunidade. Compara
as opgoes de vida, fala da falta de terra’, do envolvimento com igreja e enviou uma

foto queilustra o meio-de-vida em relacido com a soberania alimentar: uma matanca

6 Conforme também pode atestar Marilia Verissimo Veronese em relagdo a ocupagio territorial
Kanhgag em Sé&o Leopoldo: “Uma vez que ndo significam uma faixa privilegiada no mercado de
consumo, os grupos indigenas urbanizados sao relegados as areas degradadas, que oferecem
poucas possibilidades de inser¢do laboral qualificada ou comercializagdo de seu artesanato tipico”
(VERONESE, 2018, p. 5)

42



do porco. Darley é Jambré/Genro de ex lideranga, ndo exerce cargo nacomunidade,
sua companheira, também jovem e trabalha na escola comunitaria.

No mesmo dia (06/08/2020) conversei com Mayara Sales, tytdg que me relatou
sobre problemas das juventudes, como o desinteresse por saberes dos kofa/velhos;
também, de seus projetos para tornar-se professora. Leva-nosa consultarBoaventura
sobre a produgdo de auséncias, que para os kanhgag apresentam-se como
inviabilizagao do ser.

Politicas publicas que valorizem projetos-de-vida ligados a comunidade
promovem justica cognitiva, como veremos com a sociologia das auséncias. Justifica-
se como urgente politicas que financiem a recuperagao e valorizagado dos sistemas
alternativos de producdo, das “..] organizagbes econdmicas populares, das
cooperativas operarias, das empresas autogeridas, da economia solidaria, etc., que a
ortodoxia produtivista ocultou ou descredibilizou” (SANTOS, 2008, p. 725).

Ainda no mesmo dia (06/08/2020) falei com Valdir Loureiro'?, pois avistei em
sua ‘linha do tempo do perfil em rede social” uma foto de um campo semeado. Valdir
confirmou que se tratava de uma temporada de trabalhos naroca de colonos. No dia
23 de Agosto Valdir enviou outro relato e também um do irmao, esmiugando os
detalhes da atividade profissional e dos projetos-de-vida. Tem mais de trinta anos.

No mesmo dia (23/08/2020) falei com o irm&o de Valdir, Eliseu Moreira, o mais
velho dos “jovens”, tem 40 anos, mas nao possui nucleo familiar, portanto, solteiros
igualmente pareceram-me vivenciar esta temporalidade de juventude de forma
prolongada, no modo de vida da comunidade. As ideias de Eliseu trangam com as de
Boaventura, principalmente no que diz respeito a excluséo de racionalidades.

Eliseu pontua que: ‘Tudo que a gente faz é um trabalho’. “A contragdo do
presente esconde, assim, a maior parte da riqueza inesgotavel das experiéncias
sociais nomundo.” (SANTOS, 2002, p.239). Portanto, Eliseu e Boaventura parecem-
me ambos alinhados em dizer que tudo que fazemos, da e na vida, caracteriza-se
como uma atividade que emerge no presente. Nao obstante, “[...] representa
claramente uma ruptura com o passado de trabalhador explorado, tendo o novo modo

de vida significado a emergéncia de um sujeito em busca da emancipagao”

7 Valdir Loureiro tornou-se principal interlocutor do projeto, justificado pelo intenso envolvimento que
tem com os ranhrdj dos colonos, pois, também fica responsavel por levar os kyrus para trabalhar na
roga. Sobrinho de Josme Fortes Konhko, exerce fungdo de policial da comunidade, auxilia em
demandas da lideranga e ajuda aconselhando jovens.
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(VERONESE, 2009, p. 159). Viver da trabalho! Tudo que fazemos é trabalho. Nao
obstante o racismo agravado pelas desigualdades econémicas produz “..] ndo-
existéncia sempre que uma dada entidade é desqualificada e tornada invisivel,
ininteligivel ou descartavel [...] todas elas manifestagbes da mesma monocultura
racional”. (SANTOS, 2002, p. 246)

Valdirtambém me enviou mensagemno dia 03 de Setembro de 2020, junto de
um video que mostra os kanhgagindo plantar cebola na cidade de Otavio Rocha-RS.
Teorizamos junto sobre o racismo enfrentado porindigenas e negros, Valdir conserva
a feliz experiéncia de ter participado de rodas de capoeira. Nesta data Valdir desvelou
um trajeto dos Kanhgag, de transito por varias cidades entre trabalhos temporarios
em plantagdes de colonos.

Valdir e o irmao Eliseu levaram-me a reler a Sociologia das auséncias,
pensando no intercalar do artesanato com a prestagdo de servico temporario nas
rogas, estes, apresentam-se para o kyru/rapazes e tytag/mogas como um caminho
bom para viver. Porquanto a producao de existéncia kanhgag, ancorada nessas

atividades, faz desses rédnhréj emancipagéao e projeto-de-vida.

Cada dois, trés dias, nés mandemos algumas coisas pra ti ai, alguma
coisa de voz ai, umas fotos também e amanha em diante eu vou
comegar a tirar também umas fotos. Vé se eu falo com os outros guris
aqui também, pra nos continuar esse trabalho ai né, porque tu me
ajuda e eu te ajudo também, nessa parte ai. Mais, quando terminar o
servigo também nos se falemos mais né, mais préximo, ai né em Sao
Leopoldo. Estamos quase terminando o servigo, mas o que eu puder
te ajudar eu vou te ajudar, falou? (Valdir Loureiro, 23 de Agosto de
2020)

O processo de metodologia transmitido ao interlocutorfaz dele um pesquisador
com potencial de criar outros pesquisadores. O caso narrado por Valdir exemplifica
essa situacdo metodoldgica de justica cognitiva e reconhecimento. O participante que
era o “cabega”, responsavel por levar as juventudes pro trabalho na roga, colocou os
companheiros de lida para atuar na pesquisa.

Nos dias 11 e 12 de Setembro de 2020 Valdirfez um movimentoque (re)trancgou
a presente pesquisa: depois de voltar daquela ultimaempreitada, Valdir consultou sua
mae, conhecedora do idioma kanhgag, um possivel significado para projeto-de-vida.

Alterando o conceito de “Projeto-de-vida”; Emin eg my ha, significa, “ponhar num
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caminho bom”; “colocar num caminho bom”; “estar num bom caminho”; Emin significa
caminho; eg my ha significa bem viver, tudo bom ou estar de boa.

Quando pensei em projeto-de-vida, inspirado pela forma-de-vida que néo se
deixa capturar pelos aparatos coloniais, governamentais, estatais da modernidade,
intui que havia um meio-de-vida. Com meio, pensava em método, ou modo de
produgdo da vida ilesa aos problemas-de-vida, que vejo como a colonialidade.
Quando expliqueiisso para o Valdirele me devolveu esta categoria, émin eg my ras.

Portanto, os projetos-de-vida Kanhgag, émin eg my ra, constroem uma
subjetividade de insurreigado contraa razdo indolente,que apontaa escola e o trabalho
formal para insercdo na Sociedade de Mercado como forma unica de vida. Tal
producgao de subijetividade privilegia o ser kanhgag que em sua historicidade “recusa-
se a ser objeto”.

Como pontua Marilia Verissimo Veronese, as novas experiéncias de trabalho,
experiéncias outras a economia na forma capitalista, envolvem “[...] aspectos
comunitarios, domésticos e familiares. O desejo de construir outra economia, outras
relagbes de trabalho e uma vida melhor, demanda reestruturagdes subjetivas’
(VERONESE, 2009, p.165)

No dia 03 de Outubrode 2020, Valdirenviou-me um audio: “sempre os casais
brigam, era um casal de jovens e dai nos estava aconselhando eles, né”. Interessante
momento para perceber como as referéncias-de-comunidade atuam, “[...] elas se
reunem para criar outras formas de ordem social.” (SANTOS, 2008, p. 334).

Também, nomesmo dia, enviou-me o telefonedo cacique, disse que eu poderia
ir a comunidade (com medidas de protecédo). Nesse dia também encomendei balaios
com a méae e irma do Valdir, que iria retirar dia 20 de outubro, quando voltasse para
ajudar nafesta do diadas criangas.

Neste tempo, um colega de pdés-graduacéo, nivel doutorado, do Equador,
enviou-me mensagem contando sua vontade de ir até uma comunidade indigena ou

movimento social. Convidei para que me acompanhasse até a Por Fi Ga, nodia 20 de

8 Durante as primeiras semanas me ocupei em transcrever as entrevistas que o Valdir enviava,
contudo, algo me inquietou, que era a ideia de que ele ndo estava sendo remunerado para realizar
este trabalho. Passei a fazer repasses quinzenais de quantias simbdlicas, porém significativas, cerca
de cem até duzentos reais, para a conta bancaria da irma do Valdir. “[...] inh koreg ty. j¢ma jénkamii
siinh?”; Esta feio pra eu, me arruma um dinheirinho? (Valdir Loureiro, 02 de Outubro de 2020).
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Outubro. Ficou combinado que iriamos juntos e que o Cézar levaria uma amiga,
antropdéloga em formagéo, e que comprariamos artesanatos.

No dia 20 de Outubrolevei o dinheiro para aluguel de brinquedos inflaveis para
as lideres comunitarias responsaveis pela festa. Compramos os artesanatos
encomendados e outros que apareceram na hora. Fiquei com um balaio grande e
colorido de guardar coisas, dois ninhos que venhousando como cesta de ovos e duas
casas de passarinho penduradas no quintal.

Nesse dia (20/10/2020) falei com o cacique, que atualmente (2021) n&o se
encontra mais no cacicado, José Vergueiro, também com o conselheiro Faustino, e
ambos ouviram os avancgos do projeto e cobraram-me quanto a existéncia de um
produto final para retornar a comunidade, que seja fruto da pesquisa. Expus que o
objetivo se tratava da pesquisa dos projetos-de-vida que fundamentar-se-iam
propostas de politicas publicas e assistenciais para a comunidade, sobretudo para as
juventudes e que continuaria um aliado da comunidade.

No dia 30 de Agosto de 2020, Rudinéia Loureiro, a Néia, enviou-me audio
através de aplicativo de mensagem, falou de uma perspectiva de disparidades de
oportunidades, fundamentando o estudo e trabalho como uma férmula de vida e
artesanato outra diferente. A interlocutora, sobrinha de Josme Fortes, aproveitou a
Pandemia para terminar o ensino médio, tendo em vista o contexto de isolamento
social, que levou o ensino para a plataforma de educacéao a distancia.

Outra intervencao, junto da Néia, foi no dia 11 de Setembro de 2020. Ela
fundamentou a recepgao do artesanato no mercado de vendas, pontuou teoricamente
as diferencgas entre um trabalho dentro da comunidade e os trabalhos realizados fora
da aldeia. Enviou-me a matéria de lvan Junior publicada no site jornalistico “beta
redacdo” com titulo: Sdo Leopoldo tem queda de 13,93% no numero de alunos
matriculados no EJA". Rudinéia enviou-me essa matéria pois concedeu uma
entrevista ao jornalista, falando sobre projetos-de-vida, referéncias, problemas,
objetivos e meios.

No dia 07 de Setembro de 2020, Valdir estava numa roga temporaria “pagando
tempo de servigo que havia ficado devendo”, e desvelou-nos a dinamica econémica

dos colonos para com os Kanhgag. Encontrou com um amigo sacou seu gravador do

19 JUNIOR, 2021
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celulare me enviou audios de Rudimar Ferreira cantando canc¢des de resisténciana
lingua Kanhgag com tradugao para portugués.

No dia 14 de Dezembro de 2020, o professor bilingue Dorvalino Cardoso, o
Refej, apareceu no meu quintal chamando; me trouxe uma sacola de vegetais da
horta. Chegou me contando que precisava de um favor meu, que ia fazer uma prova
de proficiénciana Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS). Essa prova
era o unicorequisito faltante para que ele concluisse o mestrado em Educacéo. Me
dispus prontamente.

Nesta data Dorvalino concedeu relatos gravados conceituandoteoricamente os
problemas-de-vida e descolonizagdo. Também, nesta data confirmamos a
participagao do Dorvalino como coordenador de um Simpadsio Tematico em um evento
académico, junto da Maira Damasceno (doutoranda em Historia).

No dia 23 de Dezembro de 2020 articulamos uma acédo de seguranca e
soberania alimentar, Dorvalino e juventudes da comunidade compareceram a antiga
sede da Unisinos para pegar cestas basicas adquiridas através do programa “Banco
de Alimentos”, coordenado pelo padre Idinei Zen.

Destaca-se, ainda, duas outras interveng¢des de producéo de dados utilizando
plataforma das redes sociais. Paulo Cezar lzaias da Silva, 22 de Janeiro 2021
contribuiu comfotos dos Kanhgag na colheita da uva, Vindima.

O “empreiteiro” Argeu Pinto Silva, em 23 de Janeiro de 2021, foi outro desses
contatos virtuais. Quando conheci Argeu ele trabalhava como autbnomo, articulando
o trabalho informal para os colonos. Contudo, foi contratado por uma empresa para
fazer o mesmo trabalho de forma regular. Contou-me que convoca os Kanhgagdo Rio
Grande do Sul e de outros Estados, sendo que também os Guarani do Mato Grosso
vém trabalhar nas lavouras, agora com carteira assinada. Discutiremos se este
movimento se apresenta como vantajoso, destarte 0 modelo cooperativo informal.

Observando este balaio, encontrar-se-a narrativas, entrevistas, fotos,
anotacdes de diarios, planejamentos de educagao popular, atividades diversas e
teorizagbes socioantropolégicas dos Kanhgag. O trangado que segue, apresenta a
proposta de abordagem de producgéo e analise de dados. Nesta se¢do, destalamos
algumas narrativas e apontamos as analise que essas trazem consigo, dando uma

prévia de como procedera a artesania de toda dissertacéo.

47



Figura 7 - Faustino, ty ranhraj vafy: Faustino, trabalhando trangado.

Fonte: Reprodugao do autor (foto de antes da Pandemia)

48



2.4 JYKRE TAN/ DONO DO CONHECIMENTO: REVISAO EPISTEMOLOGICA

Quem é o seu tan/dono?

A presente secao, explora as fundamentagdes tedricas e epistemoldgicas que
assentam as analises da dissertagdo. “Dono do conhecimento” quer remeter ao local
no qual reside a ideia, a discussao sobre pragmatismo, utilitarismo e semantica das
palavras. O dono do conhecimento trata-se do significado, dos simbolos e
comunicagdes que residem em alguma “coisa” e o poder para fixar os significados.
“Segundoo kuja/ pajé, Jorge Garcia Kagnag, em todos os espacos existem “[...] seres
que os habitam e seus tan, donos, dispostos a partir de uma hierarquia. O “dono
maior”, primeiro do mundo é Kanhkéa tan, traduzido como “Deus” (SEVERO, 2020, p.
141).

Jykre: conhecimento, lei e organizagdo. Tan: Dono, aquele que habita em
esséncia."Jykre tan/ donodo conhecimento:revisdo epistemoldgica” busca caminhos
conceituais que fundamentam a triade Sociedade, Economia e Emancipag¢ado?, como
conceitos guias dos projetos-de-vida. Os projetos-de-vida e de-comunidade figuram
também como tecnologias sociais emergentes desde perspectiva descolonial.

Dono do conhecimento ou aquele-que-habita-o-conhecimento, trata-se de
traducdes epistemoldgicas e tedricas f6g sa (de um pesquisadornegro), de um termo
Kanhgag: Jykre Tan. Entendemos o termo como uma metodologia analitica de
conceituacao de fendbmenos em relagdo ao contexto, numa o6tica que privilegie a
analise étnico racial, sobretudo kanhgag. Perspectiva esta, que considera a
combinacgao de aspectos provenientes das mais variadas dimensodes da realidade
(econOmica, social politica, cultural e ambiental).

Quando pontua-se que os projetos-de-vida tem como objetivo expandir o
presente, trata-se de uma sintese da discussao sobre a acepc¢éo de possibilidades e
formas de viver. Junto da sociologia das auséncias e a sociologia das emergéncias
propde-se uma analise das possibilidades legadas a uma zona abissal, ndo obstante,

perceber o planejamento dos kyru/rapazes e tytag/mogas para um bom caminho de

20 Movimento de microanalise da emergéncia de conceitos inspirados no projeto de investigagéo dirigido
porBoaventura de Sousa Santos (2002) com o titulo “A reinvengdo da emancipagao social”. Portanto,
o estudo insere-se como um pequeno ponto do grande mapa de “alternativas a globalizagao neoliberal
e ao capitalismo global produzidas pelos movimentos sociais € pelas ONGs, na sua luta contra a
exclusdo e a discriminagao em diferentes dominios sociais e em diferentes paises” (SANTOS, 2002,
p.237)
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vida/émin my ra. “Para expandir o presente, proponho uma sociologia das auséncias;
para contrair o futuro, uma sociologia das emergéncias” (SANTOS, 2002, p. 239).

Para a juventude Kanhgag, a possibilidade de venda do artesanato e trabalho
coletivo naroga apresenta-se para além da disponibilidade, de trabalhar ou ndo. Trata-
se de uma poténcia de néo depender da economia formal. A economia de que
estamos falando, reivindica para si estado de unica possibilidade de organizar a
sustentabilidade da vida na forma de mercado de trabalho; trabalho com carteira e
trabalho registrado.

Nesse sentido, busca-se em Boaventura Santos, explicagdes para tais
manifestagdes da “razdo metonimica, que se reivindica como a unica forma de
racionalidade e, por conseguinte, ndo se aplica a descobrir outros tipos de
racionalidade ou, se o faz, fa-lo apenas para as tornar em matéria-prima” (SANTOS,
2002, p. 240). Tal razdo metonimica, da modernidade capitalista, age contraindo o
presente, na forma de restricdes de possibilidades de organizagdo, legando os
rdnhrgj/trabalhos dos Kanhgag a auséncia epistemoldgica de vida.

A negacéao do presente com vistas nofuturo, ou o sacrificio, se assemelhamais
ao coaching, que estabelece metas racionais para confecgdo de um futuro: “a razao
proléptica, que ndo se aplica a pensar o futuro, porque julga que sabe tudo a respeito
dele e o concebe como uma superacao linear, automatica e infinita do presente”
(SANTOS, 2002, p. 240). Pareceu-nos, que a juventude Kanhgag, confere atengao
maior aos processos ao alcance do planejar, na temporalidade coeva.

O presente apresenta-se como tempo da realizagdo do projeto-modo-de-vida
que junto ao vasy/passado, servindo-se de referéncias comunitarias, modos de fazer
e falar, busca (des)colonizar o futuro. Ao vender artesanato, por exemplo, a juventude
des(coloniza) o futuro, pois garante meios-de-vida para continuar preservando-se
através de referéncias histéricas. O presente, neste sentido, coloca em jogo o futuro

com umarelagao histérica.

Mas a razdo metonimica continuou a presidir aos debates mesmo
quando se introduziu neles o tema do multiculturalismo e a ciéncia
passou a ver se como multicultural. Os outros saberes, n&o cientificos
nem filoséficos, e, sobretudo, os saberes ndo ocidentais, continuaram
até hoje em grande medida fora do debate. (SANTOS, 2002, p. 241)
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Como se configura a relacdo da Sociedade e da Economia com os Kanhgag?
Como pontuado no inicio da se¢ao, qual o tdn, o dono do conteudo das formas?’
linguisticas de: Sociedade, Economia e Emancipagdo?

O preenchimento etimologico dos sentidos ou signos destas formas, remetem
a relagdo das populagdes indigenas com a Sociedade colonial, que pode ser
percebida através da nogédo dos colonizadores em relagdo aos grupos nativos?2,

Vejamos a opinido de um kuja/cientista kanhgag, transcrito por Diego Severo (2020):

Segundo o kuja Kagnég, todos os espacgos [...] seres que os habitam
e seus tan, donos, dispostos a partir de uma hierarquia. O “dono
maior”, primeiro do mundo é Kanhka tan, traduzido como “Deus”, onde
o “tan” é “dono”. Em seguida vém os donos do Ar: Ra tan, Sol; Kysa
tan, Lua; e, Krig tan, Estrela. Abaixo desses estdo os “donos” da Terra,
que sdo: Gatan, da Terra; Nén tan, da mata; Goj tén, das aguas; Misu
tan, dos bichos do mato; Sési tan, dos passarinhos; e, Myg tan, das
abelhas. (SEVERO, 2020, p. 141)

E experiéncia do kuja remete diretamente as analises sobre as zonas de
contato (SANTOS, 2003)2, que resultam do encontro de dois ou mais sujeitos, neste
caso o relacionamento entre colonizados (indigenas) e colonos. Nesse processo de
lista, listagem e rol se estabelecem comparagdes que buscam nessas relagdes
possiveis semelhancgas e parecencgas ou desigualdades. Semelhante as analises dos
kuja quando miram o tan, portanto, o dono pode tratar-se dos possiveis significados e
existéncias dos seres.

Ao estabelecer uma relacio da situacao entre colonos e colonizados, pode-se
entdo ver as vinculacdes econbmicas e sociais entre pessoas, pois, em sua raiz

etimolégica a palavra — relagéo — esta ligada a acdo de dar em retorno. A relagéo

21 Na lingua alem3 existe a palavra: Aufheben ou Aufhebung que remete a significados aparentemente
contraditérios: “negar”, "conservar" e "elevar". A metodologia que proponho é justamente uma
negacgéo dos conteudos linguisticos, colonialmente elaborados, para elevar ou fazer emergir novos
signos diversificados.

22 As populagdes indigenas sdo percebidas como atrasadas, nio civilizadas e ndo coevas. “A
contraccao do presente, ocasionada por uma peculiar concepg¢ao da totalidade, transformou o
presente num instante fugido, entrincheirado entre o passado e o futuro. [...] razdo proléptica (o
dominio do futuro sob a forma do planejamento da histéria e do dominio da natureza) [...]” (SANTOS,
2002, p.239-241). Na leitura de Boaventura de Santos Souza, podemos constatar que ao contrair o
presente, partindo do ideal de progresso futurista, os meios de vida que ndo correspondem ao ideal
civilizatério relegar-se-d0 ao passado, como formas de vidas atrasadas. A Sociedade em seu projeto
de civilizagdo dos indios operou por meio de uma razao proléptica.

23 As zonas de contacto sdo campos sociais em que diferentes mundos da vida normativos se
encontram e defrontam. [...] As zonas de contacto de que aqui me ocupo sdo aquelas em que
diferentes culturas juridicas se defrontam de modos altamente assimétricos, quer dizer, em embates
que mobilizam trocas de poder muito desiguais (SANTOS, 2003, p.43)
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colonial, portanto, € umvir a ser que produz situag¢des de desigualdade, uma vez que
o “dar em retorno” no caso dos indigenas ndo advém de acordos entre a comunidade
e a Sociedade. Isto é, a relagdo colonial ndo produz retorno (dignidade, aceitagao e
potenciagcédo das capacidades), apenas encargos, sobretudo, de forma violenta.

Boaventura (2002) produz uma critica a razao metonimica, denunciando que a
Modernidade se apresenta na representacédo das partes em fungao do todo24. Qutra
percepcao, trata-se da obsessdo do homem ocidental com o progresso?s, a razao
proléptica coloca a expectativa toda no futuro, desprezando o presente.

A razao proléptica atua em relagdo aos projetos-de-vida dos povos colonizados.
Uma primeira diz respeito a projecéo das expectativas, objetivos, meios e projetos-de-
vida — por consequénciatoda melhoriade vida — todos voltados para o futuro,fazendo
do presente um sacrificio eterno. Nessa visdo de mundo, a escola prende o futuro da
pessoa, para depois repassar ao mercado de trabalho. Outra leitura possivel esta na
ideia de que o homem europeu, munido com a ‘verdadeira’ fé e ciéncia, € o
representante do progresso, do futuro (associado ao ser branco).

Os tan/donos, navisao do fog/héao indigena dos projetos de vida, pareceu-nos
ser habitado pelo mercado de trabalho, a economia formal, a sociedade de consumo,
o principio da linearidade, da evolugao, do progresso e da formagéo. A forma de vida
Unicatrata-se de: “uma politica [...] desenvolvidanosentidode fazer com que os povos
indigenas desaparecessem e ficassem apenas registrados no passado do pais”
(BRAGA, 2016, p. 106). Forma de vida unica apresenta-se como émin koreg.

O tan/dono societal, temporal e econdmico dos projetos de vida pensados sob
a égide da metonimica, baseiam-se no futuro como ponto alto do processo
civilizatério, ou ainda como situa Boaventura (2002) uma razao proléptica. Rejane
Paféj pontua que os Kanhgag eram “[...] tutelados, significaque n&o podiamos falar
por nés mesmos, éramos tratados como criangas” (CARVALHO, 2020, p. 18). A
menoridade civil que pontua o indigena como incivil, incapaz e governado retira o

cotidiano e a possibilidade de ser.

24 Por exemplo, a categoria colonial indigena que por metonimia representa centenas de povos e
comunidades pelo mundo.

25 A necessidade de criar colénias dependentes como mercados consumidores pauta-se de uma
concepgao de desenvolvimento, baseada na crenga do crescimento ilimitado e do progresso como
avango cientifico e tecnolégico, privilegiando os paises centrais (FERRARINI, 2008, p.20)

26 Tranga a nota de Boaventura: “[...] Uso o conceito de prolepse, uma técnica narrativa frequente, para
significar o conhecimento do futuro no presente” (SANTOS, 2002, p. 240)
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Podemos concluirque o tdn/dono da tutela aparece como a relagao colonial,
que nao produz retorno, apenas encargos, cobrados de forma violenta. A tutela prevé
insercéo na sociedade e naeconomia como um marcador de progressdo moral e ética
das populagdes indigenas, em comparagdo com o branco. Portanto, a tutela
apresenta-se como metonimica, pois, pretende-se unicaem relagao a diversos povos.
Na visdo da comunidade Por Fi Ga, planejara vida junto a familia, a comunidade e as
referéncias-de-vida, incidem sobre as juventudes. Assim, poderiamos pensar em
instrumentos tutelares, como o direito, a Funai, a escola e qual a poténcia que podem
vir-a-ter, caso voltados a projetos comunitarios.

Sobre os conceitos de emancipacdo, se percebe, como pontua Adriane
Ferrarini, que foram promessas vas, as tentativas de promover liberdade e bem viver
através do capital ou pela proletarizagdo junto dos socialismos e comunismos
politicos. Na América, especialmente no Brasil, os discursos sobre tutela se
confundem com emancipag¢ao. No imaginario social do branco, o indigena tornar-se-
ia emancipado ao embranquecer-se.

A emancipagao indigena, portanto, apresenta-se nas inumeras diferentes
maneiras, formas e habitos para encarar e viver a cidadania social — como se néo.
Participar como se nao, significaocuparasinstancias sociais de decisao para pacificar
o branco, garantido autonomia e emancipacgao, econdmica, territorial e cultural através
de politicas publicas inscritas no Direito da Sociedade. Os caciques e liderangas
comunitarias que se envolvem com a politica buscando melhorias para as
comunidades, apresentam-se exemplares para ilustrartal teorizagao.

Assim como o aldeamento, as relagbes de trabalho e a educagéo para o
apagamento cultural fazem parte desse programa “civilizatério” feito pelo branco para
o indio. De tal modo, essa “civilizagao” programada para os indios, que os insere na
Sociedade e na Economiado branco, correspondetambém a insercdonessaestrutura
de poder, conhecimento e etnocentrismo eurocéntrico.

A emancipacdo, para populacdes tradicionais, articulando referenciais que
correspondem as percepcdes de bem viver para essas comunidades, como aponta
QUINTERO (2021), estudando junto aos Guarani, traduz o Sumak Kawsay para o
Teko Pora. Necessidade de deixar de pressupor que exista uma filiagdo unica para as
concepgdes de sociedades. Se ainda falta pontuar, aqui tenta-se algo semelhante,

traduzir Eémin eg my ra (nossos caminhos bons) como um marcador de viver bem.
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Um exemplo etnolégico dado pelo xama Davi Kopenawa, representante do
povo Yanomami, fala de projetos-de-comunidade usando a categoria politica do
“sonho contra o Estado”. “ndo o nosso "sonho" de uma sociedade contra o Estado,
mas o sonho tal como ele € sonhado em uma sociedade contra o Estado”
(KOPENAWA, 2015, p.38).

Sobre a economia, em vista dos argumentos apresentados, se concluiu que as
verdadeiras riquezas sao as da natureza e por isso, o0 duplo interesse
exploracao/preservacao?’. Nesse sentido, a Sociedade tem muito o que aprender com
as comunidades tradicionais sobre a preservagao da natureza, dos remédios e dos
seres que habitam o mundo.

O determinismo representa a adequagao dos fendmenos em uma estrutura,
logo, a (suposta) emancipagao programada pelo branco para o indio € a adequacao
das diversas culturas a sociedade e a economia convencionais. Pelo determinismo,
os indigenas deveriam se proletarizar ou se inserirno mercado de trabalho capitalista
de arranjo social “normal”.

Destarte a discusséo, em relagao a objetificagcdo ou sujei¢cao do projeto da vida
ao utilitarismo governamental e social, se conclui que amodernidade intenta obijetificar
o sujeito, ser tdn/dono da pessoa. Na outra esfera, encontra-se a dimensao subijetiva
dos projetos de vida, os projetos-subjetivos, organicos, dos sujeitos, condicionados
quanto as determinagdes da sociedade, contudo, se negam a ser objetificados.

Nao obstante essa definicdo proléptica hegemdnica, a tedrica indigena Eliane
Potiguara pontua que o resgate da ancestralidade como emancipagao se trata de
movimento constante na inovagao e atualizagao identitaria, “Ou seja, a tradigdo néo
prende a concep¢ao de identidade indigena ao passado, mas serve como uma
ferramenta [...] cultural desses povos diante das transformag¢dées engendradas na
contemporaneidade” (POTIGUARA, 2018, p.10)

27 Enquanto isso — enquanto seu lobo ndo vem —, fomos nos alienando desse organismo de que
somos parte, a Terra, e passamos a pensar que ele é uma coisae nds, outra: a Terra e a humanidade.
Eu ndo percebo onde tem alguma coisa que ndo seja natureza. Tudo é natureza. O cosmos é
natureza. Tudo em que eu consigo pensar é natureza (KRENAK, 2029, p.9)
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2.4.1 Emancipacgao

Argumenta-se aqui, que o tan, aquele-que-habita-a-emancipagao apresenta-se
nas multiplas formas de independéncias em relacdo a economia e a sociedade do
fég/Mbranco. Emancipagao como afirmacao, validagao, valorizagdo e promogao dos
conhecimentos, organizagdes, economias e leis indigenas émicas. A palavra que
define a relacdo que a Sociedade e a Economia estabeleceram com estes povos é
Tutela.

Por definicdo etimoldgica, Tutela apresenta-nos como a relagdo de
dependéncia com o patrio poder, ou poder de pai. Portanto, uma perspectiva de
emancipagao para as populagbes Kanhgag, trata-se da resisténcia a tutela e a
pacificacdo. A emancipacao apresenta-se na forma de um escapar, do tan fog kupri /
daquilo que habita o branco, de um fazer-se o préprio dono. A luta evita a captura
como incivilizado, como diz o Boaventura de Sousa Santos: lutando por

reconhecimento, soberania e elevagao da sociedade civil incivil, que é aquela que:

[...] corresponde ao circulo exterior habitado pelos totalmente
excluidos. Socialmente, sdo quase por completo invisiveis. Este é o
circulo do fascismosocial e, em rigor, os que o habitam ndo pertencem
a sociedade civil, uma vez que sao atirados para o novo estado
natural. Nao possuem expectativas estabilizadas, ja que, na pratica,
nao tém quaisquer direitos. (SANTOS, 2003, p.25)

A pratica de vida Kanhgag seria para os sociélogos do Sul epistemolégicos
praticas em que emerge a emancipacgao, a revelia da produg¢ao de auséncias, pois,
indigenas enfrentam a exclusdo criando vida nova. Uma dessas faces da
emancipacao apresenta-se na forma de uso da cidadania social de forma quase
utilitarista, utilizando os meios, mas sem se deixar ser objetificado. Nao assumiro local
programado pela determinagdo racialista europeia, de inclusdo na sociedade do
branco, mas prosseguircom o projeto-de-diferenciagao proprio das éméa/comunidades
kanhgag. Participar como se nao, significa participar das instancias sociais para
pacificar®® o branco, garantido autonomia e emancipagado econémica, territorial e
cultural. Significa participar da politica para angariar meio, contudo, mantendo uma

ética comunitaria de representacgao.

28 \er os textos reunidos por Bruce Albert e pela Alcida Rita Ramos no livro Pacificando o branco:
cosmologias do contato no Norte Amazbénico. Sao Paulo: Ed. Unesp, 2002.
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Nao esta pontuando a mesma emancipagao que projetou o estado autoritario
da década de sessenta, em que os funcionarios do governo e a politica trabalharam
para desvincular o atendimento aos indigenas da burocracia de Estado. Dar a
emancipacao da tutela era o meio mais eficaz encontrado pelos agentes da ditadura
para desmantelar a coletividade, o dominio da terra tradicional e o atendimento por
orgaos especializados.

O Estado e a tutela oficial, historicamente, utilizam-se do dinheiro para
amansarem os indios. A pacificacdo dos povos bravios tém sido uma violenta técnica
utilizada pelo colonialismo capitalista para instalarsuas unidades produtivas as custas
das vidas indigenas. Nesse sentido, as economias sustentadas pelas familias e
comunidades, no artesanato e agricultura, trata-se de estratégias para fugir desse
local semantico que o capitalismo constréi para “enfiar’ os indigenas

O dano causado por inumeros megaempreendimentos coloniais, extrativistas,
desenvolvimentistas dos sucessivos governos desde a passagem pelo Brasil colonial
(1500-1822), Imperial (1823-1889) e inclusos nas Republicas que se instalaram a
posteriori (1889-1989).

E claro que durante esses anos nés deixamos de ser colénia para
constituir o Estado brasileiro e entramos no século XXI, quando a
maior parte das previsdes apostava que as populagdes indigenas nao
sobreviveriam a ocupagao do territorio, pelo menos nao mantendo
formas préprias de organizagéo, capazes de gerir suas vidas. Isso
porque a maquina estatal atua para desfazer as formas de
organizacio das nossas sociedades, buscando uma integracio entre
essas populagdes e o conjunto da sociedade brasileira [...] O dilema
politico que ficou para as nossas comunidades que sobreviveram ao
século XX é ainda hoje precisar disputar os ultimos redutos onde a
natureza é prdspera, onde podemos suprir as nossas necessidades
alimentares e de moradia, e onde sobrevivem os modos que cada uma
dessas pequenas sociedades tem de se manter no tempo, dando
conta de si mesmas sem criar uma dependéncia excessiva do Estado
(KRENAK, 2019, p.21)

Portanto, o neoliberalismonao se encerra apenas como uma teoria econémica,
todavia, se manifesta como praticas e discursos hegemdnicos, de um modelo
civilizatério que atua mudando as formas de viver. Bem como, na escrita de Ailton
Krenak, em sua obra “ldeias para adiar o fim do mundo” (20719) fala de uma
perspectiva historicada colonizacdo que constroia Sociedade, o Estado e a Economia

como seusinstrumentosde expansao. A emancipagaoé a lutacontra essas narrativas
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hegemdnicas e metonimicas que engendram as formas de viver em uma unica: a
europeia.

As tematicas do capitalismo e do colonialismo possuem uma relagao intrinseca
entre si. Suaacgéo sobre as formas-de-vida originarias do continente americano esta
relacionada com os diferentes modos de produc¢ao e organizagao econdmica, cultural
e social. Mesmo apds o periodo caracterizado como Colonial,quando Brasil respondia
a Portugal, o mercado econdmico utilizou as técnicas de colonizagao de terras,
culturas e politica como forma de angariar maiores resultados.

As instituicbes? leigas, criadas pelo Estado, perpetraram em forma de politicas
publicas, esse direito positivado de civilizaratravés da tutela, restringindo, doutrinando
e adestrando as capacidades de viver na sociedade do branco, adotando seus
costumes. Portanto ao escolher o artesanato ou trabalho temporario, as juventudes,
escolhnem um caminho emancipatério que potencializa o poder-fazer-por-si. Esse
poder de fazer foi talhado até 1988, época em que ficaram confinados em grandes
reservas e estavam sobre o instrumento da “tutela”.

A tutela, doutrina as capacidades ao mesmo tempo em que restringe o0 acesso
a potencialidade indigena e incute os ideais de civilizagdo, progresso e moral
hegemobnicos, do branco. As comunidades, ditas tradicionais, tiveram suas
capacidades tuteladas pelo Estado brasileiro com a intencdo de adequa-las as
necessidades da economia de mercado e da sociedade. Segundo as teorizagdes de
Dorvalino Refej, as propostas de escola bilingue instaladas no século XX tratava-se
de iniciativas de apagamento cultural e linguistico. Com o fim da tutela as escolas
passaram a aplicar uma educacgao a partir da cultura.

Nesta perspectiva, em comparagao ao fog, os planos de vida, individuais ou
coletivos, dos Kanhgag no Sul do pais, historicamente foram esbulhados de
capacidade de manutengéo da saude, integridade fisica, razéo pratica e liberdades. A
tutela refere-se ao instrumento juridico e pratico que tem essa finalidade de
estabelecer indicadores de produc¢ao da vida coesa e coeva com o presente colonial,
de civilizar— ou como nos lembra o Kuja/pajé Jorge Garcia — amansar os indios.

‘ As autoras Rosa Maria Castilhos Fernandes, professora e Angélica Domingos,

assistente social kanhgag, ressaltam o histérico, a sociabilidade e a implantacéo de

29 Diretorio Colonial dos indios (1755), Sistema de Protegéo ao indio (SPI-1910), Fundacdo Nacional
do Indio (FUNAI-1967)
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politicas indigenistas. Perceptivel predominancia de certas tematicas nas politicas de
atuacédo junto aos indigenas, tais como como: assisténcia social, educagao, saude,
territério e meio ambiente (FERNANDES e DOMINGOS, 2020, p. 30). Nao obstante,
as autoras pontuamque a conquista se apresentou como tarefa arduaante destruicao
dos direitos sociais indigenistas e do cheiro das queimadas (FERNANDES e
DOMINGOS, 2020, p. 40). As autoras enfatizam que os direitos indigenas ndo devem
ser vistos como presentes, regalos ou dadivas da sociedade civil, mas, de uma

conquista ou umtratado de paz:

Se existem os direitos indigenas, assim comoas politicas indigenistas,
elas sao resultado de lutas sociais e, ainda assim, sdo contraditorias
e ndo atendem as reivindicagdes histéricas dos povos indigenas,
ainda mais quando essas conquistas se corroem e se desestruturam
em uma avalanche de ataques (FERNANDES e DOMINDOS, 2020, p.
47)

Os parceiros, aliados e amigos, tornam-se presencas importantes para garantir
a concluséao de objetivos-de-comunidade, como constru¢do de casas, assentamento
de acampamentos, migragdes e outras demandas. Conceituam o indigenismo como
“[...] iniciativas formuladas pelas diferentes esferas do Estado brasileiro a respeito das
populacdes indigenas” (FERNANDES e DOMINGOS, 2020, p. 83).

Outra tendéncia tedrica apontada pelas autoras, trata-se da dinamica das
politicas indigenistas atravessadas pelos interesses dos formuladores de politicas.
Portanto, segundo as autoras, para as “politicas indigenistas, primeiramente, é
necessaria a aproximag¢ao despida do etnocentrismo em relagédo a esses povos,
mediando a contradigdo capital e trabalho” (FERNANDES e DOMINGOS, 2020, p.
86).

Segundo as autoras, junto as fontes analisadas, o indigenismo do SPI ou da
FUNAI ndo configuram meios de concretizar objetivos de comunidades, mas do
governo da situacdo: “As demandas indigenas séo situagbes concretas e
desafiadoras. Requerem a atuagao de todas as esferas do governo para que possam
formular programas especificos em diferentes” (FERNANDES e DOMINGOS, 2020,
p. 87). Para tanto, as populagdes valem-se de aliangas com organizagdes sociais.

A reparagcao de danos histéricos, um tipo de emancipagdo em relagao a
opressao historica, segundo Fernandes e Domingos (2020), acontece quando o

protagonismo passa aos atores indigenas: “[...] no campo das politicas indigenistas, &
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fundamental que se reconheca|...] a dimensao subalternizada das relacdes coloniais
como também a hegemoénica” (FERNANDES e DOMINGOS, 2020, p. 154). Essa
justica de reparagao que “[...] falade fazer ecoar vozes”, em minha analise, trata-se
de uma maneira figurativa das autoras pontuarem que a politica indigenista deve
acontecer com a participagao indigena e apresentar-se instrumento e meio de vida.
As comunidades indigenas servir-se-do de politicas publicas abertas, de projetos
proprios de desenvolvimentocomunitario e educacional quandoa FUNAI forum érgao
preparado para tanto.

Nesse sentido, o Servigo de Protecéo ao indio, bem como a FUNAI, trata-se
de iniciativa paternalista, tutelar e integracionista; “ocasionaram inumeras denuncias
de maus tratos, corrupgao e conivéncia comnao indios responsaveis pela exploragao
das terras e pelo exterminio” (FERNANDES e DOMINGOS, 2020, p. 218). Ainda
segundo as autoras, o indigenismo “[...] estatal brasileiro [...] tratou mais de garantir
politicas de cerceamento e cercamento aos modos de vida dos indigenas, apoiando,
favorecendo e fomentando a colonizacdo de suas Tis (Terras Indigenas)”
(FERNANDES e DOMINGOS, 2020, p. 219).

Ana Catarina Resende apresenta-nos a tese: “Direitos e autonomia indigena
no Brasil (1960-2010)", em que propde uma “uma analise historica a luz da teoria do
sistema-mundo e do pensamento decolonial’. A autora analisa as rela¢des de poder
entre o Estado brasileiro e os Povos Indigenas, também em relagéo a sociabilidade
nao governamental. Segundo a autora, embora a Constituicado de 1988 tenha firmado
uma legislagao, as iniciativas apresentam ‘[...] reflexos de processos neoliberais [...]
desmantelamento do Estado, concentragcdo de renda e especulagao financeira a nivel
internacional, e a consequente conten¢ao de recursos para questdes sociais, entre as
quais se coloca a politica indigenista”(RESENDE, 2014, p. 2). As politicas indigenistas
acabam restritas as demandas do governo, nao obstante, as comunidades possuem
seus proprios projetos.

A autora sustenta a hipotese que o problema indigena e as tentativas de
formulacéo de politicas de atendimento, indigenistas, trata-se de tendéncias globais
gque se manifestam em multiplos paises com histéricos de colonizagdo. Conforme

(RESENDE, 2014, p. 89) “esse processo de mobilizacdo foi o surgimento de um

30 (FERNANDES e DOMINGOS, 2020)
59



discurso comum que, apesar das caracteristicas especificas de cada organizagao
indigena e de suas agendas diferentes, incluia a demanda do seu reconhecimento
como povos, que implicava a declaragao”. Mesmo discordando da autora quanto a
valoragdo que faz (pior/melhor) das politicas coloniais em comparagdo as
republicanas, ideia que tira de Manuela Carneiro da Cunhas3’, e que me parece
precipitada. Pois desde os primeiros momentos da colonizagao, a politica de tutela e
classificagao social/racial fizeram-se presentes junto as ocupacgdes europeias.

A atencéo as politicas publicas indigenistas possibilita-nos uma olhada para a
continua violagao dos direitos indigenas, entendendo também as relagdes de
sociabilidade e poder tradicional. Assim a autora (RESENDE, 2014, p. 212) pontua
que SPI e FUNAI estiveram a servigo do que as instituigdes acreditavam tratar-se de
insercao através do trabalho e emancipacéo politico-social.

Sob a fachada do atendimento as populagdes indigenas, perpetrou-se
negocios escusos como grilagem, extracdo indevida de recursos minerais e
dilapidacdo dos meios de vida das comunidades. Portanto, a emancipagao “da
ditadura”, que queriam os milicos e a politica, abria caminhos para o processo
civilizatorio. Essa emancipacgao tratava-se de um “deixar a cultura” e crescer.

Antes da ditadura, por exemplo, os trabalhos coletivos eram forcados, um periodo
de escravidao indigenaainda latente na memoria dos kofaAelhos. De 1910 a 1990
supostas “cooperativas” instaladas em terras indigenas geravam patrimbnios para a
Unido e usavam de meios de trabalho escusos. Portanto, a palavra cooperativa,
trabalho coletivo e refeicbes coletivas remetem a essas experiéncias. Apos a
democratizagao do pais, os Kanhgag puderam circular pelo territério, antes restrito as
aldeias, criando formas e projetos-de-vida e se desvencilhando desses projetos de
morte.

Esses trabalhos coletivos compulsérios eram chamados de “panelao” entre os
Kanhgag; um cooperativismo distorcido, conforme aponta-nos o historiador Kanhgag
Danilo Braga, trata-se na verdade de exploragédo: “[...] houve uma escravidao
camuflada por tras da ideia de trabalho coletivo para produzir milho, linho, trigo e
feijdo... A soja passa a ser produzida dentro dos Postos Indigenas em meados dos
anos 1960” (BRAGA, 2015, p. 68).

31 %0 século XIX, que tanto usou o indio como simbolo da nacionalidade brasileira, teve uma politica
indigenista francamente pior do que a colonial” (Cunha in Resende, 2014, p. 163)
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Os orgaos tutelares indigenas (SPI e FUNAI) organizavam, coordenadas por
fazendeiros que ocupavam terras indigenas, rogas coletivas com trabalho
compulsoériod2. Percebeu-se que a palavra cooperativa remete as experiéncias
negativas com o trabalho forgado (“paneldo”) e distribuigdo desigual de recursos.
Pedro Kégra Cipriano, que reside na Terra Indigena Inhacora, Municipio de S&o
Valério do Sul, noroeste do Estado do Rio Grande do Sul, caracteriza o “panelao”

como “trabalho credenciado’:

“[...] Na minha adolescéncia e juventude o Servigo de Protegdo ao
indio (SPI) tinha como uma das agées o recrutamento dos indigenas
para os trabalhos credenciados, de forma que era muito dificil, mas
como a questao financeira era uma necessidade para os indigenas e
nao tinha outra saida até entdo, era um trabalho forgado. Como a
geragao do meu pai ndo tinha a formagéao escolar como temos hoje,
acabavam se submetendo a esta situacao, até porque eles nao tinham
outra saida a nao ser passar a serem submissos a trabalhos forgcados
(KEGRA CIPRIANO, 2014, p.17)

Amansar ou tutelar os indios, apresenta-se como ato social coletivo e
econdmico, na perspectiva de implantacdo de mercado e insercdo dos povos nativos
no arranjo social da divisdo do trabalho capitalista. A economia formal tem sido
creditada como geradora de maior felicidade para as sociedades, pois, supostamente
traria soberania alimentar e de producao de vida.

Contudo, a economia colonial capitalista ndo compreende a relacdo que as
populagdes chamadasde indigenastém com aterra, com o trabalho e com o consumo
de géneros da natureza. Portanto, as populagbes que ndo correspondiam ao ideal
europeu eram classificadas como barbaras33. Segundo o sociélogo peruano Anibal
Quijano, o colonialismo que se formou na América possui trés elementos centrais: “a

colonialidade do poder, o capitalismo e o eurocentrismo [...] Por isso as instituigdes

32 Fontes histéricas, como jornal indigenista Porantim revelam-nos os cotidianos de luta dos indigenas
nos anos 1970-1980, auxiliara na arqueologia dos problemas observados. Como a mengédo de um
Kanhgag em uma entrevista ao jornal Porantim sobre as cooperativas: “[...] uma Cooperativa da
FUNAI, ondeos indios entravam s6 por causa da comida. Era dirigida pelo professorindio, funcionario
da Funai [...] e aconteceu de faltar dinheiro da Coperativa (Cantina)” (PORANTIM, 1981, p, 12).

33 A vida sedentaria em aldeias foi um dos primeiros critérios para determinar possiveis aliados, tanto
nas empreitadas portuguesas, holandesas quanto francesas junto as populagdes nativas. Os
“Brasilianos” eram pessoas que correspondiam a classificagdo utilizada pelos colonizadores
holandeses para designar os habitantes sedentarios. Com a diferenciagdo “brasilianos e Tapuia” se
estabelecia a hierarquia entre inimigos e aliados. As aldeias tinham como projeto a civilizagdo dos
indios. Os aliados eram aqueles que “conduziam uma vida relativamente sedentaria em aldeias”
(HULSMAN, 2006, p.42)
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hegemédnicas [..] sdo universais para a populagdo do mundo como modelos
intersubjetivos” (QUIJANO, 2005, p.233).

Ao promover a tutela, instrumento amansador, o colonialismo capitalista
positivou no direito das leis a dominagéo e impds restricbes quanto as possibilidades
de ser; como a restricdo de caga, pesca, de fabrico e vendade artesanato por criangas
ou do trabalho na roga. Logo, nesta visdo utilitarista herdada dos instrumentos
coloniais de tutela a unica via de emancipacéo possivel para os indigenas seria sua
integracdo e aceitagdo dos indicadores oficiais do Estado, da Sociedade e da
Economia formal.

Portanto, comunicagdes-de-morte como: “Vamos integra-los a sociedade.
Como o Exército faz um trabalho maravilhoso tocante a isso, incorporando indios, ta
certo, as Forgas Armadas?*”; sdo comumente proferidas para indicareste duplo projeto
de apagamento e integragdo como a emancipagao programada para o indio.

Portanto, nesta visdo juridica liberal, para emancipar-se, o indio deve se inserir
na sociedade, aculturar-se, mesmo que isso signifique renunciar as possibilidades de

restituicao historicapelosdanos causados pelo jugotutelar do colonialismo capitalista:

a modernidade, baseada na ciéncia cartesiana e na hegemonia do
capitalismo como modelo econémico, fez promessas de construcéo de
um mundo civilizado, com igualdade e justica social e ndo cumpriu [...]
nem a modernidade nem o capitalismo se comprometeram
historicamente com o combate a desigualdade (FERRARINI, 2008,
p-20)

O aldeamento indigena apresentou-se como va promessa civilizacional paraos
Kanhgag. Condigdo primaria para a colonizagdo das terras em diversos formatos,
missdes religiosas, coldnias agricolas e coronelato. Por vezes representada como
forma tradicional de vida das comunidades indigenas, sem realmente ater-se a
realidade historica e se realmente o confinamento territorial corresponde aos meios-
de-vida das respectivas populacoes.

A psicologa Kanhgag, Rejane Nunes Carvalho, Paféj, pontua que o capitalismo

gera morte, porquanto as organiza¢des comunitarias trariam alivio e vida:

34 Fala do entdo deputado e pré-candidato a presidéncia, Jair Bolsonasno in Globo News, 3 Agosto
2018 (1:25:33) disponivel em: https://survivalbrasil.org/artigos/3543-Bolsonaro
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A expanséao do capitalismo trouxe para nés estas doengas espirituais
como diz Maria kairu, 48 anos: “Antes na aldeia nds dividia tudo, régre
[[rmao de sangue, irméao de marcas conforme o dualismo, kamé
kairu.], kenké [Irmao mais velho, conforme as marcas do dualismo,
kamé kairu], se tinha respeito. Hoje tudo tem dono, tudo tem cerca”.
Nosso Kanhgang Eg My H& pode ser exemplificado assim, na nossa
relagdo com o mundo espiritual, os espiritos nos influenciam mais do
que imaginamos. Eles nos guiam, estdo por toda parte, na agua, nas
arvores, no ar, na Mae Terra. A Mé&e Terra e os seres que nela
habitam, todos tém um espirito, todos respiram e esse mundo louco
faz com que eles sejam esquecidos. O material para a realizagdo do
nosso artesanato tem espirito [...] O nosso Kanhgdg Eg My H4 é a
nossos territorios demarcados e protegidos, € outra formade produgéo
de alimentos sem venenos, sd0 nossas matas e o pedido de
permissdo para nelas entrar e abragar uma arvore, é sentir o cheiro
das matas. Em resumo, é nossa forma de conexdo com a Mae Terra.
(CARVALHO, 2020, p. 22)

Esse paradigma de inser¢cdo na sociedade atua nas referéncias disponiveis

para a vida se manifestar “baseadas na ciéncia moderna oposta aos conhecimentos

ditos “[...] primitivos, tradicionais, mistificadores e perigosos” (FERRARINI, 2008, p.

21)

Ao contrario do que se propagava, em algumas sociedades ou
comunidades colonizadas, a barbarie foi implantada (ou nunca se saiu
dela pelo viés de padrbes ocidentais); em outras, a barbarie retorna
hoje e convive com formas ditas civilizadas de sociabilidade devido a
desigualdade social e econémica (FERRARINI, 2008, p. 21)

O capitalismo viria a emanciparo ser humano através do trabalholivre mediado

por um contrato social e isento das antigas estruturas de privilégios baseadas nas

linhagens. Porém, as estruturas de colonialidade, recriam formas de trabalho servil,

subjugado a relagao salarial, pautada em novas estruturas de acesso privilegiado aos

recursos (meios de produgéo), poder e conhecimento. Tranga-se ai as teorizagdes da

psicéloga Kanhgag, Rejane Paféj:

Outro problema ¢é a colonizagédo dos desejos. Nés temos vontade de
ter coisas comoos fég, mas ndo podemos, porque ndo temos dinheiro,
que nao fazia parte da nossa cultura, pois a natureza nos dava tudo
de graga. Historicamente, somos explorados. Tiraram nossa terra, que
era nosso meio de sustento, nos obrigaram a vender nossa forga de
trabalho para os fog em troca de mixarias. Entdo, nds, que
antigamente ndo precisdvamos dos fog para viver, hoje, queremos ter
as coisas que eles tém (CARVALHO, 2020, p. 24)
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Portanto, metodologicamente falando, se faz necessario a inclusdo de outras
referéncias, sobretudo de perspectivas que traz junto os significados atribuidos pelos
periféricos em relagao aos problemas causados pelas metropoles. Pois “[...] a forma
pela qual se conhece e se concebe 0 mundo é definidora e da sustentacido a forma
como se intervém no mundo para produzir e gerir a vida individual e social”
(FERRARINI, 2008, p.2).

Ailton, liderancga indigena nacional, sua comunidade fica localizada no Estado
de Minas Gerais, é pertencente a etnia Krenak, recentemente escreveu a obra “A vida

nao é util’ (2020), fazendo uma critica ao utilitarismo da Sociedade:

essa sociedade de mercado em que vivemos s6 considera o ser
humano util quando esta produzindo. Com o avango do capitalismo,
foram criados os instrumentos de deixar viver e de fazer morrer:
quando o individuo para de produzir, passa a ser uma despesa. Ou
vocé produz as condigdes para se manter vivo ou produz as condigdes
para morrer (KRENAK, 2020, p.39)

Nesse sentido, o Estado exerceu a conquista dessas populacdes exercendo
poder de pai3®, de decisdao sobre como viver, onde e de que maneira. Nescisque
potestas € o direito que o pai tem sobre os filhos, poder de matar ou deixar viver. Para
finalizar essa trangada sobre emancipacao prepare-se para cruzar uma teoria/praxis
da psicologaindigenaRejane com outra do dicionariointernacional daoutra economia
(2009). Quando as familias kanhgag investem em atividades autdnomas de produgao
buscam superar a economia dominante, permitindo um confronto com os padrdes de
produgao de vida. Tudo que a pessoa faz na vida é trabalho, como pontua o
interlocutorda pesquisa Eliseu Moreira, em 23 de Agosto de 2020: “ Tudo que a gente
faz ndo é um trabalho? Me responde se puder!”. Assim, Paféj como tedrica decolonial

explica-nos a vida do artesdo, como fez com este grupo:

Um dia me perguntaram em uma palestra que fizsobre saude indigena
para os integrantes do CRAS Sao Leopoldo “o que poderia ser feito
quando as maes estdo com seus filhos pequenos sentados vendendo
artesanato”, eu sorri e disse “nada”. E a mogame falou: “comonada,

35 No direito romano, vida ndo é um conceito juridico, mas indica o simples fato de viver ou um modo
particular de vida. H4 um unico caso no qual o termo vida adquire um significado juridico que o
transforma em um verdadeiro e peculiar terminus technicus: é na expressao vitae necisque potestas,
a qual designa o poderde vida e de morte do pater sobre o filho homem [..] nessa férmula, que ndo
tem valor disjuntivo, vida ndo é sendo um corolario de nex, do poder de matar. (A GAMBEN, 2015 p.
11)
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se muitas vezes eles estdo descalgos, com pouca roupa
sentadinhos™? Eu respondi: “- Elas estdo melhores que muitos, pois
estdo juntos de sua mae, de seus familiares, no calor de sua familia.
Andar descalgco ndo é um problema, ter pouca roupa ndo € um
problema. Estéo ali grudadinhos em sua mae, ao contrario do mundo
dos ndo indigenas que terceirizam o cuidado e a criagao dos filhos
para poder se inserir neste mundo de producao, para fazer sobreviver
no capitalismo, onde se considera que levar o filho para o trabalho faria
baixar a produtividade.” (CARVALHO, 2020, p. 28)

Na palestra citada anteriormente, Paféj mostra-nos, através da teoria
descolonial da Psicologia, a producéo da vida e a preservagao de referéncias de
producédoeconbmicade criancasjuntodos mais velhos. Na falada palestra ela sugere
que as assistentes sociais do municipio ndo deveriam agir para coibir a venda ou
permanéncia de criangas indigenas junto as bancas dos pais.

A emancipagdo para os Kanhgag, em sua definicdo, como sugere esta
pesquisa e a de Paféj, residem no &min kanhgag ég my ha como forma de alternativa
de projetar-se, apesar do capitalismo. Os Kanhgag elaboram suas estratégias como
meio-de-vida nos mais diversos ranhraj/trabalhos desvinculados do mercado formal.
Essa desvinculagdo manifesta-se em uma maneira de viver, um projeto-de-vida. Vai
exatamente ao encontro do dicionario internacional da outra economia, no verbete

“Emancipacéao Social” escrito por Antonio David Cattani (2009):

A utopia a ser buscada nao é a abolicdo do trabalho, mas a extingéo
de sua dimensao opressora e alienante. A sociedade emancipada é
aquela produtora do presente e de um outro futuro. As dificuldades
histéricas e os novos desafios interpostos a emancipagao social sdo
imensos e complexos, entretanto, as energias utdpicas séo
inesgotaveis. Novos “personagens entram continuamente em cena’
(Sader, 1988) para impedir a domesticagdo da vida e para reativar o
fluxo civilizador. (CATTANI, 2009, p. 180)

A categoria relacional entre Estado moderno e povos indigenas reside no
paradigma da “Tutela”. Encerramos aqui essa incurséo pelo tdn/dono do conceito
Emancipagéo. “ Tudo que a gente faz ndo € um trabalho? Me responde se puder!”.
(MOREIRA, Eliseu, 2020). A ultima tranga da emancipagdo — resposta para os
interlocutores (Eliseu), ao leitor, a banca, a teoria social — conclui que entre os
tdn/donos/significados da emancipacéo, interessa-nos aquela que pontua o trabalho

como meio e independéncia do projeto-de-vida: “ato de criagdo, de superagao do
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discurso e da representacdo dominante, permitindo aos individuos confrontarem-se

com o mundo e transforma-lo3¢”, viver da trabalho!

2.41 Emancipacao

Argumenta-se aqui, que o tan, aquele-que-habita-a-emancipagao apresenta-se
nas multiplas formas de independéncias em relagao a economia e a sociedade do
fégbranco. Emancipagdo como afirmagao, validacéo, valorizacdo e promogao dos
conhecimentos, organizagdes, economias e leis indigenas émicas. A palavra que
define a relagcdo que a Sociedade e a Economia estabeleceram com estes povos é
Tutela.

Por definicdo etimoldgica, Tutela apresenta-nos como a relagdo de
dependéncia com o patrio poder, ou poder de pai. Portanto, uma perspectiva de
emancipagao para as populagbes Kanhgag, trata-se da resisténcia a tutela e a
pacificacdo. A emancipacao apresenta-se na forma de um escapar, do tan fég kupri /
daquilo que habita o branco, de um fazer-se o préprio dono. A luta evita a captura
como incivilizado, como diz o Boaventura de Sousa Santos: lutando por

reconhecimento, soberania e elevagao da sociedade civil incivil, que é aquela que:

[...] corresponde ao circulo exterior habitado pelos totalmente
excluidos. Socialmente, sdo quase por completo invisiveis. Este € o
circulo do fascismosocial e, em rigor, os que o habitam ndo pertencem
a sociedade civil, uma vez que sao atirados para o novo estado
natural. Nao possuem expectativas estabilizadas, ja que, na pratica,
nao tém quaisquer direitos. (SANTOS, 2003, p.25)

A pratica de vida Kanhgag seria para os sociologos do Sul epistemologicos
praticas em que emerge a emancipagao, a revelia da produg¢ao de auséncias, pois,
indigenas enfrentam a exclusdo criando vida nova. Uma dessas faces da
emancipacao apresenta-se na forma de uso da cidadania social de forma quase
utilitarista, utilizando os meios, mas sem se deixar ser objetificado. Nao assumiro local
programado pela determinacgéo racialista europeia, de inclusdo na sociedade do
branco, mas prosseguircom o projeto-de-diferenciagao proprio das éméa/comunidades

kanhgag. Participar como se nao, significa participar das instancias sociais para

36 (CATTANI, 2009, p. 180)
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pacificar®” o branco, garantido autonomia e emancipagdo econdmica, territorial e
cultural. Significa participar da politica para angariar meio, contudo, mantendo uma
ética comunitaria de representagao.

Nao esta pontuando a mesma emancipagéo que projetou o estado autoritario
da década de sessenta, em que os funcionarios do governo e a politica trabalharam
para desvincular o atendimento aos indigenas da burocracia de Estado. Dar a
emancipacgao da tutela era o meio mais eficaz encontrado pelos agentes da ditadura
para desmantelar a coletividade, o dominio da terra tradicional e o atendimento por
orgaos especializados.

O Estado e a tutela oficial, historicamente, utilizam-se do dinheiro para
amansarem os indios. A pacificacdo dos povos bravios tém sido uma violenta técnica
utilizada pelo colonialismo capitalista para instalarsuas unidades produtivas as custas
das vidas indigenas. Nesse sentido, as economias sustentadas pelas familias e
comunidades, no artesanato e agricultura, trata-se de estratégias para fugir desse
local semantico que o capitalismo constréi para “enfiar’ os indigenas

O dano causado por inumeros megaempreendimentos coloniais, extrativistas,
desenvolvimentistas dos sucessivos governos desde a passagem pelo Brasil colonial
(1500-1822), Imperial (1823-1889) e inclusos nas Republicas que se instalaram a
posteriori (1889-1989).

E claro que durante esses anos nés deixamos de ser colénia para
constituir o Estado brasileiro e entramos no século XXI, quando a
maior parte das previsdes apostava que as populagdes indigenas nao
sobreviveriam a ocupacéo do territério, pelo menos ndo mantendo
formas préprias de organizagdo, capazes de gerir suas vidas. Isso
porque a maquina estatal atua para desfazer as formas de
organizagao das nossas sociedades, buscando uma integragéo entre
essas populagdes e o conjunto da sociedade brasileira [...] O dilema
politico que ficou para as nossas comunidades que sobreviveram ao
século XX é ainda hoje precisar disputar os ultimos redutos onde a
natureza € prospera, onde podemos suprir as nossas necessidades
alimentares e de moradia, e onde sobrevivem os modos que cada uma
dessas pequenas sociedades tem de se manter no tempo, dando
conta de si mesmas sem criar uma dependéncia excessiva do Estado
(KRENAK, 2019, p.21)

37 Ver os textos reunidos por Bruce Albert e pela Alcida Rita Ramos no livro Pacificando o branco:
cosmologias do contato no Norte Amazoénico. Sao Paulo: Ed. Unesp, 2002.
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Portanto, o neoliberalismonao se encerra apenas como uma teoria econémica,
todavia, se manifesta como praticas e discursos hegemdnicos, de um modelo
civilizatério que atua mudando as formas de viver. Bem como, na escrita de Ailton
Krenak, em sua obra “ldeias para adiar o fim do mundo” (2079) fala de uma
perspectiva histéricada colonizagdo que constréia Sociedade, 0 Estado e a Economia
como seusinstrumentosde expansao. A emancipacgao é alutacontra essas narrativas
hegemdnicas e metonimicas que engendram as formas de viver em uma unica: a
europeia.

As tematicas do capitalismo e do colonialismo possuem uma relagao intrinseca
entre si. Suaacgéo sobre as formas-de-vida originarias do continente americano esta
relacionada com os diferentes modos de produc¢ao e organizagao econdmica, cultural
e social. Mesmo apds o periodo caracterizado como Colonial,quando Brasil respondia
a Portugal, o mercado econdmico utilizou as técnicas de colonizagao de terras,
culturas e politica como forma de angariar maiores resultados.

As instituicoes?® leigas, criadas pelo Estado, perpetraram em forma de politicas
publicas, esse direito positivado de civilizaratravés da tutela, restringindo, doutrinando
e adestrando as capacidades de viver na sociedade do branco, adotando seus
costumes. Portanto ao escolher o artesanato ou trabalho temporario, as juventudes,
escolhnem um caminho emancipatério que potencializa o poder-fazer-por-si. Esse
poder de fazer foi talhado até 1988, época em que ficaram confinados em grandes
reservas e estavam sobre o instrumento da “tutela”.

A tutela, doutrina as capacidades ao mesmo tempo em que restringe o acesso
a potencialidade indigena e incute os ideais de civilizagdo, progresso e moral
hegemobnicos, do branco. As comunidades, ditas tradicionais, tiveram suas
capacidades tuteladas pelo Estado brasileiro com a inten¢cdo de adequa-las as
necessidades da economia de mercado e da sociedade. Segundo as teorizagdes de
Dorvalino Refej, as propostas de escola bilingue instaladas no século XX tratava-se
de iniciativas de apagamento cultural e linguistico. Com o fim da tutela as escolas
passaram a aplicar uma educacgao a partir da cultura.

Nesta perspectiva, em comparagao ao fog, os planos de vida, individuais ou

coletivos, dos Kanhgag no Sul do pais, historicamente foram esbulhados de

38 Diretorio Colonial dos indios (1755), Sistema de Protegéo ao indio (SPI-1910), Fundacdo Nacional
do Indio (FUNAI-1967)
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capacidade de manutengéo da saude, integridade fisica, razéo pratica e liberdades. A
tutela refere-se ao instrumento juridico e pratico que tem essa finalidade de
estabelecer indicadores de produgao da vida coesa e coeva com o presente colonial,
de civilizar— ou como nos lembra o Kuja/pajé Jorge Garcia — amansar os indios.

‘ As autoras Rosa Maria Castilhos Fernandes, professora e Angélica Domingos,
assistente social kanhgag, ressaltam o histérico, a sociabilidade e a implantacéo de
politicas indigenistas. Perceptivel predominancia de certas tematicas nas politicas de
atuacédo junto aos indigenas, tais como: assisténcia social, educacéo, saude, territorio
e meio ambiente (FERNANDES e DOMINGOS, 2020, p. 30). Nao obstante, as autoras
pontuam que a conquista se apresentou como tarefa ardua ante destruicido dos
direitos sociaisindigenistas e do cheiro das queimadas (FERNANDES e DOMINGOS,
2020, p. 40). As autoras enfatizam que os direitos indigenas ndo devem ser vistos
como presentes, regalos ou dadivas da sociedade civil, mas, de uma conquista ou um

tratado de paz:

Se existem os direitos indigenas, assim comoas politicas indigenistas,
elas sao resultado de lutas sociais e, ainda assim, sdo contraditorias
e ndo atendem as reivindicagdes historicas dos povos indigenas,
ainda mais quando essas conquistas se corroem e se desestruturam
em uma avalanche de ataques (FERNANDES e DOMINDOS, 2020, p.
47)

Os parceiros, aliados e amigos, tornam-se presencas importantes para garantir
a concluséao de objetivos-de-comunidade, como construgcédo de casas, assentamento
de acampamentos, migragdes e outras demandas. Conceituam o indigenismo como
“l...] iniciativas formuladas pelas diferentes esferas do Estado brasileiro a respeito das
populagdes indigenas” (FERNANDES e DOMINGOS, 2020, p. 83).

Outra tendéncia tedrica apontada pelas autoras, trata-se da dindmica das
politicas indigenistas atravessadas pelos interesses dos formuladores de politicas.
Portanto, segundo as autoras, para as “politicas indigenistas, primeiramente, é
necessaria a aproximagao despida do etnocentrismo em relacido a esses povos,
mediando a contradicdo capital e trabalho” (FERNANDES e DOMINGOS, 2020, p.
86).

Segundo as autoras, junto as fontes analisadas, o indigenismo do SPI ou da
FUNAI n&do configuram meios de concretizar objetivos de comunidades, mas do

governo da situacdo: “As demandas indigenas sao situagbes concretas e
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desafiadoras. Requerem a atuacgao de todas as esferas do governo para que possam
formular programas especificos em diferentes” (FERNANDES e DOMINGOS, 2020,
p. 87). Para tanto, as populagdes valem-se de aliangas com organizagdes sociais.

A reparacao de danos histéricos, um tipo de emancipacdo em relacéo a
opressao historica, segundo Fernandes e Domingos (2020), acontece quando o
protagonismo passa aos atores indigenas: “[...] no campo das politicas indigenistas, &
fundamental que se reconhecgal|...] a dimensao subalternizada das relagdes coloniais
como também a hegemoénica” (FERNANDES e DOMINGOS, 2020, p. 154). Essa
justica de reparagao que “[...] falade fazer ecoar vozes™9, em minha analise, trata-se
de uma maneira figurativa das autoras pontuarem que a politica indigenista deve
acontecer com a participagao indigena e apresentar-se instrumento e meio de vida.
As comunidades indigenas servir-se-do de politicas publicas abertas, de projetos
proprios de desenvolvimento comunitario e educacional quandoa FUNAIforum 6rgao
preparado para tanto.

Nesse sentido, o Servigo de Protecédo ao indio, bem como a FUNAI, trata-se
de iniciativa paternalista, tutelar e integracionista; “ocasionaram inumeras denuncias
de maus tratos, corrupgao e conivéncia comnao indios responsaveis pela exploragao
das terras e pelo exterminio” (FERNANDES e DOMINGOS, 2020, p. 218). Ainda
segundo as autoras, o indigenismo “[...] estatal brasileiro [...] tratou mais de garantir
politicas de cerceamento e cercamento aos modos de vida dos indigenas, apoiando,
favorecendo e fomentando a colonizagdo de suas Tis (Terras Indigenas)’
(FERNANDES e DOMINGOS, 2020, p. 219).

Ana Catarina Resende apresenta-nos a tese: “Direitos e autonomia indigena
no Brasil (1960-2010)", em que propde uma “uma analise historica a luz da teoria do
sistema-mundo e do pensamento decolonial’. A autora analisa as rela¢des de poder
entre o Estado brasileiro e os Povos Indigenas, também em relagéo a sociabilidade
n&o governamental. Segundo a autora, embora a Constituigdo de 1988 tenha firmado
uma legislagao, as iniciativas apresentam “[...] reflexos de processos neoliberais [...]
desmantelamento do Estado, concentracdo de renda e especulacao financeira a nivel
internacional, e a consequente conten¢ao de recursos para questdes sociais, entre as

quais se coloca a politica indigenista”(RESENDE, 2014, p. 2). As politicas indigenistas

39 (FERNANDES e DOMINGOS, 2020)
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acabam restritas as demandas do governo, nao obstante, as comunidades possuem
seus proprios projetos.

A autora sustenta a hipotese que o problema indigena e as tentativas de
formulacéo de politicas de atendimento, indigenistas, trata-se de tendéncias globais
que se manifestam em multiplos paises com histéricos de colonizagdo. Confomme
(RESENDE, 2014, p. 89) “esse processo de mobilizagdo foi o surgimento de um
discurso comum que, apesar das caracteristicas especificas de cada organizacgao
indigena e de suas agendas diferentes, incluia a demanda do seu reconhecimento
como povos, que implicava a declaragao”. Mesmo discordando da autora quanto a
valoragdo que faz (pior/melhor) das politicas coloniais em comparagdo as
republicanas, ideia que tira de Manuela Carneiro da Cunha“, e que me parece
precipitada. Pois desde os primeiros momentos da colonizagao, a politica de tutela e
classificacao social/racial fizeram-se presentes junto as ocupagdes europeias.

A atencéo as politicas publicas indigenistas possibilita-nos uma olhada para a
continua violagdo dos direitos indigenas, entendendo também as relagdes de
sociabilidade e poder tradicional. Assim a autora (RESENDE, 2014, p. 212) pontua
que SPI e FUNAI estiveram a servigo do que as instituicdes acreditavam tratar-se de
insercao através do trabalho e emancipacéo politico-social.

Sob a fachada do atendimento as populagdes indigenas, perpetrou-se
negocios escusos como grilagem, extracdo indevida de recursos minerais e
dilapidacdo dos meios de vida das comunidades. Portanto, a emancipacgao “da
ditadura”, que queriam os milicos e a politica, abria caminhos para o processo
civilizatorio. Essa emancipacgéo tratava-se de um “deixar a cultura” e crescer.

Antes da ditadura, por exemplo, os trabalhos coletivos eram forgados, um periodo
de escravidao indigena ainda latente na memdéria dos kofaAelhos. De 1910 a 1990
supostas “cooperativas” instaladas em terras indigenas geravam patrimbnios para a
Unido e usavam de meios de trabalho escusos. Portanto, a palavra cooperativa,
trabalho coletivo e refeicbes coletivas remetem a essas experiéncias. Apos a
democratizagao do pais, os Kanhgag puderam circular pelo territério, antes restrito as
aldeias, criando formas e projetos-de-vida e se desvencilhando desses projetos de

morte.

40 “O século XIX, que tanto usou o indio como simbolo da nacionalidade brasileira, teve uma politica
indigenista francamente pior do que a colonial” (Cunha in Resende, 2014, p. 163)
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= ”

Esses trabalhos coletivos compulsérios eram chamados de “paneldo” entre os
Kanhgag; um cooperativismo distorcido, conforme aponta-nos o historiador Kanhgag
Danilo Braga, trata-se na verdade de exploragdo: “...] houve uma escravidao
camuflada por tras da ideia de trabalho coletivo para produzir milho, linho, trigo e
feijdo... A soja passa a ser produzida dentro dos Postos Indigenas em meados dos
anos 1960” (BRAGA, 2015, p. 68).

Os orgaos tutelares indigenas (SPI e FUNAI) organizavam, coordenadas por
fazendeiros que ocupavam terras indigenas, rogas coletivas com trabalho
compulsoério*!. Percebeu-se que a palavra cooperativa remete as experiéncias
negativas com o trabalho forcado (“paneldo”) e distribuigdo desigual de recursos.
Pedro Kégra Cipriano, que reside na Terra Indigena Inhacora, Municipio de S&o
Valério do Sul, noroeste do Estado do Rio Grande do Sul, caracteriza o “panelao”

como “trabalho credenciado”:

“[...] Na minha adolescéncia e juventude o Servigo de Protegao ao
indio (SPI) tinha como uma das agdes o recrutamento dos indigenas
para os trabalhos credenciados, de forma que era muito dificil, mas
como a questao financeira era uma necessidade para os indigenas e
nao tinha outra saida até entdo, era um trabalho forgado. Como a
geragao do meu pai ndo tinha a formagéao escolar como temos hoje,
acabavam se submetendo a esta situacao, até porque eles nao tinham
outra saida a nao ser passar a serem submissos a trabalhos forgcados
(KEGRA CIPRIANO, 2014, p.17)

Amansar ou tutelar os indios, apresenta-se como ato social coletivo e
econdmico, na perspectiva de implantacao de mercado e inser¢do dos povos nativos
no arranjo social da divisdo do trabalho capitalista. A economia formal tem sido
creditada como geradora de maior felicidade para as sociedades, pois, supostamente
traria soberania alimentar e de producao de vida.

Contudo, a economia colonial capitalista ndo compreende a relacdo que as
populagcdes chamadasde indigenastém com a terra, com o trabalho e com o consumo

de géneros da natureza. Portanto, as populagbes que ndo correspondiam ao ideal

41 Fontes historicas, como jornal indigenista Porantim revelam-nos os cotidianos de luta dos indigenas
nos anos 1970-1980, auxiliara na arqueologia dos problemas observados. Como a mengado de um
Kanhgag em uma entrevista ao jornal Porantim sobre as cooperativas: “[...] uma Cooperativa da
FUNAI, ondeos indios entravam sé por causa da comida. Era dirigidapelo professorindio, funcionario
da Funai [...] e aconteceu de faltar dinheiro da Coperativa (Cantina)” (PORANTIM, 1981, p, 12).
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europeu eram classificadas como barbaras42. Segundo o socidélogo peruano Anibal
Quijano, o colonialismo que se formou na América possui trés elementos centrais: “a
colonialidade do poder, o capitalismo e o eurocentrismo [...] Por isso as instituigdes
hegeménicas [..] sdo universais para a populagdo do mundo como modelos
intersubjetivos” (QUIJANO, 2005, p.233).

Ao promover a tutela, instrumento amansador, o colonialismo capitalista
positivou no direito das leis a dominagao e impds restricdes quanto as possibilidades
de ser; como a restricdo de caca, pesca, de fabrico e vendade artesanato por criangas
ou do trabalho na roga. Logo, nesta visao utilitarista herdada dos instrumentos
coloniais de tutela a unica via de emancipacgao possivel para os indigenas seria sua
integracdo e aceitacdo dos indicadores oficiais do Estado, da Sociedade e da
Economia formal.

Portanto, comunicagdes-de-morte como: “Vamos integra-los a sociedade.
Como o Exército faz um trabalho maravilhoso tocante a isso, incorporando indios, ta
certo, as Forcas Armadas+®”; sdo comumente proferidas para indicareste duplo projeto
de apagamento e integragdo como a emancipagao programada para o indio.

Portanto, nesta vis&o juridica liberal, para emancipar-se, o indio deve se inserir
na sociedade, aculturar-se, mesmo que isso signifique renunciar as possibilidades de

restituicdo historica pelos danos causados pelo jugotutelar do colonialismo capitalista:

a modernidade, baseada na ciéncia cartesiana e na hegemonia do
capitalismo comomodelo econémico, fez promessas de construgéo de
um mundo civilizado, com igualdade e justica social e ndo cumpriu [...]
nem a modernidade nem o capitalismo se comprometeram
historicamente com o combate a desigualdade (FERRARINI, 2008,
p.20)

O aldeamento indigena apresentou-se como va promessa civilizacional paraos
Kanhgag. Condigao primaria para a colonizagao das terras em diversos formatos,

missdes religiosas, coldnias agricolas e coronelato. Por vezes representada como

42 A vida sedentaria em aldeias foi um dos primeiros critérios para determinar possiveis aliados, tanto
nas empreitadas portuguesas, holandesas quanto francesas junto as populagdes nativas. Os
“Brasilianos” eram pessoas que correspondiam a classificagdo utilizada pelos colonizadores
holandeses para designar os habitantes sedentarios. Com a diferenciagdo “brasilianos e Tapuia” se
estabelecia a hierarquia entre inimigos e aliados. As aldeias tinham como projeto a civilizagdo dos
indios. Os aliados eram aqueles que “conduziam uma vida relativamente sedentaria em aldeias”
(HULSMAN, 2006, p.42)

43 Fala do entdo deputado e pré-candidato a presidéncia, Jair Bolsonasno in Globo News, 3 Agosto
2018 (1:25:33) disponivel em: https://survivalbrasil.org/artigos/3543-Bolsonaro
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forma tradicional de vida das comunidades indigenas, sem realmente ater-se a

realidade historica e se realmente o confinamento territorial corresponde aos meios-

de-vida das respectivas populagdes.

A psicéloga Kanhgag, Rejane Nunes Carvalho, Paféj, pontua que o capitalismo

gera morte, porquanto as organizagdes comunitarias trariam alivio e vida:

A expansao do capitalismo trouxe para nés estas doencas espirituais
como diz Maria kairu, 48 anos: “Antes na aldeia nos dividia tudo, régre
[[rm&o de sangue, irmdo de marcas conforme o dualismo, kamé
kairu.], kenké [Irm&o mais velho, conforme as marcas do dualismo,
kamé kairu], se tinha respeito. Hoje tudo tem dono, tudo tem cerca”.
Nosso Kanhgang Eg My H& pode ser exemplificado assim, na nossa
relacdo com 0 mundo espiritual, os espiritos nos influenciam mais do
que imaginamos. Eles nos guiam, estdo por toda parte, na agua, nas
arvores, no ar, na Mae Terra. A Mae Terra e os seres que nela
habitam, todos tém um espirito, todos respiram e esse mundo louco
faz com que eles sejam esquecidos. O material para a realizagéo do
nosso artesanato tem espirito [...] O nosso Kanhgdg Eg My H4 é a
nossos territorios demarcados e protegidos, € outra formade produgéo
de alimentos sem venenos, s30 nossas matas e o pedido de
permissdo para nelas entrar e abragar uma arvore, € sentir o cheiro
das matas. Em resumo, € nossa forma de conexao com a Mée Terra.
(CARVALHO, 2020, p. 22)

Esse paradigma de inser¢cao na sociedade atua nas referéncias disponiveis

para a vida se manifestar “baseadas na ciéncia moderna oposta aos conhecimentos

ditos “[...] primitivos, tradicionais, mistificadores e perigosos” (FERRARINI, 2008, p.

21)

Ao contrario do que se propagava, em algumas sociedades ou
comunidades colonizadas, a barbarie foi implantada (ou nunca se saiu
dela pelo viés de padrbes ocidentais); em outras, a barbarie retorna
hoje e convive com formas ditas civilizadas de sociabilidade devido a
desigualdade social e econdmica (FERRARINI, 2008, p. 21)

O capitalismo viria a emanciparo ser humano através do trabalholivre mediado

por um contrato social e isento das antigas estruturas de privilégios baseadas nas

linhagens. Porém, as estruturas de colonialidade, recriam formas de trabalho servil,

subjugado a relagao salarial, pautada em novas estruturas de acesso privilegiado aos

recursos (meios de producao), poder e conhecimento. Trancga-se ai as teorizagdes da

psicéloga Kanhgag, Rejane Pafé;:
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Outro problema € a colonizagédo dos desejos. Nos temos vontade de
ter coisas comoos fég, mas ndo podemos, porque nao temos dinheiro,
que nao fazia parte da nossa cultura, pois a natureza nos dava tudo
de graga. Historicamente, somos explorados. Tiraram nossa terra, que
era nosso meio de sustento, nos obrigaram a vender nossa forga de
trabalho para os fog em troca de mixarias. Entdo, nds, que
antigamente nado precisdvamos dos fog para viver, hoje, queremos ter
as coisas que eles tém (CARVALHO, 2020, p. 24)

Portanto, metodologicamente falando, se faz necessario a inclusdo de outras
referéncias, sobretudo de perspectivas que traz junto os significados atribuidos pelos
periféricos em relagao aos problemas causados pelas metropoles. Pois “[...] a forma
pela qual se conhece e se concebe o0 mundo é definidorae da sustentagcédo a forma
como se intervém no mundo para produzir e gerir a vida individual e social”
(FERRARINI, 2008, p.2).

Ailton, lideranca indigena nacional, sua comunidade fica localizada no Estado
de Minas Gerais, é pertencente a etnia Krenak, recentemente escreveu a obra “A vida

nao é util” (2020), fazendo uma critica ao utilitarismo da Sociedade:

essa sociedade de mercado em que vivemos s considera o ser
humano util quando esta produzindo. Com o avango do capitalismo,
foram criados os instrumentos de deixar viver e de fazer morrer:
quando o individuo para de produzir, passa a ser uma despesa. Ou
vocé produz as condigdes para se manter vivo ou produz as condicées
para morrer (KRENAK, 2020, p.39)

Nesse sentido, o Estado exerceu a conquista dessas populagdes exercendo
poder de pai“4, de decisdo sobre como viver, onde e de que maneira. Nescisque
potestas € o direito que o pai tem sobre os filhos, poder de matar ou deixar viver. Para
finalizar essa trangcada sobre emancipacéo prepare-se para cruzar uma teoria/praxis
da psicologaindigenaRejane com outra do dicionariointernacional daoutra economia
(2009). Quando as familias kanhgag investem em atividades autdnomas de produgéo
buscam superar a economia dominante, permitindo um confronto com os padroes de
producdo de vida. Tudo que a pessoa faz na vida é trabalho, como pontua o

interlocutorda pesquisa Eliseu Moreira, em 23 de Agosto de 2020: “ Tudo que agente

44 No direito romano, vida ndo € um conceito juridico, mas indica o simples fato de viver ou um modo
particular de vida. H4 um unico caso no qual o termo vida adquire um significado juridico que o
transforma em um verdadeiro e peculiar terminus technicus: é na expressao vitae necisque potestas,
a qual designa o poderde vida e de morte do pater sobre o filho homem [..] nessa férmula, que ndo
tem valor disjuntivo, vida ndo é sendao um corolario de nex, do poder de matar. (A GAMBEN, 2015 p.
11)
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faz ndo € um trabalho? Me responde se puder!”. Assim, Paféjcomo tedrica decolonial

explica-nos a vida do artesdo, como fez com este grupo:

Um dia me perguntaram em uma palestra que fizsobre saude indigena
para os integrantes do CRAS Sao Leopoldo “o que poderia ser feito
quando as maes estdo com seus filhos pequenos sentados vendendo
artesanato”, eu sorri e disse “nada”. E amocame falou: “comonada,
se muitas vezes eles estdo descalgcos, com pouca roupa
sentadinhos”? Eu respondi: “- Elas estdo melhores que muitos, pois
estdo juntos de sua mae, de seus familiares, no calor de sua familia.
Andar descalgo ndo € um problema, ter pouca roupa ndo € um
problema. Estdo ali grudadinhos em sua méae, ao contrario do mundo
dos ndo indigenas que terceirizam o cuidado e a criag&o dos filhos
para poder se inserir neste mundo de producéo, para fazer sobreviver
no capitalismo, onde se considera que levar o filho para o trabalho faria
baixar a produtividade.” (CARVALHO, 2020, p. 28)

Na palestra citada anteriormente, Paféj mostra-nos, através da teoria
descolonial da Psicologia, a producéo da vida e a preservacédo de referéncias de
produgao econdmicade criangasjuntodos mais velhos. Na falada palestra ela sugere
que as assistentes sociais do municipio ndo deveriam agir para coibir a venda ou
permanéncia de criangas indigenas junto as bancas dos pais.

A emancipagdo para os Kanhgag, em sua definicdo, como sugere esta
pesquisa e a de Paféj, residem no émin kanhgag ég my ha como forma de alternativa
de projetar-se, apesar do capitalismo. Os Kanhgag elaboram suas estratégias como
meio-de-vida nos mais diversos ranhraj/trabalhos desvinculados do mercado formal.
Essa desvinculagdo manifesta-se em uma maneira de viver, um projeto-de-vida. Vai
exatamente ao encontro do dicionario internacional da outra economia, no verbete

“‘Emancipagéao Social” escrito por Antonio David Cattani (2009):

A utopia a ser buscada nao é a abolicdo do trabalho, mas a extingéo
de sua dimensao opressora e alienante. A sociedade emancipada é
aquela produtora do presente e de um outro futuro. As dificuldades
histéricas e os novos desafios interpostos a emancipacao social sao
imensos e complexos, entretanto, as energias utdpicas sao
inesgotaveis. Novos “personagens entram continuamente em cena’
(Sader, 1988) para impedir a domesticagao da vida e para reativar o
fluxo civilizador. (CATTANI, 2009, p. 180)

A categoria relacional entre Estado moderno e povos indigenas reside no
paradigma da “Tutela”. Encerramos aqui essa incursao pelo tan/dono do conceito

Emancipagéo. “ Tudo que a gente faz ndo € um trabalho? Me responde se puder!”.
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(MOREIRA, Eliseu, 2020). A ultima tranga da emancipagdo — resposta para os
interlocutores (Eliseu), ao leitor, a banca, a teoria social — conclui que entre os
tadn/donos/significados da emancipacéo, interessa-nos aquela que pontua o trabalho
como meio e independéncia do projeto-de-vida: “ato de criagdo, de superagao do
discurso e da representagdo dominante, permitindo aos individuos confrontarem-se

com o mundo e transforma-lo4”, viver da trabalho!

2.4.2 Sociedade

A tutela, instrumento juridico usado para intermediar indigenas e Sociedade
envolvente, revogada pela Constituicado Cidada, nao livrou as politicas publicas de
nogoes paternalistas e civilizatorias. Nao obstante, parte da Sociedade brasileira
atuou como defensora do Indigenato, direito de posse da terra mediante tragos
culturais, também dos direitos indigenas. Um exemplo de associativismo da
Sociedade do branco aconteceu na Assembleia Nacional Constituinte (ANC), que
construiu a constituicdo de 1988. Conforme o historiador Kanhgag Danilo Braga a
nova politica democratica garantiu alguns direitos, “[...] pautados pela constituicdo os
Kainganginiciarama reconquista/ampliagcado das terras [...] retomada de areas antigas
totalmente expropriadas e ampliagdo de outras parcialmente reduzidas para a
colonizagao (BRAGA, 2015, p.21).

A presencgaindigenanasdependénciasdo Congresso Nacional, como visto em
(AMORIM, 2021)+, foi determinante para que se consolidasse uma nova visao em
relacédo as populagdes. Como confirma Danilo Braga, trata-se de um marco histérico
indigena, “[...] grande passo dado [..] participagdo na Assembleia Constituinte,
mostrou que os indigenas estavam dispostos a tudo para, de fato, garantir os seus
direitos, reconhecimento e o respeito para que tanto lutaram” (BRAGA, 2015, p. 106).

Tranga-se-ai-no-balaio: a perspectiva de Braga (2015) junto das falas de Ailton
Krenak na Constituinte, ler-se-a conteudos contundentes, no que diz respeito aos

direitos territoriais. Traz para n6s umaimagem da Constituinte como um processo de

45 (CATTANI, 2009, p. 180)

46 AMORIM, Gabriel Chaves. Associativismo indigena e sua presenga na Assembleia Nacional
Constituinte (1985-1988): um tratado de paz com o Estado Nacional. In. FERRARINI, Adriane Vieira
etal.. (Org.). Temas emergentes das Ciéncias Sociais. 1ed.Sao Leopoldo: Oikos, 2021, v. 1, p. 1-279.
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construcao de um “Tratado de paz” entre a sociedade envolvente e as populacdes

indigenas:

Ailton Krenak na Assembleia Nacional Constituinte: assinem um
tratado de paz com o povo indigena, porque as geragdes futuras néo
terdo que ouvir uma acusacao de terem sujado as m&os no sangue do
povo indigena. Reconhegam os nossos direitos, respeitem os nossos
direitos e o nosso povo. Queremos assinar um tratado de paz com o
Estado nacional e boa vontade para isso nés temos, o que falta € um
pouco de clareza de sentimento, um pouco de clareza politica do
Estado nacional, de boa vontade (BRASIL, 1987, p.151).

Por vezes, o Estado nacional propés uma Sociedade sem consulta as
populacdes indigenas, que nao necessariamente previam sua participagdo na
construcdo da relacdo. Ainda, trangando com as teorias histéricas de Danilo,
percebemos que o “acordo forgado” com os Kanhgag deu-se quando as aldeiasforam
“[...] demarcadas em 1911 no Rio Grande do Sul e que somavam juntas 98 mil
hectares comegam a ser reduzidas por agdes sucessivas de governos deste Estado
“[...] o trabalho do SPI era o de integrar os indigenas a sociedade nacional” (BRAGA,
2015, p. 65).

Segundo o sociodlogo alemao Ferdinand Tonnies, a comunidade apresenta-se
“compreendida como uma vida real e organica” a sociedade, por suavez, trata-se de
contrapartida, “como uma representagéo virtual e mecanica” (TONNIES, 1973, p.96).
Nesse sentido — tranga-se-ai-no-balaio — Braga (2015) e Tonnies (1973), convergem
na afirmagéo de que a agéo no publicotende a suprimir o intimo, logo a sociedade

(como relagao) sobrepde as relagdes da comunidade+’.

Tudo que é confiante, intimo, que vive exclusivamente junto, é
compreendido como a vida em comunidade [...] A sociedade é o que
€ publico, € o mundo. Ao contrario, 0 homem se encontra em
comunidade com o seus desde o nascimento [...] Entra na sociedade
como em terra estrangeira” (TONNIES, 1973, p.97)

Portanto, Comunidade remete a um marcador de diferenciacéo de vida para os
Kanhgag, como unido entre os que possuem projeto em comum, ja a sociedade dos

brancos é a coexisténcia conflituosa entre tais projetos. Ema Eg my ha/comunidade

47 Os estudantes indigenas buscam os cursos de graduagdo que irdo cursar pela demanda das suas
comunidades, a escolha é coletiva. Meus tios me diziam muito para estudar para ser advogada, para
ajudar a comunidade a defender seus direitos (CARVALHO, 2020, p. 10)
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de boa, como pontua a psicologa kanhgag Paféj: “[...] temos nossos umbigos
enterrados em nossas terras, nossa comunidade, muitas vezes embaixo da escada
da casa de nossas familias [...] voltemos sempre para o seio” (CARVALHO, 2020, p.
29).

A oposicao, sociedade e comunidade influi na separagdo ou jungao“® dos
aspectos de vontade humana, como atesta Tonnies (1973). em sua concepgao de
comunidade, a vida apresenta-se comum, verdadeira e duravel. Em contrapartida, a
sociedade apresenta uma ilusdo de vida, “‘um agregado mecéanico e artificial”
(TONNIES, 1973, p.98).

As referéncias-comunitarias, velhinhos, pajés e pretos velhos, alertam para que
as futuras geracdes nao confiem seus projetos-de-vida em contratos firmados com o
branco, isto é, em sociedades. Destarte, os projetos-de-vida indigena sdo émicos,
feitos para e pela nogcao de comunidade e familia como geradora de dignidade e bem
viver, acolhedora e potenciadora das capacidades.

Nao obstante este lado perigoso, hoje, a Sociedade fornece meios-de-vida,
uma vez que as florestas, matos e areas naturais se encontram devastados pela acao
do homem branco, a caga e coleta ocorre nos centros urbanos, por vezes, em
empregos formais. Assim as comunidades indigenas relacionam-se criticamente,
como situa a geografa Marcia Kambeba: “O governo diz que quer nos integrar a
sociedade [...] acho que é o inverso. E a sociedade néo indigena que tem que se

integrar a sociedade indigena e aprender” (KAMBEBA, 2020).
2.4.3 Economia

Noelle Lechat no Dicionario Internacional da Outra Economia define que a
moral se apresenta como os padrdes, valores e normas; nalingua Kanhgag encontra
a palavra Jykrelorganizagéo. Trangando ambas as teorias sociais, se percebe que o
Jykrelconhecimento/regras de Emé&/comunidade tornam comuns normas e valores
que deveriam ser respeitados no que tange as atividades econémicas. “No quadro da
economia solidaria, trata-se de uma economia cuja base s&o certos valores como a

justica social, a solidariedade e o respeito a natureza” (LECHAT, 2009, p. 135)

48 Porisso projetos-de-vida que remetem a jungdo do projeto com avida.
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O principal objetivo do projeto-de-vida aparece como contrariedade a forma de
vida% sintese, dos pressupostos e valores bases da sociedade liberal moderna,
modelo unico formado entorno do ser humano, padrdes de acumulagao de riqueza,
da exploragéo da natureza, da histéria calcada no progresso, do conhecimento e da
boa vida. “E importante relembrar que nds Kanhgdg somos VAarios grupos que
pulsamos nosso Kanhgag Eg My H&, como bem viver coletivo e a maioria de nés n&o
quer, nem esta disposta a se adequar ao capitalismo” (CARVALHO, 2020, p. 21).

Segundo o sociologo Edgardo Lander a modernidade produz um “modelo
civilizatorio unico, globalizado, universal, que torna desnecessaria a politica, na
medida em queja ndoha alternativas possiveis a este modo de vida” (LANDER, 2005,
p.21). Essa alternativa unica, de (LANDER, 2005) trancada no conceito de servilismo

social desde o fildsofo Kwame Anthony Appiah em “A ética da identidade”:

“a serviddo nao é simplesmente ganhar a vida trabalhando para outro
sem objecdo, mas agir como uma pessoa sem liberdade, uma pessoa
cuja vontade esta de alguma formasuijeita a de outra: uma pessoa que
nega seus proprios direitos morais” (APPIAH, 2007, p.42).

Ainda no verbete de economia moral de Lechat (2009), percebe-se
sociologicamente sistematizadas as dinamicas narradas pelos kofa/velhos. Quando a
autora pontua que a “...] submissao [...] a necessidade (a fome) &, conforme Kar
Polanyi,umfendmeno moderno. Foi somente com a desarticulagdo da economia (no
sentido de oikonomia) que o homem passou a ter sua sobrevivéncia ameagada”
(LECHAT, 2009, p. 135). O historiador Danilo Braga corrobora a teoria social da
implantacéo do capitalismo, aldeamento, trabalho e liderangas como processo de

colonizacao. Nesse sentido o trabalho coletivo passa pela percepc¢ao de coergao:

‘ndo recebiamos nada. Trabalhavamos para comer uma farofa e um
toicinho de porco ao meio-dia. E se ndo trabalhasse a gente ia para o
chicote, ia para o tronco’. No século XX foi repressdo. E como eles
falam: foi escravidao para nés. [...] 0 pouco que nds recebiamos de
comida tinhamos de dar para eles e as roupas terminavam no nosso
corpo. Inverno ou verao, nés trabalhavamos direto. E quando nos

49 Sempre que me referir & uma forma de vida, sem uso do recurso linguistico do hifen, estou me
referindo a projetos de vidaligados a Sociedade e a Economia. Quando a redagdo usada é formaou
projeto-de-vida, quer dizer que a projegcdes e experimentagado cotidianasao positivadas nas vivéncias,
isto é, tem coesdo. Neste sentido a sociedade produz encargos que anulam a proje¢céo-de-vida. Uma
forma ou projeto-de-vida que esta ligado aos contextos de vida, problema, objetivos, meios,
justificagOes e referéncias-de-vida.
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buscavamos dinheiro fora, trabalhar fora, para conseguir dinheiro e
comprar alguma coisa, eles (os caciques, algumas liderangas e o
Chefe de Posto) vinham nos buscar e nos traziam acorrentados pelo
pescoco (BRAGA, 2016, p. 136)

Karl Polanyi, economista, contribui no debate tanto com saidas metodolégicas
quantona problematizag¢ao da historiapolitica e econdmica;o autorteorizou o embate
entre formalismo e substantivismo. A definigdo de Polanyi intuiu que a economia trata
dos padrdes de interagdo do homem/mulher com a natureza, para produzir as
condicdes de vida.

A economia e mercado distinguem-se; contudo, a modernidade formatou o
“‘mundo global”, unido e unico, em torno do mercado capitalista, numa operacgéo
reducionista. Apresentou-se como “A Economia”, tdn/dona do jykre/conhecimento,
alterou e formatou padrbes de precificacdo, especificacdo, hierarquizagcao e por
conseguinte as formas de viver fora de tal paradigma. Parece que o mercado € aquele
ser que habita a economia fég, o tan.

Paféj, psicéloga kanhgag, traz-nos a histéria de sua mae para meditarmos
sobre as formas de vida frente a insergao do capitalismo: “Os fég[branco] estdo vindo
cada vez mais dentro das aldeias [...] trouxeram a cultura do mercado, hoje
compramos quase tudo no mercado para nos sobreviver [...] nossa comida morre e
nés junto vamos morrendo” (CARVALHO, 2020, p. 23).

Uma outra definigdo, que encontramos junto aos indigenas e aos tedricos do
sul epistémico, n&o aceita a ideia de mercado como a forma geradora da economia,
mas como criagdo moderna sustentada pelo Estado social de direito (MACHADO,
2012, p.167). A visdo substantiva, também chamada de institucional, enxerga a
artificialidade da economia e do mercado como construtos culturais que ndo possuem
regras universais. Assim existem muitas formas de viver, conceber e manter-se vivo,
em contato com outras sociedades e fortalecido de lacos comunitarios.

A visdo substantiva Kanhgag pode auxiliar a sociedade a conferir direitos a
natureza, pois entende a economia como construto cultural e relacional com a
natureza: “A Mae Terra para nés nao é mercadoria, ela é produc¢ao de vida, € um
espirito quenosabraga” (CARVALHO, 2020, p. 29). Na visdo da economia substantiva
kanhgag, a terra nao constitui mercadoria, mas, meio de viver. Como ser da natureza

poderiamos entenderque Ga/Terra possuio préprio tdn/donoque produz a vida. Esse
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espirito, interpretar-se-a como uma maneira de dizer e tratar “significado”,daquiloque
mora no suporte “coisal’.

A visao formalista que identifica-se com a forma (mercado), terra € mercadoria,
pois, acredita-se em padrdes universais para a economia para todas as sociedades,
incluindo as do passado (MACHADO, 2012, p.167). Visao questionada nas criticas
tedricas e nas vivéncias Kanhgag de que o mercado junto ao “agronegdcio
simplesmente mata o espirito da Mae Terra [....] até que ela n&o produz mais, sem
serventia[...] Pisar junto da Mae Terra é estar em seus ombros, ela nos fortalece, nos
da imunidade a doencgas” (CARVALHO, 2020, p. 30). A economia kanhgag my ra,
conforme Carvalho (2020), apresenta importantes alternativas as formas
hegemodnicas de compreensao econémica, como através do mercado capitalista.

Tal promessa de progresso, segundo Paféj, apresentou-se como “[...] invaséo
capitalista [...] o desmatamento, a poluigdo dos rios, [...] as brigas entre nossas
familias, o desinteresse de muitos jovens pelos kofa, [...] aqueles que nos guiam [...]
para alertar dos perigos dessa estrada chamada vida” (CARVALHO, 2020, p. 25).

A assistente social Kanhgag Angélica, teoriza que se faz urgente a
compreensao das formas outras de organizar a vida, em contrapartida ao violento
processo de espoliagao econémica: “...] para que assim ndo venhamos reproduzir a
I6gica capitalista que muitas vezes faz o julgamento das familias, usuarias do SUAS,
culpabilizando-as das situag¢des de vulnerabilidade e/ou risco social que vivenciam’
(DOMINGUES, 2016, p. 44).

Partindo desta perspectiva, podemos pensar na analise das atividades
econdbmicas exercidas por pequenos grupos sociais, as comunidades, como
interagcdes com o ambiente fisico em busca de sustentacido, em uma concepc¢ao de

economia propria Kanhgag.

“‘Nesse sentido, estudar a sobrevivéncia (livelihood) humana €, para
Polanyi, estudar a economia no sentido substantivo do termo. Apenas
tal significado é capaz de providenciar os conceitos solicitados pelas
Ciéncias Sociais para uma investigagcado de todas as economias do
passado e do presente.” (MACHADO, 2012, 173).

A centralidade da economia é firmada num processo de ruptura com as formas

organizativas anteriores. O modo de governar baseado nos anseios do mercado, a
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estatistica, economia e a filosofia utilitarista, passaram a ser oposi¢ao as crencgas
indigenas, quilombolas, negras e periféricas.

Assim, as mudangas macroecondmicas provocaram alteragdes nos projetos-
de-vida, levando a uma unica forma de viver. Conforme a Sociéloga Adriane Ferrarini,
essas descontinuidades ou rupturas alteram os modos de produgao da vida
(FERRARINI, 2008, p.1). A nocao de valor ndo se relaciona necessariamente com o
mercado, mas com a duplacoincidéncia dos desejos, por isso existem formas de troca

nao monetarias.

E algo muito diferente do util que circula nessas sociedades, a maioria

delas ja bastante esclarecidas. Os clas, as geragdes e geralmente os
sexos - por causa das multiplas relagdées que os contratos ensejam —
estdo num estado de perpétua efervescéncia econdmica, e essa
excitagdo é ela propria muito pouco material; ela € muito menos
prosaica que nossas compras e vendas, que nossas contratacdes de
servigo ou nossas aplicagdes na Bolsa. (MAUSS, 2003, p.303)

A guisa de concluiresse ponto etimoldgico, o tdn de economia em relagao aos
projetos-de-vida e de-comunidade, afirma-se que n&o se trata de excluir-se do Estado,
mas, de utilizaro direito soberano para a propria recusa do contrato econdmico social.
Para tanto, os meios-de-comunidade conferem a vida um aspecto de generosidade a
circulagdo dos bens, na forma de um dividir-com-os-parentes. Esse aspecto de
generosidade remete a “efervescéncia econdmica comunitaria” ou meios-de-vida
coletivizados vivenciados no cotidiano. Como lembra a kofa/ancia Maria ha um projeto
de economia moral que essencializa a identidade indigena para a luta contra a

colonialidade capitalista:

Nés indigenas ndo somos capitalistas, dinheiristas, eu sei que tudo vai
se ajeitar, ndo vou ficar me matando para adquirir bens materiais. Eu
sei que uma hora vai vir, um branco vai trabalhar enlouquecidamente,
até comprar aquilo, vai ficar aborrecido enraivado até ndo conseguir
comprar o que quer, se endividar para poder ter (CARVALHO, 2020,
p. 26)

O antropdlogo Bruce Albert (2015) recupera e analisa os relatos do xama Davi

Kopenawa, que constrdi a categoria povo da mercadoria para designaro branco:

O vao desejo de ignorar a morte esta ligado, segundo Kopenawa, a
fixacdo dos Brancos na relacdo de propriedade e na forma-
mercadoria. Eles sdo "apaixonados" pelas mercadorias, as quais seu
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pensamento permanece completamente "aprisionado". Recordemos
gue os Yanomamin&o so valorizam ao extremoa liberalidade e atroca
nao mercantil de bens como destroem todas as posses dos mortos.
(KOPENAWA, 2015, p.37)

Que melhor nome se poderia cunhar para a civilizagao capitalista? O capital
inteiro em um simples etnénimo: povo-da-mercadoria (KOPENAWA, 2015, p.27). A
economia hegemonica captura as vidas, as torna disponiveis e uteis, como pessoas
consumidoras, compram e consomem sem atribuir um sentido ou significado.

Portanto, em conclusdo, uma economia Kanhgag traz consigo outras forma de
conceber e estar ai no mundo: “Kanhgag ég my ha para que o “povo da mercadoria”
entenda nossas praticas originarias [...] ndo somente no contexto das aldeias, mas

também na universidade, territério onde resistimos e existimos” (CARVALHO, 2020,
p. 7).

2.4.5 Sociologia das Auséncias: émin Koreg /| Caminhos ruins

Emin Koreg, Caminho feio (ruim) fecha certa parte deste balaio com uma
revisdo: no comego convidamos-lhe para trabalhar um trancado de narrativas.
Explicada a metodologia, mostramos as “varetas” que compde o véafy, apresentando
os interlocutores, que poderia assemelhar-se com a alga do balaio. Passamos pelos
Jjykre tadn/donos do conhecimento, que se trata de uma teoria social kanhgag
incorporada ao trabalho, assemelhando-se ao método de genealogia e apresenta-se
como grafismo artistico do balaio, pontuando Sociedade, Economia e Emancipacao.

Emin Koreg /| Caminhos ruins, que fecha o grafismo tedrico e entra nas
narrativas das juventudes, sintetiza-se as conclusées dos Jykre Téan/donos do
conhecimento em relagdo as auséncias que a modernidade produz. Caminhos ruins
apresentam-se como problemas-de-vida, como o racismo, a mentalidade proléptica e
metonimica da conceituacao das coisas da vida.

Ha uma imagem que circula pelo imaginario social do nao-indigena de
aculturagao, ou seja, indio perde a cultura em contato com tecnologias do branco,
como celular, crediario em lojas e cartdes de crédito. Valdir pontua que apesar das
diferengas culturais como o idioma, deseja utilizar dos meios existentes para gerar

conforto. Portanto contas em banco e seus fundos de crédito, crediarios em lojas e
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mercados e outras tecnologias podem ser utilizadas para potencializar projetos-de-

comunidade e vida:

N&o s6 o branco que tem, que pode fazer conta, nés também fazemos
conta, fazemos conta no mercado, fazemos contas para pagar, entao
isso ai € normal. Essas nossas culturas, nosso idioma que tem
diferenca, e muitas vezes nds somos criticados, o indio no meio de
brancos, eles ndo vé a verdadeira, a real, quem é o dono do chao aqui
né (LOUREIRO, Valdir, 2020a)

Como bem pontuado por Valdir, ndo sé o branco esta inerente as influéncias, agdes e
consequéncias do mercado econémico. Contudo, as populag¢des indigenas carregam
uma cultura que os diferencia. Carregam também um passado de exclusao,
populacdes que sofrem as penurias da formagdo do mercado capitalista. Essas
referéncias histéricas desenvolveram uma ética de revide, que aguga a consciéncia
politica do mais jovens que crescem ouvindo as historias de violéncias do passado,

das conquistas dificeis:

O indio nao esta no chao de qualquer um, o indio onde é que ele t3,
ele vai estar sempre na sua area, no seu chao, onde € que 0s n0ssos
velhos deixaram pra nds, nossos antepassados. Pensando bem,
buscando indo atras disso dai, nao vou querer ofender o branco, mas,
o branco depende de nés, o chéo é nosso, dos nossos antepassados,
dos nossos filhos, isso que eu quero dizer (LOUREIRO, Valdir, 2020a).

Portanto ndo ha demarcagdes de espacgo, geografico e epistémico, para que as
populagdesindigenascirculem, seja territorialmente, educacionalmente, politicamente

ou profissionalmente.

Muitas vezes nés somos criticados, mas, teremos que, teremos
que...aguentar isso ai, um dia eles vao vera real, por que a lei de tupé,
a lei de Deus. Deus pode mostrar pra eles, tem muitos que nao se
entende com o branco, ai vem criticando a relag&o, por que o racismo
é muito né. E isso ai que eu tenho pra proponhar, mas, vamos mais
além disso ai. Muito obrigado. (LOUREIRO, Valdir, 2020a)

A narrativa de Valdir exemplifica o que ocorre com a juventude kanhgag na
formulacédo de um projeto-de-vida em que o artesanato aparece como meio. Quando
se dirigem aos centros urbanos, acabam sendo tratados como contrabandistas,

ambulantes e indesejaveis. “As vezes tu vendendo um, abrindo um espacinho pra tu
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vender teu artesanato, o indio ali, ali Eles tém que tocar eles daliné, porqué? Ai ja é
racismo, né!?” (LOUREIRO, Valdir, 2020b)

Por vezes as prefeituras criam politicas, baseadas em codigos de postura e
condutas prosaicas, que restringem a circulagcdo de artesdos, tratando-se de
iniciativas prolépticas, que acabam por gerar problemas de vida, como os que Mayara
Sales narra: “O grande problema na vida da juventude & se adaptar direito na
sociedade. Viver bem é viver com respeito com dignidade ser respeitado e ser aceito
do jeito que vocé é” (SALES, Mayara, 2020).

Muitos jovens de hoje trabalham na roca com seus pais ou no
artesanato No momento atual os jovens nao querem aprender a fazer
artesanatos eles tdo querendo coisa nova, tipo trabalhar com mesmos
direito dos brancos. Uns se perdem no mundo fazendo coisas erradas,
0s jovens de hoje ndo tdo ligando para a cultura dos nossos
antepassados. (SALES, Mayara, 2020)

Conforme teoriza Mayara, e relacionando com a teoria de Boaventura (2002), a
Sociedade incute planos de vida prolépticos, centrados exclusivamente no futuro
(obcecados com a ideia de futuro), motivo que leva a juventude a planejar com vistas
em empregos de “fora da aldeia”, em grupos sociais distantes com realidades enticas

distintas:

Meu nome é Rudinéia e eu vou dar uma entrevista sobre os jovens
indigenas. Eu penso que pro futuro, pros meus planos, eu penso em
terminar meus estudos e alcancar algumas coisas, meus objetivos é
alcangar alguma coisa pro meu futuro, pra mim poder atuar em alguma
area de trabalho, nem que seja na aldeia ou por fora da aldeia, porque
hoje em dia 0 mercado de trabalho precisa dos estudos, ensino médio
completo. Hoje toda empresa, toda fabrica, precisa de estudo, seja
negro ou indio, branco, ndo importa, o importante é ter estudo e
terminar os estudos e ter um plano pro futuro. (LOUREIRO, Rudinéia,
2020a)

A participante Rudinéia, que se apresenta como tytdg, pontua que estudos e o
emprego formal residem nos seus objetivos, dentro ou fora do seu mundo. O transito
de mundos, desde cedo, apresenta-se como habilidade a se trabalhar, pois, os
individuos indigenas transitam entre um mundo de dentro e outro de fora da
comunidade. Como confirma dissertagdo de mestrado da Educacgao, entregue pelo
educadorkanhgag Onério:“[...] mundosdistintos,destaco a forma de estar no mundo,

ou de estar sendo no mundo. [...] mundo dos indigenas e a forma de vida deles; o
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outro é a partir da forma de vida como a sociedade envolvente vé 0 mundo e como
ela vive” (MOURA, 2021, p. 8).

Sobre os empregos fora e dentro da aldeia. Pra mim, Gabriel, seria
bom dentro da aldeia, porque pelo menos pra eles trabalhar em
conjunto, em coletivo, pra que eles possam ocupar a mente deles,
porque eles ndo tém nada pra fazer. Como eles ndo tem nada pra
fazer, tem uns que sai pra beber, sai so pra fara [farra] s6 pensa em
fazer festa. Pelo menos com emprego eles iam ocupar a mente
(LOUREIRO, Rudinéia, 2020b)

Ja outra participante, questionada sobre empregos de “dentro ou de fora”,
pontuou que melhor seria manter-se em seu mundo do que sair dele. O fora
apresenta-se como um sair de si mesmo: trabalhar fora, neste sentido, é “fora de si”.
Trabalhar em conjunto e no coletivo, ocupa a mente consigo na forma de “né6s”. O
individualismo & contraposto com a ascese proporcionada pelo cuidado coletivo, que
ocupa a mente daqueles que passam por tribulagées de um émin koreg / caminho

ruim:

[...] e sobre aquela pergunta, que tu perguntou esses dias, o que afeta
mais o jovem indigena dentro da aldeia, pra mim Gabriel, pra mim é o
alcoolismo. E o alcoolismo e as droga, porque com emprego dentro da
aldeia ele ocupava a mende dele e ndo sairia pra usar essas porcaria
e o alcoolismo evitava. Mas, sé que como eles ndo tem emprego
dentro da aldeia, eles nao tém o que fazer e vao beber. (LOUREIRO,
Rudinéia, 2020b)

Alcoolismo, drogas e a falta de meios-de-vida apresentam-se como principais
émin koreg. Ocupar a mente remete a ter um projeto, cultiva-lo em conjunto e
concretizar meios-de-vida longe da politica de morte do branco. Nesse sentido, as
atividades ranhréj executadas fortalecem os projetos em relagdo com a economia
comunitaria, como o artesanato ou empregos publicos dentro da comunidade. O

projeto de exclusédo colonial intercepta a populagdo kanhgag:

[...] numa firma, numa fabrica, num escritdrio, hoje em dia eles querem
muita coisa né, no teu curriculo prate contratar, € muita coisa, tem que
ter muita qualificac&o pra te contratar, teu curriculo tem que estar cheio
de qualificagdo assim (LOUREIRO, Rudinéia, 2020b)
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Se o meio-de-vida se apresenta na forma de um emprego numa firma, numa
fabrica ou num escritério, apresentam-se também problemas como os que a Rudinéia
citou. O mercado de trabalho, com suas elevadas taxas de desemprego, incute nas
pessoas que aresponsabilidade de qualificacdo € um problema individual; assim todo

“fracasso” acaba internalizado como culpa.

Ainda sobre trabalhar “fora” de si, apresenta-se na forma de um
emprego moderno, melhor desejavel para a sociedade proléptica,
como pontua Boaventura de Sousa Santos (2002). Confirma Rudinéia
que “sob o olhar do branco dentro de uma firma assim, olha Gabriel, o
indio sofre muito preconceito eim! Porque sob o olhar deles o lugar do
indio € no mato, é fazendo balaio, essas coisas né, eles ndo vé um
espacgo pro indio, pro indigena, pra ele sair e aprender coisas novas
[...]” ( Rudinéia, 2020b)

O lugar“dele”, doindigena,segundoas conclusdes de Rudinéia e muitos outros
kanhgag, situa-se demarcado dentro do espago chamado de aldeia, criando um
afastamento de espagos da economia que poderiam vir a ser meios de gerar vida.
Rudinéia aponta para necessidade de criagcdo de um espaco para a juventude exercer
suascuriosidades, aprender, formar-se e preparar-se: fazerum émin / caminho.“Eles”
corresponde aos fég da politica publica, aprender “coisas novas” remete a esse ato
de capacitagao e conquista de equidade.

Um potencial projeto-de-vida, segundo Valdir, trata-se do trabalho pedagogico
realizado com as escolas e individuos que se dirigem a comunidade procurando a
“aldeia indigena ou a tribo de indios”. O contexto de Pandemia fez com que essas
visitas a comunidade cessassem, contudo, concluimos junto ao Valdir que essa
atividade se apresenta meio-de-vida, na recepgao aos fog, palestrando, vendendo
artesanato, vendendo alimento e apresentando através do grupo de danca, trata-se
de potencialidades econémicas.

As incursbes pedagogicas por escolas para vender, palestrar e trocar
experiéncias, destarte os caminhos/émin, apresentam-se como alternativas das
alternativas (SANTOS, 2002). Nessas idas a estabelecimentos de ensino os Kanhgag
ha uma intensatroca de saber. As idas as escolas fog também pararam, devido ao

estado sanitario de distanciamento:

S6 que muitos brancos ndao enxergam isso, mesmo que nés, o que nos
temos, s6 as vezes que eles veem, quando ta 0 més do indio, o dia
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dezenove de Abril que é o dia do indio. Ndo conseguimos fazer esse
dezenove de Abril, nossa festa do dia do indio, todos indios
comemoram, todas as etnias, todo indio, toda etnia, € o més de todos,
de todas etnias que forem indios né. Muitos estéo tristes também, ndo
s6 o indio, também o branco ta triste né, por causa destas doencas ai.
Mas nés estamos ai pra desviar dessas doengas ai e vim ganhar o
nosso, pra nds se manter até essa pandemia passar ai, pra ter o nosso
alimento né. Por que do dia 19 nds trabalhemo muito com nossos...nos
mostremos muito nossas cultura que € a...nds temos nossos grupos
de danga ainda também que é o Por Fi Ga, nés fazemos muitas
palestras nos colégios também e esse ano ndo deu, ta ruim pra todos.
(LOUREIRO, Valdir, 2020a)

O trabalho n&o é apenas de um meio de conseguirdinheiro, mas um meio-de-
vida, um émin / caminho: “[...] nessas épocas nds estamos trabalhando pra ca [na
roga], pra mostrar pro jovem o caminho melhor também, né” (LOUREIRO, Valdir,
2020a). Nessa época, os kyru mais experientes iniciam os mais novos no trabalho,
pois, nao basta querer ir trabalhar ha uma sociabilidade envolvida. Para ir para o
trabalho temporario “o kri/cabega” escolhe os trabalhadores, faz uma ponte entre o
rdnhr&j mag/trabalhogrande com o colonoe a divisdo em rédnhrgj siltrabalhos menores
para os pedes, que em geral sdo parentes.

O verbo “ser’, no seguinte relato, aparece como indicativo de formagao em
cursos técnicos e de graduagéao seguidos da inser¢do em algum posto de trabalho da
funcgao. O interlocutor fala, usando discurso indireto, em nome da juventude, querer
ser aparece como a vontade de alcancgar dessa juventude hipotética, alguém na vida
apresenta-se como reconhecimento social e comunitario. Alcangar de “ser” trata-se,

pois, da conquista de sonhos, do trilhar @min eg my ra, caminhos bons pra viver:

0 jovem kanhgag quer ser alguma coisa, alguém na vida. N&o s6 o
branco, que quer alcangar, de ser algum médico, algum técnico de
enfermagem, um de direito assim, professor, todos nés, todo ser
humano tem um sonho, né (LOUREIRO, Valdir, 2020a)

Portanto, os projetos-de-vida emergem para beneficiaro cotidiano de quem planeja.
Ser alguma coisa, alguém navida trata-se de uma idealizagéo genérica do projeto, o

“ser” apresenta-se como um “ter” e “estar”.

Noés indios temos sonhos assim também que é dar o melhor de bem
para os nossos filhos, ndo, ndo [énfase], ndo esquecendo da nossa
cultura né, sempre usando a cultura na frente, em primeiro lugar a
cultura. Seja onde ele for, seja ele sozinho dentro do branco, mas nés
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temos sempre que mostrar nossa cultura, mostrar que ele € um indio
de verdade. Para que ele seja respeitado pelos brancos, pra branco
vé que nds somos os reais, os verdadeiros habitantes dessa terra aqui.
(LOUREIRO, Valdir, 2020a)

Todo ser humano tem um sonho, ndo seria diferente para as populagdes kanhgag.
Contudo como bem lembrou o participante Valdir, a cultura Kanhgag apresenta-se
como bases das referéncias de articulagao de estratégias para resolver os problemas
e lograr sucesso no projeto-de-vida. Um émin/caminho realmente my hal/ bom reflete
para a sociedade os marcadores de diferenca, como teoria Valdir mostra que o

projetante € um indio de verdade.

3 VAFY EMIN EG MY HA: PROJETOS-DE-VIDA

Vafy émin ég my ha, quer dizer trangar caminhos bons, mas também, quer
significar a vida cartografica como vida-artesa: Projetos-de-vida. Tranga-se ai a
traducao do significado de Tytdg e Kyri Kanhgag, especialmente para a comunidade
Por Fi Ga em Sao Leopoldo-RS: “Tu perguntou né, rapaz, o jovem kanhgag é Kyri e
a moga é Tytdg. Nos continuar nossas pesquisas ai, tu vai virar um verdadeiro
kanhgag Gabriel” (LOUREIRO, Valdir, 2020a).

As analises das entrevistas com Kyru e Tytdg da Por Fi Ga permitem-nos
conceituar os “projetos-de-vida’: “O meu projeto de vida é um dia fazer os jovens de
hoje ou do futuro gostar de estudar, abragar nossa cultura nossas raizes tém muitos
jovens que tdo se perdendo, é sim, resgatar eles” (SALES, Mayara, 2020). Perceba
que “resgatar a culturada juventude” faz parte das justificativas do projetos-de-vida
de Mayara Sales, A interlocutora ressalta a dimenséo ética da projecdo. Também
possivel a percepc¢ao de que apesar de defender a cultura em sua vida, ainda n&o
obteve essa colocagao formal, como em um emprego de professora.

Valdir Loureiro, o participante mais ativo na pesquisa, entrevistou jovens no
trabalho, consultou os kanhko/parentes, alterando conceitos da pesquisa. A justica
cognitiva encontra-se na valorizagdo da epistemologia de campo, interlocutores
alterando metodologias e conceitos. “Projeto-de-vida”, como atestado em Amorim
(2020a,b,c,d) encontra uma categoria propria para a comunidade. Emin my ha,
significa, “caminho bom”, “ser num caminho bom” e “estar num bom caminho”. Emin

significa caminho, eg my ha significa nosso bem viver, tudo bom ou estar de boa.
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Pensando em projeto-de-vida intui-se que um meio-de-vida, método ou modo
de producao da vida ilesa aos problemas-de-vida, a colonialidade. Quando expliquei

isso para o Valdir ele me devolveu esta categoria, Emineq my hé/Caminhonosso para

bom/Nosso caminho para o bem viver. “Sabe de quem que eu tirei essa palavra do
Kanhgég? Da minha mae. Emin r4 eg my ty, o projeto-da-vida” (LOUREIRO, Valdir,
2020d):

Perceba outra possibilidade de interpretagao dos projetos-de-vida atraves de
uma perspectiva Kanhgag. Janhkrig® inhlpreparar-se para KafyAida confomme
referéncias culturais trata-se de apresentar-se como tan/dono emancipado do inh/eu,

néo obstante aos encargos econdmicos da vida doméstica cotidiana.

Valdir: Caminho da vida no Kanhgag é: ~Emin ra eg my ty. Sabe de
quem que eu tirei essa palavra do Kanhgég? Da minha mée., Emin ra
eg my ty, o projeto-da-vida. O caminho de vida tem duas vers&o: Emin
ra eg my ti e Janhkrig inh Kafy.

Nesse sentido, o que Foucaultdescobriu, maravilhado,na culturaantiga grega,
na obra Hermenéutica do Sujeito, pareceu-me um kofa Jykre kanhgag/antigo
pensamento kanhgag. Portanto — da pra trancar — relacionando analises de Foucault
e teoria kanhgag, considerando os contextos de leitura socioldgica diferentes
podemos afirmar que: “O exercicio € ao mesmo tempo reducgao a natureza, vitoria
sobre si e economia natural de uma vida de verdadeiras satisfagbes” (FOUCAULT,
1984, p.91).

O Janhkrigl/preparo assemelha-se aos exercicios de corpo e alma que auxiliam
a enfrentaras privagées quando se apresentam: [...] exposi¢cao a pratica daquilo que
se deseja estar preparado e é “[...] através da preparagao cria-se o habito da conduta
que sera preciso manter dai em diante” (FOUCAULT, 1984, p.93).

Valdir: Fag, Gabriel, inh @min ra kri feg sor ty.

Valdir: Fag[araucaria], Gabriel, inh[Eu] @min[caminho] ra[bom] kri fég
[colocar] sér[quer] ty[ele].

Valdir: Gabriel quer me ponhar num caminho b&o, quer dizer né.
Kanhgag émin ra ég my rati, Eg my raty vi. Kanhgag no caminho bé&o,
ta tudo bao, tudo bom, tudo bem pra mim!

[tentei escrever o que o Valdir disse]

Valdir: Tu sabe escrever em Kanhgag, nem eu sei, tu escreveu aqui
né, ein Gabriel, Fag. Tu escreveu em Kanhgag aqui né 6 Fag, té di um

50 Geralmente traduzido como Banho, preparar-se, arrumar-se, banhar-se ou embelezar-se.
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nome agora®!, Pinheiro. Fag, O pinhao alimenta, no tempo de pinhao
ele alimenta os passaros, os bichinhos que é da reserva indigena né,
ele alimenta varios tipos de passados, muitos bichinhos assim que
dependem desses tipos, que comem pinhdo, essas coisas ai. Ela é um
significado grande, esse Pinheiro, esse Fag ai.

Pesquisador: E verdade Valdir! (Loureiro, Valdir, 2020d)

Eg jykré/nosso conhecimento etnogréafico sobre Janhkrig/Preparo ou Projecéo,
define a agao de langar-se para frente ou de estender-se sobre as futuras geragoes,
tendo em vista a continuidade da luta por terra, como preparagao e reconhecimento
identitario.

No tempo presente, nocotidiano, opera-se a hifenizagado davida dos moradores
com a comunidade, movimento de juntar contexto de vida e projecéo individual. Os
mais velhos kofa através da comunicagdo-da-vida que torna comum o0s
trabalhos/rénhréj que fornecem um émin my ra/lum caminho pra ficar de boa. Nesse
sentido as rodas de artesanato presenciadas apresentam-se como educacgao.
Criangas aprendem na pratica as ligcbes, Janhkrig inh/preparando-se.

Portanto quando criangas coletam material, fazem e vendem artesanato nao
trata-se de vulnerabilidade, exploragao infantil, mas, educagao geracional para a
economia kanhgag. Como pontua a Assistente Social Kanhgag, Angélica Domingues
Ninhpryg (2016) que fala como transformou sua formagdo no Servigo Social em
emergéncia e ecologia de saber provocada uma auséncia produzida pela Sociedade,
foi atracada pelo conselho tutelar quando crianga. Ao transformar em teoria as licbes
advindasdas experiéncias koreg/ruins de interpelacao por politicas publicas para com

as criancgas, coloca-nos a rever a educacgao para a vida:

Nestas andancas quando saimos viajando para venda do artesanato,
s6 lembro de um momento que me senti mal, e acho relevante relatar
aqui. Em uma dessas viagens em que estavamos quase no final das
vendas, uma assistente social nos abordou, porque estavamos
embaixo da ponte. Ela imediatamente mandou que meus pais se
retirassem daquele espaco, pois sendo eu e minhas irmas iriamos
parar no abrigo. Como nao tinhamos um lugar de imediato, fomos para
o abrigo mesmo. Até hoje lembro que foi um momento muito dificil
separar de minha mae e pai, mas como estdvamos no final de venda

51 Interessante a quest&o de o interlocutor nomear-me Fag, araucaria, por que sou grande? Meu cabelo
parece fag fej/folha de araucaria? O que ressalta-se do pinhdo, pois, trata-se de sua esséncia para
os Kanhgag: “O pinh&o alimenta”. Quero concluir que contribuo com os meios-de-vida da comunidade
Por Fi Ga, de maneira humilde. Segundo Valdir os pesquisadores podem também colocar os
interlocutors em caminhos émicos, bons. Pois, o pesquisador dispde de tempo para pesquisar sobre
as essencialidades das praticas e narrativas da comunidade e repassar para as juventudes.
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meus pais resolveram deixar o resto dos artesanatos com minha tia, e
irmos embora pra casa no Votouro, pois como minha tia tinha ainda
bem mais artesanatos, ela iria ficar e procurar algum lugar para alugar
temporariamente. Estas memdrias me sdo fortes até hoje, pois lembro
de minha mae - ja falecida - e as nossas vivéncias quando criangas no
aprendizado de vida e resisténcia kaingang. Nossa resisténcia nas
formas como o capitalismo explora, € nas nossas reinvencdes para
seguirmos adiante. Para mim, tudo estava bem, mesmodiante de uma
certa vulnerabilidade social a qual os fog/ndao indigenas dizem
estarmos expostos. (DOMINGUES, 2016, p. 25)

A vulnerabilidade socialnaqual oféog/naoindigenaimputao Kanhgag, pareceu-
nos um tipo de razéo proléptica centrada no futuro. Angélica descreve uma memdria
de sua infancia, em que aprende junto dos pais a fazer e vender artesanato. Ao
mesmo tempo percebe-se que a politica publica ndo enxergou a atividade de
economia popular, mas abuso infantil e recolheu a familia.

Portanto o projeto-de-vida, émin ra/caminho bom, trata-se de umfazer-se junto
do nds, construir-se junto do coletivo, regré/par-ente, mesmo que por vezes signifique
adentrar zonas de inexisténcias social, como pontua Boaventura (2002) escolher um
estilo de vida marginal para a sociedade. Faz-se extremamente urgente, criacdo de
politicas publicas para promog¢ao da educagdo comunitaria e financiamento da
economia solidaria, ndo obstante, a Sociedade precisa reconhecer essas multiplas
identidades educacionais.

As pesquisas sobre projeto de vida, sem hifen, se concentram em analisaro
viver como um processo organizado, |6gico e sistematico de intervengéo, instrugcédo e
investigacdo. Nao obstante a definicdo Kanhgag de projeto-de-vida encontramos
evidéncias de atividades ludicas ou clinicas de orientagdo de projetos de vida, caso
do coaching que orienta para um desenvolvimentismo de microescala: “vencer na
vida”.

A temporalidade dos projetos de vida em geral, percebidas com énfase no
futuro, apresentam o presente como preparagao para usufruiro que vira, perceptivel
em: Wagner (1997) como planos de futuro; dominio del futuro em Hernandez (2003);
projeto vital para o futuro em Klein (2011); planos e projetos de futuro de Pizzinato
(2016); planos futuros Venturini (2014); preparo para o futuro em Meyer (2014);

projetos de futuro Melsert (2015) projetos e transicédo para o futuro Braga (2016).
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Como atividade escolars2 os projetos de vida aparecem na forma de aulasou
“[...] orientagdes para que cada aluno se conhega melhor, descubra seus potenciais e
0s caminhos mais promissores [...] e construir um futuro mais livre” (MORAN, 2013,
p.3). O enfoque de projeto de vida como pratica educacional traz problemas, como a
formagao voltada para a economia, resumindo vida como trajeto de formacéao
profissionalizante, associando o conhecer-se a insergcdo no mercado de trabalho.

A organizagao cosmoldégica e epistemoldgica social Kanhgag e da vida em
comunidade repercutem na subjetividade das juventudes, kyru e tytdg, desde alingua
falada até a organizacéo. Portanto a ida para a escola®-nao-indigena apresenta-se
como um transito de mundos culturais, como criagdo de novas subijetividades e
multiplos “eu”. Damasceno (2018) evidenciou a escassez de politicas publicas para o
atendimento indigenas. Portanto em conclusédo, a escola fég/nao indigena, apesarde
apresentar uma potencialidade de sociabilidade kanhgag/fég tendo em vista os
diferentes marcadores sociais que compde o publico escolar, também produz choques

culturais junto a kyru e tytag, juventude:

Eu estudei em escola fog, o jovem fog é totalmente diferente do jovem
Kanhgag por varios motivos, uma delas € que o fég nas escolas dessa
época eles sd0 mais bagunceiros sabe, sdo mais arteiros, num quero
dizer que o indio € melhor mas ndés indigenas se sente separado sabe?
(SILVA, Efézioda, 2019)

A interpretacdo que se tranga aqui, junto da teoria de Efézio, percebe a zona
do Eu separado do “outro”, do fég/nao indigena. Assume como representante de um
nos, que neste caso pode tanto remeter a comunidade quanto ao conjunto de origem,
demonstrando pertencimento. Conclui-se que o eu, do projeto-de-vida de Efézio
difere-se daqueles “outros” — dos outros — dos fog. Segundo Efézio, a juventude ndo-
indigena possui outros interesses e objetivos, em comparacao a kyru e tytag, tanto

em relacao aos estudos, quanto trabalho e formagao de nucleo familiar. Nesta época

52 A escola tem incluido a atividade através da Base Nacional Comum Curricular (BNCC), que
estabelece como competéncia obrigatériaa atividade projeto de vida, para construir planos e objetivos
de vida “cotidiana” e “vida pessoal’. Segundo o texto da base “o campo da vida pessoal funciona
como espaco de articulagdes e sinteses das aprendizagens de outros campos postas a servico dos
projetos de vida dos estudantes” (BRASIL, 2018, p.502).

53Houve um episddio em que uma professora chamou o cacique na escola para reclamar do cheiro de
fumaca do estudante. Muitos tém fogao alenha dentro de casa. O episodio é relatado em inUmeras
conversas, 0s kanhgag caracterizam a situagdo como um exemplo do racismo vivenciado pelos
jovens.
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o interlocutor com dezenove anos, casado com Cleonice, pai de um filho, relatou-me
experiénciasem multiplos rdnhréjArabalhos e frequentaaigreja. Interessante ressaltar
da fala de Efézio, o método de relacionar-se com o outro, trazendo para si de forma
Kanhgaguizada o que lhe interessa da relagdo. Portanto podemos concluir, junto de
Efézio, que o modo kanhgag de processar a vida privilegia as perspectivas émicas,
transformando em um “outro de si mesmo” aquilo que vem de fora.

Angélicaescreve sobre a educagaokanhgage como ela ocorre juntoa vida em
momentos e nas: “[...] sociabilidades dos espacos, e do principio da oralidade, nas
histérias, mitos, cosmologias contadas pelos kofa/velhos” (DOMINGUES, 2016, p. 40).
Ainda segundo Angélica, a escola pode acabar representando um émin koreg/
caminho feio: “...] pode servir de instrumento de imposi¢cdo de normativas sociais
dominantes e na negacédo de identidades e culturas diferenciadas” (DOMINGUES,
2016, p. 41).

Estudo em escola fog, como eu sou india quando eu estou estudando
no meio dos brancos eu me sinto sozinha porque como eu falo em
kanhgag ndo tem ninguém pra falar comigo dai eu me sinto sozinha
as vezes e 0s brancos as vezes ndo querem fazer amizade com os
indio, falando que os indio sao relaxado, quando estou no meio dos
brancos me sinto sozinha. Eu vejo que os brancos tém mais
oportunidade que os indios, por que falam que os indios sdo burros
[siléncio] (SILVA, Liliane da, 2019)

Os saberes da mata ocorrem longe da escolarizagao formal da escola nao-
indigena. Como pontua o antropologo Diego Fernandes Dias Severo em sua
dissertagao: “Educar, Viver, Trabalhar: Os significados do fazer os artesanatos entre
os Kaingang da Ema Por Fi Ga” (2014) o artesanato caracteriza-se por um meio-de-

vida contudo, os conhecimentos para sua confecgao ndo encontram-se na escola:

“[...] na forma de proporcionar a vida mediante os artesanatos emerge
a importancia educativa [..] os kaingang concebem que o0s
artesanatos irdo manter sua eficacia. Assim, entre os jovens a tarefa
€ aconselhada desde o convivio da infancia até a formacao do adulto
(SEVERO, 2016, p. 132)

Se naéma/comunidade o sujeito pertencente a uma tradicdo, deve-se ao fato
desses conhecimentos comuns compartilhados que produzem vida. O artesanato,
vafy de taquara ou cipd, possui uma relagao direta com a natureza e seus recursos.

Pareceu-nos uma ranhrgjtrabalho centrado, um émin my ra/caminho bom, do ser
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humano em suaintegralidade, como pontua Ailton Krenak (2020), lideranga indigena,
professor Honoris CausanaUniversidade Federal de Juizde Fora e querecentemente

langou um livro muito pertinente em relacéo ao tema da vida:

Desde muito tempo, a minha comunhao com tudo o que chamam de
natureza € uma experiéncia que nao vejo ser valorizada por muita
gente que vive na cidade. Ja vipessoas ridicularizando: “Ele conversa
com arvore, abraga arvore, conversa com o rio, contempla a
montanha”, como se isso fosse uma espécie de alienagcao. Essa é a
minha experiéncia de vida. Se é alienacao, sou alienado. Ha muito
tempo n&o programo atividades para “depois”. Temos de parar de ser
convencidos. Ndo sabemos se estaremos vivos amanha. Temos de
parar de vender o amanha. (KRENAK, 2020, p.39)

A projecdo-da-vida ndo se confunde com o a narrativa de progresso
comumente utilizada pela Sociedade, como ja pontuado anteriormente junto da teoria
social elaborada por Angélica Domingues (2016), por isso ndo se trata de objetivismo
meticuloso do planejar para “vencer na vida”. O objetivo-de-vida, perceptivel a todos
comunitarios, comunica problemas que afligem a comunidade desde uma perspectiva
histérica.

Nesse sentido tranga-se ai, Kwame Anthony Appiah (2007) analisando
projetos-de-vida e seu desenvolvimento no binémio individualidade/identidade-social
como dinamicos. Pareceu-nos essa uma referéncia que merece trancar-se com essa
experiéncia eg/nossa. A ética da identidade (2007), escreve uma segao textual
dedicada aos planos de vida, situando que, ndo obstante ao foco na formacao da
nocao de individualidade, por consequéncia, existem as determinacdes estruturais
que afetam a formagao de subjetividade. Aqui entendemos que a éma/comunidade
atravessa as subjetividades kyru e tytdg requisitando lagos de solidariedade, como
propde a teoria.

Com a leitura de Appiah (2007), podemos concluirque os planos de vida se
desenvolvem em coordenagdo com o desenvolvimento da individualidade e da
identidades4. Outra caracteristicas dos projetos-de-vidass, segundo Appiah (2007),
apresentam-se como dinamicos e respondem aos cotidianos da vida. Como bem

pontua o autor, os planos podem resultar “[...] enganosos se imaginarmos que as

54 [...]laindividualidad es algo que se desarrolla en coordinacidén con un “plan de vida (APPIAH, 2007,
p.32)

55 Apresar de Anthony Appiah utilizar planes de vida, tomei a liberdade de utilizar a nogédo de projetos -
de-vida prépria do presente estudo.
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pessoas vao andar por ai com uma rota de suas vidas dobrada no bolso: se nés
imaginamos que os planos de vida ndo sao multiplos e dinamicos, mas fixos e
singulares” (APPIAH, 2007, p.35)ss.

A extensdo do projeto comunitario, os acordos coletivos de vida em
reciprocidade entrando dentro das individualidades, acontece com a tomada de
consciéncia das préoprias escolhas em relacdo aos problemas-de-vidas’. Em
conclusao, sob o prisma de Appiah (2007, p.250), ter um projeto-de-vida e de-
comunidade trata-se de estabelecer uma hierarquia quanto aos desejos
potencialmente desejaveis na determinacgao social, comunitaria, tradicional e cultural.

Ao estabelecer essa hierarquia de desejos para suas vidas e comunidades,
quilombolas,indigenas, ciganos, hippies e outros outsiders estabelecem objetivos-de-
vida consonantes e coevos com suas vidas, fora-dentro da Sociedade. A resolucgao
dos conflitos em conjunto gera o sentimento de pertenca a um coletivo que é externo
a sociedade do fog. Exemplo invocavel, as leiscomunitarias que contribuempara uma

harmonia do uso dos desejos e de si em relagdo aos pares que casam-se:

Valdir. nés tava aconselhando um casalzinho ai que tava... sabe como
gue acontece nas aldeia né, que sempre os casal brigam, era um casal
de jovens e dai n6s estava aconselhando eles né. Tipo, ele ficou cinco
dias na cadeia, € que ele foi trabalhar pra banda de Caxias ai néo, eles
eram um casal né, ficou trés meses trabalhando pra Ia e nem se quer
ligava e nada e nem mandava dinheiro né, [...] Dai semana passada
ele chegou, mas chegou com nada, acho que gastou tudo na farra,
sabe como é né, ele é jovem entdo gastou todo os trés meses de
servigo la. Entdo ela ndo queria aceitar casar mais ele de novo, queria
viver separado dele. A equipe de lideranga se reunimo dai e
aconselhemos eles, que é dificil de ter uma separagao. Por uma coisa.
So por coisa grave mesmo! Dai o casal separa, dai separemos eles,
as liderancas separam eles dai, separa o casal que ndo querem mais
se acertar, mas, como ali foi pouquinha coisa s0, facil de resolver.
Entdo acabou, acabaram se acertando e deu tudo certo, agora eles
estdo juntos da casinha deles vao fazer um novo recomego de novo.
Mas ndo queria de jeito nenhum, aceitar ele. Mas, dai comoallideranga
apertou né, tem que ser coisa grave pra separar o casal. (LOUREIRO,
Valdir Loureiro, 2020f)

56 No hay duda de que el discurso sobre los planes puede resultar engafioso si nos imaginamos que la
gente va a andar por ahi conuna hoja de ruta de sus vidas cuidadosamente dobladay guardada en
el bolsillo: si nos imaginamos que los planes de vida, lejos de ser multiples y cambiantes, son fijos y
singulares (APPIAH, 2007, p.35)

57 conciencia de las propias opciones y que se sepa que las propias acciones equivalen a trazar un
rumbo que podria haber sido diferente (APPIAH, 2007, p.79)
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Reconhecera mulher, ndo como coadjuvante ou casal, mas como capaz e
potente em relacdo a resisténcia da dominagao de imposi¢céo de racionalidade sobre
o outro. Ao exercer o dominio de si e discutindo as maneiras de ser homem, projeto-
de-vida da mulher tem como diferencial o problema-de-vida-féminino: de se
desvencilhardo lugar de submissdo ao homem. A diversidade de manifestagdes de
género apresenta-se como marcador de respeito e aceitacdo quanto as formas que
os diversos projetos-de-vida vivenciam a produg¢do do prazer e como as leis
comunitarias asseguram essa felicidade.

No caso amostrado o kyru recebeu uma punicédo de passar alguns dias na
cadeia comunitaria por nao ter mandado dinheiro para a tytdg, afinalndo se tratava
de uma unicavida “eles eram um casal né”. Kyru e Tytag pareceram-nos ter locais
bem definidos de vida e organizagao: “[...] a mulherindia, se for um casal, ela fica
esperando o0 homem quando ele sai pra trabalhar. Dai quando ele vem, pde alguma
coisa pra dentro da casa né, tipo uma comida assim. Alguma coisa, um dinheiro, da
um dinheiro. Ela fica esperando ele, né” (LOUREIRO, Valdir, 2020f).

O processo de construcdo de vida comum passa por momentos que as
éma/comunidades kanhgag chamam de “aconselhamentos”, momentos e instancias
de resolucao de problemas. O aconselhamento de casais, familias, irmaos, usuarios
de drogas e lideres religiosos apresentam-se como momentos importantes de
construcao dos lacos de sociabilidades comunitarias, em que a reciprocidade é
realinhada.

O controle dos prazeres pareceu-nos uma das esferas do projeto-de-vida,
tendo em vista que estes podem desfocar a atengdo dos objetivos, problemas,
justificativas, referéncias. Portanto ha umareverberagao do ato individual do Kyru, que
gasta tudo na farra. A liberdade na ligagao entre o individuo e continuum comum,
éma/comunidade, através de leis consuetudinarias, educacao familiar, chefatura
tradicional, aconselhamentos, emergem como importantes meios-de-comunidade

para consolidar a ligagéo entre o individuo e a coletividade:

A atitude do individuo em relagcéo a si mesmo, a maneira pela qual ele
garante sua propria liberdade no que diz respeito aos seus desejos, a
forma de soberania que ele exerce sobre si, sdo elementos
constitutivos da felicidade e da boa ordem (FOUCAULT, 1984, p.99)
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O polo contrario do projeto-de-vida € o projeto de vida: a terceirizagdo da vida
opera a escravidao de si para consigo, uma vez que a pessoa vive numplano e em
desejos externos. Pareceu-nos,em conclusao, que a liberdade comunitaria controlada
proporciona equidade quanto aos meios-de-vida. Nao ha espago para outra tirania
que nao seja a do comum, o chefe positivo deve exercer o poder em si, deve ser uma
referéncia-de-comunidade para outros, controlando a si mesmo para evidenciar o
projeto dando certo.

Comunicagéo de leis internas, do uso da lingua, das organizagdes familiares e
tradicionais demonstram a ligagao entre projetos-de-vida e de-comunidade, dado o
carater comunicacional que adquire a vida cotidiana. Portanto, quando se ouve que
0s conhecimentos atravessam geragoes, entende-se como um encadeamentode atos
de resisténcia a razdo metonimica.

Ademais, ha uma discussdo em curso, que reverbera nas politicas
publicas, os produtos e produgdes culturaisindigenas que apresentam-se como
“novos” também sao indigenas? Conforme o seguinte trecho, percebe-se que
tudo aquilo que “nasce, o que vem da gente [indigena], ‘nds sempre tem’ que

estar preservando”, portanto, culturaindigena:

Isso ai que nés vamos aprendendo, nés vamos passando para eles,
pra nossas criangas. A nossa lingua que ndo podemos perder
também, nosso idioma, esse € o principal, ndés temos que manter ele
pro resto de nossas vidas. Como quem ja foram, os velhos nossos, os
kofa nossos, que ja ndo estdo mais com a gente né, que deixaram pra
nds, que nunca era pra nos deixar de falar a nossa lingua e de deixar
de falar da nossa lingua. Que sempre 0 que nasce, 0 que vem da
gente, ‘nés sempre tem’ que estar preservando pra eles, pra eles
nunca perder a nossa, nossa linguagem kanhgag né. Tudo que eu
quero &, o que os velhos deixaram pra mim eu quero deixar pros meus
filhos e os meus filhos deixem para os deles, e ai vamos deixando de
geragao para geragdo e nunca perder a cultura. Se nés nao ter, nos
nunca vamos ser vistos como indios kanhgag. (LOUREIRO, Valdir,
2020a)

A lingua Kanhgag, como pontua Valdir, trata-se também das praticas de
preservacado dos meios-de-vida caros as comunidades. Ao assumirem as referéncias-
comunitarias (aprender com os mais velhos; com a comunidade e nas sociabilidades),
os projetos-de-vida produzem a identidade coletiva. As compensacgdes, advindas da

resolugao dos problemas e do bem viver, perpetua as justificagdes da existénciadeste
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projeto, pois em comunidade consegue-se viver melhor: Luz coletiva, alimentacdo
assegurada, sociabilidade comunitaria e economia substantiva.

O projeto-de-vida como caminho/émin e preparagao/Janhkrig para embates, a
juventude, Kyru e Tytdg, expostas a vida se preparam. Esse exercicio constante e
permanente de controle sobre as intempéries, desejos, dores e afetos “exercita o
corpo e alma” e auxiliaa enfrentar os problemas-de-vida. Portanto um dos objetivos
do projeto ¢é a vitdria sobre si, isso implica em reconhecer a futilidade do capital e se
recolner a uma economia natural “de uma vida de verdadeiras satisfacbes”
(FOUCAULT, 1984, p.91).

Ao estendero cuidado das vidas a comunidade, ndo so junto da familia, ha um
aliviamento das cargas historicas do passado e da incerteza do futuro, uma vez que,
as dificuldades sdo comunicadas coletivamente. Nao obstante a recusa ou alienagao,
quanto ao reconhecimento dos problemas-de-vida, acarreta negacao da propria
realidade, identidade ou vida em comum, o que acarreta sofrimento: “Entéo, alguns
de nds comegam a sentir vergonha de ser indigenas, ndo queremos mais ser,
queremos ser como os fog [...] uma doencga espiritual provocada pelo racismo que
estrutura a sociedade envolvente e continuidade de l6gicas coloniais” (CARVALHO,
2020, p. 25).

Os projetos-de-vida, sdo constituidos por acbes sociais que buscam na vida
comunitaria a resolucgéo de um objetivo, meta ou problema que engendre o bem viver.
Viver a vida, através de acordos comunitarios, gera a identidade de pessoa
pertencente a uma comunidade tradicional, essas diversas sociacdes existentes sao
as produtoras de subjetividades. O projeto-de-vida so recebe o hifen se evidenciauma
relagdo da projegao de individualidade com a da comunidade. Através dessa luta, por
um interesse em comum, a sociagéo é fortalecida, bem como os projetos-de-vida.

O seguinte depoimento ilustra de maneira exemplar: Valdir leva consigo alguns
kyru da Por Fi Ga para o trabalhotemporario para os colonos;contudo, as referéncias-

de-vida alimentam objetivos-de-vida que permanecem em poténcia (em agao).

Valdir: Quando essa pandemia acabar, vai voltar tudo ao normal,
quando nés voltar a vender nossos artesanatos né. Nos temos
esperanga que ainda, eu vou dar ainda, quero palestrar ainda, quero
falar um pouco da cultura, tipo assim palestrando no colégio né, como
nés vivia do passado, falar do passado e do presente agora né. Pra
noés fica publico assim palestrando com as criangas, criangas brancas
assim, tamos palestrando, porque eles sdo curioso também. Eu ia
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bastante com meu tio quando ele ia palestrar, o sr. Darci, ia bastante
com ele, ai eu via as criangas curioso sentado debaixo dele e ele
palestrando né. Dali um pouco ele fazia as pergunta dele, pra mim nao
vai ser dificil, porque eu via ele palestrar, entdo eu tenho noc¢éo disso
dai, tipo fazer uma palestra. Pra mim n&o vai ser muito, eu ndo vou me
aperta muito, porque vocé abriu minha mente, bah, nao sei como te
agradecer mas eu t60 muito. Inh my ra. Eu to feliz.

(LOUREIRO, Valdir, 2020d)

Nas referéncias de Edgar Morin (2006) o tema da vida é visto através da
interseccdo da identidade por caracteristicas sociais, fenotipicas, egocéntricas,
ecologicas e reorganizadoras da vida. A vida trata-se da participagdo em um
continuum, de geracgoes, ragas, classes (e outras intersecgdes possiveis). Pareceu-
nosque os interlocutores se identificam com as classes, ragas e etnias marginalizadas

pelo racismo da sociedade.

[..] oracismo...] ele existe mesmo, o Kanhgag o indio sofre muito, ndo
s06 o indio, mas ele vé muita cor né o branco. Racismo € algo que tem
demais né, ndo so6 pelo Kanhgag, mas tem o negro, tem aqueles de
etnias né. Até mesmo a gente passa isso dai de racismo nos trabalho,
onde é que a gente vem trabalhar pra ca pra esses lados, ai também
na cidade grande também existe muito né (LOUREIRO, Valdir, 2020b)

“Método 2 A vida da vida” (2006), constata que a identidade da pessoa se
apresenta formada em diferentes niveis: “Assim, o paradigma permite a mudancga de
angulo davida, ao mesmo tempo que proporciona a cada um destes angulos de vida
sua plenas®” (MORIN, 2006, p.409).

Para Morin (2006) “[...] viver é o conjuntodas qualidadesfundamentais proprias
da existéncia dos seres auto-geno-feno-ego-eco-reorganizadores” (2006, p. 382).

Autos, vem do grego, significa“omesmo”, “irmao” ou idéntico que em Kanhgagtraduz-

se como Inh/eu/auto. Como teoriza o interlocutor Efézio da Silva:

Nos se sente estranho no meio dos fog, s6 que através disso
acabamos fazendo amizade com um com outro, acaba expressando
mais nossa intimidade com o fég, que a gente tem um método de fazer
amizade s6 que nunca puxando as coisas do fég pra gente fazer mas
convidando ele pra conhecer nossa cultura. (SILVA, Efézio da, 2019)

58 Asi, el paradigma permite el cambio de angulo de vida, al mismo tiempo que proporciona a cada uno
de estos angulos de vida su plena complejidad (Original; Tradugdo nossa)
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Portanto trangando Morin (2006) e teorias comunitarias, percebe-se que uma
das ligag¢des culturais de sociabilidade Kanhgag trata-se da eméa/comunidade,queliga
0 inhleu ao eg/nds. para expressar a ideia de dependéncia entre iguais como
constituinte do si-mesmo.

O geno-feno correspondem a natureza biolégica do ser, que durante a
modernidade foi encoberta com o racismo e as praticas assimilacionista como
casamentos interraciais®®, proibicao de batismos com jiji koreg/inomes feios e proibicao

de falar a lingua Kanhgag.

Pesquisador: E os nomes dos Kanhgag?

Valdir: Isso que eu cobro meus pais, minha méae né, que eles nao
ponharam o nome indigena em cima de mim, masisso é facil né. Isso
dai eu mesmo ponho as vezes quando me peixo com um branco e ele
me especula dessa forma ai, se eu tenho nome Kanhgag, dai eu
ponho, eu mesmo ja ponho. La de baixo quando eu nasci eles ndo
ponharam, deu nome de indiano, entendeu? (LOUREIRO, Valdir,
2020f)

As novas geragbes das comunidades tradicionais tém o duplo desafio da
preservacao/inovagao para nao se diluirem no processo de construcido de uma
identidade tradicional. A Sociedade ja é um nucleo produtor de falta de compreenséo
e discordia, a Comunidade assume o local de compreensao nos projetos-de-vida,
valorizando as formas peculiares, diferentes e novas de se conservar as tradigdes.

Como dito anteriormente por Valdir, a diferenciacdo entre Kanhgag pe e
indianos faz-se presente em muitas comunidades, como um marcador de
diferenciagdo comunitaria. Contudo, em certo momento da colonizagao ja no século
XX percebe-se intenso movimento de agressao aos modos de fazer e falar dos
Kanhgag; as terminagdes indigenas tidas como “nomes feios®” eram evitadas.
Atualmente percebe-se que o registro civil comumente carrega a marca cultural do Jiji
Koreg, tornando-o motivo de orgulho: Sinvilbonito a presenga no nome cultural no

documento.

59 “Indiano ele é branco que tem cruza com indio [...] nome indiano que deram primeiro & Joaquim, que
€ um indio e uma mulher se misturaram [...] indio muito velho que durou cento e poucos anos” (Valdir
Loureiro, 03 de Outubro de 2020).

60 Segundo informagéo coletadaem campo com interlocutor muitos referem-se ao nome Kanhgag como
Jijilnome Koregl/feio, porquanto o nome colonial fég/ndo indigena designar-se-ia como Sinvi/bonito
Jiji/nome. (Diario de Campo, Setembro de 2020)
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A forma de vida, ditada pelo soberano, ordenamento espiritual, social,
econdmico e juridico, retira possibilidades de acdo subjetiva. Retira o direito de
construcao de sua propria forma de viver. O poder politico soberano do Estado imp&e
um regramento como meio de estabelecer o bem comum e como consequéncia,

anulam as formas-de-vida que coexistem.

O modo de vida ocidental formatou o mundo como uma mercadoria e
replica isso de maneira tdo naturalizada que uma crianga que cresce
dentro dessa logica vive isso como se fosse uma experiéncia total. As
informacgdes que ela recebe de como se constituir como pessoa e atuar
na sociedade ja seguem um roteiro predefinido: vai ser engenheira,
arquiteta, médica, um sujeito habilitado para operar no mundo, para
fazer guerra; tudo ja esta configurado. Nesse mundo pronto e triste eu
ndo tenho nenhum interesse, por mim ele ja podia ter acabado ha
muito tempo, ndo fago questédo de adiar seu fim. (KRENAK, 2020, p47)

O tema da vida, visto sob a perspectiva da complexidade, aborda nao apenas
sua dimenséo biolégica. A transmissdo do Emin my ra apareceu-nos na metafora da
abertura de caminhos pelos kofa/velhos, picadas, que posteriormente os novos
trilham. Esses caminhos entendem o contexto cosmopolita e global, pontuando a
violéncia e as drogas como problema-de-comunidade. Portanto, com projetos-de-vida
se quer significar um devir ligado a resolugdo dos problemas geracionais e
comunitarios das populagdes tradicionais, conectados a vida cotidiana, como teoriza

o interlocutor VValdir Loureiro:

Valdir: Os que estao vindo atras de nés, essas criangas que venham
ter mente boa, para nao fazer coisas erradas que muitas vezes da na
cidade grande. Entdo nés abrimos caminhos pra eles. Nunca ponha
coisa ruim na cabega, muita coisa ruim acontece, tipo assalto, drogas,
se envolver em trafico. Entao nés estamos abrindo o caminho pros
mais jovens que nos, os nossos filhos, nossos primos. Isso aqui é
uma... também ¢é licdo para eles, é um exemplo grande que a gente
tras para eles né, por que, quando nés estamos na cidade grande nés
também ensinamos para eles, nossos trabalhos de artesanato, nossos
véfy, nossos trabalhos de cipd, com taquara, balaios nossos.
(LOUREIRO, Valdir, 2020a)

Essa separagao do continuum comunitario, (MORIN, 2006), separagao entre
vida e projeto, também pensada pelo socidlogo José Ivo Follman, que pontuaque a

pessoa “quando se percebe apenas como sujeitadoa projetos de outrem, ndosuporta,
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ou seja, nao se realiza e nado desenvolve a sua autoestima enquanto sujeito”
(FOLLMAN, 2012, p.84).

Portanto conclui-se que os projetos-de-vida se apresentam como vinculos de
solidariedade para resolver os problemas cotidianos. Na dimensao politica, engendra
o0 coletivo para participagcdo em meios para atingir objetivos comunitarios. E a
dimenséo estética ligada ao prazer percebe-se na afirmagdo do marcador da

diferenca, socialmente instituido: indio/Kanhgag.

3.2 RANHRAJVAFY - TRABALHO NO ARTESANATO: “[...] EU NUNCATRABALHEI,
SEMPRE TRABALHEICOM ARTESANATO”

“Eu nunca trabalhei, sempre trabalhei com artesanato, por enquanto.
Eu vendo e fago o artesanato, a maioria dos indio trabalha s6 com o
artesanato porque nao tem ninguém que trabalha com alguma coisa
assim de emprego, essas coisas a maioria trabalha s6 com artesanato
pra sobreviver. (Liliane da Silva, 2019)

O titulo da secdo e a fala de Liliane ndo redundam, apresenta dois “eu”
marcadores de individualidade, o instalado pelo e para o mundo dos fég, que nao
experienciou emprego formal, porquantoo “eu kanhgag”tem o artesanato como meio-
de-vida.

Exemplar para perceber como a Sociedade gera uma ausénciaemrelagédo aos
meios-de-vida que se tornam independentes do mercado de trabalho, como a
economia popular junto ao artesanato. “S&o, pois, partes desqualificadas de
totalidades homogéneas que, como tal, apenas confirmam o que existe e tal como
existe. S&o o0 que existe sob formas irreversivelmente desqualificadas de existir.”
(SANTOS, 2002, p.249).

Como pontualLiliane: é “bom que os fég estado ajudando a gente que as vezes
vende naruae eu achobom deles ajudar os indio por que € s6 com artesanato que a
gente trabalha, a gente faz, vende e dai eu acho bom” (SILVA, Liliane da, 2019). N&o
se trata de declarar independéncia econdmica, nessas alturas do desenvolvimento do
capital internacional, com a comunidade inserida num meio urbano, com a
desigualdade e o nivel de renda cada vez menor. Pareceu-me que os Kanhgag se

utilizam do mercado, dos transeuntes com dinheiro no bolso e daqueles que vivem
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com intensidade o mercado para angariarem 0 que precisam para seus projetos
cotidianos.

Por vezes problemas-de-vida interceptam o cotidiano do ranhrgj junto do
artesanato “[...] as vezes tem unsfog que passam e falam que a gente ta pedindo,que
a gente ta sofrendonarua, que a gente tem que trabalhar” (SILVA, Liliane da, 2019).
Por vezes tal admoestagcdo advém do poder publico na forma de intervengdes da
Policia, fiscalizagcdo municipal de mercadorias, racismo e vendas insuficientes: “[...]
mas é um trabalho o que a gente ta fazendo, por que a gente faze vende e a pessoa
ainda fala que a gente ta pedindo esmola e que ndo consegue um emprego melhor
pra poder trabalhar, mas isso pra nds é um trabalho, isso” (SILVA, Liliane da, 2019).
Essas atitudes do poder publico advindas dos cddigos de postura sdo exemplares
para ilustrar as problematizagdes sobre a razdo metonimica descrita por Boaventura
de Sousa Santos, como aquela que nao admite outras manifestagcdes de
entendimento sobre a mesma categoria. Conforme os kanhgag os fég nao consideram
os ranhrégj vafyltrabalho de artesdo como trabalho. Muitos jovens produzem narrativas
como: “Eu nunca trabalhei, sé trabalhei com artesanato”. Ao afirmarem que nunca
trabalharam, se referem ao trabalho formal no sistema capitalista; contudo, representa
o artesanato como possibilidade da categoria trabalho e ressalta que a diferenciago®!
é feita pelo fog. A razédo colonial ndo admite outras manifestagdes da categoria
trabalho.

“Dizem assim: ‘Nao, aquilo la ndo é trabalho, fazendo artesanato la, ndo é
trabalho’. Mas, como que ndo? Claro que € umtrabalho, uma coisa assim eu ficotriste
né, mas fazero que,agente tem que colocar a tristeza de lado [...]" (MOREIRA, Eliseu,
2020). Colocar a tristeza, de sofrer racismo, de lado para n&o imobilizar-se. A viséo
da realidade apresenta-se assim, ser triste, para Eliseu, e muitos outros kanhgag, ao
falar da histéria e do trabalho.

Dentro da atividade de venda do artesanato encontra-se a problematica da
precificagdo e demanda do artesanato. A interlocutoraquando perguntadaanalisaque
artesanato e meio-de-vida-kanhgag se interigam. Na seguinte perspectiva o

artesanato possui um valor que se relaciona com a cultura indigena, logo, os fog

61 (SANTOS, 2002, p.248) a logica produtivista se assenta na monocultura dos critérios de
produtividade capitalista. Segundo esta légica, a ndo-existéncia é produzida sobre a forma do
improdutivo que, aplicada a natureza, é esterilidade e, aplicada ao trabalho, € preguiga ou
desqualificagao profissional.
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compram porque trata-se de “coisa dos indios”. As “coisas de branco” desqualificam
o venderindigena. Segundo Rudinéia, a precificagdo do artesanato e sua venda tem
sofrido um decréscimo pela dupla acéo: Os kanhgag param de fazer, os f6g param de

comprar.

Oi Gabriel. Sobre a pergunta dos artesanatos que estao perdendo seu
valor. Eu acho que pra mim o artesanato esta perdendo seu valor por
gue tem muito indios que estao vendendo coisas que ndo sdo mais da
cultura, que séo feito por eles, artesanatos indigenas, eles estao
vendendo coisas dos brancos. Ai o branco vai olhar na banca dele e
vai dizer: _A mais esse indio, ele t& vendendo coisa dos branco, ele
nao esta vendendo artesanato que sao feitos por eles. Porque eles
qguerem ver coisas, artesanatos, que sao feitos pelos indios mesmo e
nao coisa dos brancos. Eu acho que pra mim o artesanato esta
perdendo o valor por causa disso, por que os indios estdo vendendo
coisas que nao sao feito por eles que nao sao artesanato. S&o coisa
dos branco dos néo indigena né, e eu acho que pra mim é por causa
disso que ele perde o valor. (LOUREIRO, Rudinéia, 2020b)

A analise de Rudinéia apoia-se na avaliacdo que o fég tem do artesanato e sua
associagao como uma atividade “tradicional”. A precificagao do artesanato aparece
relacionada a sociabilidade entre f6g e kanhgag, valoriza-se, portanto, ndo apenas a
venda, mas o0 modo de vida do artesanato. Com a fabricagao do artesanato, a pessoa
organiza-se a si e aos seus familiares numa produgao que inclui coleta de matéria
prima, confecgdo de materiais, fabrico, socializagdo familiar e venda. Portanto o
artesanato reduzido a comercializagao exclui estas outras etapas do processo de “ser
artesdo kanhgag”. Ademais esta reflexdo mostra-nos a dindmica de constante
transformacao dos projetos. O seguinte depoimento relaciona a desvalorizagéo do

artesanato com a exploracédo de novas formas de sustentar-se na venda:

Artesanato ndo vende tanto mais como antigamente. Ja trabalhei em
colheitas e plantagdes, Sim, mas, sé vou nos final de ano [siléncio]
curto “a fu” musica e vendendo as minhas coisas que da dinheiro na
banca. N&o to falando de artesanatos, t6 falando de coisa de inverno,
essas coisa que da dinheiro. Tendo mais coisa pra vender, mais tem
dinheiro, se nao tiver o que sai na venda, ai nés morre de fome [risos]
Sim desde crianga sei fazer varios artesanatos ninguém mais compra
comoantigamente. Em “Porto” [Alegre] tu ndo vé muito artesanato tem
s6 os guarani que ainda tdo firme. (KANHERO, Vanderson, 2020)

Comega-se a criar comunitariamente umanarrativa de que o motivo para migrar

para a venda de outras “coisas” reside na falta de valorizagao e vendas, portanto aqui

106



diagnostica-se um potencial trabalho de inser¢ao dos artesanatos na economia por
meio de iniciativas de Economia Social Solidaria. Talvez, o valor seja diminuto quando
o artesanato se encontra exposto narua, onde os transeuntes trabalhadores tornam-
se potenciais clientes. Portanto diagnosticou-se a necessidade de criagédo de uma

plataforma social que conecte produtor de artesanato com consumidor solidario.

Valdir: Eu sei fazer tudo também de artesanato, pulseira, anel, cocar,
faco tudo isso ai, problema é material, tem que buscar na reserva
indigena de Nonoai, la que tem a casca do cipé guaimbé, banana de
mico, K6. Mas como ndo tem, mas se eu pegar essas penas ai da
arara, eu vou dar um tempo e dai vou dar um jeito de buscar material
natural na reserva indigena de Nonoai, aqui ninguém tem. A maioria
eles fazem o cocar, mas ndo é natura, € com linha a tranca deles. A
coisa melhor € tudo natural, ainda mais com essas penas, as penas
ha tem que ser natura, a casa do cipé Guaimbé. Mas essas penas se
tu me dar elas, ficam comigo até eu pegar material para fazer um cocar
natural mesmo, de verdade. Ali o trabalho do branco ndo da, nos
temos a nossa mesmo verdadeira. (LOUREIRO, Valdir, 2020f)

Os interlocutores da pesquisa apontam de maneira significante problemas
quanto a manutengao do meio-de-vida do artesanato. Valdir teoriza que o cip6 e a
taquara, fontes de matéria prima para os vafy/trangados nao se encontram facilmente
nos centros urbanos. Tal teorizagdo responde ao fato social da migragao para
produtos industrializados ou confeccionados por terceiros, tendo em vista a falta de
matéria prima¢2. O relato anterior, de Valdir, teoriza que as “coisas” indigenas
apresentam-se como uma jungao de produtos naturais e técnicas kanhgag. O
participante, justifica que um cocar verdadeiramente kanhgag carrega as marcas, as
técnicas e as matérias primas que as referéncias de suavida apresentam. Referéncias
essas que se apresentam comuns a outras comunidades.

Em um trabalho de concluséo da Licenciatura Indigena Adelio Pinto, Kanhgég,
artesao e formado na Universidade Federal de Santa Catarina, relata sobre o usoe a
falta das matérias primas: “Segundo a dona Maria da Silva, para utilizar apenas o
miolo do cip6 guaimbé deve-se coletar quando este material estiver bem maduro, no
entanto, com esse material confecciona-se chapéus,sacolase leques”(PINTO, 2020,
p. 32). Como a ecologia de saberes e seus receptaculos empiricos (as plantas e

animais) ndo se encontram disponiveis, como nos tempos memoriais, ha uma

62 Nos atacadbes de Porto Alegre encontra-se o depoésito de matéria prima dos artesanatos. Contudo,
a cestaria ainda depende da coletade taquara ou cip6.
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constante de inovagao das matérias-primas. O trabalho de Adelio (2020) trata-se de
um bom exemplo de teorizagdo sobre os vafy e sua articulagdo como meio de

proporcionar vida:

Normalmente, quando o artesdo sai a procura de matéria-prima, a
familia dele o acompanha, inclusive as criangas, ndo que isso seja
uma obrigagdo para uma crianga Kaingang, mas isso € um dos
costumes das criangcas Kaingang, sempre acompanham seus pais
nessas praticas, inclusive nos periodos da comercializagdo de seus
artesanatos (PINTO, 2020, p. 30)

Figura 8 — Artesanato Vafy
il P

Fonte: Do autor

Nao obstante ao processo de venda e a discussdo sobre a precificagao,
encontramo-nos com a discusséo sobre os significados do vafy como meio-de-vida,
como Valdir teoriza e explica, a organizacao das marcas/kré que complementam os

Kanhgag em metades encontram-se nessas coisas:

Pesquisador: E os artesanatos?
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Valdir: Sim, mas é isso a maioria do artesanato ai dessas trancgas, ela
faz parte da marca, quer dizer tem a marca Retej que € a marca
cumprida, dai a marca bolinha aquela € a marcaredonda, Ror. Dai a
maioria desse a gente pde no artesanato. Cada artesanato, cada
balaio, cada flecha, cada anel, cada pulseira, cada artesanato, até
uma caneta tem um significado, ela ja marca com significados do
Kanhru e do Kamé. Eu sou o Kamé, eu sou da marca cumprida. Entao
a minha esposa vai ser a Ror que é marca bolinha entendeu? Entédo
isso a gente pde em todo artesanato (LOUREIRO, Valdir, 2020f)

Assim como as marcas, os modos de vender e fazer, nessaldgica, apresenta-
se retej/continuo ou ror/pontual. A antropologiaja concluiu eminumerostrabalhos que
a organizagao cosmoldgica kanhgag centra-se nessas duas marcas, o redondo e o
cumprido. A confecgdo em ambiente de sociabilidade, a sustentabilidade das matérias
primas, as parcerias de produgao e a venda conjunta permitem aproximar o artesanato

Kanhgag das Economias Populares, como um meio de gerar vida.

3.3 NAROCA: “[..] OS NOVOS, NOS, QUE SOMOS HOJEs”

Aonde que existe os indios ainda tem a mata

Os brancos que chegaram ja destruindo

A madeira e a caga ja estdo se terminando

Os peixes ja estdo morrendo no riu poluido

Somos indios, que somos donos dessa mata

Nés queremos coisas naturais para ver nossos filhos aprender
Somos indios, que somos donos dessa mata

Nés queremos coisas naturais para ver nossos filhos aprender
[...]

Os indios que ainda existem vivem sofrendo

Eles lutam pra poder sobreviver

Mas a exclusao que é tanta que é tao dificil

viver em unido com nossos irmaos

Por isso se vocé luta em defesa da vida

Vem conosco participar da nossa caminhada

Por isso se vocé luta em defesa da vida

Vem conosco participar da nossa caminhada

Conto, conto com vocé meu irmao

Deixa a tristeza de lado e abrace seu irmao

Conto, conto com vocé meu irmao

63 A presente segdo tem como subtitulo uma fala do participante de pesquisa Valdir, explica a projegéo
identitaria geracional. Seguindo uma analise do discurso, percebe-se que os novos, de que fala Valdir,
trata-se dos kyru e tytag kanhgag. Ser no tempo coevo e existir no presente, seguindo a ldgica
proposta por Boaventura (2002) trata-se de uma emergéncia. A juventude “€¢” no hoje, exercendo

atividades de referéncias familiares, culturais e étnicas. NOs, indigenas, que apresentam-se

(indigenas) no tempo presente, ndo em passado.
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Deixa a tristeza de lado e abrace seu irmao®4

[-.]
Versdo Kanhgag
(Rudimar Ferreira, 07 de Setembro de 2020)

Sobre problemas-de-vida como a fome, desigualdade social e ficar sem
dinheiro, o objetivo-de-vida dirige-se a atenuar essa situacao, tendo como meios-de-
vida o artesanato, o trabalho na roca ou outra atividade. Uma dessas atividades, o
trabalho temporario nas rogas dos colonos do interior do Rio Grande do Sul, trata-se
de meio para produzirvida. Nao obstante as defini¢des que podem surgir em relagao
a atividade, como colonizadora, espuriae de preocupante situagaotrabalhista,hauma
margem para ganhara vida. A juventude Kanhgag alimenta uma consciéncia de que
o0 mercado capitalista ndo deixara de existir, logo, 0 agenciamento coletivo apresenta-
se como uma oportunidade de negociar os termos. Trata-se de um ranhraj/trabalho

em que se extrai jankam si/dinheirinho:

“[...] Nessas épocas nos estamos trabalhando pra ca [na roga], pra
mostrar pro jovem o caminho melhor também né. [...] Isso ai que nos
passemos pros nossos filhos, que nés trabalhamos pra ca, também
tem que ser sempre da nossa vontade né€, pra que nds poder ajudar
na casa, ter um dinheirinho. Pois ndo sr. Gabriel, eu acho que o
trabalho que a gente vem para o campo, que a gente vem trabalhando
na roga, porque eu acho que é da propria vontade da gente.
(LOUREIRO, Valdir, 2020a)

Nas épocas de colheitas e planta¢des de diversos géneros alimenticios cultivados no
Rio Grande do Sul, colonos utilizam-se da mao de obra temporaria indigena,
nordestina e local para o servigo. As populagdes Kanhgag possuem uma relacéo
historica com a agricultura, muitos kofalvelhos viveram e ensinaram esse
émin/caminho.Nos tempos do Servico de Protecéo aos indios (SPI) haviao “panel&o”,
um tipo de empreitada de exploragdo do trabalho indigena de forma analoga a
escravidao e realizado pelo Ministério da Agricultura Federal. Atualmente, o trabalho
temporario nas rocas, apesar das criticas, ndo se assemelha ao paneldo, mas,
apresenta-se como ummeio de conseguirjénkamii/dinheiro. Conforme teoriza Valdir,

o “somos hoje”, existencial e ontoldgico dos rénhréj / trabalho.

64 Oi Sr. Gabriel, achei mais um, um irm&o aqui da serrinha, ele ndo conseguiu dar uma entrevista, mas
ele cantou um pouco e dentro das musica dele tu j& vé o que significa né. E isso ai. (LOUREIRO,
Valdir Loureiro, 2020c)
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Porque, como que eu vou dizer, os novos, nds, que somos hoje,
guerem mais aprender outras coisas né, sobreviver né, que nao deixar
a cultura nossa de fora. Acho que o que se faz na terra o que se planta
na terra, eu acho que é uma coisa que a gente preserva mesmo, que
faz parte, € um alimento que sai da terra. A nossa geragéo nova hoje
em dia é diferente do que os mais velhos. Meu pensar é que é da
propria vontade da gente, que a gente também quer ganhar um pouco
a mais né. As nossas vendas ta tdo pouco nas cidades grandes, dos
nossos artesanatos, dos nossos trabalho e mais essas ainda
pandemia da covid-19, entao ta dificil pra nds, e entdo a gente tem que
se largar pra esses lados, onde que nés tira o alimento pra nés comer,
pra nés se manter, acho que isso € da propria vontade da gente, da
geragao nova né. (LOUREIRO, Valdir, 2020a)

Conforme o relato anterior teoriza, a juventude kanhgag processa a realidade
cotidiana a partir de uma matriz comportamental, “a cultura “. Os rédnhrgj / trabalhos
na terra, como preparar, plantar, colher e entregar, remetem a uma trama de agdes
que a juventude busca dominar, assim como acontece no artesanato. Contudo Valdir
ressalta que os conhecimentos agricolas ja nao se restringem as rogas coletivas ou
familiares, mas como um capital intelectual, meio-de-vida. Tendo em vista que néo
ha®s espagco para que todos articulem producdes e rogas agricolas dentro das
comunidades e também a situagao de diminuigdo nas vendas dos artesanatos, as
juventudes “largam para aqueles lados”, sempre por vontade prépria € com planos

para gastar o jénkamd.

[...] a gente faz parte do trabalho do branco aqui, a um tempo né.
Temos dois tempo, tempo de trabalhar, tempo das plantagdo, como
ndés tamos agora plantando cebola, que também faz parte da nossa,
faz parte do trabalho, tudo que faz bem pra cabega, a gente tem que
estar fazendo. (LOUREIRO, Valdir, 2020a)

O dinheiro trata-se contrapartidas do rédnhraj, contudo Valdir fala em realizar
atividades que “faz bem” / my ra. Nessa perspectiva qualquerrdnhréj remunerado que
resolva os problemas e traga meios de viver com dignidade apresentar-se-a
tradicional. Outro participante da pesquisa, relatando sua experiéncia, teoriza que ja

realizou varios tipos de rédnhraj / trabalhos. Como empresario de si mesmo, luta contra

65 “[...] momento t6 sem trabalho. Eu fui criado na roga. Minha familia tinha roga era em Erechim, em
Votouro. Trabalho nas roga temporaria € em Caxias do Sul, uva. Meu projeto de vida é trabalhar com
roga ou em outras coisas, por que ali na roga eu planto e ndo preciso comprar, t6 morando aqui em
Sao Leopoldo é muito pequeno o lugar” (PEDRO, Darley 2020)
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a politica de morte econémica, criando meios de vida para si e para os seus (filhoe

companheira).

Efézio da Silva: Ja trabalhei em safras, péssego, uva, safra de alho,
cebola ja trabalhei em obras, trabalhei como artesdo e continuo
trabalhando [silencio]A maioria dos jovens da comunidade trabalham
na mesma caminhada que eu caminhei, nas safras, quando chegas
essas épocas de safras ai. [Siléncio] no meu futuro quero ter minha
casa melhor, minha familia bem colocada, meu filho, t& no mesmo
caminho que eu to em busca do meu sonho que é ter alguma coisa,
micro empresa. Comegar com algo pra poder ter o sustento da minha
familia. No trabalho na lavoura ndo existe muito jovem fog, mais & os
de idade sabe, os senhores que trabalham nas lavouras, tem alguns
jovens, mas a gente acaba ndo conversando, eles trabalham la e nos
No Nosso canto, N0 NOSSO compromisso, nas lavouras funciona assim.
Quando esta so6 os indio a gente acaba se entendendo, a gente nao
conversa muito na linguagem portugués acaba falando s6 na nossa
idioma, se tu fala inglés aqui no Brasil a pessoa nao vaite entender
tem que se expressar como o brasileiro, fica mais a vontade falando
seu préprio idioma. (SILVA, Efézio da, 2019)

Conforme Efézio o jovem fog é diferente, percebe a vida de maneira distinta a
juventude kanhgag. Para o fog/branco, na perspectiva de projetos de vida, ou
coaching, o trabalho na roga € indesejavel sob o argumento de que ndo possui uma
alta perspectiva de projecao da vida. Para o kanhgag o trabalho na roga dos colonos
refere a aproximagao com o campo, com o meio rural e com o mato, que lembra as
grandes comunidadesde origem. O trabalhotemporario € umranhraj, pois, apresenta-
se na forma de um meio-de-vida para sustentacdo de objetivos-de-vida proprios.
Neste sentido, ndo esta se negando arelagdo de usurpagao que os colonos mantém
em relagdo a mao de obra indigena, mas provocando a emergéncia dos saberes

kanhgag em relagéo a processualidade do trabalho na roga e suas sociabilidades.
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Figura 9 - Juventudes Kanhgag no trabalho na Rogal |

Fonte: Enviada por Valdir Loureiro, 2020a

Nesse sentido, a juventude da comunidade convive com os mais velhos nestes
ranhrégjltrabalhos. Outro ponto do relato anterior, de Efézio, teoriza que a sociabilidade
daturma kanhgag torna-se necessaria, portanto, o indionao vai sozinho para as rogas
temporarias. A agcao organizada de ir para o trabalho em uma turma apresenta-se
como uma garantia de manutengdo dos vinculos étnicos e comunitarios durante a

realizacao do trabalho para os colonos.

Valdir: Faz cinco, seis anos que eu ja trabalho, corte de alho, trabalho
pra ele, de uva pra ele, planto, arranco, fago carga. Arranque € a
maquina, trator de arranque, hoje é tudo modificado, dai n6s fazemos
carga né [...] Nés tinha um cabeca, mas como ele num levou muito
bem os peao, nés trabalhamos direto pra eles agora. Isso faz parte do
nosso projeto, todos os guri sdo mais novo, eu sou mais velho.
(LOUREIRO, Valdir, 20209)
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O Kanhgag e a maquinacolhem o que o Rio Grande do Sul e o Brasil consomem.
Valdirexplica alguns passos do processo, ressaltando as diferengas que vivenciou na
aplicagao de tecnologias agricolas do passado, nas areas de origem, para os tempos
atuais.

Em tese, recentemente produzida no programa de pos-graduagao em
Antropologia Social da Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS), pela
antropéloga francesa Clementine Marechal (2021), percebe-se o termo “cabeca”
empregado para designar agenciadorda mao de obra indigena. Ele € a ponte entre o
colono e os Kanhgag e o responsavel pelo esquema de subsungao/uberizagdo
individuos, como o presente interlocutor, o Valdir. Na tese citada, o “cabeca” é
representado como um mediadorsé, zelador do dinheiro®’, zelador da infraestruturacs,
explorador através da venda de itens de primeira necessidade e alcool, incentivador
de dividas®, cuidador da vida dos outros, controlador das produg¢des de cada
trabalhador™, de status privilegiado”, representante do patrao’2, cacique do trabalho,
iludido com os f6g74, tutelador’™, vitima das ilusdes vendidas pelo empreiteiro” e mal
pagador’.

Neste trabalho noés, participantes e autor, ndo concordamos com as
essencializagdes e objetificagdes realizadas pela antropdéloga. Nao concordamos,
apesarde compreendera existénciade um mundoque possibilitaque apesquisadora,
ainda que em imersao etnografica, afirme que o “cabecga indigena representa e
reproduz o exemplo do Chefes do Posto e do fiscal dos indios que historicamente
exploraram e roubaram seus antepassados” (MARECHAL, 2021, p. 368). Tal enfoque,
privilegia a critica apressada e tangencia a perspectiva @mica. Explico a nossa critica.

A pesquisadora afirma que o “cabeca” tem maior responsabilidade nessa

empreitada; pareceu-nos que a autora vé os rdnhrédj como uma atividade colonialista

66 (MARECHAL, 2021, p.331)

67 (MARECHAL, 2021, p.333)

68 (MARECHAL, 2021, p.333)

69 (MARECHAL, 2021, p.334)

70 (MARECHAL, 2021, p.338)

" (MARECHAL, 2021, p.352)

72 (MARECHAL, 2021, p.354)

73 (MARECHAL, 2021, p.355)

74 (MARECHAL, 2021, p.358-359) “Narra um episddio em que o “cabega” fora enganado por colonos

devido sua “suposta ganancia”.

75 (MARECHAL, 2021, p. 360)

76 (MARECHAL, 2021, p.361)

T (MARECHAL, 2021, p. (361-363)
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capitalista, exploradora e nefasta. O Valdir atua como “cabec¢a” de tais trabalhos; na
hora de convocar mao de obra, da preferéncia para os conhecidos e parentes, pois
esse € o capital gerado por ser lider dos trabalhos. As juventudes gostam da
oportunidade, pois, trata-se de um trabalho, que em periodos de alta produtividade,
torna possivel o0 ganho de dois salarios-minimos em um s6 més. Dizer que um indio
explora o outro é tangenciara critica ao colonialismo,ao esbulhodas terras e a injusta
divisdo social do trabalho utilizando-se de umsuposto local de “intelectual denuncista’,
talvez, pegando o caminho “mais facil”. Ademais, a pessoa que vai para o ranhréj
estava sem ele, ndo o tinha, como, quem ganha um jdnkamd/dadiva recebe o convite
para trabalhar, por isso dizem “é da prépria vontade da gente” (LOUREIRO, Valdir
Loureiro, 2020a)

Conforme nosso vafyfrangado de narrativas, ha entre os trabalhadores (ao
menos os da Por Fi Ga) a percepgao de que, se o responsavel por levar os pedes
para o ranhréj nao responder as expectativas, troca-se, busca-se outras empreitadas

com outros colonos, reinventa-se a lida, pois o tempo do ‘paneldao’ acabou.

[...] O lider aqui é eu né, sou eu que arrumo as turmas pra vir fazer as
plantagdo aqui, entdo, como te disse, o lider o chefe, sou eu mesmo.
Porque tem que ter um, digamos tem que ter um, digamos, mais
portugués né. Tipo um cabega assim, pra que a familia ndo fique
preocupada né, sairam para 14, pelo menos tem um encarregado né.
Por exemplo, quem vem comigo, volta comigo, é assim a vinda aqui
nos nossos trabalhos aqui. Tu perguntou né, rapaz, o jovem kanhgag
€ Kyru e a moga é Tytag. Nos continuar nossas pesquisas ai, tu vai
virar um verdadeiro kanhgag Gabriel. (LOUREIRO, Valdir, 2020a)

Marechal (2021), nao recorreu a nenhum trabalho antropolégico anteriormente
escrito para problematizar o “cabega” como kri. Porém, outra antropologa, que hamais
de vinte e cinco anos trabalha junto dos Kanhgag, Kimiye Tommasino, no texto que
explica a importancia de galterra e da kri/cabega, conta-nos que “a cabega ocupa um
lugarespecifico na simbologiakaingang[...] pode estar relacionadaao ethos guerreiro
kaingang e/ou a nogéao de honra masculina” (TOMMASINO, 2005, p. 10-11).

Na imersao etnografica junto do Valdir e também lendo a prépria Marechal,
percebe-se essa manifestacao do chefe viril que detém em si todas as dadivas, para
distribui-lasem tempo oportuno,naforma de jankamd/dinheiro/dadiva. Nesse sentido,
0 cabecga assemelha-se ao pa’ sillideranga menor, que organiza a turma com

objetivos em comum, justificado pelas dadivas que distribui.
115



Ademais, conforme a psicologa social Marilia Veronese, que teoriza sobre o
trabalho em relagdo a formagédo das subjetividades, ao analisarmos os modos de
producgao de poder percebe-se “[...] a problematica do trabalho e da subjetividade na
economia solidaria, com os espacgos laborais que engendra e as lutas de poder que
ali se dao [...] explica a dificuldade que os sujeitos na economia solidaria encontram
para apropriar-se de novos modos de trabalhar’ (VERONESE, 2009, p. 159).

Nesse sentido, o kri concentra sim poder em si mesmo; contudo, cada
trabalhador € o outro dele mesmo (do cabega), nesse sentido: como roubar, explorar
e oprimir a si mesmo? Aqueles que viajam para os trabalhos junto dos krilcabeca, em
geral, trata-se de parentes, amigos e aliados. Portanto, uma turma é formada por um
pa’i sillider menor e seusaliados, na busca por meios-de-vida. Em relagao ao repasse
dos ganhos, por vezes os trabalhadores encontram-se dispostos a contribuir com
quantias percentuais para o trabalho de agenciamento que exerce o kri. Ou seja,
fizemos uma outra leitura dessa relagao.

O ranhrd na plantagdo faz emergir, no tempo presente, referéncias
apreendidas na vida, ‘lembra muitas coisas pra nés”; aqueles conhecimentos
adquiridos com os pais e avos. Nao se nasce sabendo plantar cebola, mandioca ou
colher uva. Repassados de forma geracional, essa substadncia de conhecimento
encontravaas hortas de casa e pequenos campos semeados como forma para existir.
O ranhraj mantém conhecimentos geracionais de lida naroga atuantes e valorizados,
como um capital cultural, ndo obstante abre um émin my ra / caminho bom, seja nos
trabalhos temporarios na roga ou no artesanato. O que nés temos agora pra ca, que
viemos trabalhar pra ca em Caxias do Sul, nesses tempos de plantacéo ai, lembra

muitas coisas pra nés, porque é pra cultivarné (LOUREIRO, Valdir Loureiro, 2020a).
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Figura 10 Juventudes Kanhgag no trabalho naroga llI
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Fonte: Enviada por Valdir Loureiro [captura de video], 2020a.

Na imagem anterior, retirada de um video, na analise da superficie, jovens
caminham um émin, mostra-nos uma estrada de chdo batido no meio de uma
propriedade rural; os Kanhgag da Por Fi Ga caminham para mais um dia de trabalho.
Por conta dos trabalhos temporarios em varias localidades as juventudes acabam
conhecendo o territério do Estado do Rio Grande do Sul, auxiliando numa perspectiva

de vida ampla.

[...] estamos indo planta cebola de manh3, s6 que estamos em Otavio
Rocha agora, tem uma semana s6 de servigo depois eu vou volta pra
casa e ficaruns dias parado. Depois vamos esperar por que temos um
servigo ali em Bento [Gongalves], raleio do péssego ai eu vou tirar
umas filmagens fotos pra ti, mas dai na hora que terminar aqui nos
conversa mais, mais proximo ai vamos se falando né. Nao sei se te
mandei, ndo melembro, é a finaleira do trabalho de NovaPéadua, onde
nés tava ali com a turma do Por Fi Ga. (LOUREIRO, Valdir, 2020b)

Tudo que a gente faz € um trabalho. Pareceu-nos essa a definicdo mais
sociologicamente, politicamente e humanamente aceitavel sobre as atividades da
vida. Se qualquercoisaque a pessoa faz para reproduzir condi¢gdes de vida € trabalho,
a remuneracao porviver aindando se apresentou naforma de politicas de distribuigao
de renda. Como pontua Veronese (2009, p. 157) sobre o olhar reflexivo das pessoas
para suas atividades, para o trabalho trata-se de perspectivar a si mesmo e “como

convivemos e como nos (re)produzimos de forma continuada. [...] podemos construir
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alternativas solidarias de vida, sempre atravessadas pelas maneiras como

trabalhamos e produzimos o0 que necessitamos para viver”.

E o é o que eu falei, é temporada de cebola, nés temo ai plantando,
temo ai trabalhando. Diz que os indio so vive de balaio e artesanato,
nao existe mais isso ai, mesmo que fosse, igual € um trabalho. Tudo
que a gente faz ndo € um trabalho? Me responde se puder...Qualquer
coisa que vocé faz é trabalho. Entao para qué falar muito de uma
coisa que nem sabe o que é? E temporada de cebola a gente t& aqui,
temporada de péssego a gente ta aqui, temporada de arrancagao de
alho a gente ta aqui e temporada de safra da uva a gente ta aqui, nos
nao ficamos parado ndo, a gente tem que trabalhar igual para igual &
onde que a gente tira o pdo nosso de cada dia. (MOREIRA, Eliseu
Moreira, 2020)

Figura 11- Juventude Kanhgag no trabalho na Roga
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Fonte: Enviada por Valdir Loureiro, 2020a.

Como pontuaBoaventura:“[...] Fundadanarazao metonimica, a transformacgao
do mundo ndo pode ser acompanhada por uma adequagdo ao mundo. Essa
inadequacao significou violéncia” (SANTOS, 2002, p. 238). O que é um trabalho bom
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para os Kanhgag?7¢ Cada projetante de vida em comunidade provavelmente tem sua
receita, portanto, a analise de um “bom trabalho” ou rénhréj ma ha, passa pela
discusséo do que se considera um bom trabalho para se exercer:

Entéo, Eliseu indaga sobre a justificativa para o fenbmeno social de se falar
muito de uma coisa que nem sabe 0 que é. Podemos pensar em pesquisadores que
envolvem-se com comunidades, com pretexto de realizar pesquisas,ao mesmo tempo
em que mantém distancia das informagdes émicas e internas. Ademais como pontua
Boaventura (2002, p.254) “[...] A critica da razdo metonimica €, pois, uma condi¢do
necessaria para recuperar a experiéncia desperdicada. O que esta em causa é a
ampliacdo do mundo através da ampliagao do presente”.

Eliseu Moreira questiona, a seu modo, a racionalidade proléptica, de que trata
Boaventurade Sousa Santos (2002), a mentalidade que relega o artesanato a uma
atividade de menor importdncia, ou até associando-o a miséria. Esse tipo de
discriminagcao acaba construindo referéncias de vida prolépticas, abalam as
justificativas que a juventude tem de projetar-se para o trabalho de forma alternativa
junto do artesanato.

Conforme pontua o tedrico portugués, essa manifestagcao de razao proléptica,
que torna o artesanato e agricultura ‘ultrapassados’, signos de exploragdo e
pertencente ao passado, trata-se da concepc¢ao de “futuro a partir da monocultura do
tempo linear. Esta monocultura do tempo linear, ao mesmo tempo que contraiu o
presente, como vimos atras ao analisara razdo metonimica, dilatou enormemente o
futuro.

Ontologia kanhgag: Temo ai trabalhando remete a acdo de ser-no-meio-de-
vida, trata-se da construgao de subjetividade no trabalho e de existéncia através da
atividade em que se [...] tira 0 pdo nosso de cada dia.” (Eliseu Moreira, 23 de Agosto
de 2020). Levantamentos estatisticos mostram-nos que a renda de um indigena com
ensino fundamental completo apresenta-se, por vezes, maior que de um branco com

superiorincompleto.

78 Portanto, um tipo ideal convém, pois, trata-se de uma base comparativa. Uma essencializagéo fixada
do que significa trabalho, talvez ndo, por esgotar as possibilidades em uma conceituagdo fixa. O
ranhrdj apresenta-se com um tan/protetor das referéncias, contudo, transmuta praticas e absorve
outras para adequar-se aos problemas cotidianos: Como naquele exemplo em que o conhecimento
da agricultura de extens&o agora serve aos projetos-de-vida e de comunidade.
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Os proximos dados apresentados expdem, com representatividade apesar da
defasagem no tempo, o trabalho e renda indigena. Realizado pelo IBGE em 2010, o
levantamento mostra a renda compde um dos principais indicadores para medir os

niveis de qualidade de vida, ali recortada por raga e cor.

Tabela 2 Renda no Rio Grande do Sul por Cor e Raga

Tabela 23. Valor do rendimento nominal médio mensal de todos os trabalhos das pessoas
de 10 anos ou mais de idade, por raga ou cor, ocupadas na semana de referéncia, com

rendimento de trabalho (R$) em 2010

Branca Preta Amarela Parda Indigena

Cor ou raca
Sem instrucdo e
fundemental noompleto 86503 66623 65000 70022 280,18
Fundamental completo e 981,04 79997 9522 81474 148263

medio incompleto
Medio completo e superior 444059 127583 97414 117998  715.94

incompleto
Superior completo 3533,18 2286,03 8569,26 2898,62 -
Nao determinado 994,43 - - 900,00 -
Media 1562,39 1257,02 2786,40 1298,71 826,25

Fonte: IBGE, Censo Demografico 2010
Modos autébnomos de trabalhar e organizar-se frente a economia sao

desqualificadas a categoria de ocupacao informal ou como um “nao trabalho”,
epistemologicamente inexistente, indesejavel, submisso, exploratério ou vexatério.
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Figura 12 — Colheita de Cebola — kyru e tytag

Fonte: Reproduzida pelo autor do acervo de Argeu, 2020.

Encerrando o vafylftrangado deste subcapitulo encontra-se uma descrigao
antropolégicaetnografica. Valdirdescreve o roteiro seguido nos ranhrdj como umémin

eg my ha/ umbom caminho para noés.

Nesse tempo agora é de plantagao de cebola, a plantagao de alho ja
também [...] logo também vem os meses das frutas, [...] comega a
colheita do péssego, ali por fevereiro a colheita da uva. Sempre
estamos ai né, abrindo sempre num caminho bao, trabalhando
sempre, pra ndo estar parado. Mesmo quando estamos em casa, no
Sao Leopoldo, no Por Fi Ga nds fiqguemos trabalhando com nossos
artesanatos também, que nds seja visto né, como sérios kanhgag que
ainda olhemo nossas culturas né, ainda nds temos nossas culturas de
pé. (LOUREIRO, Valdir, 2020a)
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A foto que segue, mostra-nos cinco dos trabalhadores, interlocutores da

pesquisa, na colheita da uvano Sul do Brasil.

Figura 13 — Kyru na colheitada uva

Fonte: Reprodugao do autor, enviado por Efézio

Tudo que a gente faz é trabalho!

3.4 ECOLOGIA DOS SABERES: PARA UM PROJETO-DE-COMUNIDADE

Pareceu-nos que as referéncias que compdéem o projeto-de-vida das
juventudes kanhgag, apresentam-se como ato de resisténcia a homogeneizagao,
diferenciacao e exclusdo cultural e econémica. A escolha por um estilo de vida que
priorize os ranhrgj como meio de vida parece manifestar tal resisténcia.

Esses projetos, compreendidos como émin eg my ralos ou caminhos bons,
trancam com a sociologia das emergéncias um paralelo tedrico, pois, trata-se de
formas de ser-ai-no-mundo relegadas as auséncias pela modernidade. Boaventura
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conceitua o Ainda-Ndo como a maneira como o futuro manifesta-se no presente e

dilata-o: Projeto-de-vida. Contrapondo a vivéncia do mercado que monetiza o futuro

tratando-o como infinito, em que cuidar-se tem um ritmo cadente a vida-humana.

O Ainda-N&o é o modo como o futuro se inscreve no presente e o
dilata. Ndo é um futuro indeterminado nem infinito. E uma
possibilidade e uma capacidade concretas que nem existem no vacuo,
nem estdo completamente determinadas. De facto, elas redeterminam
activamente tudo aquilo em que tocam e por isso questionam as
determinagdes que existem num dado momento. Subjetivamente, o
Ainda-Nao é a consciéncia antecipatoria (SANTOS, 2002, p 255)

O Ainda-N&o, em relagdo aos projetos-de-vida, olha para o futuro sem a carga
proléptica da modernidade, pois conserva e fortalece os obijetivos, referéncias e
justificativas comunitarias e culturais ao passo em que as planeja. Nesse sentido, as
politicas publicas de construgao de escolas em comunidades indigenas, acesso as
universidades, linhas de crédito para economia populare extensionismo comunitario
apresentam-se como potenciadores dos devires do Ainda-n&o. No relato que segue,
percebe-se o interlocutor planejando-sonho, na seguinte dinamica: adquirr
conhecimento através de um parceiro, ter acompanhamento e colocar em acédo o

projeto-de-comunidade.

A minha ideia era essa também, mas como eu n3o tenho
conhecimento, né, com os empresarios, com esses grandes ai que
tem empresa grande, entédo eu tinha que ficar quieto né, e que achasse
algum parceiro assim, pra fazer uma parceria boa, que buscasse isso
comigo, esses recursos ai, pro caminho bao que nés estamos falando
né. A melhoria dos jovens e a melhoria dos velhos, das criangas, que
eles vém se criando com aquilo, aqueles que estdo estudando,
aqueles que vao estudar ainda, que um dia vao se formar, ser alguém,
ser um técnico de enfermagem, de direito, meu pensamento é assim,
sO que eu ndo tinha conhecimento com ninguém soé tinha pensamento.
(LOUREIRO, Valdir, 2020d)

A melhoria dos jovens e a melhoria dos velhos, das criangas, para Valdir, apresenta-
se na oportunidade de estudar e constituir um plano de desenvolvimento pessoal
voltado para a comunidade. Quando, na fala anterior, Valdir diz que nao tem o
conhecimento parece remeter a ideia de que o pensamento se concretiza com a

sociabilidade, diferente de ter a ideia individualizada. Portanto, prescreve-se politicas
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publicas de incentivo financeiro individualizado com controles de indicadores
comunitarios.

Apesar de haver um posto de saude na comunidade, a medicina kanhgag
circulafora dele. Faziampoucosdias que o mundo haviasido alertado sobre o advento
da Pandemia. Khey Tomas me enviou essas fotos de um evento que a rede de
mulheres dacomunidaderealizaram.DonaLourdes Ninpre, confeccionou os remédios

para a prevengéo contra o] Corona virus.

Figura 14- Remédio para fortalecer a imunidade

Fonte: Enviada por Sueli Tomas, 2020.

Na analise da imagem anterior, desde o plano superficial, percebe-se garrafas numa
mesa, um cesto com um cocar. Nas garrafinhas estd um preparado de agrido, mel,
trapoeiraba e outras plantas, preparadas pela Kuja/ xama/ pajé, donalLourdes Ninpré.
O Vafy/Cesto ao fundo, trangado em cipd, até pouco antes abrigava os insumos
utilizados, agora guarda o Cocar que querfazer o fég/nao indigena, na elaboragao do
composto medicamentoso. No fundo deste primeiro plano, ha uma constru¢do com

bancos do lado de fora, trata-se do posto de saude.
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O estudo identificou junto a comunidade a demanda de constru¢do de um novo
posto de saude para tratar e prevenir doengas kanhgag, em que o Kuja seja
valorizado. Conforme o professor, cacique e teérico Dorvalino RefejCardoso, doengas
do branco se trata no posto de saude, contudo, a constituigdo garante o direito a um
atendimento diferenciado ante as politicas publicas. Neste sentido, a interlocugao da
comunidade com os poderes publicos viabilizara a conclusdo deste projeto-de-
comunidade, com o Estado ou apesar dele, como lembra Oliveira (2021). In ki na tig

ni/ fique em casa, diz o cartaz.

Figura 15 — Ingredientes para feitura do remédio para fortalecer imunidade

Fonte: Reprodugédo do autor, enviado por Sueli Tomas, 2020.
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Figura 16 — Socializagao geracional

Fonte: Reprodugédo do autor, enviado por Sueli Tomas, 2020.

A medicina kanhgag carrega junto as referéncias geracionais; na foto do Sr. Darci
Sorég, criangas observam a feitura do remédio e a explicagdo dada pelos Kofa.
Diagnostica-se, pois, a necessidade de integragcdo entre politicas publicas da
educacéo e da saude, potenciando os projetos da comunidade. Tais atividades, como
feitura de remédios, receitas gastronémicas e economia pode adquirir poténcia com
financiamento publico ou privado. De maneira privada e familiar, tais remédios

apresentam-se como pratica comum de reciprocidade.

Aqui ndo, aqui parece que ninguém tem nada [sobre a pandemia]
minha Avo [Dona Lourdes] fezum remédio aqui, ai acho que fez efeito.
To esperto sempre quando saio pro centro € de mascara e um alcool
gel namochila. Pode crerirmao, é nés. (KANHERO, Vanderson, 2020)

A demanda por um novo posto de saude,em que o kuja faga-se presente, entra
dentro do escopo de politicas publicas como ag¢ao afirmativa da cultura. Portanto,

apesar da modernidade legar a auséncia tais praticas de cuidado e saude, observa-
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se aemergénciainsurgente de uma vida com diversidade, com ecologia, integralidade
e diversidade nos saberes sobre saude.

A comunidade Por Fi Ga exemplifica-nos nessas praticas um sentido que vai
além de ter algo em comum com o outro, trata-se de ag¢des de mutua reciprocidade.
A educagao cultural, como informa os professores, encontra o reforco no nucleo
familiar, portanto os comunitarios comumente respondem a tal demanda. Por fim, um
projeto-de-vida s6 é em comunidade, em constante formagdo de vinculos de
reciprocidade ativa. As estruturas organizacionais de lideranca formadas por um
conjunto de projetos-de-vida apresentam-se como um Servigo de potencializagao de
demandas comunitarias. Nao obstante, os projetos-de-comunidade relacionam-se
com a luta comum para resolver problemas, angariar meios, projetar obijetivos,

reconhecerjustificativas e preservar/criar referéncias.

Figura 17 — Kuja, Dona Lourdes ensina a tomar o remédio
e . i $o L _r'-,_;.-t\;'__"_-.:-; -

g

Fonte: Reproducao do autor, enviado por Sueli Tomas, 2020.
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4 CONSIDERAGOES FINAIS

Trangamos? O primeiro destaque a concluirtrata-se do aporte metodolégico. O
Vafy quer assemelhar-se a palavra texto, que vem de téxtil: ambos se apresentam
como tramas, entrelaces entre mundos tedricos. O Balaio trata-se de um artesanato
comumente confeccionado por maos kanhgag; pareceu que a analogia texto/vafy
exemplifica magistralmente uma tradug¢do metodoldégica, que permitiu criar
momentos textuais separados, trangados, no intuito de promover a justica
cognitiva/epistemologica.

A relagao ja existente, descrita na segcao “Mbre he jykre ¢”, possibilitou uma
pesquisa representativa em um contexto de dificil acesso, tendo em vista a Pandemia
do CoronaVirus. A etnografia, cartografia, observacao participante, entrevista e outros
meétodos qualitativos que necessitam de imersao para aplicagao, capturou fragdes da
imensidao do real-real. A seguir apresentam-se as principais categorias kanhgag
sintetizadas a partir dos discursos.

O anexo Unico “Encarte Comunitario: Emin ég my hd” quer ser um instrumento
de memodria a que pode recorrer os Kanhgag e outros pesquisadores. Trata-se de uma
versao unicamente composta de discursos das juventudes da comunidade. Por ter
tamanho reduzido pode circular entre os comunitarios e ser lido de maneira menos
desgastante, do que junto as teorias socioldgicas. O processo de ver-se na producao
de dados também faz parte do viés de justica cognitiva.

Vafy: A experiéncia de “estar junto” apresenta-se na forma de uma amizade
entre pesquisadorde comunidade e pessoas comunitarias. Eles deixam apresentar-
se como desconhecimento, para numa mistura de trangas véfy, criar um local
existencial pesquisador-pesquisado, em que cabe um“nés”. Como no trecho em que
o participante Eliseu teoriza sobre o rédnhr&j: ‘Tudo que a gente faz € um trabalho’
relacionando (SANTOS, 2002, p.239) sobre a contragao ou dilatagdo do presente. A
participagdo ativa criou um autor que se trata de muitos, os interlocutores
transformaram-se em pesquisadores-pesquisados e colaboraram na elaboragéo dos
marcadores comunitarios proprios. Importante ressaltar que a relagdo com os
participantes da pesquisa, apesar da distancia por conta da pandemia, transcorreu

com respeito as demandas de tempo e financeira dos interlocutores.
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Outro desafio metodolégico apresentou-se na forma da tarefa de sintetizar os
discursos produzidos. As sumulas apresentam o panorama da produg¢ao, os capitulos
entrelacam diversos momentos de maneira sincrona, sem se ater a diacronia dos
fatos. Tal postura possibilitou relacionar os discursos privilegiando os conteudos. A
reuniao com a lideranga, incluso cacique, proporcionou legitimidade para atuagao
dentro da comunidade com permisséo.

O mais incrivel de fazer este artesanato-de-ideias/vafy-jykre foi descobrir 0
trabalho de Ondrio (2021) no final da confecgao e perceber outro autor usando essa
metodologia. A ligacao entre texto e vafy, portanto, trata-se de uma epistemologia a
fundamentar, aprofundar e compartilhar: cultivar o saber.

Jykre tan: Dono do conhecimento € o nome estilizado para 0 movimento de
conceituar a partir da realidade kanhgag, etno-etmologia, faz-se necessario, pois,
“cada sociedade tem um principio central e suas instituicdes influem sobre todos os
aspectos da formacdo, tanto materiais quanto simbdlicas e socioculturais"
(FERRARINI, 2008, p.2). Para entender as hipoteses e premissas do trabalho, fez-se
necessario fundamentar a diferenga na acepg¢ao das categorias sociologicamente
inferidas. A metodologia de analise tedrica utilizou-se de termos kanhgag para forjar
um tipo de etimologia sociolégica descolonial e um procedimento de traducgao
(SANTOS, 2006) visando a justica cognitiva. Na metodologia de anaélise, tratou-se de
perceber quais os significados prevaleciam, na perspectiva social reciprocitaria entre
as concepgodes e conceitos. Se, por vezes a comunidade conceitua trabalho como
rdnhréj, nao obstante, a sociedade apresenta opgdes metonimicas (ditas unicas) e
prolépticas (centradas num futuro pré-determinado) das mesmas atividades como:
trabalho inferior, mendicancia ou subalternidade.

Conforme os kuja kanhgag, tudo que € espago possui um dono, ndo seria
diferente com as palavras. Sociedade, Economia e emancipagao e seus significados
especificos, sdo caros aos contextos dos Kanhgag da Por Fi Ga. O dono da
emancipacao trata-se da Tutela, instrumento estatal e societario para incluirindigenas
no mercado de trabalho promovendo assim umainclusio na sociedade do branco. O
lugar semantico de Sociedade por vezes rivaliza com o significado da Comunidade e
essa dualidade agbnica pode vir-a-fortalecer os vinculos e referéncias-de-vida:

Quando criangas preferem ser como outras de simesmas. A Sociedade apresenta-se
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naforma de um acordo injusto,que paraimunizar-se deve gerar vinculos comunitarios
de reciprocidade, justi¢a social, solidariedade e respeito a natureza.

Nesse sentido, projetos-de-vida que confluem em projetos-de-comunidade
apresentam-se como forma de producao de vida articulada coletivamente por uma
economia moral. Perceptivel o tdn da economia agindo quando o kanhgag vé-se
obrigado a abandonar seus préprios arranjos de manutencéo da vida, economia
subjetiva (artesanato, roga), assumindo modelos do fég/ndo-indigena, empregos. A
luta, portanto, apresenta-se na forma de uma agonia contra o povo-da-mercadoria e
suasimagens sedutoras, pois tais promessas trata-se de vas esperancas.

Kyrul Tytagl/Juventude: Mogos e mogas vivem a vida, que ensina; a pessoa
aprende napratica. Forma o préprio nucleo familiar. Nao ha diferencgas, fronteiras ou
linhas nos cortes geracionais. A juventude pode ocupar lugares, exercer poderes e
constituir-se com liberdade, tal como os mais velhos/kofa. A processualidade
geracional Kyrul/Tytag pareceu-nos designar aquela pessoa, que em comunidade,
encontra-se com os meios-de-vida em consolidagao: Solteiros casando-se e formando
nucleo familiar, aquelas que encontram-se iniciando os r&nhréj e no senso geral: A
pessoa com menos de sessenta anos é jovem, apos é Kofalvelho.

Ranhrgj: Tudo que a gente faz é trabalho. Meio-de-vida e sustento como
artesanato, trabalho naroga, extensdes rurais e cooperativas de crédito apresentam-
se como alternativas. A vendado artesanato agora incorpora em suas bancas “objetos
fog” assim como faziam os antigos kuja e pa’i mag, os chefes kaingang, dominavam
e ‘kanhganguizavam’ o poder desses estrangeiros através da captura. Portanto
vendendo artesanato ou chapéu, a lingua, a organizagao social, as dancgas, as
comidas e os remédios permanecem. No caso do rdnhréj naroga, o cabega exerce o
contato com o colono/fég com o objetivo de angariarrecursos, jGnkamd, para distribuir
entre os aliados: As vagas para trabalhar de maneira temporaria. Como pontua
Veronese, as experiéncias outras a economia formal, relacionam comunidade, casa e
familia, na busca por formas de vida singulares, ou “reestruturagbes subjetivas”
(VERONESE, 2009, p.165).

Emin eg my ra: Projeto-de-vida trata-se da férma socioldgica, apontando para

uma experiéncia de poder-ser que tenta escapar dos aparatos coloniais,
governamentais, estatais da modernidade. Modo de producao da vida ilesa aos

problemas-de-vida, como a colonialidade, a op¢ao unica de vida e trabalho. Uma
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traducao de émin eg my ra é “Nossa vida boa”, a Vida ecoldgica, a ecologia dos
saberes, em dialogo com Boaventura de Sousa Santos (2002).

Se o corpo € um receptaculo e a vida trata-se da programacao aplicada, uma
vida ecoldgica apresenta-se como improvisos, cartografia da vida e nova forma de
programar-se, a propria vida. O projeto-de-vida compreende esse rompimento com
a metonimia-vida, que quer ser a unica via existencial. Busca fundamentar esse
projeto junto aos outros de si mesmo, a comunidade, para tanto utiliza de parceiros,
referéncias e meios para concretizar, caso do posto de saude e da escola
comunitaria.

O projeto-de-vida trata-se de um conceito tedrico e metodoldgico para dar conta
da analise dos multiplos fatores que envolvem a proje¢cao dos acontecimentos que
podem-vir-a-ser: Inicialmente conceituou-se o projeto-de-vida de maneira filosofica,
buscandolanc¢armarcadores tipicos que ndo devem fixar-se por aqui,deve ser texto-
aberto. Contudo, para fins de conclusdo, 0 émin eg my ra / projeto-de-vida.

Emin Koreg: Escola proléptica que centra os planos dos estudantes em metas
desenvolvimentistas e ndo desenvolvem as potencialidades subjetivas. Perspectiva
de falta de espago agravada por uma inerente necessidade de expansao dos meios-
de-comunidade, incluindo espaco fisico. A necessidade de dispositivos de
manutencao das referéncias-comunitarias, como a lingua, memoéria e organizacdo
politica. Alcoolismo. Drogadi¢gdo. Caminhos ruins apresentam-se a todas as pessoas
da periferia;a falta de meios-de-vidaleva-nosa concluirque existe vulnerabilidade em
relacdo a marcadores raciais especificos. Durante a execugao da pesquisa, faleceu
um kofa muito querido da comunidade, deixando para os kyru e tytag o exemplo do
problema-de-vida-alcodlico. Os relatos de racismo no trabalho e na escola mostram-
nos o grande desafio social que se apresenta na forma de “formagdes étnico raciais”
para superacgao da diferenca.

A acdo dessa determinagdo econOmica e social tem por objetivo apagar os
projetos-de-vida e projetos-de-comunidade. Portanto, aqui temos uma aporia légica
problematica afirmando que: O projeto unico de viver ou forma de vida hegeménica
nao se trata de um projeto planejado, mas € efeito do apagamento dos projetos-de-
vida (plurais).

Projeto-de-comunidade: Se tadn, no idioma Kanhgag, apresenta-se como

“aquele que habita; elevacado; posse; dono e esséncia”, poderiamos definir projetos-
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de-vida/émin my ra ou janhkrig kafy como possuidor dos seguintes tdn: instancia
projetiva da vida, racional, afetiva, emocional e social, que mobiliza aspectos novos e
tradicionais, utiliza meios disponiveis, se justifica na tentativa de atenuar problemas.
Coloca como prioridade e objetivo central a manutengéao desta idealizagao agonistica
que — principalmente —faz uso de referéncias étnicas e comunitarias Kanhgag.

Articula referéncias-de-vida como kofas, professores, kujas e outras pessoas
para articular a transmissao da organizagao social, da lingua e da memdria coletiva.
Os meios-de-vida socializados, como artesanato, empreitada naroca e universidade
geram lagos comuns entre os comunitarios. Nao se trata de “ter algo em comum”, mas
caracteriza-se pelos lagos de reciprocidade na inclusao de tais meios, no ensinar a
fazer artesanato, quandorepassa chamados de trabalho na roga ou auxiliando o outro
(de si mesmo) a angariar postos de formagéo e trabalho. Projeto-de-comunidade
intervém junto aos problemas-de-vida e em conjunto assume as demandas uns dos
outros, “mete-se” ou cuida da vida do outro (de si mesmo), da seguranca alimentar,
do cumprimento das regras organizacionais comunitarias e o bom andamento dos
relacionamentos entre casais.

Assim, chegamos as acepg¢des acima construidas, categorias sociais émicas,
trabalhada junto as teorias.

Os projetos-de-vida da juventude indigena apresentam-se potencialmente
emancipadores. Potenciais, pois, apresentam-se na forma de um caminho continuo
“em busca da emancipacao” (VERONESE, 2009, p. 159).

A escola, o mercado de trabalho formal e a Universidade ndo sdo os unicos
meios de vida. Importante, para a vida é ter meios para existir. Nesse sentido a
juventude kanhgag vive o cotidiano comunitario e faz a comunidade participar de
projetos individuais.Faze vende artesanato, trabalha em rogas temporarias, faz bicos,
trabalha em “obra”, contudo, todas manifestagées de ranhraj aparecem em conjunto
dos regré/parentes.

Nesses termos, néo hatrabalho individualizado, o ranhrgj/trabalho é a divisdo
de um ranhrajmag/trabalho maior com os parentes. Seja em empregos nointeriorda
comunidade, trabalhando o artesanato ou como temporario na roga, 0s ranhrgj
apresentam-se naforma de kanhgag émin my ral bons caminhos kanhgag.

A ecologia de saberes, nesse sentido, estda representada a partir do

reconhecimento das diversas possibilidades, interpretadas pelos jovens kanhgag na
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busca contemporédnea do kanhgag émin my ra. Esses émin/caminhos, trilhados,
justificados junto dos regré/parentes, nos meios-de-vida rédnhrgjArabalhos, tornam-se
um janhkrig7-kafy/preparo-de-vida, capacitando as subjetividades com (p)referéncias-
de-vida kanhgag, l6gica que representa alternativas de vida nos termos das teorias

sul-epistemoldgicas discutidas. O caminhobom para se viver passa pela emancipagao
que os sujeitos mesmos produzem para si.

79 Geralmente traduzido como Banho, preparar-se, arrumar-se, banhar-se ou embelezar-se.
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ANEXO A - ENCARTE COMUNITARIO: EMIN EG MY HA

Emin &g my ha — Caminhos de bem viver
Projetos-de-vida das Tytag e Kyrii Kanhgag na comunidade Por Fi Ga em Sao
Leopoldo-RS

Encarte Comunitario: Anexo pertencente a dissertagdo de mestrado de

Gabriel Chaves Amorim.

Autores:
Darley Pedro
Efézio da Silva
Eliseu Moreira
Gabriel Chaves Amorim
Khey Tomas
Liliane de Paula
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Rudimar Ferreira
Rudinéia Loureiro
Valdir Loureiro

Vanderson Kanherd

Orientagao comunitaria: Dorvalino Cardoso Refej

Orientagao Unisinos: Marilia Verissimo Veronese
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Bom dia mano

Vocé enviou 6 de agosto de 2020

Quando der da um toque pra nos troca ruma ideia

06/08/2020 11:34

Vocé enviou 6 de agosto de 2020

queria usar essa foto numtrabalho, estou pesquisando os jovens kanhgage o

trabalho na roga:

Vocé enviou 6 de agosto de 2020: pode me ajudar? Ceis ainda tdo ai pelas roga?
Lembra de mim do professor Gabriel ia na Por Fi Ga, amigo do Wolmir, Acho que o
Ronei deve tar por ai tom, ele me conhece.

Valdir enviou 6 de agosto de 2020: Depois n4s conversamos que agora vou almogar

se tu quiser eu te mando mais fotos dos trabalhos dos servigos, da lida.
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(Efézio da Silva, Junho de 2019)
Os indio do passado... Naquela época, n6s nao tinha, como posso dizer, nao
conseguiam se expressar com as autoridades, ai n6és morava debaixo de lona,
debaixo da ponte, ai chegou os indio de fora e tinhauns que tinhaminteligéncia pra
se expressar com os direitos, com as pessoas que tem autoridade. E acabemos
conquistando a outra aldeia. Efezio da Silva: Eu estudei em escola fog, o jovem fog
€ totalmente diferente do jovem Kanhgag por varios motivos, uma delas é que o fog
nas escolas dessa época eles sdo mais bagunceiros sabe, sdo mais arteiros, num
quero dizer que o indio € melhor mas nds indigenas se sente separado sabe? Se
sente estranho no meio dos fog, sé que através disso acabamos fazendo amizade
com um com outro, acaba expressando mais nossa intimidade com o fég, que a gente
tem um método de fazer amizade s6 que nunca puxando as coisas do fog pra gente
fazer mas convidando ele pra conhecernossa cultura. Em épocas diferentes a gente
acabava se desentendendo n6s ndo conseguia se expressar através da linguagem,
mas a quando a gente aprendeu o portugués acabou se expressando melhor com o
fog. A amizade se torna uma relagdo pra se ajudar para que ele venhaconhecer a
minha cultura e eu venha conhecer a cultura dele. Efézio da Silva: Ja trabalhei em
safras, péssego, uva, safra de alho, cebola ja trabalhei em obras, trabalhei como
artesdo e continuo trabalhando [silencio]A maioria dos jovens da comunidade
trabalham na mesma caminhada que eu caminhei, nas safras, quando chegas essas
épocas de safras ai. [silencio] no meu futuro quero ter minha casa melhor, minha
familia bem colocada, meu filho,tda no mesmo caminho que eu to em busca do meu
sonho que é ter alguma coisa, micro empresa. Comegar com algo pra poder ter o
sustento da minha familia. No trabalho nalavoura n&o existe muito jovem fog, mais é
os de idade sabe, os senhores que trabalham nas lavouras, tem alguns jovens, mas
a gente acaba nao conversando, eles trabalham la e nés no nosso canto, no nosso
compromisso, nas lavouras funciona assim. Quando esta s6 os indio a gente acaba
se entendendo, a gente ndo conversa muito na linguagem portugués acaba falando
s6 nanossaidioma, se tu fala inglés aqui no Brasil a pessoa n&o vai te entender tem

que se expressar como o brasileiro, fica mais a vontade falando seu préprio idioma™.

"Houve um episodio em que uma professora chamou o cacique na escola para reclamar do cheiro de
fumaca do estudante. Muitos tém fogao alenha dentro de casa. O episodio é relatado em inUmeras
conversas, 0s kanhgag caracterizam a situagdo como um exemplo do racismo vivenciado pelos
jovens.
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(Liliane de Paula, 06 de Junho de 2019)

Liliane de Paula: Estudo em escola fog, como eu sou india quando eu estou
estudandonomeio dos brancos eu me sinto sozinha porque como eu falo em kanhgag
nao tem ninguém pra falar comigo dai eu me sinto sozinha as vezes e os brancos as
vezes nao querem fazer amizade com os indio, falando que os indio sédo relaxado,
quando estou no meio dos brancos me sinto sozinha. Eu vejo que os brancos tém
mais oportunidade que os indios, por que falam que os indios sao burros [siléncio].
(LILIANE DE PAULA, junho de 2019)

Liliane de Paula: Eu vim em 2014 pra Sio Leopoldo, eu tinhauns 14 na época, sou
casada, mas ainda nao tenho filhos. Eu nunca trabalhei, sempre trabalhei com
artesanato, porenquanto. Eu vendoe faco o artesanato, a maioria dos indiotrabalham
sO com o artesanato porque ndo tem ninguém que trabalha com alguma coisa assim
de emprego, essas coisas a maioria trabalha s6 com artesanato pra sobreviver. [...]
acho bom os fog esta ajudando a gente que as vezes vende na rua e eu acho bom
deles ajudar os indio por que € s6 com artesanato que a gente trabalha, a gente faz,
vende e dai eu acho bom, mas as vezes tem uns fég que passam e falamque a gente
ta pedindo, que a gente ta sofrendo narua, que a gente tem que trabalhar, mas € um
trabalho o que a gente ta fazendo, por que a gente faz e vende e a pessoa ainda fala
que a gente t4 pedindo esmola e que nao consegue um emprego melhor pra poder
trabalhar, mas isso pra nés € um trabalho isso. A minhamae me ensinou a fazer o
artesanato, também minhastias e as minhas amigas também me ensinaram algumas
coisas que eu também nao sabia, agora eu sei varias coisas de artesanato. O meu
plano € um dia terminar meus estudos e fazer faculdade pra arrumar um emprego
melhor, &€ importante por que tu pode terminar e conseguirumemprego melhor, se tu
fazer tu ndo consegue um trabalho melhor. E bem melhor fazer faculdade do que s6

terminar os estudos e ficar trabalhando.
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(Khey Tomas, a Sueli, 03 de Abril)

Faziam poucos dias que o mundo havia sido alertado sobre o advento da Pandemia.
Khey Tomas me enviou essas fotos de um evento que a rede de mulheres da
comunidade realizaram. Dona Lourdes Ninpre, confeccionou os remédios para a

prevencao contra o Coronavirus.
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(Vanderson Kanheroé, 4 de Agosto de 2020)

Artesanato ndo vende tanto mais como antigamente. Ja trabalhei em colheitas e
plantagdes, Sim, mas, s6 vou nosfinal de ano[siléncio] curto “a fu’musicae vendendo
as minhas coisas que da dinheiro na banca. Nao to falando de artesanatos, t6 falando
de coisa de inverno, essas coisa que da dinheiro. Tendo mais coisa pra vender, mais
tem dinheiro, se ndo tiver o que sai na venda, ai nés morre de fome [risos] Sim desde
crianga sei fazer varios artesanatos ninguém mais compra como antigamente. Em
“Porto” [Alegre] tu nao vé muito artesanato tem s6 os guaranique aindatao firme. Aqui
ndo Aqui parece que ninguém tem nada [sobre a pandemia] minha Avo [Dona
Lourdes] fez um remédio aqui, ai acho que fez efeito. To esperto sempre quando saio

pro centro € de mascara e um alcool gel namochila. Pode crer irmao, é nos.

(Darley Pedro, entrevista 06 de agosto de 2020)
Sou obreiro, mas a igreja nao ajuda com dinheiro, no momento t6 sem trabalho. Eu fui
criado naroca. Minha familia tinha roca era em Erechim, em Votouro. Trabalho nas
roga temporaria € em Caxias do Sul, uva. Meu projeto de vida é trabalhar com roga
ou em outras coisas, por que alinaroca eu planto e nao preciso comprar, t6 morando

aquiem Sao Leopoldo é muito pequeno o lugar.
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(Mayara Sales, 06 de Agosto, 2020)
O grandeproblema na vida da juventude é se adaptar direito na sociedade. Viver bem
€ viver com respeito com dignidade ser respeitado e ser aceito do jeito que vocé é.
Muitos jovens de hoje trabalham na roga com seus pais ou no artesanato No momento
atual os jovens ndo querem aprender a fazer artesanatos eles tdo querendo coisa
nova, tipo trabalhar com mesmos direito dos brancos. Uns se perdem no mundo
fazendo coisas erradas, os jovens de hoje naotao ligando para a cultura dos nossos
antepassados. O meu projeto de vida € um dia fazer os jovens de hoje ou do futuro
gostar de estudar, abragar nossa cultura nossas raizes tém muitos jovens que tao se

perdendo, € sim, resgatar eles.

(Valdir Loureiro, 6 de Agosto de 2020)
Pois nao sr. Gabriel, eu acho que o trabalho que a gente vem para o campo, que a
gente vem trabalhando naroga, por que eu acho, que € da prépria vontade da gente.
Porque, como que eu vou dizer, 0os novos, nds, que somos hoje, querem mais
aprender outras coisas né, sobreviver né, quenaodeixar a culturanossade fora. Acho
que o que se faz naterra o que se planta na terra, eu acho que é uma coisa que a
gente preserva mesmo, quefaz parte, € umalimentoque sai da terra. A nossageragao
nova hoje em dia é diferente do que os mais velhos. Meu pensar é que é da prépria
vontade da gente, que a gente também querganharum pouco a mais né. As nossas
vendas ta tdo pouco nas cidades grandes, dos nossos artesanatos, dos Nnossos
trabalho e mais essas ainda pandemia da covid-19, entao ta dificil pra nds, e entao a
gente tem que se largar pra esses lados, onde que nos tira o alimento pra nés comer,

pra nos se manter, acho que isso é da propria vontade da gente, da geragéo nované.
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(Valdir Loureiro, 23 de Agosto de 2020)

Natural de Nonoai Rio Grande do Sul, Reserva Indigena de Nonoai, estou aqui para
falar um pouco da histéria né. Como a gente faz parte do trabalho do branco aqui, a
umtempo né. Temos dois tempo, tempo de trabalhar, tempo das plantagdo,como nés
tamos agora plantando cebola, que também faz parte da nossa, faz parte do trabalho,
tudo que faz bem pra cabeca, a gente tem que estar fazendo. Os que estdo vindo
atras de nds, essas criangasque venham ter mente boa, para naofazer coisas erradas
que muitas vezes da cidade grande. Entdo n6s abrimos caminhos pra eles, Nunca
ponha coisa ruim na cabecga, muita coisa ruim acontece, tipo assalto, drogas, se
envolver em trafico. Entdo nés estamos abrindo o caminho pros mais jovens que nés,
0s nossos filhos, nossos primos. Isso aqui € uma também é licao para eles, € um
exemplo grande que a gente tras para eles né, por que, quando nés estamos na
cidade grande nés também ensinamos para eles, nossos trabalhos de artesanato,
Nnossos vasy, nossos trabalhos de cipd, com taquara, balaios nossos. Isso ai que n6s
vamos aprendendo, nds vamos passando para eles, pra nossas criangas. A nossa
lingua que ndo podemos perder também, nosso idioma, esse é o principal, nds temos
que manter ele pro resto de nossas vidas. Como quem ja foram, os velhos nossos, os
kofa nossos, que ja nao estdo mais com a gente né, que deixaram pra nés, quenunca
era pra nos deixar de falar a nossa lingua, de deixar de falar da nossa lingua. Que
sempre o0 que nasce, o que vem da gente, nés sempre tem que estar preservando pra
eles, pra eles nuncaperdera nossa, nossalinguagemkanhgagné. Tudoque eu quero
€, o que os velhosdeixaram pra mim eu querodeixar pros meus filhos e os meus filhos
deixem para os deles, e ai vamos deixando de geragao para geragao e nunca perder
a cultura. Se n6s nao ter, n6s nunca vamos ser vistos como indios kanhgag. O que
nds temos agora pra ca, que viemos trabalhar pra ca em Caxias do Sul, nesses
tempos de plantacao ai, lembra muitas coisas pra nds, porque é pra cultivarné. Nesse
tempo agora é de plantag&o de cebola, a plantagdo de alho ja também, passamos, foi
més passado e logo também vem os meses das frutas, no comego de comecga a
colheitado péssego, ali porfevereiro a colheitada uva. Sempre estamos ai né, abrindo
sempre numcaminhobéo, trabalhando sempre, pra nao estar parado. Mesmo quando
estamos em casa, no S&o Leopoldo, no Por Fi Ga nds fiqguemos trabalhando com
nossos artesanatos também, que nds seja visto né, como sérios kanhgag que ainda

olhemo nossas culturas né, aindands temos nossas culturas de pé. S6 que muitos
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brancos ndo enxergamisso, mesmo que nds, 0 que nds temos, s6 as vezes que eles
veem, quandota o més do indio, o dia dezenove de Abril que € o dia do indio. Nao
conseguimos fazeresse dezenove de Abril, nossa festa do dia do indio, todos indios
comemoram, todas as etnias, todo indio, toda etnia, € o més de todos, de todas etnias
que forem indios né. Muitos estéo tristes também, n&o s6 o indio, também o branco
ta triste né, por causa destas doencgas ai. Mas nds estamos ai pra desviar dessas
doencas ai e vim ganharo nosso, pra nds se manter até essa pandemia passar ai,
pra ter o nossoalimentoné. Por que do dia 19 nds trabalhemo muito com nossos...nés
mostremos muito nossas culturaque é a...n6s temos nossos grupos de danga ainda
também queé o Por Fi G4, n6s fazemos muitas palestras nos colégiostambém e esse
ano nao deu, ta ruim pra todos. Quando terminar nés vamos comegar de novo com
nossas palestras, com nossas vendas, mas, mesmo assim ndsvamos, nessas épocas
nds estamos trabalhando pra ca [na roga], pra mostrar pro jovem o caminho melhor
também né. Aquele, o jovem que também estuda, o jovem que faz o seu faculdade
também ta triste, o jovem kanhgag que ser alguma coisa, alguém na vida. Ndo s6 o
branco, que quer alcancgar, de ser algum médico, algum técnico de enfermagem, um
de direito assim, professor, todos nds, todo ser humano temumsonho né. Nés indios
temos sonhos assim também que é dar o melhor de bem para os nossos filhos, néo,
nao[énfase],ndoesquecendodanossaculturané,sempre usandoa culturanafrente,
em primeiro lugar a cultura. Seja onde ele for, seja ele sozinho dentro do branco, mas
nds temos sempre que mostras nossa cultura, mostrar que ele € umindio de verdade.
Para que ele seja respeitado pelos brancos, pra branco vé que ndés somos os reais,
os verdadeiros habitantes dessa terra aqui. Isso ai que nos passemos pro N0Ssos
filhos, que nds trabalhamos pra ca, também tem que ser sempre da nossa vontade
né, pra que nos poder ajudar na casa, ter um dinheirinho. N&o s6 o branco que tem,
que pode fazer conta, nés também fazemos conta, fazemos conta no mercado,
fazemos contas para pagar, entdo isso ai € normal. Essas nossas cultura, nosso
idioma que tem diferencga, e muitas vezes nds somos criticados, o indio no meio de
brancos, eles ndo vé a verdadeira, a real, quem & o dono do ch&o aqui né. O indio
nao esta nochao de qualquerum, o indio onde é que ele ta, ele vai estar sempre na
sua area, no seu chao, onde € que os nossos velhos deixaram pra nods, Nnossos
antepassados. Pensandobem, buscandoindoatras disso dai, ndovou querer ofender

o branco, mas, o branco depende de nds, 0 chao é nosso, dos nossos antepassados,
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dos nossos filhos, isso que eu quero dizer. Muitas vezes nds somos criticados, mas,
teremos que, teremos que...aguentarisso ai, umdia eles vao ver a real, por que a lei
de tupé, alei de Deus. Deus pode mostrar pra eles, tem muitos que nao se entende
com o branco, ai vem criticando a relagao, por que o racismo é muito né. E isso ai que

eu tenho pra proponhar, mas, vamos mais além disso ai. Muito obrigado.

Valdir Loureiro, 23 de Agosto de 2020 Cada dois, trés dias, n6s mandemos algumas
coisas pra ti ai, alguma coisa de voz ai, umas fotos também e amanhaem diante eu
vou comegar a tirar também umas fotos. V& se eu falo com os outros guris aqui
também, pra nds continuar esse trabalho ai né, por que tu me ajuda e eu te ajudo
também, nessaparte ai. Mais, quandoterminaro servigo também nds se falemos mais
né, mais préximo, ai né em Sao Leopoldo. Estamos quase terminando o servigo, mas

0 que eu puderte ajudar eu vou te ajudar, falou?

Valdir Loureiro, 23 de Agosto de 2020: O lider aqui € eu né, sou eu que arrumo as
turmas pra vir fazer as plantagcao aqui, entdo, como te disse, o lider o chefe, sou eu
mesmo. Por que tem que ter um, digamos tem que ter um, digamos, mais portugués
né. Tipo um cabeca assim, pra que a familia ndo fique preocupada né, sairam para I3,
pelo menos tem um encarregado né. Por exemplo, quem vem comigo, volta comigo,
€ assim a vinda aqui nos nossos trabalhos aqui. Tu perguntou né, rapaz, o jovem
kanhgag € Kyru e a mocga € Tytag. Nos continuarnossas pesquisas ai, tu vai virar um

verdadeiro kanhgag Gabriel.

(Eliseu Moreira, 23 de Agosto de 2020)
Oi Meu nome ¢ Eliseu Moreira, eu tenho 40 anos estou aqui para falar um pouco da
minhavida. Eu sou de Nonoai, falar um pouco da minha histéria como eu vim parar
aqui na cidade grande, Sao Leopolodo. Como € que eu vim parara aqui mesmo, eu
sou do campo, eu sou do mato! Entado eu tenhotodo este prestigio, sabe, essa historia
guardada na minha mente. Eu preciso falar dessa minha historia que eu passei, etndo
eu moro em Sao Leopoldo, volta e meia nas temporada de trabalho e servigo no
campo, entende, eu subo pra ca, pra serra gaucha sabe, onde ganha, que a gente tira
0 pao nosso de cada dia. Por que como meu irmao falou, por causa dessa pandemia

ai, a gente tem que se virar de uma maneira, de qualquer jeito, mas, a gente ta pra
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isso ai mesmo, pra lutar pelo que der e vier. Entdo a gente sobre pra ca, seguinte,
agora é temporada de plantar cebola e a gente ta aqui, trabalhando, de boa, é...que
que eu vou dizer, faz parte também da nossa cultura. Muitas pessoas que nao sao
indio, falam que n&o, o indio sé quer saber de fazer balaio, querficar de boa sentado.
Nao existe isso! Sabe o que acontece, os indio estdo mais espertos, estdo mais
civilizados, estdo se comparando com as pessoas no indias sabe. E assim a vida, a
gente vai descobrindo mais coisas sobre o que é dos indio e do nao-indio entende ?
E o é o que eu falei, é temporada de cebola, nés temo ai plantando, temo ai
trabalhando. Diz que os indio so vive de balaio e artesanato, nao existe mais isso ai,
mesmo que fosse, igual € um trabalho. Tudo que a gente faz ndo € um trabalho? Me
responde se puder...Qualquer coisa que vocé faz é trabalho. Entao para qué falar
muito de uma coisa que nem sabe o que é. E temporada de cebola a gente ta aqui,
temporada de péssego a gente ta aqui, temporada de arrancagao de alho a gente ta
aqui e temporada de safra da uva a gente ta aqui, nés nao ficamos parado néo, a
gente tem que trabalharigual para igual € onde que a gente tira 0 p4do nosso de cada
dia. E assim que eu vejo pelo menos, que acabou, é uma coisa assim quea gente fica
sentido quando certas pessoas falam: _Nao aquilo 1a nado é trabalho, fazendo
artesanato 13, nao é trabalho. Mas, como que n&o? Claro que € um trabalho, uma
coisa assim eu fico triste né, mas fazer o que, a gente tem que colocar a tristeza de
lado e bola pra frente, se a gente da bola pra isso a gente nao consegue fazer nada,
mas € isso ai. O que eu vejo 0 que eu penso € isso ai. Isso eu to falando o correto,
nao estou julgando ninguém, eu t6 falando de trabalho, de histéria. Valeu pela

oportunidade, muito obrigado e espero que vocé curte ai amigo
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Valdir: Cocar de Arara, Valdir Sinvi ty vy, Valdir vai ficar muito bonito com cocar de

arara, eu disse assim no Kanhgag. Pesquisador: E os artesanatos?

Valdir: Sim, mas é isso a maioria do artesanato ai dessas trangas, ela faz parte da
marca, quer dizer tem a marca Retej que € a marca cumprida, dai a marca bolinha
aquela é a marca redonda, Ror. Dai a maioria desse a gente pde no artesanato. Cada
artesanato, cada balaio, cada flecha, cada anel, cada pulseira, cada artesanato, até
uma caneta tem um significado, ela ja marca com significados do Kanhru e do Kamé.
Eu sou o Kamé, eu sou da marca cumprida. Entdo a minha esposa vai ser a Ror que
€ marca bolinha entendeu? Entdo isso a gente pée em todo artesanato.

Valdir: Eu sei fazer tudo também de artesanato, pulseira, anel, cocar, fago tudo isso
ai, problema é material, tem que buscarna reserva indigena de Nonoai, la que tem a
casca do cipo guaibé, bananademico, K6. Mas como ndotem, mas se eu pegar essas
penas ai da arara, eu vou dar um tempo e dai vou dar um jeito de buscar material
natural na reserva indigena de Nonoai, aqui ninguém tem. A maioria eles fazem o
cocar, mas nao é natura, € com linha a tranca deles. A coisa melhor é tudo natural,

aindamais com essas penas, as penas hatem que ser natura, a casa do cip6é Guaibé.
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Mas essas penasse tu me dar elas, ficam comigo até eu pegar material para fazer um
cocar natural mesmo, de verdade. Alio trabalho do branco ndoda, nds temos anossa
mesmo verdadeira.

Pesquisador: E os nomes dos Kanhgag?

Valdir: Isso que eu cobro meus pais, minha mae né, que eles ndo ponharam o nome
indigena em cima de mim, mas isso é facil né. Isso dai eu mesmo ponho as vezes
gquandome peixo comum branco e ele me especuladessaforma ai, se eutenhonome
Kanhgag, dai eu ponho, eu mesmo ja ponho. L& de baixo quando eu nasci eles ndo
ponharam, deu nome de indiano, entendeu? Indiano ele € branco que tem cruza com
indio, velho indio, bem velho,um indio que durou muitos anos, esse meu pai fala pra
mim. Esse nome botaram em cima de mim, mas ndo € bem o nome Kanhgag é
indiano. O nome indiano que deram primeiro € Joaquim, que é um indio e uma mulher
se misturaram, o indio e o branco, um indio muito velho que durou cento e poucos
anos.

Pesquisador: Perguntei sobre trabalho e dinheiro na visdo Kanhgag.

Valdir Loureiro: O dinheiro é jénkamd. Trabalho ou trabalhare rénhréj.

Valdir Loureiro: Pra mim trabalhar, cada um tem suas escolhas né, se pra ele estar
bom trabalhar ou ruim, ou se ele gosta de trabalhar, se ndo gosta. Mas, tem dai, cada
pessoa € uma pessoa. Tem pessoa que tem que se decidir se pra ele esta bom
trabalhar, se t4 ruim. Eu da minha parte eu gosto de trabalhar, qualquer servigo.
Qualquertipo de servigo porque se a gente, a gente trabalhando a gente tende a ser
melhor. A gente parado assim, muito parado, a gente fica ponhando muita bobeira na
cabeca né, eu da minha parte quando eu to trabalhando eu penso muitas coisas boas
né. Eu penso muitas coisas boas no futuro, eu n&o sei dai as outras pessoas. Eu
penso assim, meu pensamento. Sem o trabalho da gente, a gente pensatudo errado
né, trabalhando a gente ja pensa certinho, pensa coisas boas, ndo coisas ruim, pra

mim & assim.

(Valdir Loureiro, dia 09 de Outubro)
Valdir: Ai se tu marca com eles de conversarali com a liderancga, ai tu tenta acharum
ali por meio dia, por que eu to fazendo um biquinho ali numa obra, dai meio dia seria
bom eu estar juntodai. E ali pertinho de casa, da até pra almogar em casa, pra arrumar

unstroquinhos.
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O que que tu achou do video ali do indio Luiz Carlos, tava trabalhando com cipé. E o
outro video era o filho do Sorég, que tava fazendo o, socando o pildo o Kumi,bah boa
demais aquela comida la. Ta no teu Messenger, o Kumi, tem unsfilme que eu filmo
mas né&o consigo baixar. Dia 26 vamos subir pra serra de novo colheita do alho, ta
ligado que eu te mandei, fazendo carga em cima da rampa, ta no teu Messenger.
Pesquisador: E os projeto?

Valdir: Faz cinco seis anos que eu ja trabalho, corte de alho, trabalho pra ele, de uva
pra ele, planto, arranco, fago carga. Arranque € a maquina, trator de arranque, hoje é
tudo modificado, dai n6s fazemos carga né, eu to em cima da rampa, em cima do
caminhao ali, no meio n[e, todo de azul l1a. Nés tinha um cabega, mas como ele num
levou muito bem os pedo, nés trabalhamos direto pra eles agora. Isso faz parte do

nosso projeto, todo os guri sdo mais novo, eu sou mais velho.

Casa do Valdir:

Pesquisador: E esse berimbau ai mano?
Valdir: Essa lembranga eu tenho ainda do tempo que eu fazia capoeira, ganhei do

mestre. Eu ia ensinar meu sobrinho, mas quase nao tenho tempo mais.
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(Valdir Loureiro, dia 20 de Outubro)

Sabendo que Valdirso ia trabalhar na roga dos colonos e que o artesanato esta ruim,
encomendei um balaio com as marcas Kanhgag, casinhas e ninhos de passarinhos.
Eu fui buscar no dia em que havia uma festa do Dia das Criangas, levei dinheiro
arrecadado com funcionarios da empresa SAP para os brinquedos inflaveis. Con videi
um colega equatoriano, estudante de doutorado, para acompanhar a visita a
comunidade, dai ele ja poderia conhecer. Nesse dia eu encomendei os artesanatos e

Valdir me enviou fotografias. *
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