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RESUMO

A presente dissertagdo tem, como centro, o jesuita Roque Gonzales de Santa Cruz, missionario
paraguaio morto por indigenas Guarani em 1628, no Caaro, Rio Grande do Sul. Sua morte foi
o inicio de um longo processo de canonizagdo, que iria demorar 360 anos para ser concluido.
Este trabalho busca respostas do porqué desse longo periodo. Seu objetivo geral ¢ a analise do
processo de institucionalizagdo da veneracdao de Roque Gonzales de Santa Cruz em suas varias
camadas, relacionando-a com o tratamento historiografico, ambiente politico e grupos de
interesses envolvidos em sua canonizacdo. Isso serd realizado com a analise da bibliografia
sobre ele, e do processo de beatificacdo de 1932, que ndo havia sido analisado por autores
anteriores. A metodologia tem como centro o debate e utilizacdo de conceitos como santidade
(Woodward, Cunningham, Matos, Gallick Piccone Camere); biografia, trajetéria e hagiografia
(Certeau, Loriga, Le Goff, Schmidt, Sobral, Bourdieu, Levi, Borja Gomes, Del Priore, Dosse,
Karsburg); comunidade global de martires (Cymbalista); a causa e processo de
beatificagdo/canonizagdo (Soares); e construcao social da santidade (Soares). As conclusdes do
trabalho apontam para a complexa relagdo entre a trajetéria de vida de Roque Gonzales e sua
ressignificagdo por meio do processo que conduziu a sua beatificacdo e canonizacdo. Além
disso, para a reflexdo de como a historia de Gonzales precisa ser pensada de forma mais ampla,
a partir de perspectivas que incluam a participacao de agentes sociais para formar um grupo de

apoio que garantiram que sua canonizagao fosse concluida.

Palavras-chave: Roque Gonzales; Jesuitas; Santidade; Trajetoria.



ABSTRACT

This dissertation has the focus on the Jesuit Roque Gonzales de Santa Cruz, a Paraguayan
missionary killed by Guarani indians in 1628, in Caar6, Rio Grande do Sul. His death was the
beginning of a long process of canonization, which would take 360 years to be complete. This
work seeks answers that expose the reason for this long period. The general objective is to
analyze the process of institutionalization of the veneration of Roque Gonzéles de Santa Cruz
in its various layers, relating it to the historiographical treatment, political environment and
interest groups involved in his canonization. This will be done by analyzing the bibliography
about him, and the 1932 beatification process, which had not been analyzed by previous
authors. The methodology is centered on the discussion and use of operational concepts and
debates such as holiness (Woodward, Cunningham, Matos, Gallick Piccone Camere);
biography, trajectory and hagiography (Certeau, Loriga, Le Goff, Schmidt, Sobral, Bourdieu,
Levi, Borja Gomes, Del Priore, Dosse, Karsburg); global community of martyrs (Cymbalista);
the cause and process of beatification/canonization (Soares); and social construction of holiness
(Soares). The work’s conclusions point to the complex relationship between the subjects who
made an effort to close the beatification process. Furthermore, as the story of Gonzales needs
to be thought of in a broader way, from new perspectives that include the participation of social

agents to form a support group that ensured that his canonization was completed.

Keywords: Roque Gonzales; Jesuits; Holiness; Historical trajectory.



RESUMEN

Esta disertacion se centra en el jesuita Roque Gonzales de Santa Cruz, un misionero paraguayo
muerto por indigenas guaranies en 1628, en Caard, Rio Grande do Sul. Su muerte fue el inicio
de un largo proceso de canonizacion, que tomaria 360 afios para completar. Este trabajo busca
respuestas que explican el motivo de este largo periodo. El objetivo general es analizar el
proceso de institucionalizacion de la veneracion de Roque Gonzales de Santa Cruz en sus
distintos estratos, relaciondndolo con el tratamiento historiografico, el entorno politico y los
grupos de interés implicados en su canonizacion. Esto se hard analizando la bibliografia sobre
¢l y el proceso de beatificacion de 1932, que no habia sido analizado por autores anteriores. La
metodologia se centra en la discusion y uso de conceptos operativos y debates como santidad
(Woodward, Cunningham, Matos, Gallick Piccone Camere); biografia, trayectoria y
hagiografia (Certeau, Loriga, Le Goff, Schmidt, Sobral, Bourdieu, Levi, Borja Gomes, Del
Priore, Dosse, Karsburg); comunidad mundial de martires (Cymbealista); la causa y el proceso
de beatificacion / canonizacion (Soares); y construccion social de la santidad (Soares). Las
conclusiones del trabajo apuntan a la compleja relacion entre los sujetos que se esforzaron por
concluir el proceso de beatificacion. Ademas, como la historia de Gonzales necesita ser pensada
de forma mas amplia, desde nuevas perspectivas que incluyan la participacion de agentes

sociales para conformar un grupo de apoyo que asegurd que su canonizacidon se completara.

Palabras clave: Roque Gonzales; Jesuitas; Santidad; Trayectoria historica.
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1 INTRODUCAO

Uma das cenas do filme A Missao, de 1986, apresenta um jesuita amarrado a uma cruz
sendo langado na correnteza de um rio por um grupo de indigenas sul-americanos. Embora
ficticio, o evento se refere a diversas situacdes semelhantes que foram vividas por missionarios
da Companhia de Jesus nas Américas e em outros espagos de sua atuagdo na época moderna.
De fato, antes que findasse o século XVI, ja havia dezenas de padres e irmdos jesuitas
“martirizados” pelo mundo, o qual eles percorreram em um intenso e extenso trabalho
missiondrio para que se sentiram vocacionados. O niimero dos jesuitas martirizados continuaria
subindo durante todo o periodo colonial, haja vista um clima geral de entrega total em nome da
cristianizagdao que os fazia ir para locais perigosos em sua tarefa apostolica. Nas palavras de
Cymbalista (2015, p. 3), a Companhia de Jesus abrigava “os religiosos mais predispostos ao
martirio no inicio da Idade Moderna”.

Isso impactou diretamente em uma visao do periodo sobre o trabalho missionario, com
cartas de jesuitas sobre as novas terras, e as dificuldades enfrentadas, circulando e construindo
na Europa uma visualizacao desse ambiente até entdo desconhecido, que estava, em grande
medida, sendo elaborada por meio dos textos da Companhia. O tema foi explorado por muitos
historiadores, assim como pela cultura popular contemporinea, como o cinema, em que
peliculas como “A Missao” (1986, dirigido por Roland Joffé¢), “O Hébito Negro” (1991,
dirigido por Bruce Beresford), e “Siléncio” (2016, dirigido por Martin Scorsese) exploraram,
com diferentes abordagens, as dificuldades confrontadas pelos jesuitas que se expandiam pelo
mundo em seu trabalho apostolico. Recordam, assim, temas como o contato com a alteridade e
as surpresas que ela revela, a luta intima entre a recusa e a aceitagcdo, as perseguicdes que
sofreram, a violéncia, o medo e as contradigdes dos ideais frente ao sistema colonial, sempre
presentes. Em todas elas, o tema da entrega ¢ do martirio dos missionarios entre populacdes
ndo europeias ¢ trabalhado de forma a gerar emoc¢ao e empatia.

O presente trabalho ndo deixa de estar consciente da questiao da recepg¢do que merecem
a evangelizacao e as mortes que jesuitas sofreram em seu trabalho de missdo, mas a coloca a
servico da problematizacao do tema da beatificacdo e canonizagdo de um deles em particular,
Roque Gonziles de Santa Cruz, o primeiro americano a ser canonizado pela Igreja Catolica, e

que seria conhecido como “Martir das Missdes™!. Essa trajetoria se insere dentro do contexto

! Sendo este um trabalho de natureza historiografica e ndo teologica, evitei trazer para discussdo reflexdes que
envolvessem temas sobre a santidade deste ou de quaisquer outros santos da Igreja, sobre a justica dos atributos a
eles imputados, ou sobre a verdade dos relatos que sustentam suas causas. Parafraseando Ivonne del Valle,
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da “conquista espiritual” na Provincia Jesuitica do Paraguai (para parafrasear o trabalho classico
de Ruiz de Montoya, de 1639), que ¢ um tema bastante prestigiado da historiografia sul-
americana ha muitas décadas, e Gonzales quase sempre € citado, nesses textos, como um dos
primeiros jesuitas de destaque por seu trabalho na regido. Sua imagem, dessa forma, foi bastante
explorada, e veiculada em muitos documentos distintos.

Isso leva a maneira como cheguei a esse tema e a figura do jesuita paraguaio, que
ocorreu quase por um acidente. Como dizia Bob Ross no programa The Joy Of Painting (1983-
1994), porém, nao existem erros, apenas acidentes felizes. Em 2019, enquanto bolsista do
Instituto Anchietano de Pesquisas (IAP), que estava escrevendo o trabalho de conclusdo de
curso da graduagdo, e pensando em um tema para o projeto de mestrado, eu buscava um objeto
de pesquisa que unisse Arqueologia e Histoéria, metodologia de trabalho que estava utilizando
na minha monografia’, e que considero muito promissora, pela interdisciplinaridade
proporcionada. Foi nessa situacdo® que me deparei com trés documentos datilografados na
minha escrivaninha, que vieram do acervo do padre Luiz Gonzaga Jaeger, ¢ que foi legado ao
IAP apés o falecimento dele, em 1963. Esse material, que havia ficado muito tempo sem
analise, comegou a ser catalogado por um bolsista do IAP em 2019, que me entregou as trés
cartas durante a escrita da minha monografia, que ja tangenciou a a¢do missionaria jesuitica,
supondo que poderiam me ser Uteis de alguma forma.

Ao olhar com mais atengao os papéis, percebi que eram copias de trés cartas anuas, que
haviam sido datilografadas e estavam cheias de rabiscos e corregdes a caneta. Junto a isso,
algumas paginas fotocopiadas dos documentos originais, carimbados pela Biblioteca Nacional

do Rio de Janeiro. Descobri que eram duas cartas advindas da tradicional Colecao de Angelis,

portanto, deixo registrado desde ja que ndo me ocupo em analisar se os textos sobre este tema traduzem ou ndo a
verdade, mas sim, da realidade que eles dizem ver (DEL VALLE, 2009, p. 17).

2 Minha monografia foi centrada na analise dos artefatos lito-cerdmicos de sete assentamentos Guarani no Alto
Vale do Rio dos Sinos (regido das atuais cidades de Santo Antonio da Patrulha e Caara), e, para pensar um pouco
além a expansdo desse grupo na bacia desse rio, envolveu o estudo de textos (contidos em Serafim Leite) do inicio
do avango missionario jesuita no sul do Brasil, partindo da capitania de Sao Vicente, entre 1605 e 1635, e criando
missoes entre os Carijo da regido da atual Santa Catarina, sendo que esse grupo ¢ aparentado com os Guarani. Isso
me permitiu pensar a atividade desses clérigos ndo s6 na regido, mas de forma continental, visto que essa ida para
o sul s6 ocorreu pelo impedimento de avangar para o sertdo da capitania, tanto por autoridades metropolitanas
quanto locais, que temiam o despovoamento do litoral se uma nova frente para o Paraguai (que se acreditava ser
muito rico) fosse aberta pelos jesuitas. Esse avango para o sul garantiu efeitos para as populagdes indigenas,
especialmente Guarani, que eram muito visadas tanto pelos missionarios quanto pelos escravagistas, e determinou
a subida desse grupo ao longo do Rio dos Sinos, para area cada vez menos favoraveis para a manutencdo de seu
modo de vida tradicional (NUNES, 2019).

3 A ideia original de estudar a colegio lito-ceramica de Itapiranga (uma das mais ricas disponiveis no acervo IAP,
e que nunca foi explorada em sua totalidade) ndo fornecia subsidios para unir os dois campos pela falta de missoes
jesuitas na area, visto que este se tratava de um ponto bastante avancado do rio Uruguai, de dificil acesso.
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e foram escritas em 1615 por Roque Gonzales de Santa Cruz* das missdes do Parana logo no
inicio desta frente missionaria®. Essas versdes datilografadas eram acompanhadas por uma
escrita do proprio punho de Jaeger, que deve ter transcrito manualmente os documentos antes
de passar para a maquina datilografica.

Sem nunca ter refletido sobre Gonzales, fiquei curioso para saber quem era esse padre

jesuita que fora “martirizado’™®

por indigenas Guarani, e que desperta, até os dias atuais,
devocao. Entrei em contato, nesse momento, com uma rica histéria e trabalhos classicos, que
mostravam um jesuita completo, predestinado para a santidade desde o nascimento, e que teria
preservado a inocéncia e cultivado as virtudes cristds em nivel heroico, mesmo diante do
martirio.

Para entender Gonzéles e sua vida, ¢ importante conhecer o contexto em que ele estava
inserido: o da expansao colonial europeia e da atividade missionaria dos padres jesuitas entre
os séculos XVI a XVIII. Esse foi um periodo marcado por relagdes complexas entre os padres
missiondrios, colonos, autoridades e indigenas de diversos grupos étnicos, que deixariam
marcas profundas na sociedade que as gestou. Das muitas personalidades que se destacaram
neste periodo histdrico, o paraguaio merece mencio. Criollo’ nascido em 1576, no Paraguai,
Roque Gonzales foi ordenado padre diocesano em 1598, e ingressou na Companhia de Jesus

em 1609. Ele seria um dos pioneiros na “entrada” em éreas do sertdo do continente para

catequizacdo dos indigenas e a expansdo do poder colonial, vindo a falecer, com seus

4 Embora o nome original dele, no espanhol, seja grafado como Gonzalez, considero que seu uso como Gonzéles
ja é consagrado no Brasil, nomeando inclusive uma cidade no Rio Grande do Sul, e sendo referido assim em muitos
textos, e, portanto, prefiro utilizd-lo da forma portuguesa.

5 As primeiras missdes jesuiticas na chamada Paracuaria, ou Provincia Jesuitica do Paraguai, iniciaram-se em
1610 com a fundacdo, pelos padres José Cataldini e Simon Mascetta, do povoado de “Nossa Senhora do Loreto”
na confluéncia dos rios Pirap6 e Paranapanema, na regido do Guaira. Ainda neste ano, foi fundada, pelos mesmos
padres, a segunda redugdo na regido, trinta quilometros a oeste, seguindo o Rio Paranapanema, “San Ignacio Mini”.
6 E preciso pontuar que o termo martirio se refere a uma concepgao europeia, que viu o ataque violento aos padres
como ato de selvageria dos nativos (o que fundamentava os ataques punitivos a eles, pelos soldados espanhdis),
mas isso ndo corresponde a um mero ato de agressdo, sendo imbuido de concepgdes simbolicas profundas para
seus autores, muitas delas escapando a nossa compreensdo atual. Segundo Ivonne del Valle, essa acdo, na
percepgdo dos nativos, pode significar a marca do guerreiro sobre o inimigo, e a celebragdo comunal de uma
vitéria. Na leitura da sociedade cristd-ocidental, por outro lado, seria motivadora de uma ‘“hagiografia-
martiriologia”, que se trata de uma “reliquia” de um outro tipo de triunfo, “mais dificil de precisar”, vertente na
qual a reflexdo proposta pelo presente trabalho pode ser inserida. Estudando os efeitos sobre os missionarios “del
sistema que representaban”, del Valle (2009, p. 15) afirma que muitos deles foram vitimas deste mesmo sistema,
e “siendo parte del imperio eran oferecidas por éste como sacrificio necessario para una empresa de mayores
alcances que no podia darse el lujo de um sentimentalismo por los custos incorridos”. Ler a morte dos jesuitas
apenas a partir do prisma do martirio seria, para a autora, assim, privilegiar a epistemologia cristdo-ocidental de
analise, que ofusca a visdo dos indigenas, para quem o martirio, certamente, tinha uma concepg¢do completamente
diferente do que foi elaborado nas hagiografias cristds (DEL VALLE, 2009, p. 21). Por esse motivo, embora ndo
trabalhe, aqui, com os elementos simbdlicos do universo dos Guarani (do contexto paraguaio em que Gonzales fez
parte), me utilizo de aspas nos termos que se referem aos jesuitas mortos em 1628, entendendo-os como
consideracdes construidas pelos hagiografos.

7 Isto ¢, nascido na América, descendente de espanhois.
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companheiros Alonso Rodrigues e Juan del Castillo, pelas maos dos indigenas rebelados sob o
comando do cacique Nhegu.

Em 15 de novembro de 1628, Gonzales estava na missao de Todos los Santos del Caaro,
fundada ha apenas duas semanas. Como superior das redu¢des do Uruguai desde fevereiro de
1627, ele continuava a expansao do campo missiondrio, entrando em contato com liderangas
indigenas e tentando granjear mais almas para cristianizacdo. Os nativos, em sua maioria
Guarani®, com os quais ele tinha contato ao longo desses anos, longe da imagem de doceis e
pacificos que aceitaram passivamente a ag¢do dos padres, estavam, ha bastante tempo,
descontentes com o sistema de encomiendas praticado pelos espanhois, que, na pratica, os
escravizava e os deixava dependentes dos colonizadores por toda a vida; e ofereciam varias
mostras de resisténcia em diversos momentos’.

Isso ndo apenas dificultava a expansao hispano-criolla na regido, mas o proprio padre
Roque foi impedido, por bastante tempo, de avancar para novas areas de missdo, diante da
indisposi¢do dos Guarani. Embora ele tivesse amplo dominio de linguas nativas, e conhecesse
os protocolos culturais que moviam as relagdes com os indigenas, dado seu nascimento em uma
sociedade altamente miscigenada, que era muito dependente dos amerindios para funcionar e
se reproduzir, isso ndo garantiu um avango facil do trabalho. Segundo Melia, embora ele
gozasse de prestigio e se mostrasse bastante habil em conduzir suas relagdes com os indigenas,
estas qualidades se mostravam menos decisivas a medida em que ele se afastava de Assungao,
centro e motor da conquista'®.

Nesse dia 15 de novembro de 1628, todos esses conflitos e crescimento das tensoes entre
europeus e indigenas mostraram, mais uma vez, um resultado explosivo. Apds o amanhecer, e
depois da escrita e envio de um bilhete para o padre Oscar Romero, que estava a menos de 20

km de distancia do Caard, na reducdo de Candelaria!!, informando sobre o bom andamento dos

8 Estando consciente, aqui, dos debates historiograficos modernos que afirmam que a denominagio genérica de
Guarani para todos os indigenas das missdes construidas pelos jesuitas ¢é falsa, e obscurece a miriade de culturas
com as quais os missiondrios tiveram contato.

° Em desacordo com a versdo que predominava na historiografia até os anos 80 do século passado, que ressaltou a
alian¢a dos Guarani com os recém chegados como fundamental para que os espanhdis pudessem se estabelecer na
area (dando inicio a um intenso processo de miscigena¢do) Bartolomeu Melia destaca que entre 1537 e 1616,
houve pelo menos 25 rebelides indigenas. Apresentando estrutura “tipicamente profética”, estes movimentos
teriam, segundo o autor, instrumentalizado elementos religiosos para fazer frente a esses novos “carais” (MELIA,
1988, p. 30). Isso indica que a rela¢do ndo foi tdo pacifica quanto muitos defendiam.

19 De acordo com o autor, Roque Gonzales foi definido como “gran obrero de indios”, manifestando facilidade no
trato com os nativos, notas de prestigio e autoridade que foram importantes no estabelecimento do contato.
“Personalidad fuerte y conquistadora, combina la entrega humilde y servicial con la capacidad para convencer y
la intrepidez para imponerse, habiendo captado em parte el movimento psicologico de la idiosincarsia guarani, que
obedece al “duefio de la palabra” (MELIA, 1988, p. 140).

! Fundada por Gonzéles em 1627.
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trabalhos, mas “lamentando ndo possuir mais cunhas de ferro, com as quais poderia atrair e
reduzir mais 500 indios” (OLIVEIRA, 2010, p. 2), Gonzales realizou uma missa. Entdo se pos
a preparar, com a ajuda de indigenas da redugdo, um mastro onde seria erguido um sino.

A cena costuma ser descrita como um ato final heroico de um cristdo exemplar, pois
antecedeu 0 momento em que um grupo de nativos liderados pelo cacique Caarupé se
aproximou de Gonzéles. Ao que parece, em meio ao trabalho bragal, em que ferramentas
estavam sendo utilizadas, ele ndo deve ter percebido as intengdes ao seu redor, pensando que
se tratava de uma ajuda para concluir a tarefa, e, quando se curvou para amarrar uma corda ao
sino, foi atingido na cabeca por dois pesados golpes de uma machadinha de pedra chamada
itaizd, caindo morto instantaneamente. O autor do ataque teria sido o indigena Marangud, sob
o comando de Caarupé.

O jesuita companheiro de Gonzales, Alonso Rodriguez, que estava realizando uma
celebragdo perto dali, ao ouvir o tumulto, se dirigiu para ver o que o havia causado, e foi entdo
cercado pelo grupo de Caarupé e morto da mesma forma. Os corpos dos dois padres, entdo,
foram despidos, arrastados e queimados dentro da igreja da missao, com o coragdo de Gonzales
sendo arrancado do peito dele, trespassado com uma flecha e queimado separadamente'?. O ato
se reveste de multiplas camadas de sentido sobre a destruigdo simbdlica dos elementos que
eram representados pelos padres (a missdo, as vestimentas, livros e aparatos sacros) e a
demonstragdo de descontentamento dos indigenas com a imposi¢ao de proibigdes que eles nao
se sentiam dispostos a seguir, em especial quanto a temas como a poligamia e as borracheiras,
ou bebedeiras rituais.

A agdo de Caarupé, porém, ndo foi isolada, nem o fim desse embate. Ele estaria, segundo

todas as fontes afirmam'?, sob o comando do cacique e pajé Neza'®, poderoso lider da regido,

12 Testemunhos da época, recolhidos pelos que iniciaram o processo de beatificagdo dos jesuitas, afirmam que o
coracdo do padre teria falado com os indigenas, mesmo apos sua morte, ¢ a atitude de arranca-lo, trespassa-lo com
uma flecha e joga-lo ao fogo, uma tentativa de parar a voz. Esse momento faz parte do que Jaeger denomina de
“quadrupla maravilha da morte de Gonzales”, representado pelo “coragdo que falou” e se manteve “intacto”; a
putrefagdo das maos dos autores da morte, fazendo com que fossem descobertos; o ataque de indigenas, que
tentaram, sem sucesso, incendiar a palha da igreja de Sdo Nicolau; e, por fim, o castigo imposto pelos espanhdis
aos assassinos de Gonzales (JAEGER, 1952). O coragdo de Gonzales seria, entdo, enviado a Roma, onde
permaneceria por muito tempo, s6 retornando ao Paraguai no século XX, préximo aos 300 anos do acontecimento.
13 Cartas presentes em Blanco, 1929, com as informagdes sendo reproduzidas em todos os textos que falam sobre
Gonzales.

14 «“Nezi era um Cacique e pajé guarani de grande fama e poder oratério que vivia nas proximidades do rio Ijui,
na margem oriental do rio Uruguai. Esta regido hospeda hoje os municipios de Caiboaté, o santuario de Caar6 e o
municipio de Roque Gonzalez” (OLIVEIRA, 2010, p. 2). Teschauer ponta que alguns autores antigos realizaram
uma confusio entre Nezii (ou Nhegum, como ele grifou) e Nieza. O primeiro seria o cacique do Caard, e o segundo
o cacique da missao de Conceigao, que acompanhou Gonzales na viagem até Buenos Aires (TESCHAUER, 1909,
p. 97-99). Suas personalidades também sdo apresentadas como opostas, com Nieza sendo um cacique cristdo ¢
amigo dos padres, e Nezii sendo o pernicioso inimigo da fé e dos jesuitas, consideragio que iria marcar, de alguma
forma, todos os textos a tratar sobre o tema.
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que havia dificultado a instalacdo de missdo ali, aceitando-a a contragosto. Ao saber da morte
dos dois padres, ele teria, entdo, comemorado e, vestido para a guerra, se dirigiu com seu grupo
para a reducao de Assuncdo do Ijui, na qual estava o padre Juan del Castillo, 0 matando da
mesma forma, dois dias depois. Esse quadro poderia ter sido ainda pior, ja que o anteriormente
citado padre Romero escapou por pouco do ataque dos indigenas de Nezi.

Esse evento, longe de ser um fim para Roque Gonzales, Alonso Rodriguez e Juan del
Castillo, seria o inicio de uma longa historia. A figura desses missiondrios e seus “martirios”
seriam apropriadas pela Igreja Catodlica desde muito cedo (pelo menos entre seus colegas
jesuitas), e os esfor¢os por sua memoria culminariam, em 1934, com a beatificagdo, pelo Papa
Pio XI, e a canonizagdo em 1988, em Assungao, pelo Papa Jodao Paulo II, desses missionarios,
sendo conhecidos como “Santos Martires das Missdes”. Uma trajetéria de aparente sucesso,
com a subida deles as honras dos altares, mas que foi permeada por muita negociagdo, avangos
lentos do processo, e longo periodo de letargia no interesse por suas imagens.

O cenério onde a vida e morte de Gonzales ocorreram ¢ o Paraguai da segunda metade
do século XVI e primeira do XVII. Nesse periodo embrionario da colonizagdo europeia no
Prata, pode-se considerar que havia poucos assentamentos de europeus, que lutavam pela
sobrevivéncia frente a populagdes indigenas numerosas, com poucos recursos para ampliacao
da presenca na regido. A colonizacdo deste espaco da América foi relativamente tardia se
comparada a do Peru, Bolivia e México, e, até¢ o século XIX, grandes areas do interior do
sertdo'® permaneceriam com povoamento esparso e distante dos grandes centros populacionais,
sendo ocupadas lentamente, de forma que, “sem atrativos economicos imediatos € povoados
por inimeras nagoes indigenas, muitas vezes hostis aos conquistadores, a ocupacao foi realizada
sem planejamento estratégico e em alguns casos de maneira acidental” (OLIVEIRA, 2010, p.
161). Os constantes conflitos pelo poder na regido, com a sucessao de governadores, € a escassa
presenca religiosa (com a vacancia do comando da igreja de Assungao por varios anos), foram
a tonica do ambiente no qual Roque Gonzales nasceu e cresceu. Segundo seus principais
hagiografos, de familia nobre, e com relagdes com o poder colonial (seu irmdo Francisco
ocuparia o governo local, de forma interina, mais de uma vez; e outro irmao teria se casado com
uma filha do governador Hernando Arias de Saavedra, que ficaria conhecido como
Hernandarias), ele possuiria qualidades para o trato com os indigenas.

Isso é compreensivel quando se analisa que a composicdo social do inicio da

colonizagdo da regido platina era de poucos europeus, em sua maioria homens, que tomavam

15 Sertdo sendo compreendido, aqui, como o interior do continente, especialmente os largos espagos inexplorados,
que s6 seriam lentamente ocupados pelos descendentes de europeus.
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mulheres indigenas, quase sempre como concubinas, € precisavam dos nativos para o trabalho
e a subsisténcia dos primeiros nucleos populacionais. Por isso, eram constantes os contatos
entre culturas diferentes, e nascidos na regido como Gonzales deviam ter boa fluéncia em
linguas nativas, especialmente o Guarani, € em alguns protocolos para o relacionamento com
esses indigenas, pela relagdo proxima no dia-a-dia. Isso gerou uma sociedade profundamente
miscigenada, e que absorveu conhecimentos, alimentos e habitos nativos, o que ficaria
diretamente marcado na formacao nacional do Paraguai, apds a independéncia. Num ambiente
de expansdo da catequizagdo, essa certamente foi uma qualidade que fez Gonzales se destacar
de colegas europeus, e seu periodo de estudos na Companhia teria sido encurtado para ir para

¢ como se vera mais adiante no trabalho.

missdes'

Definido como o “Protomartyr of Latin America” por Herbert Thurston (1935),
Gonzales, longe de ser uma exceg¢do no ambiente missionario do inicio do século XVII, estava
mergulhado dentro de um contexto historico que possibilitou que seu trabalho missionario e
morte ocorressem da forma como ficaram marcados. Alguns religiosos foram martirizados

antes dele no contexto americano, como o dominicano Vicente Valverde, e o franciscano Juan

de Padilla, mas foram beatificados posteriormente. Outros, como os jesuitas Jean de Brébeuf e

16 O trabalho nas missdes, especialmente naquelas que envolviam longos deslocamentos em terreno dificil, como
as matas do interior do continente americano, traziam a necessidade de forga corporal e satde por parte dos
missionarios, para enfrentar as durezas do cotidiano. Mesmo assim, aparece, na documentacdo, que: “O Padre
Roque, em varias oportunidades, queixou-se das fragilidades do seu corag@o. Na visita do padre Provincial Diego
de Torres a redugdo de San Ignacio, manifestou-lhe as aflicdes que o acometiam. Justamente para o Provincial,
que deveria informar o padre geral em Roma sobre as condigdes de saude dos missionarios. E numa carta de
novembro de 1614, voltou ao assunto com o padre Torres revelando que: “Yo he quedado con mis afligimientos
del corazdn tan continuos, después que di cuenta en esta reduccion a Vuestra Reverencia, que ni ha aprovechado
purgarme, como Vuestra Reverencia me mandd, antes ahora todos los meses, cinco o seis dias antes o después de
la conjuncién de la luna, me aprietan tanto, que me veo y deseo, y tan a pique de perder la vida, o dar en algiin
disparate’. As tarefas herctleas assumidas pelo apostolo dos gentios, as dificuldades e severidades enfrentadas em
longos anos de evangelizacdo, edificagdo de igrejas, dietas forgadas e trabalhos extenuantes, eram incompativeis
com a fragilidade do seu corac¢do. Todavia, parece que o conhecimento que possuia do idioma indigena, o
conhecimento da regido, a habilidade com as palavras, faladas e escritas, e a fama de homem santo e virtuoso que
o acompanhava, falaram mais alto do que os problemas de saude. A flexibilidade das regras da Companhia, sempre
atenta as particularidades locais, soube dimensionar a importancia de Roque Gonzilez para enfrentar as
dificuldades da evangelizagdo no Paraguai. As fragilidades do cora¢do e o lugar de nascimento ndo seriam
obstaculos ao seu ingresso na ordem inaciana e o seu envio para as missdes. Nas informagdes enviadas do Paraguai
ao Superior Geral dando conta das qualidades do missionario nada foi mencionado sobre o seu coragdo. Nos
informes enviados entre 1614 e 1626 informa-se que o seu estado fisico € bom e que possui boa complei¢ao natural.
Em geral a avaliacdo dos talentos do padre Roque nunca passou de mediana, com dois destaques: o progresso nas
letras sempre foi considerado mediocre enquanto no trato com indios sempre foi visto como eximio, singular e
excelente. Nao ¢ dificil concluir que os seus colegas o consideravam um missionario nato, um homem talhado para
o trato com indios” (OLIVEIRA, 2010, p. 111-112). Além disso, como se vera no capitulo seguinte, ha indicagdes
de que ele era acometido por crises de depressdo ¢ melancolia. Talvez, como analisa Ivonne del Valle (2009), isso
seja derivado do resultado da missdo sobre o corpo do jesuita, inclusive em termos de sofrimento emocional. Esses
elementos desconstroem a imagem de um missionario perfeito, e mostra que ele nunca teve uma capacidade sobre-
humana no seu contexto de vida, como seus hagiografos costumam indicar, fazendo apenas bom uso, apos a
ordenacdo como jesuita, das habilidades de relacionamento com os nativos, que ja havia haviam sido testadas em
seu periodo como padre diocesano.
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Isaac Jogues, foram canonizados antes do paraguaio, mas eram padres franceses (OLIVEIRA,
2010, p. 397). Seus proprios companheiros canonizados junto com ele, frequentemente ndo sao
lembrados pelos seus nomes, e tém suas figuras ofuscadas pela do famoso “jesuita paraguaio”,
ficando “a sombra de Roque”, como denomino. Gonzales, porém, por seu nascimento no
Paraguai, e pelos acontecimentos tidos como miraculosos de sua morte (como o coragdo
preservado), sempre se destacou dentre os “martires” missionarios do inicio da colonizagao.

Como um dos primeiros membros da Companhia de Jesus na regido do Paraguai,
Gonzéles estava imbuido dos ideais da Ordem, e daria os passos iniciais em dire¢do a
constru¢ao das missoes de indigenas que seriam tdo fundamentais, no século seguinte, para a
configurac¢do socio-histdrica da regido. Missdes essas que seriam, também, tema candnico da
historiografia americana. Esse campo de a¢do, do qual o paraguaio foi um dos precursores no
continente, era um dos mais importantes para a Companhia, ¢ o “empreendimento missionario,
apesar de nunca ter exigido o mesmo nivel de mao-de-obra do trabalho educacional da
Companhia [...] era vital pela forjar uma identidade jesuita” (WRIGHT, 2006, p. 82). A
expansao colonial forneceu a Ordem um espago enorme para o0 avango € para a agao em campos
novos onde a fé crista ainda nao havia chegado. Os jesuitas, dessa forma, formavam uma rede
de individuos relativamente autonomos que, em constante contato com os superiores, estavam
aptos a realizar decisdes e se adaptar conforma a época e o local em que estavam atuando
(O’MALLEY, 2004, p. 30). Assim, “as missoes eram, num certo sentido, a culminacao do ideal
apostolico inaciano: ser um missionario era ser o melhor tipo de peregrino inaciano” (WRIGHT,
2006, p. 80).

Nao por acaso, o papel de missionario ¢ o mais ressaltado no trabalho de Roque
Gonzales, e o que lhe rendeu uma aura de santidade pela luta para a cristianizacdo e sacrificio
perante o Guarani. A relacdo entre a missao e o poder colonial, porém, ndo era sempre
harmonica, e € preciso sempre pontuar o “mal estar que, no Paraguai, deriva da simbiose entre
acruz e a espada” (OLIVEIRA, 2010, p. 156). Isso fica evidente no conflito de Gonzéles com
seu irmao Francisco, que estava, naquele momento, interinamente no controle de Assunc¢ao, e
cobrava dos padres mais indigenas para ajudar os colonos no trabalho bracal.

Sua trajetoria, portanto, foi mais do que apenas a morte em 1628, e ela tem gerado, ao
longo do tempo, pesquisas e biografias de varios tipos, que considero que podem ser divididas
em duas perspectivas: a primeira, que denomino tradicional, ligada aos textos edificantes que
utilizam seu trabalho missionario e “martirio” como exemplos de santidade e resiliéncia crista
frente aos inimigos da Fé, analisam sua figura de forma teleologica e predestinada aos grandes

feitos de missiondrio, naquilo que pode ser chamado de Modelo Exemplar. Esse tipo de
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interpretacdo esta na base dos estudos de pesquisadores como Carlos Teschauer (1909, 1918,
1919), José Maria Blanco (1929), Herbert Thurston (1935), Luiz Gonzaga Jaeger (1940, 1952),
Duarte, Storni, Melia et al. (1973), McNaspy (1989), Carbonell de Masy (1994/1996, 1998),
dentre outros, alguns deles também sendo padres jesuitas. Todos estes trabalhos compartilham
de um estilo biografico bastante tradicional, com a exposicao dos dados da vida de Gonzales de
forma cronolodgica e factual, com pouca ou nenhuma interpretagdo, e valorizagcao apenas dos
tragos positivos de sua trajetoria, que favorecam a simpatia por sua imagem, permitindo a
veneragao de sua figura e a sequéncia dos trabalhos de canonizagao dele, que ainda nao haviam
terminado.

O principal autor que considero que edificaria a ponte entre essa historiografia e a
seguinte foi o jesuita Bartolomeu Melia, que inseriu, em todas as suas reflexdes, elementos
antropolégicos, e que relativizou muitas das passagens anteriores sobre Gonzales.
Especialmente no classico “O Guarani Conquistado ¢ Reduzido”, de 1986, mas em outros
textos, Melia iria debater a imagem do paraguaio em um contexto mais amplo, e trazendo
elementos humanizadores que busquem questionar a capa hagiografica até entdo vigente. Ele
levaria, entdo, a uma segunda perspectiva de analise da vida de Gonzales, que esta conectada a
trabalhos mais recentes, que dao maior énfase para o contato dele com os indigenas, e da
agressao europeia ao modo de vida tradicional dos nativos, € que eu estou considerando, aqui,
como uma historiografia académica, ja preocupada em criticas mais contundentes aos
documentos, embora ainda tragam resquicios dos elementos da historiografia tradicional. Isso
esta presente nos trabalhos de Ezeula Quadros (2012, 2018) e Paulo Rogério Oliveira (2010,
2011, 2014, 2015, 2018, 2020). Os textos de folego mais recentes sobre a vida de Gonzales, de
Quadros (de 2012'7) e de Oliveira (de 2010) correspondem, respectivamente, as investigacdes
que resultaram em uma dissertagao de Mestrado e uma tese Doutorado. A Tese de Oliveira traz
um estudo amplo, tratando tanto da trajetoria missionaria de Gonzales e de seu contato com os
indigenas, quanto da patrimonializa¢do construida em torno de sua imagem.

Sua lembranga, portanto, ainda suscita devo¢do, com a criagdo de santuarios como o do
Caaro (no atual municipio gaticho de Caibaté¢), o de Assun¢do (no atual municipio gatcho de
Roque Gonzales, local da morte de Juan del Castillo), que recebem, todos os anos, romeiros e
procissdes para lembrar suas mortes e pedir gragas e intercessdo. Ha, ainda, a veneragao de seu

coracgdo “intacto”, retirado do corpo pelos indigenas e jogado ao fogo quando de sua morte, e

17 A dissertagdo de Quadros ¢ de 2001, mas foi publicada como livro em 2012.
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que atualmente ¢ mantido como reliquia na Igreja Cristo Rey em Assunc¢do, Paraguai,
auxiliando nesse processo de mitificagao e excepcionalidade de sua imagem.

Roque Gonziles de Santa Cruz, portanto, ¢ uma figura bastante conhecida da
historiografia, e esta inserido dentro do tema das missdes jesuitas do periodo colonial,
prestigiado pelos historiadores por muito tempo, e da santidade de forma mais ampla.
Considero, porém, que mesmo que um tema historiografico tenha sido abordado vérias vezes,
sempre ¢ possivel percebé-lo sob novos angulos, ou encontrar novos aspectos a serem
explorados, que possam ter passado despercebidos por pesquisadores anteriores. Com isso
desenvolvi o estudo historico desse missiondrio, que deu origem a presente dissertagao.

Ela tem, como objetivo geral, a analise do processo de institucionalizagdo da veneragao
de Roque Gonzales de Santa Cruz em suas varias camadas, relacionando-a com o tratamento
historiografico, ambiente politico e grupos de interesses envolvidos em sua canonizagdo. A
partir desse nucleo central, os objetivos especificos sdo os de a) Analisar a historiografia
construida sobre Roque Gonzales, especialmente de 1909 a 2018'®, buscando entender como
sua imagem foi elaborada tanto por escritores leigos quanto religiosos; b) Refletir sobre o tema
da canonizagdo, buscando entender este processo em seus desdobramentos e caracteristicas
plurais e historicamente construidas; c) Analisar o documento do processo de beatificacao de
Roque Gonzéles de Santa Cruz, Juan del Castillo e Alonso Rodrigues, de 1932, entendendo-o
como instrumento privilegiado para percepcdo da construgdo coletiva necessaria para sua
producao; d) Mapear grupos de individuos e instituicdes interessadas na beatificagdo de
Gonzales e companheiros, ¢ como a situagdo politico-social do periodo influenciou na
promocgao dos jesuitas da causa e na decisdo papal.

Partindo desses objetivos, pretendi o debate de uma série de contextos envolvendo a
canonizagdo de Roque Gonzéles, Rodrigues e Castillo, percebendo o movimento embriondrio
do que se tornaria, depois, a devogao local a Gonzales e companheiros, especialmente voltado
para a formacao de um grupo de apoio e incentivo para a sequéncia do processo na Causa dos
Santos. Isso inclui as alteracdes sofridas na escrita biografica e hagiografica ao longo do tempo
(com foco nos textos historiograficos); a redescoberta de sua biografia pela historiografia, no
inicio do século XX; a alteragao nos processos de canonizagao da Igreja Catolica ao longo do

tempo. De forma muito tangencial, no sentido de levantar questionamentos para um novo

18 Esse recorte temporal se justifica pela falta de textos bem estruturados focados em Gonzales antes disso (a
maioria faz referéncias breves, o inserindo em um contexto mais amplo), e marca o periodo de maior esforgo para
a sequéncia da sua causa de beatificacdo e canonizagdo, com a produg@o de hagiografias e textos de divulgagéo.
Também, no comego do século XXI, com os primeiros trabalhos que ja podem ser considerados em uma
historiografia moderna.
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trabalho, refleti, ja ao final do texto, sobre os efeitos que a relacdo tensa entre a Companhia de
Jesus e a presidéncia de Alfredo Stroessner, no Paraguai, tiveram para a promocao da imagem
de Gonzales, oposta aquela que esse governo buscou construir para os jesuitas, identificando-
os com correntes de oposicado a ele. Busco evitar, aqui, a constru¢do de uma nova trajetoria do
jesuita, que ja foi feita por muitos pesquisadores anteriores, mas perceber como a imagem dele
foi apropriada ao longo do tempo e utilizada para se alcangar a sua beatificagdo, especialmente.

A metodologia tem como centro a discussdo e utilizacdo de conceitos operacionais €
debates como santidade; biografia, trajetoria e hagiografia; comunidade global de martires; a
causa e processo de beatificacdo/canonizacdo; e construcdo social da santidade. Primeiramente,
o debate sobre santidade e transformacao histdrica da forma de beatificar e canonizar permitiu
pensar como Gonzéles foi construido na historiografia e hagiografias, e como o0s cristaos
interagem com candidatos a canonizagdo. Para isso, dialoguei, aqui, com trabalhos de
Woodward (1992), Cunningham (2005), Matos (2014), Gallick (2017), e Piccone Camere
(2020), que discutem a santidade, como ela ¢ percebida pelos cristaos, especialmente catdlicos,
e a forma como ela se alterou historicamente. Penso que o conceito de Tempo de Santidade, de
Teixeira (2012), também pode ser interessante nesse contexto, de forma auxiliar, para pensar a
constru¢do da santidade de Gonzales desde o momento de sua morte, em 1628, até a sua
canonizagdo, em 1988.

Foram igualmente importantes os debates sobre biografia, trajetdria e hagiografia, em
autores como Certeau (1982); Loriga (1998); Le Goff (1999); Schmidt (2000); Sobral (2005);
Bourdieu (2006); Levi (2006); Borja Gomez (2007, 2011); Del Priore (2007); Dosse (2020);
Karsburg (2015), onde se buscaram elementos para pensar e discutir a forma de constru¢ao dos
textos sobre os individuos, especialmente os considerados “ilustres”, suas alteragdes ao longo
do tempo, e como isso impactou na forma como Gonzales foi apropriado pelos seus principais
hagidgrafos.

Isso leva a discussdo sobre a expansao da Companhia de Jesus na primeira modernidade,
e como ela foi marcada pela ocorréncia de muitos martirios (do qual Gonzales ¢ apenas um dos
representantes), o que levou Cymbalista (2015) a definir a Ordem como uma “comunidade
global de martires”. Essa consideracao foi importante, no presente texto, para inserir a morte
de Gonzales dentro de um contexto histérico e simbodlico que a levou a ocorrer, retirando a capa
de excepcionalidade que os textos hagiograficos sobre ele inseriram.

Além disso foram discutidos, brevemente, os conceitos de “causa” e “processo” de
beatificagdo e canonizagao (a partir de Soares, 2019), que estao diretamente imbricados, e foram

cruciais na conduc¢do da discussao sobre a beatifica¢dao e canonizagao de Gonzales. Por fim, e,
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conectado a eles, utilizei a conceituagdo de “construcao social da santidade”, de Soares (2019)
que possibilitou uma discussdo sobre a forma como a integracgao e o trabalho conjunto de muitos
agentes durante um periodo longo ¢ fundamental para o sucesso de uma causa de beatificagao
como a de Gonzales.

Assim, o presente trabalho pretende contribuir para o avango da visdo sobre a trajetoria
de Gonzales, e da forma como ela permitiu multiplos usos pelos agentes interessados em sua
beatificagdo e canonizacgao. Ele estd dividido em trés capitulos. O primeiro busca uma discussao
sobre biografia, trajetoria e hagiografia, que ofereca subsidios para a analise da bibliografia
construida sobre Gonzales, que estd dividida entre os textos da historiografia tradicional e na
académica.

O segundo capitulo foi centrado no debate sobre a construcao historica da santidade para
os cristdos, e das formas de beatificar e canonizar na Igreja Catolica, com as alteragdes mais
importantes ocorridas no periodo da Idade Moderna e no século XX. No contexto da expansao
missiondria dos jesuitas na primeira modernidade, se buscou elementos para inserir o “martirio”
de Gonzales, Castillo e Rodrigues dentro de um todo mais amplo enfrentado pelos missionarios
ao longo de todo o periodo colonial (¢ mesmo além), o que desconstréi uma ideia de
excepcionalidade dos eventos de 1628. O capitulo ¢ encerrado com uma exposi¢do dos
principais cargos € mecanismos necessarios para a beatificacdo, especialmente os ainda
vigentes durante o processo de Gonzales.

Por fim, o terceiro capitulo foca na exploragdo do conceito de “construg¢ao social de
santidade” de Soares (2019), que ¢ utilizado como chave de leitura do processo de beatificagao
de Gonzales, Castillo e Rodrigues, de 1932 (que nao havia sido devidamente utilizado pelos
trabalhos anteriores), especialmente na analise das cartas enviadas para a Congregagao para a
Causa dos Santos, rogando pelo término dos trabalhos.

Sigo a preocupagdo, nesta introducao, de ndo fazer um topico tedrico introdutorio
amplo, no qual todas as discussdes tedrico-metodologicas se condensem, como uma forma mais
tradicional de historiografia empreendia. Considero que esse tipo de metodologia concentra
todos os debates com outros autores nesse momento inicial, o que traz prejuizos para o trabalho
como um todo, visto que essas consideragdes ficam descoladas do restante do texto, onde a
analise do objeto precisa dessas trocas e complementos, ¢ formam um capitulo muito denso e
apenas inserido para cumprir exigéncias de contato com a bibliografia tedrica. Assim, vou
decompor os debates com outros autores em cada capitulo, buscando uma maior integragao
entre teoria e analise, e que enriquega o debate como um todo, visando uma compreensao mais

ampla da historia de Gonzéles.
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As conclusdes do trabalho apontam para a complexa relagao entre os sujeitos que se
empenharam para o encerramento do processo de beatificacdo. Este, percebido enquanto o
ponto final de mais de 300 anos de trabalho, deixa aparente todas as altera¢des historicas
sofridas na noc¢do de santidade, quanto na forma de beatificar. Isso aponta para como a histéria
de Gonzales precisa ser pensada de forma mais ampla, a partir de novas perspectivas que
incluam a participagdo de agentes sociais para formar um grupo de apoio que garantiram que

sua beatificacdo e canonizacao fossem concluidos.
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2 ROQUE GONZALES DE SANTA CRUZ: UMA VIDA NO PAPEL - A
CONSTRUCAO BIBLIOGRAFICA DE UM SANTO

“E desta tensdo cambiante entre expressdes de poder e saber de épocas distintas
que se configura a escrita da historia [...] a escrita da historia é sempre o
exercicio de um poder. O poder de dizer o passado diante do outro que € s6
siléncio. E dizer o passado ¢ retird-lo do esquecimento, € reintegra-lo a ordem da
memoria. O que € lembrado e o que ¢ esquecido, nesta recria¢ao politica do
passado, ¢ uma escolha do historiador [...] O poder de transmitir ao futuro aquilo
que sera lembrado ¢ o poder que o passado tem de impor uma imagem de si ao
presente. Esta angulag@o nos permite relativizar a ideia de que o passado ¢é
simplesmente uma invengdo do presente. Em certo sentido o é, mas esta
invengdo ¢ limitada por aquilo que determinadas relagdes de forga e poder de
outras épocas autorizaram chegasse até o presente. O presente inventa o passado

até onde o passado o autoriza” (OLIVEIRA, 2010, p. 8-9).

A vida de Roque Gonzales de Santa Cruz, e sua memoria pdstuma, como observado na
Introdugdo deste trabalho, foram objeto de extensa constru¢do documental a partir da iniciativa
de uma série de sujeitos, orientados por pressupostos e interesses distintos. A maior parte desses
textos foram escritos por jesuitas, e carregam os filtros e formas de expressdo proprios da
Companhia de Jesus. Muito do que sabemos de sua imagem, portanto, foi elaborado a partir de
textos de padres que buscavam promover sua causa de canonizagdo, ¢ isso influiu diretamente
em como sua figura foi descrita ao longo do tempo.

O presente trabalho lida de maneira bastante intima com uma biografia, a de Gonzales,
sem que ele mesmo se constitua em uma. Paralelamente, a0 mesmo tempo em que revela as
marcas de um género que se constituiu preferencialmente fazendo o elogio de homens
“ilustres”, ele busca analisar esta propria operagao. Por isso, este capitulo busca, primeiramente,
a discussdo do género biografico e do hagiografico, em suas multiplas facetas e evolugdo
historica, e suas influéncias dentro do campo historiografico. Apos isto, e cumprindo o objetivo
de andlise da bibliografia construida sobre Roque Gonzéles, especialmente de 1909 a 2018, o
capitulo busca entender como a imagem dele foi elaborada, tanto por escritores leigos quanto
religiosos, em um periodo alargado.

Mesmo que seja um recorte temporal longo de analise desde 1628 (ano do martirio de
Gonzaéles, quando foram construidos os primeiros textos sobre o martir) até os trabalhos atuais,
a figura do santo do Caar¢ recebeu menos atengao dos autores do que aparenta, e os textos mais

importantes que enfocam sua imagem apareceriam somente no século XX, quando houve a
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descoberta da documentacdo de canonizagdo perdida na Argentina, e o reimpulso para a
sequéncia dos trabalhos da Congregacao para a Causa dos Santos.

Penso que a andlise desses textos produz uma visualizacdo ampla da forma como a vida
de Gonzales foi elaborada e divulgada ao longo do tempo por pesquisadores (sendo sempre
descrito como excepcional e destinado para a santidade), e como isso foi impactado diretamente
pela maneira como a escrita sobre o individuo foi pensada por escritores (ligados ou ndo ao
campo historiografico) durante um longo periodo temporal. A escrita (especialmente a
biografica e hagiografica) nunca ¢ desprovida de intencionalidade, e penso que esse capitulo
contribui para perceber isso a partir de um missiondrio jesuita do periodo colonial. Por isso,
considero importante iniciar refletindo sobre como a biografia e a hagiografia se constituiram
enquanto estilos narrativos, e como isso pode ser utilizado para pensar a bibliografia sobre

Gonzales.

2.1 Da biografia, trajetoria e hagiografia: uma discussio sobre a escrita sobre o individuo

Um dos modelos historicos mais antigos e mais proliferos, a biografia se constitui como
forma narrativa em constante alteragdo, sendo empregada de diferentes formas conforme as
necessidades da época ou os interesses tedricos. Por muito tempo dedicada apenas a exposi¢ao
da vida de figuras sociais de destaque, como reis e outros nobres, her6is e santos, visando
engrandecimento desses sujeitos, ela ficou marcada por essa elaboracao, que deixou efeitos até
a atualidade. Sua definicao vem de “bios” (vida no sentido biologico, mas, também, forma de
viver e se relacionar com o mundo), e “grafia” (escrita) (DOSSE, 2020, p. 7). Embora seja
dificil definir um marco original para as primeiras biografias, seu inicio, no Ocidente, estaria
ligado as narrativas historicas gregas. A sua base surge a partir de conceituagdes filosoficas,
contemplando formas de viver de individuos, e seriam usadas como exemplo para as geragdes
vindouras.

Até o século XVIII os textos biograficos seguiram os pressupostos da época classica,
estando mais propensos a apologia que a analise (SCHMIDT, 2000, p. 49). Além disto, para
Francois Dosse, eles apagavam o sujeito por tras do personagem, elaborando um retrato
uniforme possivel de ser imitado, mas que diluia a personalidade e a individualidade. Era uma
“fonte de inspiracdo”, para a vida do leitor, pela construcdo exemplar do biografado, que
poderia seguir conselhos e formas de vida modelares. Aqui, o bidgrafo nao aparece, dando
destaque somente para o biografado, simulando a realidade pela ilusao de uma trajetoria linear

(DOSSE, 2020, p. 8).
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O uso das biografias vai respeitar, em épocas distintas, a pressupostos especificos. Entre
os séculos XII e XIII, por exemplo, a santidade saiu dos monastérios, € passou a ser imitada na
sociedade, multiplicando os relatos de cavalaria, ¢ dando inicio a um “periodo de herdéis”,
“vardes do sagrado”, “atores de intrigas” e carregando “valores bons” (DEL PRIORE, 2007).
Um ponto de inflexdo importante foi o Renascimento, que trouxe mudangas no relacionamento
do homem com as institui¢des, se libertando (pelo menos na intencdo) de muitas amarras
tradicionais e encarnando a individualidade. Aqui, o individuo se torna a “norma de todas as
coisas”, ao redor do qual orbitavam o social e o institucional. Esse crescimento do
individualismo fez com que escrita da propria vida se tornasse moda.

No século XVIII, o her6i medieval seria substituido pelos “grandes homens”, que
precisavam (ao contrario do herdi) ter uma funcao e utilidade para a sociedade. A biografia,
entdo, passa a designar estudos centrados na vida do individuo, ja que, antes disso, ela se referia
mais as memorias de um sujeito que narrava os feitos nos quais participara, ou escritos mais
impessoais como os citados anteriormente. No século XIX, por fim, as biografias vao ser
fundamentais na “constru¢do da ideia de ‘nacao’, erigindo espagos de memoria e textos” (DEL
PRIORE, 2007, p. 7). Esse conceito foi abracado pelo Positivismo, que deu impulso para glérias
nacionalistas e uma histéria centrada no acontecimento e nos fatos. Por longo periodo, portanto,
a evolucdo dos escritos biograficos seguiu elementos comuns, mesmo que se alterando um
pouco conforme flutuagdes politicas e das figuras que eram consideradas merecedoras de

destaque na sociedade, e essa biografia, que pode ser considerada tradicional,

se apresenta como a exposicao das vias de realiza¢do segundo uma teleologia que faz
o escritor um individuo j& dotado desde seu ber¢o de todas as qualidades requisitadas
para se tornar um criador excepcional. Ele apenas faz realizar um destino que o espera.
A noticia biografica se transforma em uma ligdo de moral, em verdadeira mensagem
ética segundo a concepgdo de Sainte-Beuve: “o estudo literario me leva...tudo
naturalmente ao estudo moral” (SAINTE-BEUVE, 1862, s.p.). Além da sua funcdo
pedagogica de instrumento tanto manejavel como facil de uso para a avaliagdo dos
conhecimentos dos alunos, contribuindo ao exercicio de uma ginastica intelectual para
autilizag@o das interacdes entre vidas e obras dos escritores, a noticia biografica deve
também contribuir para exemplificar o génio nacional com certo numero de figuras
(DOSSE, 2020, p. 11-12).

Isso aponta para distor¢des nas biografias, muitas vezes tentando encaixar os sujeitos
em racionalidades anacronicas e limitantes, analisando as vidas de forma cronoldgica e
ordenada, com “personalidade coerente e estavel, acdes sem inércia e decisdes sem incerteza”
(LEVI, 2006, p. 169). No caso de Roque Gonzales, como se vera adiante, essa forma de
construcao biografica foi muito empregada, e forneceu o tom para os escritos cldssicos sobre

sua figura.
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No século XIX, porém, acontece uma busca pela cientificizacdo da biografia, como o
fez, por exemplo, Hippolyte Taine, que, ao tentar buscar cientificidade e regras imutaveis que
regeriam as agdes humanas, colocou o bidgrafo como um zo6logo ou botanico que classifica o
sujeito no texto por meio dos retratos psicologos apresentados'® (DOSSE, 2020, p. 8). Ha a
busca da separacao da biografia da literatura, e uma tentativa de imprimir veracidade aos textos.

Isso fez com que muitos historiadores se afastassem da biografia, de forma que

O sacrificio da dimensdo individual tornou-se assim uma conditio sine qua non, o
preludio a uma “grande revolugao historiografica” comparavel a evolugdo darwiniana.
Para os historiadores positivistas, as qualidades pessoais, inclusive as dos grandes
homens, ndo bastavam para explicar o curso dos acontecimentos, e era preciso levar
em consideracdo as instituigdes e o meio (a raga, a nacdo, a geracao etc.) (LORIGA,
1998, p. 231) [grifos no original].

Mesmo considerando que as vidas individuais eram insuficientes para entender um todo
social como uma Na¢ao ou periodo historico, houve, no XIX, houve uma busca pela valorizagao
de grandes “figuras heroicas”, que alimentou a funda¢do de mitos fundadores de Estados-
Nagdo, com “figuras titdnicas” que poderiam trazer ideais a serem valorizados para simbolizar
e legitimar esses espacos nacionais. Isso, porém, sé era destinado a grandes figuras, com a
massa de menos favorecidos tendo que se contentar com um tratamento coletivo e diluidor de
suas personalidades, ja que “apenas o grande homem, expressao do livre-arbitrio, se mostrava
capaz de enfrentar a multidao passiva, prisioneira da necessidade” (LORIGA, 1998, p. 234).
Aqui, a predestinacdo e a excepcionalidade se mantém vivas, e hd a continuidade de um
afastamento de fatos menores que tragam mais humanidade para a narrativa biografica. Mais
uma vez, como serd demonstrado abaixo, os textos sobre Gonzales vao se mostrar permeados
por essa elaboragdo, e trazer um individuo sem duvidas ou contradi¢des, com uma trajetoria
linear e longe dos conflitos sociais.

A renovacao historiografica da primeira metade do século XX, especialmente a partir
da Escola dos Annales, trouxe consigo uma forte critica aos estudos assentados na biografia,
“talvez por estar ligada a historia politica e, principalmente, a historia dos grandes homens e
seus feitos. Uma historia acima de tudo factual, linear e coerente por demasia” (KARSBURG,
2015, p. 32). Assim, ela veio a encontrar grande resisténcia durante o periodo de maior
expansao da escola historiografica francesa, que ocasionou um “eclipse da biografia historica

no coragdo do século XX” (LE GOFF, 1999, p. 20). Isso vai gerar dois fenomenos: “biografias

19 Ndo por acaso, esse € o periodo do avango da psicandlise, e do inicio dos estudos modernos do subconsciente €
sua influéncia sobre os sujeitos.
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com poucos ou nenhum elemento histérico, e textos histdricos sem dados biograficos” (LEVI,
2006, p. 167), com um afastamento dos historiadores desse tipo de produ¢ao, buscando relatos
totalizantes e a partir de grandes estruturas (efeito, também, do avango das teorias marxistas e
socialistas na Historia).

Os Annales trouxeram uma especializacdo do campo do historiador, e os historiadores,
em boa medida, abriram mado de concepgoes estilisticas e artisticas que poderiam ser mais
aproximadas dos romances, o que impactou diretamente nesse afastamento da biografia

tradicional®’

. Abriu-se, assim, um periodo no qual a histéria dos grandes grupos, estruturas e
esquemas mentais amplos, ¢ a fixagdo em uma perspectiva de longa duracdo (trazida por
Fernand Braudel), que captasse todos os elementos de uma sociedade, teve maior destaque.

As alteracoes trazidas pela Nova Historia Social e influéncia marxista mantiveram a
biografia em segundo plano, e mesmo que tenha havido didlogos frutiferos com outras ciéncias
sociais, a tentativa de Historia Total de Braudel continuou focando na multiplicidade de fatores
e syjeitos (DEL PRIORE, 2007, p. 9), considerando que uma biografia seria insuficiente para
compreender um todo social. Se pode apontar, assim, um relacionamento importante entre os
Annales e 0 marxismo com o viés estruturalista, que traria para o centro dos debates historicos
mais relevantes, durante varias décadas, a necessidade de amplos recortes.

Nas ultimas décadas do século XX, porém, houve uma renovacdo do interesse pela
forma de escrita biografica. Multiplos fatores explicam isso, como a crise dos paradigmas das
ultimas décadas do século, que questionaram os canones historiograficos até entdo vigentes, e
exigiram novas respostas ¢ metodologias para lidar com os problemas de pesquisa. Além disso,
o aprofundamento do relacionamento com outras ciéncias como a Antropologia, as Ciéncias
Sociais, a Psicologia etc. e o advento de novos campos da propria Histéria, como a Micro-
Historia italiana e a Historia Oral, garantiram uma alteracao fundamental na forma de ver o
objeto historico. Houve, nesse momento, o enfraquecimento das analises de cunho
estruturalista, o que trouxe a conjuntura e o individuo de volta para o centro do palco, dando

voz para “suas paixdes, constrangimentos e representagdes que pesavam sobre suas condutas”

20 Apesar disto, é certo que o género continuou inspirando trabalhos, e alguns autores importantes da Escola
Francesa produziram importantes biografias, como Lucien Febvre sobre Martinho Lutero (versdo original de 1928,
que foi editada e publicada em portugués em 2012) ¢ Jacques Le Goff sobre Sdo Luis (versdo original de 1996, e
publicada no Brasil em 1999), por exemplo. Os textos mais expressivos sobre a vida de Roque Gonzales também
procedem da primeira metade do século passado, com Blanco (1929), Teschauer (1909, 1918, 1919) e Jaeger
(1940, 1952), estimulados pela sequéncia do processo de canonizagdo. Isso demonstra como é fundamental
perceber que movimentos historiograficos dominantes ndo impedem a produgdo de outras expressdes teoricas,
apenas nao as trazem para o foco das discussdes mais em voga.
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(DEL PRIORE, 2007, p. 9). As ag¢des dos sujeitos, portanto, passam a ser percebidas a partir

das relagdes com o ambiente social e psicoldgico. Portanto:

Se antes a biografia era realizada para idealizar o passado, tratando de forma coerente
o destino dessa pessoa como determinado desde o nascimento (CERTEAU, 2002),
agora ela procura problematizar o percurso dessa vida, inserindo-a em diferentes
temporalidades, contextos e situagdes (KARSBURG, 2015, p. 33).

Aqui, se percebe a clara influéncia da microanalise e de autores como Giovanni Levi e
Carlo Ginzburg, ao inserir o contexto social do individuo como chave de leitura importante para
pensar suas acdes. O sujeito ndo € mais visto como um ser independente e agraciado por
excepcionalidade divina, imune as influéncias externas (como Gonzales foi descrito muitas
vezes), mas um ser complexo que pensa e age no seu cotidiano, a partir das relagcdes e dos
limites impostos por seu tempo, com as ferramentas que tem a sua disposi¢do. Esses limites,
porém, nao podem ser vistos como barreiras, mas como possibilidades de movimentagdo do
sujeito no tecido social, ja que, a partir desses novos estudos, a vida individual ndo ¢ mais vista
como pré-determinada, mas sujeita aos “indeterminismos resultantes de situagdes politicas,
econdmicas, religiosas, comunitérias, etc. que fogem ao controle pessoal, mas ¢ com base
nessas situagdes que eles, sujeitos historicos, devem fazer suas escolhas” (KARSBURG, 2015,
p. 33).

Entre as criticas mais contundentes e agudas ao retorno as biografias por parte dos
historiadores, esta aquela que foi levantada pelo socidlogo francés Pierre Bourdieu em um texto
intitulado a “A Tlusao Biografica”, de 1986. Para Bourdieu, falar em uma “historia de vida” ¢
presumir que a vida de um individuo ¢ uma historia, ou seja, o “conjunto dos acontecimentos
de uma existéncia individual”, que podem ser registrados e relatados. Essa histéria pode
aparecer descrita nas encruzilhadas, desvios e “emboscadas” passadas pelo sujeito; ou como
uma estrada, linear, um trajeto unidirecional, pelo qual todo ser precisa passar, com um inicio,
um meio ¢ um fim. Essa concepgao esta implicita em uma “filosofia da historia no sentido de
relato historico”, uma teoria do relato (seja de historiador ou romancista), presente tanto na
biografia quanto na autobiografia. A Historia seria, portanto, uma sucessao de acontecimentos
(BOURDIEU, 2006, p. 184).

A vida, dessa forma, poderia ser vista como um todo “coerente e orientado” passivel de
ser apresentado e apreendido por uma “expressdo unitaria” de um projeto subjetivo e objetivo.

Ela estaria organizada de forma cronologica e 16gica, com comeco (a origem, no nascimento,
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ponto de partida ndo s6 do sujeito biografado, mas de sua “razdo de ser” e “causa primeira”)
até o seu fim, “que também ¢ um objetivo”.

Por isso, o relato biografico e autobiografico tende a apresentar os acontecimentos e
eventos (mesmo que ndo tenham ocorrido sequencialmente) em uma ordem cronologica
racional e organizada, conforme a vida do sujeito biografado, desvendando a ldgica por tras de
suas acdes, tornando-as razoaveis e produzindo conexdes entre suas diferentes atitudes,
tentando amarra-las em um todo coerente de causa e efeito, dividido em etapas de vida
(BOURDIEU, 2006, p. 184). Isso, para o socidlogo, ¢ uma “criagao artificial de sentido”, um
absurdo que, ao considerar a vida como uma historia linear e com uma dire¢do ¢ uma “ilusdo
retérica”, que continua aparecendo e sendo reforgada por uma certa tradigdo literaria. De fato,
no caso dos autores das biografias de Roque Gonzalez, observa-se esta compreensao da sua
histéria como um destino previamente tracado. O martirio em 1628, portanto, seria um objetivo
final no caminho da santidade e a subida as honras dos altares, ao qual todos os passos de sua
vida, desde a infancia, teriam inevitavelmente levado.

E importante a afirmagdo do autor de que o relato de vida tradicional tende a se
aproximar do modelo oficialmente constituido e dos suportes oficiais instituidos pelo Estado
(como os nomes proprios, documentos, curriculos, biografias oficiais etc.), se afastando dos
espacos familiares e sociais onde o sujeito realiza trocas e agdes intimas que definem muito
melhor sua individualidade. Isso vai apontar para uma estreita relacdo entre a produgdo de um
discurso sobre o sujeito e um mercado, afetando também o relato de vida, que vai variar, em
forma e contetido, conforme o ambiente para o qual esse texto ¢ produzido. Exemplo disso sao
as censuras proprias dos textos biograficos de figuras publicas, que vao ocultar aspectos
questionaveis do cotidiano e vida privada do individuo, visando a constru¢do de uma boa
imagem.

Acrescento que as concepgdes proprias de uma ordem como a Companhia de Jesus
também influenciam nesse aspecto, ja que ela igualmente possui seu modelo biografico proprio,
a partir do qual a historia dos individuos que sdo biografados ¢ enquadrada, dentro de toda a
tradicao crista. As filiagdes de Gonzales ao catolicismo, a Companhia, € a0 campo missionario
colonial, portanto, vao servir como balizadores de sua vida, e definir como se espera que ela
seja contada por uma hagiografia ou biografia tradicional.

Os pressupostos dessa biografia tradicional se impdem, portanto, muito além dos
instrumentos oficiais, influenciando o inconsciente e as formas do pesquisador questionar e
pensar a biografia e um entrevistado. A “apresentagdo de si”’, e a forma como o bidgrafo

investiga o biografado, portanto, passam por esses filtros da biografia cldssica, que marcam a
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forma de “producdo de si” do sujeito, e permaneceram vivas, em parte, com a volta da
valorizacao da biografia no final do século XX. O cerne da critica de Bourdieu, portanto, vai se

dar pela consideragao da

trajetdria como série de posi¢des sucessivamente ocupadas por um mesmo agente (ou
um mesmo grupo) num espago que ¢ ele proprio um devir, estando sujeito a
incessantes transformagdes. Tentar compreender uma vida como uma série Uinica e
por si suficiente de acontecimentos sucessivos, sem outro vinculo que ndo a
associag@o a um “sujeito”, cuja constancia certamente nao ¢ sendo aquela de um nome
proprio, é quase tdo absurdo quanto tentar explicar a razao de um trajeto no metrd sem
levar em conta a estrutura da rede, isto €, a matriz das relagcdes objetivas entre as
diferentes estacdes. [...] Nao podemos compreender uma trajetdria (isto é, o
envelhecimento social que, embora o acompanhe de forma inevitavel, ¢ independente
do envelhecimento bioldgico) sem que tenhamos previamente construido os estados
sucessivos no campo no qual ela se desenrolou e, logo, o conjunto das relagdes
objetivas que uniram o agente considerado — pelo menos em certo nimero de estados
pertinentes — ao conjunto dos outros agentes envolvidos no mesmo campo e
confrontados com o mesmo espago de possiveis (BOURDIEU, 2006, p. 189-190).

Essa dura critica do socidlogo francés trouxe debates pertinentes, que incentivaram os
historiadores a pensar a biografia de novas formas. A integra¢do dos estudos biograficos
modernos com elementos da historia social e cultural permitiram olhar os sujeitos de forma
diferenciada, percebendo-os enquanto reflexo e portas para se entender sua época de vida. Com
a superacdo de um texto sem margem de invengdo e abertura para todos os “se”, “talvez” e
“possivelmente”, que podem explicar porque um evento ocorreu, ou porque um individuo agiu
de determinada forma e nao de outra, foram abertas novas possibilidades de analise. A escrita
biografica, dessa forma, ¢ “realmente um ‘género de fronteira’ entre a historia e a ficcdo, a
realidade e a imaginacdo (SCHMIDT, 2000, p. 62), onde algumas técnicas e questionamentos
literarios podem ser utilizadas na construcdo de um texto histdrico. A “pretensdo de verdade”
do trabalho historico, porém, segue sendo uma diferenciagdo fundamental para separar o
trabalho do historiador do romancista, € o uso de técnicas distintas e da biografia como forma

de acesso a racionalidades e contextos outros permite uma constru¢ao distinta. Dessa forma, o

retorno da biografia, pelo menos no ambito da histéria, ndo significa simplesmente a
retomada de um género “velho”, mas esta inserido em um processo de profunda
transformag@o das bases tedrico-metodoldgicas da disciplina, com um consequente
repensar de questdes classicas como: a relacdo individuo/sociedade, as formas
narrativas do conhecimento histdrico, entre outras (SCHMIDT, 2000, p. 51).

O que as ultimas décadas do século XX trouxeram para a escrita biografica, portanto,
foi o fim da “falsa oposi¢do entre individuo e sociedade”. O individuo nao existe sd, mas esta

inserido “numa rede de relagdes diversificadas™. No caso de Roque Gonzales, vao se cruzar, na
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sua biografia, dessa forma, o contexto da casa e familia, espago regional, universo espiritual,
da Companhia de Jesus, do poder colonial, o trabalho missionario, o relacionamento com o0s
indigenas, o instrumental mental do periodo etc.; que podem ser definidos como ambientes
onde ele atuou, afetou e foi afetado.

Examinar as crises pessoais do sujeito reflete as tensdes sociais de uma €poca, € como
suas solucdes se apropriam das transformacdes culturais. Isso deixa claro que o individuo ¢ um
“ator critico e produto de sua época” (DEL PRIORE, 2007, p. 11), sendo afetado na mesma
medida que afeta seu periodo, sem excepcionalidades e predestinagdes, e isso precisa ser
considerado na escrita biografica. Alguns individuos, porém, podem ser considerados como um

“sujeito globalizante”, que afetam de forma mais intensa seu entorno. Isso indica que

Se uma personagem “globaliza” de modo marcante uma soma de fendmenos de
natureza diversa, ndo € porque ela sera mais “concreta” em relagdo a outros objetos
do historiador. Denunciamos precisamente a falsa oposigdo entre “um falso concreto
da biografia” e um “falso abstrato” da historia politica, por exemplo (LE GOFF, 1999,
p. 21-22).

E preciso ter em mente, portanto, que o sujeito biografado, mesmo sendo mais
representativo, nao define uma época de forma mais concreta do que um objeto mais amplo (a
tentativa de utilizar um rei ou santo para definir a forma como todos os seus contemporaneos
pensariam, portanto, ¢ muito perigosa). Roque Gonzales ¢ um sujeito a partir do qual pode-se
pensar muitas questoes de sua época, € que encarna valores de um missionario jesuita criollo,
mas isso nao pode ser usado como um elemento diferenciador e que mitifique suas a¢des, como
se fossem excepcionais e separadas do tempo que o gestou, como muitas das obras sobre ele
buscaram ressaltar.

Seu papel de pioneiro na evangelizacdo de indigenas de vérios locais do interior da
América, muitas vezes sendo o primeiro descendente de europeus a cruzar certos espacos,
certamente o coloca como um sujeito importante, que contribui para pensar seu contexto
historico. Por outro lado, a comparagdo dele com a experiéncia de muitos outros missionarios
contemporaneos nos diversos campos de expansdo colonial (seus proprios companheiros
Alonso Rodrigues e Juan del Castillo, que morreram na mesma rebelido e de forma parecida, e
auxiliaram nesse trabalho evangelizador inicial) mostra um sujeito impactado por temas e
problemas muito semelhantes, e com um final, no “martirio”, que ocorreu a centenas de jesuitas
entre os séculos XV e XVIII. Sua pretensa excepcionalidade e diferenciagdo com relacdo a seus

companheiros, construida nas fontes e hagiografias, ¢ sua imagem de lider desse grupo de
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missiondrios do Paraguai, portanto, s6 pode ser explicada a partir de outros pressupostos e
interesses, como se vera adiante neste trabalho.

Nesse ponto, gostaria de entrar em um rapido, mas bastante pertinente debate, relativo
as nogdes de biografia e trajetéria. E bastante comum perceber como muitas biografias
historicas, seja em trabalhos académicos ou em livros, costumam definir seu esfor¢o sobre uma
vida individual como uma trajetoria, em vez de biografia. Embora, num primeiro momento, o
conceito de trajetoria pareca ter surgido como saida para limitar, no historiador, o mal-estar
causado pela baixa popularidade das biografias na historiografia até entao, Karsburg (2015, p.
33), aponta que o conceito de biografia estaria mais ligado aos trabalhos concentrados no estudo
da vida completa do individuo, do nascimento até a morte. Embora periodos especificos da vida
do sujeito possam receber maior enfoque, esse tipo de texto estaria preocupado na analise
minuciosa e problematizacdo de todas as fases da existéncia do individuo, o que denota uma
pesquisa global, mais longa e complexa (a biografia de Le Goff sobre Sao Luis, por exemplo,
demorou cerca de 15 anos para ser concluida).

A trajetoria, por outro lado, busca o enfoque em apenas um ou dois periodos mais
significativos da existéncia do sujeito, sem a obrigatoriedade de analise minuciosa de toda a
vida dele?!. No caso de uma pesquisa como a de Roque Gonzales, que ¢ o foco do presente
trabalho, a nocdo de trajetéria se mostra pertinente, visto que alguns periodos de sua vida sao
pouquissimo ou nada documentados, como a infincia ou o noviciado na Companhia de Jesus
(visto que nem o principal hagiégrafo de Gonzéles, Jos¢ Maria Blanco, conseguiu definir em
que local esse periodo de estudos ocorreu). Assim, pensar num estudo sobre Gonzales implica,
também, recortar trechos da vida do jesuita que permitam uma andlise mais cuidadosa e
proveitosa. Isso ajudaria, também, na fuga da “ilusdo biografica”, ao deixar de pensar a vida do
sujeito como um todo coeso € com principio, meio e fim bem estruturados.

Essa consideracao de biografia enquanto analise global da vida de um sujeito, e de
trajetoria como o enforque apenas nas fases mais significativas, porém, embora operacional,
ndo € consenso entre pesquisadores que a percebem como uma divisdo inadequada e
desnecessaria, visto que um estudo sobre um individuo obrigatoriamente vai ter que dar conta
de todos os contextos e fases de vida, mesmo que alguns deles recebam maior destaque. A saida

para essa questdo ¢ encontrada no proprio texto de Karsburg, quando aponta que

2l Alexandre Karsburg, por exemplo, estudou a trajetoria de um monge italiano nos 31 anos em que ele viveu no
continente americano. Embora tenha falado de toda a vida do monge Jo&o Maria, centrou seu trabalho no periodo
que considerou mais significativo para explicar a fama de santidade que havia surgido em torno do monge.
(KARSBURG, 2015, p. 34).
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Independentemente de se fazer biografia ou trajetoria — toda ou parte da vida do sujeito
— certos procedimentos devem se repetir: o principal deles € a reconstru¢ao detalhada
dos passos do biografado, com o méximo possivel de fontes (de preferéncia fontes de
natureza diferente), que devem ser sistematicamente confrontadas. Dessa analise nada
simples das fontes devem emergir os diferentes contextos em que o individuo esta
inserido. Mas ndo quaisquer contextos, antes aqueles em que o sujeito efetivamente
participa, que o envolvem, condicionando suas escolhas e neles interferindo
(KARSBURG, 2015, p. 34).

Logo, independentemente desta imprecisdo, o mais importante ¢ construir o sujeito a
partir de suas multiplas relacdes com a comunidade e com o tempo em que viveu, percebendo
como ele influenciou e foi influenciado, a partir do instrumental que tinha a sua disposi¢ao. Os
cuidados metodolégicos e a forma de tratamento das fontes, dessa forma, devem continuar
sendo o foco do historiador.

Por fim, como ultimo elemento desse topico que nos convida a pensar sobre vidas
individuais, devemos nos deter na analise das Hagiografias, forma de escrita com uma histéria
bastante longa e complexa, que acompanhou muitos desses debates sobre biografia. Isto porque,
sob certos aspectos, algumas abordagens sobre Roque Gonzales de Santa Cruz flertam com
principios hagiograficos. A hagiografia, portanto, pode ser definida como o “corpus
documental relativos aos santos” (SOBRAL, 2005, p. 97), ou seja, os trabalhos centrados na
descrigdo da vida, feitos e milagres de santos, especialmente da Igreja Catodlica. Surgindo nos
primeiros séculos do cristianismo, esse tipo de texto se manteve sempre num ambiente de
fronteira entre a historia e a literatura, e ganharia formato e forca durante o periodo medieval.
Para Certeau (1982, p. 267), sua origem estaria ligada aos calendarios litargicos e as
comemoracdes do aniversario de martirio dos virtuosos da comunidade. O foco desses textos
nos primeiros séculos, portando, estaria mais na morte do individuo em defesa de Cristo do que
em sua trajetoria de vida. Nos séculos seguintes, acompanhando as alteracdes da santidade mais
valorizada (com a formagdo e expansao dos monastérios e crescimento dos ascetas, formagao
de ordens religiosas etc.), esses textos também foram se adaptando e incorporando novas
perspectivas.

Absorvendo influéncias do mundo greco-romano, a partir de formas de escrita
biografica de autores como Plutarco e Sueténio, as hagiografias se desenvolveram como
instrumento para mostrar virtudes de santos a comunidade, servindo, também, como
instrumento evangelizador (BORJA GOMEZ, 2007, p. 58). Para este autor, foi somente ao
longo dos séculos medievais que os textos hagiograficos incorporariam outros elementos, como

a descricao de milagres como prova de santidade, ou a escrita aproximada com romances de
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cavalaria, que deram ao texto contornos mais €picos, € que estdo na base do que consideramos
hoje como um trabalho hagiografico.

Em geral, a evolugdo desses trabalhos ao longo de muitos séculos levou ao que hoje ¢
considerado o modelo cléssico de hagiografia: textos centrados em “figuras santas” ou que se
pretende promover para a causa de canoniza¢do, com uma narrativa organizada de forma a
demonstrar para o leitor as virtudes cristds praticadas pelo sujeito, e sua obediéncia aos
preceitos divinos. O hagiografo, portanto, ndo historia o individuo, mas seu processo de
santidade (BORJA GOMEZ, 2011, p. 37). Cabe aqui a observagio de que o propdsito do
presente texto, longe de analisar a presumida santidade de Roque Gonzéles de Santa Cruz como
faria um texto hagiografico, quer discutir a hagiografia que se constituiu em torno dele.

Esses textos teriam, ainda, a fungao de ser guias de conduta para os cristaos, mostrando,
por meio de uma vida de um virtuoso de carne € 0sso, que viveu entre a comunidade, como
seguir a vontade de Deus e qual o modelo de cristao que seria mais adequado para o crescimento
e fortalecimento do grupo. H4, dessa forma, a descri¢ao que articula tanto a formagao do sujeito
quanto o cenario no qual se movia (BORJA GOMEZ, 2011, p. 38). Isso demonstra como o

santo e, consequentemente, a forma como ¢ descrito nas hagiografias, esta inscrito

na vida de um grupo, Igreja ou comunidade. Ela [a hagiografia] supde que o grupo ja
tenha uma existéncia. Mas representa a consciéncia que ele tem de si mesmo,
associando uma imagem a um lugar. Um produtor (martir, santo patrono, fundador de
uma Abadia, fundador de uma Ordem ou de uma igreja, etc.) é referido a um sitio (o
tumulo, a igreja, o mosteiro, etc.) que assim se torna uma fundagdo, o produto e o
signo de um advento. O texto refere também uma rede de suportes (transmissao oral,
manuscrita ou impressa) da qual estanca, num momento dado, o desenvolvimento
indefinido (CERTEAU, 1982, p. 269) [grifos no original].

Na época, a personalidade do sujeito, e seus habitos, portanto, corresponderiam a seu
meio. Escrever sobre seu local crivava um cenério moral que explicava a excepcionalidade do
santo e um cendrio contrario as virtudes, onde haveria degradacdo moral, e trazendo ainda mais
brilho para o santo (BORJA GOMEZ, 2011, p. 38-39). Isso serd visto de forma bastante
evidente na construcdo das hagiografias de Roque Gonzales, como se vera adiante.

Esse modelo de “cristdo ideal” trazido pelas hagiografias, e que deveria ser reproduzido
na comunidade, porém, ndo pode ser visto como estanque, uniforme e igual em todo o espectro
da cristandade e em todos os tempos, ja que cada periodo historico foi acompanhado por

alteragdes culturais que afetaram, também, modelos de comportamento e na visao de qual o
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cristdo adequado para enfrentar os desafios de seu tempo, e também de qual a santidade a ser
valorizada??.

Pode-se considerar, dessa forma, que a construcao hagiografica

¢, antes de mais, uma realidade linguistica e que ¢ a linguagem que constroi e
consolida o significado da narrativa, gragas a potencial criatividade das estruturas
retoricas sancionadas pelo género [..] uma vez que o objectivo do discurso ¢
demonstrar a santidade da personagem, o trabalho do hagidgrafo que compde o texto
¢ essencialmente argumentativo (SOBRAL, 2005, p. 100-101).

Para além de um esfor¢o argumentativo, porém, acredito que € preciso ver esses textos

como instrumento de construgdo de ac¢des sociais dos cristdos no cotidiano, de forma que

las narraciones de las vidas ejemplares eran mecanismos culturales que pretendian
modelar idealmente comportamientos y practicas sociales. Estos discursos pretendian
crear una representacion de cuerpo “individual” y, por medio de éste, la formacion de
un cuerpo social, estrategia dirigida a la formacion de lo que hoy llamariamos “sujetos
barrocos” (BORJA GOMEZ, 2007, p. 55).

O culto e a devogao, portanto, ndo sdo as Unicas fungdes trazidas pelo texto hagiografico,
mas a busca da construcao de modelos de comportamento ideais, que apontem aos cristaos
como ele deve ser no dia-a-dia. Ele possui, dessa forma, uma fun¢ao na sociedade que ultrapassa
o ambito textual, afetando o universo fisico, e que se altera historicamente, com os santos mais
valorizados de cada época se adequando a hierarquia de valores e de poder vigentes (BORJA
GOMEZ, 2007, p. 55-56). O texto, assim, ndo ¢ independente do seu contexto de produgao, de
forma que o texto hagiografico pode ser considerado como “a cristalizacdo literaria das
percepcdes de uma consciéncia coletiva” (CERTEAU, 1982, p. 266), da mesma forma que as
narrativas biograficas.

Parte importante da definicdo de hagiografia foi trazida pelos bolandistas, grupo de
estudiosos jesuitas fundado no século XVI por Jean Bolland, e que se dedicou a analise critica
de textos relacionados aos santos>®. Eles comegaram a analise documental, classificacdo das
fontes, e busca de uma verdade historica nos escritos. Isso daria origem a uma rede de agentes

internacionalmente distribuidos que passou a se dedicar coletivamente ao estudo das

22 Como sera melhor abordado no capitulo 3.

23 Penso que esses estudos podem definir o inicio da Hagiologia, campo que se dedicada 4 anélise dos textos sobre
santos. Surgindo da historiografia, porém, esse campo passou muito tempo tentando definir seu objeto de estudo
(os escritos relativos a santos), buscando mostrar sua especificidade com relagdo a Historia, o que ndo se reverteu
em metodologias e instrumentos uteis para analise da documentacdo (SOBRAL, 2005, p. 97).
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hagiografias (CERTEAU, 1982, p. 267). Para eles, o carater cultual desses textos era um

elemento diferenciador para outros tipos de literatura, de forma que

A maior parte da produgdo hagiografica era constituida por textos cujo discurso tinha
sido objeto de uma formalizagdo (panegirica, épica, romancesca), que dificultava a
sua historicidade. Constituintes dessa formalizacdo eram a presenca abundante do
maravilhoso, a repeticdo de elementos narrativos estereotipados, a representagdo de
um tempo nao cronoldgico com a diluicdo dos contornos temporais da agdo. Foi
considerada um empobrecimento do texto, obra de autores mal-intencionados,
ingénuos ou simplesmente sujeitos a fragilidade do erro humano, que faziam
concessdes inaceitdveis ao gosto popular, religiosamente imaturo, ou vista como
resultado do cumprimento de regras de um género literario distinto da historiografia
(SOBRAL, 2005, p. 97)

O que os distinguiria de outros textos biograficos e historiograficos, portanto, seria a
intencionalidade (construcdo edificante e pedagogica que visa a producao de exemplos e
modelos de comportamento a serem seguidos pelos cristdos), a funcionalidade (construir a
piedade popular em torno de santos ou candidatos a canonizagdo), ¢ a forma de elaboragao
(discurso edificante, cheio de experiéncias milagrosas, € conexao com passagens biblicas, onde
o maravilhoso se encontra com o humano) (SOBRAL, 2005, p. 98). Assim, pela “combinacao
dos atos, dos lugares e dos temas indica uma estrutura propria que se refere nao essencialmente
‘aquilo que se passou’, como faz a historia, mas ‘aquilo que ¢ exemplar’” (CERTEAU, 1982,
p. 267). A diferenca, para Certeau, portanto, ¢ que a biografia busca a colocagdo dos fatos da
vida do biografado como uma evolugdo e com diferengas nas fases de vida, enquanto a

hagiografia

postula que tudo ¢ dado na origem com uma com uma “eleicdo” ou como nas vidas
da Antiguidade, com um ethos inicial. A historia é, entdo, a epifania progressiva deste
dado, como se ela fosse também a historia das relagdes entre o principio gerador do
texto e suas manifestacdes de superficie. A prova ou a tentacdo é o pathos desta
relagdo, a ficgdo de sua indecisdo. Mas o texto conta-se a si mesmo focalizando o
hero6i em torno da “constancia”, perseveranga do proprio [...] O fim repete o comego.
Do santo adulto remonta-se a infancia na qual ja se reconhece a efigie postuma. O
santo ¢ aquele que ndo perde nada do que recebeu [...] Como na tragédia grega,
conhece-se o resultado desde o inicio, com a diferenga de que 14 onde a lei do destino
grego supunha a queda do heroi, a glorificagdo de Deus pede o triunfo do santo
(CERTEAU, 1982, p. 273) [grifos no original].

Essa classificag@o, embora tradicional, porém, ndo é consenso entre os pesquisadores, e
¢ preciso indicar como essa fronteira da hagiografia com o texto historiografico muitas vezes ¢
mais ténue e dificil de definir do que parece a principio, especialmente para textos mais antigos,

que sdo mais hibridos e se utilizam de uma gama maior de férmulas discursivas, o que ficara
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claro na andlise dos trabalhos de jesuitas sobre Roque Gonzéles mais abaixo, onde voltarei a
esta discussao.

E comum que textos historiograficos também sejam permeados pelos mesmos tragos
que sao comumente creditados somente as hagiografias. Dessa forma, as consideragdes de
historiadores que definem o texto hagiografico como “cheio de estere6tipos” (LE GOFF, 1999,
p. 22), ou como forma de escrita que “privilegia as encarna¢des humanas do sagrado e se da
por ambicao de torna-las exemplares para o resto da humanidade” (DOSSE, 2020, p. 19),
embora corretas, também ignoram que muitos textos historicos se utilizaram da mesma forma
narrativa de escrita, com privilégio de determinados atores, utiliza¢do de citagdes biblicas etc.

Jaime Borja Gémez, por exemplo, defende o pertencimento da hagiografia ao género
historiografico, considerando que foi a histdria positivista do século XIX que definiu a crénica
histérica como a unica capaz de dar conta dos parametros de objetividade, busca da verdade e
construcao do fato histérico, apagando a contribui¢do do texto hagiografico para a construgdo
da Historia, e desconsiderando que “las condiciones que establecen qué es verdad o cuéles son
los limites de la realidad dependen de cada cultura y de la manera de asimilar lo que es
histérico” (BORJA GOMEZ, 2007, p. 57).

Luis Fernando Rodrigues, por outro lado, ao analisar os menolégios** da Companhia de
Jesus, define que sua forma de construgdo aponta para o que pode ser definido como uma
historiografia jesuita, com o cuidado metodologico na escolha das informagdes, busca de fontes
fidedignas e cautela no momento da escrita. Para ele, assim como para Borja Gomez, a
defini¢do, feita pela historiografia positivista, da cronica como a unica capaz de produzir
conhecimento histérico verdadeiro, ocultou essas outras formas de escrita que possuem
elementos criticos, mas que sdo normalmente consideradas como fic¢do e romanceadas
(RODRIGUES, 2011, p. 1). Borja Gomez, por fim, aponta que, até¢ o século XIX, a escrita
hagiografica era considerada uma forma de escrita historica, € que foi somente nesse século,
marcado pela definicdo do que era cientifico ou ndo, que a hagiografia perdeu esse posto e se

separou da historia académica® (BORJA GOMEZ, 2011, p. 32-33).

24 “Na sua origem, os Menoldgios eram as colegdes de “ménaia” (mensais), ou cole¢des (uma por volume) que
continham os oficios das festas do rito bizantino. Estes Menologios diferiam dos Martirologios latinos quanto ao
tamanho das referéncias: no primeiro embora fossem em menor numero, eram mais desenvolvidas que as do
segundo, mas em ambos 0s casos se destinavam ao culto litargico” (RODRIGUES, 2011, p. 1)

25 Acredito que um dos exemplos mais claros da falta de percepcio da linha ténue que separa essas formas de
construgdo biografica sdo os textos de histéria sobre a formacgdo de nagdes, onde os fundadores dos espacos
nacionais sdo comumente descritos como homens privilegiados e dotados de valores e habilidades que os
distinguem dos demais, e que forneceram as bases para a formagdo do espirito nacional, algo que se aproxima
bastante da descri¢do de muitos santos em hagiografias. Mesmo que esse tipo de texto tenha tido seu auge no
século XIX, no momento de constituicdo dos Estados Nagdo, seus efeitos ainda permanecem latentes, e trabalhos
com esse espirito seguem aparecendo nas prateleiras da sessdo de Historia das livrarias.
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Seria preciso considerar, entdo, a existéncia de textos hibridos, que tragam elementos
de piedade aliados a um cuidado com cronologia e exatiddo documental. Considero, portanto,
que € necessario pensar esses textos, assim como a biografia, num espago de fronteira, onde
diferentes aspectos, tanto da piedade crista, da literatura, da retdrica, da histéria e da narrativa,
convergem para a constru¢do do trabalho.

E importante ponderar sobre a complexa elaboragio da hagiografia ao longo do tempo,
visto que, apesar de manterem uma estrutura e intencionalidade basica (a de gerar piedade e
promover a imagem dos santos a serem venerados), esses textos sofreram flutuagdes historicas,
se adaptando aos interesses € momentos passados pela Igreja e pela piedade popular. A
espiritualidade da Idade Média ndo ¢ a mesma do Renascimento nem a do século XX, e os
textos que sao produzidos em cada um desses momentos possuem especificidades Unicas.

No Renascimento, por exemplo, as no¢des de humanismo e de individualidade (e todas
as demais alteragdes de mentalidade dai decorrentes) fizeram os trabalhos hagiograficos darem
menos enfoque em passagens contemplativas, e focarem mais nas a¢des dos virtuosos, € como
estas foram construidas, analisando as motivag¢des psicoldgicas do sujeito, em vez de dar
destaque apenas aos milagres (BORJA GOMEZ, 2007, p. 58). Isso demonstra como é preciso
analisar cada um desses textos inseridos em seu contexto de producao.

Mesmo com essas diferencas, algumas balizas basicas ocorrem na maioria dos textos
hagiograficos. Conforme Sobral, quatro elementos principais da vida do considerado virtuoso
aparecem nessa literatura: 1. Infincia (sempre com nascimento em local nobre, com
desenvolvimento precoce e poderoso); 2. Maturidade (encaixando o sujeito em um ou mais
modelos de santidade, aos quais ele cumpre com perfeicao, seguindo o que ¢ pedido por Deus);
3. Morte (aceita com resignacdo e mansidao pelo santo, e, ndo raro, acontecendo de forma
tumultuada, recheada de sinais maravilhosos como incorruptibilidade corporea®. Isso é
especialmente verdadeiro para casos de martirios como o de Roque Gonzéles); 4. Culto (local
onde vao ser descritos e elencados os varios sinais miraculosos pdstumos, descri¢do de reliquias
etc.). Embora nem todos os textos hagiograficos possuam todos os quatro pontos

(especialmente o primeiro € o quarto), a descri¢ao da vida virtuosa e de uma morte segundo os

26 Propriedade que alguns corpos (ou partes deles) possuem de, apds a morte, € mesmo sem passar por nenhum
processo de embalsamamento, permanecer sem sinais de decomposiggo. Isso é observado em muitos santos, € é
comumente descrito como sinal de milagre e de santidade. Cientificamente, porém, o fato pode ser explicado como
um processo de mumifica¢do natural, onde, sob condi¢gdes de baixa temperatura e falta de oxigénio dentro dos
caixdes, ha a preservagdo do corpo. Casos famosos de incorruptibilidade fora do contexto religioso sdo o das
mumias do Llullaillaco, onde, no alto de uma montanha do norte da Argentina, corpos de criangas de mais de 500
anos de idade, sem terem passado por nenhuma medida de embalsamamento, foram encontradas sem sinais de
decomposicao.



39

preceitos cristdos esta sempre presente, marcando para a pretensa excepcionalidade do sujeito
enfocado (SOBRAL, 2005, p. 101).

E comum a referéncia a passagens biblicas que aproximem o individuo de personagens
cristdos (¢ mesmo da vida de Jesus), e a descricdo de virtudes com varios adjetivos
engrandecedores, nos quais sao utilizados exemplos da vida dele que ilustrariam os momentos
em que as teria praticado. A temporalidade, aqui, ¢ bastante imprecisa, e busca narrar esses
fatos em grandes blocos (a infancia, a idade adulta), sobrepondo eventos e tentando mostrar
como a vida do santo ¢ um continuum de graga e perfei¢do cristd, como se, da infancia até a
morte, houvesse apenas coeréncia e um crescimento de santidade guiando o individuo a
perfeicdo (SOBRAL, 2005, p. 101). Isso € perceptivel nos textos hagiograficos sobre a vida de
Gonzales, como se vera adiante, ¢ mostra como, mesmo em textos escritos no século XX,
momento em que novas influéncias cientificas ja haviam sido incorporadas pelos autores, essa
forma de construgdo das hagiografias permaneceu bastante viva.

Com relacdo aos milagres (que, para Sobral, seriam vistos pela Igreja como
“subversdes” das leis naturais, que demonstram intervengao divina no mundo fisico), eles sao
descritos de forma a reforgar o poder de intercessao do santo, ja que, ao realizar a graga, 1Sso
revelaria a aceitagdo de Deus do pedido de mediagdo do biografado para o necessitado do
milagre. Aceitagdo essa que ndo so6 confirma a intercessdo, mas que aponta que Deus esta de
acordo com o modo de vida levado pelo individuo, reconhecendo que ela ¢ santa e correta.
Assim, “a atribui¢do da capacidade de operar milagres ou de protecao milagrosa constitui assim
a contrapartida natural e necessaria ao cumprimento pelo santo de um modelo de vida”
(SOBRAL, 2005, p. 102).

Além disso, a descricdo de realizagdo de milagres bastante semelhantes aqueles
descritos na Biblia (as vezes falando até em ressurei¢des), € inserido no texto hagiografico como
a continuagao da historia cristd, como se o biografado estivesse realizando a sequéncia da
historia sagrada, de forma que Deus esta agindo da mesma forma que agiu durante o tempo dos
profetas, na vida de Jesus e durante a fundag¢do das primeiras comunidades cristds, com os
apostolos. E preciso indicar, porém, que as descri¢des do maravilhoso, da excepcionalidade, e
da comparagdo com elementos biblicos ndo sao exclusividade de textos hagiograficos, ja que
textos historicos (especialmente em séculos anteriores) também realizaram esse tipo de
conexdes e se utilizaram de técnicas narrativas semelhantes (SOBRAL, 2005, p. 103). Isso ¢é
particularmente observado no caso de construgdo de historias nacionais € de “hero6is” do
pantedo patrio, como Tiradentes, cuja morte ¢ muitas vezes descrita e representada, em

imagens, de forma muito semelhante a de Cristo, ou de paises como a Espanha, cuja conexao
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forte com a Igreja Catolica promove uma histéria de um Estado voltado para a defesa e
propagacao da fé cristd. A diferenga reside, porém, no fato de que um rei em geral ¢ descrito
sem a superagdo de sua condi¢cao humana e erros podem ser cometidos, enquanto que, para o
caso de um santo, o erro é ocultado na medida em que impede o caminho de perfei¢io virtuosa?’.
A santidade, portanto, serd demonstrada na auséncia de erro e divida, por meio da ocultagao de
fatos menos edificantes (SOBRAL, 2005, p. 103-104). Isso, porém, ndo ¢ regra geral, visto que
varios santos como Inacio de Loyola e Santo Agostinho sdo marcados pela demonstragdo de
suas origens distantes da vida crista, e dos muitos erros morais que cometeram até encontrar o
caminho da f¢é.

Por fim, levando em consideracdo toda essa discussdo sobre hagiografia, trajetoria e
biografia, ¢ preciso considerar, que esta ultima (seja em qual roupagem for vista, e
independentemente dos interesses e intencionalidade da sua escrita, seja para construcdo de
uma visao fidedigna de um individuo, seja para a sua promog¢ao, seja para sua transformagao
em exemplo de virtude), apesar de lidar com um objeto individual e aparentemente menor do
ponto de vista dos trabalhos histéricos mais amplos, nao ¢ uma saida mais facil de pesquisa.

Como pontuou Le Goff:

a biografia histérica ¢ uma das maneiras mais dificeis de fazer historia [...]
Certamente, confirmei a ideia de que a biografia ¢ um modo particular de fazer
historia. Mais que isso, ela ndo exigia apenas os métodos intrinsecos a pratica da
historia: posi¢do de um problema, busca e critica das fontes, tratamento num tempo
suficiente para determinar a dialética da continuidade e da troca, redagdo adequada
para valorizar um esfor¢o de explicag@o, consciéncia do risco atual — ou seja, antes de
tudo, da distancia que nos separa — da questdo tratada. A biografia confronta hoje o
historiador com os problemas essenciais — porém classicos — de seu oficio de um modo
particularmente agudo e complexo. Faz isso, toda via, num registro a que
frequentemente ja ndo estamos habituados (LE GOFF, 1999, p. 20)

Dessa forma, ao analisar a vida de Gonzales, como ja apontado, € preciso pensar nele a
partir de todos esses contextos multiplos que ele influenciou e pelos quais foi influenciado, a
partir da maneira como sua imagem foi construida e apropriada por uma grande quantidade de
sujeitos, do século XVII ao XXI, e como seu papel de missionario pioneiro no Paraguai colonial
foi elaborada conforme os interesses desses individuos. Embora ndo seja minha intencgao, nesse
trabalho, em fazer uma nova biografia dele, refletir sobre o tema ¢ fundamental para perceber

como os autores elaboraram seus feitos e legitimaram sua posi¢do enquanto santo virtuoso.

27 E preciso, aqui, indicar que alguns reis como So Luis (biografado por Jacques Le Goff) também subiram as
honras dos altares, o que indica outro tratamento em textos.
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2.2 Roque Gonzales de Santa Cruz na bibliografia tradicional’®

Como foi apresentado na Introdugdo deste trabalho, a morte violenta de Roque
Gonzales, Alonso Rodrigues e Juan del Castillo gerou uma rapida corrida em busca de
depoimentos para fundamentar a abertura e sequéncia de um processo de beatificagdo. Esse
esforco rapido foi importante para coletar os testemunhos oculares da morte dos padres, e das
pessoas que conviveram com eles. Um amplo corpus documental resultou dos inquéritos
movidos em Buenos Aires, Corrientes ¢ Candelaria, mas permaneceu muito tempo perdido,
sendo somente encontrado no inicio do século XX no Archivo General de la Nacion, na
Argentina.

A imagem de Gonzales, mesmo com esse desaparecimento, seria eventualmente citada
em textos que abordaram a atuacdo dos missionarios na Provincia Jesuita do Paraguai, mas
trabalhos de folego centrados em sua biografia e morte, porém, sé iriam aparecer apds a
descoberta da documentagdo perdida na Argentina no inicio do século XX (OLIVEIRA, 2014,
p. 125). Isso possibilitou aos autores acesso a uma riquissima quantidade de informacdes e
relatos sobre a atuagcdo missiondria do jesuita paraguaio, mas, também, de seu relacionamento
com o meio colonial e os indigenas, o que possibilitou a escrita de textos mais amplos centrados
em seu trabalho e morte como jesuita.

Nessa ampla literatura que tratou do paraguaio, considerei existir dois grupos distintos
de textos, que denominei de bibliografia tradicional e académica. O primeiro grupo, que abordo
nesse topico, ¢ formada por textos ligados aos padres da Companhia, que escreveram “em favor
da beatificacdo e santificacdo ou em datas comemorativas ligadas a sua figura” (OLIVEIRA,
2010, p. 421), e se dedicaram a construir trabalhos que popularizassem e promovessem a figura
de Gonzales a um publico mais amplo, gerando devocao.

Dentre os autores que insiro dentro desse arco tradicional, estao Carlos Teschauer (1909,
1918, 1919, 1921, 1928), José Maria Blanco (1929), Herbert Thurston (1935), Luiz Gonzaga
Jaeger (1933, 1936, 1940, 1952), Arnaldo Bruxel (1977), Angel N. Acha Duarte et al. (1978),
Clement James McNaspy (1989), Rafael Carbonell de Masy (1994/1996, 1998), dentre outros.
Cada um desses escritores (em sua maioria padres jesuitas), escrevendo em momentos distintos

do século XX, buscaram a construc¢ao de biografias sobre Gonzales (ou de partes de sua vida),

28 Em trabalhos recentes analisei a forma como a imagem do paraguaio foi elaborada nos textos de Teschauer
(1909, 1919) Jaeger (1940, 1952) e Blanco (1929). Ver: “A construgdo da imagem de Roque Gonzales de Santa
Cruz a partir do olhar de outros jesuitas: Carlos Teschauer ¢ Luis Gonzaga Jaeger, século XX (2020) ¢
“Construindo uma vida por meio da Escrita: Roque Gonzales de Santa Cruz em José Maria Blanco, 19297 (2021).
Os dados desta dissertacdo, portanto, apresentam uma discussdao mais aprofundada desses dois textos.



42

visando a popularizagcdo de sua vida e martirio para um publico mais amplo (visto que foi
somente apos a beatificacdo dele, em 1934, que um culto popular mais expressivo se
desenvolveu (OLIVEIRA, 2010), o que aponta para uma clara estratégia propagandistica).

A maior parte dos escritos da vida de Gonzales foi produzida no Rio Grande do Sul,
Argentina e Paraguai, locais onde ele nasceu e desenvolveu sua atividade missionaria. Seu papel
crucial como fundador de missdes e de pacificador de populagdes indigenas locais garantiu um
status diferenciado a ele. Como afirmou Luiz Gonzaga Jaeger (1952, p. 7-8) o direito pela
“posse” do santo era compartilhado por pelo menos quatro locais. Primeiramente o Paraguai,
onde ele nasceu, se tornou jesuita e desenvolveu seus primeiros trabalhos missionarios. A
Argentina, onde fundou missdes e algumas das primeiras povoacdes (Concepcion e Posadas),
€ cuja morte ocorreu no espaco que na época estava incluido dentro da area de influéncia do
bispado de Buenos Aires. Também o Uruguai, que além de ser espagco onde desenvolveu
atividades missionarias, ¢ porque denominava, a época, todo esse espago onde os jesuitas
estavam atuando, como Provincia do Uruguay. Por fim o Brasil, onde, em lugares como o
Parana, e, especialmente, o Rio Grande do Sul, Gonzales desenvolveu atividades missionarias,
onde ele e seus companheiros foram mortos, e onde seria erguido o primeiro santudrio em sua
homenagem.

Dessa forma, o que se apresenta, nesse contexto, € a atuagdo de um missionario jesuita
em um amplo espaco colonial sem fronteiras claramente definidas que, no século XX (momento
de escrita dos textos mais importantes sobre sua figura), estaria caracterizado por divisdes
nacionais, o que dificultou a defini¢ao de pertencimento do considerado santo. A construcao
documental sobre Gonzales, assim, também seria permeada pelas fronteiras dos construtores de
suas biografias (inclusive com claro regionalismo, como se vera abaixo), € isso teria impacto
no proprio processo de canonizagdo dele, como serd discutido no capitulo quatro do presente
trabalho.

Isso, porém, s6 compreende uma parte (embora muito importante) do que foi escrito
sobre o “martir do Caar6”. Desde sua morte, varios textos o citaram em algum grau, e embora
meu interesse, aqui, seja focar nos trabalhos centrados exclusivamente em sua biografia, ¢ ttil
citar alguns desses textos. Para isso, ¢ interessante apontar a divisdo feita Jos¢é Maria Blanco
(1929, p. 13-14), que define os escritores entre “antigos y modernos historiadores”, fazendo
uma analise de toda a producao historiografica sobre a expansao jesuita no Paraguai colonial, e
do papel de Gonzales nela.

Para ele, essa escrita “antiga” ofereceria muitos erros de cronologia, e seria incompleta

nas informagdes (penso que por falta de acesso a documentaciao completa que estava perdida),
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descuidando de detalhes e repetindo erros de antigos cronistas. Seu levantamento traz autores
jesuitas como Nicolds Del Techo (1657); Giulio Cesare Cordara (1750); Pedro Lozano (1750);
Pierre Frangois-Xavier Charlevoix (1756); Padre Guevara (1910); Jodo Pedro Gay (1863)%;
Eusébio Nieremberg (1889); Carlos Teschauer (1909). Esse ultimo seria, para Branco, um
divisor de aguas, onde uma nova historiografia sobre Gonzdles estaria surgindo, € que
designaria esses “modernos historiadores” aos quais estava se filiando. E importante apontar
que essa aparente falta de documentos pelo desaparecimento de manuscritos nao era consciente
para esses outros autores jesuitas citados por Blanco, que, aparentemente, nao tinham ciéncia
da existéncia desses documentos.

Outro autor que pode ser inserido dentro dessas cronicas antiga ¢ Antonio Ruiz de
Montoya, jesuita que atuou no mesmo campo missionario de Gonzales, e que deixou escritos
sobre esse espago (seja em cartas anuas, seja em cronicas mais extensas) e sobre a atuagdo do
paraguaio. Montoya ¢ um dos cronistas jesuitas mais importantes do século XVII, e o que
deixou uma das producdes mais expressivas para compreender a expansdo da Companhia na
cristianizagao da América platina, ¢ dos conflitos que esta gerou. Ele também dedicou dois
capitulos referentes a Gonzales na sua obra 4 Conquista Espiritual, descrevendo sua atuacao, €
a morte dele e seus companheiros perante Nezi, destacando suas qualidades missionérias
(RUIZ DE MONTOYA, 1985, p. 196-203).

As referéncias mais antigas ao missiondrio, portanto, advém de textos que buscavam a
constru¢do de um quadro da expansao da atuacao da Companhia de Jesus na Provincia Jesuita
do Paraguai. Sua atuagdo, assim, € pensada dentro de um contexto alargado, que, de certa forma,
me parece ndo trazer tanto brilho e excepcionalidade para sua trajetéria, como as hagiografias
centradas exclusivamente em sua figura, uma vez que a apresenta no conjunto das atividades

que se quer destacar>’.

2 Acredito que tenha havido um erro de digitagdo no texto de Blanco, visto que ele cita a obra “Histéria da
republica jesuitica do Paraguay: desde o descobrimento do rio da prata até nossos dias”, do padre Gay, como tendo
sido publicada em 1663, e ndo em 1863.

30 Essa construgdo narrativa da figura de Gonzales, dentro de um quadro mais amplo, permaneceu viva dentro da
historiografia jesuita, e no século XX seriam publicados textos como o de Furlong, de 1962, focado nas missdes
de povos Guarani, um volumoso apanhado histérico sobre a atuacdo dos jesuitas na América. Como seria de
esperar na exposi¢ao desse tema, a agdo de Gonzales ¢ explorada pelo autor, que o define como encarnando (ao
lado de figuras como o governador Hernandarias), os principios colonizador, apostdlico e cultural de forma muito
elevada (FURLONG, 1962, p. 349-356). As referéncias a ele, porém, sdo breves, e espalhadas pelo volume, sempre
inseridas dentro do contexto mais amplo da cristianizacdo dos Guarani pela Companhia, e da fundagio das missdes.
Ele ¢é apontado, pelo autor, como um “Criséstomo guarani”’, por seu grande conhecimento da lingua nativa,
aprendido desde crianga, mas cujas habilidades linguisticas competiriam com outros missionarios como Marcial
de Lorenzana, Diego de Boroa, Claudio Ruyer, Grancisco Diaz Tafio, José Cataldino, Simé6n Masseta, Alonso de
Aragona, Ruiz de Montoya, dentre outros (FURLONG, 1962, p. 326). Assim, embora ressaltando as grandes
qualidades de Gonzales, ele parece ser inserido por Furlong como um dos elementos desse sucesso missionario,
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E importante citar também, para entender o estilo que seria reproduzido nos trabalhos
posteriores sobre Gonzales, a carta que o padre Juan Bautista Ferrufino enviou ao rei espanhol
em 1629. As cartas produzidas pelos jesuitas em missao, apresentavam, ao seu final, o registro
daqueles que haviam morrido no periodo correspondente ao da narrativa que elas encerravam,
fazendo o elogio das virtudes dos companheiros. Nesse texto®!, Ferrufino realiza uma espécie
de breve hagiografia do martir, e esse pode ser considerado o primeiro trabalho a organizar os
dados sobre ele do nascimento até a morte. O importante, para a discussao aqui empreendida,

équeo

esquema narrativo elaborado por Ferrufino para dar conta ao rei do acontecido trazia
os componentes infaliveis para uma boa hagiografia: nascimento nobre, infancia
iluminada pelas luces de la gracia, uma vida casta e virtuosa, uma entrega heroica ao
apostolado, enfrentamento dos inimigos da fé, uma morte exemplar e um milagre
testemunhado (OLIVEIRA, 2010, p. 429) [grifo no original].

Os textos subsequentes sobre o paraguaio seguiriam essa mesma estrutura, com énfase
em algum ou outro elemento de sua vida. Seria s6 no inicio do século XX, com o encontro da
ampla documentagao perdida na Argentina, porém, que os autores teriam acesso a fontes que
permitiriam uma analise mais detalhada da vida de Gonzaéles, e que as primeiras hagiografias
propriamente ditas surgiriam. A partir desse ponto, divido o texto com base nos autores mais
importantes a se debrucar sobre a vida do “martir do Caar6”, ainda dentro dessa literatura que
considero tradicional, o que permitira uma avaliagdo das semelhangas e diferengas entre os

trabalhos.

2.2.1 Roque Gonzéles em Carlos Teschauer: entre a historia do Rio Grande do Sul e a santidade

Dentre os principais autores a escrever sobre Roque Gonzéles, Carlos Teschauer merece
destaque, por sua contribui¢do ndo sé para a popularizacdo da imagem desse, mas, também, da
historia do Rio Grande do Sul para um publico mais amplo. Ele é considerado o primeiro
hagiografo de Gonzales, e uma base a partir do qual trabalhos subsequentes seriam elaborados.
Para entender seu ativismo na causa de canonizagao do “martir do Caar6”, porém, € necessario,

primeiramente, uma rapida contextualiza¢ao sobre seu trabalho enquanto jesuita e historiador.

uma das pecas que constituiria um todo mais amplo, e ndo apenas um sujeito excepcional, como muitos de seus
hagidgrafos fariam.
31 Presente na integra em Blanco, 1929, p. 517-539.



45

Nascendo em 1851 em Bernstein (no entdo Grao-ducado de Hesse, hoje Alemanha), e
falecendo em 1930 em Sao Leopoldo (Rio Grande do Sul), teve formagao académica e religiosa
na Alemanha, Austria, Holanda e Inglaterra, sendo ordenado como jesuita em 1874. Parte da
necessidade desse estudo internacional se deu pelo contexto conturbado do governo de Otto
von Bismark??, cujos conflitos com a Igreja Catolica levaram a expulsdo dos jesuitas em 1872.
Chegando ao Brasil em 1880 para atuar como paroco, Teschauer foi adjutor ou vigério nos
municipios de Sao Sebastido do Cai, Montenegro e Sao Leopoldo (onde lecionou por um breve
periodo), além de exercer fungdes em institutos em Porto Alegre, como o Colégio Anchieta.
Realizando diversas visitas pastorais ndo s6 no Rio Grande do Sul, mas nos estados de Santa
Catarina, Rio de Janeiro e na Argentina, Teschauer manteve contato com uma ampla gama de
individuos, auxiliando diversas instituigdes, além de realizar pesquisas em arquivos em muitos
outros locais, do Chile ao Paraguai e da Espanha a Roma (TORRES, 1998).

A marca mais importante deixada por Teschauer, e a que interessa ao presente trabalho,
porém, seria no campo das ideias. Historiador, linguista, etnografico e folclorista, ele foi um
dos socios fundadores do atual Instituto Histérico e Geografico do Rio Grande do Sul
(IHGRGS), onde explorou muitos temas distintos (da historia e etnologia ao geografico, do
bioldgico [com fauna e flora locais] ao cultural, linguistico e folclérico), e influenciou toda uma
geracdo de pesquisadores. Além disso, contribuiria constantemente para o contato com outras
instituicdes, sendo socio do Instituto Histoérico e Geografico de Sao Paulo (IHGSP), Rio Grande
do Norte (IHGRN), Instituto Arqueolégico Historico e Geografico de Pernambuco (IAHGP), e
do Instituto Historico e Geografico Brasileiro (IHGB), e mantendo correspondéncia com
institutos do Ceara, Parana, Minas Gerais ¢ Bahia (IHU, 2002).

Seu ativismo e valorizacdo dos regionalismos, deixaria uma marca importante para seu
trabalho sobre Gonzéles e sobre a historia do RS, mas reflete, também, uma preocupagao com
a defesa da acgdo jesuita na construcao desse espago. Sua obra principal foi a “Historia do Rio
Grande do Sul dos dous primeiros Séculos”, publicado em trés volumes, entre 1918 e 1922, que
se distingue por inserir as missdes jesuiticas dentro da historiografia rio-grandense,

incorporando-as ao processo de formagdao da cultura do estado, informacao que deve ser

32 Num processo conhecido como Kulturkampf, que ocorreu em diversos paises da regiio no periodo,
representando a luta dos Estados-Nagfo nascentes pela autonomia frente a estruturas tradicionais como a Igreja
Catolica. Esse contexto desfavoravel para os jesuitas na Alemanha recém unificada gerou a transferéncia de padres
da Companhia para outros locais como o Japao, os Estados Unidos, o Chile, o Brasil etc., ¢ a onda de jesuitas que
chegou no Rio Grande do Sul na segunda metade do XIX, como Teschauer, também foi tributaria desse movimento
(LEITE, 2014, p. 169).
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compreendida nos quadros do intenso debate sobre as matrizes lusa ou platina da formagao
historica do Rio Grande do Sul** (TORRES, 1998, p. 21; IHU, 2002).

A defesa da importancia missioneira para a construg¢ao do estado, e critica contundente
que fez aos ataques antijesuiticos estava justificada, pelo proprio Teschauer, na busca da
“verdade dos documentos”, acusando os historiadores que criticavam a Companhia de Jesus>*
de intelectuais que vendiam romance por Histéria (TORRES, 1998, p. 22). A posigdo
profissional e intelectual de Teschauer, presente nesses textos, foi definida, por ele mesmo, da

seguinte maneira:

Os principios e normas que presidiram este trabalho sdo os da rigorosa critica historica
moderna e de imperturbavel imparcialidade, tendo sempre por norte a lei suprema,
recomendada por Ledo XIII aos historiadores a quem sem diferenca de credo
generosamente franqueou os arquivos do Vaticano. A primeira lei da historia é que
ndo ouse dizer coisa falsa, a segunda que tenha a coragem de dizer a verdade inteira
(TESCHAUER, 1918, p. vii).

Aqui, fica evidente a sua pretensa busca de uma visao objetiva e imparcial da historia,
advinda de um aporte positivista de cientificidade que foi adquirida pela ciéncia historica nas
ultimas décadas do século XIX, ao qual se filiaram Teschauer e outros jesuitas que se dedicaram
ao campo historiografico. Além disso, a analise dos textos dele aponta que essa premissa e
intencionalidade de objetividade ndo se sustentam, ja que, como afirmou Torres (1998, p. 22-
23), a redag¢do de Teschauer se preocupa com o engrandecimento de figuras que valorizem e
amparem sua visao de que o sistema missioneiro foi imprescindivel para a construgdo do estado,
e que os jesuitas teriam empreendido um papel crucial para cristianizar e civilizar indigenas e
colonos na Provincia jesuitica do Paraguai, juntamente com a Coroa espanhola.

Isso, para além da clara inten¢do de valorizar o sistema missional, também funciona
como forma de defesa contra os ataques que a Ordem sofreu ao longo do tempo, defendendo

que as a¢oes da Companhia estariam em consonancia com as leis e decisdes do trono hispanico,

33 A questdo foi tema da Tese de leda Gutfreind intitulada “A construgdo de uma identidade: a historiografia rio-
grandense de 1925 a 1975” (1989), com as consideragdes deste trabalho tendo sido retomadas e criticadas por
Leticia Nedel, em sua Tese “Um passado novo para uma historia em crise: regionalismo e folcloristas no Rio
Grande do Sul (1948 - 1965)” (2005). Esses trabalhos discutem, em parte, sobre o longo e vigoroso debate, que
ocorreu durante varias décadas do século XX, sobre o pertencimento da formacao histérica do Rio Grande do Sul
a uma matriz lusitana, ou a uma matriz platina, mais ligada aos espanhois. Isso envolveu muitos embates politicos
e ideoldgicos, que buscaram uma identidade regional (a partir de elementos como a posi¢ao do estado em um
espago de fronteira, o trabalho com o gado, o passado missioneiro etc.), que estaria em oposi¢ao ou conexao com
um nacionalismo brasileiro, e todos os efeitos dai decorrentes. E preciso pontuar que, para Nedel, ¢ importante
considerar outras influéncias e debates ideoldgicos paralelos que influenciaram nesse contexto, como a influéncia
de RJ e SP, os influxos internacionais, o advento de modelos culturalistas de analise etc., algo que Gutfreind nédo
teria feito (NEDEL, 2005, p. 19-20).

3% Criticas da tentativa de criar um império teocratico na Ameérica, algo que ja vinha sendo insinuado sobre os
jesuitas desde o periodo pombalino.
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e, assim, retirando o estigma, veiculado em incontaveis textos, de terem se insubordinado e
estimulado o levante dos povos indigenas missioneiros contra os espanhois que tentavam fazer
cumprir as determinacdes do Tratado de Madri. Isso foi uma das principais causas para a
literatura antijesuitica atacar os padres da Companhia, ¢ um dos alegados motivos para a
expulsdo da Ordem das colonias.

Tudo isso ¢ importante para pensar a forma como Carlos Teschauer construiu os textos
sobre Roque Gonzales, e alegar sua santidade. O primeiro desses trabalhos, intitulado “Vida e
Obras do veneravel Roque Gonzales de Santa Cruz — Primeiro Apdstolo do Rio Grande do Sul”,
foi publicado em 1909, e pode ser pensado como o primeiro texto de folego centrado
exclusivamente no “martir do Caard”. Sua historia iria ser novamente explorada pelo autor no
primeiro volume da ja referida “Historia do Rio Grande do Sul dos dous Primeiros Séculos”,
(1918-1922). Nela, Teschauer dedicou os capitulos III e IV a exposi¢ao da vida de Gonzales,
dessa vez de forma mais sucinta, e conectada a um quadro historico mais amplo dos primordios
da colonizagdo europeia do RS. Embora continue recebendo um status diferenciado, aqui o
martir esta inserido dentro de um contexto historico alargado, de forma semelhante ao que
aconteceu com trabalhos de jesuitas que construiram uma historia da expansao da Provincia
Jesuita do Paraguai, como apontado anteriormente, com Gonzales sendo um dos muitos sujeitos
historicos importantes para a colonizag¢do do estado.

Ha, ainda um pequeno texto intitulado “A lingua Guarany e o Veneravel P. Roque
Gongalvez ou ndo compreendiam bem os jesuitas a lingua indigena no Rio Grande do Sul”, de
1921, que constitui uma separata da Revista do IHGRS, de apenas 25 paginas. Nele, Teschauer
busca a desconstru¢ao de um texto que teria lido sobre Gonzales (que ndo parece ser citado no
trabalho), que informaria que os jesuitas do periodo colonial ndo compreenderiam bem o tupi-
guarani. Sem utilizacao de elementos gramaticais, vocabularios ou etimologia, Teschauer busca
a interpretacao historica da documentagdo para desconstruir esse argumento. Aqui vao aparecer
muito claramente os embates da Companhia de Jesus contra uma literatura antijesuitica que os
atacava de terem transformado a lingua Guarani, ou de ter transcrito, a partir de termos errados,
conceitos cristaos para serem entendidos para os nativos. Para Teschauer, portanto, seria um
“erro gravissimo do accusador em condemnar o que tantos e tdo graves varodes, tdo santos e
doutos, eminentes na lingua, tinham approvado e ensinado e que sem contradic¢do em tantas
dioceses tinha sido recebido, executado e usado” (TESCHAUER, 1921, p. 13).

Por fim, um livro bastante pequeno (tanto em tamanho do volume, 15,5 x 9,5 cm; quanto
em conteudo, contendo apenas 93 paginas), intitulado “O primeiro Apostolo do Rio Grande do

Sul”, foi publicado por Teschauer em 1919. O estilo um pouco mais simples de escrita, e a
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forma sucinta e rapida com que aborda os temas, desde a colonizagdo do Paraguai, passando
pelo nascimento e formagdo de Gonzales, até seu martirio em 1928, aponta para um texto
voltado para a popularizagao e promogao da figura do jesuita para um publico leigo mais amplo.
A indicagdo, na folha de rosto, de se tratar de uma “Edi¢do Popular” confirma que ele foi
concebido como uma peca de divulgacao do martir, o que, penso, ja pode ser entendido como
uma tentativa de levar adiante o processo de beatificagdo de Gonzéles, visto que, nesse
momento, a documentacao que possibilitou a reabertura dos tramites em Roma ja havia sido
encontrada, e Blanco estava em vias de publicar, no ano seguinte, seu trabalho com todas as
fontes primarias.

Todos esses trabalhos de Teschauer, independentemente de seu formato mais ou menos
completo do ponto de vista da exposi¢ao da vida de Gonzales, trazem um tom semelhante, que
¢ o de destacar sua excepcionalidade e martirio santo, que teria sido a base sobre o qual a
civilizacdo posterior seria construida. Apresentando-o como o “protomartyr e apostolo do Rio
Grande do Sul”, além de “fundador das Sete Missdes” (TESCHAUER, 1909, p. 9), Teschauer
constréi um texto, para Oliveira (2010, p. 432), com varios regionalismos, mas com a aparente
intencdo de popularizacdo da imagem de Gonzéles, sem citar a questdo do processo de
beatificacio’ (que ainda estava parado), diferentemente de Blanco. Penso, porém, que isso s6
pode ser considerado verdadeiro para o trabalho publicado em 1909, como visto acima.

A obra de Teschauer, portanto, teria tido, como ponto de partida, a percep¢ao do autor
do aparecimento do jesuita paraguaio em diversas passagens da construc¢do inicial do estado,
mas sem ter nenhum trabalho amplo que centrasse a analise nele. Isso, porém, ndo impede a
compreensdo de uma clara intencionalidade de elevar a figura de Gonzaéles, e destacar sua
excepcionalidade de “infatigdvel apostolo” que “regou, com suor e sangue, campo tao
afamado”, e forneceu “nova orientacao a toda actividade missioneira na América do Sul”
(TESCHAUER, 1909, p. 19).

A estrutura de todos os textos dele segue a tradicional, com a exposi¢do da vida de
Gonzales desde o nascimento até a morte, ressaltando os principais pontos de sua formagdo e
atividade missiondria. Algo que chama a atengao € a intengao de elencar, no apanhado historico
anterior ao nascimento de Gonzales (e que, portanto, da sentido a sua atuagdo), uma série de

sujeitos historicos que seriam importantes para a colonizagdo inicial do Rio Grande do Sul,

35 A reedigdo da obra de Teschauer, em 1925 e 1928, no periodo do tricentenario do “martirio”, revela ndo apenas
seu valor para a historiografia do tema (OLIVEIRA, 2010, p. 433), mas, também, o quanto ela pdde ser utilizada
como promotora da santidade de Gonzales num momento de efervescéncia nas a¢des pela sequéncia do processo
em Roma. A 3% ed., de 1928, possui ampliagdes e alteragdes. Embora ndo busque, aqui, apontar as diferengas entre
as versoes, utilizarei elementos de ambas as edigdes.
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sempre regados, no texto, por adjetivos engrandecedores. De Solis e Caboto (que realizaram as
primeiras expedi¢des de exploracdo do estuario do Prata), até o governador Saavedra (que, além
da proximidade com Gonzéles, teria sido o construtor do plano para a “conquista pacifica” do
territorio), ha a clara intengao, de Teschauer, de fornecer um pano de fundo historico que traga
“credibilidade e legitimidade ao relato hagiografico” (OLIVEIRA, 2010, p. 433), e, além disso,
que justifique as a¢des e dé sentido a morte posterior de Gonzales.

A vida dele, em Teschauer, parte de uma infancia prodigiosa, onde, nascendo em uma

familia com nobreza de sangue e de valores,

O menino Roque herdou, com a nobreza do sangue, a piedade de seus progenitores, e
assim conservou sem mancha sua innocencia, prodigio pouco menos que
desconhecido no meio da dissolugdo e desenvoltura de costumes daqueles tempos
coloniaes entre barbaros [...] Certo dia deram os pais com a falta do estremecido filho.
Angustiados mandaram immediatamete gente & procura dele, receando muito da tenra
idade do filho de apenas doze annos ¢ dos perigos dos tigres ¢ de outras feras. Depois
de longos e desconsolados dias de pesquiza o encontraram, 15 leguas distante da
cidade, no meio de denso matto, onde numa ermida estava com dous camaradas, a ler
vidas de santos (TESCHAUER, 1919, p. 11-12).

Portanto, o “martir” teria sido marcado pela origem nobre, em lar cristao e afastado do
ambiente de deprava¢ao moral que a Assun¢do do periodo viveria. A infancia prodigiosa e
imaculada, portanto, ja indicaria uma predestinacdo de Gonzales para a santidade, mas,
também, a tentativa de aproximacdo dele da historia de Jesus. Segundo o relato biblico, presente
em Lucas, 2:41-52, Jesus teria desaparecido, também aos 12 anos, no Templo Sagrado de
Jerusalém, sendo encontrado, trés dias depois, entre os doutores da Lei debatendo as Escrituras.
Dessa forma, ao trazer um elemento da infancia de Gonzéles, que ¢ pouca conhecida e possui
fontes escassas (para dizer o minimo), assim como a de Cristo na Biblia (com os primeiros 12
anos dele apresentando um vazio de informagdes), Teschauer busca um paralelo para confirmar
a santidade do paraguaio. Essa estratégia de associar, no texto, a agdo do virtuoso a passagens
biblicas, ou a outros santos do canone cristdo, sempre foi bastante comum em hagiografias, para
elevar o valor da pratica de suas virtudes cristas pelo individuo biografado, e inseri-lo dentro
da tradicao, a partir dos elementos que sempre foram considerados importantes para definir uma
santidade. Essa técnica também seria empregada por Blanco e Jaeger, como se vera adiante.

Para o caso da infancia de Gonzales, isso deixa claro que o “Padre Teschauer perfila os
eventos da infancia de Roque Gonzéalez numa cadeia de causalidade cujo fim ja se conhece”
(OLIVEIRA, 2010, p. 434). Ou seja, seu primeiro periodo de vida seria um passo elementar

para a santidade na fase adulta, um principio promissor que conduziria a um final glorioso:
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Esta fidelidade, com que correspondia o jovem Roque 4 graca, premiou-a o Creador,
derramando com mao prodiga favores extraordinarios sobre aquelle privilegiado
coragdo, parecendo apressar-se a tomar posse desta alma, para que, arrebatada pela
formosura infinita, a nada mais aspirasse sobre a terra sendo a gloria do senhor e 4
salvagdo das almas (TESCHAUER, 1928, p. 18).

Passando para o periodo adulto do paraguaio, e de sua ordenacdo sacerdotal®

(primeiramente diocesana), ele seria descrito, por Teschauer, como ja apresentando o desejo de
missionar entre os indigenas da regido. O primeiro grupo no qual ele teria contato missionario
seria 0 Maracuja’’, entre os quais iria dedicar os primeiros anos de seu trabalho como sacerdote.
Sua vida como padre diocesano seria modificada pela designacao para ser paroco da Catedral
de Assuncdo, no qual permaneceria por alguns anos. Com seu bom trabalho na fungao, o bispo
Diocesano “querendo conserval-o nas fileiras do clero secular, pretendia nomeal-o vigario
geral, quando o jovem sacerdote entrou em 1609 na Companhia de Jesus, julgando achar nella
abrigo seguro contra os perigos das prelaturas” (TESCHAUER, 1909, p. 20). Aqui se apresenta
uma defini¢do (presente nos outros autores sobre Gonzales) de que, em uma atitude de extrema
modéstia, ele teria negado essa honraria, fugindo da distingdo que alcancgaria nessa posigao, €
seria mais uma prova de sua humildade e fuga dos louros do mundo, em troca da busca pela
cristianizagao em searas mais dificeis € com menores chances de receber prémios imediatos.
Entdo com 40 anos, esse foi 0 momento em que entraria na Companhia de Jesus.

Esse seria o periodo de constru¢do do Gonzales jesuita, que determinaria muito de seu
legado, e como seria lembrado no futuro, tanto por escritores quanto por leigos devotos de sua
imagem. Um dos pontos mais importantes para perceber como Teschauer definiu o paraguaio,
portanto, ¢ a sua descri¢do do periodo missiondrio dele, indiscutivelmente o intervalo de tempo

que determinaria a forma como ele seria apropriado por essa historiografia posterior:

Os vinte annos do seu lidar apostolico apresentam uma seria ininterrupta de fadigas e
sofrimentos e um exercicio continuo das mais abnegadas virtudes. Converteu milhares
de almas no Paraguay e Rio Grande, fundou nada menos de dez redugdes, dando a
estas e nellas as futuras, organizacio adaptada ao caracter e indole dos selvagens, no
que foi imitado pelos seus sucessores [...] Sendo elle o primeiro que nas mattas do Rio
Grande do Sul abriu brecha 4 cultura christd, merece com razdo o titulo de primeiro
civilizador e apostolo desta parte da Unido Brasileira. De indole ao mesmo tempo
austera e benigna, sabia tdo bem temperar o rigor da autoridade com a
condescendéncia de affavel dogura, que a todos ganhava a afei¢do. Para vencer
difficuldades e supportar fadigas por amor de Christo, parecia de ferro. Sua
abstinéncia ndo se limitava ao deleitoso, passava ao necessario, sobretudo no que diz
respeito ao somno ¢ alimento. Ndo é, pois, de admirar que tanta virtude, merecendo-

36 A qual seus contemporaneos de Assungio teriam, segundo Teschauer, acorrido em peso e jiibilo para ver “aquele
espectaculo de piedade de modéstia [...] [daquele] que durante os annos da juventude tinha sido por suas virtudes
a edificagdo e o encanto da cidade” (TESCHAUER, 1928, p. 19).

37 Citado dessa forma no texto de Teschauer, provavelmente se refere ao grupo Maracaju/Maracay?.
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lhe o premio celeste, grangeasse também a veneracdo dos coevos e o assombro dos
posteros (TESCHAUER, 1909, p. 111-112).

Nesse trecho, uma série de importantes detalhes precisam ser destacados.
Primeiramente, a associagdo do trabalho missionério de Gonzales entre os indigenas (desde os
Guaicuru, no inicio de sua vida como jesuita, at¢ os Guarani) como um longo periodo de
provagdes e renincias materiais e espirituais, que somente uma alma inspirada e sustentada por
Deus poderia suportar®®. Segundo, a observagio do nimero de 10 missdes que teriam sido
fundadas por ele, e a estimativa de indigenas convertidos nesses trabalhos, que aponta que seu
esfor¢o missiondrio, durante varios anos, teria sido uma base sélida na qual todas as missdes
jesuitas subsequentes (cujo exemplo mais lembrado ¢ sempre o dos Sete Povos, no atual Rio
Grande do Sul) iriam ser construidas e modeladas, com um pretenso respeito a elementos
nativos (adaptando a mensagem cristd a sua lingua e compreensdo) e contribuindo para a
colonizagdo posterior. Nao por acaso, Teschauer vai definir que a planta que Gonzéles fez da
nova povoacao (para o caso de seus trabalhos na regido do Guaira [hoje Parand, no Brasil])
seria a mesma utilizada nas missdes posteriores (TESCHAUER, 1909, p. 26-27), o que
confirmaria esse papel pioneiro do paraguaio, € seu impacto no projeto missiondrio jesuita mais
amplo.

Terceiro, a intengdo de tornar Gonzales em um primeiro desbravador e colonizador das
terras do sertdo do Rio Grande do Sul (até entdo pouquissimo conhecida pelos colonos
europeus), um dos “her6is” que teria iniciado a colonizag¢do e cristianizagdo de um amplo
espago “‘selvatico” e considerado incivilizado, com indigenas “bravios” que se opunham a
presenca dos espanhdis. Com ele, portanto, teriam sido dados os primeiros passos para toda a
civilizacdo que dali floresceria. Outro ponto a destacar ¢ a personalidade de Gonzales descrita
por Teschauer, que misturaria a austeridade ante os vicios dos nativos (repetindo as mesmas
reprimendas que ele teria feito aos seus semelhantes de Assuncdo mesmo nos anos da

juventude) e a amabilidade que conquistaria os coragdes e atrairia 0os que estavam sendo

38 Ha pequenas referéncias, na bibliografia sobre Gonzales, de que ele sofreria de um mal no coragdo, o que
constantemente causaria problemas para o exaustivo trabalho missionario. Segundo Teschauer, “no meio de tantos
trabalhos, era como que um vaso de soffrimentos physicos e moraes. Um achaque chronico no coragdo causava-
lhe taes ancias que por vezes temia perder o uso da razdo. Mas, incomparavelmente mais lhe pesava na alma a
cruz constante de escrupulos pungentes, avidez d'alma, desamparo, tristeza interior. Escreveu ao provincial: —
Trago a cabega fatigada, como que partida com tdo continua afflicgdo” (TESCHAUER, 1919, p. 81). Aqui, para
além do citado problema cardiaco, ha a clara indica¢do de que o padre paraguaio deveria sofrer de ataques de
melancolia e, talvez, depressdo. O fato, porém, passado muito brevemente pelo texto, dificulta na investigacdo
mais aprofundada da extensio desses problemas psiquicos, ja que a inteng@o de engrandecimento da figura que se
visava promover traz a necessidade de diminuir ou evitar a demonstragdo da fraqueza desta. Em um trabalho
futuro, porém, considero interessante voltar a explorar a questdo de forma mais pormenorizada.
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cristianizados, agindo, assim, como um pai que repreende os erros dos filhos*’, mas que sabe
elogiar os avancos e virtudes. E, por ultimo, e associado ao primeiro ponto da citagdo, as
dificuldades enfrentadas durante o trabalho missionario, cuja forma de suportar de Gonzales,
com “resignacao” e “fortaleza”, somente poderia ser feita por alguém com espirito acima da
maioria dos homens, alguém “agraciado” por Deus. Nesse contexto missiondrio, portanto, e

encontro com os nativos,

a honra de annunciar-lhes o evangelho estava reservada ao nosso heroico desprezador
de perigos e mestre eximio no trato com os indigenas. Levando por Uinica arma uma
cruz ¢ um quadro da virgem intitulado “a conquistadora”, empreendeu a conquista
espiritual daquella regido em que armas hespanholas debalde procuraram penetrar
(TESCHAUER, 1909, p. 27-28).

Com profusao de adjetivos engrandecedores, ¢ uma descricao do periodo missionario

de Gonzales, portanto,

Teschauer explora com habilidade as situacdes de perigo enfrentadas por Roque
Gonzélez. O triunfo sobre as dificuldades, o desprezo pelos castigos que os trabalhos
missionarios impdem ao corpo ¢ o destemor da morte, sdo virtudes que o
acompanharam em toda sua vida apostdlica. Cada situag@o de perigo enfrentada ¢ uma
oportunidade de celebrar seu heroismo e sua fé incomuns (OLIVEIRA, 2010, p. 436).

A descri¢do da morte de Gonzales é um ponto crucial no relato de Teschauer. Nezi, um
dos artifices do evento, ¢ retratado com um cacique e pajé “soberbo e sensual”, que tinha
sinceridade duvidosa nas palavras e agdes, além de ser “respeitado como chefe supremo pela
eloquéncia nativa de que dispunha, tdo apreciada entre indios e pela arte magica que se gabava
de possui” (TESCHAUER, 1918, p. 47). Ao expor o levante que ele liderou, Teschauer aponta
que o plano de ataque aos padres jesuitas ndo teria partido dele, mas de Potivara, indigena
fugido de uma missdo da regido. Potivara ¢ que nutriria pelos inacianos grande rancor, € quem
teria envenenado o coragdo ja corrompido de Nezl, convencendo-o, por meio de uma falsa
crenga nos seus poderes magicos e de muitas mentiras sobre os padres, a realizar o levante. A
fonte das informagdes de Teschauer parece ter vindo do inglés Robert Southey, o que revela
seu desconhecimento do texto de Ferrufino, supracitado (OLIVEIRA, 2010, p. 439). O padre,

dessa forma,

cria um jogo de oposic¢des entre Roque e Nhecum/Potirava por meio de adjetivos que
definem o ser e o carater das personagens. De um lado, o veneravel, o intrépido, o

39 Gonzales teria sido primeiro a introduzir o “castigo corporal no regimento das aldeias”, em 1612 (TESCHAUER,
1909, p. 27), o que aponta para sua intencdo de reprimir os erros cometidos pelos nativos.
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glorioso; de outro, o apostata, o soberbo, o sensual, os malfeitores, movidos por um
odio figadal ao cristianismo. Contra esse odio, 0 amor ¢ a ternura de um coragdo que,
mesmo depois do violento martyrio, perdoou aos verdugos. As palavras que sairam
do coragdo de Roque, e ouvidas por varias testemunhas, sdo dignas de discipulo de
Christo e revelam sentimentos proprios dos martires, como S. Estevdo, que orara
pelos perseguidores (OLIVEIRA, 2010, p. 440) [grifos no original].

Aqui, mais uma vez, o aparato hagiografico classico se faz presente, com a aproximagao
das ac¢des de Gonzales as de um santo tradicional como Sdo Estevao (considerado o primeiro
martir catélico), e a construg¢do, pelo contraste de adjetivos, de um quadro que favorece a
santidade do “martir” paraguaio. Além disso, a existéncia de inimigos odiosos da “verdadeira
fé”, que se oporiam a “mensagem amorosa” trazida por Gonzales. Elemento muito importante
para entender esse embate entre os indigenas com 0s jesuitas, e a sociedade colonial de forma
mais ampla, é a descricdo de Teschauer sobre as acdes que Nezu teria feito apds a morte dos

padres:

A primeira cousa que fez, foi por saque & capella e, reservando para si os paramentos
ou por zombaria ou em signal de triumpho mostrou-se ao povo revestido de casula.
Ordenou-lhes fossem apresentados todos os meninos baptizados para os desbaptizar,
como elle dizia. E tinha inventado um proprio rito para este acto de deschristianisagéo:
limpou-lhes a lingua e o peito com uma concha, como para dar a entender que lhes
apagava da alma o effeito e o caracter do sacramento. E como si quizesse inicial-os
em outra religido diametralmente opposta, rebaptizou os meninos, deitando-lhes agua
sobre os pés d’'uma cabaga escondida debaixo de seus vestidos, fazendo acreditar o
nescio vulgo numa origem magica do liquido” (TESCHAUER, 1918, p. 54).

Numa leitura contemporanea, percebemos a tentativa de uma apropriagcdo simbolica,
pelos nativos, do ato de batismo realizado pelos padres. A “descristianiza¢ao”, dessa maneira,
seria uma estratégia criada naquele momento para arrancar o poder e sinais cristaos marcados
neles, de forma a voltar a costumes proprios, retomando o poder simbdlico dos pajés e caciques,

abalado pela institui¢io das missdes*’. Assim, ““se o batismo era a porta de entrada dos indigenas

40 Nio por acaso, ha referéncias, na documentacio, de que “Nezi se referia ao padre Roque como hechicero de
burla e fantasma. E duas ou trés passagens nas narrativas jesuiticas sugerem que os indios consideravam os padres
como feiticeiros” (OLIVEIRA, 2010, p. 323) [grifo no original]. Destruir os aparatos dos padres apds sua morte,
portanto, teria um aspecto simbolico muito mais profundo, que tentava diminuir seu poder e o impacto sobre a
tribo. Além disso, a destrui¢do completa do corpo dos padres, arrancando o coracdo, esquartejando e queimando-
os junto das igrejas, indica a clara inten¢do de apagar todos os tragos deles. Nenhum dos padres desse contexto
teria sido devorado pelos indigenas, como acontecia com inimigos de guarani depois de terem sido capturados, e
isso pode ter acontecido por uma série de motivos. Como aponta Oliveira, “Carlos Fausto levantou a hipdtese de
que a danificacdo e inceneracdo dos corpos era uma forma de evitar uma “vingancga xamanica” e negar aos padres
a tdo propalada imortalidade. Baseado nas descri¢des de Montoya, Fausto sugere que a imortalidade era um dos
pontos em disputa. A beira da morte, os missionarios afrontavam aos seus matadores dizendo-lhes que podiam
matar o corpo, mas ndo a alma” (OLIVEIRA, 2010, p. 326). Isso teria acontecido com Gonzales, que, segundo os
relatos dos indigenas presos e interrogados apos, teria falado ternamente com os indigenas mesmo depois de
considerado morto, e com o também padre Cristoval de Mendoza, o que, penso, estimulou os nativos a tomarem
medidas para alcancar a completa destrui¢do nao s6 do corpo, mas da alma dos padres. Em uma sociedade como
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para o cristianismo, o desbatismo era uma inversao do rito para desfazer o feitico do padre. Era
devolvido ao indio o seu ser antigo, o que o reintegrava nas tradi¢des religiosas do grupo. Era
o feitico usado contra o feiticeiro” (OLIVEIRA, 2010, p. 329).

Embora nao seja minha intencao, nesse trabalho, a discussao mais ampla da dimensao
indigena, dos elementos culturais nativos e das trocas simbolicas envolvidas nessa relagao, ¢
necessario apontar que eles estdo diretamente imbricados na vida e morte de Gonzales. Como
conclusao a andlise dos trabalhos de Carlos Teschauer sobre o paraguaio, ¢ importante destacar

que ele

compoOs sua hagiografia com muitas limitacdes documentais, se comparado a Blanco
e Jaeger. Nao teve acesso, por exemplo, as cartas de Boroa, Ferrufino, Romero e
Trujillo, sobre a morte de Roque. Suas fontes principais foram as cartas anuas, os
processos instaurados no século XVII, que leu na obra de Blanco*', a Conquista
Espiritual de Montoya e a obra de Techo. Apoiou-se também em historiadores como
Southey, Lozano, Charlevoix e Guevara. Em relacdo as fontes, vale lembrar o
inestimavel auxilio que recebeu de Pablo Hernandez. Em viagem a Buenos Aires em
1904, Hernandez, que juntava material para escrever Organizacion social de las
doctrinas Guaranies, disponibilizou-lhe um amplo repertério de fontes sobre as
reducdes jesuiticas que estavam em seu poder (OLIVEIRA, 2010, p. 441) [grifo no
original].

Assim, mesmo com essas limitagdes, Teschauer conseguiu construir textos que deram
conta de todos os requisitos de uma hagiografia classica, com adicao de elementos historicos.
Seu trabalho deixaria uma marca fundamental na historiografia riograndense, mas, também, em
autores que se debrugaram sobre a vida de Gonzales depois dele, como Blanco e Jaeger, como

se vera abaixo.

2.2.2 Roque Gonzéles em Jos¢ Maria Blanco: a solidez documental em nome da canonizagao

De todos os autores que dedicaram trabalhos ao padre Roque Gonzales, José Maria
Blanco ¢, certamente, o mais importante. Sua Historia Documentada de la vida y gloriosa
muerte de los padres Roque Gonzalez de Santa Cruz, Alonso Rodriguez y Juan del Castillo de

la Compariia de Jesus, Martires del Caaro e Yjuhi, publicada em 1929, em Buenos Aires, segue

a Guarani, que tinha o costume de enterrar seus mortos, sempre que possivel, com ceramicas que impedissem o
espirito que ficava com o corpo de voltar para a tribo para os atormentar os vivos (inclusive colocando comida e
agua junto ao corpo para evitar que o corpo fosse consumido por um espirito ruim), possivelmente haveria um
receio dos amotinados que os padres representariam algum risco para a tribo mesmo depois da morte (sobre as
praticas mortuarias dos Tupi, cf. RIZZARDO, 2017).

4l Lembrando que isso ndo é verdadeiro para os primeiros trabalhos de Teschauer, visto que ele os langou antes da
publicagdo da Historia Documentada de Blanco. Somente a reedigdo de sua obra contaria com esse suporte material
mais alargado.
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sendo o texto com fontes mais ricas sobre o “martir”’, abarcando toda a documentacao entao
disponivel sobre Gonzales, incluindo os manuscritos dos primeiros passos do processo de
canonizagdo, abertos ainda em 1629. Além disso, ela possui uma longa hagiografia que usa a
documentagao como fonte histoérica para confirmar as informacdes.

Esse texto ¢ fruto de um jesuita de seu tempo, e, portanto, para analisar o trabalho de
José¢ Maria Blanco sobre Gonzales, considero fundamental pensar, primeiramente, quem ele
foi, e de que época e local falou, ja que o texto que escreveu sobre o “martir do Caard” foi um
dos pilares para a retomada e conclusdo do processo de beatificacdo deste, em 1934. As
informagdes biograficas sobre o padre Blanco sdo escassas e dificeis de serem encontradas*?.
Penso que isso explique porque mesmo trabalhos académicos amplos sobre Gonzales, como o
de Oliveira (2010), ndo tragam elementos biograficos sobre ele. Acredito que isso ¢ uma perda
importante, visto que Blanco ¢ o hagidografo mais importante sobre o “martir do Caard”, e saber
quem ele foi contribui para pensar como e porque escreveu esse texto.

Blanco ¢ um dos muitos jesuitas académicos que se dedicaram a estudos em multiplas
areas do conhecimento, com formacgao mais ampla. Nascendo em 16 de novembro de 1878 em
Silleda (na provincia de Pontevedra, Espanha) e falecendo em 9 de agosto de 1957 em Buenos
Aires, Argentina, imigrou com seus pais para este pais no final do século XIX, entrando em
1892 no seminario diocesano local. Ele ingressaria na Companhia de Jesus quatro anos mais
tarde, sendo enviado para a Espanha, apds o noviciado, para realizar estudos de filosofia, entre
1898 e 1905, se dividindo entre Saragoga e Tortosa. Enquanto ministrava aulas de matematica
e fisica no colégio de Saragoga, fez estudos durante os verdes em Tortosa em ciéncias, sob
direcdo do padre Jaime Pujiula (um jesuita espanhol especialista em Historia Natural e
Biologia). A formacao em teologia de Blanco se deu entre 1908 ¢ 1912, também em Tortosa, e
apos realizar a ultima parte dos exames da Companhia, entre 1912 ¢ 1913 em Manresa, voltou
para a Argentina (STORNI, 2001).

Apo6s ordenado, Blanco iria dar aulas no Colégio Del Salvador de Buenos Aires, e,
depois de um ano lecionando no seminario de Montevidéu, seria designado para ensinar
astronomia, quimica, ciéncias naturais e fisica no seminario de Villa Devoto, em Buenos Aires,

onde ficou de 1916 a 1923. Ministraria essas matérias ainda no mesmo colégio de Salvador

42 Em uma pesquisa rapida na internet, apenas inserindo o nome de Blanco, nem ¢é possivel achar dados sobre ele,
e mesmo pesquisadores como Paulo Rogério de Oliveira ndo se preocuparam em historiciza-lo. Sempre referido
apenas como Jos¢ Maria Blanco nas fontes ¢ trabalhos publicados por ele, € por outros pesquisadores que o citaram,
seu nome completo ¢ José Maria Blanco Gerpe, e apenas com o tltimo sobrenome ¢ possivel achar alguns dados.
Embora em paises hispanicos o sobrenome paterno seja colocado antes do materno, a falta desse tltimo sobrenome
dificulta sobremaneira no encontro de informagdes biograficas sobre Blanco, que, mesmo quando encontradas,
nao sdo aprofundadas.
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entre 1923-1936 e 1943-1957, periodo entremeado pela aceitagdo para ser reitor do colégio de
San José de Cordoba, entre 1937 e 1942 (STORNI, 2001).

O campo de trabalho mais importante de Blanco para o objeto dessa dissertagao, porém,
se deu na escrita cientifica. Publicando varios artigos na revista Estudios desde 1916, e sendo
seu diretor entre 1925 e 1957, escreveria em diversos outros periddicos (incluindo El Mensajero
del Corazon de Jesus, além de ser um dos fundadores da revista El Salvador) sobre temas
diversos, incluindo a devog¢ao, os Exercicios Espirituais e a historia. Blanco ainda realizaria,
por mais de 20 anos, conferéncias cientificas em muitas cidades da Argentina, e seria um
assiduo participante da Academia Literaria del Plata, da qual foi diretor®.

Dois de seus trabalhos mais importantes seriam a Historia Documentada de la vida y
gloriosa muerte de los padres Roque Gonzdlez de Santa Cruz, Alonso Rodriguez y Juan del
Castillo de la Compariia de Jesus, Martires del Caaro e Yjuhi, de 1929 (que € o trabalho sobre
o qual aqui me debruco), e a Historia Documentada de la vida y gloriosa muerte de los padres
Martin de Aranda Valdivia y Horacio Vecchi y del hermano Diego de Montalban de la
Compaiiia de Jesus, Martires de Elicura en Arauco, 1937 (STORNI, 2001). Ambos esses textos
seguem uma estrutura muito semelhante, tanto no tratamento das fontes quanto na organizagao
interna, ¢ considero que podem ser pensados como textos de folego visando a promocgao da
imagem de “virtuosos” da Companhia, para mover os seus processos de beatificagdo. E preciso
citar, ainda, que ele publicou, em 1931, mais um livro centrado em Gonzales, intitulado Los
martires del Caaro e Yjuhi: compendio de la historia de los padres Roque Gonzalez de Santa
Cruz, Alonso Rodriguez y Juan del Castillo, primeros mdrtires de las misiones guaraniticas**.

A contribuicao de Blanco para a histdria e devogdo da Companhia, ndo s6 na Argentina,
mas também no Chile, Uruguai e Paraguai, portanto, seria importante, e, no caso de Roque
Gonzales, fundamental para pensar a vida e morte dele. Seu interesse em muitas areas distintas,
da fisica e quimica a historia e psicologia por trds dos Exercicios Espirituais, ¢ prova da
formagao plural dos jesuitas, e de um sujeito em busca de uma compreensao mais ampla de

muitos temas. Isso, porém, ndo apaga a intencionalidade da sua escrita, especialmente em obras

4 Compreendendo, aqui, que o ambiente intelectual que Blanco desenvolveu seus trabalhos deve ter sido
permeado, em parte, pelas ideias da Nueva Escuela Historica Argentina. Sobre o tema, cf. Mariana Schlosser,
2020.

44 86 tomei conhecimento desse texto no final da escrita do presente trabalho. Ele ndo ¢ citado por outros trabalhos
que pesquisei, ¢ ndo foi encontrado nas bibliotecas que tive acesso. Acredito, porém, que deva ser uma versao da
hagiografia que ele escreveu na Histéria Documentada, porém mais resumida e sem a ampla documentagéo
primaria, semelhante aos textos de Teschauer ¢ Jaeger. Sua publicacdo, em 1931, corresponde ao periodo em que
o processo de beatificacdo de Gonzales estava novamente em andamento, e penso que foi mais uma das obras
utilizadas para gerar devogao e tensionar a sequéncia dos trabalhos no Vaticano.
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como a Histéria Documentada, o que deve motivar em cuidados metodoldgicos para a leitura
de seu texto.

E preciso definir que a grande importancia da obra de Blanco se da pela reunido e
publicacdo do grande volume de documentos sobre a vida de Gonzales, resultado dos primeiros
passos do processo de beatificagdo, aberto pouco depois da morte do martir. Todo esse volume
de escritos, porém, acabou sendo perdido por algum motivo desconhecido, e o processo ficou,
por um longo tempo, parado. Foi s6 no inicio do século XX que a documentagao foi encontrada
no Archivo General de la Nacion, na Argentina, ¢ pdde ser utilizado para a reabertura dos
tramites para a beatificagdo de Gonzales, no Vaticano.

Blanco foi o padre jesuita que ficou encarregado, entdo, de analisar todo o vasto volume
de manuscritos e construir um texto que os utilizasse como forma de provar a santidade do
“martir do Caard”. Embora a obra resultante desse estudo (a Histéria Documentada, de 1929)
traga elementos historiograficos uteis para pensar a vida de Gonzales, e métodos de analise
centrados numa cientificidade histdrica vigente no periodo, a intencionalidade do texto nao foi,
em nenhum momento, ocultada. No Prélogo do volume, Romulo Carbia afirma que “dirigido
primordialmente a justificar la aspiracion de las republicas del Plata, a que el Padre Roque
Gonzalez de Santa Cruz y sus companeros martirizados por la Fe, asciendan a la glorificacion
del altar” (CARBIA, 1929, p. 8). Isso aponta a clara inten¢do de promover a imagem do martir,
tanto para um publico mais amplo quanto para agentes da entdo Congregagdo dos Ritos, que
estavam lidando com a reabertura da causa. Esse foi o periodo das comemoragdes do
tricentenario do martirio, como se vera no capitulo 4, e a obra do padre Blanco, e suas acdes,
vém para alimentar e auxiliar nessa constru¢ao simbdlica.

Carbia vai adicionar, logo depois, que “en el se aborda el assunto de esa conquista, sino,
en especial, porque se lo trata con serenidad cientifica, sobre elementos documentales de
incuestionable significacion, y sin otro objetivo certo que el de la exposicion de la verdad”
(CARBIA, 1929, p. 8). Aqui se apresenta uma visdo positivista do século XIX, e que ainda
trazia efeitos nas primeiras décadas do XX, de que era possivel construir conhecimento
cientifico objetivo, a partir de documentos fidedignos, € ndo contaminados pela subjetividade
de seus autores. O que Carbia busca ressaltar sobre o trabalho de Blanco, portanto, ¢ a
cientificidade da obra e o afastamento de hagiografias tradicionais: “La hagiografia nos tiene
acostumbrados a desbordes de entusiasmo poco propicios a la serena contemplacion de la
verdad historica. Creo que por ese flanco no sera batible el nuevo libro” (CARBIA, 1929, p. 8).
O trabalho de Blanco, dessa forma, se distanciaria de uma tradi¢ao hagiografica catolica mais

geral, que, a partir de construgdes retoricas engrandecedoras e acriticas, cheias de adjetivos
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rebuscados, induziria & veneracdo do virtuoso biografado, passando por cima da verdade
historica.

Iniciando, na Introdug¢do, por um rapido levantamento dos trabalhos que haviam citado
a trajetoria de Gonzales, Blanco vai ressaltar, como visto anteriormente, como todos eles
pecavam pela auséncia de cuidado com algumas informagdes (tanto em cronologia quanto pelos
fatos trazidos), e pela falta de acesso as fontes primarias que ele possuia. Mais do que isso, fica
aparente que Blanco se coloca como um historiador moderno (ao lado de Teschauer, que teria
sido, para ele, o fundador dessa nova historiografia sobre Gonzales), que apresenta um texto
liberto das amarras hagiograficas e de estilo, com metodologias mais capazes de alcancar a
verdade dos fatos. Isso vai ser acompanhado e complementado, apos, pela apresentagao da visao

metodoldgica que ele acreditava ter imprimido no texto:

No sera [...] necesario echar mano de magnificencias de estilo, ni siquiera para trazar
el fondo verdaderamente legendario sobre que se proyecten en toda su magnitud los
acontecimientos. Nos bastara ir ordenando los dichos de los actores y de los testigos
presenciales inmediatos, para que descuelle la persona por si misma con la sencillez
homérica de quien narra los propios heroismos, como si se tratara de cosas ordinarias.
Y ese es el critério que nos guia en estas paginas, en las cuales la originalid ha de
consistir en que el historiador hable lo menos posible, dejando la palabra a los que
conocieron intuitivamente las cosas (BLANCO, 1929, p. 11).

Aqui fica evidente uma metodologia muito influenciada, como observado, pelos
historiadores positivistas do periodo de forma mais geral, mas que, também, revela uma tradigao
de escrita jesuita, como se vera adiante. O autor deveria, assim, desaparecer do relato, evitar o
uso de figuras retdricas que influenciassem na constru¢do do objeto, e apenas apresentar os
dados dos documentos tal e qual foram registrados. Dessa forma, Blanco acreditava que,
falando o menos possivel, e deixando os personagens do passado (que construiram os
manuscritos, e que haviam visto e interagido com os eventos da vida e morte de Gonzéles) que
analisava aparecerem, era possivel chegar a uma verdade absoluta, cristalizada no tempo pelo
documento, e que evidenciaria a santidade do martir.

Para além da consideracao de que essa estratégia metodoldgica para a escrita da historia
hoje ¢ pensada como inadequada e até motivada por uma crenga ingénua na objetividade do
documento, e de que o pesquisador ndo é neutro em suas consideracdes e estd diretamente
imbricado na narrativa (como visto na discussao sobre biografia), essa metodologia alegada por
Blanco nao se sustenta quando se parte para o estudo do que ele escreveu sobre Gonzales. Na

introducao ao “martir do Caar6”, ele vai declarar que
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La vida del Padre Roque Gonzalez de Santa Cruz, que nace entre el estruendo de las
armas, y crece entre las faenas de los indios, y sube las gradas del altar con el perfume
de su pureza; que entra a formar parte de las milicias de Cristo para consagrase por
entero a la salvacion de las almas, y remonta los rios caudalosos, y cruza las selvas
enmarafadas, y penetra en las chozas de los indios para llevarles con la luz de la fe
las divinas esperanzas de sus eterno destinos, envueltas en las ventajas temporales de
la vida civilizada; que deprecia los peligros de la vida, y chega hasta el derramamiento
de su sangre, después de cual se goza em las Reducciones por ¢l fundadas (BLANCO,
1929, p. 17).

Aqui se tem a apresentacdo de um ser imaculado, que teve, durante toda a vida, um
objetivo claro de cristianizar populagdes indigenas, € um caminho unilinear, glorioso até na
morte, sem davidas ou desvios (muito semelhante a Ilusdo Biografica criticada por Pierre
Bourdieu). Isso ¢ complementado pela consideragdo do contexto historico conturbado do inicio

da colonizacao do Paraguai, e no qual Gonzales cresceu:

Pero asi como los nentfares extienden sobre las aguas estancadas y corrompidas el
manto verde de sus hojas acorazonadas, y se cubren de flores brancas con la pureza
de la nieve, que perfuman con sus aromas el ambiente em que se vem obligadas a
crescer; asi a hidalguia espafiola, en la que la fe cristiana va entrelazada a la pureza de
la sangre, produjo flores de pureza y hasta de heroismos, aun en medio de la
corrupcion de la sociedad em que se ha visto forzada a desenvolverse (BLANCO,
1929, p. 35).

A vida de Gonzales, para Blanco, portanto, s6 vai ganhar tanto brilho pelo contraste com
o ambiente de deturpagao de valores e moral que era o Paraguai no final do século XVI e inicio
do XVII. Essa consideracdo poética de Gonzales como uma flor nascida em um ambiente
putrido, alids, ndo ¢ somente dele, e traz semelhangas com a forma como Carlos Teschauer
(1909), o descreve. A referéncia a qualidade do trabalho deste, por Blanco, na introducao do
texto de 1929, confirma a conexao e a influéncia do padre radicado no Rio Grande do Sul para
a escrita do jesuita espanhol. Esse trecho ainda seria aproveitado por Jaeger, como se vera
adiante.

O Gonzales que se apresenta em Blanco, portanto, ¢ um ser com condi¢do nobre e
diferenciagdo de seu entorno. Isso, que esta presente em praticamente todos os trabalhos sobre
0 “martir do Caar6”, para além de uma mera consideragdo da sua pretensa aproximacao de uma
nobreza de sangue, tem outros significados latentes. Ao discorrer sobre a formagao inicial do
Paraguai colonial, Blanco vai apontar como o pequeno nimero de europeus que vinha nas
primeiras expedicdes para a América, em sua maioria homens, que para viabilizar uma

colonizagdo, tiveram que tomar mulheres indigenas para casar e constituir familias que
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permitissem o inicio dos povoamentos*’. Isso gerou uma sociedade profundamente miscigenada
em todos os sentidos, com uma integracio entre o universo nativo e o espanhol, mesmo que o
componente indigena tenha sido reprimido e visto como nocivo. Prova disso ¢ a consideragao
de Blanco de que a “mesticagem disseminou corrup¢ao dos costumes” (BLANCO, 1929, p.
33).

Dessa forma, afirmar que Gonzales possuiria um sangue nobre e diferenciado garantia
nao s6 uma distingao e aproximacgao do poder, mas o refor¢o dos valores considerados positivos
da cultura europeia, e condenar a nativa, vista como fonte do pecado. Ele seria, portanto, um
individuo que, pela graca divina nele depositada, teria ficado imune as influéncias nocivas de
seu meio desde o nascimento, para alcancar o perfeito cumprimento da vontade de Deus durante
sua vida. Esse espirito virtuoso teria se desenvolvido, para Blanco, desde a infancia do padre

paraguaio:

Sus coetaneos le veian con admiracion crecer en edad, sabiduria y gracia, delante de
Dios y de los hombres. Y ese, que es el elogio que el Espirutu Santo tributa al Verbo
hecho carne para la redencion del mundo en las horas ocultas de su infancia, es
también el compendio de la vida inocente y activamente virtuosa del Padre Roque
Gonzalez, em el tempo en que se dispuso a ser instrumento docil y util en manos de
la divina Providencia (BLANCO, 1929, p. 48).

Aqui, ha, novamente, a clara aproximacao de Gonzales da vida de Jesus e das passagens
biblicas em Lucas 2:52, onde ¢ afirmado que ele “crescia em sabedoria, em estatura e em graca”,
e em Lucas 1:80: “o menino crescia e se fortalecia em espirito”; onde a infancia de Cristo (que
foi pouco descrita na Biblia, como a do paraguaio ¢ descrita na documentagao), ¢ vista como
um momento de continuo crescimento em graga e sabedoria. Isso, como visto anteriormente em
Teschauer, ¢ uma estratégia cldssica de hagiografias, de realizar a conexdo do virtuoso
biografado ao canon biblico e cristdo, sempre buscando referéncias anteriores que possam
engrandecer o santo, e aumentar suas virtudes. Como destaca Sobral (2005, p. 101), ¢ comum
0 uso, em hagiografias, de trechos como esses de Lucas, que revelam a precocidade do
biografado, e em geral sdo empregados em conjunto com construgdes narrativas como a
considera¢do de que o biografado, na infincia, tinha mais interesses em oragdes do que em
brincadeiras.

Além disso, esse trecho de Blanco aponta para o reconhecimento precoce dos

contemporaneos das virtudes de Gonzales, que teria reputagdo em toda a regido mesmo antes

45 Nio entrando, aqui, nas relagdes mais amplas e complexas que os indigenas possuiam de formar, com a entrega
de mulheres, lagos de compadrio e parentesco que pudessem favorecer e fortalecer as aliangas politicas, que, muitas
vezes, ndo eram percebidas em toda a sua extensao simbolica pelos espanhdis.
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da realizagdo de seus feitos missiondrios. Esse seu relacionamento com a sociedade e os

indigenas do Paraguai seria, ainda, melhor explorado pelo autor na seguinte passagem:

Su genio de caudillo del bien que se desprende de todas las narraciones que de su vida
hacen los testigos oculares, tuvo éxitos rotundos, dandole el dominio de las almas,
porque supo apoderarse de ellas haciéndose todo a todos desde sus primeros afos.
Bondoso y paciente em las impertinencias, carifioso hasta la benignidad com los
buenos, desprendido hasta la prodigalidad con los necesitados, sencillo con los
mayores, tuvo para con los iguales la condescendencia de la virtud, que engendra
todas las simpatias del compaiierismo sano (BLANCO, 1929, p. 46).

Esse trecho ¢ importante ndo s6 para perceber como Blanco descreve as relagdes de
Gonzales com a sociedade paraguaia colonial circundante, mas, também, como elas influem na
constru¢do hagiografica. Ao defini-lo como um “caudillo bondoso”, hé a clara intengao de opor
ele a imagem dos caudillos do periodo, governadores que, até entdo, haviam causados muitos
conflitos e golpes pela tomada e manuten¢do do poder na regido. O pano de fundo histdrico
trazido para contextualizar o inicio da colonizagdo americana, € como a regido de Assuncao
passou por embates pela legitimidade dos governadores, ¢ indicativo dessa intencionalidade de
opor as agdes de Gonzales a desses sujeitos, em forma de contraste moral.

Além disso, a descricdo da habilidade na missionarizacdo, e porte social diferenciado
com todos os estratos sociais, aponta para um sujeito com aptidoes particulares para o
relacionamento com o outro, que saberia adaptar sua mensagem e postura ao emissario
conforme a necessidade, e que interagiria com todos os estamentos presentes na regido.
Gonzales, vindo de familia nobre da Assung¢ao colonial, com um irmao que foi, em um periodo,
o governador interino da cidade, e com outro irmdo casado com uma filha do governador
Saavedra, certamente teve oportunidade de interagir com as altas esferas do poder hispanico,
mas, também, pela acdo missiondria, com muitas populacdes indigenas, € com os colonos nos
periodos em que foi paroco na Catedral de Assungdo. Assim, certamente teve a chance de entrar
em contato com interlocutores de varias origens, e isso moldou seu modus operandi enquanto
jesuita. Em Blanco, porém, isso aparece como uma habilidade natural de Gonzéles, como se ele
a houvesse adquirido de nascenca, ndo tivessem havido conflitos com os sujeitos com quem

interagiu*’, e ele tivesse personificado uma postura uniforme e clara em todos esses encontros.

46 Em uma passagem, Blanco cita um conflito envolvendo Gonzales, quando as constantes criticas de seus colegas
contra ele, pela falta de paciéncia com os novatos, e sua resisténcia para ensinar-lhes a lingua guarani, chegaram
ao Geral Mucio Vitelleschi. Este escreveu, entdo, uma adverténcia para o padre paraguaio, nos seguintes termos:
“Muy gran lengua me dicen ser el Padre Roque Gonzalez, que esta en el Parana; pero como la condicién no es
apacible y anda con escripulos, siguese poco gusto en sus compafieros; avisolo a Vuestra Reverencia para que
procure de él de las cosas; una, que se vaya a la mano tratando con mas suavidad y afabilidad; otra, que con la
misma ensefie la lengua a sus compafieros, poniéndole delante lo mucho que en ello servira a la Divina Majestad,
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Sua dedicacdo a cristianizagdo de populagdes indigenas, ainda, confluiria com o proprio
momento historico vivido no Paraguai. O sistema de encomiendas, entdo vigente, na pratica
levava a servidao de muitos indigenas, que eram utilizados pelos colonos europeus em todos os
trabalhos. Alguns grupos nativos se sentiam oprimidos por esse modelo, e ofereceram
resisténcia para o avanco europeu (ndo por acaso, Blanco aponta que os “Guaranies, que desde
que fueron encomendados, andaban siempre ansiosos de su liberdad” (BLANCO, 1929, p. 90)).
Dessa forma, “o abandono das doutrinas e os males trazidos pela ‘encomienda’ havia langado
os indigenas das regides proximas de Assun¢do numa miseravel servidao. Roque parecia ser o
homem certo para resgata-los” (OLIVEIRA, 2010, p. 444).

Sdo comuns, na literatura sobre o paraguaio, assim, as referéncias a forma como os
indigenas eram tratados pelos colonos, e como isso impactou na agao missionaria de Gonzales.
Foi preciso muita negociagao e avangos lentos para ele conseguir penetrar no sertdo americano,
e sdo constantes as indicacdes de que os nativos tinham receios de aceitar a agao dos jesuitas,
temendo que seria apenas um primeiro passo para a dominacao dos espanhois, o que os fazia
limitar o avango dos missionarios*’ (o proprio Nezu teria aceitado a instalagdo da reducdo do

Caar¢ a contragosto).

cooperando con ese medio al bien espiritual de esas almas” (BLANCO, 1929, p. 81). Essa dura adverténcia ndo ¢é
escondida por Blanco, que a considera, porém, de forma admirada e quase indignada, como injustificavel, visto a
falta de outras referéncias, na documentagdo, a quaisquer atos nocivos cometidos por Gonzales (que, pelo
contrario, s6 deixariam registrados elogios a sua conduta e virtudes). Para Blanco, portanto, “echarsele en cara
esos defectos” (BLANCO, 1929, p. 81) é absurdo e desnecessario, ¢ ele questiona a propria veracidade das queixas
enviadas pelos colegas do paraguaio, e um excesso na adverténcia do Geral. Jaeger também citou esse trecho, e,
da mesma forma que Blanco, aponta que essa seria a unica referéncia a um evento negativo envolvendo Gonzales
deve ser diminuida “porque no processo de beatificacdo, o Promotor Geral da F¢, cujo oficio ¢ examinar, criticar
e atacar com implacavel rigor todos os pontos vulneraveis do candidato as honras dos altares, nem sequer tomou
conhecimento desse aviso do padre geral, embora o padre José Maria Blanco o tivesse mencionado expressamente
no seu depoimento feito em 1929 na cidade de Buenos Aires” (JAEGER, 1940, p. 139). A adverténcia para Jaeger,
dessa forma, revela estranheza, e a Uinica explicagdo para ela seria um engano, um mal entendido causado por
“algum missionario novato, ardente estudioso do guarani, [que] ao procurar padre Roque para lhe socorrer com
as dificuldades da lingua, pode ndo ter encontrado a melhor disposi¢do do atarefadissimo mestre. Descontente e
precipitado, o discipulo teria escrito uma carta ao padre Vitelleschi. Mas os atentos hagidgrafos se apressaram em
desfazer o engano ¢ devolver ao herdi a reputagdo imaculada. Afinal, generosidade e paciéncia, segundo os
critérios de santidade, sdo virtudes indispensaveis ao candidato a santo” (OLIVEIRA, 2010, p. 431) [grifos no
original]. As relagdes de Gonzales, dessa forma, precisam ser colocadas em toda essa perspectiva hagiografica que
procura apagar ou diminuir as faltas e conflitos em torno da figura do virtuoso.

47 Nio esquecendo, aqui, que nem todos os grupos € caciques estavam de acordo com o relacionamento com os
europeus, ja que a concentragdo nos povoados missionarios, reduzindo-os em um local fixo, trazia impactos para
a captacdo e producdo de alimentos, a forma de moradia, a forma de celebrar e de relacionar com o espiritual, os
modos de se relacionar com a morte, de constru¢do dos lacos familiares (com a imposi¢cdo da monogamia sendo
um dos motivos pelos quais caciques como Nezu estariam descontentes com os padres), e até a forma de dar nomes
as pessoas € aos objetos. Isso, trazido em muitos textos, revela um relacionamento, com os padres jesuitas, bem
mais complexo do que a mera consideragdo de que as encomiendas sozinhas impediriam seu avango. Mesmo
assim, essa institui¢do de trabalho certamente impactou as relagdes iniciais, e ajudam a explicar porque, por longos
anos, Gonzales ndo pdde avangar para o interior do Rio Grande do Sul, impedido pela belicosidade dos Guarani
que estavam descontentes com o tratamento recebido pelos espanhdis. Esse relacionamento, portanto, era mais
denso e complicado do que pode parecer a principio. Em uma troca de cartas com o irmdo, Don Francisco, que
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A acgdo missiondria de Gonzales, dessa forma, ¢ inserida, por Blanco, no contexto

historico da colonizacdo inicial do territorio, e da criagdo da Provincia Jesuita do Paraguai:

Cuando la provincia del Paraguay estaba en sus laboriosos comienzos, quiso el Sefior
enriquecerla con un varén apostolico, adaptado ya al ambiente de la vida sacrificada
de las selvas, profundo conocedor de la psicologia india, poseedor de todos los
resortes de la lengua guarani, de gran ascendiente por las vinculaciones de su familia
entre los espafioles, y de tan relevantes prendas entre el clero de aquella época en la
Asuncién (BLANCO, 1929, p. 64).

Diferente de outros trabalhos historicos supracitados, porém, que diluiam as a¢des do
paraguaio dentro desse quadro mais amplo, Blanco tem a preocupacao de enfatizar sua
excepcionalidade e papel crucial para o sucesso inicial da acdo jesuita entre os nativos. Esse
papel de “virtuoso destemido” ante as dificuldades de cristianizar nativos descontentes com sua
presenca (muitos deles mantendo costumes e vicios considerados terriveis pelos padres), ¢
complementado, por Blanco, pelo que Oliveira (2010, p. 445), considera como um “rosario das

virtudes do her6i”, que ¢ desfiado no texto:

Rudo para los trabajos, incansable para la fadiga, intrépido para las dificultades,
generoso para dar la vida en tantos peligros arrostrados por Cristo, se yergue la figura
del Padre Roque Gonzalez serena y conquistadora, que fué menester la derribaran de
un golpe de itaiza, para atajarle los pasos de sus conquistas [...] Su fe inquebrantable,
y los fuegos de su caridad envueltos en los resplandores de su esperanza, con la cual
olvidado por completo de si mismo, corria desalado a abrirles a los infieles las puertas
del paraiso (BLANCO, 1929, p. 75).

A tonica do trabalho missiondrio de Gonzales, no texto de Blanco, portanto, vai ser
sempre definida por esses elementos edificantes, e a ampla capacidade apresentada. Ela seria
marcada pela multiplicidade de fungdes que teve que desempenhar, muitas vezes por
necessidade, nas missdes. Dessa forma, era “menester que se multiplicase, haciendo de médico,

agricultor, catequista e intermediario de paz entre los indios*® (BLANCO, 1929, p. 93). A

entdo era Tenente Geral de Assuncdo, e que acusava os jesuitas de levarem os indigenas a resistir aos trabalhos
que estariam obrigados a fazer, Gonzales realizou uma enfética defesa dos nativos, e revelou um conhecimento
fino das disposicdes reais sobre o tema. Acusando a ganancia dos encomenderos de causar muitas violéncias e
castigos aos indigenas, Gonzales aponta que estes teriam, muitas vezes, retirado dos jesuitas os nativos que seriam
cristianizados. Dando o exemplo de Hernandarias, aponta como ele os deu liberdade a muitos indigenas, e defende
o fim dos abusos, dizendo que nenhuma disposi¢ao real os autoriza. Sobre os encomenderos, cita ainda que eles
nao pagavam aos nativos o que lhes era devido, e que se recusava a confessar gente que fez tanto mal, e que ndo
reconheciam seus pecados, quanto mais restituir os indigenas e reabilitar-se. Para Blanco, essa disposi¢do mostra
“la profunda conviccidon del valiente misionero, acerca de la justicia que asistia a los indios, y de las energias con
que estaba dispuesto a luchar contra cuantos pretendieran cerrar la puerta del evengelio con las sombras de la
esclavitud (BLANCO, 1929, p. 116).

8 Ha algumas referéncias ao padre Gonzales desempenhando o papel de médico durante surtos de doengas entre
os indigenas em algumas missdes. Isso traz elementos tteis para pensar, a partir dos trabalhos de Guillermo
Furlong (1994) e Eliane Deckmann Fleck (2014), dentre outros, o papel complexo realizado pelos jesuitas nas
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precariedade de bens e ferramentas, assim, desempenhava um papel importante na organiza¢ao
das missdes, e os jesuitas precisavam fazer adaptagdes e empreender uma série de fungdes que
nao diretamente as espirituais.

Muito minucioso com os dados e as fontes, Blanco vai descrever todos os avancos
missiondrios de Gonzales, do Paraguai a Argentina, do Uruguai ao Rio Grande do Sul e ao
Parand, abrindo caminhos para o sertdo até entdo nunca trilhados por europeus, que trouxeram

gloria para Assungao, e garantiram a admiragdo de seus contemporaneos:

Hijo de padres nobles, emparentado con el tres veces Gobernador del Paraguay,
Hernando Arias de Saavedra; hermano de Francisco Gonzélez de Santa Cruz, varias
veces Teniente de Gobernador de la Asuncion; hombre de alta significacion entre el
clero secular, que para huir las honras curiales se despidid del mundo y entro en la
Compaiiia de Jesus, fué derramando un torrente de luz con las hazafas legendarias
que trazaron la trayectoria de sus conquistas espirituales (BLANCO, 1929, p. 233).

Toda essa construcao hagiografica, da vida e morte de Gonzales, ¢ complementada, por
Blanco, pela apresentacdo dos arquivos que possuem documentos ou textos sobre o tema, a
exposicao dos passos tomados para a beatificagdo do paraguaio desde 1629, e uma descri¢do
completa dos festejos do tricentendrio do martirio, com as atividades desenvolvidas em cada
colégio, Igreja e cidade. Além disso, hd a exposi¢do da chegada do coragao de Gonzales a
América depois de quase 300 anos em Roma, e documentos que comprovariam sua
autenticidade.

A documentacgao que se segue, € que abrange a maior parte do volume, esta separada de
forma logica, partindo do Processo Ordindrio instituido em 1629 em Buenos Aires, € passando
para todas as cartas anuas que tratam de Gonzéles, desde seu periodo em vida, até o que se
escreveu sobre ele apos 1628. No final, um apéndice retine outras cartas, enviadas para a Real
Audiéncia de la Plata e para o monarca espanhol, dando conta dos acontecimentos envolvendo
o “martir do Caar6” e seus companheiros. A documentagao ocupa 364 paginas do volume, e ¢
o apanhado mais rico disponivel para levantar as informagdes sobre a vida e morte dos jesuitas,
e a que vem alimentado estudos sobre Gonzales desde entdo, servindo como base para a

fundamentag¢do da reabertura do processo de beatificacao.

redugdes, que, ndo raro, tinham que fazer adaptacdes com elementos locais para garantir a sequéncia dos trabalhos.
Como apontado por Ivone Del Valle, pensando sobre a corporalidade dos jesuitas, ¢ as referéncias, nos
documentos, a necessidade de ter um corpo super humano para suportar as dificuldades nas missdes, era preciso
“un cuerpo capaz de multiplicarse, desdoblarse y hacer la labor de varios hombres: actuar en la mision como
arquitecto, ganadero, musico, administrador, evangelizador. Una serie continua de actividades que mantenian al
misionero laborando sin descanso para crear de ‘la nada’ (el desierto, el baldio, la montafia) una vida civilizada
con la transmision de determinadas tecnologias (arquitectura, ganaderia, agricultura) que transformaran el entorno
y la vida de sus habitantes” (DEL VALLE, 2009, p. 67).
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O trabalho de Blanco, de 1929, precisa ser pensado como inserido dentro do esfor¢o
pela retomada do processo de beatificagdo de Gonzales, que estava parado ha bastante tempo
pelo desaparecimento da documentagao. A clara intencionalidade da escrita, com o uso de
adjetivos engrandecedores e passagens poéticas, € a apresentacdo da vida do martir como um
todo uniforme e unidirecional, visa a promog¢do da imagem dele, e comprovacdo de sua
santidade. Além disso, essas consideracdes aproximam o trabalho de Blanco de textos
hagiograficos classicos, mas revela muito, também, de uma historiografia jesuita.

Mesmo assim, € preciso apontar que o autor, mais do que outros pesquisadores do tema,
teve muito cuidado com a checagem de informagdes, citacdo dos arquivos e bancos de dados
que utilizou, e uso bem pensado da documentacdo disponivel. Além disso, corrigiu erros
trazidos por textos anteriores, fazendo, dessa forma, uma revisao bibliografica mais critica que
seus pares.

Tudo isso, porém, ndo o faria escapar da repeticio de formulas hagiograficas
tradicionais, de uma visao unilinear da vida de Gonzales, encadeando os documentos em um
transcurso coerente e logico, e colocando o ideal de um jesuita “santo” como a tonica que
definiria todos os passos de sua vida, desde a mais tenra infancia, até o glorioso martirio, em

1628. Blanco, assim,

¢ o melhor exemplo do historiador cientifico, rigoroso com datas e documentos, e do
hagiografo devoto, que celebra a todo instante as virtudes e o heroismo do candidato
a santo [...] Blanco ¢ o grande exemplo da fusdo, no melhor estilo bollandista, do
historiador com o hagidgrafo. Realizou com grande habilidade o cruzamento das duas
areas ao promover a glorificacdo do santo apoiado em ampla base documental. A
concepcdo da obra, uma historia documentada, ja indica o lugar da historia na
hagiografia (OLIVEIRA, 2010, p. 442-443) [grifo no original].

Nao se pode, portanto, pensar na Historia Documentada, sem refletir sobre todo esse
contexto do inicio do século XX, quando houve o reimpulso para a sequéncia dos trabalhos de
beatificagdo de Gonzales. Blanco, especialmente, esteve diretamente envolvido nesse processo,
e participou ativamente nos festejos do tricentenario do martirio, estando presente no momento
da abertura do relicario contendo o coracao do “martir”, que veio de Roma para a América apos
séculos. Isso tudo permite ver essa obra basilar para se entender Gonzales como fruto de um
momento historico importante, tanto do ponto de vista da escrita historica e hagiografica quanto

da devocional.
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2.2.3 Roque Gonzales em Luiz Gonzaga Jaeger: o regionalismo e o lugar de pertencimento de

um santo

O ultimo dos trés mais conhecidos autores jesuitas a dedicar obras a vida de Roque
Gonzales, Luiz Gonzaga Jaeger, assim como Teschauer, faz parte do grupo de historiadores
jesuitas gatichos* do século XX. Nascido em 1889 em Bom Jardim (atual Ivoti, Rio Grande do
Sul), e falecendo em Porto Alegre em 1963, Jaeger foi padre jesuita, professor e historiador.
Iniciando os seus estudos eclesiasticos no entdo Seminario Menor Sado José, de Pareci Novo,
partiu para a Europa no ano de 1909, passando por diversos locais como Portugal (onde
ingressou na Companhia de Jesus), Holanda e Saxonia (atual Alemanha), para realizar sua
formacao.

Jaeger enfrentou uma prisao em Portugal em 1910, e s6 foi liberto pela intervengao do
embaixador brasileiro em Lisboa, Conde de Selir e do Consul da Sui¢a®. Se dirigiu, entdo, para
o noviciado na Holanda, em Exaten’!, iniciando os estudos em Filosofia em Valkenburg, e
concluindo sua formacao no entdo Seminario Maior de Sdao Leopoldo, no Rio Grande do Sul,
onde foi ordenado sacerdote em 1922 (POPPINO, 1965, p. 99; LEITE, 2014, p. 175).

Em 1924 seria designado para o Colégio Anchieta, em Porto Alegre, onde trabalharia
como secretario, prefeito geral de disciplina e professor (além de outras fun¢des) até sua morte,
em 1963. Assim como Carlos Teschauer, Jaeger ¢ conhecido por sua dedicacdo a pesquisa
histérica e participagdo no IHGRGS, no qual foram companheiros por algum tempo. Se dedicou
aos estudos da Historia do Rio Grande do Sul, especialmente do periodo das Missdes. Sendo
um dos fundadores do Instituto Anchietano de Pesquisas (IAP) em 1956, que se tornaria uma
referéncia nos estudos de Arqueologia e Antropologia, cuidou das publicag¢des historicas da
instituic¢do, e auxiliando nas demais. Jaeger se dedicou ainda na contribui¢ao a varios periodicos
dos jesuitas na regido, e ao lancamento de outros, como o “Noticias para os Nossos Amigos”,

em 1941; e a colegdo Jesuitas no Sul do Brasil, publicada em seis volumes.

49 Assim como Teschauer, Jaeger ndo possuia formagao especifica em Histéria, sendo ambos diletantes que foram
apontados como historiadores pelos textos posteriores, por seu trabalho no IHGRS e em outras instituicdes de
trabalhos historiograficos, e pela escrita de trabalhos historicos sobre a regido. E nesse sentido que a consideragio
deles enquanto historiadores ¢ feita aqui.

50 Isto ocorreu quando um levante feito pelo Partido Republicano Portugués levou a derrubada da monarquia
constitucional ¢ a instituicdo do modelo republicano. Jaeger teria sido preso junto com seus colegas de estudo
pelos revolucionarios, porém, nao encontrei referéncias a sua real participag@o no evento.

51 Jager ficou gravemente doente pelo impacto das mas condi¢des enfrentadas na prisdo em Portugal, que lhe
legaram um problema de tuberculose cronico que os médicos acreditavam que lhe custaria a vida. Com o
tratamento, porém, ele conseguiu se recuperar parcialmente. Os estudos foram novamente interrompidos apds
algum tempo, sendo necessario um periodo de 10 anos para se restabelecer, passado na Colombia.
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Seu papel como escritor, portanto, foi importante para a popularizagdo de temas
cientificos entre os leigos, e pelo contato préximo que sempre manteve com a comunidade. Seu
maior plano como historiador, porém, era a producao de uma grande e completa Historia da
Provincia Sul-Brasileira, esfor¢os no tema foram impedidos por seu falecimento, em 1963. Os
seus manuscritos inacabados seriam, postumamente, organizados e publicados por um colega
de Ordem, Arnaldo Bruxel (POPPINO, 1965, p. 99-100; LEITE, 2014, p. 175-176).

Elemento importante, para a presente dissertagdo, ¢ que Jaeger foi um dos principais
promotores da causa de beatificagdo de Roque Gonzéales e seus companheiros Alonso
Rodriguez e Juan del Castillo, publicando uma série de textos onde discutiu ndo s6 a vida dos
entdo candidatos, mas, também, buscando clarificar questdes até entdo obscuras, como o local
do martirio deles. Essa tltima questao foi abordada por Jaeger em dois pequenos textos, “A
descoberta do lugar do martirio de Roque Gonzalez de Santa Cruz e Afonso Rodriguez”, de
1933, e “Tragédia do Pirapd. A descoberta de ‘Assuncdo do Ijui’, lugar do martirio do beato
padre Jodo del Castillo, S.J.”, de 1936, com 14 e 19 péginas, respectivamente. Seu trabalho,
cruzando mapas e¢ documentos, entrando em contato com pessoas da regido para colher
informacdes, e realizando escavagdes arqueoldgicas (em um modo ainda bastante rudimentar e
sem as técnicas e cientificidade que esses trabalhos alcancariam apds a década de 60), foi o
responsavel pela definicdo do local onde teria ocorrido a morte de Gonzales, Rodrigues e
Castillo. Esse esfor¢o de Jaeger permitiu a construcao posterior dos santuarios do Caar6 e de
Assunc¢ao, no Rio Grande do Sul, que guardam e mantém viva parte da memoria dos “santos
missioneiros”>?,

Ele langaria, sobre Gonzales, ainda, “Os her6is do Caard e Pirap6”, em 1940, e “Os
herois do Caar6 e Pirap6”, em 19523, Esses dois textos mais amplos sobre a vida dos “martires”
possuem varias semelhangas e trechos em comum (sendo o de 1952 uma segunda edigdo

revisada), e por terem sido langados apds a beatificagdo deles, em 1934, nao podem ser

52 Nio entrarei, neste trabalho, no debate sobre a patrimonializagdo da morte de Gonzéles, € toda a construgdo
turistica que, nas ultimas décadas, utiliza a figura do mértir do Caar6 e seus companheiros (além da de Nez{i) como
fonte de simbologia para alimentar o crescimento da renda local e a elaboracdo de um “espirito missioneiro”. A
tese de Oliveira, de 2010, lida de forma bastante s6lida com a questao, e percebe as multiplas camadas envolvidas
nessa elaboragdo, como o “presentismo” utilizado pelos guias locais para fazer os turistas “entrarem” em um
passado estatico, alcancavel pela visitacao aos locais que envolvem a vida e morte de Gonzales, e que os convida
para reflexdo, autodescoberta e aprendizado, em um espago que gerou contatos interétnicos cristalizados no tempo
e espago.

53 Cujo titulo completo, na folha de rosto, é “Os Bem-venturados Roque Gonzalez, Afonso Rodriguez e Jodo de
Castillo, Martires do Caaro e Pirap6”, que faz parte da série “Jesuitas no sul do Brasil”, do qual constitui o primeiro
volume. Essa série contaria ainda com uma biografia do padre Jodo Baptista Reus, escrita pelo padre Léo Kohler;
a “Historia das missoes orientais do Uruguai”, de Aurélio Porto, em dois volumes; e “A Fisionomia do Rio Grande
do Sul”, do padre Balduino Rambo.
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percebidos como inseridos dentro do movimento de promog¢do da causa de Gonzales para
incentivar a sequéncia dos trabalhos no Vaticano nesse periodo. Isso, porém, ndo pode levar a
falsa consideragao de que Jaeger ndo participou ativamente dele. A data de 1940, para a
publica¢dao do primeiro livro, ndo ¢ desprovida de sentido, € marcou o quarto centenario da
fundagdo da Companhia de Jesus. Em seu inicio, ele traz uma dedicatoria de Jaeger a Ordem,
o que deixa clara a intencionalidade de homenagear os jesuitas por meio da construgdo da
hagiografia de um grande “martir” americano dela, o primeiro filho da América a ser
beatificado pela Igreja (OLIVEIRA, 2010, p. 449).

Além disso, enquanto membro do IHGRS, ao lado de Teschauer, Jaeger bebeu da
mesma fonte historiografica, e esteve presente durante a publicagdo da terceira edi¢do do livro
do colega, em 1928, que, como visto anteriormente, foi lancado em comemoragao aos 300 anos
do evento. O IHGRS, dessa forma, esteve diretamente empenhado na promog¢ao da imagem de
Gonzales (OLIVEIRA, 2010, p. 448). Jaeger, como citado, enquanto membro dessa instituicao,
publicou dois pequenos textos sobre sua busca pelos locais em que as mortes dos trés padres
teriam ocorrido, e, dessa e de outras formas, contribuiu ativamente nas mobilizagdes para a
construgdo de um culto popular a eles, sendo um dos padres da regido que mais lutou pela
conclusdo do processo em Roma.

Em sua producao, Jaeger, da mesma forma que Teschauer, traz muito claramente uma
influéncia da historiografia jesuita, mas, também, da que era produzida no IHGRS nesse
momento. Ele possui uma escrita condicionada por uma série de pressupostos tradicionais da
Companhia de Jesus, valorizando a heranca missioneira dos séculos XVII e XVIII para o
nascimento da histéria e sociedade rio-grandenses (um tema considerado nobre no periodo),
defendendo o trabalho missiondrio dos jesuitas frente a uma historiografia antijesuitica, e
elevando figuras chave nesse processo, como Gonzales. Isso, porém, precisa ser pensado,
também, dentro de um contexto mais amplo. Esse momento, final do XIX e primeiras décadas
do XX, foi marcado por debates historiograficos intensos sobre o pertencimento da histdria (isto
¢, do passado e das “origens”) do RS a uma matriz lusa ou a uma mais ampla, “matriz platina”,
como citado anteriormente. Nao ¢ minha intengdo, aqui, entrar em um debate sobre quantos rios
de tinta j& foram escritos, mas apenas ressaltar como ele influenciou diretamente na construgao

das obras de Teschauer e Jaeger:

Até o fim do século XIX dominou no estado o discurso historiografico denominado
por leda Gutfreind de “matriz lusitana”. Filiavam-se a essa “matriz” os historiadores
que enfatizavam a influéncia da cultura lusitana na regido. Esses historiadores
minimizavam as aproximagdes do Rio Grande do Sul com a regido platina. No final
do século XIX constitui-se um outro discurso historiografico que, salientando as
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singularidades do estado, vai enfatizar a importancia do Prata para a formagdo
histérica do Rio Grande do Sul. A missdes jesuiticas orientais vao ser valorizadas
como parte da historia rio-grandense. As duas matrizes “representam a busca da
identidade politico-cultural do territorio sulrio-grandense” [...] Os trabalhos de
Teschauer e Jaeger filiam-se a “matriz platina”. Os dois autores derivam a civiliza¢do
rio-grandense das exploragdes e fundagdes jesuiticas no oeste do estado. Roque
Gonzalez ¢ apontado com o fundador essa brilhante civilizagdo, conforme a
apresentacdo do livro de Teschauer (OLIVEIRA, 2010, p. 448) [grifos no original].

Embora Teschauer, como visto, traga o componente rio-grandense em seu texto, ele vai
ser mais acentuado na escrita de Jaeger>*. Como natural do RS, esse padre vai valorizar a morte
do “martir” no territério gaucho, e seu papel para a formagao das reducdes nesse espaco. Ambas
as obras (de 1940 e de 1952), portanto, vao comegar ressaltando um embate sobre o local de
pertencimento da memoria de Gonzales e companheiros. Para Jaeger, pelo menos cinco nagdes
reivindicavam, de forma justa, o pertencimento dos “martires”: o Paraguai (no qual Gonzales
nasceu [“sendo um filho legitimo de Assunc¢do’], foi formado e desenvolveu seus primeiros
trabalhos missiondrios), a Espanha (da qual Afonso Rodriguez e Juan del Castillo eram
origindrios). Também a Argentina (onde os padres missionaram, Gonzales fundou a vila de
Concepcidn, uma das mais antigas povoagdes da regido, tendo morrido num espago que, entao,
fazia parte do Bispado de Buenos Aires [0 que levava, segundo Jaeger, os argentinos a se referir
a eles, legitimamente, como martires rio-platenses]), e o Uruguai (onde ndo apenas missionou,
mas também representava o “teatro de atividade” dos padres, que era chamado de Provincia do
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Uruguai). Por fim o Rio Grande do Sul>” (onde eles desenvolveram importantes trabalhos

missiondrios e onde foram mortos pelos Guarani) (JAEGER, 1940, p. 9-10; 1952, p. 7-8). Para

Jaeger, porém, havia uma solugdo possivel para essa questao:

Mas como os santos tiram ordinariamente os seus titulos do pais que santificaram com
os seus trabalhos ou que regaram com o seu sangue, ninguém por certo pora em divida
que o nome de Martires riograndenses lhes cabe com toda a justica, porquanto o solo
do extremo sul do Brasil lhes bebeu o sangue, e o Rio-Grande-do-Sul lhes conservou
inolvidavel memoria e lhes ergueu o primeiro santuario nos pontos exatos em que
tombaram, vitimados pelas armas dos guaranis gauchos (JAEGER, 1952, p. 8.).

Jaeger, dessa forma, ao considerar o Rio Grande do Sul como espago mais importante

para carregar a memoria dos “martires” no titulo da beatificagdo, entra em uma construgao

54 Nio por acaso, Jaeger auxiliou na escrita e publicagio de obras como a “Enciclopédia rio-grandense”, em seis
volumes, e de textos sobre a introduc¢do do gado no Rio Grande do Sul, as invasdes bandeirantes do estado (nas
primeiras décadas do XVII), sobre o clero durante a Farroupilha, sobre a expulsdo dos jesuitas do Brasil em 1759
etc., o que aponta sua dedicacdo e interesse pela histdria do estado.

55 Sem referéncia ao Brasil, o RS parece ser citado por Jaeger como um espago proprio, o que refor¢a seu
regionalismo.
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retérica que Paulo Oliveira (2010, p. 428) define como “mistura de hagiografia com laivos de
regionalismo”, elevando a terra gaucha a um patamar superior no direito pela memoria de
Gonzales e companheiros, por ter sido o local onde o sangue dos jesuitas verteu e teria
fecundado a terra, dando origem a civilizagdo rio-grandense. Esse evento traumatico seria,
portanto, uma base sobre a qual toda a histdria posterior do estado seria edificada.

A consideracdo de que muito do esforco para a retomada do processo de beatificagdo
em Roma tenha sido movido por jesuitas sediados no RS, certamente influenciou nessa visao
de Jaeger, e foi um dos entraves para o seguimento do processo na Congregacao dos Ritos, ja
que a defini¢do de “martires riograndenses” ndo corresponde ao desejo papal de canonizar
aqueles que possam representar a fé cristd e servir como exemplo para os fiéis universalmente,

e nao apenas em um espaco regional (NUNES, 2021). Em Jaeger, portanto, estao misturados

0 jesuita, universal nas suas aspiragdes, e o historiador patriota, apegado ao seu torrao.
O dialogo entre o universal ¢ o local resulta da combinagdo de duas concepgdes de
histéria — da Companhia de Jesus e do IHGRS — que se entrelagam em torno da figura
de um santo que, a0 mesmo tempo em que ¢ uma entidade universal, a devogdo
popular que da sentido a sua santidade ¢ estritamente local (OLIVEIRA, 2010, p. 449).

Aliado a isso, Jaeger inicia ambos os textos por uma postura metodoldgica muito

semelhante a de Teschauer e Blanco, apontando que

Se a obra que ora oferecemos ao leitor carece das qualidades que em biografias
similares se requerem, duas pelo menos julgamos poder afiancar que a distinguem: a
de ser completa quanto a copia de documentos até hoje descobertos e a de ser exacta
na exibi¢@o dos factos historicos. Podem, pois, os amigos dos trés martires estar certos
de que nada de importante ficou esquecido, bem como de que todas as afirmativas sdo
abonadas por autoridades fidedignas (JAEGER, 1952, p. 6) [grifos no original].

Além da apresentacao de uma crenca na possibilidade de alcangar uma objetividade
por meio dos documentos (algo que o conecta a tradi¢ao historiografica jesuita, e que nesse
momento [metade do século XX], ja parece se mostrar impermeavel, pelo menos no RS, a
renovagdo historiografica que vinha questionando o uso dos documentos como relatos
absolutos), o uso de destaque para as palavras “completa” e “exata”, por Jaeger, deixa clara a
sua intencionalidade de reforcar uma cientificidade de sua biografia de Gonzales. Da mesma
forma que os autores anteriores, ele vai ressaltar que seu texto esta conectado com a
documentacdo mais recente sobre o tema, preocupada apenas na exposi¢do da verdade dos
fatos, e copiando as informagdes presentes nos documentos integralmente, sem nenhuma

distor¢ao estilistica.
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E importante frisar que Jaeger teve acesso a um corpus documental de fato muito
superior ao que Teschauer usou para a escrita de seus textos. Para além da propria obra de
Teschauer (1909, 1918, 1928), Blanco (1929), Astrain (1902-1909) e Pablo Hernandez (1913),
ele também consultou a Positio Super Introductione Causae, que foi o documento que reuniu
o processo ¢ as defini¢cdes que levaram a beatificacdo de Gonzales, Afonso Rodriguez e Juan
del Castillo, em 1934, consulta essa perceptivel no volume que tive acesso, como se verd no
capitulo 4.

Jaeger faz uma apresentacdo de Gonzales que se aproxima muito daquela percebida

em Teschauer e Blanco:

Singularidade andloga, na ordem moral, observamos na sociedade putrida do
Paraguai, durante o ultimo quartel do 16° século, na qual nasceu, germinou e cresceu
vicejante nenufar, fidalga flor que perfumou com seu aroma ndo s6 aquele meio
ambiente contemporaneo, sendo ainda até ao dia de hoje continua enlevando com seu
odor quantos dela se aproximam. Essa encantadora flor ¢ Roque Gonzalez de Santa
Cruz (JAEGER, 1952, p. 26).

O que aparece nesse trecho (para além do tom poético e rebuscado) ¢ a definicao de
uma sociedade colonial repleta de pecados, onde a santidade era rara de aparecer e dificil de ser
praticada no dia-a-dia. Esse trecho ¢ muito semelhante aquele presente em Blanco, citado
anteriormente, que faz um paralelo de Gonzales como uma flor bela e perfumada nascida em
um pantano putrido, uma Sodoma e Gomorra moderna nas Américas. Jaeger, nesse estilo
hagiografico tradicional, construiu, por meio do contraste com uma sociedade moralmente
decaida, uma elevagao da figura do paraguaio.

Ele apresenta, assim como os anteriores, um capitulo introdutdrio sobre a colonizagdo
do Paraguai, ressaltando a sucessdo de governadores que lutaram pela tomada e manutencgao do
poder, e os 12 anos de vacancia da Catedral de Assun¢ao, que causaria o avancgo da degradagao
moral. Jaeger prepara, assim, o terreno para justificar o nascimento e crescimento de Gonzales,
apresentando-o como um enviado por Deus para socorrer as almas, e que abrilhantou nao s6
seu meio, mas permaneceu iluminando a histéria posterior, sendo “predestinado pela
providéncia para mimoso de Deus e dos homens” (JAEGER, 1952, p. 27). Isso ¢ confirmado,

algumas paginas depois, quando ele aponta que

Efectivamente, Nosso Senhor na sua amorosa ¢ insondavel providéncia predestinara
Roque para si, a fim de exalta-lo entre os contemporaneos e posteros como luzeiro e
guia no escabroso e dificil caminho da salvagdo. A inocéncia baptismal, —a mais linda
flor da juventude, a joia de mais fino quilate da alma, — ele a cultivou com o maximo
de cuidado e carinho inexcedivel em toda a sua vida (JAEGER, 1952, p. 34)
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Gonzales ocupa, nessa perspectiva, a posicdo de um escolhido de Deus para levar
adiante sua vontade, nascido predestinado para a santidade e para a salvagdo desse espago
corrompido. Ele cultivaria uma vida casta (seguindo as virtudes da prudéncia, justiga, coragem
e temperancga), ¢ dando exemplo aos contemporaneos e posteriores, que poderia ser emulado e

seguido, mostrando a todos o caminho correto do cristianismo.

Todo heréi, todo homem predestinado, tem uma infancia diferente que o singulariza.
Roque preferia as preces aos brinquedos. Escondia-se muitas vezes atras de paredes e
arbustos, onde, ajoelhado, falava intimamente com Deus. Mesmo a desaprovacao dos
outros meninos travessos e levianos, que atiravam-lhe pedrinhas e torroezinhos, nao
o incomodava (OLIVEIRA, 2010, p. 452) [grifos no original].

Da mesma forma que os autores anteriores, Jaeger apresenta uma infancia exemplar
do paraguaio, cheia de oragdes (recolhendo-se até em um milharal da chécara da familia ou
atras de paredes e arbustos para rezar), auxilio nos servigos religiosos, ressaltando (com base
no depoimento de Gabriel de Insaurralde, que foi companheiro de infincia de Gonzales) que
ele sempre trabalhou em prol da fé e teve desprezo pelas coisas mundanas; e sendo até
comparado, pelo autor, com o Samuel biblico, pela precocidade na fé (JAEGER, 1952, p. 29),
0 que, mais uma vez, traz a aproximag¢ao do virtuoso biografado com uma figura do canone
cristdo. Para Jaeger, portanto, “estes sdo os tracos da educacdo profundamente crista, recebida
ao colo e sobre os joelhos da mae, que devia de ser uma santa, eximia na arte sublime de plasmar
o coragao do filhinho nos moldes do santo temor de Deus, do 6dio a todo o pecado, do amor a
oragao ¢ a virtude” (JAEGER, 1952, p. 31), o que deixaria clara a infancia prodigiosa, com pais
preocupados com seu avango na fé.

Assim como Teschauer e Blanco, Jaeger aponta para a fama de santidade que Gonzales
gozaria desde a infancia, e cita varios depoimentos de colegas da meninice dele como do ja
citado Gabriel de Insaurralde, Alonso Cano, Garcia de Céspedes e Francisco Arias de Mansilla,
(recolhidos quando dos processos iniciais de beatificacdo, ainda em 1629), que confirmariam
sua dedicacdo precoce ao cristianismo. Alguns deles, inclusive, estariam presentes no famoso
evento da infancia de Gonzales, citado em todos os textos, sobre sua fuga, aos 12 anos, para o
sertdo de Assun¢ao. Os meninos, entre 12 e 14 anos, teriam sido persuadidos por Gonzales a
sair de casa, e levado consigo somente o Flos Sanctorum, para ser seu alimento espiritual. Um
dos meninos, porém, teria fugido do grupo e voltado para a cidade, contando para seus pais o
ocorrido, o que levou a busca dos meninos, encontrados a 12 1éguas de Assuncdo. Essa busca
de Gonzéles por um distanciamento do mundo leva, para Oliveira, a uma reflexao sobre as

leituras sobre os santos:
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E possivel que os retiros de Roque no ermo das florestas e a vida casta que levou
tenham sido influenciadas pelas leituras das vidas dos santos, os herdis dominantes
daquela época, e pelo desejo de imita-los. Pelos depoimentos das testemunhas que o
conheceram, fica a impressdo de que Roque perseguia um ideal de vida e conduta
moral caracteristica dos santos (OLIVEIRA, 2010, p. 452-453).

Penso, porém, que, embora essa ideia esteja correta para a compreensao de um
ambiente religioso mais amplo, e da forma como muitos novigos viam nas historias dos santos
exemplos de conduta a serem seguidos e imitados, também parte do principio que as fontes
tragam a verdade sobre os eventos, ¢ que Gonzales realmente tenha agido dessa forma, algo
que nao ¢ possivel de ser afirmado. Acredito que a estrutura narrativa muito semelhante desse
evento em todos os principais textos que falam do paraguaio pode apontar para uma construgao
hagiografica que trata a questdo como um elemento fundante da santidade de Gonzales, do que
propriamente para acdes concretas.

Para Jaeger, esse evento vai, ainda, revelar outras caracteristicas do martir, que

conectam ele ao seu futuro como missionario:

Este unico incidente nos patenteia, por um lado, o alto grau de perfei¢do moral que
Roque havia atingido, embora o modo escolhido de servir a Deus ndo fosse o mais
adequado; e por outro lado, ja nos fornece uma significativa amostra da sua
pronunciada facilidade em dominar seu semelhante, movendo um pugilo de colegas
ndo a executar algum feito quixotesco, ou alguma cacada temeraria, sendo a fazer
peniténcia no sertdo e a entregar-se a reza, ocupagdes normalmente pouco atraentes
para rapazes. E ja aqui podemos chamar a atencao do leitor para esse particularissimo
dom de Roque —, o de saber subjugar os homens com a sua palavra inflamada e o seu
olhar irresistivel prenda essa amplamente explorada, para a pratica do bem, pelo futuro
missionario dos guaranis e utilizada como arma com a qual repetidas vezes chegou a
desarmar hordas inteiras de selvagens enfurecidos. Tdo conhecido se tornou essa
qualidade entre os seus irmdos de habito, que um dos missionarios, ao saber do
assassinato do padre Roque, logo indagou se lhe ndo havia sido possivel olhar para os
verdugos ou dirigir-lhes a palavra, pois, se tal sucedesse, eles ndo se teriam atrevido
atoca-lo JAEGER, 1952, p. 33).

Aqui, vai ser apontada, com ainda mais énfase do que nos autores anteriores, a pretensa
habilidade de Gonzales para os relacionamentos interpessoais, que vao marcar muito de seus
trabalhos enquanto jesuita. Sua aptiddo missionaria, segundo Jaeger, seria reconhecida por seus
pares desde cedo, com Gonzéles sendo visto como capaz de realizacdo de feitos importantes
entre os indigenas, tanto que a Companhia abreviou seu noviciado>® para envia-lo a uma missao

complicada entre os Guaicuru, indigenas belicosos que estavam causando grandes problemas a

56 Esse periodo de estudos ¢ marcado por muitas lacunas documentais, e nem Blanco foi capaz de determinar onde
exatamente ele o realizou. Sua abreviagdo, porém, claramente aconteceu, com o envio de Gonzales para a missdo
dos Guaicurti menos de um ano depois da entrada na Companbhia.
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Assuncgdo, em 1610 (JAEGER, 1952, p. 63). Como visto anteriormente, com os longos periodos
em que ele foi impossibilitado de ir para o interior do continente pelos conflitos entre indigenas
e encomenderos, que ofereciam riscos para o trabalho dos padres, nem sua pretensa habilidade
de oratoria e olhar penetrante, citado em fontes, foi capaz de garantir seu rapido e constante
avango missiondrio. Mesmo assim, da mesma forma que Teschauer e Blanco, em Jaeger vai ser

ressaltado o “carinho” e “dedicag¢do” do paraguaio para com os indigenas:

De feito, achando-se Roque possuido de verdadeiro amor para com a alma do indio,
cujo idioma falava desde crianga, assim que se ordenara, aos 23 anos de idade, com
pasmo geral deu de méao ao carinho dos seus e as comodidades da Capital, para viver
nas brenhas entre seus infelizes irmaos, sem remuneracao de espécie alguma, levando
unicamente por seu abrasado amor a Deus e aos homens [...] Aonde ia ele? Para o
mato, em busca dos selvagens; ia viver no meio deles, compartir a sua extrema
pobreza e miséria, — ele, o fidalgo, o dedicado filho da cidade! (JAEGER, 1952, p.
49).

Aqui, fica aparente que ele teria abandonado todos os confortos possibilitados por seu
nascimento nobre e 0s cargos eclesiasticos prestigiosos, em busca da salvacao das almas nativas
no interior das matas americanas. A propria entrada na Companhia de Jesus, por Gonzales,
revelaria, para Jaeger, para além de um exercicio de humildade ja citados por outros autores,
apontaria para dois pontos importantes: primeiro “a de a Companhia ndo aceitar nunca prelatura
eclesiastica, a nao ser por ordem expressa do Papa; segundo, a de os filhos de Santo Inacio
dedicarem o melhor das suas energias aos pobres indios. Nao era justamente isso que Roque
procurava e desejava tdo sinceramente?” (JAEGER, 1940, p. 61). Essa filiagdo de Gonzéles a
Assungdo, porém, seria primordial para o bom andamento e sucesso de sua atividade

missionaria, como Jaeger aponta:

Sua familia, rica ¢ bem-fazeja, como seus generosos amigos de Assungdo, nido
deixariam de fornecer-lhe abundancia de provisdes e medicamentos com que pudesse
matar a fome aos seus protegidos, cobrir-lhes a nudez, curar-lhes as feridas e doengas,
alegrar-lhes os olhos com um mundo de quinquilharias, tudo acompanhado de
palavras e modos que cativavam a alma simples do inculto selvagem (JAEGER, 1952,
p. 50).

A origem de Gonzales, portanto, teria desempenhado um papel primordial para seu
sucesso como missionario, € pensar nessas redes de relagoes de que sua familia participava,
certamente permite perceber o inter-relacionamento dos jesuitas com esse poder colonial
hispanico, que determinava muitos dos avancos que teriam. Na histéria de Gonziles,
especificamente, todos o0s seus momentos de expansao para o interior sdo precedidos por algum

contato com governadores de Assun¢ao, o que confirma que a missionarizacao ficava, muitas
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vezes, a mercé das flutuacdes e tensdes politicas e dos periodos de embates mais ou menos
intensos entre europeus e indigenas (WRIGHT, 2006). E preciso ressaltar, nesses ultimos

trechos trazidos, como Jaeger apresenta os indigenas como

criaturas simpldrias, mergulhadas nas trevas da ignordncia e da gentilidade, e
desgragadas pelo servico pessoal. Os adjetivos e expressdes que emprega para
caracterizar o estado em que se encontravam — coitadinhos, pobres bugres, inculto
selvagem, desafortunados silvicolas, — produzem um poderoso efeito de vitimizagdo
dos indios e, por decorréncia, de agigantamento das qualidades dos missionarios, que
iam ao encontro das necessidades dos pobres indio com elevados conceitos de justica
e liberdade (OLIVEIRA, 2010, p. 457) [grifos no original].

Dessa forma, mais uma vez, pela ferramenta narrativa do contraste, a “santidade” e
“excepcionalidade” de Gonzéles vao ser ressaltadas no texto, e, mais do que isso, reforgar a
ideia de que a acdo missiondria da Companhia de Jesus era necessaria para cristianizar e
civilizar nativos incapazes de evoluir sozinhos e ascender a um patamar aceitavel de civilizagao
valorizada pelos europeus. A sequéncia do texto vai se dar pelo uso dos mesmos elementos
presentes em outras hagiografias de Gonzales, com a copia dos documentos disponiveis, e a
construcao da vida missionaria do paraguaio de forma bem ordenada e sequencial, elaborando,
em capitulos, cada avango, funda¢do de reducdo, e decisdo tomada por ele. H4 muitas
semelhangas com a obra de Blanco, inclusive com a copia de trechos dessa. Como bem apontou

Oliveira, porém,

O que diferencia uma hagiografia da outra ¢ o acentuado ufanismo de Jaeger. Na obra
de Blanco, Roque ¢ um her6i Rioplatense. Na obra de Jaeger, um herdi riograndense.
A impressdo que fica, apds a leitura da obra, ¢ que tudo se encaminha e converge para
a entrada de Roque no Uruguai, a exploracdo do solo riograndense e o martirio em
Caar0, no Rio Grande do Sul (OLIVEIRA, 2010, p. 459) [grifo no original].

A valorizacao regional de Jaeger, dessa forma, serve para perceber uma escrita
condicionada ndo s6 pelos canones hagiograficos da Companhia de Jesus, mas, também, do
IHGRS, como visto anteriormente. Um diferenciador do texto de Jaeger com relacdo aos
anteriores se da pelo uso de muitas fotos de locais por onde Gonzales teria andado, e de gravuras
que se construiram posteriormente sobre ele e seus companheiros. A maioria desses locais foi
revisitada pelo autor nesses anos de trabalho que precederam e ultrapassaram a beatificacao, e
os dois pequenos textos sobre o encontro dos espacos de “martirio” estao, aqui, ampliados e
com maiores detalhes, com fotos das escavacdes arqueoldgicas e dos materiais encontrados,

como cruzes, facas, canecas, utensilios etc.
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O final da obra conta, ainda, com um perfil que Jaeger denomina de “Fisionomia Fisica
e Moral dos Trés Martires”, buscando uma caracterizacgdo fisica e das virtudes deles. Aqui, o
autor vai definir, novamente, seu trabalho de forma bastante tradicional, e apontaria possiveis

riscos que estaria correndo ao escrever sobre as virtudes dos santos:

Mas, ao chegarmos a este ponto, devemos confessa-lo com lhaneza, o historiador
imparcial e sereno, — que temos procurado ser no decurso de toda esta hagiografia, —
sente-se gravemente tentado a se transformar em panegirista, a fim de celebrar as
glorias do maior filho do nobre Paraguai, o bem-aventurado padre Roque Gonzalez
de Santa Cruz (JAEGER, 1952, p. 342).

A conclusdo se d4 com um capitulo sobre os milagres atribuidos aos trés jesuitas, o
que fornece um pano de fundo para unir seu “martirio” com a intercessdo fornecida aos fiéis
até o momento de escrita da obra. Segundo Jaeger, ndo haveria sinais de milagres praticados
pelos trés padres durante a vida, mas, logo apos o “drama sangrento do Caar6”, aconteceu o
que ele, de forma apaixonada, denominou a “Quadrupla maravilha” do martirio, a saber: o
coracdo de Gonzales que teria falado com os indigenas mesmo depois de arrancado de seu peito
e langado as chamas (o que, junto com a flecha inserida nele, seriam uma tentativa desesperada
dos agressores de parar a voz), o apodrecimento das maos dos responsaveis pelas mortes dos
padres, sendo, assim, rapidamente descobertos; a terceira seria ocasionada pelo ataque dos
sublevados a reducdo de Sao Nicolau, quando a tentativa de atear fogo na palha seca que cobria
a igreja falhou; e, por fim, o castigo imposto pelas tropas espanholas aos indigenas revoltados
(JAEGER, 1952, p. 348-349). Tudo isso vai levar ao século XX, quando novos milagres
atribuidos aos martires seriam importantes para fundamentar a beatificacdo, e, algumas décadas
apos o trabalho de Jaeger a canonizacdao dos martires, como sera melhor discutido no capitulo
4 do presente trabalho.

Com essa exposicdo, se percebem, na escrita de Jaeger, muitos elementos
compartilhados com outros textos sobre Gonzales, com uma vida linear e casta desde a infancia,
um trabalho exemplar como jesuita, integralmente dedicado a salvagdo dos indigenas, uma
morte santa e reconhecida desde cedo, e uma trajetéria de milagres apds o martirio. Jaeger se
distancia desses, porém, por um ufanismo riograndense acentuado, que tentou creditar, a
Gonzaéles, o papel de fundador (com seu exemplo, construgao das redugdes e sangue), toda a
civiliza¢ao gaucha posterior.

Isso marcou a constitui¢do de Jaeger enquanto jesuita, como historiador do IHGRS, e,
também, como agente ativo na promocao da imagem de Gonzéles e companheiros, visando a

conclusao do processo de beatificagdao. Ele foi o ultimo dos trés historiadores jesuitas mais
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lembrados a focar escritos na vida Gonzales, e, a partir desse momento, uma série de textos

menores € menos significativos (em informagdes novas) iriam surgir.

2.2.4 Roque Gonzéles em outros autores: diversidade dentro de uma histéria comum

Nesse ultimo topico da historiografia que considero tradicional, trago uma analise mais
rapida de textos menores que enfocaram na figura de Gonzales, mas que, cada um a sua forma,
trouxeram novos elementos ou metodologias para pensar sua trajetoria. De forma geral, sdao
trabalhos mais curtos, ndo buscando amplas biografias do martir, mas trazem outras abordagens
para se referir a ele.

O primeiro, intitulado “The First beatified Marty of Spanish America: Blessed Roque
Gonzalez. (1576-1628)”, foi publicado por Herbert Thurston em 1935 na Catholic Historical
Review. Embora tenha sido langado logo apos a beatificagcdo dos “martires”, e entre o periodo
em vieram a luz os textos de Blanco e Jaeger, ¢ um texto mais curto de periddico. O comego de
seu trabalho ¢ bastante pertinente, visto que, ao citar muitos outros jesuitas e franciscanos
martirizados no periodo colonial inicial na América, ¢ que ainda nao haviam ascendido as
honras dos altares, sugere que Gonzales mereceria destaque por ndo ter sido um padre enviado
da Europa para o Novo Mundo, mas ser um filho da terra (THURSTON, 1935, p. 371). Isso
teria impacto em sua beatificagdo e canoniza¢do, como se vera no capitulo 4.

Chama a atencdo seu agradecimento aos membros da entdo nova Sessdo Historica da
Congregacado dos Ritos, que havia sido hd pouco tempo criada pelo Papa Pio XI em 1930,
afirmando que essa inovagdo traria muitos ganhos para os interessados em realizar pesquisas
“sérias” na area. Isso porque, segundo Thurston, para aqueles acostumados com os sumarios de
virtudes (Summarium de Virtibus) emitidos pela Congregacao nos trés séculos anteriores,
marcados por erros tipograficos, impressao “miseravel”, com organizacao “confusa” e uma
“traducdo dubia” para o italiano; a Positio da beatificacdo de Gonzales se apresentaria como
uma revelagdo de avangos no cuidado com os documentos (THURSTON, 1935, p. 372), e esse
volume foi a fonte utilizada por Thurston para a construgao de seu texto.

O autor vai definir o paraguaio como “Protomartyr of Latin America”, e ressaltar a
velocidade da abertura de sua causa de beatificacdo, apenas cinco meses apds o martirio. A
historia de sua vida inteira seria descrita como “an astonishing record of determination, courage
and endurance” (THURSTON, 1935, p. 374), e vai seguir uma rapida e tradicional exposi¢ao

sobre os principais pontos que a marcaram, da infancia ao martirio. Interessante € a citagdo ao
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evento da fuga de Assun¢ao na adolescéncia, que ele define como sendo entre os 14 ou 15 anos,
e ndo aos 12, como autores anteriores haviam apontado.

Sobre o martirio, algo que chama atencdo ¢ sua consideracdo que os testemunhos do
“coragao falante” de Gonzales foram colhidos de segunda mao, visto que nenhuma testemunha
ocular do fato teria aparecido no Processo de Beatificagdo. Mesmo que tenha havido a derrota
dos amotinados, e varios deles tenham sido aprisionados, apenas o cacique cristdo Santiago
Guarecupi teria passado por interrogatdrio, e trazido as “duas surpreendentes ocorréncias”. A
primeira foi a do coracao de Gonzales, que ¢ acompanhada pela exposi¢do de uma “maravilha
ainda mais bizarra”, que foram as feridas e queimaduras que apareceram nas maos dos
responsaveis pelas mortes dos padres (THURSTON, 1935, p. 379-380), e que, em autores como
Jaeger, sdo citados como um inexplicavel sinal divino que facilitou na descoberta dos culpados.
Como Thurston aponta, porém, essas feridas ndo tinham aparecido antes deles serem presos
pelos espanhois, e no caso de Marangud, que teria sido o responsavel pelo primeiro ataque com
a itaiza (o machado de pedra) na cabeca de Gonzales, ele estava com as maos apodrecidas € em
pior estado (THURSTON, 1935, p. 380). Isso deixa subentendido que foram os espanhois que
puniram os indigenas apés a prisdo, € que nao foi uma rea¢ao milagrosa de Deus para revelar
quem havia realizado o parricidio.

Outro ponto que merece destaque ¢ a consideracdo de que, por mais que as mortes de
Juan de Castillo e Alonso Rodrigues tenham sido ainda mais violentas que a de Gonzales,
Thurston nao pretendia trazer uma narrativa mais detalhada de suas mortes, porque eles eram
nascidos espanhdis, e viviam ha apenas 12 anos na América, a maior parte dos quais passados
em Buenos Aires estudando e se preparando para as missdes, enquanto Gonzales tinha o direito
de ser requerido, em stricto sensu, como um santo americano de fato, por ser paraguaio
(THURSTON, 1935, p. 381). Isso deixa aparente a diferenciagdo de tratamento entre os trés
jesuitas, que, apesar de serem pensados em conjunto na canonizagdo como ‘“martires das
missdes”, estdo encabecados por Gonzales e sua imagem. Isso serd melhor discutido no capitulo
4.

Com essas consideragdes sobre o pequeno texto de Thurston, que penso que tenha sido
construido como uma peca de divulgacdo dos recém beatos para os catdlicos da América do
Norte, parto para a breve analise do texto que, certamente, ¢ o que mais destoa dos demais em
termos de estilo de escrita, o livro “Padre Roque: a epopéia da libertagdo guarani”, do padre
Arnaldo Bruxel, de 1977. Bruxel, jesuita nascido em Arroio do Meio, RS, em 1909, e falecido
em Sao Leopoldo, em 1985, tem conexao com Teschauer e Jaeger, por sua participacao, durante

muitos anos, no IHGRS. Embora ele ndo tenha tido uma producdo escrita prolifica, executou
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trabalhos fundamentais, microfilmando a cole¢do De Angelis e transcrevendo parte dela,
organizando acervos, e visitando arquivos europeus e da América Latina, deixando um legado
de mais de 250 mil paginas de documentos (LEITE, 2014, p. 179).

Considerado um dos maiores conhecedores de seu tempo das missdes jesuiticas do
periodo colonial, Bruxel deixou, para a posteridade, uma obra sobre Roque Gonziles, que
chama a aten¢do porque, diferentemente das hagiografias de seus colegas do THGRS,
preocupados com a exatidao historico-documental, ¢ um romance historico que usa a vida do
paraguaio como pano de fundo. Demonstrando muita imaginacao, o jesuita vai trazer todos os
principais pontos da vida de Gonzales, do nascimento a morte, encadeados em forma de
narrativa romanceada, com a criacdo de personagens ficticias com as quais ele interage e
desenvolve suas atividades.

Esse suporte narrativo da literatura deu, a Bruxel, a chance de preencher lacunas
documentais e de pensar o paraguaio de forma muito mais livre de amarras cientificas, o que
da, a trajetoria de Gonzales, contornos mais épicos. Embora ndo tenha, aqui, a inten¢dao de uma
analise mais detida da obra, visto que ela apenas trata de uma forma romanceada os fatos ja
apresentados em autores anteriores, ¢ interessante citar alguns poucos trechos. Na famosa
passagem da fuga dos jovens de Assuncao, vai ser mostrada a busca deles por homens da cidade.
Um deles, Don Pero Pericon, que seria casado com uma filha de Cabeza de Vaca, vai apontar

(por meio de Bruxel) que

— Garanto que foram os padres que meteram estas ideias malucas nas cabecas dos
nossos filhos! Ja bastava a doidice dos de corda branca. Agora ainda vém os jesuitas
com os seus exercicios ou sei 14 como se chama aquela droga... Dizem que quem sai
dos exercicios deles, espirra fogo e fumaga e marra em tudo que encontra pela frente.
As consequéncias estdo ai! Eles e n6s metidos nos maiores perigos! — Ora, seu alfaiate,
respondeu o vaqueano, ndo héa perigo algum! — Perigo algum?!... Quando o chao
formiga de cobra venenosa, e atrds de cada moita se encontra um tigre, pronto para
saltar em cima da gente! E indio brabo que nem mosca! Quem sabe se ja ndo
encontraram ja os nossos filhos, engordaram e mataram-nos, e nds teremos que ajuntar
0s seus 0ssos como sabugo de milho, que porco-do-mato comeu e espalhou por ai?!
[...] — Entdo Don Pero Pericon pensa que os padres tém a culpa?! — Nao penso! Sei
que t€m! Se pelo menos os jesuitas ndo tivessem posto agua na fervura. Mas séo piores
que os franciscanos. E seus alunos mais inteligentes sdo sempre os mais virados entre
todos. Garanto que foram o Roque ¢ o Gabriel que levaram nossos filhos para o mato.
Que o meu — gracas a Deus! — nem vai a janela sem pedir licenca a sua méie. Nao ¢
em casa que ele aprende tais estrepolias (BRUXEL, 1977, p. 22-23).

Esse trecho um pouco anedotico fala das tensdes que certamente existiam entre padres
e colonos da regido, e de diferencas consideradas pelos leigos entre as formas de trabalho das
ordens religiosas. O papel de Gonzales como motivador dessa fuga, embora apontado como

uma possibilidade, porém, parece ser diluida e diminuida no texto de Bruxel. Além disso, a
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passagem aponta para os perigos encontrados fora dos limites da cidade, com animais e
indigenas ferozes (com os tradicionais esteredtipos sobre suas culturas), que podiam atacar
viajantes. Esse ponto ¢ refor¢ado, logo depois, pelo pensamento de um dos homens que estava

junto no grupo:

O alfaiate pensava que, em primeiro lugar, os padres deviam ensinar os mocinhos a
ficar em casa, com os seus pais e suas irmazinhas, onde nada, absolutamente nada,
lhes poderia acontecer. Para que andar dia e noite, atras dos indios, quando era melhor
pegar fogo nos quatro cantos do Paraguai ¢ queimar, duma vez por todas, esta
sevandija do mato, que s atrapalhava a vida dos brancos civilizados. Indio bom, s6
mesmo o indio morto (BRUXEL, 1977, p. 23).

Embora exagerado, o trecho permite pensar os conflitos envolvendo colonos com os
assuncenhos e os indigenas, € como a a¢do missionaria dos padres, que, muitas vezes, nao era
bem vista, sendo considerada um atraso no avango da civilizagdo. Isso foi verdadeiro para
muitos espacos de expansao colonial, sendo que no Brasil sdo evidentes as disputas entre os
jesuitas e os colonos em torno do trabalho indigena. O papel de Gonzales de defensor dos
nativos € exposto, por Bruxel, em algumas passagens, como em uma conversa com o colega

Marcial de Lorenzana, quando se dirigiam, a cavalo, para uma reducao:

— Padre Lorenzana, ¢ como lhe digo! Passei dez anos como cura da catedral e sei como
andam as coisas com os indios. Uns tratam bem os indios, conforme a lei das
“encomiendas”. Mas outros tratam-nos mal. E estes sdo a grande maioria. Hoje
prometem mudar ¢ cumprem a palavra por algum tempo. Depois, porém, deixam-se
arrastar pelo mau exemplo dos outros, pela ganancia de enriquecer depressa e pela
impunidade geral em vista da parcialidade de todas as informagdes. Os indios,
ingénuos ou intimidados, concedem sempre todo contra si mesmos. Assim as coisas
vao de mal a pior e s6 mesmo podem. Seria preciso, em primeiro lugar, obter uma lei
que realmente protegesse com eficacia o indio. As que existem, na aparéncia mostram-
se boas, mas sempre deixam um furo para o branco escapar... (BRUXEL, 1977, p. 77).

Esse carater de defensor dos indigenas, que ¢ apontado em Gonzales, também revela
muito da dindmica colonial, onde as leis régias tinham dificuldade de ser aplicadas em um
ambiente distante do centro metropolitano, com poucos agentes para impo-las, e com
fiscalizagdo frouxa ou inexistente. Essa animosidade com relacdo ao papel dos jesuitas €
apontada, mais uma vez, quando dois personagens estdo em uma conversa ante um ataque dos

Guaicuru:

— Guaicuru e guaicurutim!... Eis uma boa distingdo para tapear que ndo fizeram nada.
Isto de convencer indio é bobagem! E utopia! E nds temos que pagar o pato, para os
padres terem o prazer de experimentar se utopia d4 ou nio dé certo! E uma injustiga
que brada dos céus! — Injustiga?! — Claro que injustiga! Pois quem conquistou esta
terra para Deus e para o rei? Fomos nos ou foram os padres? Nos os que derramamos
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0 nosso sangue aos borbotdes ou os padres, sentados em suas poltronas estofadas
tomando cha com velhas beatas?!... Se nds conquistamos esta terra, se nds livramos o
indio de ser comido por outro indio, se nods lhe trouxemos a fé, os mandamentos de
Deus e d’El-Rei, e lhe mostramos por nosso exemplo como vive um homem decente
e um bom cristdo, ndo termos por tudo isso o direito de pedir que o indio nos busque
uma carga de lenha ou um balde d’agua?... A injusti¢a esta da parte do indio e dos que
0 acobertam e ndo da parte dos conquistadores desta terra! (BRUXEL, 1977, p. 103-
104).

O ponto de vista dos padres na questao das encomiendas e a relagdo com os colonos
também ¢ exposto na narrativa, quando o padre Romero, em uma conversa com o provincial
sobre a exigéncia da camara de Assun¢do (quando o irmao de Gonzales estava comandando a
cidade), da entrega de mais nativos pelos sacerdotes para o trabalho dos colonos, aponta as

questdes mais amplas envolvidas nesses embates:

Significa o fim de tudo... Os indios perdem a confianca para sempre. E com isto o fim
do Guaira, do Parana, do Uruguai, dos Tapes até o Mar. Querem converter a cruz de
Cristo em forga para o indio que nela confia. E que disse o padre Roque?... — Disse e
diz que escreveu uma carta, que lhe vao tinir os ouvidos por muito tempo a Dom
Francisco. Antes morrer, do que deixar cobrir a cruz de Cristo com tamanha infamia!
[...] — Tenho em meu arquivo a carta em que o proprio Padre Geral nos recomenda
que ndo nos empenhemos tanto a favor dos indios e contra os brancos... Esta ordem
absurda tem a sua explicagdo. Na nossa Curia Generalicia em Roma entram montes
de cartas reclamando contra a atitude da Provincia do Paraguai na questao dos indios:
ndo sé de leigos, de bispos e curas seculares, mas também de padres da Companhia
de Jesus e da nossa Provincia... Sentados nos seus colégios, s6 ouvem a gritaria na
cidade e sente o seu efeito na “caixa” da casa. Ha leigos que nao se pejam de nos dizer
que nos encheriam a casa de presentes até o telhado, se afrouxassemos a protecdo dos
indios (BRUXEL, 1977, p. 129).

O que se percebe, portanto, na escrita de Bruxel, ¢ o romanceamento de uma série de
esteredtipos e visdes sobre os indigenas, a missionarizagdo € o sistema colonial, que vao servir
como pano de fundo para justificar e explicar a atuacdo de Gonzales, e sua “excepcionalidade”.
Mesmo uma passagem que aponta uma recomenda¢ao do Geral da Companhia para evitar os
conflitos com os colonos por causa dos abusos que estavam cometendo (algo que, em uma certa
literatura antijesuitica, poderia ser usada como uma conivéncia com a exploracao), a diminui
como uma necessidade de manutencao dos trabalhos da Ordem no ambito local.

Por fim, o martirio de Gonzales e companheiros ¢ precedido por elementos
interessantes. Em uma conversa entre esse e o padre Francisco Xavier Jarque, sobre o envio de

Juan de Castillo para o Pirap0, e sobre quem iria assumir o Caaro:

— O Rodriguez diz que ali tem mais direito que outros para as durezas do comego...
Terei que atender os seus pedidos. Nestes dois lugares tudo vai bem por enquanto.
Espero que continue. Mas pode também virar de repente. Menos talvez pelos proprios
pagdos do que por algum apoéstata que ande no meio deles. Dizem que entre os pagaos
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do outro lado do Uruguai anda um que se chama Potirava... Mas nés ndo podemos
recuar. A bandeira tem que avangar, mesmo que caia alguém com ela na méo. A
grande esperanga de satanas ¢ a covardia dos padres! Veremos dentro de poucos
meses... (BRUXEL, 1977, p. 198).

Esse trecho, de carater edificante, busca demonstrar como Gonzéles, ao planejar a
sequéncia do trabalho missionario seu e dos colegas proximos, estava ciente da presencga de
conjuradores que poderiam causar problemas, mas que estaria pronto para morrer em nome da
fé. Isso € trazido, para além de elevar a virtuosidade dele no texto, para dar conta de um universo
mental de entrega integral ao projeto missionario pelos jesuitas, independentemente das
dificuldades e perigos encontrados. Um ultimo ponto importante a ser ressaltado ¢ a forma
como Bruxel construiu a conjuragdo que levou ao martirio dos padres. Como muito bem expos

Oliveira,

Na visdo romanceada de Bruxel, Nez{i nio protagoniza a conjura. Potiravé é o grande
antagonista de Roque. Foi ele quem convenceu os outros caciques a se rebelarem,
inventando uma alianga entre os padres e os bandeirantes. A resisténcia de Carupé em
acatar suas ordens é reveladora. Bruxel nos leva a crer que nem Carupé nem Nezu
teriam motivos para matar os padres. O problema ndo eram os pagdos, mas 0s
apostatas, disse Roque ao padre Jarque naquele didlogo imaginado. A apostasia é o
abandono da fé, uma deser¢@o que pode, por vezes, vir acompanhada de uma rebelido,
como a de Lutero, que além de abandonar a igreja, expds publicamente os seus erros.
Enquanto o gentio estd aberto a conversdo, o apostata é alguém que se afastou
deliberada ¢ definitivamente. E um desertor, um inimigo. Identificar a
responsabilidade da conjura, sem base documental satisfatéria, com a apostasia de
Potirava seria uma forma de ndo identifica-la com os guarani? A trama seria entdo o
gesto isolado de um apostata rancoroso que envenenou os caciques guarani contra 0s
padres? (OLIVEIRA, 2010, 471-472) [grifos no original].

Isso permite perceber como Bruxel, apesar de construir seu texto com base nas
hagiografias classicas de Gonzales, traz uma perspectiva um pouco diferente, tentando controlar
a narrativa de forma a retirar a visdo negativa sobre os Guarani que atacaram os padres.
Portanto, além de trazer uma abordagem estilistica bastante original, por ser um romance
historico, a obra de Bruxel busca elaborar sentidos novos, que se adequem a visdes de seu
tempo.

Outro trabalho pertinente sobre o tema foi “Padre Roque Gonzalez: atualidade de um
evangelizador”, publicado por diversos autores como Angel N. Acha Duarte, Hugo Storni,
Bartolomeu Melia, Rafael Veslazquez, Jeronimo Irala Burgos, José A. Gémez-Perasso, entre
outros, em 1978, ano do quarto centenario do nascimento de Gonzales. A partir de textos curtos
desses pesquisadores, organizados em uma série de eixos tematicos, o trabalho busca uma
exposicao de diversos elementos no entorno da imagem do paraguaio. Vao aparecer, portanto,

o Gonzales jesuita, o tempo entre os Guaicuru, o periodo na redugdo de Santo Inacio, sua defesa
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dos Guarani frente aos encomenderos, seu papel linguistico do tupi-guarani, o fundador de
reducdes, o desbravador do Uruguai, o seu testemunho de fé, sobre missdo e colonizacdo e
sobre as reducdes e a cultura nacional.

Esse trabalho busca apresentar Gonzales como um homem que

viveu de uma maneira extraordinariamente atual alguns dos problemas de seu tempo,
e por esta razao seu passado ainda é um presente; seu passado ndo ¢ somente um fato
e exemplo histdrico, e sim profecia que ultrapassa o tempo. De certa maneira, pode-
se dizer que a dindmica de sua vida ainda ndo terminou e, na atualidade, ainda espera
ser terminada [...] Sua vida se moveu em trés principais dimensdes. Em primeiro lugar,
a pregagdo da palavra de Deus e a implantagdo da cruz de Cristo; em segundo lugar,
a luta pela justica, e em terceiro lugar, um trabalho de mudanca de estruturas sociais,
econdmicas e culturais (DUARTE et al., 1978, p. 5-6).

A partir desses eixos principais, dos quais os demais se irradiam, e da consideragdo de
que, na vida de Gonzales, “se encontra uma palavra evangélica ininterruptamente reatualizada”
(DUARTE, 1978, p. 5), a obra, dessa forma, busca trazer elementos que apontem para a
atualidade da vida de Gonzales, como bem indicado no titulo do livro. A historia dele ndo
acabou com a morte em 1628, mas seguiria influenciando o presente, sendo revisitada por
diferentes textos, e o trabalho de 1978, dessa forma, procuraria evidenciar isso.

Os autores vao apontar, assim, a atuacao de Gonzales naquele que

era o problema de seu tempo: o problema social. Os indios do Paraguai do século
XVII eram violentamente privados de sua liberdade natural, arrancados de suas terras,
destruidos em seu modo de ser, escravizados, as vezes de maneira aberta, outras vezes
de maneira mais camuflada, por outros homens adventicios que s6 buscavam proveito
econdmico e a satisfagdo de seus sonhos de honra e prestigio. Com os espanhois tinha
cegado a sociedade colonial e colonialista com todas as suas injusticas, € com algo
ainda pior que suas injusticas: a justificacdo juridica, por vezes até religiosa, dessas
mesmas injusticas [...] Contra essas injusticas se levantou o Padre Roque de uma
forma radical para seu tempo: deixava bem claro que quem cometia tais injusticas
contra os indios ndo era cristdo [...] se pode ler entre as linhas da atuagdo do Padre
Roque um desejo de fazer das redugdes que ele fundava, uma contra-coldénia em que
o indigena fosse evangelizado e também civilizado, sem ser colonizado (DUARTE et
al. 1978, p. 6-7) [grifo no original].

O que se percebe, portanto, ¢ o avango, nesse periodo, de um movimento historiografico
que revisitou a historiografia classica sobre a colonizag¢do espanhola e portuguesa, a partir de

uma perspectiva que reconhecesse 0s seus impactos nocivos para os indigenas®’. Dessa forma,

57 As ultimas décadas do século XX conheceram uma renovagdo historiografica que passou a valorizar uma
“histdria vista de baixo”. No caso das populagdes indigenas, naquele momento, isto traduziu-se em uma vertente
que foi chamada de “visdo dos vencidos”, tendo como um de expoentes a obra o “Paraiso Destruido”, de
Bartolomeu de las Casas que, escrita no século XVI, encontrou grande repercussdo na sua reedi¢do. Os mais
conhecidos autores desta vertente sdo Miguel Leon Portilla, que langou a “Visdo dos Vencidos. A tragédia da
conquista narrada pelos astecas”, de 1959; e Nathan Wachtel, autor de “Los vencidos: Los indios del Peru frente
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ao ressaltar o problema das encomiendas e do abuso do trabalho indigena, apontando-a como
um problema social, esses autores reforcam os elementos negativos trazidos pela colonizacao,
mas apenas para engrandecer a imagem de Gonzales, apresentando-o como um defensor dos
nativos e suas agoes enquanto jesuita como “um desejo de fazer das Redugdes que ele fundava,
uma contra-colonia em que o indigena fosse evangelizado e também sem ser colonizado”
(DUARTE et al. 1978, p. 7). Isso parece estar inserido, ainda, em uma estratégia de defesa da
imagem da Companhia, sempre ciente dos ataques de uma literatura antijesuitica, e, no caso do
Paraguai do periodo da escrita do livro, de onde alguns dos autores vinham, numa conjuntura
de dificuldades da Companhia diante da cena politica do pais, como se vera um pouco mais no
capitulo 4. Nesse contexto, a redugdo vai ser apresentada como um “lugar em que o indio fosse
crista e politicamente livre” (DUARTE et al. 1978, p. 7), € o projeto missiondario jesuita, como
distante da destrui¢do causada pelo avango colonial. Evidéncia disso € a publicagdo, nesse livro,
da ja citada carta escrita por Gonzéles a seu irmao (p. 63-69), onde defende os indigenas frente
aos abusos que os encomenderos estavam cometendo, e os pedidos de Francisco para a
liberacao de mais padres das redugdes para o trabalho bragal.

O livro é composto por artigos de Angel Acha Duarte (p. 16-28), que trata da igreja
paraguaia de 1600, com sua organizagdo, instalagdes, formagdo do clero secular, chegada
sucessiva das diferentes ordens religiosas e suas agdes (como o sinodo de 1603, que reforcaria
a necessidade dos encomenderos evitar abusos no trato dos indigenas), e de Hugo Storni (p. 30-
37), sobre a chegada e desenvolvimento dos jesuitas no Paraguai, o que vai ser construido como
pano de fundo histérico para explicar a atuacao de Gonzales. Ha, ainda, artigos sobre as
populagdes indigenas entre as quais o paraguaio atuou, como “os Guaicurus de ontem e 0s
Tobas de Hoje”, de José Antonio Gémez-Perasso (p. 43-45), “Morte e sepultamento entre os
Guaicurus” e “O problema da agricultura entre os Guaicurus”, dois paragrafos retirados de José
Maria Blanco (p. 46-47). Sobre o Guarani, ha textos como “Novas casas — nova agricultura” e
“Os trabalhos linguisticos do P. Roque” de Melia (p. 56-59; 72-75), “As redugdes jesuiticas de
Guaranis”, de Juan Villegas (p.79-86) etc., que buscam realizar um apanhado breve, mas amplo,

de diversos temas em torno da acdao de Gonzales.

a la conquista espafiola (1530-1570)”, que resulta de sua tese, publicada pela primeira vez em 1971. Essa revisdo
historiografica seria pensada e reformulada nas décadas seguintes, pelos novos problemas trazidos, como o exagero
no foco da violéncia (fisica e simbdlica), que percebia os indigenas como massa apatica ¢ oprimida frente aos
ataques (que na pratica mantinham o foco da leitura na agdo europeia), sem espago de manobra e negociagao, e
sem perceber as multiplas trocas culturais e miscigenagdo gerada nesse processo. Mesmo autores como Wachtel
questionaram as proprias obras posteriormente, ¢ penso que o texto de Duarte et al., sobre Gonzales, foi
influenciado e construido a partir desse ambiente historiografico especifico.
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Chama atenc¢ao a estrutura livre do livro, com artigos mais completos, € outros que nao
passam de poucos paragrafos (ou mesmo um paragrafo, como os trechos retirados de Blanco),
sem uma organizagdo muito clara entre seu ordenamento. O texto, dessa forma, pode ser
pensado como uma juncdo de varios pequenos trabalhos sobre a tematica das missdes no
Paraguai, mas que sdo unificados em torno da imagem de Gonzales, buscando, assim, uma
figura “santa” para amarrar as ideias de defesa das missdes jesuitas e de seu papel benéfico para
os indigenas.

Outro trabalho, publicado originalmente no Paraguai em 1983 (um ano antes dos 50
anos da beatificagdo de Gonzales e companheiros), em portugués em 1988 pela Edi¢cdes Loyola,
e republicado na Colombia um ano depois da canonizagdo, em 1989, foi “Un Conquistador sin

29

espada. ‘San Roque Gonzalez de Santa Cruz’”, do jesuita Clemente J. McNaspy. Mais uma das
obras que buscaram uma revitalizagdo do jesuita em um momento de comemoragdes (e de

aproximacao da canonizacao dele), a apresentagdo aponta que

El acierto es sobre todo en que acerca la vida y la obra, la personalidad y espiritualidad
de este gran jesuita paraguayo a todos nosotros, en un momento en que el mundo y
Paraguay necesitan modelos reales de fe y humanismo. La manera en que Roque
Gonzalez de Santacruz vivid, creando soluciones a problemas de todo orden, puede
servirnos para no pocos de nuestros actuales problemas. Quién sabe si hasta problemas
de urbanismo y socio-politica encuentran orientacion en aquel fundador de ciudades
y padre de grandes comunidades (McNASPY, 1989, p. 11).

Aqui, mais uma vez, fica aparente a intencionalidade de mostrar a atualidade de
Gonzales, e como sua atuagdo missionaria, sua luta em defesa dos indigenas, e sua resiliéncia
frente as dificuldades, mesmo diante da morte, poderiam ser utilizadas como fonte de inspiragao

para os cristdos do presente. Para o autor, a obra se justifica porque

Aunque existe abundancia de documentos sobre la vida de Roque Gonzalez, no hay
una vida breve, reciente, escrita segin los criterios historicos y accesible al lector
comun que no tiene tiempo y oportunidad para consultar esa documentacion. Este
libro no pretende ser original. Me apoyo en lo que esta ya publicado en libros de
documentos (McNASPY, 1989, p. 14).

McNaspy, dessa forma, buscaria suprir uma demanda por uma obra breve sobre o
“martir do Caar6”, acessivel para todos os leitores, ja que os textos e documentos de Blanco e
do processo de beatificagdo permaneciam (e ainda permanecem) bastante restritos. A
consideragao de que o livro ndo pretendia ser original, e estava amparado em todos os trabalhos
classicos sobre Gonzales, deixa clara sua inten¢do de apenas promover a imagem do paraguaio

para uma audiéncia do tempo.
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De fato, a obra segue uma estrutura bastante tradicional, com a exposi¢cao do ambiente
inicial da colonizagdo no Paraguai, seguida pela apresentacdo da vida de Gonzéles de forma
ordenada e coerente, com a transcri¢ao de trechos dos documentos presentes no trabalho de
Blanco, e acompanhando os mesmos temas e principais eventos. Seu valor, portanto, foi muito
mais de divulgacao que a busca por um texto inovador e que trouxesse novas perspectivas.

Dois textos mais recentes sobre Gonzales foram publicados por Rafael Carbonell de
Masy na revista Pesquisas Historia, do IAP, em 1996 e 1998. O primeiro, “Roque Gonzélez de
Santa Cruz, S.J. A la luz de documentacion inédita”, busca uma exposicdo de alguns
documentos inéditos que foram encontrados sobre Gonzales:

I. Oficio presentado por los presbiteros Roque Gonzéles de Santa Cruz y Francisco Sobrant al
Cabildo de Asuncion, a 2 de julio de 1602;

II. Carta de concesion de poder general sobre bienes y derechos, a 30 de abril de 1609;

III. Certificacion en favor del Capitan Francisco Vallejos, a 3 de agosto de 1615;

IV. Billete del P. Roque dentro de otro del P. Diego de Boroa, a 10 de diciembre de 1617;

V. Carta anua del P. Roque sobre la Mision de Itapta, 1618;

V1. Estado de la Reduccion de la Encarnacion formado por el P. Diego de Boroa, a 26 de octubre
de 1619.

Essa documentacao foi dividida, pelo autor, entre “Comunicaciones escritas, distintas
de cartas” (itens I a IV), e Cartas (itens V e VI). Seu texto busca a apresentacdo dessa
documenta¢ao com uma discussdo sobre seu contetdo. Segundo Carbonell, as vezes esses
textos “dan la impresion de cosas irrelevantes en la vida de los santos; sin embargo, gracias a
servir a Dios en esos pormenores y dentro de sus circunstancias, los santos son ejemplos
inspiradores que alientan a la entrega personal irrepetible de cada uno...” (CARBONEL DE
MASY, 1994/1996, p. 232).

Vo ser apresentados, entdo, documentos de Gonzales enquanto presbitero da catedral
de Assung¢do, denunciando a falta de cuidado com a instrucdo religiosa que os filhos de
espanhois estavam recebendo; dele, enquanto cura da catedral, concedendo uma carta de poder
geral a quatro pessoas que poderiam o representar juridicamente (ocorrida no ano em que ele
ingressou na Companhia de Jesus); um texto de Gonzales certificando os servigos prestados
pelo capitio Francisco de Vallejos, que liberou indigenas aprisionados por ladrdes, e ajudou os
padres, o que o fez escrever um documento recomendando Vallejos, para o recebimento de
mercé e remuneragdo dos governadores. Além disso, um pequeno bilhete de Gonzales

encontrado dentro de outro do padre Diego de Boroa, dirigido ao mesmo Vallejos, o felicitando
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pelo reconhecimento pelas autoridades indigenas (CARBONEL DE MASY, 1994/1996, p. 232-
247).

Quanto as cartas, seguem o padrao de uma classica anua jesuita, com uma exposi¢ao
breve dos principais trabalhos desenvolvidos nas reducdes, as condi¢des de trabalho,
crescimento dos indigenas aldeados etc. Vao ser apontados, também, os esfor¢os dos jesuitas
para evitar as intervenc¢des dos soldados espanhois nas missdes, que, na pratica, s6 causavam
conflitos com os ja desconfiados nativos (CARBONEL DE MASY, 1994/1996, p. 247-261).
Todos esses textos sdao precedidos por uma pequena introdugdo, onde Carbonel expde o
conteudo do documento, e ¢ seguido pelo mesmo, que foi atualizado para um castelhano
moderno, para mais facil compreensao. Nao h4, porém, nenhuma andlise mais pormenorizada
dos textos, ou uma utilizagdo deles em uma compreensao mais alargada do martir.

Um trabalho mais critico foi publicado por Carbonel de Masy no volume seguinte da
revista Pesquisas Historia, em 1998, intitulado “La Familia de San Roque Gonzalez de Santa
Cruz”. Nele, o jesuita busca a discussdo de um toépico um pouco obscuro da trajetoria de
Gonzales, sua familia, que apesar dos muitos documentos se referindo, segue tendo pegas
faltando. Segundo o autor, geralmente os bidgrafos do paraguaio utilizaram o trabalho de
Ricardo de Lafuente Machain (Los parientes del beato Padre Roque Gonzdlez de Santa Cruz),
publicado logo apos a beatificacdo de 1934, e que foi um passo seguinte ao texto de Blanco;
mas mesmo no momento da canonizagdo dele por Jodo Paulo II, em 1988, ainda ndo havia
biografias correspondentes sobre eles (CARBONEL DE MASY, 1998, p. 5).

Como Carbonel ressalta, o debate sobre a familia de Gonzales “parecia un tema
secundario respecto al martirio” (CARBONEL DE MASY, 1998, p. 6), e os principais autores
a tratarem do paraguaio inseriam a familia dele apenas para construir sua filia¢do inicial, a base
nobre sobre a qual construiria sua santidade. As muitas dificuldades de encontrar documentos
se referindo a familia do jesuita, com a troca de arquivo onde ela estava depositada, ainda no
periodo de Saavedra, e mesmo a divisdo de parte dela em varios arquivos em paises da América
do Sul, a deterioracao da documentacao colonial etc., impuseram limites ao que pesquisadores
como Lafuente Machain puderam explorar no tema. Além disso, e refor¢gando o primeiro ponto,

Carbonel aponta que

Con miras a la beatificacion de los tres martires jesuitas entregados a la evangelizacion
guarani, lo mas apremiante era probar el hecho del martirio, coherente con sus vidas.
Desde tal perspectiva, los veintidds afios de Roque Gonzalez de Santa Cruz, previos
a su ordenacién sacerdotal, y los diez afios y medio como sacerdote diocesano (en
total, 32 afios transcurridos en Paraguay antes de entrar en la Compaiiia de Jesus),
pasaron muy a segundo plano. Para reconstruir su vida en relacion a su familia, a su



88

sociedad y su iglesia diocesana, el Archivo Nacional de Asunciéon no fue consultado
con la dedicacion y el tiempo merecidos (CARBONEL DE MASY, 1998, p. 7).

A partir dessas deficiéncias, Carbonel constréi um texto em que busca expor as
informagdes descobertas sobre os pais do jesuita, Bartolomé Gonzéles e Maria de Santa Cruz.
Seu pai teria chegado jovem ao Rio da Prata, na armada de Pedro de Mendoza, e atuado como
escrivao. Os dados sobre a mae do paraguaio sdo ainda mais escassos, € dificultam uma clareza
na constru¢do de uma histdria familiar. Isso porque, a partir da consideracdo de todos os filhos
que sdo creditados ao casal pela historiografia classica, haveria um tempo reprodutivo muito
alargado de Maria de Santa Cruz, considerando que Bartolomé chegou na regido em 1536, e
Gonzales s6 teria nascido por volta de 1576, quando teria convivido com netos dos outros
conquistadores da expedicdo de Mendoza. Esse fato levou Carbonel a discutir, durante todo o
trabalho, trés hipoteses sobre o fato: a possibilidade do pai de Gonziles ter postergado o
casamento durante muitos anos; a possibilidade de ter tido filhos naturais antes do casamento,
e posteriormente, os ter nomeado da mesma forma que os filhos legitimos; ou, a possibilidade
de ter se casado duas vezes (CARBONEL DE MASY, 1998).

Embora faltem dados documentais para completar o quebra-cabecga, o trabalho de
Carbonel ¢ importante para demonstrar um fildo de pesquisa para ser explorado, com a busca
de novas fontes, tanto em arquivos da América do Sul quanto na Espanha, para entender melhor
a formagdo familiar de Gonzdles, e as redes que uniram seus pais a familias europeias e ao
poder colonial. Isso, em uma perspectiva mais ampla, também aponta para uma analise de como
as primeiras duas geragdes de colonizadores espanho6is chegou e se desenvolveu na América, o
que permite analisar como seriam construidos os primeiros relacionamentos familiares no
espaco americano, junto com a mesticagem e as integragdes com as culturas indigenas, que
seriam a base para toda a civilizag¢ao posterior.

Por fim, um texto langcado em comemoragao aos 350 anos do martirio, em 1978, foi
“Roque Gonzalez de Santa Cruz, o missiondrio-martir ¢ a autenticidade da reliquia de seu
coragdo”, do jesuita Arthur Rabuske, publicado na revista Estudos Leopoldenses. A capa do
volume, intitulado “Martires das missdes — 1628-1978”, ressalta a centralidade e importancia

da comemoragdo. Na apresentagao esse fato vai ser apontado de forma bastante clara:

E com intenso jubilo que apresentamos este nimero especial da Revista Estudos
Leopoldenses, em comemoracdo aos Martires das Missdes, pelo transcurso do 350°
aniversario de seu martirio, ocorrido em novembro de 1628. Tantos anos depois dos
acontecimentos historicos da regido do Caar6é e Pirapd, junto ao rio Ijui, temos
melhores condi¢des de julgar os fatos. O historiador consciencioso sabe que ndo pode
analisar os acontecimentos de séculos passados a luz dos conceitos atuais. Estes fatos
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devem ser julgados dentro de seu ambiente e de acordo com as concepgdes da época.
De outra forma o historiador se expde ao risco de interpretagdes falsas e até injustas
[...] Os sacerdotes todos sdo “missionados” por Cristo e pela sua Igreja. Por isso tem
como obrigacéo levar a doutrina do evangelho a todos os povos. O P. Roque Gonzélez
e seus companheiros, sdo heroéis, pois, segundo o chamamento de Cristo, levaram o
evangelho as culturas mais esquecidas e abandonadas, para que estas também fossem
santificadas pela vontade do Pai, que quer reunir todos os povos em sua Igreja como
“a galinha reune os pintinhos...” Por essa missdo divina eles sacrificaram todas as
comodidades de uma cultura mais “avangada” em nossos conceitos, ¢ enfrentaram
todas as asperezas da vida, oferecendo o proprio sangue por esta missdo (HECKLER,
1978, p. 1-2).

Aqui se apreendem uma série de concepgdes importantes, desde a manutengdo de uma
visao triunfante ¢ memorialista do martirio de Gonzales e companheiros, seu papel fundamental
enquanto cristianizadores de povos que estavam na obscuridade civilizacional, permeado por
elementos hagiograficos, e a propria concepgao histdrica, que aponta que nao € possivel olhar
o passado com os olhos de hoje. Como percebido anteriormente, porém, essas concepgdes de
histéria levam somente a uma defesa do legado missioneiro jesuita, com a critica a uma
literatura antijesuitica.

Quanto ao artigo de Rabuske, estd dividido em duas partes. Na primeira, ¢ feita um
apanhado répido e resumido da vida de Gonzéles, recheado de adjetivos engrandecedores e
passagens pias, considerando que “parece que o Pe. Roque enxergava seu carisma ou vocagao
especial na evangeliza¢ao dos indios. Por outra, anelava consagrar-se de todo aos indigenas, a
serem cristianizados e afastados da exploracdo através das ‘encomiendas’ (RABUSKE, 1978,
p. 6), ou que “Roque se apresenta em Santo Inacio Guacl, como alids alhures, como mensageiro
de paz e amor, e ndo como representante de dominagao ou de conquista militar a ferro e fogo”
(RABUSKE, 1978, p. 8). A estrutura rapida e resumida do texto busca trazer, no menor nimero
de palavras, o destaque para Gonzéles, ressaltando sua “excepcionalidade” e papel “crucial”
como civilizador da regido.

A segunda parte do texto relata o martirio, a busca pelos restos mortais dos trés padres,
o encontro do coragdao de Gonzales, e documentos que corroboram a autenticidade da reliquia
(RABUSKE, 1978, p. 11-20). Isso pode ser pensado dentro de um movimento de
questionamento de reliquias de santos, acusados de serem falsas e usadas apenas para construir
devogdo popular. Em andlise mais ampla, porém, o texto de Rabuske segue os canones
tradicionais de hagiografias, mas em um formato bastante reduzido, apenas para marcar a
comemoracao de 350 anos do martirio, relembrando a figura de Gonzales, e ressaltando sua
excepcionalidade.

Cabe citar que, apenas muito recentemente, descobri a existéncia de alguns trabalhos

menores sobre o paraguaio, como do padre Léo Kohler (vice postulador da causa de
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canonizagdo de Gonzales e companheiros), autor de uma biografia sobre Jodo Baptista Réus na
colegdo “Jesuitas no Sul do Brasil”, e que também escreveu uma pequena obra intitulada “Os
Trés Herdis de Caard”, publicada em 1976. Embora ndo tenha tido acesso ao texto, a tese de

Rogério Oliveira informa sobre ela:

A obra, segundo o proprio autor, ndo passa (...) de um apanhado da grande obra feita
pelo saudoso historiador P. Luis Gonzaga Jaeger S.J. (...). Foram dois os motivos que
levaram padre Kohler a condensar o longo texto do P. Jaeger. Primeiro, o de
prestarmos um servigo real e eficiente a Causa da Canonizagdo dos nossos Martires
Rio-Grandenses (...). Segundo, levar ao conhecimento de muitos e grandes devotos
os veneraveis madrtires: “Pensamos aqui, antes de tudo, na condi¢cdo do nosso povo
piedoso, que em geral ndo possui 0s meios precisos para adquirir grandes obras e nem
ainda dispde do tempo necessario para a sua leitura proveitosa. Tendo em vista todas
essas razdes concretas, fizemos o presente texto e cuidados de sua edigdo, que mostra
um cunho de preferéncia popular”. Corroborando a hipdtese aqui levantada, padre
Kohler esclarece que teve uma grande preocupagdo em facilitar o texto do P. Jaeger,
fugindo as suas expressoes mais dificeis e privando-o de um aparato cientifico. Desta
forma servimo-nos, na medida do possivel, de um estilo menos complicado ou mais
acessivel para muitos entre os nossos leitores (OLIVEIRA, 2010, p. 464) [grifos no
original].

Esse livro, portanto, estaria inserido dentro do que Oliveira denominou “Hagiografias
populares”, livros mais diretos, com escrita mais simples, fuga de termos teologicos complexos,
e foco nos eventos mais importantes da vida de Gonzales, visando a promog¢ao para um publico
amplo®®. Podem ser incluidos, ainda, nessa categoria, “Os Martires Riograndenses”, de
Fernando Pedreira de Castro, que ndo apresenta fontes ou autores, mas que parece ter sido

baseado nos escritos de Blanco e Teschauer. Segundo Oliveira, porém,

Apesar do titulo, ndo ha em nenhum momento o ufanismo encontrado em outros
autores. Castro sequer menciona o Rio Grande do Sul. A narrativa, embora bastante
resumida, segue fielmente o modelo hagiografico. Alguns desenhos, sem indicagdo
da autoria, ilustram a trajetdria dos martires (OLIVEIRA, 2010, p. 464).

Outros trabalhos como “Roque Gonzalez ¢ Companheiros”, de Roque Schneider,
langado no ano da canonizacgdo, em 1988, pela colecdo Herdis da F¢é; Estanislau Kreutz, com

“Santos Martires das Missdes” de 1998, e o proprio “O primeiro Apostolo do Rio Grande do

8 Os textos mais importantes sobre a vida de Gonzales foram construidos cheios de formulas teoldgicas e
hagiograficas classicas, e se constituem enquanto instrumentos para serem usados por individuos que tinham
impacto real no andamento da causa de canonizagdo: “Expressam-se em textos rebuscados, cifrados, com inimeras
citacdes de documentos e anexos enormes, longe do alcance dos fiéis. A obra do padre Blanco, por exemplo, passa
das setecentas paginas, ¢ vem acompanhada de um volumoso anexo de documentos. Néo ¢é direcionada ao grande
publico, mas para um leitor distinto, de dentro e de fora da igreja, capaz de influenciar no processo de difusdo e
popularizagdo dos feitos de Roque Gonzalez e, consequentemente, no processo de santificagdo. O mesmo pode ser
dito das obras de Teschauer ¢ Jaeger. Apesar de apresentarem um porte mais modesto, ¢ de se dirigirem
pretensamente a um publico mais amplo, sdo escritas em linguagem culta, distante das obras de consumo popular”
(OLIVEIRA, 2010, p. 462).
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Sul”, de Carlos Teschauer, ja analisado aqui, seguem a mesma estrutura mais informal e
simples, com tamanho menor e texto mais direto, visando a popularizagdo da imagem de

Gonzales para um publico mais amplo. Isso se fez necessario, porque

Quando o santo ndo ¢ popular, como no caso de Roque Gonzalez, e ndo existe uma
devogdo espontanea a sua figura, essas pequenas obras assumem grande importancia
na comunidade catélica. Os leitores ndo especialistas tinham nessas obras acesso a
informagdes e a trajetoria dos martires que dificilmente encontrariam noutro lugar.
Essas hagiografias, que comegaram a aparecer por volta de 1925 e continuaram a ser
publicadas até as vésperas da canonizacdo em 1988, eram pegas importantes da
intensa propaganda visando divulgar e popularizar a figura do padre Roque entre os
fieis (OLIVEIRA, 2010, p. 466).

Tudo isso leva a percepcao da existéncia de uma grande variedade de construgdes
narrativas sobre Gonzales, que, apesar de se ancorarem em formas hagiograficas tradicionais,
classicas da Igreja, possuem maneiras distintas de ressaltar a excepcionalidade de Gonzales. O
que ¢ comum, porém, ¢ o refor¢co da ideia da santidade do paraguaio, e a intencionalidade da
promocao dele, seja para motivar a sequéncia dos processos de beatificagdo e canonizagao, seja
para a divulgagdo para um publico mais amplo, buscando a popularizacao de sua figura, ¢ a
construcao de um culto leigo.

Para Oliveira, ao se referir aos principais textos que centraram a analise em Gonzales,

As hagiografias dedicadas a Roque Gonzalez s@o herdeiras da tradi¢do bollandista
inaugurada no século XVII e da historia cientifica do século XX. Situam-se numa
fronteira difusa entre a histéria ¢ a hagiografia. Ora realga-se o homem, o sujeito
histoérico, o missiondrio dos tempos coloniais, ora o predestinado, o martir que virou
santo. Mas o que predomina ¢ uma fusdo dos dois géneros. As narrativas historicas,
centradas em documentos, que mostram as atividades do padre Roque num contexto
colonial, sdo revestidas de uma aura de santidade e predestinagdo. Historia e
hagiografia sdo integradas num esforco combinado para revelar a vida e obra do
homem que trazia dentro de si o santo (OLIVEIRA, 2010, p. 426-427).

Essa juncdo de elementos historicos e hagiograficos nas narrativas contribui para a
construcdo de uma cientificidade e pretensa objetividade nos relatos, que, dessa forma, ganham
base mais solida para assegurar a sequéncia da canonizagdo de Gonzales. Carlos Teschauer,

José Maria Blanco e Gonzaga Jaeger, os mais destacados autores a escrever e lutar pela causa,

fundiram os dois géneros narrativos para produzir, ao mesmo tempo, um efeito de
realidade, de veracidade, e outro de glorificagdo e devocdo. Suas obras sdo
hagiografias travestidas de histdria, com pretensdo cientifica. A estrutura narrativa e
a intencao sdo hagiograficas, mas a legitimidade ¢ dada pela historia A historia fornece
os recursos de retorno ao passado, de leitura da documentag@o e a comprovacao do
que se diz; a hagiografia, por sua vez, trabalha sobre a matéria fornecida pela historia
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para erguer um monumento ao santo. Todas as obras foram escritas antes da
canonizagdo (OLIVEIRA, 2010, p. 427).

Considerando, porém, todos os trabalhos aqui analisados, que foram centrados em
Gonzales, mesmo aqueles lancados apos a efetivacdo da beatificacdo e da canonizacdo, se

percebem estruturas argumentativas muito semelhantes:

Os hagiografos do padre Roque destacam sempre o nascimento numa familia nobre e
devota de Assuncgdo, a infincia pura e voltada a Deus, o sacerdocio e a recusa de
honras, a entrada na Companhia de Jesus, o noviciado e o batismo de fogo entre os
temidos guaicurus, o apostolado bem sucedido no Parana, a entrada herdica no
desconhecido Uruguai, o glorioso martirio ¢ o milagre do coragdo. De um autor para
outro o que muda ¢ a énfase colocada num ou noutro episddio ¢ a carga de adjetivos
e aderegos que marcam as etapas da vida do martir (OLIVEIRA, 2010, p. 431).

Isso pode ser inserido e compreendido dentro da “ilusdo biografica” de Pierre Bourdieu,
debatida anteriormente, percebendo a vida de Gonzéles como unilinear, com um principio, meio
e fim bem definidos, com ac¢des sem duvidas ou incertezas, e ligadas a uma construgdo
teleologica, que via a sua “santidade” como determinada desde o nascimento. Também se
percebe a conexdo com uma tradi¢do hagiografica catolica, que moldou a forma de construgao
de textos sobre virtuosos. Embora essa escrita (cultivada desde as origens do cristianismo) nao
tenha ficado impermeavel as mudangas de cada tempo, mantém a intencionalidade de elevacao
do santo, e da confirmacao de sua pretensa excepcionalidade.

Porém, possivelmente a prova mais clara das alteracdes na escrita sobre Gonzales sejam
os textos de Bartolomeu Melia, que citaria o martir em seus estudos mais amplos sobre as
missdes jesuitas e as relagdes dos inacianos com os indigenas. No classico E/ Guarani
Conquistado y Reducido, o jesuita dedica um capitulo a Gonzales, que ja parte de uma premissa
distinta de outros textos anteriores, a da “inculturacao” do paraguaio. Ao analisar de forma
detida a atuacdo de Gonzales, a partir de conceituagdes antropologicas como “verificagao”,
“adaptacdo” e “inculturacdo”, Melia buscou entender como ela, nos textos disponiveis, explica
seu relacionamento com os indigenas nas reducdes.

Ao apontar a adaptagao dos jesuitas a lingua tupi-guarani (inclusive com o Sinodo de
Assuncao, de 1603, que refor¢ou a obrigatoriedade e necessidade de aprender a lingua para
evangelizagdo mais eficiente), Melia ressalta a importancia de Gonzales nesse contexto, que
teria recomendado o ensino da lingua indigena no colégio de Assun¢do. Aqui, ¢ interessante
apontar que ele traz ao foco, rapidamente, a reprimenda do Padre Geral, para que Gonzales
tivesse mais tato no ensino da lingua aos seus companheiros. Diferentemente de Blanco e Jaeger

que, como visto, acharam a adverténcia exagerada e mesmo inexplicavel, Melia aponta que
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Gonzéles se prontificou a iniciar essa fun¢do, mas logo se manifestou “su poca disposicion
psicologica y tal vez poca capacidad didactica para dicho trabajo” (MELIA, 1986 p. 135). Isso
demonstra um pesquisador preocupado na busca de uma visao menos marcada por elementos
edificantes (em alguns pontos), e a consideragao do carater humano de Gonzales.

Outro ponto a ser destacado ¢ a consideragio do grande trabalho missionario
empreendido por Gonzales. Apoés citar a personalidade “fuerte y ‘conquistadora’, combina la
entrega humildad y servicial con la capacidad para convencer y la intrepidez para imponerse,
habiendo captado en parte el movimiento psicoldgico de la idiosincrasia guarani, que obedece

299

al ‘duefio de la palabra’” (MELIA, 1986 p. 137), o autor vai apontar que esse prestigio e
autoridade diminuiam e tinham dificuldade de ser impostas conforme o afastamento do centro
de conquista, Assung¢do, o que teria complicado e atrasado o avango reducional de Gonzales e
companheiros. Além desses problemas, Melia ainda vai debater sobre as adversidades

adaptativas biologicas nas missoes:

De la falta de adaptacion ecologica suelen provenir desajustes funcionales,
enfermedades, melancolias, nostalgias... La adaptacion ecologica se da sobre todo en
la comida, en la habitacion, en el dormir, en ser capaz de sufrir clima, “aires” y
plagas... Pero se extiende también a la adaptacion al “ethos” corporal: modo de
sentarse, de caminar, de mirar, de satisfacer las funciones fisioldgicas, y otras rutinas.
El Padre Roque no parece haber sentido dificultad en adaptase a la comida. Come lo
que los indios, de quienes incluso mendiga su sustento (Blanco 598). Pero esto no va
sin un cierto esfuerzo [...] Roque Gonzalez, criollo, acusa otro régimen alimenticio y
ciertamente otras apetencias y gustos, no s6lo en desear comer carne y pan, sino hasta
verduras (MELIA, 1986, p. 138).

Esse trecho permite a percepgao de elementos importantes da agao dos missionarios na
vida nas reducdes, com a necessidade de adaptagdo a uma dieta nova, ou pelo menos, mais
limitada em alguns componentes que a encontrada em assentamentos europeus mais prosperos.
Para o caso de Gonzales, ele vai apontar sua dificuldade para se adaptar a falta de carne, pao e
verduras, o que certamente trouxe impactos para seu corpo. Embora melhor adaptado que outros
colegas, por ser um filho do Paraguai, que, nesse periodo, era ainda muito influenciado pelo
contato com o0s nativos, € que ja consumia elementos da colonia, Gonzéles também sofreu os
efeitos dessa mudanga rapida de ambiente, quando avangou para missionar ao interior do

continente>”.

59 “La adaptacion del criollo tendra la dificultad de dar el paso sutil de la diferencia dialectal; usando las mismas
palabras, vivendo la misma patria, habla ya una lengua diferente, esta ya en otra nacion. De hecho, mas que haberse
adaptado a la lengua, se adapta la lengua, y el misionero es entendido, no tanto porque haba el lenguaje del otro,
cuanto porque el otro ya se ha hecho al lenguaje del primero. Roque no viene de fuera; vive lo guarani en una
transformacion desde dentro, un proceso cultural y politico ya incoado, y del cual él es incluso un gestor. Su
adaptacion le permite no estar fuera del proceso nuevo” (MELIA, 1986 p. 139). Essas consideragdes permitem
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Essas trés passagens deixam clara a postura distinta de Melia frente ao trabalho de
Gonzéles, que ndo busca diminuir ou ocultar possiveis tracos menos nobres sobre ele na
documentagao, mas ressaltar seu papel como um homem de seu tempo, sujeito a obstaculos e
problemas enfrentados no relacionamento complexo com os seus pares € com os nativos. Essas
dificuldades ndo envolveram apenas as relagdes interpessoais e debates teologicos sobre vicios
e virtudes no espacgo missional, mas todos os elementos do cotidiano, como a adaptacdo a uma
nova vida no sertdo.

Bartolomeu Melia, enquanto jesuita e antropologo que passou longos periodos em
aldeias indigenas, viveu na pele muitas das dificuldades encontradas no contato prolongado
com um outro diferente, que estdo presentes nos textos coloniais dos padres, e, penso, adquiriu
uma visdo muito distinta sobre o passado missionario jesuita que outros escritores sobre as
missdes que ndo tiveram essa experiéncia. Isso vai definir, inclusive, a forma como ele

descreveu a conjuragdo que levou ao martirio de Gonzales e companheiros:

Bartolomeu Melia, ao se referir ao martirio de Roque Gonzalez e a oposi¢ao que os
sacerdotes indigenas moviam contra os missiondrios, tomou o discurso de Potirava,
extraido da relacion de Ferrufino, como um discurso anticolonial. Potirava era um
apostata, o que para Melid quer dizer um fugitivo de la opresion colonial. Seu
discurso, aunque trasladado del guarani y prejudiciado, ¢ um discurso politico que
tras uma andlises del mecanismo colonial. Os dircursos atribuidos a Nezu, por sua
vez, sdo mais especificamente religiosos. Existe, como notou Melia, uma grande
semelhanga das palavras acusatorias langadas sobre os padres em outros momentos
por indios infiéis com as de Potirava (OLIVEIRA, 2010, p. 341) [grifos no original].

Portanto, para além do embate entre um jesuita e um cacique, Melia aponta que € preciso
pensar em um encontro mais alargado entre o europeu e o indigena, em um local de fronteira,
ndo propriamente fisica, mas cultural, um espago que estava em um processo de miscigenacao
importante. Essa concepgdo de encontro cultural mais alargado, os impactos nocivos da

colonizagao, e as agdes dos indigenas (como a rebelido de Nez1) como uma forma de resisténcia

pensar, muito fortemente, a questdo do corpo, e dos impactos que a vida missionaria colonial traria para ele.
Embora ndo seja minha inten¢@o pensar profundamente sobre o tema no presente trabalho, ¢ importante considerar
como o corpo fisico e psiquico dos padres sofria grande impacto durante os longos periodos passados em redugdes,
e em contato com povos de culturas tdo distintas da sua. Um trabalho mais recente a estudar o tema, de Ivonne del
Valle, de 2009, ressalta os grandes efeitos fisicos e mentais sobre os missionarios, que ndo raro, tinham doengas
causadas pelo psiquico, de forma que “en las fronteras coloniales [...] el abuso del cuerpo era requisito sine qua
non de la evangelizacion” (DEL VALLE, 2009, p. 67). A vida longe dos centros europeus ou de colonos,
permanecendo entre grandes grupos de nativos com culturas distintas (Gonzales mesmo missionou entre grupos
distintos do Paraguai), ¢ ndo raro nocivos a sua presenca, as pragas, animais ferozes, desconforto pelas instalacdes
precarias, alimentag@o deficiente, esforcos fisicos para a edificacdo de habitagdes, igrejas e outras construgdes,
enfrentamento de pajés indigenas; tudo contribuia para tornar o trabalho muito dificil, e o corpo fisico dos padres
sofreria esse impacto diretamente. O martirio passado por Gonzales ¢ companheiros ¢ a demonstragdo extrema
desse sofrimento, mas ndo ¢, nem de longe, a forma mais comum pela qual os jesuitas missionarios padeceram.
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ao avango dos europeus, como citado, estdo inseridas dentro de um periodo da escrita historica
do final do século XX, que, incorporando aportes antropoldgicos e etnohistoricos (dos quais
Melia foi um dos precursores do uso na escrita na Historia na América), constituiu uma revisao
dos canones sobre o periodo colonial.

Nessa perspectiva, considero que Bartolomeu Melia foi o pesquisador que fez a
passagem de uma historiografia devocional sobre Gonzéles, para uma historiografia ja
propriamente amparada por elementos académicos contemporaneos, com uma Vvisao mais
ampla e preocupada com a critica as fontes. A formacdo antropoldgica do autor, assim,
representou um passo fundamental para sua visdo sobre a acdo do missiondrio entre os
indigenas, e dos efeitos nocivos do sistema colonial nesse processo.

O mais importante de perceber nessa renovagao historiografica, para o presente trabalho,
¢ como a escrita sobre Gonzales se alterou profundamente ao longo de um periodo alargado.
Desde textos hagiograficos cléssicos, preocupados somente em engrandecer sua vida, visando
a promogao para o avanco da causa de beatificagcdo e canonizagdo, até os textos de Melia, foi
um longo processo, que envolveu a alteracao da escrita da propria Historia e sobre o individuo,
com a absor¢cdo de novas influéncias, conceitos e metodologias de outras areas, que
enriqueceram a andlise. Essa escrita engajada na defesa das culturas indigenas, que apareceria
nas ultimas décadas do XX, teria impactos profundos na forma de fazer Histéria desde entdo, e
permanece presente em outros trabalhos, inclusive na produgdo contemporanea, como se vera

no proximo tépico.

2.3 Roque Gonzales de Santa Cruz na historiografia académica

O ultimo ponto do presente capitulo traz a analise de poucos textos ja propriamente
académicos contemporaneos a enfocar Gonzales. Embora diversos dos trabalhos citados
anteriormente podem ser considerados como académicos em seu tempo (especialmente de
Jaeger, Blanco, Teschauer e Melia®), estou pensando, aqui, em textos construidos com base
em uma concepg¢ao académica contemporanea, centrada na constru¢ao de dissertacdes, teses e
artigos, sem pretensao de popularizar a imagem de Gonzales, e por autores de fora da esfera

religiosa.

60 Os trabalhos de Bartomeu Melia devem ser avaliados em outro pardmetro, visto que ndo apenas ele obteve titulos
académicos a partir de pesquisas relacionadas ao trabalho missionario jesuita, como esteve, sempre, ligado a
Institutos Académicos, como o Centro de Estudios Paraguaios, CEPAG.
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Sao dois os académicos que construiram textos recentes, a partir do comego do XXI,
sobre Gonzales: Ezeula Lima de Quadros e Paulo Rogério de Oliveira, este ultimo sendo o mais
prolifico na produgdo sobre o “martir do Caard”. Ele vem a ser, também, at¢ o momento, o
ultimo pesquisador a construir um trabalho de folego sobre ele desde Jaeger. Penso que a anélise
desses textos ¢ importante para refletir sobre como Gonzales foi apropriado em um periodo
moderno, ja razoavelmente distante da efetiva¢do da canonizacao, e, portanto, liberto de muitos

dos interesses religiosos envolvidos nas circunstancias anteriormente descritas.

2.3.1 Roque Gonzales em Ezeula Lima de Quadros: o ativismo indigenista e o embate entre

conjuntura e estrutura

O trabalho de Ezeula Lima de Quadros®! sobre Gonzales foi construido em sua
dissertacdo de Mestrado, de 2001. Esse texto foi publicado como livro em 2012, intitulado “A
defesa do modo de ser guarani: O caso de Caaré e Pirapé em 1628, versao utilizada como base
para esta analise. Ela ainda publicou um artigo, em um livro organizado por Julio Ricardo
Quevedo dos Santos e Sérgio Venturini em 2018, intitulado “Caar6 e Pirapo de 1628 e a
“Venganza” dos Cristaos”.

A Apresentagdo do livro da dissertacdo, escrita por Julio Ricardo Quevedo dos Santos,

traz a tdonica do trabalho:

a narrativa muito bem construida por Ezeula instiga os pesquisadores porque ela
abandona os lugares comuns de analise, avanga além das teses ja consagradas e nos
apresenta novas possibilidades no entendimento da questao: as situagdes de conflitos,
de violéncias no encontro entre os indigenas e os jesuitas e como decorréncia as
perseguigdes e os massacres as comunidades indigenas criminalizadas pela morte dos
padres, e; outra forma de interpretar os acontecimentos ¢ a recuperacdo da
interpretacdo cultural do modo de ser guarani. Estas duas possibilidades articuladas
sdo os pontos fulcrais da narrativa proposta por Ezeula, porque apresentam os
indigenas como sujeitos historicos que assumem com forca o protagonismo dos
acontecimentos que consubstanciam situagdes tipicas da conquista espiritual
empreendidas pela Companhia de Jesus e da atuacdo dos indigenas, que em meio aos
conflitos inerentes ao processo de colonizagdo, souberam negociar, interferir, interagir
nos acontecimentos historicos (QUADROS, 2012, p. 9).

Aqui, fica aparente a associacdo de Ezeula Quadros a uma escrita indigenista, que dé

conta da agéncia dos nativos no processo colonial, e dos impactos trazidos pelo encontro com

61 Ezeula Lima de Quadros, nascida no Caraja Grande (ento parte integrante do municipio de Santo Angelo, hoje
Joia, RS), foi professora em colégios tanto na rede privada quanto publica, e teve participagdo na publicagdo de
alguns textos como “Milho: do Pildo a industria”, de 1986, “Missdes — uma historia de 300 anos”, de 1990, “Odio,
a histéria de uma instituicao de ensino”, de 2004, dentre outros.
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os europeus. Considero que o texto dela, dessa forma, se aproxima das teorizacdes de
Bartolomeu Melia e do ambiente historiografico das ultimas décadas do século XX, que seria
refinado até a atualidade, com a busca de langar luz e trazer para o centro do palco os indigenas.

Segundo a autora, o foco do estudo recai sobre a analise do episddio do martirio de
Gonzéles e companheiros, inseridos no contexto historico da época, e os motivos que levaram

os indigenas a oferecerem resisténcia ao sistema colonial e reducional:

A partir da andlise dos registros sobre os fatos aqui referidos, busca-se o porqué da
efetivacao dos mesmos [do ataque aos padres], tendo como objetivo defender a ideia
de que o principal motivo que levou os indios a matarem os jesuitas foi o desejo de
defenderem o seu modo de ser Guarani, ou seja, de preservarem ou manterem sua
identidade cultural e continuarem sendo eles mesmos, sem o jugo de estrangeiros (0s
padres) que queriam subjuga-los a uma nova realidade de vida (QUADROS, 2012, p.
13) [grifos no original].

Buscando um afastamento dos textos classicos sobre o evento, que consideraram a morte
dos padres como barbarie, atos de selvageria e brutalidade, Ezeula Quadros acredita que tenham
sido produzidos por homens brancos (tanto os jesuitas quanto os colonizadores), que nao
refletiram sobre os motivos simbolicos da cultura Guarani que teria levado ao ataque. Seria
necessario, portanto, buscar nas entrelinhas, siléncios e omissdes das fontes, o aspecto nativo,
que escapa as logicas dos europeus. E sintomatica de uma forma de pensar mais ligada a “visdo
dos vencidos” as afirmagdes de que as veneragdes aos “martires” ressaltam apenas o lado do
evento que foi narrado pelos jesuitas, ou que nas fontes, e na historiografia que dela surgiu, nao
consta a visdo dos nativos sobre seus atos constantes e variados de rebelido e resisténcia ao
sistema colonial, ressaltando, especialmente, o componente de belicoso (QUADROS, 2012, p.
14).

Isso vai ser seguido, um pouco depois da exposicao dos textos e fontes pesquisadas, por
suas referéncias ao trabalho de Melia, que, segundo a autora, fundamentaram os enfoques sobre
a defesa dos Guarani ao seu “modo de ser” (o 7iande reko). Além disso, Ezeula Quadros buscou
no movimento da Historia das Mentalidades uma ferramenta para entender a acao dos jesuitas
e as relagdes com os nativos, seus modos de pensar e agir, com as “herangas inconscientes e as
representacdes, com referéncias relacionadas as motivagdes que levam a geragdo das opgoes,
das acgdes e das reagdes individuais ou coletivas” (QUADROS, 2012, p. 17). A autora se
utilizou, ainda, de elementos da Histéria Cultural, do “inconsciente coletivo” de Philippe Arics
e do “sistema de representacdes mentais e “imagindrio coletivo”, de George Duby, para pensar

nas ac¢des mais imediatas dos sujeitos; além de outros elementos auxiliares de autores diversos,
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de “identidade cultural”, “transculturalidade” e “circularidade cultural”, a “conquista espiritual”
e “fronteira”.

Tudo seria amarrado pela utilizagdo do conceito de “longa duragdao”, de Fernand
Braudel, para pensar as estruturas de maior permanéncia no comportamento do corpo social, e
que Quadros aplicou para explicar a cultura Guarani. Aqui, nasce um problema metodologico
importante do trabalho da pesquisadora, visto que ela segue considerando o uso da longa
duragdo para explicar as agdes do Guarani, mas, o tempo todo, apenas narra um evento
especifico, o martirio de Gonzales e companheiros, sem trabalhar outros eventos correlatos que
poderiam estar encadeados a ele no contexto colonial, e que justificariam pensar em uma longa
duracdo para explicar a repeti¢ao de atos de ataque dos Guarani para defender seu modo de vida
durante séculos.

Penso que isso aponte para um embate mal resolvido entre a conjuntura das redugdes
dos jesuitas do inicio da Provincia do Paraguai (aqui enfocando Gonzales e companheiros), e
estruturas tradicionais dos nativos, que seria debatido fortemente pelos pesquisadores no
decorrer das ultimas décadas do século XX; também a ideia de cultura, identidade e ndo
dinamismo das sociedades nativas, que estava bem dentro de uma tendéncia da época de marcar
a ideia de “resisténcia”. Isso j& esta melhor definido nos textos de historiadores atuais, mas nao
foi muito bem explicitado pela autora.

A andlise que interessa o presente trabalho compde o terceiro capitulo da obra de
Quadros, sendo os outros dois uma espécie de “preambulo” composto pela autora®®. E somente
nesse ponto que ela constroi uma breve biografia do jesuita, ressaltando seu trabalho
missiondrio entre diferentes grupos indigenas e espacos, e particularizando o Rio Grande do
Sul, com um relato dos eventos de 1628, e o papel de Nez nele. A descrigdo da vida de
Gonzales ¢ bastante tradicional, com a reproducao de trechos de obras sobre ele, preparando o
terreno para o embate que acabaria com seu “martirio”. Apos narrar a morte dos padres, € a
punic¢do dos culpados, Ezeula aponta que o papel de Nezt foi menor do que se supde, e que ele

nem teve participacdo direta na morte dos jesuitas, tendo fugido com parte de seu povo

62 O primeiro capitulo narra a formagdo da Companhia de Jesus, seu espirito € contexto historico, € uma analise
da cultura Guarani, desde antes da chegada dos europeus, especialmente centrada no Nande Reko, ou modo de ser
do Guarani, que determinaria as escolhas e formas de agir do grupo, e sua interacdo com o mundo. O segundo
capitulo ¢ centrado no relacionamento entre os jesuitas e o Guarani, com a formacdo das redugdes na Provincia
Jesuitica do Paraguai, as motivagdes ¢ visdes dos inacianos para levar adiante a cristianizagdo dos nativos, ¢ a
realidade do Guarani reduzido em uma zona de fronteira. O movimento dos jesuitas para a América, e a visdo que
traziam sobre os indigenas (que foi se alterando ao longo da conquista e do relacionamento nas missoes), ¢
trabalhado, pela autora, para ressaltar como a chegada dos padres representou um “confronto entre o seu modo de
ser ¢ 0 modo de ser indigena” (QUADROS, 2012, p. 86). Por fim, o quarto capitulo apresenta uma discussao sobre
a defesa do modo de ser Guarani, a partir da representagao cultural, e dos discursos que foram escritos sobre o
tema, como em Ruiz de Montoya.
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posteriormente, o que parece diminuir sua constru¢do como um articulador dos ataques, da
mesma forma como Melia fez (QUADROS, 2012, p. 127-130).

Esse tom esta presente, também, no artigo “Caar6 e Pirapo de 1628 e a “Venganza’ dos
Cristdos”, publicado por Ezeula em 2018. Aqui, ¢ interessante a citagdo de que, ao ser ordenado
jesuita, Gonzales assumiu o modo de ser da Companhia, e lutou, em sua missionarizagdo, pela
sua expansdo. Dessa forma, os eventos do “martirio” representariam o embate entre modos de
ser diferentes. O restante do artigo ¢ uma construcao da morte dos padres, e, especialmente, da
vinganga contra os nativos, com a perseguicao dos considerados culpados, além da
consideracio, mais uma vez, do papel de Neza (como lider da rebeliio) como apenas uma
construcao da documentagao jesuita. Ezeula aponta, a partir de uma exposi¢ao de elementos
construidos pela literatura posterior, que a visdo do Guarani sobre os eventos nao esta presente,
e que a morte dos padres representava, para eles, a defesa de seu modo de ser (QUADROS,
2018, p. 79).

Algo que chama atengdo, no trabalho da pesquisadora, ¢ que o papel relativamente
pequeno de Gonzéles, que serve apenas para fazer o contraponto as acdes do Guarani,
consideradas, o tempo todo, como uma defesa de seu modo de vida tradicional e antigo. O que
se percebe, portanto, ¢ que enquanto autores como Teschauer construiram seus textos em defesa
da “causa do martir’, Ezeula Quadros, por outro lado, escreveu em defesa da “causa do
Guarani”.

Pode-se concluir, assim, que os trabalhos desta autora estdo inseridos dentro dos
embates historiograficos das décadas finais do século XX, que foram mais intensos em 90 e
inicio de 2000, que, pelas comemoragdes dos 500 anos da chegada dos europeus na América,
buscaram uma renovagdo das bases da historiografia sobre o tema. O papel dos indigenas nesse
processo foi muito estudado, e uma nova historiografia, que buscava tirar a preponderancia dos
europeus no processo, ressaltando os impactos da colonizagdo, como citado anteriormente,
tentou se afirmar. Entretanto, o foco na violéncia dos espanhdis e portugueses, ¢ das acdes dos
nativos como uma mera reacao ¢ defesa de seu modo tradicional, dessa forma, mantém o foco
todo no europeu, e nao promovem uma real alteracdo na visdo, que seja mais focada nos

indigenas®’.

3 Como bem enfatizou Oliveira, “A América que emerge dos textos condenatérios da conquista assemelha-se uma
entidade homogénea e a-historica, dilacerada por séculos de espoliagdo. Forja-se uma identidade continental sob
o signo da derrota ¢ da famigerada conquista ¢ exploragdo europeia. Denunciar as arbitrariedades, a exploragéo e
a brutalidade dos conquistadores, evidentemente, ¢ de suma importancia [...] Mas ndo ¢ suficiente. A pratica da
violéncia, fisica ou cultural, se da dentro de um quadro de referéncias historicas, religiosas e morais, caracteristico
de cada época, sem o qual a violéncia torna-se gratuita e igual em toda parte [...] Este tipo de uso da histéria acaba
gerando esquemas interpretativos binarios e maniqueistas que, geralmente, vitimizam as populacdes indigenas e



100

Acredito que essa ideia de relacionamento dos colonos e indigenas como apenas pautado
pelo confronto direto, estd profundamente impresso no texto de Ezeula Quadros, que embora
reconheca as trocas culturais mais amplas entre os grupos, € o processo de miscigenacao, esteve
totalmente focado em provar a ideia da resisténcia do Guarani, meramente ilustrada pela morte
de Gonzales e companheiros. Assim, quer parecer que a analise proposta pela autora para os
eventos de Caard, subvertem a proposta das elaborag¢des anteriores, no sentido de criar outros
“martires”, se me ¢ permitido usar o termo no sentido figurado.

Ou seja, se nas elaboragdes anteriores as narrativas se ocupam de construir o
personagem Roque Gonzales como vitima de sua entrega a evangelizagao, de seu trabalho em
favor dos indigenas, aqui se constrdi o “indigena”, “o Guarani” como vitima de um processo
de violéncia. Gonzéles, dessa forma, tem um papel de apenas instrumento narrativo para a

efetivacdo da defesa do Guarani de seu modo de vida, da mesma forma, que, em textos

anteriores, os indigenas que ocupavam um papel subalterno no evento.

2.3.2 Roque Gonzales em Paulo Rogério de Oliveira: o embate pela memoria e o papel de Nezu

Por fim, o ultimo autor a centrar seus trabalhos em Roque Gonzales foi Paulo Rogério
de Oliveira®, que focou nele sua tese de doutorado de 2010, e uma série de artigos. Sua tese,
intitulada “O encontro entre os guarani e os jesuitas na Provincia do Paraguai e o glorioso
martirio do venerdvel padre Roque Gonzales nas tierras de Nezii”, data de 2010. Além disso,
os artigos “A rebelido de Neza: em defesa de ‘su antiguo modo de vida’ (Pirap6, Provincia

Jesuitica do Paraguai, 1628)”, “O ‘Martirio’ e o Processo de Canonizagdo do padre Roque

as estigmatizam como oprimidas — assim como os trabalhadores modernos, herdeiros sociais do infortinio
historico — e tiranizam os conquistadores — e os agentes imperialistas, herdeiros dos meios de producdo e dos
mecanismos de opressdo. Evidentemente ndo se trata de negar nem minimizar a violéncia e os efeitos devastadores
da conquista sobre as populagdes americanas. O esfor¢o aqui é no sentido de tentar restituir a palavra os
significados que o século XV, XVI e XVII, ou os sujeitos envolvidos na conquista da América, atribuiam a ela.
Isto ndo tem absolutamente nada a ver com justificar a conquista a partir da moral vigente naqueles tempos
(OLIVEIRA, 2010, p. 352-353). Ressaltar somente a violéncia, dessa forma, obscurece outras relagdes
desenvolvidas durante o processo de colonizagao, e as trocas frutiferas entre europeus e indigenas. A historiografia
dos ultimos 20 anos vem buscando, aos poucos, desenvolver de forma mais apurada esse processo, com menos
essencialismo e visdes maniqueistas, e complexificar o relacionamento, tanto entre jesuitas e nativos, quanto dos
colonos com eles.

6 Qliveira possui Graduagdo em Histoéria pela Universidade Federal de Santa Maria, Mestrado em Histéria pela
Universidade Federal de Santa Catarina e Doutorado em Histéria pela Universidade Federal do Rio Grande do
Sul. E professor do Programa de Mestrado em Gestdo se Politicas Publicas (PMGPP), do Programa de Mestrado
¢ Doutorado em Educagido (PPGE), do Programa de Pos-Graduagdo em Direito das Migragdes Transnacionais
(PPGDMT), da Especializagdo em Relagdes Internacionais Contemporaneas, ¢ dos cursos de Historia e Relagdes
Internacionais, da Universidade do Vale do Itajai (UNIVALI), atuando nas areas de Migracdes Globais e Politicas
Publicas, Ensino de Histdria, Teoria da Historia e Historiografia, Género, Historia e Relagdes Internacionais e
Politica Externa Brasileira.
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Gonzalez de Santa Cruz”, “Padre Roque Gonzélez: entre a historia e a hagiografia”, “A rebelido
de Nezu contra os Hechiceros de Burla (Pirapo, Provincia Jesuitica do Uruguai, 1628)”, “O
historiador, o santo, o feiticeiro € o tempo: notas sobre um didlogo ‘improprio’”, vém sido
publicados sobre o tema desde 2010, mas, por serem apenas recortes de sua tese, com pequenas
alteracdes, ndo serdo abordados aqui.

A tese de Oliveira ¢, inquestionavelmente, o texto mais amplo e completo sobre a vida
de Gonzales desde Jaeger, avancando para temas como a patrimonializagao feita nos santuarios
dedicados aos “martires”, e nas cidades que exploram o passado missioneiro como fonte de
renda, analisando fo6lios turisticos e discursos de guias de agéncias locais. Assim como Quadros,
Oliveira buscou um estudo sobre o encontro dos jesuitas e indigenas no inicio das redugdes do
Paraguai, e a morte de Gonzales e companheiros. Oliveira, porém, conseguiu ir além e analisar
esse encontro de forma mais ampla e menos dependente de uma visao que evidenciasse apenas

os aspectos violentos do contato. Ele parte de uma premissa semelhante, de que a

morte do padre representou o ato radical de uma tensao entre universos radicalmente
diferentes. O colonialismo aproximou, chocou e fundiu os universos indigena e
jesuitico. Nesse contexto, missiondrios, caciques e pajés se enfrentaram em disputas
de poder pelo controle da comunicagdo com o sagrado (OLIVEIRA, 2010, p. 4%)

Mesmo com um aporte semelhante, Oliveira conseguiu avangar na questdo dos
elementos simbodlicos que estavam presentes nesses contatos, € na forma como a historia do
martirio foi contada e apropriada ao longo de um periodo alargado, por varios sujeitos com
interesses distintos. A canoniza¢do de Gonzales, e o esquecimento a que Nezu foi langado,
portanto, sdo estruturas ao redor das quais Oliveira construiu seu trabalho, e que falam de um
embate pela memoria dos acontecimentos, fundamentalmente um conflito narrativo.

Em termos de fontes, a tese ¢ impressionante, citando e discutindo quase todos os textos

e documentos disponiveis sobre Gonzéles, nas 516 paginas totais de trabalho®®. A estruturacio

85 Qliveira s6 comegou a numeragdo do trabalho, em nimeros romanos, nos agradecimentos, e, em nimeros
arabicos, na Introdug@o. Os resumos ficaram sem nenhuma numeracdo, entdo utilizo a numeracdo do PDF do
trabalho.

% A tese estd dividida em seis partes: a primeira dedicada a “Correspondéncia Epistolar e Etnografia Jesuitica”,
que discute a historiografia e outros escritos da Companhia de Jesus, e as rela¢des construidas por meio das cartas
dos padres; a segunda, intitulada “A Margem Cristd”, que aborda o inicio da Provincia Jesuita do Paraguai, da
missionarizagdo, e das relagcdes com os nativos; a terceira, denominada “A Margem Indigena”, que, de forma
semelhante a Ezeula, explora o Nandé Reko, as tradigdes guarani, a resisténcia ao projeto colonial, mas que, de
maneira mais densa e bem fundamentada, discute sobre os pajés, caciques, messianismo guarani, relacionamentos
politicos internos das aldeias, e, por fim, o papel de Nezii e as interpretagdes sobre ele, essa parte sendo a mais
densa e longa da tese. A quarta parte, intitulada “Virgem Conquistadora: Uma Ponte Entre Dois Mundos”, explora
os sentidos da conquista da América, o papel simbdlico de Nossa Senhora (que era carregada junto de Gonzales
com um quadro dA Conquistadora). A quinta parte, “A Vida Péstuma de Roque Gonzalez”, discute sobre a
patrimonializacdo do martir, do processo de canonizacdo, e das reliquias; e, por fim, a Ultima parte, intitulada



102

do texto, porém, ¢ bastante interessante, e parte do presente, com a visitagao de Oliveira a regiao
missioneira, para pensar o passado que foi construido no local, e a maneira como esse espago
elaborou e ressignificou esse passado de contatos entre os jesuitas e os indigenas. O Gonzales
que aparece em Oliveira ¢ mais bem definido que em trabalhos anteriores (como em Quadros),
e ha uma saudével critica aos textos de uma hagiografia tradicional. Fica claro que a inten¢ao
do autor ndo foi de produzir mais uma trajetoria sobre o “martir do Caar6”, mas de perceber
como sua vida foi utilizada por outros autores para pensar o contexto colonial.

Temas correlatos, como a “missdo por reducdo”, trazida por Melia, vao ser bem
explorados na tese, e os elementos da cultura indigena ganham destaque. Considero, assim, que
o que Oliveira denominou de “margem indigena”, €, provavelmente, sua maior contribui¢ao
para o tema de Gonzales, ja que ele conseguiu abordar os elementos da cultura Guarani (desde
sua origem e tracos fundamentais, até as chefias e messianismo), e conecta-los ao processo de
colonizagao, das reducdes e o papel do paraguaio neles.

Portanto, a partir da analise do que foi escrito sobre Nezt na literatura jesuita, e da
consideragdo de todo o ambiente que levou ao martirio, Oliveira buscou uma analise mais ampla
das circunstancias do embate entre os indigenas e jesuitas, da reacdo dos europeus, e da forma
como ele foi retratado nos textos. E muito interessante sua critica ao texto de Ferrufino, tomado
por muitos escritores jesuitas como um relato fidedigno do “martirioo”, mas que, escrito cinco
anos apos os eventos, ndo teria como ter acesso a algumas das falas dos nativos que somente
ele insere. O papel central de Potirava na conjura, nesse texto, que alguns autores como Melia,
Montoya, Techo, Charlevoix, dentre outros, utilizaram para diminuir a participagdo de Nez,

portanto, ndo pode ser medido:

Como nao conhecemos as circunstdncias em que [Ferrufino] obteve estas
informagoes, e pelo detalhe curioso de Potirava nio ter sido sequer mencionado pelos
testemunhos indigenas ou pelos outros padres, sobrevem a duvida e a dificuldade de
aceitar sem questionamentos o seu discurso, e confirmar sem mais o seu protagonismo
no desfecho dos acontecimentos. Corre-se o risco de supervalorizar uma personagem
que, antes de qualquer coisa, parece cumprir um papel retérico na Relacion de
Ferrufino. Nao se descarta também a possibilidade de Ferrufino ter destacado Potirava
da trama para colocar na sua boca um poderoso discurso condenatério do
colonialismo, para chamar a atengdo do Rei. E possivel também que o Procurador
tenha simplesmente enfatizado exageradamente o papel de Potirava na conspiragéo.
Ou isto, ou uma negligéncia generalizada dos outros testemunhos sobre a importancia
dessa personagem (OLIVEIRA, 2010, p. 342-343).

“Roque Gonzalez: entre a historia e a hagiografia” discute sobre os textos que trabalharam sobre o paraguaio, com
foco em Teschauer, Blanco e Jaeger.
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Embora Oliveira ndo construa uma passagem conclusiva em que trabalhe melhor a
questao, essa discussdo me parece um indicativo da forma como ainda hd um campo importante
a ser explorado, focando em Nezu, da forma como ele foi construido e invisibilizado em muitas
obras, ou tratado como um simbolo de maus habitos da trai¢ao e perfidia indigena, e como ele

se relaciona com Gonzales em um nivel simbolico:

Ao contrario do padre Roque, Nezi1 caiu no esquecimento, ¢ quando foi lembrado,
quase sempre nas hagiografias dedicadas ao padre, foi como o impostor diabolico que
traicoeiramente tramou a morte dos missionarios que vinham para salvar e defender
os indios. E o fez por inspiragao satanica. A historiografia jesuitica o condenou a uma
triste nota de rodapé numa longa narrativa sobre as virtudes e glorias de Roque
Gonzélez. A historiografia sobre as lutas indigenas nas Américas praticamente o
ignorou (OLIVEIRA, 2010, p. 467).

A oposigdo que Oliveira faz entre Gonzales e Nezil, enquanto polos opostos de um
confronto mais amplo, entre uma margem indigena e uma margem europeia, portanto, nao foi
apenas marcada por batalhas com tacapes e espadas, mas, também, com a pena. O contraste
narrativo entre o Gonzales “santo”, “virtuoso” e “comedido”; e entre o Nezu “cruel”, “traidor”
e “entregue a suas paixdes carnais”, representa um dos pilares das hagiografias sobre o “martir
do Caard”, e penso que Oliveira conseguiu, muito bem, modernizar a discussao, e retirar a capa
hagiografica tradicional dessas discussoes, que até trabalhos como o de Quadros apresentam.
Embora a tese tenha falhas, e ndo apresente uma conclusao, ¢ uma fonte importante de dados e
de insights para pensar a relacdo de Gonzéles e de Nezii com a sociedade circundante e o que
foi edificado com base em sua relagao.

Com esse trabalho, se encerra a analise da literatura centrada em Gonzales da presente
dissertacao, mas inicia outra, aquela que fundamentou a beatificagdo e canonizacao dele. Um

processo que esta ligado com as raizes do cristianismo, € a forma como os cristaos lembram e

veneram seus virtuosos.
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3 DA CAUSA DOS SANTOS (OU COMO PRODUZIR BEM-AVENTURADOS): O
“MARTIRIO” E A “SANTIDADE” DE GONZALES PENSADOS NA MODERNIDADE

“a vida de santo indica a relagdo que o grupo mantém com outros grupos. Assim
0 “martirio” predomina 14 onde a comunidade ¢ marginal, confrontada com uma
ameaca de morte, enquanto a “virtude” representa uma igreja estabelecida,

epifania da ordem social na qual se inscreve” (CERTEAU, 1982, p. 269).

Em 16 de novembro de 1989, 361 anos e um dia apds a morte de Roque Gonzales de
Santa Cruz, na cidade de San Salvador, El Salvador, os jesuitas Ignacio Ellacuria, Segundo
Montes, Amando Lopez, Joaquin Lopez y Lopez, Juan Ramon Moreno, Ignacio Martin-Baro,
além da funciondria da residéncia dos padres, Elba Julia Ramos, juntamente com sua filha,
Celina, de 15 anos, foram brutalmente assassinados por soldados do Exército Nacional
salvadorenho. Esse ataque foi apenas um dos muitos eventos sangrentos da guerra civil de El
Salvador, que, de 1979 e 1991, dividiu o pais, mas teve grande peso simbolico, sendo
rememorado por membros da Companhia de Jesus até a atualidade (MACHADO, 2019).

Ignacio Ellacuria, considerado a figura central do grupo, era um nome de destaque na
critica das injusticas estruturais de El Salvador, filiando-se a Teologia da Libertagdo que via,
no pobre, um campo privilegiado de acao dos clérigos, valorizando os elementos histéricos e
concretos da atuacdo de Jesus, e encarnando, assim, o papel de denunciador dos problemas
sociais do pais, o que lhe legou, com a morte junto de seus companheiros, o titulo de “martir
cristio”®’. Esse evento é significativo para a presente pesquisa por representar a continuidade
dos assim denominados “martirios” de jesuitas, iniciados na Idade Moderna, ¢ do qual o de
Roque Gonzales ¢ apenas um dos muitos exemplos.

Desta forma, a morte e a subida de Gonzales as honras dos altares, assim como a de
Ellacuria, ndo podem ser analisadas de forma isolada, mas compreendidas em um ambiente que
possibilitou que ocorressem, que definiram as formas como foram apropriadas de maneira
especifica pelos textos citados no capitulo anterior, ¢ que seguem tendo influxos na
espiritualidade crista atual. Isso implica uma andlise da forma como a santidade foi construida
e institucionalizada pela Igreja Catolica, por meio de instrumentos para canonizar, debater sobre
a construcao social da santidade, além de uma breve analise da primeira modernidade como um

momento de produgdo de “santos”.

67 Titulo dado por seus irmdos da Companhia de Jesus, que ainda ndo foi reconhecido oficialmente pela Igreja.
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3.1 O que ¢ um santo? A evoluc¢io da causa da santidade ao longo do tempo

A historia da Igreja Catolica foi marcada por um constante refinamento dos ritos e
instrumentos de controle e organizagao. Esse longo processo de aperfeicoamento e alteracao da
estrutura burocratica responde e reage aos momentos histéricos passados desde sua génese,
tornando a entidade uma estrutura viva e vibrante que permite conhecer muito da Historia
Ocidental, especialmente. Dentre os aparatos mais importantes da institui¢do, se encontram
aqueles relacionados com a canonizagao de figuras que deram prova de resiliéncia evangélica
frente as dificuldades de seu periodo, e que, assim, sdo evocadas, pelos eclesiasticos e leigos,
como modelo de conduta e fé para toda a comunidade catdlica, como exemplo a ser seguido
pelos cristaos no dia-a-dia, e como mediadores perante Deus e os homens, intercedendo pelos
que pedem sua ajuda.

A estrutura dos processos para beatificagdo e canonizagdo, dessa forma, sofreu muitas
mudangas no decorrer dos séculos, e segue sendo fruto de alteracdes e modernizagdes, se
adequando ao tempo e as evolugdes do proprio Codigo de Direito Candnico (CDC)®, a partir
do trabalho da Congregagdo para a Causa dos Santos. O proprio conceito de santidade se
modificou profundamente ao longo da historia®, e teve acepgdes distintas tanto para os clérigos

como para a piedade popular. Atualmente, segundo o Catecismo da Igreja Catdlica (CIC)"°, os

68 «Q objetivo do Codigo ndo ¢, de forma alguma, substituir, na vida da Igreja ou dos fiéis, a fé, a graca, os carismas,
nem muito menos a caridade. Pelo contrario, sua finalidade é, antes, criar na sociedade eclesial uma ordem que,
dando a primazia ao amor, a graga e aos carismas, facilite a0 mesmo tempo seu desenvolvimento organico na vida,
seja da sociedade eclesial, seja de cada um de seus membros. Como principal documento legislativo da Igreja,
baseado na herancga juridico-legislativa da Revelacao e da Tradi¢do, o Codigo deve ser considerado instrumento
indispensavel para assegurar a devida ordem tanto na vida individual e social como na prépria atividade da Igreja.
Por isso, além dos elementos fundamentais da estrutura hierarquica e organica da Igreja, estabelecidos por seu
Divino Fundador ou fundamentados na tradicdo apostolica ou em tradicdes antiquissimas, e além das principais
normas referentes ao exercicio do triplice minus confiado a Igreja, ¢ necessario que o Codigo defina também
certas regras e normas de acdo” (Constitui¢do Apostdlica Sacrae Disciplinae Leges, de Promulgacdo do Codigo
de Direito Canénico De Jodo Paulo II, disponivel em: <https:/www.vatican.va/content/john-paul-
ii/pt/apost_constitutions/documents/hf jp-ii_apc 25011983 sacrae-disciplinae-leges.html>). Dessa forma, o
CDC funciona como o documento central para legislagdo da Igreja, iluminando as decisdes dos clérigos e regendo
toda a matéria juridica. Este c6digo passa por revisdes periddicas para se manter atualizado aos tempos enfrentados
pela institui¢do.

% Nio entrarei, aqui, em debates mais profundos sobre a historicidade do termo “santo”, em sua concepgdo no
grego, em outras sociedades da Antiguidade, ou nos primeiros séculos do cristianismo. Sobre o tema cf. PICCONE
CAMERE, 2020, p. 69-75.

70 Durante o Concilio Vaticano II (1962-1965), foi demandado, pelo Papa Jodo XXIII (1958-1963), a compilagdo
e apresentacdo, para toda a comunidade cristd, do resumo da doutrina cristd. Porém, foi somente durante o
pontificado de Jodo Paulo II (1978-2005), e passados 20 anos da realizacdo do Concilio, que, em uma Assembleia
Extraordinaria do Sinodo dos Bispos de 1985, foi solicitado ao Papa a elaboragdo de um compéndio das crengas
cristds em um s6 livro, adaptado aos tempos atuais. O Papa designou o entdo cardeal Joseph Ratzinger como
responsavel por um grupo de trabalho que, realizando intercdmbios ¢ debates com parte ampla do episcopado da
Igreja (entre outros tedlogos, catequistas etc.), fez o levantamento dos pontos centrais da doutrina catdlica
necessarios para compor o compéndio, e foi responsavel pela redacdo do texto, entregando o volume para
apreciag@o papal, que foi aprovado e divulgado para toda a Igreja Catolica em 1992 (CIC, 1993, p. 8-11). Esse
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santos sdo aqueles que viveram conforme o Evangelho e praticaram as virtudes da fé com

auxilio do Espirito Santo, de forma que

Ao canonizar certos fiéis, isto €, ao proclamar solenemente que esses fiéis praticaram
heroicamente as virtudes e viveram na fidelidade a graga de Deus, a Igreja reconhece
o poder do Espirito de santidade que esta nela, e ampara a esperanca dos fiéis,
propondo-lhes os santos como modelos e intercessores. [...] “N&o € s6 por causa do
seu exemplo que veneramos a memoria dos bem-aventurados, mas ainda mais para
que a unido de toda a Igreja no Espirito aumente com o exercicio da caridade fraterna.
Pois, assim como a comunhao crista entre os cristaos ainda peregrinos nos aproxima
mais de Cristo, assim também a comunhao com os santos nos une a Cristo, de quem
procedem, como de fonte e Cabeca, toda a graga e a propria vida do povo de Deus”
(CIC, 1993, 828; 957, p. 204, 230)7".

A veneragao aos individuos considerados beatos ou santos, portanto, ndo ocorre somente
para relembrar seres humanos que praticaram um modo de vida de acordo com as virtudes da
Igreja em nivel heroico’?, mas, também, para o fortalecimento da coletividade catdlica, que se
acerca mais de Cristo por meio da intercessio da comunidade dos santos, € permite o
aperfeicoamento constante dos fiéis, aproximando-os da vontade de Deus, no que ¢ conhecido
como um “processo de santificagdo”. O santo seria ndo s6 aquele que “vive em unido com Deus
através da Graga de Cristo e recebe a recompensa da vida eterna” (GALLICK, 2017, p. 9), mas
que, por ter alcangado o “prémio celeste”, pode interceder a Deus pelos que oram com fé, e ser
vetor da realizagdo de milagres; além de um exemplo a toda a comunidade cristd de como

vencer as adversidades da vida em nome da fé. Portanto, a

principal caracteristica do santo é ter sido escolhido por Deus para se manifestar sobre
a terra em seu lugar, como um instrumento ou um intermedidrio, seja através de
milagres, seja por virtudes ou um comportamento excepcionalmente religioso em sua
existéncia terrestre. Essa escolha assume a forma de uma vocagdo que se manifesta
em um momento da existéncia da pessoa eleita, nela se encarna até a morte e a conduz
a santidade (LE GOFF, 2014, p. 54).

volume tem sido utilizado, desde entdo, como fonte de acesso ao resumo das verdades defendidas pela Igreja, a
luz do Evangelho e da tradig@o.

"' A numeracgio ap6s o ano de publicagio ¢ o dos paragrafos do CIC.

72 Santo Agostinho teria sido o primeiro a dar o titulo (originalmente pagéo e ligado a confrontos bélicos) de herdi
aos martires cristdos. Desde entdo, o conceito se expandiu e passou a englobar, também, todos os outros sujeitos
cujas virtudes e obras superam as das “pessoas comuns”. Alguns dos elementos mais importantes para entender o
conceito, porém, vieram do Papa Bento XIV: “In order to be heroic a Christian virtue must enable its owner to
perform virtuous actions with uncommon promptitude, ease, and pleasure, from supernatural motives and without
human reasoning, with self-abnegation and full control over his natural inclinations” (WILHELM, 1910). Dessa
forma, a virtude heroica seria uma pratica das virtudes cristds (caridade, esperanca, fé, prudéncia, justiga,
temperanca, fortaleza, castidade) em tal grau que se tornaria como uma “segunda natureza” do individuo, uma
fonte de energia que o move e da forgas para enfrentar todas as dificuldades didrias. Essa pratica exemplar das
virtudes, porém, ndo parte somente da vontade humana, mas, principalmente, por meio da graga divina: “Por tal
heroicidade entendemos nao s6 o cumprimento dos mandamentos e a vida na graga de Deus de forma permanente,
mas também um plus, um certo qué de superabundéancia da graga, manifestado nas circunstancias as mais diversas
e inclusive adversas ou dificeis” (MAMEDE, 2015).
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Além disso, “habiendo dejado que el Espiritu Santo guiara sus vidas, los santos han sido
capaces de brindar respuestas originales y audaces, enraizadas en el Evangelio, a los desafios
propios de su tiempo” (PICCONE CAMERE, 2020, p. 68). Os considerados santos, dessa
forma, se apresentam, em cada periodo histérico, como aqueles que se adaptaram as
dificuldades sem deixar de lado a busca pela perfei¢ao de virtudes.

Para o caso de Roque Gonzéles, como visto no capitulo anterior, essa definicao de
“elei¢ao divina” esteve presente na maioria das elaboragdes sobre ele, e marcou como ele foi
pensado e apresentado. A sua figura, porém, permite analisar essa questao de forma mais ampla.
E preciso considerar, por exemplo, que ele morreu em 1628, em um periodo historico
especifico, marcado pela expansdo colonizadora para areas até entdo desconhecidas pelos
europeus, e onde a possibilidade de uma morte violenta, entendida pela Igreja como “martirio”,
estava bastante presente, tanto pelo encontro com nativos contrarios a dominagdo europeia,
quanto, na Europa, com as agitagdes sociais das Reformas Protestantes.

Embora seu processo de beatificacdo tenha sido aberto poucos meses depois de sua
morte, em 1629, foi somente concluido em 1934, e sua canonizagao ocorreria em 1988, em um
contexto histérico e religioso muito distinto. Esse longo periodo de 360 anos entre a morte e
canonizacdo de Gonzales deve ser sempre enfatizado em estudos sobre ele, visto que reflete
altera¢des na forma como a santidade foi percebida por leigos e pela Igreja durante esse longo
recorte temporal, além da maneira de beatificar e canonizar impactada por novas regras €
modelos mais valorizados de conduta para um “virtuoso” em cada periodo historico.

O longo processo de transformacao da santidade catdlica pode ser dividido, dessa forma,
em pelo menos seis grandes momentos distintos: séculos [ a V, séculos V a X, séculos XI a XV,
séculos XVI ao XVIII, século XIX a 1917, e do Concilio Vaticano II até o término do
pontificado de Jodao Paulo II. Cada um desses periodos foi marcado por posi¢des historicas
diferentes vividas pela Igreja Catélica e o Cristianismo de forma mais ampla, que influenciaram
na forma como a santidade se constituiu e foi valorizada.

Partindo do periodo inicial, no qual havia uma intensa perseguicao e proibicao da pratica
de seus cultos pelo Império Romano, e os cristdos se qualificavam enquanto individuos
ameagados de “martirio” por professar sua fé, o cristianismo passaria a ser tolerado apos o
reinado de Constantino Magno (306-337), iniciando o extenso percurso de institucionaliza¢ao
da fé catodlica, que acontece até os dias atuais. Desde o principio, se formou, nas comunidades
cristas, o costume de rememorar os seus membros falecidos que haviam representado um

exemplo de conduta e de entrega a fé, e isso seria um elemento fundamental para o
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desenvolvimento do culto aos santos, junto com a lembranga dos profetas e outros “virtuosos”
biblicos (PICCONE CAMERE, 2020, p. 71-75).

A veneragao dos santos era, também, um ato litargico. Eles eram relembrados no culto
através de uma “lista de bem-aventurados” (dai o sentido da canonizagao, que ¢ a inclusao do
santo num canon, uma lista oficial da Igreja). Havia canones locais e regionais, que eram
trocados entre igrejas e mosteiros. Essas listas eram, originalmente, compostas pelos nomes dos
“martirizados”, por isso, eram conhecidas como Depositio Martyrum, tendo como inicio e
centro o dia 25 de dezembro, dia de nascimento de Jesus, o “martir” modelo por exceléncia do
canon cristdio (CUNNINGHAM, 2005, p. 17). Somete no século XVII e das Reformas (que
trouxe muitas criticas para a forma como eram construidas as devogdes a santos) que se adotou
um canon unico para toda a Igreja. Porém, € preciso frisar que o “processo de fazer santos [...]
era muito mais complexo, mais informal, e certamente menos controlavel do que uma simples
compilacdo de listas” (WOODWARD, 1992, p. 64), e tinha acepcdes diferentes para os fiéis e
para os clérigos.

Surgindo com espontaneidade, essa pratica passou, gradualmente, a receber maior
atencao dos eclesiasticos. Com o progressivo fortalecimento da autoridade dos bispos, eles
teceram criticas e realizaram muitos cortes aos excessos que poderiam ser perigosos para a
manuten¢do da comunidade cristd, como a veneragdo dos considerados heréticos. Regras
especificas surgidas em sinodos permitiram que os bispos impedissem (mesmo que de forma
ainda incipiente) cultos fora das normas e sem o controle da sua autoridade. Eles comegaram,
entdo, a interferir na producao das listas de santos (os sanctorale, calendarios de santos, € nos
canones), exigindo relatos completos da vida e milagres destes. Se aprovado, o nome do
considerado virtuoso era incluido em um dia do calendario local de santos, e seus restos mortais
transladados para um altar, processo que passou a significar a oficializacdo da canonizagao.
Assim a autoridade para canonizar foi, pouco a pouco, indo para as maos das autoridades
eclesiasticas (PICCONE CAMERE, 2020, p. 75-76).

A necessidade de coibir os frequentes abusos fez a voz do Papa ser cada vez mais
requerida pelos bispos para resolver as questdes. A autoridade papal, porém, ainda precisaria
passar por muitos conflitos politico-teologicos com o clero e a devogao popular para ser aceita
por toda a comunidade cristda (WOODWARD, p. 1992, p. 65). Os papas nesse tempo
enfrentaram e negaram algumas canonizagdes feitas por bispos, buscando reforcar sua
prerrogativa para defini-las. Isso permite pensar como a santidade, mais do que apenas uma

concepgao teoldgica estanque, precisa ser percebida como um fenomeno multifacetado, que so6
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pode ser considerado na integracdo entre a visdo oficial da Igreja, a da piedade popular, e os
conflitos entre os sujeitos envolvidos em sua defini¢ao.

Alguns pontifices, particularmente, foram fundamentais nesse processo. Alexandre II
(1159-1189), iniciando uma linhagem de papas juristas, proibiu a veneragao publica de figuras
com fama de santidade sem passar por analise papal. A pratica ndo se encerrou de imediato, o
que exigiu a a¢do de outros papas. Inocéncio III (1198-1216) instaurou uma “reserva pontificia”
para canonizar, retirando o poder dos bispos locais para decidir quem ¢ veneravel, buscando a
universalidade e, assim, diminuir as particularidades regionais dos santos escolhidos pelas
comunidades, o que era potencialmente nocivo para a unidade doutrinaria. Gregorio IX (1227-
1241), por fim, igualmente reafirmou a autoridade papal, organizando a Inquisi¢ao Pontificia,
que também ajudou no processo de racionalizagdo dos processos de canonizacdo (MATOS,
2014, p. 35-37; WOODWARD, 1992, p. 66). Esses passos, surgindo aos poucos, foram se
sedimentando na pratica, e formaram a base do que é o processo de canonizagdo da Igreja
Catolica até os dias atuais, com a escrita de biografias e coleta de depoimentos seguindo
primordiais.

Nesse momento, o papado estabeleceu a criagao das categorias de beato e santo. O beato
podia ser venerado localmente, na aldeia ou cidade, mas ndo fora disso; enquanto o santo era
aprovado para veneracdo por toda a Igreja. Ha, também, restricdes de culto nessa distingao,
como (para o caso dos beatos) a possibilidade de ter uma missa ou divino oficio realizado em
seu nome, mas nao podendo ser feito ritos em sua memoria durante festas de toda a Igreja. Além
disso, a iconografia sobre esse individuo nao pode conter coroas ou diademas, mas apenas raios
de luz saindo de sua cabeca, de forma centralizada (MACKEN, 1910, p. 1-3). Essa distin¢ao
surgiu da pratica, visto a impossibilidade do papado de conter totalmente as expressdes locais
de veneracao. No caso de Gonzales, por exemplo, sua beatificagdo, em 1934, permitiu que ele,
Rodrigues e Castillo fossem venerados somente em ambito regional, nos espacos que estiveram
envolvidos no seu processo (Argentina, Brasil, Paraguai e Uruguai), e foi somente em 1988,
apods a canonizagdo, que foi permitida sua veneracao por toda a Igreja.

Para pensar a subida de Gonzales as honras dos altares, os dois periodos mais
importantes foram a Idade Moderna (no qual ndo s6 viveu e morreu, mas que, também,
possibilitou que sua trajetéria fosse construida), e o século XX (no qual ele foi beatificado e
canonizado). Do ponto de vista da santidade e sua edificacdo, esses momentos sdo primordiais,

ja que foram marcados por profundas alteracdes nas bases sobre as quais a Causa dos Santos

foi trabalhada.
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As vésperas da Reforma Protestante, no século XVI a Europa se identificava como uma
sociedade carregada de santos e de sua influéncia. Assim, teria havido o que Matos definiu
como “controle absoluto do papado”, sobre o processo da causa dos santos, especialmente pelo
contexto conturbado passado pela Igreja, com o movimento reformista atacando e
deslegitimando o culto aos santos e reliquias consideradas sagradas, acusando-o de idolatria, o
que exigiu respostas da cdria romana e o reforco dos dogmas catolicos (MATOS, 2014, p. 42-
49). O processo, porém, envolveu muitos embates politico-teoldgicos e avangos lentos. Esse
periodo foi caracterizado pelo retorno da violéncia e perseguicdo, com mortes violentas de
muitos cristaos (tantos catolicos como das igrejas protestantes que estavam se desenvolvendo)
e refor¢o dos ideais de santidade dos primoérdios do cristianismo, com a ideia de martirio e de
ida para locais perigosos e entregar a vida, se necessario, em nome de Cristo, muito presente.
Além disso, a Expansdao Maritima, que possibilitou o avango dos europeus para novas terras,
abriu também novos campos de atuacdo missionaria, muitos deles perigosos para os clérigos.

Nesse momento, houve criticas intensas, pelos protestantes, a propria nogdo de
santidade catolica, e da intermediacdo dos santos, que atrapalharia a adoracdo exclusiva de
Deus, e geraria até o risco de uma espécie de politeismo. A realizagdo do Concilio de Trento
(1546-1563), porém, reafirmando o poder dos santos catolicos e as propriedades milagrosas das
reliquias deles, por menor que fossem (mas reservando aos clérigos a autoridade de aprovagao
do culto a esses artefatos’*), garantiu o reforco da veneragio a esses individuos canonizados, e
a continuidade da autoridade do papa sobre as questdes doutrinarias e da prerrogativa para
santificar (PICCONE CAMERE, 2020, p. 79-80).

Por um lado, o Concilio de Trento reforcou a santidade e a veneragdao dos santos,
reservando para si o direito exclusivo de regular os cultos de reliquias; por outro, realizou
criticas profundas aos abusos, € os bispos foram instruidos a evitar exposi¢ao de novas reliquias

sem analise e aprovacgao prévias, reforcando seu papel de instruir e educar o povo sobre a forma

73 “Seja desterrada completamente toda a supersti¢do na invocagdo dos santos, na veneragio das sagradas imagens
e reliquias, afugente-se toda a ganéncia sordida, evite-se também toda desonestidade, de modo que nao se pintem
nem adornem as imagens com formosura escandalosa nem abusem as pessoas, das festas dos santos, nem da visita
as reliquias pata conseguir propinas ou embriagar-se, como se o luxo e libidinagem fosse o culto com que se
devesse celebrar os dias de festa em honra dos santos [...] Também nao sera permitido novos milagres, nem adotar
novas reliquias, sem que tenham o reconhecimento e aprovagdo do Bispo. E este, logo que se certifique de qualquer
motivo deste tipo pertencente a elas, consulte alguns tedlogos e outras pessoas piedosas, e faga o que julgar
conveniente a verdade e piedade. Em caso de ser necessaria a eliminagdo de algum abuso que seja duvidoso ou de
dificil resolucdo, ou realmente ocorra alguma grave dificuldade sobre estas matérias, aguarde o Bispo, antes de
resolver a controvérsia, a sentenga do Metropolitano ¢ dos Bispos co-provinciais no concilio provincial, de modo
que ndo se decrete qualquer coisa nova ou ndo usada na Igreja até o presente, sem consultar antes o Pontifice
Romano” CONCILIO ECUMENICO DE TRENTO Sessio XXV Celebrada no tempo do Sumo Pontifice Pio IV,
em 03 e 04 de dezembro de 1563.
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correta de veneragdo, mantendo vigilancia para evitar a manutencdo desses abusos
(CUNNINGHAM, 2005, p. 61-62).

Do ponto de vista dos processos de canonizagdo, Trento reforgou que apenas aqueles
com aprovacao em processo candnico poderiam ser elevados a santos, vendo esses processos
como um importante instrumento dentro de seu planejamento de reforma e evangelizacdo, ja
que enfatizou que apenas no seio da Igreja os fiéis encontrariam meios de ascender a santidade
(CUNNINGHAM, 2005, p. 63). Assim, embora vivendo na sociedade, os cristdos deveriam
buscar a santidade no seu dia-a-dia, a luz da instrucao dos clérigos.

A propria escolha de candidatos para subir as honras dos altares nesse momento reflete
esses ideais, com nomes como Inécio de Loyola, Francisco Xavier, Filipe Néri, Teresa D’ Avila,
Carlos Borromeo, sendo canonizados nesse periodo. Essas figuras representam mais uma
trajetoria de luta em defesa da fé catolica, zelo apostdlico e poderosa vida espiritual do que
propriamente pelos milagres realizados, além de terem sido fundadores ou reformadores de
ordens religiosas, e missionarios’. Isso reforca o perfil prioritario de canonizagdes que deveria
iluminar o catolicismo nesse periodo de embates com o protestantismo, € a mensagem trazida
a Igreja e a comunidade de fiéis pelos novos santos.

Seguindo esse espirito, houve reformas importantes, a partir de 22/01/1588, com a
criagdo da Congregacdo dos Ritos (com a Constituicdo Apostolica Immensa Aeterni Dei), pelo
Papa Sisto V (1585-1590), que retirou vérios santos do cinon oficial, inserindo novos’>; mas
foi somente com Urbano VIII (1623-1644), que o controle pontificio sobre a canonizagao
passou a ser total, proibindo a veneragao publica e publicagdao de livros com vidas de santos
ndo canonizados, a ndo ser para cultos antigos (medida paliativa que visava ndo criar guerra
com piedade popular, vista a impossibilidade de controle total sobre a forma como o povo
venerava 0s santos, especialmente os ja considerados classicos) e inserindo a diferenciagao
entre “beato” e “santo” (PICCONE CAMERE, 2020, p. 81-84). Houve a codificagdo mais
precisa das normas de canonizagdo, incorporando avangos nas ciéncias historica e médica, mas

mantendo o direito candnico e precedentes como base dos processos.

% Outros nomes canonizados anteriormente, ou no mesmo periodo, como Sdo Luis (rei dos Franceses), Santa
Isabel (rainha de Portugal), Santo Antdo do deserto etc., podem ser incluidos nessa ampliagdo do conceito de
santidade, e do perfil mais valorizado para ascender as honras dos altares nesse momento.

5 A intengdo dessa Congregago era regular o culto divino e tratar das causas dos santos. O cardeal e prefeito
emérito para a causa dos santos, Jose Saraiva Martins, separa a historia desse 6rgdo em quatro momentos: 1588-
1634 (periodo de formacgdo e passagem de um método tradicional de trabalho para novas formas), 1634-1740
(periodo de reestruturagdo, abandonando formas antigas de santificacdo, e codificacdo mais precisa de seus
instrumentos de trabalho, realizada pelo entdo cardeal Prospero Lorenzo Lambertini, que se tornaria no Papa Bento
XI1V), 1740-1917 (periodo de consolidagdo da institui¢do, com poucas alteragdes nas suas regras), ¢ 1917-1983
(periodo de codificacdo, com avangos importantes, como a criagdo da sessdo historica em 1930, e a grande reforma
trazida por Jodo Paulo II em 1983, que adaptou algumas normas e acelerou os processos) (MARTINS, 1999).
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O periodo moderno, portanto, foi marcado por grande agitacdo do ponto de vista da
estrutura responsavel pela canonizagdo, com diversos embates com o protestantismo, pelo
refor¢o do papel dos santos para a comunidade crista, e a sedimentacao, por meio dos pontifices,
de um sistema responsavel pela andlise das causas de santidade.

O segundo momento importante para pensar a evolugdo da causa dos santos, e o impacto
que tiveram para a beatificagdo e canonizagdo de Gonzales e companheiros, foi o século XX.
Do ponto de vista da santidade, esse século foi marcado por alteracdes em muitas das bases
sobre as quais os processos vinham, ha séculos, sendo construidos. E preciso considerar,
portanto, que a beatificagdo do paraguaio, em 1934, e a canonizagdo, em 1988, ocorreram em
ambientes distintos.

Primeiramente, durante o Concilio Vaticano I (1869-1870)7°, foi solicitada a elaboragio
de um novo Codigo de Direito Candnico, partir da percep¢ao da confusdo e sobreposicao de
muitas leis e cddigos candnicos que haviam se multiplicado ao longo dos séculos (alguns que
poderiam inclusive se anular e obscurecer as decisdes). Essa revisdo so foi efetivada com o
Papa Pio X (1903-1917), que encarregou o cardeal Pedro Gasparri da tarefa. Esta durou 12
anos, € 0 novo CDC foi promulgado por Bento XV (1917-1922) em 1917, entrando em vigor
no ano seguinte’’ (MATOS, 2014, p. 50-51). Foi nesse Cddigo que as regras para canonizagio
de papas anteriores (como Sisto V, Urbano VIII e Bento XIV) foram organizadas e compiladas
de forma universalizante, incorporando-as as demais normas juridicas da Igreja. Elas estdo
dispostas no topico De Causis Beatificationis Servorum Dei et Canonizationis Beatorum,
definindo que cabe exclusivamente a Congregacdo dos Ritos’® trabalhar nos processos de
santificagio. E desse periodo que data a campanha, retomada e aprovagdo do processo de
beatificagdo de Gonzales, Castillo e Rodrigues, que estava diretamente perpassado por toda
esses instrumentos do CDC de 1917.

Um dos momentos mais importantes, para a canonizagdo dos padres, foi o periodo do
Concilio Vaticano II (1962-1965) até o fim do pontificado de Jodo Paulo II (1978-2005).
Divisor de adguas para toda a pratica da Igreja, o Vaticano II redefiniu as bases nas quais ela
atua socialmente na modernidade, se aproximando dos fiéis, retirando a distancia de culto que

havia sido estabelecida hd muito tempo, inserindo as linguas vernaculas como principais dos

76 Geralmente pouco lembrado, o Vaticano I foi o responsével por reforcar (para os tempos contemporaneos) o
dogma da infalibilidade papal quando proferida ex catedra (ou seja, a partir do trono de Sdo Pedro) para questdes
doutrinérias, de fé e moral.

70 Codigo de Direito Candnico de 1917 esta disponivel de forma on-line, e pode ser acessado na integra em:
<http://www.intratext.com/X/LAT0813.HTM>.

78 Esta congregagdo mudou de nome varias vezes, sendo referida, atualmente, como Congregagio para as Causas
dos Santos. O sentido de seu trabalho, porém, continua sendo o mesmo.
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cultos (até entdo, o latim era a lingua predominante), e garantindo uma participagdo mais intensa
dos leigos na pratica cotidiana da Igreja’”. Embora esse concilio ndo tenha tratado mais
detidamente dos processos de beatificacdo e canoniza¢dao, houve algumas discussoes
envolvendo o tema. Alguns clérigos como Arcebispo de Mechelen-Bruxelas, Leo-Jozef
Suenens (um dos individuos mais influentes e ativos dentro do Vaticano II, como moderador e
conferencista), defendeu, em discussdes, que a forma de canonizar havia se tornado “refém da
burocracia vaticana”, demorada e centrada somente em Roma. Sua sugestdo para a resolugdo
da questdo passava pela volta do direito de beatificar para os bispos locais e conferéncias
episcopais de cada pais®®, o que garantiria uma maior diversificagio dos candidatos e a
aceleragdo dos processos (MATOS, 2014, p. 66).

Embora as suas ideias nao tenham gerado alteracdes reais na estrutura da Causa dos
Santos, foram importantes para aumentar o consenso de que era preciso reformas mais
profundas. Alguns dos outros conferencistas eram Giovanni Maria Montini, Karol Jozef
Wojtyta e Joseph Ratizger (que se tornariam, depois, nos papas Paulo VI, Joao Paulo II e Bento
XVI, respectivamente), ¢ cada um deles trabalharia em seus pontificados para a alteracao e
simplificagcdo da estrutura da canonizagao.

O principal Papa a ser lembrado como alterador dessas estruturas, porém, segue sendo
Jodo Paulo II, que, como poucos pontifices na historia da Igreja, se preocupou com 0s santos,
e conduziu uma série de reformas administrativas que simplificaram e aceleraram os processos

da Congregacdo para a Causa dos Santos®!, a partir da publicacdo da enciclica Divinus

7 Até entdo, a Igreja era atravessada por uma visio muito dogmatica ¢ de defesa da ortodoxia € dos cultos
tradicionais. O reforgo da figura do Papa, com o Vaticano I, reafirmou a ideia de que o pontifice de Roma seria a
figura central e mais importante da Igreja, e que tudo deveria girar em torno de suas decisdes. Dessa forma, “a
realidade era pensada de forma essencialista, imutdvel e a perspectiva historica ndo era suscitada, na verdade, era
por vezes condenada igualmente com a modernidade. As perguntas importantes eram aquelas internas a propria
teologia da Igreja que ndo se deixava questionar pelas inovagdes cientificas ou existenciais das pessoas. Estas
criticas a modernidade foram amplamente discutidas pelos Papas anteriores ao Concilio Vaticano II (1962-1965)
e, por vezes, tais documentos, tinham um conteudo extremamente dogmatico e condenatério” (MATOS, 2014, p.
68). O “cansago” gerado por esses embates contra a modernidade levaram a escolha, em conclave, do Papa Jodo
XXIII, um cardeal de 77 anos, para o comando de Roma, e que foi visto inicialmente apenas como um Papado de
transi¢do, que manteria a estrutura apds o periodo sofrido da Segunda Guerra Mundial. O que nao era esperado ¢
que esse pontifice convocaria um concilio amplo, que modificaria definitivamente a Igreja e a faria entrar na
modernidade tdo criticada por seus predecessores. O Vaticano I, entdo foi convocado apenas trés meses apos sua
entroniza¢ao, num momento em que o “clero parecia achar um Concilio algo supérfluo, custoso e perigoso, ja que
estavam acostumados a confiar na administragdo romana em questdoes de dogma e moral” (MATOS, 2014, p. 69).
Ele representou uma modificagdo central, ndo condenando formas modernas, como o Vaticano I fez, mas
defendendo uma revisdo dos canones até entdo centrais para a agdo da Igreja. Embora Jodo XXIII tenha falecido
apos a primeira sessdo do Concilio, seu sucessor, Paulo VI, deu sequéncia ¢ o concluiu, fazendo valer as decisdes
modernizadoras do conciliares, que geraram uma “predisposi¢do para o dialogo ecuménico, inter-religioso, com
as ciéncias e em especial com a historia e sociedade contemporanea” (MATOS, 2014, p. 71).

80 No Brasil, esta estrutura ¢ representada pela Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB).

81 As normas para observar na instru¢do diocesana das Causas dos Santos, promulgadas em 1983 pelo cardeal
Pietro Palazzini, estdo disponiveis em: <https://bityli.com/I0EwHL>.
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Perfectionis Magister®?. Sua ampliacdo do conceito de santidade, a luz da ideia do Concilio
Vaticano II de que todos os catdlicos, religiosos ou ndo, eram chamados a santidade, garantiu
um numero de beatos e santos oficializados nunca visto em papados anteriores. Além disso,
muitos paises ganharam seus primeiros santos para venerar, fugindo da tradicdo de santos
europeus e religiosos. Roque Gonzéles, inclusive, foi canonizado por Jodo Paulo II em 1988,
sendo o primeiro jesuita nascido na América a ter a veneragdo autorizada pelo papado
(OLIVEIRA, 2014).

As reformas do Papa polonés, porém, ndo podem ser pensadas como fruto somente da
iniciativa de seu pontificado, e descoladas do desenvolvimento histérico enfrentado pela Igreja
no século XX (especialmente pos Vaticano II). O Papa citado anteriormente, Paulo VI, no final
da década de 1960, ja havia instituido uma discreta comissao para estudar meios de simplificar

0s processos de canonizagao:

Paulo VI tinha dois objetivos em mente: primeiro, sentia que o exame e verifica¢ao
de santidade devia repousar menos no direito candnico e mais na teologia e nas
ciéncias humanas, principalmente historia e psicologia. Segundo, ele queria que o
processo de fazer santos fosse repensado e revisto segundo os principios da
colegialidade do Concilio Vaticano II. A luz desses principios, os bispos locais
deveriam ser vistos ndo como simples legados do Papa, mas como sucessores do
colégio original de 12 apdstolos e, desse modo, co-responsaveis com o Papa pelo
governo da Igreja (WOODWARD, 1992, p. 87).

A percepcao da necessidade dessas alteragdes ndo vinha s6 desses pontifices, mas,
também, de uma parcela consideravel do clero, visto que os processos da Causa dos Santos
eram considerados muito demorados, burocraticos e custosos para a Ciria Romana, como visto
anteriormente. As discussdes dos advogados contra e a favor os candidatos duravam anos, ¢
muitas causas de santidade ficavam paradas por décadas (ou mesmo séculos), sem avangos
efetivos®’. Quando o candidato era reconhecido como santo, muitas vezes a veneragdo a sua
figura ja havia diminuido muito, dada a demora na decisdo da Curia, e ele se tornava um santo
sem seguidores, praticamente desconhecido mesmo em sua regido de origem. Os debates varias
vezes estéreis € que cumpriam meramente exigéncias formais apenas reforgavam a visao de
uma burocracia desnecessaria, que havia perdido o verdadeiro sentido de averiguar a validade
da causa dos santos. Isso aumentava cada vez mais a lista de processos engavetados e sem
resolugdo, o que exigia medidas da Curia.

Pensando nisso, a partir das defini¢des da comissao estabelecida em seu pontificado, e

8 A enciclica, em portugués, estda disponivel na integra em: <http://www.vatican.va/content/john-paul-
ii/pt/apost_constitutions/documents/hf jp-ii_apc 25011983 divinus-perfectionis-magister.html>.
85 Causas como a de Roque Gonzales sdo exemplos desse processo de lentiddo e burocracia exageradas.
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desejando por um lado levar adiante a reforma liturgica e a colegialidade dos bispos
decretadas pelo Concilio Vaticano II, e por outro promover uma atualizacdo nas leis
relativas as causas dos santos segundo a mentalidade do nosso tempo, Paulo VI (1963-
1978) publica em 1969 a Constituicdo Apostolica Sacra Rituum Congregatio
renovando a Sagrada Congregacdo dos Ritos, dividindo-as em duas: a Congregagdo
para as Causas dos Santos que ird responder por tudo que diz respeito as beatificagdes
dos servos de Deus e as canonizagdes dos beatos, bem como a conservagdo das
reliquias sagradas, e a Congregagao para o Culto Divino e Disciplina dos Sacramentos
(MATOS, 2014, p. 73).

A entdo renomeada Congregacgado para a Causa dos Santos foi dividida em trés sessoes:
a Judicial, a do Promotor Geral e a Histérico-juridica (continuagdo da anterior Sessao Historica,
criada por Pio XI em 1930). Foi acompanhada por algumas alteracdes importantes, como a
possibilidade de solicitacao de abertura de processo de beatificagdo por qualquer leigo (em vez
de somente pelo bispo local), € a unido dos processos Ordinario e Apostolico em um sé Processo
Diocesano, acabando com a divisao até entdo corrente, na qual o Ordindrio era responsabilidade
dos bispados locais, € o Apostdlico da jurisdigdo do Vaticano. A partir desse momento, todo o
processo de busca das documentagdes e entrevista de testemunhas pode ser conduzido
localmente. Nao se pode pensar, porém, que as reformas de Paulo VI trouxeram mudangas
profundas para a Congregacao, ou que invalidaram a reforma posterior de Jodao Paulo II, visto

que

como o Motu Proprio Sanctitas Clarior, dePaulo VI [sic] (1963-1978) modificou
apenas 0 modo de introduzir uma causa ¢ ndo o seu tratamento, o sistema de fazer
santos continuou como estabelecido no CDC de 1917, ou seja, refém dos debates entre
o Advogado e Promotor da Fé, cabendo aos tedlogos, requerentes e postulantes o
papel de coadjuvantes no Processo. As mudancas empreendidas por Paulo VI (1963-
1978) ndo surtiram o efeito desejado e as pessoas interessadas, principalmente os
bispos diocesanos, que continuaram solicitando modifica¢cdes mais substanciais na lei
que regulamentava os processos de fazer santos (MATOS, 2014, p. 75) [grifo no
original].

Dessa forma, a promulgacdo das reformas no trabalho da Congregacgdo pelo pontifice
polonés, em 1983, ndo pode ser vista como uma renovagao € modernizagdo repentinas ou como

desnecessarias dentro de um contexto de mudancas progressivas, € produto somente da visao

de Igreja que esse pontifice tinha®*, mas como a culminagdo de um longo periodo de debates,

8 Especialmente porque este Papa teve, durante seu pontificado, uma visdo e a¢do bastante conservadoras e de
manutencdo de estruturas tradicionais da Igreja, além do afastamento, repressdo e silenciamento de individuos e
grupos considerados progressistas, e que, portanto, desafiavam essa visao tradicionalista. O caso mais emblematico
foi a condenag¢do do movimento da Teologia da Libertagdo, que pregava uma renovagdo da Igreja, mas foi
reprimida duramente pelo pontifice e por cardeais como Joseph Ratzinger (que seria o sucessor dele no trono de
Pedro) e Bernardin Gantin (prefeito da Congregacdo dos Bispos ¢ que perseguiu ¢ ameagou bispos progressistas
em varios paises), afastando figuras como Leonardo Boff (apenas um dos mais de 150 clérigos e te6logos atacados
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avaliagdes de muitos tedlogos e homens da Igreja e pequenas modernizagdes, que percebiam a
necessidade de alteragdes mais amplas que adaptassem esse trabalho aos tempos
contemporaneos, respondendo aos anseios sociais € as determinagdes do Concilio Vaticano II.

O foco da instituigao, portanto, teria uma mudanca, que

nao seria o paradigma da busca da verdade sobre a vida de um santo. Em vez disso, a
Igreja empregaria o modelo académico da pesquisa e redagdo de uma dissertacao
doutoral. As causas seriam aceitas ou rejeitadas segundo os canones da historiografia
critica, ndo pelos argumentos de advogados rivais. O relator, na verdade, substituia
tanto o Advogado do Diabo quanto o de defesa. So ele era responsavel pela
qualificagdo do martirio ou das virtudes do candidato. Ficava para os consultores
teoldgicos aprovar ou reprovar o seu trabalho (WOODWARD, 1992, p. 89).

As mudancas mais significativas no processo, trazidas pela reforma de Jodo Paulo II%°,
foram a definitiva concentragdo dos trabalhos no bispado onde a causa de santidade estd sendo
requerida, valorizando a Igreja local; a extingdo do cargo do advogado de defesa e do Promotor
da F¢é (popularmente conhecido como Advogado do Diabo), que atrasava o rapido avango dos
trabalhos; a criagao do Colégio de Relatores, para descortinar a verdade por traz da vida do
candidato; a redugdo para cinco anos para a abertura de processo, em vez dos 50 tradicionais;
e, por fim, a mudanga de foco do Direito Candnico para a Historia, valorizando mais o
conhecimento histérico-cientifico para a definicdo da santidade.

No primeiro ponto, a concentracao do andamento de boa parte do processo na diocese
local garante a diminui¢do da burocracia e movimentacdes dos trabalhos entre o Vaticano e o
bispado onde a causa foi iniciada. Quanto ao cargo de Promotor da Fé¢, ele foi criado por Sisto
V em 1587, complexificando e causando mais dificuldades para o avango dos processos, dado

que esse magistrado tinha como fungao reunir informagdes e argumentos contrarios ao avango

em processos ¢ interrogatorios quase inquisitoriais, desligados de suas fungdes, proibidos de publicar livros e de
falar publicamente em nome do catolicismo) do seio da Igreja. Os ataques se deram pela consideragdo da
proximidade desse movimento com ideais e debates do ideario politico-econdmico-social de esquerda (como a
preocupagdo com o pobre, a busca pela formag@o de comunidades de base que se contrapusessem e atacassem 0s
males econdmicos causados pelo sistema economico capitalista, a resisténcia aos governos ditatoriais que
dominavam a América Latina, além da proposta de uma maior participagdo dos leigos na vida da Igreja e desta na
sociedade em geral, o que era nocivo para a estrutura clerical e os privilégios dos altos cargos da Igreja) perigosos
para a ortodoxia. Esses embates causaram a consideragdo de seu pontificado, por alguns tedlogos mais
progressistas como José Comblin e Karl Rahner, como uma “noite escura”, “Igreja invernal”, “periodo do terror”
(IHU, 2017). As agdes de Jodo Paulo II, porém, embora bastante claras e marcando a visdo que ele queria perpetuar
na Igreja enquanto Papa, ndo sdo isoladas, e pontifices como o Papa Pio XII ja haviam feito declara¢des contrarias
a visdo politica de esquerda, como na enciclica “Divinis Redemptoris” (divulgada em 1937), que € uma critica
ferrenha a0 Comunismo, considerado ateu e nocivo para o catolicismo como um todo. Esse texto esta disponivel
em portugués em: <http://www.vatican.va/content/pius-xi/pt/encyclicals/documents/hf p-
xi_enc_19370319_divini-redemptoris.html>.

85 Para uma andlise mais minuciosa dos pontos trazidos nfio s6 na constituicdo Divinus Perfectionis Magister, de
1983, mas nos outros documentos de seu pontificado que legislaram sobre a Causa dos Santos, cf. MATOS, 2014,
p. 78-81.
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da agdo, gerando longos embates, que duravam meses ou anos, e, ndo raro, apenas
multiplicavam desnecessariamente a burocracia. Esta era ampliada porque, em 1631, Urbano
VIII tornou os pareceres do Promotor da Fé necessarios em todos os pontos dos processos,
atrasando ainda mais os trabalhos da Congregag¢ao (BURTSELL, 1907).

Ap6s as reformas de Jodo Paulo II, houve a transformagdo desse promotor em um
“Prelado Teologo, cabendo-lhe a fungdo meramente administrativa de escolher consultores
teologicos para presidir reunides” (MATOS, 2014, p. 81), e acompanhar o andamento dos
processos. Isso acelerou muito o avango das causas, € € um dos motivos pelos quais esse Papa
proclamou tantos beatos e santos em um curto periodo de tempo. Essa constituicdo,
especificadamente, realizou a mais profunda alteracdo na Causa dos Santos desde as Reformas
Tridentinas do século XVI. Como a figura do Promotor da F¢ ainda era ativa no momento da
beatificagdo de Roque Gonzales, sua presenca no processo analisado nao deve ser esquecida.

Além disso, um ponto crucial conectado a essa extingdo dos cargos dos advogados foi a
criacdo do Colégio de Relatores, que se tornou o responsavel pelo estudo e apresentacdo da
verdade sobre a vida do candidato e supervisionar a escrita da Positio. Para a escrita desse texto,
houve o aumento da importancia do método histérico-critico, de forma que “o tratamento sobre
a verdade da vida, virtudes, martirio de um candidato ¢ agora mais focado nas ciéncias
historicas do que no direito, fazendo com que as candidaturas ndo sejam mais reféns dos
infindaveis debates” (MATOS, 2014, p. 81).

Acontece, nesse sentido, o crescimento da importancia do postulador nos processos pos
1983, visto que ficou sob sua incumbéncia a escrita de uma biografia critica sobre o candidato
a canonizagdo durante o processo diocesano, que ¢ utilizada pelo Colégio de Relatores para
construcao dessa Positio. Isso exigiu a atualizagdo de seus conhecimentos, especialmente
historiograficos, o que demonstra a formac¢do cada vez mais cuidadosa dos agentes
especializados que trabalham nesses processos, e o afastamento da piedade popular e do culto
espontaneo. Canonizar se tornou atividade de profissionais com formag¢do ampla e dominio de
conhecimentos especificos, que trabalham com experiéncia e analisam cientificamente as
causas de santidade. Mesmo os sinais sobrenaturais como os milagres, passam a ser objeto de
intensos estudos e verificagcdo, € ndo tomados aprioristicamente como sinal da intercessdao do
candidato a santidade.

E importante destacar, aqui, como a concep¢io de santidade se alterou
consideravelmente durante o século XX, quando essas reformas aconteceram, nao s6 na Igreja,
mas entre os leigos. Com o processo cada vez mais intenso de laiciza¢ao e de diminuicao do

espaco da religido na sociedade, toda a noc¢ao do santo e de seu papel na comunidade também
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foi modificada. Dessa forma, houve a transformacdo da “conception of saints in the twentieth
century: namely, the saint as outsider both in terms of being outside traditional religious practice
and also as witness against the political-social situation which they consider inhumane and
venomous” (CUNNINGHAM, 2005, p. 109). Embora vistos como deslocados numa sociedade
cada vez mais laicizada, eles passariam a ser encontrados, pelo Vaticano e a Congregagado para
a Causa dos Santos, cada vez mais entre os leigos, sem a necessidade de realizacdo de votos
religiosos. A santidade, a luz do Concilio Vaticano II, finalmente passa a ser vista como
alcancavel por todos os cristaos que se dediquem ao aperfeicoamento espiritual e a realizacao
de boas obras, e ndo apenas por poucos humanos excepcionais.

Nessa perspectiva, as reformas movidas por Paulo VI e Jodo Paulo 11, simplificando e
acelerando o processo de canonizagdo, promoveram uma ‘“contiguidade cronologica entre a
existéncia do candidato, os depoimentos das testemunhas, a efervescéncia da devogao,
propiciando uma santidade mais atual e passivel de ser modelo para a sociedade
contemporanea” (MATOS, 2014, p. 86), aproximando mais o santo da comunidade que o
gestou, e fortalecendo os lagos com a santidade de forma ampla.

E curioso pensar nesse contexto da santidade do século XX, quando Gonzales, Castillo
e Rodrigues foram beatificados e canonizados, apds mais de 300 anos, visto que se apresenta

186 dos

uma aparente contradi¢do das modificagdes que vinham ocorrendo no perfil preferencia
candidatos durante esse século, especialmente apds o Vaticano II e o pontificado de Jodao Paulo
II. Os trés jesuitas possuiam elementos tradicionais valorizados para a canonizagdo: serem
pertencentes a uma ordem religiosa de prestigio, a Companhia de Jesus, terem sido
“martirizados” em nome da fé, e terem apresentado sinais sobrenaturais (como o coragdo
incorrupto de Gonzéles e a forma como os seus assassinos foram descobertos pelas pretensas
feridas estranhas que desenvolveram nas maos ap6s o ocorrido). Apesar de nao possuirem os
tragos mais modernos pos Vaticano II, porém, também tiveram sua causa beneficiada pelas
alteragdes e simplificacdo dos processos da Causa dos Santos. Eles ndo se enquadrariam dentro

da visdo de santidade que cresceu em importancia durante a segunda metade do XX, mas, apos

décadas de espera apos a beatificagdao, foram canonizados por Jodo Paulo II em 1988, o que

86 Esse “Perfil prioritario”, que é apontado por Camere como “perfiles institucionales. Estos habrian sido
modulados de acuerdo a los intereses de diversos grupos, especialmente de los obispos locales, encargados de
autorizar y promover su culto; de ciertos lobbies, financiadores del proceso; y de los hagidgrafos, responsables de
su narracion (vita o miracula). Detras de estos acomodamientos ‘subyace la lucha por defender la fe y por
legitimizar la autoridad de personas particulares y grupos en el seno de las comunidades cristianas que delinearon
los modos para definir la naturaleza de la santidad en si misma’” (PICCONE CAMERE, 2020, p. 76) [grifos no
original]. O que denomino de perfis de santidade, portanto, sdo os modelos que sdo mais valorizados para ascender
as honras dos altares durante cada periodo historico na Congregacdo para a Causa dos Santos, a partir do perfil
dos diferentes pontifices.
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mostra como a Igreja, apesar de alterar historicamente os instrumentos para a analise da causa
dos santos, e incorporar novos perfis preferenciais nos processos, nunca deixa de lado a
valoriza¢do dos martirizados e dos santos tradicionais que estdo na origem do cristianismo®’.

Como ressalta Matos, porém, esses “modelos de santidade ndo devem ser pensados de
forma evolucionista, no qual um modelo cessa e outro surge. O que vemos, portanto, sdo
atualizagdes de modelos preexistentes que se misturam ou reaparecem através dos tempos”
(MATOS, 2014, p. 28). Formas distintas de compreender a santidade e de praticar a veneracao
dos santos coexistem e se sobrepdem, e os “veneraveis” sdo apropriados de formas distintas
pelos diferentes grupos sociais, gerando conflitos de legitimidade.

Evitar todo o erro nos processos segue sendo uma das principais incumbéncias da
Congregacdo para a Causa dos Santos, mas a forma de se chegar a essa verdade foi se
modificando durante o século XX, e as sucessivas reformas que essa estrutura sofreu serviram
para refinar e modificar a forma tradicional de canonizar. Como se viu anteriormente, se
recorreu cada vez mais a ciéncia historica e médica, e as metodologias tradicionais de estudo
dos candidatos sofreram grande diminui¢ao de importancia.

O que se percebe com todo esse panorama apresentado, portanto, ¢ como 0s mecanismos
para definicdo da santidade estdo em constante explicitacdo e adaptacdo a cultura e linguagem
propria de cada periodo histérico. Nao somente do ponto de vista burocratico, mas também

politico, a burocratizagdo da Igreja interfere de forma definitiva na piedade popular e na forma

87 E interessante perceber como o século XX, considerado uma época de extremos tdo bem descritos por Eric
Hobsbawm, foi também crucial para a revitalizacdo do conceito de martirio cristdo, visto que uma quantidade
enorme de catdlicos foi martirizada de diferentes formas nesses 100 anos, superando em muito os assassinados
durante os trés séculos iniciais do cristianismo, sob a perseguicdo romana. O genocidio arménio (realizado pelo
governo turco, que teria matado de 800 mil a 1,5 mi de pessoas), a persegui¢do dos governos nazista e soviético
(inclusive colocando grandes quantidades de cristdos em campos de concentragdo, ou fuzilando-os, como os padres
poloneses durante a invasdo na Segunda Guerra Mundial), os ataques aos cristdos na China poés Mao Tsé-Tung, os
conflitos cada vez mais intensos nos paises de maioria isldmica. Além disso, os embates internos violentos entre
vertentes cristds (como na Irlanda e na antiga lugoslavia, onde os conflitos pela hegemonia politico-econdmica
entre cristdos, protestantes e ortodoxos gerou massacres como o Bloody Sunday, em 1972 na Irlanda do Norte, no
qual houve muitos mortos e feridos em um dia de protestos contra a politica de desigualdade e perseguigdo aos
catdlicos movida pelo governo britanico), os embates étnicos decorrentes do periodo da Guerra Fria e do processo
de independizagio de coldnias europeias na Africa e Asia (CUNNINGHAM, 2005, p. 115-116). Do ponto de vista
da Companhia de Jesus, os ja citados casos de Oscar Romero e Ignacio Ellacuira e companheiros (mortos em El
Salvador em 1980 e 1989, respectivamente, mortos por suas criticas aos problemas sociais vividos no pais,
causados pelo longo e sangrento conflito armado), que sdo apenas alguns dos cerca de 57 jesuitas mortos nos
ultimos 50 anos por suas lutas pela justiga social e ecologica, e em defesa da fé cristd (IHU, 2019). Todos esses
eventos levaram muitos milhares de cristdos a morte, o que aponta para um crescimento consideravel do ideal de
“martirio cristdo”, revivendo a Igreja primitiva e o periodo das Reformas. Em sentido lato e técnico, portanto, eles
sdo “martires cristdos”, e teriam fortes chances de ascender a gloria dos altares em um processo de canonizagao.
Em sentido estrito, porém, ha muitas outras questdes presentes, como os envolvimentos politicos desses
martirizados (como no caso do bispo Oscar Romero, de El Salvador), que dificultam o avango dessas causas. A
santificagdo de Gonzales ¢ companheiros, dessa forma, apesar de apresentar tracos de santidade tdo tradicionais,
ndo parece muito distante da santidade do século XX, visto que os “martires” continuam se multiplicando, ¢ os
ideais de morte em nome da fé seguem vivos e pungentes na cristandade.
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como os cristios elegem e veneram seus santos. E preciso considerar, entio, como “a
burocratizacdo da santidade caminha pari passu com estabilizagdo do cristianismo como
religido e o apogeu do papado enquanto instancia que detinha autoridade sobre os assuntos
espirituais, mas que também exercia influéncia em assuntos politicos e sociais” (MATOS, 2014,
p. 30).

Nesse ponto, ¢ importante ressaltar que a proclamacdo de santos ¢ considerada

fundamental, pela Igreja, como um meio de manter viva a fé da comunidade crista, ja que

El objetivo final de la canonizacion no son los siervos de Dios, sino los fieles. Son
ellos los destinatarios y beneficiarios de la misma. Los santos no tienen necesidad de
ser declarados como tales. Son los fieles los que tienen necesidad de que la Iglesia
siga proponiendo continuamente nuevos modelos de santidad, capaces de ayudarles a
interpretar en cualquier condicion de vida el mensaje evangélico. Y son precisamente
los santos los pioneros y los prototipos creativos de las formas de santidad necesarias
en un determinado periodo (RODRIGO, 1988, p. 15).

Verifica-se, assim, uma complexa constru¢ao politica, social e teoldgica envolvida na
canonizagdo, que reflete ndo somente questdes doutrinarias, mas todo o contexto historico-
politico-ideologico vivido pela Igreja e a sociedade que a circunda e legitima. Por isso, por mais
que as modificagdes do processo de canonizagdo tenham sido pensadas de forma a reforcar a
autoridade papal, com a retirada “da vontade popular a selecao dos santos” (OLIVEIRA, 2014,
p. 121), é preciso considerar, como afirmou Teixeira (2012, p. 650), que a ideia de santidade
extrapola muito esse universo oficial burocratizado, havendo acepgdes locais, populares,
comunitarias e espontaneas de eleger e se relacionar com os individuos considerados

“virtuosos” na fé e com sua memoria. E necessario frisar, entao, que

the history of the saints also has possessed a lush (and sometimes uncontrolled)
popular piety which has not always kept close to the formal liturgical life of the
ancient church; indeed, it grew alongside (and not always in harmony with) the official
liturgy. That popular piety was to be the concern of the reforming elements of the
church in many and various ways (CUNNINGHAM, 2005, p. 31).

A sociedade ¢, dessa forma, uma entidade muito mais complexa € com muitos
escalonamentos e formas de ver o sagrado (que se alteram historicamente) do que se pode
pensar apenas pelo estudo da evolucdo da canonizagdo oficial da Igreja. O considerado santo,
portanto, ndo ¢ uma entidade presa a regras e moldes oficiais, mas uma massa maleavel sobre
a qual os diferentes sujeitos envolvidos na sua veneragdo constroem sua visao Unica de

santidade e prestam culto de forma particular. Isso também permite pensar em momentos
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historicos especificos que foram mais suscetiveis para a produg¢do de bem-aventurados, como

o periodo em que Gonzéles viveu e morreu.

3.2 A primeira modernidade®®, a Companhia de Jesus e a produ¢iio de martires

O periodo em que Roque Gonziles viveu e morreu, a Idade Moderna, abre um periodo
de sistematicos contatos culturais entre a Europa e o restante do mundo, além de ser
fundamental para a producao de “martires”. O avango dos europeus para locais tao distintos
como a India, as Filipinas, o Canad4, o Japao, a Flérida, o Paraguai, a Angola, o Brasil etc.,
permitiu uma expansiao do campo missiondrio sem precedentes para padres de diversas ordens
religiosas, que empreenderam missoes e buscaram expandir a mensagem crista.

Esses avancos muitas vezes eram permeados por conflitos com grupos locais, o que
aumentava o risco para os missionarios, € produziu uma série de “martires” que iriam ser
relembrados, seja por meio de textos, seja com beatificacdes e canonizagdes. Como apontado
anteriormente, com as agitacdes causadas pelas Reformas Protestantes, ¢ com as expansdes
maritimas, cresceram as chances de sofrimento em nome da fé. Assim, “na historia crista, os
martires voltavam ao primeiro plano, ndo mais como monumentos, mas como eventos
contemporaneos” (CYMBALISTA, 2010, p. 10), e houve o retorno a muitos dos ideais das
origens do cristianismo, sendo a entrega pela fé uma das tonicas da reprodu¢do de um modo de

vida cristdo. Dessa forma,

Across Europe, members of religious orders, including the Jesuits, Franciscans, and
Carthusians, devoted particular attention to their own recent martyrs. Hundreds (in
early seventeenth century Japan, thousands) more martyrs came from missions
abroad. What early Christians had endured in the Roman Empire now, with overseas
expansion, found its reprise as the living legacy of the paleo-Christian revival. As
martyrs had helped convert ancient pagans in Europe, so they would do for modern
pagans throughout the world. The universal Church was going global (GREGORY,
1999, p. 251-252).

8 A expressdo “primeira modernidade” vem do inglés “early Modern History”, que surgiu 1869, a partir de uma
palestra do historiador William Johnson, em Cambridge. A partir desse momento, diversos outros historiadores de
lingua inglesa passaram a usar o termo, que estava sendo pensado como o momento de inicio das transformagdes
na Europa, de ruptura com ideais da Alta Idade Média, e onde germinaram as estruturas que iriam transformar a
face da Europa nos séculos seguintes. O conceito seria expandido pelos seguidores de Johnson de forma quase
desmedida, e foi somente em 1940 que houve a defini¢do, nos Estados Unidos, da expressdo como multiplas
alteragdes historicas ocorridas entre os séculos XVI e XVIII. O termo ganharia popularidade entre os pesquisadores
s6 na década de 1970, com autores como Peter Burke e Natalie Zemon Davis. Embora a expressdo tenha sofrido
criticas, concordo com CANIZARES-ESGUERRA; FERNANDES; MARTINS, 2017, p. 15-21, para quem este
foi um periodo marcado por grande mobilidade, e essa é a defini¢@o do inicio da Idade Moderna. Embora sempre
tenham havido movimentos em grupos humanos, esse foi 0 momento em que, pela primeira vez, a maior parte do
mundo entrou em contato pela primeira vez. Isso, no contexto missionario de Gonzales, tem muito significado, e
¢ a partir dessa perspectiva que emprego “primeira modernidade” aqui.
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Esse ideal universalizante cristdo, reforcado pela expansao, estava no cerne do ethos da
Companhia de Jesus, ordem nascida na Idade Moderna, e que logo foi inserida em campos
missionarios dificeis, como a Inglaterra anglicana, ou o Japdo resistente as incursoes
estrangeiras. Desde seu surgimento, em 1534, e especialmente apos seu reconhecimento papal
como Ordem, em 1540%, os jesuitas estiveram envoltos em muitas polémicas, ndo s6 com os
Protestantes, mas com grupos dentro da propria Igreja Catolica, que falam muito do periodo
histérico em que a Companhia foi fundada, a modernidade. Isso gerou visdes distintas sobre as
acodes da Ordem que definiu muito de sua historia e de suas relagdes com o mundo. Assim, €

preciso considerar, primeiramente, que

Amada ou odiada, a Companhia de Jesus nunca poderia ser ignorada. Ela iria
tumultuar as certezas e hierarquias da Igreja Catdlica, transformar a paisagem
intelectual, cultural e devocional da Europa e interferir nas sucessivas controvérsias
da Reforma, da construgdo de impérios, do Iluminismo e da Revolugdo. O julgamento
de sua historia seria conflituoso (WRIGHT, 2006, p. 16).

Muitos desses conflitos nos quais estiveram envolvidos foram gestados pelo proprio
momento historico conturbado no qual a Companhia de Jesus nasceu. A intencao dos jesuitas,
ndo era, pelo menos inicialmente, de enfrentar o avanco do protestantismo, mas de fortalecer a
fé¢ mesmo em locais de maioria catolica como Espanha e Italia, ou de maioria paga, como as
colonias asiaticas e americanas. O topico da defesa da fé, porém, se tornou importante para a
Companhia pouco ap6s sua fundacao oficial, e ela passou a agir em locais ameagados pelo
avanco das Reformas (WRIGHT, 2006, p. 32-33). Por isso, apesar de ser lugar comum associar
o nascimento da Ordem ao Concilio de Trento e a Contrarreforma, vendo-os como ponta de
lanca do catolicismo para enfrentar o avango protestante, essa ndo foi nem a maior, nem a mais
importante incumbéncia dos jesuitas, que participaram de forma intensa do avango para as
novas regides que estavam sendo descobertas e ocupadas pelos navegantes europeus, locais
inicialmente sem a presenca de protestantes, como a América.

Seu projeto de agdo mais amplo uniu, de forma relativamente homogénea, os membros
da Ordem, que passaram a ser vistos como um “corpo de vanguarda da Igreja, orientada para a
defesa e propagacio da fé cristd” (COELLO DE LA ROSA; MARTINEZ, 2011, p. 12). Isso
permitiu que os jesuitas tivessem uma penetracdo em muitos espagos, do campo educacional ao

sacro, do missionario ao politico, € com uma malha de membros espalhada por todo o mundo.

8 Publicada pelo Papa Paulo Il em 27 de setembro de 1540, a bula Regimini Militantis Ecclesiae foi o documento
papal que aprovou a fundagdo da Companhia de Jesus.
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Seu “Modo de Proceder” gerou visdes dicotomicas sobre seu trabalho, mas que permitiu muitos
avancos da Companhia rapidamente. Essa expressdo, advinda de Loyola, busca resumir toda a
filosofia de pensamento, doutrinas, ideias e acdo da Ordem, deixando claras as suas intengdes,
as diferengas para outras congregacoes da Igreja, e marcando seu modo de vida (O’MALLEY,

2004, p. 25). Sobre esse ponto, ¢ importante frisar que

La dinamicidad de esta concepcion convirtié a la Compaiiia en una orden religiosa de
gran movilidad que esparcié a sus miembros como “peregrinos” por todo el orbe
conocido. El cuarto voto de obediencia al papa los obligaba a acudir a cualquier frente
misionero del mundo pagano o de la vieja Europa. Ese caracter movil, itinerante, fue
una de las principales sefias de identidad de los jesuitas como unidad corporativa,
configurando el espacio catélico alrededor de la circulacion de informacion, textos y
objetos (COELLO DE LA ROSA; MARTINEZ, 2011, p. 13).

Embora Trento tenha refor¢ado a necessidade de diferenciagdo do clero para os fiéis,
com melhor treinamento e distancia de diversdes mundanas, os jesuitas acreditavam que sua
presenca em todos os espacos seria propicia para edificagdo, ocupando tanto o ambito social
quanto o religioso. Talvez o campo de acdo mais importante da Companhia, e que impactaria
em todos esses outros espacos, porém, tenha sido o de missdo, ja que o “empreendimento
missiondrio, apesar de nunca ter exigido o mesmo nivel de mao-de-obra do trabalho educacional
da Companhia [...] era vital pela forjar uma identidade jesuita” (WRIGHT, 2006, p. 82). A
expansao colonial forneceu a Ordem um espago enorme para o0 avango € para a agao em campos
novos onde a fé cristd ainda ndo havia chegado.

Os jesuitas, dessa forma, formavam uma rede de individuos que, em constante contato
com os superiores, estavam aptos a tomar decisdes ¢ se adaptar conforma a época e o local em
que estavam atuando (O’MALLEY, 2004, p. 30). Assim, “as missoes eram, num certo sentido,
a culminacao do ideal apostdlico inaciano: ser um missionario era ser o melhor tipo de peregrino
inaciano” (WRIGHT, 2006, p. 80). Nao por acaso, o papel de missiondrio ¢ o mais ressaltado
nos trabalhos sobre Roque Gonzales, ¢ o que lhe rendeu uma aura de santidade pela luta para a
cristianizagao, e morte em uma redugao.

Muito dessa expansdo tinha a ver com contatos culturais com povos amerindios, que até
entdo eram desconhecidos pelos europeus, ou com culturas orientais milenares que eram
conhecidas somente tangencialmente pelos textos de viajantes cheios de visdes distorcidas e
fantasiosas, € pelos produtos que vinham pelas antigas rotas comerciais do Oriente Médio.
Esses encontros culturais levaram a primeira reflexao antropolégica da Idade Moderna, com os
canones biblicos sendo incapazes de explicar a existéncia dos indigenas, povos até¢ entdo

desconhecidos pelos europeus (COELLO DE LA ROSA; MARTINEZ, 2011, p. 15). Aqui, a
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escrita jesuita vai ser muito importante, visto seu esforco em construir textos que incluissem os
nativos dentro da cosmologia cristd, no que Alexandre Coello de la Rosa e Teodoro Martinez
(2011, p. 15) consideram uma “cosmologia cristianizada™’.

As culturas estrangeiras intrigavam os europeus e eram intrigados por ela. Isso exigiu
respostas especificas dos jesuitas, que ndo eram as mesmas em todos 0s campos missionarios,
e “nunca houve uma abordagem jesuita uniforme das missdes” (WRIGHT, 2006, p. 88). A
América ndo era a Asia, nem o Canada, muito menos o Tibete ¢ as Filipinas. Essa reflexdo e
acdo, porém, so seria tao efetiva por causa de um trago especifico que os jesuitas utilizavam no
contexto colonial para interagir com outras culturas, a acomodac¢ao, ou assimilagdo cultural. A
Companhia “era conhecida por sua disposi¢do em se adaptar a certos aspectos de determinadas
culturas [...] Mas algumas coisas sempre pareceram intoleraveis: tudo tinha a ver com tracar
uma linha na moralidade” (WRIGHT, 2006, p. 119). Essa “assimilagao cultural comedida”
tinha origem nos primordios da experiéncia missiondria da Companhia, com figuras como
Francisco Xavier, tido como um missionario modelar de toda a experiéncia jesuita, e que estaria
presente como lembrancga constante entre os inacianos pelo mundo.

Tudo, portanto, estava voltado para o objetivo de cristianizacao das populagdes nativas
das colonias. Esse trabalho, porém, estava diretamente conectado ao projeto colonial mais

amplo, que envolvia o relacionamento com as Coroas e as autoridades locais. Embora ndo seja

minha intengdo, aqui, em aprofundar o tema, € preciso ressaltar que

ao longo de todo o mundo jesuita, missdo e lucro, império e evangelismo estavam
destinados a entrar em colisdo [...] calcular o componente religioso do império nunca
foi uma tarefa simples. Um emaranhado de motivos sempre havia, e sempre haveria
para impulsionar a aventura ultramarina europeia (WRIGHT, 2006, p. 102, 105).

Esses motivos iriam definir muitos dos rumos do trabalho missionario da Companhia
que, ndo raro, ficava a mercé das flutuagdes e tensdes politicas. Como no caso do contexto
colonial nas Filipinas, estudado por Alexandre Coello de la Rosa, onde o avanco dos
missionarios € o impedimento deste em varios momentos esteve condicionado as tensdes
constantes com os governantes locais, que causou a morte de missionarios € uma elevagao das
tensdes com o poder europeu local. A impossibilidade de um ataque mais volumoso aos
mugulmanos por parte dos soldados europeus na regido, por falta de recursos militares e

humanos, impediu o avango por algum tempo, o que gerou tensdes entre os padres e os

% Nio entrarei, aqui, na tematica da escrita jesui~ta, que ¢ extremamente rico, ¢ moldou muito da identidade da
Companhia. Sobre o tema cf. TORRES-LONDONO, 2002; MORALES, 2005, 2014; PEDRO, 2008.



125

governadores locais (COELLO DE LA ROSA, 2020). No caso da América de Gonzéles, por
outro lado, ap6s tentativas de expansdo colonial e institui¢ao do trabalho servil dos indios por
meio do regime de encomienda para o interior do continente (por Hernandarias e outros
governadores) ser frustradas pela resisténcia indigena, os missiondrios foram requisitados para
pacificar esses grupos e garantir um avango mais rapido e eficiente da colonizagao.

Isso demonstra como as relagdes entre missionarios e poder colonial dependiam muito
das circunstancias locais, e dos embates enfrentadas entre as populagdes europeias e nativas em
cada momento. O acirramento das tensodes, ndo raro, levava a conflitos e a mortes de ambos os
lados. Ja em 1580, havia dezenas de padres e irmaos jesuitas “martirizados” pelo mundo, e o
nimero continuaria subindo durante todo o periodo colonial, visto um clima geral de entrega
total em nome da cristianiza¢ao que os fazia ir para locais perigosos para a missionarizagao, ¢
da Companhia de Jesus contendo “os religiosos mais predispostos ao martirio no inicio da Idade
Moderna” (CYMBALISTA, 2015, p. 3), como afirmado anteriormente. A exploragdo desses
eventos, por meio de imagens, gravuras e pinturas, nos colégios da Ordem®', favorecia a
valorizacao do sacrificio dos padres e irmaos jesuitas, e ajudava a moldar uma identidade da
Companhia, sendo importante frisar que, em alguns desses trabalhos artisticos, “todos os
retratados apresentam a letra “B” antes de seus nomes, indicando que, com Loyola, todos os
vardes e martires da Companhia eram também beatos, refor¢ando a ideia da Companhia como
um corpo mistico do qual seus martires eram elemento estratégico” (CYMBALISTA, 2015, p.
8).

Dessa forma, pensando de forma global nos diversos campos de atuacao dos jesuitas,
em 1561, “o Padre Melchior Nunes Barreto descreve a Companhia de Jesus como uma
comunidade de sofredores, da qual fazem parte os martires da Asia e Africa, as persegui¢des
na universidade de Paris, mas também as glorias em Roma e os sucessos na conversao dos

barbaros no Brasil” (CYMBALISTA, 2015, p. 15). Assim,

Da mesma forma que eram candidatos ao martirio nas partes reformadas da Europa,
o0s jesuitas ansiavam imensamente a morte pela Igreja em todas as partes do mundo,
tratando seus proprios martirios como instrumento de conversdo das almas e de
fundacdo da Igreja nas novas terras, em uma estratégia global que era documentada,
sistematizada, ilustrada. Faziam circular imensamente os registros dos martirios de

seus irmdos por todo o mundo, em uma verdadeira cartografia espiritual,

1 A veneragio sem autoriza¢do pontificia era proibida em ambito externo (fato reforcado em Treno), ficando
restrito, dessa forma, aos colégios, residéncias ¢ igrejas da Companhia, como instrumento para educacdo dos
novigos.
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complementar a cartografia técnica que se fazia naquele momento de todo o mundo.
A Companhia de Jesus desenvolveu a sua propria comunidade de martires, em que
quase todos os dias do ano estavam bentos com o sangue despejado ao redor do mundo

(CYMBALISTA, 2010, p. 60).

Essa valorizagao dos proprios membros falecidos, pela Companhia de Jesus, fez
Cymbalista defini-la como uma “comunidade global de martires”, unidos, entre outras coisas,
pelos lagos com os que tombaram dando testemunho da fé, que serviam de exemplo e forga
para a continuidade dos trabalhos. Eles eram lembrados, além de gravuras e pinturas, pelos

menoldgios e martirologios da Ordem, como em 1675, com a publicacao do

maior dos compéndios de martires da Companhia, o livro Societas Jesu usque ad
sanguinis et vitae profusionem militans, de autoria de Mathias Tanner, superior do
colégio de Praga. O livro, que ficou conhecido como o “Martirolégio” da Companbhia,
listava mais de 300 martires de todos os continentes (CYMBALISTA, 2015, p. 10)
[grifo no original].

Esses textos podem ser vistos, assim, como “elogios finebres de personagens jesuitas
considerados insignes, seja pelas virtudes religiosas, seja pelo ardor apostélico e missionario,
propostos como exempla vitae, apresentando-as como um género proprio da historiografia
jesuitica” (RODRIGUES, 2011, p. 2), e eram utilizados como leitura no momento de refei¢cdes
nos colégios da Companhia, relembrando os “martires” do dia. Tudo isso aponta para a
enaltecimentos dos virtuosos da Ordem, que garantia a edificacdo e o incentivo para os
membros seguirem unidos em torno do ideal cristianizador.

Trazendo uma visdao panoramica sobre os martirizados da Companhia de Jesus, ou que
morreram em missdes, podem ser citados Francisco Xavier (China); José de Anchieta (Brasil)®?;
Abrahdo George (Etiopia); Antonio Criminale, Rodolfo Acquaviva e seus companheiros

(India); Edmund Campion (Inglaterra); Jacques Salés (Franga); Paulo Miki, Jodo de Goto, Jacob

Kisai, Carlos Spinola, Marcelo Mastrilli, Francisco Pacheco, Jodao Batista Machado (Japao),

92 E importante citar que nomes como Xavier e Anchieta, que embora ndo ligados ao martirio, morreram em missio
e seriam sempre lembrados pelos jesuitas e leigos como exemplos de entrega total a evangelizagdo, e como
modelos a serem emulados pelos membros da Ordem. Xavier foi estudado, dentre outros, por Wright (2006), que
o insere dentro do contexto mais amplo da expansdo colonial, e destaca seu papel de missionario jesuita por
exceléncia. Anchieta, por sua vez, foi estudado por Fleck (2009, 2010, 2015), que buscou a analise da forma como
os discursos sobre ele foram construidos e utilizados por diferentes sujeitos com interesses especificos. Isso definiu
0 uso politico de Anchieta no periodo da Ditadura Militar brasileira, num discurso de defesa nacionalista contra
influéncias estrangeiras, que garantiu o apoio dos governantes ao incentivo para a sequéncia do processo de
beatificacdo no Vaticano, que foi concluido em 1980.
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Inicio de Azevedo, Pedro Dias, Bento de Castro (Ilhas Candrias®®), Alejandro Lopez e Juan de
Montiel (Filipinas) (CYMBALISTA, 2015; COELLO DE LA ROSA, 2020).

Esses sdo apensas alguns dos jesuitas que morreram em missao, seja em mortes naturais
ou “martirios”, especialmente. Em alguns casos, os jesuitas foram apenas os representantes de
grupos mais alargados de mortos, como os Quarenta Martires do Brasil, ou os dezenas de
martirizados no Japao, onde padres seculares e colonos também foram atacados. Portanto, da
Europa a Africa, da India ao Japdo e as Filipinas, muitos foram os padres e irmios da
Companhia que tombaram em missdo. Na América, especificamente, houve um nimero
expressivo de mortos. S6 na regido da Provincia Jesuitica do Paraguai (incluindo os atuais
Chile, Argentina, Bolivia, Uruguai e o sul do Brasil), teriam sido 36 os jesuitas martirizados de
1612 a 1811, dentre os quais Gonzales, Castillo ¢ Rodriguez, como apontado no Quadro 1,

adaptado de Page, 2011.

Quadro 1 — Jesuitas martires da Provincia Jesuitica do Paraguai entre 1612 e 1811

Ano Nome do jesuita Idade | Lugar falecimento Tempo Local de
. vivido no . 94
falecimento . | nascimento
Paraguai
1612-14/12 | Aranda Valdivia, Martin | 52 Arauco, Chile - Villarrica, Valdivia,
Alonso, s Chile
1612-14/12 | Montalban, Diego de, ¢ - Arauco, Chile 2 meses México
1612-14/12 | Vecchi, Horacio, s 35 Arauco, Chile 5 Siena, Italia
1628-15/11 | Castillo, Juan del, s 32 Caaro, Rio Grande do Sul, | 11 Belmonte, Cuenca,
Brasil Espanha
1628-15/11 | Gonzalez de Santa Cruz, | 52 Caaro, Rio Grande do Sul, | - Asuncion, Paraguai
Roque, s Brasil
1628-15/11 | Rodriguez, Alonso, s 29 Caaro, Rio Grande do Sul, | 11 Zamora, Espanha
Brasil
1634-3/7 Espinosa, Pedro de 38 Entre Santa Fe y Yapeyu, 12 Baeza, Jaén,
Corrientes
Espanha

%3 Compondo os denominados “40 Martires do Brasil”, que foram “martirizados” quando se dirigiam para o pais.
Essas mortes nos navios eram comuns, tanto por conflitos maritimos como pelas dificuldades das viagens do
periodo, com tempestades, doengas e motins. A devog@o aos santos € martires era importante, nesse contexto,
como meio de busca de prote¢do e seguranga para a travessia pelos oceanos, inclusive com encenagdo, nas naus,
de pecas sobre os “martirios” de santos tradicionais, e missas, buscando o favor celeste. Dessa forma, a “relagdo
do martir com o navio ndo era apenas casual, mas, sim, permeada de deveres, direitos e reciprocidades: o santo
protegia o navio, mas sua populagdo devia-lhe tributos” (CYMBALISTA, 2010, p. 57). Assim, o contexto dificil
das viagens, e a valorizagdo dos “martires” pelos marinheiros devem ser incluidos, também, nesse debate.

%4 Na tabela do autor, € repetido, erroneamente, “Afio fallecimiento” no titulo da tltima coluna.
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1635-25/4 Mendoza, Cristobal, s 45 Tapes, Rio Grande do Sul, - Santa Cruz de la
Brasil . ..
Sierra, Bolivia
1639-17/1 Alfaro, Diego de, s 43 Caazapa-guazi, Rio Grande | 22 Panama
do Sul, Brasil
1639-3 Alarcon, Sebastian, h - Chaco, Argentina - Asuncion, Paraguai
1639-1/4 Osorio Valderrabano, | 44 Chaco, Argentina 17 Castrillo de Villega,
Gaspar, s Palencia, Espanha
1639-1/4 Ripari, Antonio, s 32 Chaco, Argentina 3 Casalmorano,
Cremona-Italia
1645-22/3 Romero, Pedro, s 60 Itatin, Paraguai 38 Sevilla, Espanha
1645-22/3 Fernandez, Mateo, h - Itatines, Paraguai - -
1648-7/11 Arias, Alonso, s 47 Itatines, Paraguai 12 Jaraicejo, Caceres,
Espanha
1649-4/4 Arenas, Cristobal, s 55 Concepcidn, Misiones 21 Barcena, Santander,
Espanha
1666-?/? Pizarro, Lucas, s 36 Mendoza, Argentina ? Madrid, Espanha
1674-15/2 Mascardi, Nicolas, s 50 Santa Cruz, Argentina ? Sarzana, Spezia,
Italia
1683-27/10 | Solinas, Juan Antonio, s 40 Chaco, Argentina 9 Oliena, Nuoro, Italia
1711-18/9 Cavallero, Francisco 50 Chiquitos, Bolivia 30 Villamuera de 1la
Lucas, s Cueza, Palencia,
Espanha
1715-2/12 Arce, Francisco José, s 63 Patagud, Bolivia 41 Santa Cruz de la
Palma, Tenerife,
Espanha
1715-2/9 De Blende, Bartolomé, s 40 Payaguas, Paraguai 3 Brujas, Bélgica
1717-14/11 | Elguera, Francisco 25 Nahuel Huapi, Neuquén, | - Santiago de Chile
Javier, s .
Argentina
1717-10/9 Mazo, José, s 59 Rio Parana 36 Alcora, Castellon,
Espanha
1717-9/9 Silva, Blas de, s 70 Rio Parana - Asuncion, Paraguai
1722-12/6 Niebla, Bartolomé, ¢ 50 Rio Parana - Castro del Rio,
Cérdoba, Espanha
1722-28/12 | Sanchez, Mateo, s 70 Rio Parana 48 Villanueva del
Marqués, Cordoba,
Espanha
1735-17/5 Lizardi, Julian, s 39 Concepcidn, Bolivia 18 Asteasu, Guipuzcoa,
Espanha
1735-1/9 Werle, Tomas, s 49 Colonia, Uruguai 6 Munich, Baviera,

Alemania
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1744-15/9 Castafiares, Agustin, s 57 Salta, Argentina - Salta, Argentina
1747-25/7 Herrero, Santiago, s 30 Rio Segundo, Cérdoba 2 Rubi de Bracamonte,
Valladolid, Espafia
1756-6/10 Ugalde, Francisco, s 29 Piquete, Salta, Argentina - Larrabezua, Vizcaya,
Espana
1763-28/12 | Garcia, Tomas, s 53 San Miguel, Rio Grande do 29 Velliza, Valladolid,
Sul, Brasil N
Espafia
1763-19/8 Guasp, Antonio Mariano, s | 49 Sagrado Corazon, Chiquitos, | 29 Palma de Mayorca,
Bolivia
Espana
1776-21/7 Grimau, José, ¢ 58 Faenza, Ravena, Italia - Barcelona, Esparia
Videla, Juan Ramon, s 62 Roma, Italia 18 Mendoza, Argentina

Fonte: PAGE, 2011, p. 70-71 [grifos meus].

Nesse quadro, podem ser retiradas uma série de informagdes pertinentes sobre os
jesuitas “martirizados” em missdo na regido. Primeiramente, a idade no momento da morte, que
varia de 25 a 70 anos, o que aponta para a inclusdo de individuos de todas as idades em trabalhos
missionarios, em muitos casos causada pela falta de bragos suficientes para as fung¢des®® (como
no proprio encurtamento do periodo de estudos de Gonzales para a ida para redugdes, citado
anteriormente). Além disso, a consideracdo do tempo de permanéncia no Paraguai (ndo
disponivel para aqueles que ndo viveram nesse espaco), que ¢ apontado como entre dois meses
a 48 anos, indica o quao volatil podia ser o trabalho de um missionario, dependendo das
flutuagdes dos conflitos com os nativos, ou sua colocagdo dentro da estrutura reducional (e ndo
nos colégios), que aumentaria as chances de ser morto. Por fim, o local de origem dos jesuitas
indica que a maior parte deles provinha da Espanha, com menores quantidades vindas da Italia
e Alemanha, e de outros lugares da América.

E curioso que, para Gonzéles, Castillo ¢ Rodrigues (grifados), hd um erro, ao indicar
que os trés teriam morrido no mesmo local e dia, no Caard, sendo que Castillo foi morto dois
dias depois, no Pirapo. A presenga dos trés nessa tabela, porém, é importante para inserir seus
“martirios” em um contexto mais amplo de missao dos jesuitas na América, que, ao longo de
todo o periodo colonial, iria entrar, muitas vezes, em choque com interesses dos grupos

indigenas, que realizariam ataques aos europeus. Alguns momentos especificos, como de 1628

% Ao lado do nome de cada jesuita, foi inserida uma letra. Em consulta com um Luiz Fernando Medeiros
Rodrigues, pude confirmar que S foi inserido para sacerdote, H para Hermano Coadjutor ¢ C provavelmente para
Estudante Coadjutor. Essa ultima letra apresenta uma classificagdo diferente do usual, e provavelmente foi inserida
por Page para diferenciar o estudante Scolastico do Sacerdote. O que fica claro, porém, ¢ a imensa maioria de
sacerdotes que foram mortos em missdo na regiao do Paraguai, em comparacao aos irmaos e estudantes.
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a 1639, seriam particularmente importantes, com nove mortes registradas (incluindo Gonzales

e companheiros), e entre 1711 e 1722, com oito mortes. Mesmo assim,

apesar dos esforcos sobre-humanos, ¢ se considerarmos a extensdo dos trabalhos
missionarios e os numerosos casos de martirios, poucos foram os santos americanos
reconhecidos pelo Vaticano. A busca pelo reconhecimento dos santos, como no caso
emblematico de Roque Gonzalez, emprestou uma especificidade as hagiografias
compostas na América: enquanto na Europa elas narram e divulgam, em grande parte,
as vidas de santos reconhecidos, na América elas sdo compostas, na imensa maioria,
visando a santificagdo (OLIVEIRA, 2010, p. 426).

A maioria desses jesuitas, dessa forma, nunca passaria por um processo de canonizagao
para comprovagao de sua santidade, e permanecem sendo lembrados como “martires” apenas
dentro da Companhia. H& casos como o de Julian Lizardi, que teve a causa iniciada dois anos
depois de sua morte, em 1737 (embora de forma pouco organizada®®), com o processo

permanecendo parada até que

el P. Kenelm Vaughan, hermano del cardenal obispo de Londres, visitd Tarija en 1875
y leyo en su biblioteca el libro de Lozano y luego descubri6 los restos de Lizardi en
la iglesia de San Bernardo. El hecho caus6 veneracion y regocijo en el pueblo de
Tarija, y Vaughan comenzd las gestiones para llevar el cuerpo a su tierra natal
Asteasu, en el Pais Vasco, donde se levanté un mausoleo en su iglesia parroquial.
Paralelamente se comenzo a trabajar en la beatificacion del héroe martir o Venerable
P. Lizardi. Sus biografias sobreabundaron siguiendo a la de Lozano (1741), pero no
prospero el tramite en la Congregacion para las Causas de los Santos (PAGE, 2011,
p. 45).

Dessa forma “no todos los martires gozan de la prerrogativa oficial y eclesiastica de
autenticidad, aunque fue grande la preocupacion de sus contemporaneos por llevarlos a los
altares, ante el impacto que causaban sus muertes” (PAGE, 2011, p. 45). Isso aponta que houve,
assim como para o caso de Gonzales, a intencao de elevar as honras dos altares pelo menos
alguns desses jesuitas, mas as dificuldades de seguir com as causas (provavelmente por falta de
testemunhos, fontes substanciais, recursos e apoio popular) impediu que um nimero maior
desses fossem reconhecidos como beatos e santos. Portanto, ndo deixa de ser surpreendente que

Gonzaéles, Castillo e Rodrigues tenham sido denominados como “Martires das Missdes”, €

% Em carta do Geral ao provincial do Paraguai, em 1937, ha uma critica as “‘omisiones se ha descuidado tanto en
hacer Procesos, se llora ahora el no tener en los Altares algunos de tantos como que la Santa Fe han perdido la
vida’”. Recomienda después ‘que aun ahora no seria dificil vea Vuestra Reverencia, y examine, si seria asequible
el poder justificarse, que el dicho Padre [Cavallero] o el Padre Lizardi hayan sido muertos in odium fidei; pues si
esto fuese, debieran hacerse Procesos ante el Ordinario, antes que muriesen los testigos. Y para el caso que ninguna
Luz haya se tuviese del modo de hacerlos, se enviaria de aca instruccion, con cuanto saliesen errados” (PAGE,
2011, p. 45). Dessa forma, um aparente descuido e falta de pressdo do Provincial para a reunido de testemunhos e
documentacdo para a construgdo dos processos que poderiam levar adiante causas de jesuitas “martirizados” como
Lizardi parece ser o motivo da falta de sequéncia desses trabalhos.
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carreguem, assim, um titulo tdo abrangente, enquanto tantos outros membros da Ordem que
morreram em situagdo semelhante, € no mesmo periodo, nem sequer passaram pela estrutura
da Causa dos Santos. Isso apontaria para uma dificuldade de conseguir expandir a popularidade
dessas figuras da Companhia em um contexto social mais amplo (OLIVEIRA, 2010, p. 397),
que vai fornecer o vox populi necessario para o inicio e sequéncia de causas de beatificagdo e
canonizagdo, como se vera abaixo (no caso de Gonzales, como visto anteriormente, um culto
local a ele s0 iria se desenvolver apos a beatificagao, em 1934).

O mais importante, porém, ¢ perceber como

Os martires dos séculos XVI e XVII, principalmente missionarios, reeditavam os
martirios do inicio da cristandade, que espalharam o cristianismo rumo a diversas
partes do mundo na antiguidade. Dessa forma, viabilizaram a cristianizag¢@o das novas
fronteiras, consagrando o solo com seu sangue divino e viabilizando posteriores
processos de urbanizagdo (CYMBALISTA, 2010, p. 43).

Dessa forma, ao avangar para novas terras, os missiondrios lancavam as bases para o
avanco colonizador, e alguns deles, como no caso de Gonziles, visto no capitulo anterior,
seriam considerados por autores como Teschauer (1909), como pilares fundamentais para a
formacao da civilizacdo riograndense e platina de forma mais ampla. Portanto, “quando o
martirio efetivamente ocorria, a reagdo por parte dos jesuitas era de reden¢do: o martirio seria
a confirmacdo divina da viabilidade da presenca da Igreja catdlica na América”
(CYMBALISTA, 2010, p. 66).

Em um contexto mais amplo de missdo, se percebe que essa visao era semelhante em
outros locais, como nas Filipinas. Coello de la Rosa, ao analisar o “martirio” dos jesuitas
Alejandro Lopez e Juan de Montiel (1632-1655) na corte do sultdo de Magindanao Muhammad
Dipatwan Qudrat (ou Kudarat), nessas ilhas do Oriente, aponta como os construtores das
hagiografias oficiais deles (Alonso de Andrade, Matthias Tanner; Francisco Combés, e Pedro
Murillo Velarde), ressaltaram uma imagem de oposi¢do entre “culturas antagdnicas” (os
europeus cristdos, e os nativos que haviam sido convertidos ao Isld), que reforce a necessidade
do avango colonial. A morte dos padres, particularmente, foi usada como forte motivador desse
processo, alimentando o ideal de “guerra justa” e de punicao aos parricidas. Para Coello de la
Rosa, porém, além disso, houve a tentativa de usar esses elementos para ocultar as relagdes
comerciais existentes entre os isldmicos e os europeus na regido (COELLO DE LA ROSA,
2020).

De forma semelhante no caso de Gonzales e companheiros, a perseguicao e punicao dos

considerados culpados por suas mortes seguiu um padrao de “guerra justa” contra os infiéis,
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que, ao realizar o parricidio, estavam autorizando o uso de for¢a pelos europeus, para restituir
a honra atacada. Isso tudo demonstra como os considerados martires do periodo colonial foram
fundamentais para o avang¢o colonizador, e representaram um componente simbolico
importante da conquista de novos espagos pelos europeus, e, também, para a cristandade de
forma geral. A Companhia de Jesus, particularmente, desempenhou papel crucial para esse
processo, € esteve presente em todas as frentes missiondrias abertas pelas navegacdes do
periodo moderno, deixando muitos “martires” que poderiam ascender as honras dos altares e
ser usados como modelo de entrega evanggélica.

A morte de Gonzales, Castillo e Rodrigues, assim, precisa ser compreendida dentro do
periodo que a gestou, do contexto missionario, ¢ da constru¢do de causas de santidade em
Roma. Por isso, penso que a primeira modernidade pode ser pensada como um momento de
producao de “martires” importante, e que definiria muito do avango da Companhia, e que teria
impacto para a causa dos santos. Isso influenciaria diretamente na beatificacdo e canonizacao
de Gonzéles e companheiros, ¢ na forma como eles seriam representados nos textos e
considerados no processo. Este envolve a anélise da documentagao e testemunhos por uma série
de sujeitos especificos, que trabalham para sua efetivagdo. Pensar na subida desses missionarios
aos altares, portanto, envolve a consideragdo dos agentes e dos mecanismos que permitiram a

sequéncia dos trabalhos.

3.3 O processo de beatificacdo e canonizacio: agentes, estrutura e roteiro

Apos a apresentacdo do panorama que envolve a dinamica das alteragdes na canonizacao
dos “virtuosos” da Igreja Catdlica durante periodos historicos especificos, e da analise do papel
da Companhia de Jesus e de seus “martires” dentro do contexto da modernidade, ¢ possivel
partir para uma exposi¢do dos mecanismos e passos efetivos pelos quais uma causa de
beatifica¢do e canonizagdo deve passar para ser concluida. Esse processo, até as alteracdes de
Jodo Paulo II, em 1983, era composto de pelo menos nove fases especificas: fase pré-juridica,
fase informativa, julgamento da ortodoxia, fase romana, sessao historica, exame do cadaver,
processos de milagres, beatificagdo e canonizagio (WOORDWARD, 1992). Com esse
procedimento, busco, aqui, compreender o desenvolvimento dos processos dentro da
Congregacdo para a Causa dos Santos, e os mecanismos que foram utilizados para concluir a
beatificagdo de Gonzales, Castillo ¢ Rodrigues, com os agentes que trabalharam neles, e os

passos especificos.
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Primeiramente, ¢ preciso caracterizar, rapidamente, o que se estd entendendo, aqui,
como uma “causa” de beatificacdo e canonizagdo, que esta diretamente conectada ao conceito

de “processo”, para a Igreja:

A “causa” se refere ao conjunto de intencdes e articulagdes simbdlicas que estimulam
e conduzem o processo de producdo do santo — pensando a palavra processo de
maneira mais ampla, fazendo referéncia, inclusive, a pratica devocional — ¢ isso
transcende os limites juridicos do processo e a atuagdo exclusiva dos eclesiasticos.
Nos registros da “causa”, a comunidade de fiéis também tem agéncia e protagonismo
sobre a futura beatificagdo/canonizagdo (ha uma certeza que isso um dia ocorrerd),
pois através das oracdes ela pode intervir junto a Deus para que ele conceda o tao
esperado milagre por meio da intercessao [...] Por fim, as relagdes entre a causa e o
processo podem ser exploradas através de sua interdependéncia. A causa, sendo um
conjunto de intengdes e de agdes simbolicas e praticas que visam a uma canonizagao,
acaba por alimentar um processo que, por sua vez, sO existe quando ha movimento
devocional, ou seja, demanda por milagres por parte dos devotos. Nesse ponto reside
o problema de causas que sdo retomadas depois de muito tempo que ficaram paradas.
Se ndo ha oragdes, ndo ha milagre; sem milagre, ndo ha fama de santidade; ¢ sem esta,
por consequéncia, ndo ha sentido em instaurar um processo. Por outro lado, sempre
que um processo termina com resultado positivo, a causa ganha for¢a (SOARES,
2019, p. 6-8)

Estou pensando a “causa” de beatificagcao/canonizagdo aqui, portanto, como a série de
acdes consciente de agentes (seja clérigos ou leigos) para promover e sedimentar um grupo de
apoio e incentivo para a sequéncia de um “processo” na Congregacao para Causa dos Santos.
Ambos os conceitos se retroalimentam, e sdo fundamentais para o candidato ser declarado
santo. Todas as atividades visando a recuperacdo da memoria de Gonzales durante o século
XX, portanto, estdo inseridas dentro desse conceito, e € assim que busco seu uso nesse trabalho.

Apos, € necessario especificar os agentes envolvidos nesses trabalhos da Congregacao,
ja que o componente humano ¢ muito importante para determinar o sucesso ou falha de uma
causa. Ressalto que algumas dessas funcdes foram abolidas ou modificadas por Joao Paulo II,
mas como a causa de beatificacdo de Gonzales, Castillo e Rodrigues circulou e foi aprovada
cerca de 50 anos antes de seu pontificado, ¢ importante discriminar quem eram esses sujeitos €
qual seus encargos.

Os primeiros sdao o requerente de causa e/ou postulador. O requerente ¢ aquele que
comeca a mover as engrenagens do processo, solicitando a abertura de causa, e reunindo os

subsidios para financiar o processo”’. Em geral, esse papel é representado pelo bispo da diocese,

97 E preciso pontuar que o inicio oficial do processo s ocorre apos a construgdo preliminar, pela Igreja, da opinidio
de que uma pessoa viveu de forma significativa de acordo com o Evangelho, e que esse candidato possui valor
evangélico para a edificacdo da comunidade crista. O processo dai decorrente, portanto, tem o intuito de comprovar
que essa fama de santidade tem solidez. Essa ideia, embora tenha aparecido com a formagdo da veneragdo aos
“virtuosos”, teria sido sedimentada na estrutura da Causa dos Santos no periodo moderno, e ficado evidente na
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mas pode ser realizado por “cualquer fiel cristiano o entidad moral, por ejemplo, una diocésis,
un instituto de vida consagrada, una asociacion pia e, incluso, una sociedad civil, con tal que
sea admitida como actor por la autoridad competente” (RODRIGO, 1988, p. 39). O requerente
pode, também, ser o postulante da agdo judicial, ou designar algum dos relacionados pela
Congregacdo da Causa dos Santos para exercer a funcdo, pagando-o pelos servigos, a menos
que estes fossem feitos por caridade. O postulador, por sua vez, tinha um papel fundamental

nos trabalhos, ja que

sua responsabilidade era representar os que a suscitavam, ¢ orientar a causa. Estes
apresentavam a causa aos juizes, escolhiam as testemunhas do processo, pagavam as
contas, e determinavam quais dos favores divinos teriam maiores chances de serem
aceitos como milagres. Contudo o dinheiro para dar prosseguimento a causa, como
explicamos acima, ndo advinha do postulante e sim de um requerente ou grupo
interessado na causa, em geral, ordens religiosas que queriam ver um dos seus
beatificados [...] O postulante ainda acompanhava a causa até o fim, ou seja, a festa
de beatificacdo e depois de canonizagao, rascunhando os textos para as homilias do
Papa e escolhendo as musicas (MATOS, 2014, p. 53).

Até o CDC de 1917 ¢ definido que “o postulante poderia agir em nome proprio ou de
terceiros, ser laico ou sacerdote regular em Roma. Os que agiam em nome de terceiros deveriam
apresentar o seu mandato no tribunal antes de serem autorizados a exercer o seu cargo”
(MATOS, 2014, p. 53). O postulador indica um vice-postulador para ficar no pais do candidato
e trabalhar em conjunto na causa.

O numero desses agentes costuma ser bastante grande. Segundo Woodward (1992, p.
80), havia 228 postulantes arrolados pela Congregacdo da Causa dos Santos quando este fez
sua pesquisa no final da década de 80. Para a época da beatificagdo de Gonzales e companheiros
(inicio da década de 1930), porém, ndo tenho uma estimativa do niimero de individuos que
estava trabalhando nessa fun¢ao, mas durante sua canonizagao, em 1988, o nimero deveria ser
semelhante. A causa de beatificagdo de Gonzales, Castillo e Rodrigues teve, como postulador, o padre
palotino Frederico Schwinn, que indicou, como vice-postulador, Thomaz Travi. Para a canonizagdo, o
jesuita Paulo Molinari foi o postulador, tendo o também jesuita Léo Kohler como vice-postulador.

O papel do postulador cresceu muito apos as reformas de Jodao Paulo II, como citado
anteriormente e, para Rodrigo (1988, p. 40-41), portanto, o postulador ¢, a partir de entdo, a
alma da acdo, com o €xito da causa dependendo de sua agilidade para a tramitagao do processo,

reunido de fontes e defesa frente a Congregacao. Esse crescimento de importancia da fungao

estrutura surgida com Bento XIV, no século XVIII, e que permaneceria com poucas alteracdes até as reformas de
1983 (MAZZOTTA, 2021).
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tornou necessario uma formagdo mais refinada desses agentes, com um conhecimento mais
apurado em Direito Candnico, Teologia e Historia.

As proximas figuras importantes para o andamento dos trabalhos eram os relatores, os
promotores da fé e os advogados de defesa. Eles estavam presentes em todo o processo, sendo
designados pela Curia Romana. O relator era responsavel pela escrita de todas as discussdes
nas sessdes da acdo, algo fundamental para registro e controle do andamento da causa. O
promotor da fé, por sua vez, como apontado anteriormente no texto, era o responsavel por
escrutinar a vida do candidato a canonizacao e encontrar objecdes para a sequéncia da acao.
Seu trabalho poderia dar lugar a intensas batalhas com o advogado em favor da causa, que se
arrastavam por longos periodos, as vezes por décadas (MATOS, 2014, p. 54). Quanto aos
advogados de defesa, eles representavam a causa do candidato, defendendo-a diante a

Congregacao e se contrapondo as objecdes do promotor da fé. Para exercer essa funcao,

o Can. 2018 [do CDC de 1917] informa os requisitos dos Advogados de defesa. Eles
devem ter doutorado em direito canonico, ou, pelo menos, licenciatura em Teologia.
Devem ainda ter feito um estagio ou com os advogados ou com a Promotoria Geral
Adjunta da Congregagdo dos Ritos. Por fim, devem também portar o titulo de
Advogado da Rota Romana (MATOS, 2014, p. 54).

O Notario, por sua vez, era o responsavel pela autenticacdo de documentos, cartas, livros
etc., e expedicao de copias “fidedignas dos originais”. Ele acompanhava o processo verificando
a validade do que o relator registrou, autenticando o que foi escrito e falado por este, pelas
testemunhas e pelos advogados nas sessdes da acdo. Por fim, uma das figuras que seguem
primordiais no processo sao as testemunhas. Elas fornecem informagdes uteis e asseguram a
existéncia de uma “fama de santidade” que motive a abertura do processo. Uma gama extensa
de pessoas pode ser testemunha nesses casos, como “parentes de sangue, alianca, familiares,
até mesmo heréticos ou aqueles que nao professam nenhuma f&” (MATOS, 2014, p. 55), o que
demonstra que o mais importante sao as informagdes que trazem sobre o candidato a ascender

as honras dos altares, e ndo a origem do informante. Para o caso dos candidatos falecidos ha

muitas décadas, e mesmo séculos, como Gonzales,

a comprovagao de que o candidato ndo era objeto de culto publico e a comprovagdo
das virtudes e martirios, poderiam ser provadas por testemunhas que ouviram os fatos
desde que possuissem uma reputagdo constituida na tradi¢ao publica e ininterrupta.
Poderia ainda, ser utilizado como prova, documentos ou monumentos
contemporaneos desde que autenticados pelos notarios (MATOS, 2014, p. 55).



136

Além dos funcionarios da Congregacdo, esses eram os principais agentes que
trabalhavam nos processos. Sua integracdo e relacionamento marcava todo o andamento das
acoes, € mesmo que algumas dessas fungdes tenham sido abolidas ou modificadas pds 1983,
demonstram a vitalidade do componente humano desses processos.

Partindo para a estrutura dos processos, inicialmente uma série de perguntas orienta a

abertura dos trabalhos:

O candidato tem uma reputagdo de ter morrido como martir ou por ter praticado as
virtudes cristds em grau heroico? Como prova dessa reputagdo, o povo pede a
intercessdo do candidato quando deseja favores divinos? Que mensagem ou exemplo
particular a canonizacdo do candidato trara a Igreja? A reputagdo de martirio ou
virtude extraordindria do candidato se funda em fatos? Inversamente, ha alguma coisa
na vida ou nos escritos do candidato que sejam obstaculo a sua canonizacdo?
Especificamente: o candidato sustentou, ensinou ou escreveu algo pouco ortodoxo ou
oposto a moral catdlica? Os sinais divinos atribuidos a intercessao do candidato sdo
inexplicaveis pela razdo humana e, portanto, milagres em potencial? Ha algum
motivo pastoral pelo qual o candidato ndo deve ser beatificado agora? Desde a
beatificacdo do candidato ocorreram novos milagres por sua intercessdo que possam
ser aceitos coo sinais divinos de que o bem-aventurado ¢ digno de canonizagdo?
Havera qualquer razéo pastoral pela qual o beato ndo deve ser canonizado, pelo menos
no momento? (WOODWARD, 1992, p. 77)

Esses questionamentos sdo importantes para filtrar possiveis problemas ou incoeréncias,
e estruturar todos os trabalhos subsequentes. Se a maioria dessas perguntas tiver resposta
positiva, o processo é aberto’®. Nessa fase inicial (chamada de Pré Juridica), se formam os
grupos de apoio e incentivo que relinem recursos para custear o processo, encomendam
biografias do candidato (construidas nos moldes tradicionais e hagiograficos) distribuem
santinhos; tudo para motivar devogao e estimular o bispo local a abrir o processo ordinario pela
causa do santo (WOODWARD, 1992, p. 78). A vox populi, portanto, ¢ o ponto inicial da causa,
e desempenha papel crucial para a sua efetivacdo, garantindo a promog¢ao do candidato e
constru¢do de uma devogao local que fomente a abertura do Processo Ordinario pelo bispo
local. Isso inicia os trAmites para o trabalho da Congregacdo para a Causa dos Santos®. O bispo

estabelecia, entdo, um “tribunal ou corte de inquérito, no qual o juiz convocava as testemunhas

%8 Estou utilizando, nesse trecho, tanto o tempo verbal presente quanto o passado, visto que alguns desses pontos
foram modificados p6s 1969 e 1983, mas ainda eram presentes quando a causa de beatificacdo de Gonzales foi
levada adiante e concluida, em 1934, e outros se mantém até a atualidade.

% Até Paulo VI, somente o bispo local tinha autoridade para solicitar abertura de processo de beatificagdo. Apos
suas reformas de 1969, qualquer leigo (inserido dentro de uma coletividade religiosa ou ndo), ganhou o poder de
requisitar uma a¢ao na Causa dos Santos, desde que estivesse de acordo com as determinag¢des candnicas, € 0 bispo
consultasse o Vaticano para receber o nihil obstat (o “nada impede”, instrumento que assegura que ndo ha
impedimentos juridico-candnicos para a sequéncia da agdo). Isso, como ¢ esperado, multiplicou muito a demanda
de trabalho da Congregagdo, ¢ o tempo de demora para a conclusdo das causas aumentou, em vez de diminuir
(MATOS, 2014, p. 75).



137

que deporiam a favor ou contra o candidato, sendo ainda questionados pelo Promotor da Fé e
Advogado de Defesa” (MATOS, 2014, p. 52, 55).

Esse tribunal tinha a fung¢io de determinar se ndo havia culto publico da figura'®
(minimo de quatro testemunhas), levantar se havia provas da reputacao de santidade e virtude
heroica (minimo de oito testemunhas, sendo que, em casos de um candidato pertencente a uma
ordem religiosa [como ¢ o caso de Gonziles e companheiros], pelo menos metade dessas
testemunhas ndo pode ser dessa estrutura, garantindo a imparcialidade do processo). Era
solicitado, ainda, para os familiares, conhecidos e membros da mesma congregagdo, que
enviassem cartas escritas do proprio punho para o bispo, solicitando a instauragdo da causa. O
bispo, entdo, as encaminhava para o promotor da f&!%!,

A ultima incumbéncia desse tribunal era assegurar que houvesse material suficiente para
embasar um processo na Congregacao dos Ritos, levantando a documentagdo para provar que
a santidade era baseada em fatos (MATOS, 2014, p. 55). Se a documentacao arrolada por essa

estrutura ndo sofresse objecdes por parte do promotor da fé (que analisava os textos e ouvia

testemunhas), o juiz determinava o encerramento do tribunal, ¢ havia a

confecgdo de um relatorio escrito por um copista, que era em seguida autenticado pelo
notario. Uma coépia do relatério, chamada de 'Transumptum’, deveria ser feita a méo,
e anexado os documentos originais. Feito isto, todo o material produzido era
autenticado pelo notario e arquivado na diocese. Outra copia também autenticada era
enviada a Santa S¢. Uma vez que o Processo Ordinario foi instaurado e concluido, o
candidato passava a se chamar Servo de Deus (MATOS, 2014, p. 55-56) [grifo no
original].

Antes de 1917, o direito candnico exigia minimo de 50 anos da morte do candidato para
iniciar os tramites em Roma. Isso visava o surgimento de um culto popular expressivo, que
pudesse confirmar o principio do vox populi, € ndo apenas indicar uma celebridade passageira
estimulada pela midia ou outros agitadores sociais (WOODWARD, 1992, p. 77-78, MATOS,
2014, p. 52). Essa defini¢do, com poucas excecdes, vinha sendo respeitada desde Urbano VIII,
mas, com as sucessivas revisoes do processo, o tempo de espera para iniciar os trabalhos

diminuiu muito, especialmente do pontificado de Jodo Paulo II em diante'%.

100 _embrando que a veneragdo particular do candidato é permitida nesse momento, ndo podendo haver exposi¢des
e discurso publicos em sua homenagem em igrejas etc.

101 Egsas cartas serdo vistas no processo de Gonzales, mais adiante nesse texto.

1020 préprio Jodo Paulo 11 foi beatificado em 2011 (apenas seis anos ap6s seu falecimento), e canonizado em
2014, o que demonstra como o tempo decorrido entre a morte do candidato e a abertura do processo na
Congregagdo da Causa dos Santos foi reduzido consideravelmente, especialmente quando ha interesse da Curia
Romana. Essa canonizagio acelerada, inclusive, gerou varias discussdes publicas sobre a velocidade recorde do
andamento do processo com relagdo a outras causas de santidade, como visto em
<http://gl.globo.com/Noticias/Mundo/0,,MUL 14788-5602,00-
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Dadas essas primeiras dificuldades e recursos necessarios para iniciar ¢ manter um
processo, se percebe o motivo pelo qual, geralmente, os grupos de incentivo que sdo formados
e organizados por ordens religiosas, que conseguem sustentar os trabalhos ativos por mais
tempo. Nesse sentido, a causa de Gonzales foi mantida por 360 anos, mesmo que tenha havido
um longo periodo de estagnacao dos trabalhos, pelo desaparecimento da documentagdo. Assim,
0 processo envolve relagdes, promoc¢do e publicidade pelos que acreditam na causa do
candidato, confrontos no tribunal, consulta a cardeais conselheiros, levantamento de fundos
para pagar os que trabalham pela causa etc.

A segunda fase de trabalho era a Informativa. Apds o grupo de apoio e incentivo indicar
ao bispo local a existéncia de um culto popular a uma figura da comunidade, este instaurava o
Processo Ordinario, visando reunir documentagao e testemunhas (contra e a favor), que provem
a Congregacao, em Roma, que havia uma fama de santidade genuina e solida entre os fiéis, €
que ha material suficiente para sustentar o processo. Como citado anteriormente, apos as
reformas de 1983 houve a concentragcdo do andamento de boa parte da causa nas dioceses. Isso
se refere mais a processos diocesanos, nao para o caso de candidatos ordens religiosas. O bispo
local, portanto, ficou, de forma ainda mais presente, com a incumbéncia de investigar e levantar
a documentagdo (CUNNINGHAM, 2005, p. 120). Ele analisa se o candidato ndo ¢ cultuado
publicamente (a veneragdo, nesse momento, deve ser privada, e ndo ser veiculada ou
incentivada em igrejas e cultos publicos). Todo o material reunido nessa fase ¢ arquivado na
diocese e uma copia ¢ enviada a Roma lacrada (WOODWARD, 1992, p. 78-79).

Um terceiro ponto (diretamente conectado ao anterior) ¢ o do Julgamento da Ortodoxia,
tratando-se do momento em que o bispo local (ou o postulador) retne todos os escritos
(publicados ou nao) do candidato, anexando-os no dossié completo sobre o candidato a santo,
enviando-os para Roma. Esses textos irdo passar por escrutinio intenso para averiguar se se
encaixam ou nao dentro dos ensinamentos da Curia. Os requerentes da causa podem rebater
acusagoes de falta de ortodoxia do candidato nesse momento.

Além da analise dos escritos, sdo consultados os arquivos de todas as congregacdes da
Igreja, para averiguar se nao ha nada de questionavel contra o candidato, especialmente em

matéria de fé e moral. Essa declaragao se chama nihil obstat (nada impede), e ¢ obrigatoria nos

CANONIZACAO+DE+JOAO+PAULO+HI+AVANCA+EM+VELOCIDADE+RECORDE.html> e
<https://www.nsctotal.com.br/noticias/em-decisao-salomonica-francisco-declara-santos-joao-paulo-ii-e-joao-
xxiii>, esse segundo texto inclusive declarando que, antes de renunciar ao papado, Bento X VI teria deixado o “o
trem da canonizagao nos trilhos, em alta velocidade”.
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processos de canonizacdo desde 1940'%, determinando que o processo pode continuar sem
impedimentos canonicos (WOODWARD, 1992, p. 79).

Dessa forma,

When the Informative Process on the reputation for sanctity is complete, the acts and
minutes are sent to Rome to be examined by the Congregation, and if its decision is
favourable the Sovereign Pontiff signs a decree ordering the Introduction of the Cause.
When Rome has thus placed its hand on the cause, to use the language of Canon Law,
the person in question has a right to the title Venerable. But this right does not imply
that religious honour may be paid to him, all such honour being strictly forbidden until
the stage of beatification has been reached. (MACKEN, 1910, p. 4)

O quarto momento (e um dos mais importantes), era a Fase Romana. Nesse ponto que
os trabalhos comegavam efetivamente na Congregacgdo, e a responsabilidade da causa ficava
sob responsabilidade de um postulador residente em Roma. Ele representava os que requereram
a causa, junto de um advogado de defesa especializado em direito canonico. A Igreja tem uma
série de profissionais do tipo que trabalha no Vaticano, e que sao contratados pelos requerentes.
Com o material fornecido pelos bispos, o advogado fazia uma defesa a Congregagdo das
virtudes do candidato e fama de santidade, e do porqué a causa devia ser levada adiante
(WOODWARD, 1992, p. 80). Comecavam, entdo, debates entre advogado a favor e outro

contra a causa'%

, € as argumentacdes dos dois eram compiladas em um Positio, que continha o
material até entdo reunido (e os debates entre os advogados) e que era estudado pelos cardeais
e outros funcionarios da Congregagdo. O Positio nada mais ¢, portanto, que um dossié
apresentado aos funciondrios dessa estrutura, para definir se o processo formal deve ser levado
adiante (CUNNINGHAM, 2005, p. 73).

Apo6s a analise desse documento, os funcionarios da congregagao, em sessao solene,
apresentam sua sentenca, ¢ o Papa expede o Decreto de Introdugdo, a ndo ser que tenha
objecdes. A partir desse momento, a causa passava a ser um Processo Apostélico, onde um
novo conjunto de perguntas, produzidas pelo advogado de defesa e promotor da f€, orientava

novos interrogatdrios as testemunhas na diocese (podiam ser solicitadas novas testemunhas

também), movido por juizes escolhidos pela Santa S¢.

103 Havia proibi¢do de abertura de processos sem o nihil obstat desde o século XVII, com Urbano VII, mas, nesse

periodo, a concessdo do documento ocorria pela Inquisi¢do Papal, e ndo pela Congregagdo dos Ritos, visto que o
processo era efetuado na Curia Romana. Além disso, a declaragdo era negada, também, em caso de realizacdo de
cultos publicos do candidato a santidade sem o aval do papado (MATOS, 2014, p. 46).

104 Esse embate ndo ocorre mais de forma tdo intensa, visto que a fungdo de promotor da fé, popularmente
conhecido como “advogado do diabo”, foi abolida em 1983 por Jodo Paulo II, como visto anteriormente.
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O Processo Apostolico era uma versdo mais refinada e rigorosa do Processo
Ordinario'®, visando confirmar que a fama de santidade é legitima e baseada em fatos
concretos. A documentagdo reunida era enviada para a Congregacao e traduzida para uma das
linguas oficiais'®, sendo examinado quanto ao respeito as “formas juridicas” pelo subsecretario
e sua equipe. Em caso positivo, “a Santa Sé expede um Decreto de Validade do Processo,
garantindo seu uso legitimo™.

Ap0s, o postulante e advogado de defesa escreviam um documento chamado Informatio,
um resumo dos argumentos favordveis ao martirio e/ou virtude do candidato, ¢ ao qual era
adicionado um “sumadrio dos depoimentos das testemunhas sobre os pontos que se queria
provar” ¢ adicionado (WOODWARD, 1992, p. 81). Com base nesse material, mais duas sessdes
de embate entre advogado pré e contra a causa ocorriam, uma com a presenga dos cardeais da
Congregacdo, € uma com a presenga do Papa. Se for confirmado o martirio ou vida exemplar,
ele ganha o direito a ser chamado de “veneravel”. E importante ressaltar, porém, que segundo
o CDC de 1917, apesar de ter recebido o reconhecimento papal, a veneragdo publica segue
sendo proibida, enquanto o processo continua correndo (MATOS, 2014, p. 57).

Um quinto momento ¢ denominado de se¢ao histérica. Em 1930, o Papa Pio XI (1922-
1939) criou uma secao historica especial, responsavel pelo estudo de causas antigas, nas quais
ndo ha testemunhas oculares, e para resolver questdes que somente o embate judicial ndo pode

solucionar!'?7:

Neste o6rgdo, os consultores eram especialistas em historia e ficavam subordinados a
um Relator Geral, que tinha a incumbéncia de dirigir os trabalhos. Um causa histdrica
seguia os determinados procedimentos: (1) O Relator Geral, apds a abertura regular
do Processo Informativo examinava as partes de sua jurisdi¢ao e solicitava caso fosse
necessario, novas investigacdes. Em seguida distribuia estes documentos entre os
consultores de sua Secdo. (2) Terminada a analise, os votos dos consultores e as
conclusoes do Relator Geral eram entregues ao Prefeito da Congregagdo dos Ritos e
ao Promotor da Fé para que analisassem e fizessem obje¢des ou acréscimos. (3) Os
consultores ainda tinham que responder, dentro de sua jurisdicdo, as objegdes e

195 £ fundamental ter em mente que, ap6s a reforma administrativa empreendida por Paulo VI, houve a unificagao
dos dois processos, visando acelerar os trabalhos. Assim, a coleta de toda a documentag@o necessaria para o apoio
de uma causa ficou nas maos dos bispos locais, como citado anteriormente.

106 Até o século XX, apenas o latim era utilizado para a documentagdo oficial da Igreja, mas com o passar do
tempo, comegaram a ser feitas tradugdes para o inglés, italiano, espanhol, francés etc., o que aponta para o
crescimento da importancia de paises distintos para a fé catdlica, com mais causas de santidade vindo de falantes
dessas linguas (WOODWARD, 1992, p. 81).

107 Segundo Matos (2014, p. 64-66), isso é um dos indicativos de que, embora as normas para canoniza¢io tenham
permanecido praticamente inalteradas desde Urbano VIII e Bento XIV, passando pelo CDC de 1917, ja havia
pequenas adigdes nos processos de canoniza¢do em papas anteriores a Jodo Paulo II. Outra alteragdo ocorreu
durante o pontificado de Bento XIV, que foi o primeiro a instituir um conselho de médicos que trabalhava junto
com a Congregacdo. Embora importante, essa adigdo ndo causou uma distingao entre o parecer médico e o parecer
teoldgico, e foi somente com Pio XII, em 1948, que se instituiu uma avaliacdo médico-cientifica independente dos
condicionamentos teologicos, com peso cientifico incontestavel pelos funcionarios da Congregacao.
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perguntas do Promotor da Fé. O mesmo pontifice aprovou uma segunda mudanga em
Janeiro de 1939, quando ordenou a publicagdo das “Normae Servandae in
construendis processibus ordinariis super causis historicis”, tornando supérfluo o
processo “apostolico” para as causas historicas, no qual este passou a ser realizado
num unico processo de autoridade ordinaria (MATOS, 2014, p. 65) [grifo no original].

Isso ¢ particularmente importante em causas como a de Roque Gonzales, nas quais as
testemunhas oculares dos acontecimentos estdo ha muito tempo falecidas. Lembremos que foi
justamente Pio XI, o responsavel pela sua beatificagdo, em 1934, o que demonstra a valoriza¢ao
dessa secdo nas causas de santidade concluidas em seu pontificado. Assim, o levantamento de
documentacao ¢ primordial para garantir a sequéncia do processo, € por isso encontro do
material relativo ao jesuita, na Argentina, no inicio do século XX, foi fundamental para concluir
o processo de sua beatificacdo. Essa sessdo foi incorporada na Histérico-juridica apds as
reformas de Paulo VI, em 1969, e ganhou importancia central pos 1983, com Joao Paulo II.

O sexto momento desse processo ¢ o exame do cadaver (ou restos mortais encontrados).
A exumacao ocorre algum tempo antes da beatificagdo, apenas para identificacdo. No caso de
erros e os restos mortais nao serem do candidato, a causa prossegue, mas os cultos nesse local
sao proibidos. Em caso de restos mortais incorruptos (ou seja, que nao se decompdem apos a
morte, 0 que ocorre com muitos santos), a causa pode ganhar mais peso, mesmo que nao seja

considerada meramente um milagre, mas podendo acontecer de forma natural'®®

(WOODWARD, 1992, p. 82).

O sétimo passo ¢ a analise dos milagres. Até esse momento, 0S processos sao
perpassados por acdes humanos e, portanto, considerados faliveis, € o que se precisa sao
milagres que comprovariam o favor divino para a causa. A confirmagdo desses, porém, ¢ tao
burocratica quanto o resto do processo. O bispo local retine as evidéncias e testemunhos e, em
Roma, um grupo de médicos e funciondrios da congregacao delibera se a cura tem (ou nao)
explicacdo humana e se foi a intercessao do candidato que o moveu (WOODWARD, 1992, p.
83). Isso ¢ importante, ja que, no caso da invocagdo de outros santos ja oficiais, o milagre pode
ndo ser creditado ao veneravel. O Papa analisa a cura e emite um decreto formal (MATOS,
2014, p. 58).

No inicio da Igreja, os milagres eram aceitos mais facilmente, e isso gerou muitos
abusos. Com o passar do tempo, cada vez mais exigéncias foram feitas para a confirmagao
desses sinais divinos, e a ciéncia médica foi cada vez mais requerida. Por isso, atualmente, para

a confirmacdo de milagres sao necessarios laudos de médicos sem conexdo com a Igreja. Tem-

108 Se no Medievo isso € claro sinal de excepcionalidade divina, com as reformas das regras, isso nio é mais uma
indicacdo sine qua non.
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se que provar, portanto, que Deus operou o milagre e que este foi possibilitado pela intercessao
do candidato a santidade!'®”.

E interessante notar que o promotor da fé podia contestar, também, os milagres
apresentados, e exigir mais consisténcia nas provas (CUNNINGHAM, 2005, p. 73), o que
aponta para uma minucia ainda maior nessa fase do processo, especialmente em um momento
em que a medicina ainda ndo era tdo avancada. Esse passo ¢ importante, também, quando se
percebe como muitos individuos considerados veneraveis nunca se tornaram beatos, visto que

nao apareceram milagres relacionados a suas figuras. Além da 6bvia questao da dificuldade de

comprovagdo de milagres, é preciso considerar que

Depois de 50 anos exigidos para abertura do Processo Diocesano, mais 0s anos que o
Processo tramitava na Santa S¢é, era provavel que o Veneravel caisse em esquecimento
e ndo fosse mais objeto de intercessdo pelos catolicos. Os que a fama de santidade ndo
diminuia, e tinham por assim dizer, fiéis extremamente devotos, que lhe solicitavam
curas, estes teriam maiores chances de que duas destas curas fossem aceitas como
sinais divinos pela Santa S¢, tornando-se consequentemente beatos (MATOS, 2014,
p- 57).

O oitavo passo do processo ¢ o da beatificagdo. Apos passar por todas as deliberagdes
com €xito, uma reunido com Papa define se € oportuna a beatificacdo. Se sim, este escolhe um
dia, promulga-se uma “sintese apostdlica”, e se define uma regido para veneracao (cidade, pais,
ordem religiosa etc.). A veneracao, portanto, s6 pode ser realizada em ambito local, sem cultos

10 A causa fica parada até surgirem novos sinais da graca divina

publicos fora desse espago
operada pelo santo, como novos milagres (e muitos processos ficam séculos parados nesse
momento). Apds outro processo (dessa vez de canonizacgdo), com a introdugcdo de novos
milagres (hoje nao necessarios), ¢ depois de aprovadas todas as etapas de analise, o Papa
proclama a Canonizagdo com a respectiva “bula de canonizacdo”, expondo nela a vida do santo
€ a mensagem que sua canonizagao traz para a Igreja (WOODWARD, 1992, p. 83-84).

Esse ¢ o ultimo dos passos dos dois processos de beatificagdo e canonizagdo, € o que
define que o candidato ¢, de fato, santo, e pode ser venerado publicamente e usado como

exemplo por todos os catdlicos. A partir desse momento, ele é inserido no canon oficial, e

recebe um dia de veneragdo publica por toda a comunidade catodlica.

109 Aqui o termo ¢ extraordinariedade, ou seja, que ndo pode ser explicada por meios racionais, € nunca a ciéncia
a podera explicar (ex. um dia o sujeito ndo tinha um 6rgdo, como um pulmao, ¢ no outro dia tem os dois pulmdes
normais e saudaveis). Esse é o extraordinario considerado nesse processo.

110 No caso de Gonzales e companheiros, portanto, essa veneragio s6 podia ocorrer nos locais em que ele viveu e
realizou seu trabalho missiondrio, e que requereram sua santificacao.
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Antes de concluir esse topico, € interessante analisar, brevemente, como se da a
cerimonia de beatificagdo, visto que a publicacdo do documento da beatificagdo de Gonzéles,
que sera analisado no proximo capitulo, ndo ¢ considerada suficiente para a transformacao de
Servo de Deus em Beato. E necessaria a realizagio de uma cerimonia publica pelo Papa, um
rito litirgico com data, hora e local especificos, considerada uma “oficializagao festiva” (trata-
se de uma missa comum com o rito de proclamagdo, que ¢ feito no inicio da celebragdo).

Como visto anteriormente, o culto dos considerados santos comegou espontaneamente,
e sO foi com o tempo que a transladacdo dos restos mortais para uma igreja ou santuario passou
a ser considerada a oficializagdo do reconhecimento da canonizagdao. Com o aumento continuo
da prerrogativa papal para canonizar, a defini¢cdo de dia e local para a veneracdo publica (no
caso da beatificagao) passou a ser delegada aos promotores da causa, por volta do século XIV.
Essa concessao de um culto limitado, localmente, estd na base do que ficou conhecido
posteriormente como beatificagdo. A cerimdnia podia ser realizada em mosteiros, mas eram
proibidas solenidades externas (MATOS, 2014, p. 89).

Do ponto de vista estrito, porém, foi somente em 1662 que ocorreu a primeira
beatificagdo em forma solene, na Basilica de Sdo Pedro, durante o pontificado de Alexandre
VII (1655-1677), quando Francisco de Sales foi elevado a beato. A partir desse momento, a
Basilica de Sao Pedro passou a ser o local preferencial para essas cerimonias, que s6 se tornaram
legitimas com a presenca do Papa. Essa celebragdo liturgica evoluiu, incorporando uma série

de pontos especificos:

1. A presenca dos cardeais da Congregacao dos Ritos, dos consultores e do Arcipreste
da Basilica Vaticana; 2. Apresentacdo de um breve papal pelo postulador da causa ao
cardeal-prefeito da Congregacdo dos Ritos; 3. Na parte da manha a leitura publica do
breve na Basilica atestando o titulo de beato e a veneragdo legitima; 4. Canto do Te
Deum e revelagdo da imagem do beato; 5. Recitacdo em honra do beato; 6. Incensagdo
da imagem do beato; 7. celebragdo da missa pelo bispo; 8. No mesmo dia, o Papa ia
até a igreja para adorar o beato; 9. Em seguida se celebrava solenemente a festa de
beatificacdo (festum beatificationis) na igreja da localidade onde o novo Beato nasceu
ou onde descansavam suas reliquias (MATOS, 2014, p. 90) [grifos no original].

Esses elementos permaneceram inalterados até o século XX, e foram reafirmados por
varios papas, € houve pequenas alteragdes, como o momento da homilia papal em que ele expde
o exemplo trazido pelo santo para os fiéis, e o periodo do dia em que ocorre. Durante esse
século, Pio XII e Paulo VI realizaram modificacdes na liturgia papal, e isso afetou essa
cerimdnia também. Este ultimo pontifice elaborou, pela primeira vez, uma “férmula de
beatificagdo”, a ser proferida pelo Papa durante a celebragdo da mesma, e foi o que iniciou a

tradi¢do do pontifice de conduzir toda a cerimdnia (antes bastava a presenga dele). Outra
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inovacao foi trazida por Jodo Paulo II. Se antes a Basilica de Sao Pedro era o local oficial para
a realizagdo da beatificacdo e canonizagdo, apos o pontificado dele algumas dessas cerimdnias
foram feitas em igrejas e santuarios locais (como a canonizagdo de Gonzales e companheiros,
que foi realizada no Paraguai em 1988).

Mesmo que tenham trazido alteragdes importantes nesses ritos, muitos da Ctiria Romana
acharam que essas praticas sO levaram a mais confusdo para os fiéis, visto que a féormula
proferida pelo pontifice era a mesma tanto na beatificagdo quanto na canonizagao, € a presenca
do Papa dava um ar de universalidade a cerimonia. Por isso, pouco depois de ser entronizado,
Bento X VI decretou modificagdes, definindo que o prefeito da Congregacdo para as Causas dos
Santos seria o responsavel pela condugdo das beatificagdes, entre outras definigdes (MATOS,
2014, p. 93).

Com essa discussao, ¢ possivel apreender a complexidade envolvida no trabalho da
Congregacdo para as Causas dos Santos, e da Ctiria Romana de forma mais ampla, que envolve
relagdes intrincadas entre uma grande quantidade de sujeitos ativos e paises onde os estudos
para a canonizagao se desenrolam. A estrutura ¢ bastante burocratica, e foi absorvendo novos
elementos e avangos cientificos para garantir maior seguranga nas decisdes. As flutuagdes da
politica papal sdo importantes para a defini¢do de quais causas devem seguir ou ser vetadas, e
apontam, como indicado anteriormente, para a interrelagdo de interesses dos sujeitos que estao
cuidando das causas, envolvendo muitos pontos que vao além da mera santidade e graga divina.

Isso permite pensar a santidade e a forma de canonizar historicamente, € como isso
impactou na sequéncia da causa de Gonzales, Castillo e Rodrigues. Suas vidas e mortes
ocorreram na Idade Moderna, um periodo marcado pela expansdao da Europa para novas terras,
e no avango missionario da Companhia de Jesus, que geraram um ambiente historico
especialmente propicio para o “martirio” em defesa da fé. Isso, porém, nao pode obscurecer a
continuidade do ideal do martirio, que avanga até a atualidade, e permite perceber como os
valores ressaltados nos martires do Paraguai pelos textos, e pela defini¢do de sua santidade
pelos processos de beatificacdo e canonizagao, seguem presentes na cristandade.

Depois destas essas consideragdes, ¢ possivel seguir para a analise do documento de
beatificagdo de Gonzales e companheiros, de 1932, que define muito da forma como ele,
Castillo e Rodrigues foram apropriados e definidos no periodo contemporaneo. Esse processo
seria a culminacdo de trés séculos de esforco para levar adiante a causa, intercalado com
periodos de letargia, que terminariam com o reconhecimento da santidade dos trés jesuitas, em

1934, e seria um passo crucial para a canonizagao de 1988.
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4 O PROCESSO DE BEATIFICACAO DE ROQUE GONZALES E COMPANHEIROS
COMO PRODUTO DE UMA CONSTRUCAO COLETIVA

“Para fazer um santo ou para comungar com santos ja reconhecidos, ha que saber
primeiro a histdria deles. Na verdade, ndo seria exagero dizer que os santos sdo
suas historias. Desse ponto de vista, fazer santos ¢ um processo pelo qual uma

vida ¢ transformada em um texto” (WOODWARD, 1992, p. 17-18).

Posadas, capital da provincia de Misiones, Argentina, fevereiro de 1978. Na realizacao
de um encontro trianual de bispos do Rio Grande do Sul, Uruguai, Paraguai e Argentina, foi
discutida a retomada do processo de canonizagdo de Roque Gonziles, Juan del Castillo e
Afonso Rodrigues. Ele havia levado, em 1934, a beatificacdo do grupo de missionarios jesuitas
mortos no século XVII, enquanto desenvolviam trabalho de evangelizacao; e se mantinha vivo
o interesse dos bispos de voltar com as mobilizagdes mais intensas visando a canonizagao, visto
que, apods a efetivagdo da beatificacdo, era necessario novos elementos para fundamentar a
causa, como milagres. Nessa conferéncia, foi finalmente alcangado um “denominador comum
para favorecer a unidade em prol da canoniza¢ao”, definindo que os trés jesuitas, a partir desse
momento, seriam conhecidos como Martires das Missoes. Esse foi um passo importante, visto
que, até esse momento, as denominagdes correntes eram “martires riograndenses” e “martires
rio-platenses”, o que confundia os europeus que trabalhavam na causa (OLIVEIRA, 2010, p.
405), e denota um conflito regional pelo direito da memoria dos padres.

Esse acordo levou a retomada do processo, com a exposicao de um novo milagre com

111

que foi agraciada Maria Catarina Stein''', e a oficializacdo da canonizagdo dos missionarios,

11 Os eventos considerados miraculosos que teriam ocorrido durante a fase de tramitagdo do processo de Gonzales
sdo pelo menos oito (para além daqueles ja apontados, do seu coragdo e das feridas das maos dos parricidas). O
primeiro teria acontecido pouco antes da beatificagdo. Um jovem que vivia no delta do Parana foi curado de uma
grave epilepsia cardiaca, apos ser desenganado pelos médicos, e ter rezado uma novena ao paraguaio. Outro caso
ocorreu em Mendoza, Argentina, quando uma irmd da Companhia de Maria, que estava acamada ha quatro anos
por causa de uma tuberculose que havia comprometido seus dois pulmdes, e em quem tratamentos médicos haviam
se mostrado ineficazes, foi curada apds realizar novenas aos “martires”. Um terceiro milagre foi registrado em
1928, em Buenos Aires. Rosa Rébori di Muzzi, entdo com 80 anos, estava com um cancer no estdmago, do
tamanho de um ovo, que impedia sua digestdo, e que os médicos consideravam incuravel. Apds receber uma
reliquia de Gonzales, e encostar ela nas partes em que mais sentia dores, se recuperou e logo conseguiu sair da
cama. A maior parte dos milagres registrados, porém, ocorreu no Rio Grande do Sul, o que fez Jaeger declarar,
em seu tradicional estilo ufanista e regionalista que “no Rio Grande do Sul, porém, as gragas tem chovido mais
copiosamente, seja pela maior devogao do povo a ‘seus’ santos, seja pela predilecdo dos beatos por esta terra, que
enobreceram com seus trabalhos e santificaram com seu sangue” (JAEGER, 1940, p. 338). Os eventos miraculosos
no estado durante o periodo anterior a canonizagdo foram cinco. O primeiro teria ocorrido no dia da beatificago
dele, 28 de janeiro de 1934, em Cachoeira. Uma irma, professora em um colégio da cidade, estava com uma leséo
ocular, e mesmo especialistas na area ndo conseguiram bons resultados com o tratamento com inje¢des, mesmo
com varias tentativas. Um de seus irmdos, que era jesuita e estivera presente na causa de beatificacdo (ndo ¢
informado o nome dele), a convidou para participar de uma novena em honra aos “martires”, que em breve seriam
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por Jodo Paulo II, em margo de 1988, em visita apostolica a América do Sul. Frente a cerca de
500 mil pessoas, na cidade de Assunc¢do, onde Gonzales nasceu, o sumo pontifice proferiu a

seguinte formula:

Pela autoridade de Nosso Senhor Jesus Cristo, dos Santos Apoéstolos Pedro e Paulo,
declaramos e definimos que o Bem-aventurado Roque Gonzalez e seus companheiros
Afonso Rodrigues e Jodo de Castilho, presbiteros e martires, s3o santos e os inserimos
no catalogo dos santos, estabelecendo que devem ser venerados com devogdo em toda
a Igreja (OLIVEIRA, 2010, p. 409).

A partir desse momento, Gonzéles, Rodrigues e Castillo foram considerados
oficialmente santos, e puderam ser venerados por toda a comunidade catélica. Esse foi o ponto
culminante de um longo caminho de esfor¢os para a edificagdo da santidade de Gonzéles e

companheiros, e envolveu muitos passos cruciais. Eles tiveram seu “martirio” em 1628, e foram

beatificados). Participando das oragdes e colocando sobre o olho um pedacinho de seda que estivera em contato
direto com o coragdao de Gonzales, o olho foi totalmente curado. Quatro anos depois, em 1938, em Sao Sebastido
do Cai, uma senhora de 61 anos foi internada no hospital local com dupla pneumonia, com desinteria e fraqueza
no coracdo agravando a situa¢do. Apds o médico retirar 315 ml de 4gua de um dos pulmdes, comunicou a familia
da gravidade da situag@o. Dois dias depois, uma enfermeira informou a familia que provavelmente a senhora ndo
sobreviria aquela noite. Nesse momento, entra em cena a religiosa que fora curada do olho quatro anos antes, €
que, por acaso, estava no hospital para descansar. Ela era irma biologica da nora da doente, e se dispds a passar a
noite em vigilia com a enferma. Rezando para os trés martires pela recuperacao, ela teria prometido mandar rezar
nove missas. Na manhd seguinte, a enferma se encontrava muito melhor, e 0 médico, que chegou para retirar a
agua do outro pulmao, s6 conseguiu extrair a quantidade de uma colher de cha. Outro caso foi o de Fernando Onzi,
de Caxias do Sul. Acamado por fortes dores na cabega e vomitos, ele foi hospitalizado, e, apds uma peregrinagdo
por hospitais, ¢ tratamentos sem solugdo (como uma fracassada cirurgia na barriga, onde ndo se encontrou nenhum
problema), além da constante piora do doente, ele chegou a Porto Alegre. Ap6s uma radiografia de sua cabega, os
médicos decidiram opera-lo. A intervencao ndo surtiu efeito, e ele foi mandado para casa, com os médicos ndo
encontrando meio de ajuda-lo. O sobrinho do enfermo, Adelino Onzi, ao saber do ocorrido, enviou para os parentes
um pedacinho de seda que havia tocado o coragao de Gonzales, e motivou a familia a rezar com fé pela intercessao
dos jesuitas. Realizando a novena ao pé da cama e colocando a reliquia na cabeca do enfermo, ele se recuperou.
Houve, ainda, a cura de Carlos Cassel, que foi internado no hospital de Sdo Leopoldo com uma dupla pneumonia.
Ap6s ser desenganado pelos médicos, e passar dias de sofrimento, o padre Acerete, teria recebido uma das reliquias
de Gonzales, e dito a superiora, apds a celebracdo da missa matinal: “Aqui lhe trago umas reliquias do beato Roque
Gonzalez (particula de seda tocada no seu coragdo), precisamos que ele faga algum milagre, para a canonizagdo.
Mas se fizerem alguma novena, ndo se esquegam de invocar os trés martires, porque, ndo sendo assim, ndo serviria”
(JAEGER, 1940, p. 349) [grifos meus]. Com a piora do estado de Cassel, a reliquia foi entdo colocada em suas
costas, onde sentia mais dor, e ele iniciou o processo de melhora menos de uma hora depois, se restabelecendo
completamente. O Gltimo milagre teria ocorrido com Maria Catarina Stein, de Santo Angelo, Rio Grande do Sul,
que estava com cancer terminal. Seu marido, que soube que o coracdo de Gonzales estava passando pela regido,
se dirigiu a Serro Azul e rezou perante a reliquia. Quando voltou para casa, encontrou a esposa cheia de vida, sem
o furo que tinha no pescoco, e curada do cancer. Ela viveria ainda 28 anos, e esse milagre foi particularmente
importante, visto que, “em janeiro de 1985, os postuladores da causa pediram a Diocese de Santo Angelo que
investigasse mais a fundo o fato prodigioso. O reconhecimento oficial do milagre, segundo o postulador Paulo
Molinari, S.J., foi decisivo para a conclusdo do processo canonico” (OLIVEIRA, 2010, p. 405). Esses milagres
foram apresentados em JAEGER, 1940, p. 335-352, ¢ o ultimo ¢ o tinico que ndo foi citado, ja que ocorreu apos a
publicagdo de seu livro. N2o sdo citados, porém, nos textos de Blanco ¢ Teschauer, o que ¢ compreensivel, visto
que comegaram a ocorrer apos 1928. A intencionalidade de distribuicdo de reliquias pelos clérigos em hospitais,
seminarios, ¢ paroquias, portanto, ¢ um claro elemento que ajudou na expansdo da veneragdo particular aos
“martires”, e do fortalecimento de um grupo de incentivo, além de possibilitar a chance de milagres pela
intercessdo dos candidatos ocorrerem.
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reconhecidos como santos por seus pares desde a data dos acontecimentos. Logo apos suas
mortes violentas, nas mios do cacique Nezu e outros indigenas amotinados contra os padres, as
noticias de milagres (como o coragdo incorrupto de Roque Gonzéles) se expandiram pela
Provincia do Paraguai e chegaram até Roma. A fama de santidade e de “martirio santo” do
paraguaio, especialmente, rapidamente levaram ao inicio do esforgo, por seus companheiros
jesuitas e autoridades locais, para levantamento da documentacdo e testemunhas que a
comprovassem, instaurando-se processo de canoniza¢ao nos meses seguintes.

Seria necessario esperar, porém, 306 anos até ocorrer a beatificacdo (em 1934, por Pio
XI), e mais 54 para a canonizagdo (em 1988, por Joao Paulo II), totalizando, assim, 360 anos
de processos na Causa dos Santos. Diante do interesse precoce que a causa de Gonzales e
companheiros despertou!'?, com o inicio oficial dos trabalhos, em 1629, pode-se indagar: por
que o processo completo demorou tanto tempo para ser concluido?

O presente capitulo busca caminhos respostas a esse problema, além de analisar a
Positio, documento oficial''® produzido pra efetivar a beatificacio dos trés “Martires das
Missodes”, compreendendo-a como a culminacdo de um longo processo no qual forgas sociais
se mobilizaram para levar adiante a causa. Alteragcdes na forma de canonizar (e na propria nogao
de santidade), e interesses diversos durante esse longo periodo sdo alguns dos elementos que
estdo envolvidos na conclusdo do processo de Gonzéles, Rodrigues e Castillo no século XX.
Esse capitulo, portanto, pretende mapear grupos de individuos e institui¢des interessadas na
santificacdo de Gonzéles e companheiros, € como a situagdo politico-social vivida no periodo

influenciou na promogao dos jesuitas da causa, € na decisdo papal.

4.1 O processo de Roque Gonzales e companheiros: questdes em aberto e a construcao

social da santidade

Primeiramente, ¢ importante debater sobre um dos principais elementos que causaram
a demora do andamento da causa de Gonzales. Segundo todos os autores que trabalharam sobre

o tema, a volumosa documentacao sobre ele (incluindo cartas, transcrigdo de interrogatorios de

12«0 fato salta aos olhos se considerarmos que em outras situagdes 0s processos levavam anos para serem
instaurados. As investigacdes sobre Indcio de Loyola, por exemplo, foram instaurados trinta € nove anos apos sua
morte. Uma resposta plausivel para a rapidez dos processos pode ser encontrada na popularidade e no enorme
prestigio que Roque gozava entre os jesuitas que atuavam no Paraguai. Acrescenta-se a isso, as circunstancias da
morte e os milagres supostamente ocorridos nos dias que se seguiram a sua morte” (OLIVEIRA, 2010, p. 397).

113 “No jargao eclesiastico, a positio ndo se refere apenas a questdo dos santos € beatos. Ela é uma espécie de dossié
relativo a um determinado assunto ou pratica especifica. Em sua constitui¢@o, além da peti¢do ou pedido de estudo
¢ analise da documentagdo que a acompanha, submetida pela parte interessada, devem estar presentes os pareceres

e/ou os votos dos peritos e consultores que avaliaram a questdao” (SOARES, 2019, p. 5).
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testemunhas dos primeiros passos do processo na América, documentos do Império Espanhol
e dos jesuitas sobre o paraguaio etc.), que fornecia embasamento suficiente para a sequéncia
dos trabalhos da Congregacao para a Causa dos Santos, desapareceu, € o processo acabou sendo
arquivado por bastante tempo. A situagdo s6 se modificou no inicio do século XX, quando toda
a documentacao foi encontrada no Archivo General de la Nacién. Quem retirou tais papéis de
Roma e a colocou na Argentina ¢ uma incdgnita, e ainda ndo encontrei indicios do que possa
ter ocorrido.

Uma série de davidas podem ser levantadas a partir desse fato: esse desaparecimento
envolveria algum ato de ma fé, com a inteng¢do de parar o processo? Teria sido um engano?
Quem teria o poder de retirar a documentacao da guarda de uma congregacao tdo importante
da Igreja e envia-la para outro continente? Houve conivéncia de funcionarios da instituicao?
Foi um ato de um individuo solitario ou de varios sujeitos? A citagdo, na peca de abertura do
processo de beatificacdo (a Informatio), a supressao da Ordem Jesuita, ocorrida no século
XVIII, pode indicar que o processo de Gonzales muito provavelmente foi prejudicado e parado
também por esse motivo.

Nesse caso, a decisao de transferéncia da documentacgao para a Argentina pode ter sido
tomada como medida protetiva, para preservar a documentagdo da intensa perseguicdo e
destruicdo causada pelo espirito antijesuitico do periodo? Se sim, porque ndo se utilizar do
arquivo da Ordem, em Roma, que seguiu abrigando uma enorme quantidade de documentagao
de todos os tipos sobre a agdo da Companhia ao longo do globo, disponivel até a atualidade?
Por outro lado, o fato do processo ordinario, ainda em 1629, ter comecado na Argentina, com
o frei carmelita Pedro de Carranza (entao bispo de Buenos Aires), pode apontar para a inten¢ao
de proteger esses documentos no ambito local, onde a agdo comegou?

Acima de tudo isso, a documentagdo realmente foi retirada da Congregacao, ou ela
representa os manuscritos originais do processo, presentes na cidade onde a causa pela
canonizagdo dos missiondrios foi iniciada? Se ndo houve retirada da documentagdo de Roma,
0 que ocorreu com as copias de textos do processo, como interrogatorios e escritos do candidato,
que sdo sempre enviadas para a Congregacao para a Causa dos Santos, apds a realiza¢ao dos
trabalhos iniciais na diocese local?

Essas sdo questdes que permanecem em aberto, mas que ilustram bem as tensdes
existentes na promocao de um candidato a canonizagdo. O que parece ter acontecido, na causa
de Gonzales, foi um enfraquecimento do incentivo para a sua sequéncia. Nos séculos XVIII e
XIX ela teria ficado relativamente esquecida (OLIVEIRA, 2010, p. 376), e embora, num

primeiro momento, a supressao da Ordem tenha influenciado nesse esmorecimento, ele parece
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ter ocorrido mesmo antes disso. Penso que as razdes desse enfraquecimento nos trabalhos para
a canonizacao de Gonzales, Castillo e Rodrigues, nesse periodo, sejam pelo menos duas: a falta
de um culto popular; e uma diminui¢ao do esfor¢o dos pares da Companhia.

Primeiramente, a caréncia de um grupo popular empenhado na rememoragdo da imagem
dos candidatos, gerando a vox populi (reconhecimento publico da santidade do candidato, que
tem papel importante para a sequéncia da causa), me parece ter desempenhado uma influéncia
fundamental nesse esquecimento, mais uma vez pensando na pouca presenca de cultos
populares a santos jesuitas. Esse grupo de apoio e incentivo, que fornece uma assisténcia
sistemdtica para a causa, lembranca constante e milagres pela intercessao dos candidatos
(embora respeitando o principio de ndo veneragdo publica e propaganda aberta para pressao e
convencimento), ¢ um pilar fundamental para a conclusao de processos de beatificaciao e
canonizagao, e foi algo que s6 se formou, no caso de Gonzéles e companheiros, no século XX.

Depois, aliado a essa baixa adesao popular a causa dos trés “martires”, pode ter ocorrido
ainda algo semelhante ao que transcorreu com a causa do missionario Julian Lizardi, cujo
processo ndo recebeu o continuo impulso pelo Provincial e colegas da Companhia, e acabou
sendo arquivado, mesmo apOs uma tentativa de reimpulso, no século XIX (PAGE, 2011, p. 45).
Aqui, o enfraquecimento da Companhia de Jesus, causado pelo periodo de perseguigdes que
culminou com sua supressao, em 1773, certamente afetou todos os aspectos nos quais os jesuitas
estavam envolvidos, como causas de santidade de candidatos da Ordem.

A dificuldade de manter uma causa, ¢ de constru¢cdo de uma base de apoio que garanta
a sequéncia dos trabalhos, certamente teve efeitos para o caso de Gonzales, Castillo e Rodriguez
também, e ap0Os 0s primeiros passos para o processo, em 1629, com a reunido de documentacao
e testemunhos, deve ter sido dificil continuar o processo, especialmente com as tensoes
envolvendo a Companhia. Aqui, concordo com Teixeira (2012, p. 652), para quem a santidade
¢ um fendmeno coletivamente construido, tanto do ponto de vista dos processos que de
beatificagdo e canonizacdo, como da sociedade que possibilita que esses sejam elaborados.
Assim, sdo muitos os embates, negociagdes e divergéncias entre sujeitos que agem em um
campo de disputas complexo e multifacetado.

Porém, mesmo com os empecilhos apresentados pelo desaparecimento temporario da
documentacgdo, e com o enfraquecimento da causa, houve novo impulso para a promogdo da
imagem de Gonzdles e companheiros no inicio do século XX, com a aproximacdo das
comemoracdes do tricentendrio da morte dos padres. Isso se deu, especialmente, com o
surgimento de hagiografias escritas por jesuitas gauchos, dos quais se destacam Carlos

Teschauer (1909, 1918, 1919) e Luiz Gonzaga Jaeger (1952), como apresentado anteriormente.
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Ambos utilizaram a documentacdo disponivel sobre Gonzales, que foi compilada na obra
produzida por José Maria Blanco (1929), que serviu de base para o processo de beatificacao,
procurando trazer elementos documentais para embasar seus textos.

A partir desse momento, milagres tributados aos jesuitas comecaram a ser noticiados e
estudados pelos membros da Congregagdo para a Causa dos Santos € uma veneracdo aos
“martires” se desenvolveu, mesmo que lentamente no comeco. De forma ampla, pode-se
afirmar, entdo, que todos os passos da veneracao de um santo (constru¢ao da piedade popular,
escrita de biografias, e processo de canonizacao) sao perpassados por todas essas flutuagdes
historicas e agcdo dos sujeitos inseridos em sua sociedade e tempo.

No caso especifico de Gonzéles, Castillo e Rodrigues, encontrar a documentagdo
original na Argentina serviu para embasar historicamente a escrita das hagiografias focadas em
Gonzales, e esses trabalhos foram motivadores para a retomada do processo, criando um grupo
de apoio e incentivo para a sequéncia da causa''®. Para Oliveira (2014, p. 118-119),
diferentemente do ocorrido com outros candidatos a canonizacao, nao foi a piedade popular per
se que moveu 0 processo, ja que o culto popular mais amplo aos trés “martires” s seria
sedimentado de forma solida apds a beatificagcdo, com a criagao dos santuarios do Caar6 e o de
Assun¢do (no Rio Grande do Sul). A veneracdo popular a eles, portanto, ndo surgiu
prontamente, mas foi crescendo aos poucos durante o século XX, a partir da divulgacio (por
meio de biografias, artigos em revistas, homilias, livros etc.) de sua historia por padres,
especialmente jesuitas, nas vésperas e apos a beatificagao.

Pensando no conceito de Tempo de Santidade, de Igor Teixeira (2012), percebe-se
como, a partir de um olhar retroativo desde a canonizacdo, de 1988, até o martirio, de 1628,
foram muitos eventos complexos que determinaram a sequéncia dos trabalhos da Congregacao
para a Causa dos Santos. Esses 360 anos totais de processo incluem o tempo desde a coleta de
depoimentos das testemunhas da morte dos jesuitas, e de pessoas que conviveram com eles,
além do levantamento de documentagdo primdria, como as cartas enviadas por Gonzales,
Castillo e Rodrigues, e de textos falando sobre eles. Em seguida, a abertura da primeira fase do
processo, na América, passando pelo enfraquecimento dos trabalhos, o desaparecimento da
documentagao e arquivamento da causa. Por fim, préximo ao tricentenario do “martirio”, com
a retomada do esforgo para efetivar a conclusao dos trabalhos, apds a documentagdo completa

ter sido encontrada na Argentina, acompanhado pelo aparecimento de milagres, o retorno do

114 «“Og méritos da retomada do processo sdo atribuidos ao padre palotino Frederico Schwinn, que postulou a causa
e incentivou os bispos do sul do Brasil e padres da Companhia a enviar pedidos a Roma” (OLIVEIRA, 2010, p.
404).
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coragio de Gonzales para o Paraguai (em 1928!!%), a construgio do Santuario do Caar6 (que se
torna importante espaco de devogao sobre os “martires”), escrita de textos, reunido de recursos,
fontes etc., que levou a reabertura do processo, e o reconhecimento de sua santidade pela Igreja.

Tudo isso reforca a ideia de que € necessario um grupo de incentivo, verbas e esfor¢o
de muitos atores sociais por um longo periodo (as vezes durante séculos), para concluir uma
beatifica¢do e canonizagdo. Uma congregacao religiosa como a Companhia de Jesus encarna
muito bem esse papel, ja que vai ter membros que, sucessivamente, trabalhem no processo por
longos periodos (muitas vezes que excedem uma vida), mas € necessario apoio € integracao
com outros setores da sociedade. Isso leva a conceituagao de “construcao social da santidade”,
de Hugo Ricardo Soares, que busca abarcar diversas agdes envolvidas na promog¢do de um

candidato a beatificacdo e canonizacdo''®. Esse

procedimento eclesidstico se desdobra em diferentes niveis de simbolizagdo e que
possui duas “frentes” ou sentidos de desenvolvimento: um que € interno a Igreja,
voltado, portanto, ao convencimento da Congregagdo para as Causas dos Santos da
pertinéncia e plausibilidade da santidade de Rodolfo; e outro que ¢ voltado a
comunidade de fiéis, em agdes de divulgacdo da hagiografia produzida e de controle
e corregao da pratica devocional que ocorre em diferentes lugares (SOARES, 2019,

p. 1).

Analisando as mobilizagdes para levar adiante a causa do padre salesiano Rodolfo
Komorek, que morreu na cidade brasileira de Sao José dos Campos, em 1949, e foi considerado
veneravel pelos salesianos e pela sua comunidade desde cedo, Soares busca uma analise de
mecanismos utilizados para constru¢do de uma base social de apoio, que garantissem a
sequéncia da causa. Isso estaria, para o autor, dividido entre as agdes para elaboragao do
processo candnico da beatificagdo, por meio da escrita de uma hagiografia que apontasse para

a santidade de Komorek, visando o convencimento da Congrega¢ao para a Causa dos Santos; e

115 Encontrado junto aos demais restos mortais dos padres, o coracdo de Gonzéles foi arrancado de seu peito pelos
indigenas, trespassado por uma flecha e queimado. Ele foi considerado uma reliquia e permaneceu até 1633 em
Concepcion, sendo levado para Roma, passando por sucessivas andlises, permanecendo ali até 1928. Nesse ano, o
entdo Geral da Companhia, Wlodimiro Leddchowski, o doou “aos jesuitas da Provincia Argentino-Chilena e,
finalmente, em 1968 foi transferido para a Igreja Cristo-Rei em Assung@o do Paraguai” (OLIVEIRA, 2010, p.
388), ficando sob responsabilidade do Vice-Postulador da causa, Thomaz Travi. Apesar de disputas internas na
América entre religiosos dos paises interessados em guardar o coragdo do paraguaio (os mesmos estados platinos
que Teschauer e Jaeger apontaram como merecedores na luta pela memoria do jesuita), ele ficou na nagdo de
origem de Gonzales. O coracdo seria, entdo, carregado e apresentado por Blanco pela Argentina, Uruguai e
Paraguai, e pode ser visto por muitos fiéis e clérigos, o que, certamente, ajudou no impulsionamento da causa. Em
1940 (seis anos apds a oficializacdo da beatificago), a “reliquia” passou pelo Rio Grande do Sul, sendo exposto,
ao longo de 43 dias, em dezenas de municipios (OLIVEIRA, 2010, p. 389).

116 Cabe citar que Vera Irene Jurkevics também trabalhou com uma perspectiva semelhante, em sua tese, de 2004,
dando especial énfase para os aspectos da religiosidade popular que se diferenciam da santidade institucionalizada,
e os embates dai decorrentes (JURKEVICS, 2004).
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pela “elaborag@o dos argumentos presentes no processo candnico que justificam teologicamente
a pratica devocional dos fieis” (SOARES, 2019, p. 2). Por fim, era importante a regulacio da
veneragao local, coibindo possiveis abusos no culto popular. Partindo de uma perspectiva de

estudos internacionais sobre o tema, Soares pensa entdo, sobre

o culto aos santos e a tematica da santidade como um todo servem nao s6 como fonte
para se pensar a historia religiosa propriamente dita, mas também para analisar outras
dimensdes do mundo social, como a politica de aliangas entre grupos, a circulagao de
reliquias e os sistemas economicos, a moralidade de uma época etc. (SOARES, 2019,

p- 3).

O tema da canonizacdo e da producdo simbolica dos candidatos abre, portanto, novas
areas para analise, e permite perceber a integragdo entre multiplos sujeitos. Esse “material pode
ser usado para pensar, por exemplo, relagdes e aliangas politicas (e ndo necessariamente acordos
ou resolugdes teoldgicas) no seio da Igreja” (SOARES, 2019, p. 4). Com a ampliacao sem
precedentes dos candidatos elevados as honras dos altares durante o pontificado de Jodo Paulo
IT (inclusive Gonzales, Rodrigues e Castillo), uma ampla gama de estudos foi possibilitada no

tema, percebendo

a santidade como um locus importante para a interlocucdo e compatibilizagdo de
sentidos entre as determinagdes ortodoxas da Santa Sé com as demandas cotidianas
dos fiéis. O processo de produgdo social do santo se configura, portanto, a partir de
um movimento dialético entre os diversos grupos ¢ agentes interessados em

determinada canoniza¢do (SOARES, 2015, p. 9).

Essa discussdao ¢ pertinente, para o presente trabalho, ao indicar a interrelacdo entre
sujeitos, grupos e instituigdes para o incentivo de uma devocao popular ao candidato, que
garanta a sequéncia dos trabalhos na Congregacdo para a Causa dos Santos. Embora, como
citado, o papel da Companhia de Jesus tenha sido importante para mover o processo, com a
busca de recursos, testemunhos, documentos, e construcao de hagiografias, a participacao de
grupos de apoio de leigos foi crucial para sua conclusdo, como se vera na analise do processo

de beatificagdao de 1932, abaixo.
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4.2 O processo de beatificacio de Roque Gonzales e companheiros: analise da estrutura

do documento de 1932

Com essas consideracdes feitas, € possivel seguir para a analise especifica do documento
de beatificagdo dos missionarios jesuitas que estou investigando. Processos de beatificacio e
canonizacdo geram documentos especificos, do qual o mais importante € o relatdrio final, onde
sao divulgados os documentos levantados durante a sequéncia dos trabalhos. Esse texto,

denominado positio,

contém todos os documentos coletados e produzidos, no caso dos depoimentos
colhidos, pelo tribunal diocesano, ou seja, em escala local. Ademais, ela apresenta os
mencionados documentos de maneira que comprovem a santidade do candidato em
questdo. As positiones entraram em uso logo apds a criagdo da “Congregacdo dos
Ritos” na segunda metade do século XVII. Mas foi somente com o Cddigo de Direito
Canodnico de 1917 que elas ganharam padronizagdo, tanto na forma quanto no
conteudo. Passou-se a exigir nos trés tipos mais gerais de positiones (virtudes, martirio
e milagres) a presenca de todos os depoimentos orais e documentais (a chamada Acta
processus), os debates entre a Congregacdo romana e os postuladores da causa (Acta
causae) e, por fim, uma lista ou relatério sobre os problemas ou dificuldades que as

causas pudessem ter tido (SOARES, 2019, p. 5).

Para o caso da beatificagdo de Roque Gonzales e companheiros, tenho acesso ao texto
publicado em 1932 em Roma, a partir do qual a veneragdo local de suas figuras foi aprovada
em 1934, pelo Papa Pio XI (1922-1939). O texto seguia as ordenagdes do Codigo de Direito
Canonico de 1917, promulgado ha relativamente pouco tempo, mas que tem suas bases dentro
da tradi¢do, desde Sisto V e Urbano VIII (nos séculos XVI e XVII), e que definia claramente a
forma de trabalho da Congregacdo para a Causa dos Santos.

Intitulado Bonaéren Beatificationis seu Declarationis Martyrii Servorum Dei Rochi
Gonzalez de Santa Cruz, Alfonsi Rodriguez, Joannis del Castillo e Socitate Jesu. Positio Super
Introductione Causae (Figura 1), o volumoso tomo de 790 paginas agrupa nao sé o processo,
mas, também, toda a documentagao original utilizada nos trabalhos, que havia sido reunida por

Blanco no inicio do século XX'!". E importante ressaltar que as formulas sdo todas escritas em

117« Além das positiones inicias — Positio super scriptis, para avaliar a produgdo escrita do candidato; Positio super
non culto ou super cultu ad immemoriabili praestito, que apresenta o material da investigagdo sobre o culto rendido
a um santo antigo, mas ainda ndo canonizado —, o codigo de 1917 também estabelecia a necessidade de se
confeccionar uma positio para uma discussdo introdutoria sobre a vida e as virtudes (ou martirio) do candidato.
Essa discussdo deveria abarcar os primeiros documentos recolhidos e produzidos na investigacdo local, os
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latim (a lingua para os documentos oficiais da Igreja), com alguns trechos no italiano. Esse
documento ¢, portanto, uma posicao formal da Congregacao frente aos embates e documentagao
apresentadas durante todo o processo de beatificagao (ndo contando com os embates necessarios

para a canonizagao, obviamente).

Figura 1 — Folha de Rosto processo de Beatificagdo de Gonzales e companheiros
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Fonte: RITI, 1932.

Impresso na tipografia Macioce & Pisani, ele ¢ assinado pelo cardeal Alexandro Verde,
0 Relator da causa, que, como visto, era o responsavel pelo registro de todas as discussoes dos

advogados e sessoes oficiais, além de manter contato com os promotores da agdo para controle

questionamentos feitos pelos peritos da Congregacdo Para as Causas dos Santos sobre esse primeiro material e as
respostas a esses questionamentos dadas pelos encarregados do processo candnico. Na atual legislacdo, instituida
pela Const. Apost. Divinus Perfectiones Magister de 1983, essas positiones menores foram anexadas as trés
principais: a Positio super vita, virtutibus et fama sanctitatis (ou somente Positio super vita et virtutibus),
produzida no caso de santos considerados “confessores”; a Positio super martyrion, para os martires; ¢ a Positio
super myro, produzida somente num segundo momento de uma causa candnica, ou seja, apos a comprovagao das
virtudes heroicas ou da veracidade do martirio como maneira de apresentar evidéncias de um milagre” (SOARES,
2019, p. 6) [grifos no original]. E interessante citar o CDC de 1917 e as mudancas de 1983, ja que Gonzales,
Castillo e Rodrigues foram beatificados na vigéncia do primeiro, e canonizados durante a vigéncia do segundo.
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de toda a documentacao arrolada. O relator era um cardeal indicado pela Congregacao, que nao
podia trabalhar em mais de uma causa a0 mesmo tempo, garantindo iseng¢do e foco total
(MATOS, 2014, p. 45). Quando a documentacao do processo chegava a Roma, ficava sob a
custodia de um postulante residente em Roma (no caso de Gonzaéles, sob a responsabilidade do
Postulador Geral da Companhia) que, junto do relator, era o responsavel pela construgcdo da
Positio Super (MATOS, 2014, p. 83). A imagem do relator cresceu em importancia apos a
reforma de 1983, visto que, com a extingao do cargo de advogado de defesa e do promotor da
fé, ficou sob sua reponsabilidade a demonstracao das virtudes do candidato a beatificacdo e
canonizagdo, por meio da positio. Em 1932, quando foi publicado o texto de Gonzales, porém,
esses cargos ainda eram ativos, e o cardeal Verde aparentemente somente foi responsavel pela
compilagdo, acompanhamento e analise de todos esses trabalhos.

O volume, disponivel atualmente na biblioteca do Instituto Anchietano de Pesquisas,
tem um antigo carimbo, na folha de rosto, do Colégio Anchieta, de Porto Alegre, onde teria
sido alocado inicialmente. Apesar de parecer um detalhe pequeno, isso me indica para a
presenca original desse raro documento na mesma instituicdo onde dois dos principais
promotores da causa dos missionarios, no século XX trabalharam (Carlos Teschauer e Luiz
Gonzaga Jaeger). Como ambos agiram ativamente para a promocdo da causa de Gonzales,
certamente acompanharam de perto todo o andamento do processo, € ¢ natural que esse volume
tivesse uma copia em um local onde trabalharam, um colégio jesuita tradicional onde havia uma
solida tradicao de pesquisa. Teschauer, especificamente, falecido em 1930, nao teve a chance
de ver o processo de beatificacdo concluido, mas, certamente, teria utilizado o volume como
fonte de pesquisa se tivesse tido a possibilidade.

A prova definitiva de pertencimento do volume estd em uma folha em branco anterior a
folha de rosto, onde esta grifado, a lapis, “P. Jaeger”, no canto superior (Figura 2)'!8. Isso
demonstra como Jaeger ndo so teve acesso ao documento, como o percebia como parte de sua

biblioteca pessoal, o que ¢ natural, visto seu intenso trabalho de promoc¢do de Gonzales.

118 pedro Ignécio Schmitz e Luiz Fernando Medeiros Rodrigues, jesuitas que conheceram e trabalharam com Jaeger
pessoalmente, confirmaram, em comunicagdes pessoal, que se trata da assinatura deste.
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Figura 2 — Assinatura do padre Luiz Gonzaga Jaeger

Fonte: RITI, 1932.

Legenda: Assinatura original de Jaeger, presente na primeira folha do processo de Beatificacdo de Roque

Gonzales e companheiros

Esse documento foi construido a partir dos enfrentamentos realizados pelo advogado de
defesa e o promotor da f€, a luz da documentacao arrolada pelos promotores da causa, além das
demais deliberagdes da Congregacdo. Ele se apresenta, portanto, como o passo final antes da
beatificacdo, apos a formacao dos grupos de incentivo pela sequéncia da causa, abertura de
Processo Ordinario, momento em que ocorria todo o levantamento de documentacao,
recolhimento do depoimento de testemunhas, o envio para Roma de todo o material, seguido
pela abertura de Processo Apostolico'!”, onde havia nova anélise do candidato por funcionérios
da Congregagdo, e passando pelos embates e sessoes de discussdo. Tudo isso culmina no
documento de 1932, que expde claramente a burocracia presente em processos de beatificagao
e canonizagao.

O texto inicia com um Informatio. No cabecalho, abaixo do nome da Congregac¢do, ¢
assinalado Sectio Historica, acompanhado por S. Hist. N. 21, marcando que esse processo foi
conduzido por essa sessdo, que havia sido recém criada, em 1930, por Pio XI, e parece ter sido,
de fato, um dos primeiros a passar por ela, visto a indicagdo de que seria o vigésimo primeiro

processo a se beneficiar dessa reformulagio!?’,

19 Como visto anteriormente, o processo era dividido em dois, mas foi unificado em um s6 Processo Diocesano
apos a reforma de 1983.

120 A Sessdo Historica foi criada para lidar com causas antigas que estavam paradas, € que nio tinham possibilidade
de continuar pela falta de testemunhos diretos. Dessa forma, “se consideran causas antiguas, o historicas, aquellas
en las que el martirio o las virtudes heroicas o el culto inmemorial del siervo de Dios pueden ser probados
solamente por medio de documentos. En estas causas no hay prisa alguna de interrogar a los testigos a los cuales
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Figura 3 — Informatio composto pelo Relator Geral

SACRA RITUUM CONGREGATIO

SECTIO HISTO!
S. Hist. N. 21. RIEA

BONAEREN
BEATIFICATIONIS SEU DECLARATIONIS MARTYRIl
SERVORUM DEI i

Rochi Gonzalez de Santa Cros Alfonsi Redrigues
of Joannis del Gastillo

E SOCIETATE JESU

INFORMATIO
R.mi P. RELATORIS GENERALIS
DE CAUSA SERVORUM DEI
ET

DE SERIE DOCUMENTORUM AD EAM PERTINENTIUM

E.ME Ac R.ME DoMINE

Die 15 Novembris 1628, in missione Caaré Indorum A-
mericae Meridionalis, recenler fundata, P. Rochus Gonzalez,
Socielalis Jesu, celebrata missa, campanae erigendae operam
dabal, cum ex improviso servus cuiusdam cacicchi relro
doloseque accedens, securi lapidea in cranium immissa, enm
exaninem ad solum prostravii. Tumullu qui exinde orlus
eral audilo, socius eius P. Alfonsus Rodriguez accurrens el
ipse a coniuralis barbare oceisus fuit. Corpora eorum dein-
ceps per parles dissecta, cum ecclesia, dilaceratis prius sanctis
imaginibus, profanalis sacerdotalibus vestimenlis, destruclis-
que crucibus, calicibus, el libris sacris, incensa sunt. Qui hor-

Fonte: RITI, 1932.

Essa peca de abertura denominada Informatio, assinada pelo relator geral da instituicao
historica (o monge Henri Quentin'?!), comega narrando sucintamente o martirio de Gonzéles,

Rodrigues e Castillo'?

, inclusive o fato extraordindrio de que o coragdo do jesuita paraguaio
teria falado para os indigenas apos ser arrancado de seu peito. Apos, apresenta um breve trecho

de uma carta do entdo provincial Francisco Vasquez Trujillo, ao Geral da Companhia de Jesus

pueden testificar so6lo sobre la fama de santidad, o del martirio. Lo importante es la investigacion historica”
(RODRIGO, 1988, p. 52).

1210 monge beneditino Henri Quentin foi um destacado filélogo, dedicado aos textos biblicos e martiroldgicos.
Desenvolveu uma técnica original de analise e critica de documentag@o, comparando textos e produzindo “arvores
de relacionamento” entre diferentes versdes e edigdes, para encontrar as origens e variagdes de cada texto,
particularmente importante para os manuscritos biblicos (de fato, ele ajudou na revisao da vulgata, o texto biblico
oficial da Igreja, no inicio do século XX). Foi indicado pelo Papa Pio XI para compor a Sessdo Historica da
Congregagdo dos Ritos em 1930) (NEW CATHOLIC ENCYCLOPEDIA, 2020). O fato dele ter assinado a
Informatio do processo de Gonzales como Relator Geral demonstra como trabalhou ativamente nessa sessao, e
ficou responsavel pela analise de causas como a dos padres missioneiros. Ndo ficou muito clara qual a diferenga
dele, como relator, para o cardeal Verde, que ¢ citado na folha de rosto como relator oficial da causa. Acredito,
porém, que a fungfo de Quentin estivesse mais relacionada a analise da documentacdo arrolada por Blanco,
enquanto Verde cuidou do processo de forma mais ampla, avaliando todos os passos para sua conclusdo.

122 Informatio é, na linguagem candnica, uma espécie de resumo dos argumentos favoraveis ao martirio e/ou
virtude do candidato, como visto anteriormente, ¢ era a sintese final dos longos debates entre advogado de defesa
e promotor da f¢ (WOODWARD, 1992, p. 81).
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na época, Mucio Vitelleschi, datada de dezembro de 1629!23. Nela, o provincial aponta duas
coisas importantes que teriam vindo da morte gloriosa dos padres. A primeira foi o grande
animo que poucos soldados espanhois conseguiram incutir em muitos indigenas aliados, que
trouxe muito medo nos inimigos amotinados. A segunda ¢ a percepcao de que os nativos
estariam arrependidos e envergonhados de terem assassinado os padres e dado tanto crédito a
Nezii, que, junto com todos os outros feiticeiros indigenas que participaram de sua rebelido,
estaria desacreditado pelos demais indigenas. Os caciques menos culpados dos martirios teriam
sido libertados e ido propor a paz aos rebeldes, alcangando bons resultados. Nesse processo,
teria havido grande festa e jubilo quando as tropas voltaram, carregando as reliquias dos
martirizados. Estes ja seriam considerados santos, e se esperava que fossem reconhecidos como
dignos de veneracao por toda a Igreja (RITI, 1932, p. VI-VII).

Apos sao informados os passos que foram tomados para instauracdo do processo para
beatificagdo de Gonzales e companheiros, desde margo de 1629, quando o frei carmelita Pedro
de Carranza (bispo de Buenos Aires) teria tomado as primeiras medidas legais para seguir com
ele, com o processo informativo. A sequéncia dos trabalhos se daria em Corrientes em 1630, e
em Candelaria em 1631 antes de seguir para a Congregacao (RITI, 1932, p. VII).

Um fato muito importante, citado a seguir no texto, € que, no inicio do século XX, os
padres jesuitas presentes na América (ap6s a Restauracdo feita em 1814, que revogou a
Supressdo ocorrida em 1773, que teria sido, penso, um dos motivos para a parada do processo
de beatificagdo), empreenderam um movimento de recuperacdo de seus martires e figuras
significativas do periodo colonial. Isso estaria inserido no movimento de incentivo para a
retomada do avango para campos missiondrios na América e Asia'?*, e o esfor¢o para a

construgio de uma historia completa da Companhia'?>.

123 Presente em BLANCO, 1929, p. 483-515.

124 Jan Philippe Roothaan, um dos primeiros Gerais da Companhia restaurada, dedicou especial atengdo para o
retorno de atividades missionarias e pastorais em antigos campos ocupados pela Companhia, como o Paraguai.
Em carta de 3 de dezembro de 1833 a todos os membros da Ordem, intitulada “De missionum exterarum desiderio
excitando ac fovendo” (Em inspira¢@o e fomento ao desejo de missdes externas), ele inspirou, nos jovens membros
da Companhia, a intengdo de avango para locais fora da Europa. Isso levou a um novo periodo de expansdo
missiondria, que acompanhou imigragdes de grupos europeus como os alemaes, e representou um recomego para
as atividades na América, por exemplo (RODRIGUES, 2014).

125 Encorajado pelo Geral Luis Martin, foi estabelecido, em 1893, um “colégio de redatores”, em Madri, que tinha
a incumbéncia de produzir versdes criticas dos documentos fundantes da Companhia (os Exercicios Espirituais,
as Constituigodes, cartas de Loyola e primeiros companheiros etc.). Além disso, essa estrutura também forneceu
materiais para estudos de historias regionais e nacionais onde a Companhia participou, tanto em paises europeus
quanto nas missdes ultramarinas, a partir de métodos de pesquisa da Historia critica contemporanea, ficando
conhecido como Institutum Historium Societatis Jesu (IHSJ). Em 1894, foi langado o primeiro volume da
Monumenta Historica Societatis lesu, que foi seguido por uma série de estudos sobre aspectos da Companhia,
como a espiritualidade e os trabalhos missionarios. Essa estrutura foi transferida, em 1930, pelo Geral Wlodimir
Ledochowski, para Roma, na Curia Generalizia della Compagnia di Gesu, onde segue produzindo volumes que
exploram a documentag¢do da Ordem.
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Foi nesse espirito que comecgaram as investigacdes que levaram ao encontro da
documentacgdo original na Argentina. Citando o trabalho de Blanco, e sua compilagdo de toda
essa documentagao levantada sobre Gonzales, entre 1928 e 1929, que teria impressionado a
Congregacao dos Ritos e fornecido um novo comego para os trabalhos da beatificagado, o relator
aponta que sua funcdo era determinar se os textos eram fidedignos e suficientes para comprovar
a santidade.

As conclusdes do relator sdo que nao ha nada nos manuscritos que atentasse contra a
sequéncia dos trabalhos, nem se podia declarar que havia material insuficiente, ou que nao
houvesse, na atividade missiondria de Gonzales, falta de zelo apostdlico ou virtudes singulares.
Segundo ele, os testemunhos documentais nao sao limitados pelos testemunhos dos membros
da Companhia de Jesus, mas por muitos outros, como dos leigos, padres de outras congregacdes
etc. (RITI, 1932, p. IX).

A documentagdo foi disposta em ordem cronologica, e dividida conforme diferentes
tipos. Entre as paginas X e XVI do texto, portanto, estdo referenciados os documentos utilizados

no processo, conforme os seguintes subtitulos:

1. Catalogi triennales Societates lesu.

. Epistolae a Servis Dei scriptae vel ad eos mandatae.

. Documenta auctoritatis civilis ad missiones pertinentia.

. Litterae annue Provincialium Soc. Iesu ad Praepositum Generalem missae.
. Relationes de martyrio.

. Processus Ordinarii antiqui.

. Documenta ad Processuum prosequutionem pertinentia.

0o N N W B~ W

. Processus ordinarius recentior apud Bonos Aéres annis 1929-130 constructus.

Se percebe, aqui, uma divisdo bastante clara, partindo dos Catdlogos Trienais da
Companhia de Jesus, transitando por epistolas, documentos de missdes relacionados a
autoridades civis, as cartas anuas dos provinciais ao Geral da Companhia, os relatos do martirio
compilados, o Processo Ordinario iniciado em 1629, passando para a documentacao dos
processos mais recentes. Esses subtitulos sdo acompanhados pela apresentagdo de todos os
documentos presentes em cada sessao, que sdo indicados conforme a numeragdo romana. Em
alguns casos, hd pequenas explica¢des adicionais, como no topico seis, do Processo Ordinario,
onde sao discriminadas as testemunhas interrogadas. Com isso, esta disposta uma ampla gama

de textos de todos os tipos, que permitem um olhar mais amplo ndo s6 sobre a figura, trabalho,
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vida e martirio de Gonzéles, Castillo e Rodrigues, mas, também, da acdo da Companhia de
Jesus na América, e de tudo o que se fez, apds de suas mortes, para a beatificacdo, desde 1628.

Na sequéncia (RITI, 1932, p. XIX-XXVII), ¢ apresentado um breve sumario onde estao
dispostos cronologicamente (alguns topicos com datas completas, outros s6 com o ano),
primeiramente, um resumo da vida dos candidatos a beatifica¢do, e dos fatos mais importantes
de suas trajetorias, desde o nascimento até o “martirio”, e, depois, o progresso da causa,
indicando os documentos que narram a instauracao de processos, € mobilizagdes para seguir
com os trabalhos. Todos esses sdao acompanhados pelo nimero do documento correspondente,
e qual a pagina onde este se encontra no processo de beatificagdo.

Se nota, logo de imediato, a disparidade de documentacao disponivel sobre Roque
Gonzales em comparacao com Afonso Rodrigues e Juan del Castillo, que sdo ofuscados pela
figura do paraguaio, e receberam muito menos aten¢do. Enquanto a vida do primeiro ¢
esmiucada em cada detalhe por trés paginas do sumadrio, os dois ultimos receberam pouco mais
de meia pagina cada um para apontar os fatos mais importantes de suas trajetorias. Isso indica
uma possibilidade de reflexdo interessante, focando na trajetoéria desses dois individuos menos
conhecidos, mas fundamentais para entender o trabalho missionario de Gonzéles'*.

Apbs, e cobrindo grande parte do volume, estdo dispostas as documentagdes levantadas
por Blanco, que estdo divididas conforme o esquema acima descrito. Portanto, da pagina trés
até a 671, ¢ apresentada toda a documentacgdo, indicando, abaixo de cada titulo, o nome do
arquivo do qual ela advém, e a pagina da Histéria Documentada de Blanco correspondente
(quando o documento estd nela). No ultimo dos tdpicos, correspondente aos documentos
escritos apos o martirio, e representando as mobilizagdes do processo, € interessante a presenca
dos interrogatorios completos movidos para comprovar a santidade.

Algo importante de ser ressaltado ¢ que, no rodapé de todas as paginas que contém os
documentos em espanhol, o texto original esta traduzido para o italiano, o que, certamente, foi
uma forma de facilitar a leitura dos documentos pelos funcionarios da Congregagdo que nao
tivessem familiaridade com o espanhol. Isso demonstra todo um trabalho de analise e traducao
dos documentos anterior as sessoes da Congregagao, que, com certeza, atrasou ainda mais o
seguimento da causa.

E interessante apontar como, em varios pontos dessa documentagio, se encontram
rabiscos a lapis, corre¢des pontuais e marcas de impressdo digital em pequenos acumulos de

sujeira nas paginas. Em dois dos documentos, ha a indicagao “nova”, apontando que se tratam

126 Essa diferenciagio, que denomino de “a sombra de Roque”, tem muito a ver com a intencionalidade do processo
de beatificacdo e canonizagdo, como se vera mais adiante.
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de textos desconhecidos do pesquisador (Figura 4). Essas notas e corre¢des indicam a analise
do texto por um estudioso com amplo conhecimento da documentagao e das linguas utilizadas.
Além disso, de alguém com intimidade com a causa, que visava encontrar pequenos erros de
digitacao ou revisao, que sao normais num documento dessa envergadura. Tudo leva a crer que
sdo pequenas notas de Jaeger, que, por ter assinado o volume, certamente o estudou com afinco,
analisando todo o texto e a documentacdo minuciosamente, comparando com o material que ja

tivera acesso.

Figura 4 — Excertos de notas e rabiscos feitos nos documentos do processo de beatifica¢do
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Fonte: RITI, 1932.

Seguindo o texto, apos a apresentagdo da documentacao original levantada por Blanco,
esta disposta, entre as paginas 475 e 626, a transcricdo dos processos inicias da causa, com
interrogatorios das testemunhas. E curioso como toda essa parte é escrita em italiano, com
apenas os subtitulos e pequenas formulas estando em latim. Cabe ressaltar que esses textos
estdo presentes no livro de Blanco, porém em espanhol, tendo sido traduzidos para o italiano

apenas na versao apresentada no processo de beatificacdo. Isso faz sentido, visto que o Processo
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Ordinario era todo conduzido localmente, e os primeiros passos foram efetivados nas colonias
americanas da Espanha ainda no século XVII, enquanto os trabalhos na Congregacdo ocorriam
em Roma. Como afirmado anteriormente, foi somente ao longo do século XX que o uso de
outras linguas além do latim e o italiano para a documentagdo canOnica passou a ser mais
comum.

Uma sessdo seguinte que chama aten¢do, da pagina 623 a 671, ¢ intitulada Litterae
Postulatoriae (a.129-30) ad S. Sedem missae pro Beatificatione Servorum Dei, onde estao
dispostos os nomes de autoras e autores de centenas de cartas'?’, enviadas por clérigos,
religiosos, irmas e grupos de leigos de varias congregacdes, escolas, pardquias, apostolados da
oragdo, associagdes, semindrios, comunidades e grupos, pedindo pela sequéncia dos trabalhos,
e que forneceria a vox populi que convenceria a Congregacao da existéncia de uma veneragao
aos “martires”, como serd melhor discutido no topico seguinte.

Apds a apresentagdo de todos os documentos, uma sessdo importante ¢ a das
Observagdes do promotor responsavel pelo processo. Ali, estdo dispostas as analises dos
aspectos juridicos que fundamentam a Causa de Gonzales e companheiros, o estudo da fama de
martirio ¢ a reputacao dos milagres realizados (RITI, 1932, p. 673-689). Essa sessao foi
assinada pelo monsenhor Salvatore Natucci, que era promotor de fé da causa, e que, nessa
fung¢do, tinha que encontrar argumentos contrarios ao seguimento dela.

A ultima sessdo, intitulada “Responsio ad Animadversiones”, corresponde as respostas
do advogado de defesa da causa as observagdes levantadas no capitulo anterior. Sdo 88 paginas,
onde aparecem discriminados, seguindo a mesma divisao de topicos da sessdo anterior, oS
principais pontos discutidos para comprovar a santidade, mas de forma mais minuciosa e
detalhada (RITI, 1932, p. 691-779). Se percebe, aqui, uma estrutura e forma de escrita ligadas
ao direito candnico bastante clara, com formulacdes precisas que esmiugam, nos minimos
detalhes, os argumentos para beatificar ou nao os candidatos. Essa parte foi assinada pelo
advogado de defesa, Juan Bautista Ferrata, e por Alonso Sterbini, e foi revisado por Aloisio
Traglia, Subpromotor Geral.

Ela ¢ seguida por um Apéndice intitulado Le Missioni dei Gesuiti nell ‘antico Paraguay,

com trechos retirados do texto Paraguay — Misiones, do padre Ferdinando Pérez Acosta,

127 Durante o século XIV, pés Avignon, houve um processo de burocratizagio importante da Igreja, que
influenciou, também, nas canonizag¢des. Como visto anteriormente, houve a exigéncia cada vez maior de cartas de
recomendagdo de candidatos a canonizagdo de bispos, reis, principes e outras figuras com relevancia social
(WOORDWARD, 1992, p. 67), e isso continuou a ser uma atividade fundamental dos grupos de incentivo para
levar adiante os processos.
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publicado originalmente na Enciclopédia Universal Ilustrada'?®. Esse pequeno texto descreve a
estrutura de uma redug@o do periodo, e acredito que tenha sido inserido como complemento
histérico, para uma visualizagao mais rapida, pelos membros da Congregacao, das missoes e
do contexto geografico e historico nas quais Gonzéles e companheiros trabalharam e foram
mortos.

Um ultimo elemento importante € a presenga de quatro pequenos folios avulsos, que
foram inseridos dentro do volume. Esses foram impressos em uma folha um pouco menor que
a do processo, e, por isso, podem passar despercebidos em uma analise rapida do documento
(Figura 5). Trés deles sdo bastante semelhantes, intitulados Decretum Bonaéren. Beatificationis
seu declarationis martyrii ven. Servorum Dei Rochi Gonzalez de Santa Cruz, Alfonsi Rodriguez

129

et loannis del Castillo e Societate lesu'“". Os trés possuem quatro paginas, ¢ cada um trata de

uma questao especifica, uma Super Dubio:

o An sit signanda Commission introduction causal in casu et ad effectum de quo agitur;

e An constet de martyrio eiusque causa et de signis seu miraculis in casu et ad effectum
de quo agitur;

o An stante approbatione martyrii et causae martyrii nec non dispensatione a signis seu
miraculis ad tramitem can. 2116 Iluris Canonici, TUTO procedi possit ad sollemnem

eorumdem Venerabilium Servorum Dei beatificationem.

Essas questdes podem ser entendidas, em traducao livre, como: “Comissao designada
pela introdugao causal no caso que esta sendo tratado”, “Sobre as constatagdes de seu martirio,
assim como de sinais ou milagres no caso que estd sendo tratado” e “Visando a confirmacao do
martirio e a causa do martirio, com a aprovagdo da dispensa de milagres, de acordo com o Can.
2116, o tutor da causa pode ou podera proceder com a solene beatificagdo do Veneravel Servo
de Deus”.

Esses folios representam, assim, as chamadas Dubias, ou argumentos levantados pelo
Advogado do Diabo para questionar a validade do seguimento da causa. E é justamente esse
teor das discussdes presentes nos folios, que, certamente, representam os debates empreendidos
pela Congregacao durante as sessdes que trataram da causa de Gonzales e companheiros, € que

permitem perceber, em parte, os embates internos necessarios para a conclusao dos trabalhos.

128 Fonte: Enciclopedia Universal Ilustrada Europeo-Americana, Tomo 41. Barcelona: Hijos de J. Espasa, Editores,
1926. Para mais informagdes dessa extensa publicagdo cf. <http://www.filosofia.org/enc/eui/eui.htm#p0>.
129 Um deles ndo possui o “ven.” antes do Serverum Dei.
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Elas tratam de discussdes sobre o “martirio” de Gonzales, Rodrigues e Castillo, e como
este fato liberta o processo da comprovagdo de um milagre imediato. E interessante, no terceiro
folio, a citagdo a uma matéria do Codigo de Direito Candnico de 1917, a 2116, que esta inserida
dentro das determinagdes sobre os processos de canonizagdo!*’. Esse topico do CDC aponta
que, além do exercicio heroico das virtudes com o martirio, sdo requeridos milagres derivados
da intercessdo ao Servo de Deus para o cumprimento da beatificagdo. Um inciso, porém, deixa
claro que, se ha provas documentais suficientes para sustentar o processo de martirio, mas as
analises sobre milagres falham, fica a critério da Congregagao decidir se os critérios sao
satisfatorios para seguir com ela.

Isso € particularmente interessante, visto que nem Blanco nem Teschauer trouxeram
milagres dos candidatos em seus textos. O primeiro milagre (como visto anteriormente), sé iria
ocorrer em 1928, e demoraria anos até¢ ser devidamente analisado, ndo sendo, portanto, do
conhecimento dos autores nessa ¢€poca, cujos escritos fundamentaram o processo de
beatificagdo. Assim, a base documental que comprovaria o martirio de 1628, seria usado como

elemento que dispensaria a necessidade de milagres intercedidos pelos trés jesuitas.

Figura 5 — Foélios encontrados dentro do processo de beatificacdo
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130 Essa questdo esta disponivel em: <http://www.intratext.com/IXT/LAT0813/ P7N.HTM>.
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O ultimo dos folios ¢ particularmente interessante, ja que se trata da Carta Apostolica
de beatificagdo de Gonzales, Rodrigues e Castillo. Intitulado Litterae apostolicae quibus
venerabiles Dei famuli Rochus Gonzalez de Santa Cruz, Alphonsus Rodriguez et loannes del
Castillo omnes e Societatis lesu presbyteri beati renuntiantur, o pequeno texto de sete paginas
¢ assinado pelo entdo cardeal Eugenio Pacelli, que era o Secretario de Estado do Vaticano, e se
tornaria, em 1939, com a morte de Pio XI, no Papa Pio XII. O titulo interno do documento
aponta a formula “Para perpétua memoria do fato” (Ad perpetuam rei memoriam), formula que
inicia bulas papais que era assinadas pelo Secretario também, dando o tom de um documento
que oficializa a beatificacdo dos veneraveis (PIO XI, 1934).

Esse pequeno documento me levou a descoberta da revista periddica onde se publicam
os documentos oficiais da Santa Sé, Acta Apostolicae Sedis, que, no volume de 1934131 traz
comentarios oficiais da Curia para as questoes levantadas ao longo do ano pelo papado e as
congregacdes. Dessa forma, o diario oficial aponta para a reunido ocorrida em 28 de novembro
de 1933, na qual, com a presenca do Papa Pio XI, a entdo Congregacao dos Ritos (representada
pelos prelados, consultores teoldgicos e outros funcionarios), deliberaram sobre a validade da
causa de Gonzales, Rodrigues e Castillo. Nesse dia, também foi votada a aprovagdo da
canonizagdo do entdo beato Dom Bosco, fundador dos Salesianos. Isso mostra como varios
processos, em diferentes pontos de andamento da acdo, sdo discutidos concomitantemente,
maximizando a reunido e a presen¢a do pontifice. Em 18 de janeiro de 1934, em nova reuniao,
foi votada a aprovagdo da beatificacdo dos veneraveis (ACTA APOSTOLICAE SEDIS, 1934).

O fo6lio impresso de Pio XI, assinado pelo cardeal Pacelli, se encontra depois, nessa
mesma Acta, entre as paginas 88 e 92. Os outros trés folios, por sua vez, podem ser conferidos
entre as paginas 101 e 104. Assim, ¢ possivel perceber que os impressos avulsos presentes
dentro do processo de beatificagdo foram retirados da Acta Apostolicae Sedis, e sdo parte desse
registro anual das atividades da Santa Sé e das Congregacdes, e das discussdes que sao
empreendidas nos encontros.

Com essa exposicao, ¢ evidenciada a forma de construcao da positio, € os passos formais
passados pelo processo até a beatificagdo oficial dos trés “martires”, em 1934. Considerando

esse texto como

31'0O documento em PDF estd disponivel em: <http://www.vatican.va/archive/aas/documents/AAS-26-1934-
ocr.pdf>. Considero que esses documentos podem ser vistos, em analogia, como um Diario Oficial da Unido, que
expoe as atividades realizadas e decisoes tomadas pela Curia Romana e Congregagdes ao longo do ano.
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um documento eclesiastico, o processo candnico tem a fungdo de tornar mais
adequadas as narrativas mitico-hagiograficas sobre personagens santificados pelos
fiéis e deixa-los mais condizentes com as determinagdes ortodoxas do conhecimento
teologico. O documento produzido no processo, a positio, ¢, sem duvida, o espago
onde essas negociagdes aparecem de maneira mais clara. Sua func@o € a de produzir
uma “legenda”, para usar uma denominagdo popular dos textos hagiograficos. A
“legenda” ndo ¢ necessariamente uma biografia exaustiva ou fantasiosa do santo; ela

se refere ao que “deve ser lido”, ao que ¢ “exemplar” (SOARES, 2019, p. 18).

A positio de Gonzales, Castillo e Rodrigues, dessa forma, se apresenta como a
culminagao e explicitacao de todos os esforcos empreendidos por trés séculos, por centenas de
individuos (seja clérigos ou leigos), para a sequéncia do processo. Embora perpassado por
multiplos interesses e opinides dos sujeitos historicamente situados, visto as alteracdes na
estrutura da canonizagao durante esse longo espago de tempo, todo esse esfor¢o foi necessario
para concluir a causa, ¢ isso € claramente perceptivel nas cartas apresentadas no texto de 1932,

como se vera abaixo.

4.3 Das cartas enviadas em favor do processo de beatificacio de Gonzales e companheiros:

em busca de um grupo de incentivo

Um dos elementos mais importantes presentes na positio de 1932, ¢ a sessao intitulada
Litterae Postulatoriae (a.129-30) ad S. Sedem missae pro Beatificatione Servorum Dei, que
reine o nome de centenas de sujeitos e grupos que enviaram cartas para a Congregacao,
solicitando a sequéncia da causa. Nunca analisada por nenhum pesquisador de Gonzales, esse
¢ um elemento riquissimo para perceber a construcao de um grupo de incentivo que garantisse
o suporte para a continuidade dos trabalhos, e das redes de relagdes tecidas para produzir uma
acao na Congregagdo para a Causa dos Santos.

Ao todo, sao citadas 289 cartas recebidas pela Congregacao, sendo divididas da seguinte
forma: Argentina (167 cartas), Paraguai (41 cartas), Uruguai (25 cartas), Brasil (53 cartas), além
de trés cartas enviadas de fora da América. O texto, inicialmente, traz uma relacao dos autores
das cartas, e o local de origem, dispostos em numeracao simples, e divididas conforme o pais
de envio; e somente apds sdo inseridas algumas das cartas completas.

Antes da apresentacdo dos autores das cartas, ¢ importante citar como existem
diferengas na exposi¢do dos nomes de cada pais. A Argentina apresentou as cartas com nome

do individuo ou grupo, sua fun¢do e local, além de, na maioria dos casos, o nimero de
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assinaturas de cada grupo. Nao ha, porém, uma ordem tdo clara, e, aparentemente, cada entrada
foi feita a partir de pressupostos diferentes. Chama atencdo a divisdo feita apds os 17 numeros,
com a numerac¢ao recomegando. Nao pude determinar claramente a necessidade da separacao
das primeiras cartas, mas, aparentemente, os nomes dos argentinos € grupos mais ilustres a
envia-las estdo presentes nesse inicio, o que pode ter sido feito para destacar e valorizar a
qualidade dos sujeitos.

O Paraguai enviou as cartas de forma semelhante, mas com dados mais sucintos, no
geral, e uma organizagdo mais clara, partindo sempre do nome da paroquia, colégio, oratdrio
etc. antes dos nomes e nimero de assinaturas. J& o Uruguai, além de ser o pais com menor
nimero de cartas, também foi o que apresentou envios menos claros, que dizem o minimo
necessario para consideracdo de quem escreveu as missivas, €, em alguns casos, nem ha a
indicacdao do local de envio. Grupos obscuros como “Damas”, “Damas catolicas” e “Outras
firmas”, seguidos apenas do niimero de assinaturas, ou apenas o nome da institui¢do, fornecem
uma consideracdo vaga e insuficiente para um estudo mais apurado do capital simbodlico
construido nesse pais, e as redes de reacdes desenvolvidas. O Brasil, por fim, apresenta cartas
com boas referéncias de grupo, local e fungdes dos sujeitos que enviaram as missivas, mas, em
varios casos, faltam dados sobre o nimero exato de assinaturas.

Essas referéncias preliminares permitem a visualizagdo dos dados presentes no Quadro

2, transcrito da positio de 1932.

Quadro 2 — Cartas enviadas para solicitar a beatificacdo de Gonzales, Rodrigues e Castillo

Argentina

N° Autor(es)/local

1 ARZOBISPADO DE BUENOS AIRES — Carta firmada por los S.res: Arzobispo de Buenos Aires
Fray José Maria Botaro, Santiago A. Copello Obispo Auxiliar y V.rio General, Fortunato Devoto
Obispo Auxiliar y V.rio General, Mons. Antonio Rocca V.rio G.ral.

2 Carta del Cabildo Metropolitano de Buenos Aires firmada por los Sres: Déan Marcos Ezcurraa,
Arcediano Luis Duprat, Canonigos: J. A. Perazzo, Antonio Rocca, Manuel Ezaurdia, Pedro
Ainciondo, Gustavo J. Francheschi.

3 Carta firmada por Mons. Miguel de Andreo, Obispo de Temno.

4 Carta firmada por Mons. Francisco Alberti, Obispo de La Plata.

5 Carta firmada por Mons. Fermin Lafitte, Obispo de Cordoba.
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6 Carta del Poder Ejecutivo de Cérdoba (Provincia) firmada por Sr. Gobernador Dr. José A. Ceballos.
el Ministro de Obras Publicas, el de Hacienda y de Gobierno

7 Carta firmada por Mons. Juan Agustin Boneo, Obispo de Santa Fe.

8 Carta del Obispado de Santa Fe, firmado por Mon. Canale Oberti, Obispo Auxiliar.

9 Carta del Gobierno de Santa F¢é, firmada por el Gobernador de la Provincia Pedro Gomez Cella.

10 | Carta de la Municipalidad de Santa Fe (Provincia), firmada por el Intendente Ignacio J. Costa y
Secretario.

11 | Carta del Superior Tribunal de Justicia, firmada por el Presidente Sr. M. S. Salatin y 4 vocales.

12 | Carta del Obispo de Parand, firmada por Mons. Julian Martinez, Obispo Diocesano.

13 | Carta firmada por el S.r Obispo de San Juan de Cuyo (Provincia).

14 | Carta firmada por el Poder Ejecutivo de la Provincia de San Juan, firmada por el Dr. Modesto Pizarro
Gobernador, 3 Ministros, el Jefe de Policia y el Presidente de La Suprema Corte de Justicia.

15 | Carta firmada por el Sr. Obispo de Santiago del Estero, Mons. Audino Rodriguez y Olmos.

16 | Carta de la Congregacion Mariana del Pontificio Seminario de Villa Devoto (Seminario Menor), 83
Firmas.

17 | Carta de la Congregacion Mariana y San Luis Gonzaga del Colegio Salvador, firmada por la

Comision directiva y los congregantes varones (149 firmas).

Um taxado separa os primeiros 17 nimeros, ¢ a numeragao recomega até o final das cartas da Argentina.

1

Firmas de la Curia de Santa Fé: Mon. J. A. Boneo, Obispo Diocesano. — Mons. Rafael Canale Oberti,

Obispo Auxiliar y cinco curiales mas.

Firmas de los profesores y alumnos del Pontificio Seminario de Villa Devoto, encabezada por el P.
Provincial Luis Parola S.J., el P. Rector Ramoén Lloberola y 20 Profesores. Siguen luego las firmas

de 60 escolasticos S.J. y 216 Seminaristas del Clero Secular.

Firmas (30) encabezadas por el Sr. Obispo Fray Raimundo Harrisson de la Orden Mercedaria.

Firmas del Colegio del Salvador de la Compaiiia de Jesus (Buenos Aires). Superior, Profesores y

alumnos seglares: 216 firmas.

Congregacion de Maria Immaculada y S. Luis Gonz. (Asilo de huérfanos) 45 firmas.

Congregacion de Maria Inmac. y San Luis Gonzaga de Hurlingam (Bs. Aires), Firmas 26.

Congreg. de Maria Inmacul. Y San José, Buenos Aires — Capital — 75 firnas.

Congreg. de Maria inmaculada y San Jos¢ de la Igresia San Mardn, (Buenos Aires), 56 firmas.

O| o0 I | W

Congr. De Maria Inmaculada del Colegio Lasalle (Hermanos de las Escuelas Cristianas) 70 Firmas.

(Buenos Aires, Cap.).




169

10 | Congreg. de Maria Immaculada y San Luis de la Paroquia de Guadalupe (Buenos Aires, Capital).
Firmas 165.

11 | Congreg. de Maria Immaculada y San Luis del Colegio Champagnat (Hermanos Maristas). 72
firmas. (Buenos Aires, Capital).

12 | Congr. de Maria Immaculada y San Luis Gonzaga de Regina Martyrum (Padres S. J.). Firmas 96.
(Buenos Aires, Capital).

13 | Congregacion de la Buena Muerte. Iglesia del Salvador (de los Padres Jesuitas). (Buenos Aires,
Capital. Firmas 1534.

14 | Congregacion de Jovenes y nifios de la Immaculada y San José del Colegio del Salvador de los
Padres Jesuitas. (Buenos Aires, Capital). Firmas 166.

15 | Sefioras de sociedade — Buenos Aires — 202 firmas.

16 | Exalumnas de Religiosas Esclavas del S. do Corazon — Buenos Aires — 83 firmas.

17 | Exalumnas de Religiosas del S. do Corazdn — Buenos Aires — 254 firmas.

18 | Escuela Taller del Divino Rostro — 154 firmas.

19 | Colegio de N. S. de la Misericordia y Asilo de Misericordia — Buenos Aires — Firman 23 religiosas
y 162 alumnas.

20 | Religiosas del S. do Corazon — Buenos Aires — 21 firmas.

21 | Congregacion del S. do Corazoén de la Parroquia de San Pedro — Buenos Aires — 130 firmas.

22 | Sociedad espafiola de la Virgen del Pilar. — Buenos Aires — 1054 firmas.

23 | Apostolado de la Oracion del Colegio del S. do Corazon — Buenos Aires — 699 firmas.

24 | Apostolado de La Oracion de la Basilica de N. S. de la Merced — Firman el Director P. Ernesto
Vallazza y 46 miembros.

25 | Parroquia de la Immaculada — Belgrano — Buenos Aires — 108 firmas.

26 | Congregacion y Apostolado de la Oracion — Parroquia de Regina Martyrum — 258 firmas.

27 | Capilla de la Medalla Milagrosa — Buenos Aires — 44 firmas.

28 | Apostolado de la Oracion de Jests Sacramentado — Buenos Aires — Firman el Director P. Mons.
Santiago Ussher y 37 miembros.

29 | Apostolado de la Oracion — Parroquia de N. S. de Buenos Aires — 33 firmas.

30 | Apostolado de la Oracion de la Parroquia de la Immaculada — Buenos Aires — Firman el Director P.
Eusebio Speroni y 68 miembros.

31 | Apostolado de la Oracion de la Parroquia de la Piedad — Buenos Aires — 102 firmas.

32 | Apostolado de la Oracion de la Iglesia del SS.mo Redentor — 415 firmas encabezadas por el Director

P. Luis Couloumat. Lourdista — Buenos Aires.
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33 | Centro Claret de la Paroquia del Immaculada Corazéon de Maria — Buenos Aires — 82 firmas
encabezadas por el Director P. Eustaquio Vicaudi.

34 | Congregacion de Jovenes de la Immaculada y S. Luis Capulla del Cristo Rey — Buenos Aires —
firman 11.

35 | Colegio de la Anunciata — Buenos Aires — firman 204.

36 | Colegio de la Santa Union — Buenos Aires — Buenos Aires — firman 93.

37 | Congregacion Hijas de Maria de la Santa Unién de los S.S. C.C. — Buenos Aires — firman 367.

38 | Asociacion “Sefioras Hijas de Maria” de la Santa Union de los S.S. C.C. — Buenos Aires — firman
358.

39 | Apostolado de S. do Corazén — Parroquia de Guadalupe — Buenos Aires — firman 20 con su Director
P. Federico Rademarke.

40 | Apostolado de la Oracion — Paroquia de Monserrat — firman 175 encabezadas por el Director
Salvador Etchegaray.

41 | Apostolado de la Oracidon — Parroquia Santa Cruz — Buenos Aires — firman 582 encabezadas por su
Director R. P. Andres d’Farrell.

42 | Postuladoria de la Curia de La Plata — firman el Pro-Vicario General Antonio Macchioli; el Fiscal
Andrés Calcagno y 4 curiales mas.

43 | Postuladoria de la Parroquia de San Ponciano La Plata — firman el Rector P. Prot. Ap. Mons. Federico
Julio Rasore y 4 auxiliares.

44 | Parroquia de San Jos¢ — La Plata — firman el Parroco Pbro. Santiago Leitz y 2 auxiliares.

45 | Seminario de La Plata — firman 124 encabezados por su Rector P. Dr. Zenobio Guilland y 8
Profesores.

46 | Parroquia de San Fernando, Di6c. La Plata — firman 208 encabezados por el Parroco P. Ledn Galarza.

47 | Apostolado de la Oracion — Miramar — Didc. La Plata — firman 57 encabezados por su Director P.
José De Luca.

48 | Apostolado de la Oracion de Ramos Mejia — Dioc. La Plata — firman 47.

49 | Apostolado de la Oracion — Bahia Blanca — Dio6c. La Plata — firman 125 encabezados por el Vicario
Foréaneo P. Pacella.

50 | Apostolado de la Oracion de la Parroquia del Pilar — Didc. La Plata — firman 77 encabezados por el
cura Vicario P. Silvio Braschi.

51 | Apostolado de la Oracion — Ayacucho — Didc. La Plata — firman 42 encabezados por el Director Juan

Otamendi Pbro.
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52 | Apostolado de la Oraciéon — Adrogué — Dioc. La Plata — firman el Director P. Juan Piaget y 105
miembros.

53 | Apostolado de la Oracion de caballeros — Bernal — Dioc. La Plata — firman el Director P. Esteban
Ponto y 52 miembros.

54 | Apostolado de la Oracion de Arrecifes — Didc. La Plata — firman 16 encabezados por el Vice-director
Mariano Guerra.

55 | Comision directiva del Apostolado de la Oracion de Junin — Dioc. La Plata — firman 13 encabezados
por el Director Vicente Vieira P.

56 | Apostolado de la Oracion — Dolores — Didc. La Plata — firman 190 encabezados por el Director Juan
B. Campagne Pbro.

57 | Apostolado de la Oracion — Campana — Didc. La Plata — firman 48 encabezados por el Director Pbro
Jesus Dominguez.

58 | Apostolado de la Oracion — Parroquia San Vicente Ferrer — Didc. La Plata — firman 14 encabezados
por el Director Argimiro Gonzalez Pbro.

59 | Apostolado de la Oracion — Parroquia de San Franc. Javier — Ramalho — Di6c. La Platata — firman
el Director Pbro. Manuel Olagii¢ més 16 miembros.

60 | Apostolado de la Oracion y Damas de Caridad de la Parroquia de Azul — Diéc. La Plata — firman
154 encabezados por su Director César Canevas Pbro.

61 | Junta directiva de Apostolado de N. S. del Carmen — General Rojo — firman el Director mas 6
dirigentes.

62 | Apostolado de la Oraciéon de la Parroquia de la Immaculada — Moron — Didc. La Platata — firman

63 é?)tgregacién Mariana — Hermanos Maristas — Lujan — Dioc. La Plata — firman 35.

64 | Asociacion obrera de la S. da Familia — Cordoba — Dioc. Cordoba — firman 241.

65 | Congregacion de N. S. de Lourdes y San José para jovenes — Cordoba — Dide. Coérdoba — (unidos a
la asociacion obrera de la S. da Fam.) — firman 29.

66 | Congregacion Mariana de la Immaculada y S. Luis Gonzaga — Seminario Conciliar — Cérdoba —
firman el Director Mons. Dr. Luis Alvarez mas 62 miembros.

67 | Congregacion de la Immaculada y S. Luis — Iglesia de La Compania — Cérdoba — firman el Director
R. P. Juan Castillejo S. J. mas 87 miembros.

68 | Apostolado de la Oracion de Villa Devoto — Didc. Cérdoba — firman 322.

69 | Comunidad Dominicana — Cérdoba — Didc. Cordoba — firman 9.

70 | Comunidad Franciscana — Cérdoba — Didc. Cordoba — firman 9.
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71 | Comunidad de Padres Escolapios — Cérdoba — Didc. Cordoba — firman 30.

72 | Comunidad Mercedaria — Coérdoba — Dioc. Cordoba — firman el Ex.mo Mons. Raimundo Harrison
— Episcopus Podaliensis, mas 33.

73 | Comunidad Salesiana — Cordoba — Di6c. Cordoba — firman 21.

74 | Religiosos del Corazoén de Maria — Cordoba — Dioc. Cordoba — firman el Superior R. P. Ant. M.
Pérez mas 7 religiosos.

75 | Comunidad Capuchina — Coérdoba — Di6c. Cérdoba — firman 6.

76 | Religiosas de la S. da Familia — Cérdoba — firman 8.

77 | Religiosas de N. S. de la Misericordia — Cérdoba — firman 28.

78 | Religiosas Carmelitanas — Cordoba — firman 20.

79 | Religiosas Dominicas del Monasterio Santa Catalina — Cordoba — firman 33.

80 | Religiosas Terciarias Carmelitanas — Cordoba — firman 33.

81 | Religiosas Adoratrices (Argentinas) — Cordoba — firman 25.

82 | Religiosas Adoratrices (Espaiolas). Cordoba — firman 36.

83 | Religiosas Concepcionistas (Casa cuna). Cérdoba — firman 13.

84 | Religiosas Esclavas del Sdo. Corazon (Argentinas) — Cordoba — firman 59.

85 | Religiosas Franciscanas enfermeras — Cordoba — firman 14.

86 | Religiosas Franciscanas — Cordoba — firman 33.

87 | Religiosas Concepcionistas — Coérdoba — firman 32.

88 | Religiosas Dominicanas — Cérdoba — firman 31.

89 | Religiosas de la S. da Familia — Cordoba — firman 12.

90 | Religiosas Mercedarias — Cordoba — firman 39.

91 | Apostolado de la Oracion — Residencia de Cérdoba — firman 351.

92 | Congregacion Artesanos de San José — Cordoba — firman 151.

93 | Congregacion de N. S. de Lourdes y San Jos¢ — Sefioras — firman 197.

94 | Apostolado de la Oracion — Parroquia de N. S. de la Concepcion — Rio Cuarto — Dioc. Cordoba —
firman el Director Pbro Francisco F. Ferreyra mas 153 miembros.

95 | Apostolado de la Oracion — Parroquia de Oliva — Dioc. Cordoba — firman el Director Pbro. Rafael
Fernandez mas 292 miembros.

96 | Parroquia de Villa Brochero — Dioc. Cordoba — firman el Sr. Cura, mas 55 feligreses.

97 | Parroquia de Moldes — Dioc. Cordoba — firman el Sr. Cura, mas 56 feligreses.

98 | Apostolado de la Oracion — Seminario Bonaerense — Villa Devoto — Buenos Aires — firmada por el

R. P. Diretor José¢ M. Ponce de Léon y la junta directiva compuesta por 13 miembros.
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99

Apostolado de la Oracién — Obispo Trejo — Didc. Cordoba — firman 368.

100

Parroquia de Nampacho 177 firmas, encabezadas por Fray Ramon Harrison Obispo titular de

Podalia.

101

Carta firmada pur Francisco Profionosa S.J., diretor de la Congregacion de la Inmacuada y San Luiz

Gonzaga de Santa F¢é (Didcesis).

102

Congregacion de la Inmaculada y San Luis Gonzaga — Santa Fé — firmas 102.

103

Carta de la Congregacion de N.stra S.a de los Milagras de la Inmaculada de Santa Fé — firman 155.

104

Carta del Rector, profesores y alumnos del Colegio de la Inmaculada de Santa Fé — firman 44.

105

Paroquia de N. S. del Carmen — Santa Fé — firman 100 fieles.

106

Parroquia de N. S. de Guadalupe del Seminario de Santa Fé — firman 81.

107

Parroquia de Reconquista de Santa F¢é (Diocesis) firman 359.

108

Parroquia del S. do Corazén de Parand — firman 510 feligreses (Entre Rios).

109

Seminario Conciliar de Parana (Di6c. Entre Rios) — firman el Director Pbro. José Zaninetti y 10 mas.

110

Apostolado de la Oracion de sefioras de la Catedral de Parand — firman 56 miembros.

111

Apostolado de la Oracion del Liceo-Pensionado del S. Corazoén de Jesus — firman 73 (Entre Rios).

112

Parroquia de los Stos. Justo y Pastor — Colon (Entre Rios) — firman 84.

113

Parroquia de N. S. de Orangu — Victoria (Entre Rios) 140 firmas.

114

Parroquia de Diamantes (Entre Rios) 74 firmas.

115

Consulado de la Rep. Del Uruguay de la Paz (Entre Rios) 17 firmas.

116

Parroquia del Perpetuo Socorro, — firman el Cura José¢ Rebagliati, Jefe de Policia, el Juez de Paz,

Gerardo Avila, y 23 maés.

117

Parroquia de Sta. Ana — Crespo — (Entre Rios) — firman el Cura Conrado Hununel y 135 feligreses.

118

Parroquia de Valle Maria (Entre Rios) — firman 59.

119

Parroquia de la Concepcion — Uruguay — firma el Cura S. Hamineto y 45 feligreses.

120

Apostolado de la Parroquia de Villa Lisa — (Entre Rios) — firman 53.

121

Hijas de Maria de la Parroquia de Villa Lisa — (Entre Rios) — firman 9.

122

Cofradia del S.mo de Villa Elisa — (Entre Rios) — firman 20.

123

Parroquia de Santa Rosa de Villaguay — (Entre Rios) 654 feligreses.

124

Apostolado de la Oracién de Concordia (Entre Rios) firma el Director Pbro. F. Muro y 19 mas.

125

Asilo de Huérfanas de Concordia (Entre Rios) dirigido par las Religiosas Merceclarias — 53 firmas.

126

Parroquia de José de Gualeguaychu — firman el Cura y 257 feligreses.

127

Carta del Apostolado de la Parroquia de San Augustin — San Juan (Di6c. De Cuyo) firmada pur el

Director Pbro. Alonso Fernandez y 12 miembros.
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128 | Firmas de Religiosas de Varias Congregaciones: firman: 11 Religiosas — San Juan (Di6c. Cuyo).

129 | Consejo particular de Senoras de la Sociedad de San Vicente de Paul. San Juan (Didc. de Cuyo)
firman 10.

130 | Asociacion de Hijas de Maria del S.mo Rosario. San Juan (Cuyo) firman la Presidenta y 71.

131 | Profesorado de San Juan (Didc. de Cuyo) 105.

132 | Sefioras de la feligresa de San Juan (Dio6c. de Cuyo) firman 115.

133 | Apostolado de la Oracién del Convento de San Francisco de Santiago del Estero (Didc. de Santiago
del Estero) firman el Director Fray Benito Corses y 93 miembros.

134 | Apostolado de la Oracion de Religiosos Esclavas del S. do Corazén — Colegio de Belén — Didc.
Santiago del Estero — firman 110 miembros.

135 | Apostolado de la Oracion del Centro de la Merced — Santiago del Estero — firman 458.

136 | Sociedad potectora del Buen Pastor — Santiago del Estero — firman 150.

137 | Sociedad de San Vicente de Paul — Santiago del Estero — 258.

138 | Congregacion de N. S. del Buen Viaje — Mendoza (Diéc. de Cuyo) — firman 367 miembros.

139 | Apostolado de la Oracion del Templo de Santo Domingo — Tucuman (Di6c. de Tucuman — firman
el Director Pbro J. Battista y 143 miembros.

140 | Apostolado de la Oracién de la Parroquia del S.do Corazén de Buenos Aires — firman 297.

141 | Apostolado de la Oracion de la Parroquia de San Cristobal — 85 firmas.

142 | Apostolado de la Oracion del Centro de la Compaiiia de Jesus de Santa Fé — firman 776.

143 | Sociedad de Damas de Misericordia — Buenos Aires — firman 389.

144 | Apostolado de la Oracioén de Navarro (Didc. La Plata) firman el Director Pbro. Francisco Galvan y
37.

145 | Apostolado de la Oracion de la Parroquia de Coronel Pringles (Dioc. La Plata) — firman el Director
y 111.

146 | Apostolado de la Oracion de la Parroquia de Rauchu - Diéc. La Plata — firman el Director Pbro.
Gumersindo Aguilar y 90.

147 | Apostolado de la Oracion de “Tres Arroyos” — Didc. La Plata — firman 151.

148 | Apostolado de la Oracidon de la Parroquia de San Carlos — Buenos Aires — firman 619.

149 | Colegio de San Francisco de Sales de las Hermanas de Maria Auxiliadora — firman 18 Religiosas y
257 Alumnas.

150 | Carta Postulatoria de Ex.mo Mons. lulio Campero, Obispo de Salta — Rep. Argentina.

Paraguay
N°e Autor/local
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1 Carta del S. Presidente de la Republica del Paraguay. Firma José P. Guggiari Presidente.

2 Carta del Sr. Arzobispo de Asuncion — Firma Juan Sinforiano Arzobispo.

3 Firmas de 31 sacerdotes encabezados por D. Hermenegildo Roa, Vicario General, més la firma de 7
personas.

4 Firmas de magistrados y jefes en nimero de 63 encabejadas por los Ministros del Interior, de
Hacienda y de Guerra y Marina.

5 Firmas de 35 Magistados y personajes civiles encabezadas por el intendente municipal.

6 Firmas de 49 seminaristas encabezadas por Juan Benitez.

7 Parroquia de la Catedral, Asuncion — firman 198 personas.

8 Parroquia de la Encarnacidon, Asuncion, - firman 471 personas.

9 Santuario de Cristo Rey, Asuncion — firman 1206 personas encabezadas por el P. Felipe Lérida S. J.
superior.

10 | Capilla del Perpetuo Socorro, Asuncion — firman 158 personas.

11 | Oratorio de San Francisco, Asuncion — firman 343 personas, encabezadas por Fr. Vicente Agolas
Com. De Tierra Santa.

12 | Colegio San José, Asuncion — firman 113 personas.

13 | Colegio Maria Auxiliadora, Asuncion — firman 482 personas, encabezadas por Sor Catalina Croce
M. f.

14 | Colegio de la Compania de Santa Teresa de Jesus — firman 187 personas, encabezadas por Manuela
de Jests Aldasoro.

15 | Colegio de HH. de la Caridad “La Providencia”, Assuncidén — firman 140 personas, encabezadas por
la Hermana Maria.

16 | Asilo Nacional de las HH. De la Caridad, Asuncion — firman 408 personas, encabezadas por la
Hermana Rafaela.

17 | Parroquia de Villa Encarnacion, funda por el P. Roque Gonzalez — firman 875 personas.

18 | Las antiguas misiones — Parroquia de San Juan Bautista de las Missiones.
Parroquias de San Miguel, Florida y San Juan — firman 2765 personas encabezadas por el P. Gabino
Rojas.

19 | Parroquia de Villarrica del Espiritu Santo — firman 4317 personas encabezadas por el P. Marcial
Colman.

20 | Parroquia de Concepcion — firman 131 personas.

21 | Parroquia de Villeta — firmas 590 personas encabezados por el personal directivo y docente de la

Escuela.
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22 | Parroquia de San Lorenzo de la Frontera — firman 180 personas encabezadas por el P. Abella Parra.

23 | Parroquia de San Antonio — firman 109 personas encabezadas por el Comisario.

24 | Parroquia de Lambrare — Firman 177 personas encabezadas por el P. Abella Parra.

25 | Parroquia de Humaita — firman 150 personas.

26 | Parroquia de Laureles — firman 409 personas.

27 | Parroquia de Cang6 — firman 571 personas.

28 | Parroquia de Zobati — firman 376 encabezadas por todas las Autoridades del pueblo.

29 | Parroquia de Horqueta — firman 771 personas encabezadas por todas las Autoridades del pueblo.

30 | Parroquia de Belén — firman 205 personas encabezadas por el P. Rafacl Maggi.

31 | Parroquia de Caazapa — carta firmada por el Pbro. Guillermo Diaz y seguida por 737 firmas.

32 | Parroquia de Ajos — firman 772 personas encabezados por el P. Isidro Ojeda.

33 | Antiguas Misiones jesuiticas, Parroquias de Santa Maria y Santa Rosa — firman 1747 personas.

34 | Parroquia de San Estanislao — firman 673 personas, encabezadas por todas las Autoridades del
Pueblo.

35 | Parroquia de Caraguatay — firman 515 personas.

36 | Parroquia de Yegros — firman 886 personas.

37 | Parroquia de Yuty — firman 6506 personas, encabezadas por el P. Pedro Farina.

38 | Parroquia de Barrero Grande — firman 441 personas.

39 | Parroquia de It4d — firman 725 personas, encabezadas por todas las Autoridades del Pueblo.

40 | Parroquia de Itapua — firman 465 personas, encabezadas por el Padre Virgilio Roa.

41 | Parroquia de S. Lorenzo del Campo Grande — Carta firmada por 946 personas, encabezadas por todas
las Autoridades del pueblo.

Uruguai

N° Autor/local

1 Carta del Ex.mo Sr. Arzobispo de Montevieo, Dr. Juan Francisco Aragone.

2 Carta del E.mo Sr. Obispo de Uruguayana, José Pinheiro.

3 Vicario General, y miembros de la Curia Eclesiastica de Montevideo — 16 firmas.

4 Padres y Hermanos de la Compania de Jestis — 32 firmas.

5 Hijas de Maria (Vicentinas) — 78 firmas.

6 Hijas de la Caridad de S. Vic. de Paul — 73.

7 Congregacion Mayor de la Inmaculada y San Luis (Colegio Seminario S. J. Montev.) — 271.

8 Outras firmas — 32.

9 Parroquia de Maria Auxiliadora: Confradia del SS.mo (Caballeros) —31.




177

10 | Alumnos artesanos (Talleres D. Bosco) — 105.

11 | Centro D. Bosco — 29.

12 | Compaifiia S. Luis — 36.

13 | Hijas de Maria — 40.

14 | Devotas de Maria Auxiliadora — 34.

15 | Guardia de Honor del Sg.do Corazon — 35.

16 | Damas — 155 firmas.

17 | Damas Catdlicas — 230 firmas.

18 | Religiosas y Colegio de S. Teresa de Jesus — 192.

19 | Hijas de Maria (Parroquia S. Francisco — 259+58

20 | Colegio de los Padres Bayoneses — 146.

21 | Religiosas del S. Corazon — 35 — Alumnas — 170.

22 | Congreg. Inmaculada y San Juan Berchmans — 134.

23 | Hijas de Maria (Parroquia Aguada) — 101.

24 | Religiosas de la Visitacion — 36.

25 | Carta Postuladoria del Ex.mo Sr. Obispo de Salto (Uruguay) D. Tomas Gregorio Camacho.

Brasil

N° Autor/local

1 Postulagdo da Diocese de Uberaba, firmada pelo bispo diocesano, D. Luis Maria de Sant’ Anna.

2 Postulagdo da Diocese de Guascupé, firmada pelo bispo diocesano, D. Ranulpho da Silva Farias.

3 Postulagao da Diocese de Sorocaba, firmada pelo bispo diocesano, D. José¢ Carlos de Aguirre.

4 Postulacdo da Diocese de Belo Horizonte, firmada pelo Arcebispo D. Antonio Dos Santos Cabral.

5 Postulagdo da Pia Sociedade das Missdes da Regido brasileira, firmada pelo Superior da mesma, P.
Jodo Jop Rhia.

6 Postulagdo da Provincia Meridional da Companhia de Jesus no Brasil, firmada pelo seu Preposto, P.
Pedro Lenz S. J.

7 Postulagao da Diocese de S. Maria, firmada pelo Pro-Vigario Capitular, Mons. Aloyzio Scortegagna.

8 Postulagao da Parochia de Thuhy, firmada pelo Parocho, Mons. Armando Teixeira, € 75 parochianos.

9 Postulagdo da Cidade de Santa Maria, firmada pelo Pro-Vigario Geral, Mons. Luis Scortegagna, 16
sacerdotes e 97 parochianos.

10 | Postulagao da Intendéncia Municipal de Santa Maria, firmada pelo Intendente Manoel Ribas.
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11

Postulagdo do Dr. Francisco Mariano da Rocha, laureado pela Universidade do Rio de Janeiro
(Brasil), Presidente do Conselho Regional da Unido da juventude Cadente do Conselho Regional da

Uniao da juventude Catholica, na Diocese de Santa Maria e firmada pelo mesmo.

12

Postulagdo do Comité “pro Padre Roque Gonzalez de Santa Cruz e Socios”, em Santa Maria, firmada

pelo Presidente Laurentino Tagliari e pelo Secretario Francisco de Assis.

13

Postulagdao da Congregacao Mariana de N. Senhora de Assun¢do dos Mogos alemaes da Cidade de
Porto Alegre, firmada pelo Presidente P. José Hutter, S. 1., pelo Secretario Alexandre Goecke e por

33 congregados.

14

Postulagdo do E.mo Snr. D. Becker, Arcebispo de Porto Alegre, firmada pelo mesmo.

15

Postulagao da Congregacdo Mariana, Mediatrix de todas as gragas, de Santa Maria, assignada pelo

diretor P. Eduardo Walter, pelo prefeito Benjamin Moro ¢ M. Tusizan.

16

Postulagdo do Municipio de Ijuhi, Rio Grande do Sul.

17

Postulagdao da Intendencia do Municipio de Ijuhi, Rio Grande do Sul, assignada pelo intendente

Lurrael Barros, e por outras autoridades.

18

Postulagdo do parocho, parochianos, Congregacdo Mariana e Apostolado da Oragdo de Novo-
Hamburgo e firmada pelo parocho José Blocmelhe S.J.
[em baixo do nome do paroco, esta grifado, a 1apis, uma correcao ao nome, provavelmente realizada

por Jaeger]

19

Postulagdo do P. Jodo Sop. Ptm. Parocho de Dafle-Veneta, diretor de trés centros do Apostolado da

Oragao na dita parochia e director da Pia Unido de filhas de Maria, firmada pelo mesmo padre.

20

Postulagdo da Congregacao de N. Snra. da Gloria de Porto Alegre, firmada pelo Prefeito da 1.a
Sec¢do Francisco Machado Carrion, pelo 1,0 e 2.0 Assistentes da mesma Sec¢do pelo Secretario,
por 5 consultores e o 2 congregados da Sec. 1.a; pelo Prefeito da 2.a Sec¢do Geraldo Octavio Rocha,

pelo 1.0 e 2.0 Assistentes, Secretario, 3 consultores e 1 congregado desta mesma Secgao.

21

Postulagdo da Congregacdao Mariana, da Pia Unido de S. Vicente, ¢ da Pia Unido dos Mogos
Catdlicos; firmada (de parte da Congregacdo Mariana) pelo Director, Mons. Enrique Rech; pelo
Presidente Miguel M. Abil Juahar, pelo 1.0 Secretario Darcy de Berbiquén; pelo Tésoureiro Vicente
Bisogno; (de parte da P. Unido de S. Vicente) pelo Presidente Dr. José Lisboa Netto; pelo Secretario
Waldomiro Rodrigues de Lima; de parte da Pia Unido de Mogos Catolicos) pelo Director P.
Leopoldo Kuhn; pelo Presidente Balthazar G. Barbosa; pelo Secretario Darcy de Berbiquén.

22

Postulagdo do Ver.mo Padre Damasco Conde, Parocho da Cidade de Cagapava na Diocése de Santa

Maria no Brasil; firmada pelo mesmo.
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23

Postulagdo da Congregag¢dao Mariana de N. Siira. Rainha dos Apostolos, da Catedral de Santa Maria
e da Congregacdo Mariana da Imaculada Concei¢do do Gimnasio de Sant’ Ana; firmada por Luiza
Motta, Presidente da Congregagdo Mariana da Imaculada Conceicdo e pela Presidenta Palmira

Fernandes, da Congregacao de N. Snra. Rainha dos Apostolos.

24

Postulagdo dos ex-alunos dos Irmaos Maristas de Porto Alegre, membro da Associagdo de S. Vicente
de Paulo “Veneravel Champagnat”; firmada por I. Bandeira, Presidente. Por Hermes Smith,

Secretario; Onellio Velloro da Silveira, Tesoureiro; e por 10 membros.

25

Postulagdo da Congregacdo Mariana, no Gimnasio N. A. do Rosario, em Porto Alegre, firmada por

49 congregados.

26

Postulagao do Irmao Maria-Adrien, Superior — Provincial dos irmaos Maristas, no Rio G.de do Sul,

Brasil, firmada pelo mesmo.

27

Postulagdo do Padre Salesiano Teophilo Iworz, Reitor do Lyceo Municipal “Maria Auxilio dos

cristdos” de Bagé, Rio Grande do Sul, firmada pelo mesmo.

28

Postulagao dum Centro do Apostolado da Oragdo, firmada pelo parocho Mons. Henriche Rech, pela
presidente e pela secretaria, ¢ duma Congregagcdo Mariana, firmada pelo Director Mons. Henrique

Rech, pela presidente e pela secretaria.

29

Postulagao dos Congregados da Congregacao Mariana da “Mae do Sahada” da cidade de Porto
Alegrem firmada por Aharo Magalhaes, Prefeito: Acc. Ramtronda, 1.0 Assistente; Adolpho Junior;
2.0 Assistente; Paulo de Barros Selini, Secretaro; Ermani Pilla e Edmundo Marques, Consultores;

P.e Werner, em lugar do Director, p.e Miihlen S.J.

30

Postulagao dos Membros do Apostolado da Oracao da Parochia de S. Leopoldo, na Archidiocese de
Porto Alegre; firmada pelo Director, P.e Alfredo Bley S. J.

31

Postulagdo dos Membros da Congregagdo Mariana da Parochia de S. Leopoldo, na Archidiocese de

Porto Alegre; firmada pelo Presidente, P.e Alfredo Bley S. J.

32

Postulagao dos Membros do Apostolado da Oragdo entre as senhoras, na Parochia de S. Leopoldo,

na Archidiocese de Porto Alegre; firmada pelo Director, P.e Alfredo Bley S. J.

33

Postulagdo dos Membros da Congregagcdo Mariana da Virgem da Assumpg¢ao, do Seminario Maior
de S. Leopoldo, na Archidiocese de Porto Alegre; firmada pelo P.e Antonio Schimdller S. J. Director;
Pedro Stoellen, Prefeito; Guirino Joachim Bin, 1.0 Assistente. Bernardo Marllmann, 2.0 Assistente;
Aloysio Gonzaga de Carvalho, Secretario; Fioravante Trevisan G. S. M.; Pedro Protasio Wastowski,

Cesarda Cunha Vasconcellos, Consultores; Arno Antomtsch, tesoureiros; ¢ 69 congregados.
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34 | Postulagdo dos Membros da Congregacdo Mariana da “Virgem Immaculada” do Seminario Menor
de S. Leopoldo, na Archidiocese de Porto Alegre; firmada pelo P.e Estevam Muser S. J., Presidente;
Alverto Reichert, Prefeito, e 108 Congregados.

35 | Postulagdo dos Membros da Congregacdo Mariana “Mae tres vezes Admiravel” de Porto Alegre;
firmada pelo P. Jorge Sedelmayr S. J., Director e 90 congregados.

36 | Postulagao da Diocese de Santos, firmada pelo bispo diocesano, D. Jos¢ Maria.

37 | Postulagao da Diocese de Porto Nacional, firmada pelo bispo diocesano, Frei Domingo Carrérot.

38 | Postulagdo da Diocese de Pesqueira, firmada pelo bispo diocesano, D. Jos¢ de Oliveira Lopes.

39 | Postulagdao da Diocese de Pouso Alegre, firmada pelo bispo diocesano, D. Octavio Chagas de
Miranda.

40 | Postulacdo da Prelazia de Foz do Iguasst, firmada pelo Administrador Apostolico da mesma, Mons.
Guilherme Maria Philetzk.

41 | Postulacao da Diocese de Cafelandia, firmada pelo bispo diocesano, D. Attico Eusebio da Rocha.

42 | Postulacdo da Diocese de S. Luis de Caceres, firmada pelo bispo diocesano, D. Luis Maria Galibert.

43 | Postulacdo da Diocese de Campinas, firmada pelo bispo diocesano, D. Francisco de Campos Barreto.

44 | Postulacdo da Archidiocese de Marianna, firmada pelo Arcebispo Metropolitano, D. Helvecio
Gomes de Oliveira.

45 | Postulacdo da Diocese de Juiz de Fora, firmada pelo bispo diocesano, D. Justino de Sant’ Anna.

46 | Postulacao da Diocese de Jacarezinho, firmada pelo bispo diocesano, D. Fernando Tadei.

47 | Postulacao da Diocese de Joinville, firmada pelo bispo diocesano, D. Pio Freitas.

48 | Postulacao da Diocese de Curitiba, firmada pelo bispo diocesano, D. Jodo Francisco Braga.

49 | Postulacao da Diocese de Ribeirao Preto, firmada pelo bispo diocesano, D. Alberto José¢ Gongalves.

50 | Postulagdo da Archidiocese de Diamantina, firmada pelo Arcebispo de mesma, D. Joachim Silveira
de Sousa.

51 | Postulagdo da Diocese de Taubaté, firmada pelo bispo diocesano, D. Epaminondas Nunes de Avila
e Silva.

52 | Postulagdo da Diocese de Caetité, firmada pelo bispo diocesano, D. Juvencio Britto.

53 | Postulagdo da Vice-Provincia Brasileiro — Allema da Congregacdo do Santissimo Redemptor,
firmado pelo Vice-Provincial da mesma, P.e José Francisco Waud, C. SS. R.

De outras partes do mundo (Ex aliis orbis regionibus)
N° Autor/local
1 Litterae E.mi ac Rev.mi Card. Faulhaber, Archiepiscopi Monacensi, nominee Episcoporum

Bavariae.
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Litterae Ex.mi ac Ver.mi Francisci Hennemann, Episcopi Coptitan. Praef. Ap.ci Districtus centralis

Promontorii Bonae Spei.

Litterae Rev.mi P. Petri Resch P. S. M., Rectoris Generalis Pallottinorum.

Fonte: RITI, 1934, p. 627-650.

Analisando o quadro acima, o primeiro ponto que chama atencdo ¢ a imensa
superioridade do numero de cartas enviadas da Argentina, que supera os envios de todos os
outros paises mesmo quando somados. Embora ndo haja uma resposta clara do porqué dessa
disparidade, penso que o fato da causa ter sido iniciada em Buenos Aires, em 1629, e ter sido
retomada apdés o encontro da documentagdo no Archivo General de la Nacion, tenha
desempenhado papel importante. Além disso, um jesuita atuante no pais, Jos¢ Maria Blanco,
foi o responsavel pela analise desses manuscritos, e pela peregrinagdo, com a reliquia do
coragdo de Gonzales, recém vinda de Roma, por muitos lugares da Argentina, o que,
certamente, foi crucial para a constru¢ao de uma devogao popular.

Quanto aos responsaveis pelos envios das missivas, hd, inicialmente, uma exposi¢ao de
nomes de destaque da politica local, como o poder executivo, municipalidade e justica de
Cordoba, Santa Fé e San Juan; e do clero, como os arcebispos e bispos de La Plata, Cérdoba,
Santa F¢, San Juan e outros locais. Além disso, o entdo presidente do Superior Tribunal de
Justica, M. S. Salatin. Na sequéncia, apos o recomeco da numeragao, ¢ apresentada uma ampla
gama de grupos, desde a Curia da diocese de Santa F¢, passando por seminarios, colégios (cujo
destaque vai para o de Colegio del Salvador, da Companhia de Jesus, localizado em Buenos
Aires), congregacoes, muitos apostolados da oracdo, pardquias, comunidades, religiosos e
religiosas, confrarias etc. Elas sdo dispostas em uma certa ordem por diocese, partindo de
Buenos Aires e incluindo La Plata, Cérdoba, Santa Fé, Entre Rios, Cuyo e Tucuman.

Os locais com maior numero de assinaturas foram a Congregacion de la Buena Muerte,
da Iglesia del Salvador (dos jesuitas, em Buenos Aires), com 1534 assinaturas; da Sociedad
espanola de la Virgen del Pilar, de Buenos Aires, com 1054; do Apostolado de la Oracion do
Centro da Companhia de Jesus, de Santa Fé, com 776; do Apostolado de la Oracion del Colegio
del S. do Corazén, de Buenos Aires, com 699 assinaturas. Também a Pardquia de Santa Rosa
de Villaguay, de Entre Rios, com 654 assinaturas; o Apostolado de la Oracion da Paroquia de
San Carlos, de Buenos Aires, com 619; o Apostolado de la Oracion da Paroquia Santa Cruz, de
Buenos Aires, com 582 assinaturas; e a Paréquia do S. do Corazén de Parana, de Entre Rios,

com 510.
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Com o somatério de todos os envios, se chega ao niimero aproximado de 27.195
assinaturas enviadas da Argentina para a Congregacdo em Roma. Se percebe que, apesar da
presenca de algumas autoridades civis a rogar pela causa (como o Cabildo Metropolitano de
Buenos Aires, o poder executivo de Cérdoba, e o Superior Tribunal de Justiga), a imensa
maioria das cartas foi enviada por grupos catolicos especificos, como apostolados da oracao,
religiosas e religiosos, além de congregacdes.

O grande numero de apostolados da oragdo parece indicar uma forma de espiritualidade
historicamente situada, em que os papéis dos grupos eram importantes para a sociabilidade nas
paroquias, e para a unido para causas. Os envios mais expressivos também sao foram feitos das
principais provincias argentinas, como Buenos Aires, Cordoba, Santa F¢é, La Plata, Misiones e
Entre Rios, que, provavelmente foram os locais onde a propaganda da imagem dos “martires”
foi mais intensa.

Partindo para o Paraguai, se percebe uma configuracdo bastante diferente dos envios
com relagdo aos da Argentina. Primeiramente, o entdo presidente do pais, José Patricio

Guggiari'??

, € o primeiro listado, o que fornece um nome simbolicamente importante para
defender a causa. Outros nomes relevantes do governo paraguaio também assinaram em nome
da beatifica¢ao, como os Ministros do Interior, da Fazenda, da Guerra e Marinha (63 individuos,
para ser mais exato), além de 35 magistrados e “personajes civiles” (provavelmente integrantes
da administracdo local), que foram encabecados pelo intendente municipal José P. Guggiari.
De forma mais clara que a Argentina, portanto, o governo paraguaio esteve diretamente
empenhado em levar adiante o processo de Gonzales, Castillo e Rodrigues, fato compreensivel
pelo fato do primeiro ter nascido no Paraguai, o que certamente desempenharia um papel central
para a constru¢do de uma imagem de destaque do pais na regido, caso o primeiro santo nascido
na América fosse reconhecido como tal pela Igreja.

Além disso, a estrutura eclesiastica paraguaia ¢ a comunidade dos fi¢is também esteve
particularmente empenhada na promocdo de Gonzéales. Embora o numero total de cartas
enviadas a Congregagdo seja notavelmente menor que o da Argentina, a quantidade de
assinaturas em cada grupo foi consideravelmente maior. Partindo da carta do entdo Arcebispo

de Assuncdo, Juan Sinforiano Arzobispo, ¢ apresentada uma ampla gama de colégios e

paroquias que pediram pela causa. Os locais com mais assinaturas foram a paroquia de Yuty,

132 José Patricio Guggiari Corniglione, nascido em Assuncdo, no Paraguai em 1884, e morto em Buenos Aires,
Argentina, em 1957, foi politico do Partido Liberal paraguaio, e presidente do pais entre 1928 e 1932. Em 1931,
apds uma repressdo sangrenta a manifestagdes, ele abandonou o cargo para ser julgado pelo parlamento do pais,
e, apds ser absolvido, voltou para a presidéncia.
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com 6506 assinaturas, a paroquia de Villarrica del Espiritu Santo, com 4317 assinaturas; as
pardquias de San Miguel, Florida e San Juan, contando com 2765 assinaturas. Também as
pardquias de Santa Maria y Santa Rosa (apontadas como “Antiguas Misiones jesuiticas”, com
1747 assinaturas; o Santuario de Cristo Rey, Asuncion, com 1206 assinaturas, a paroquia de S.
Lorenzo del Campo Grande, firmada por 946 personas, e que afirma incluir todas as autoridades
do povoado, a paroquia de Villa Encarnacién (que teria sido fundada por Gonzales), com 875
pessoas; a paroquia de Yegros, com 886 assinaturas.

No geral, as cartas com mais de 400 a 600 assinaturas foram bastante comuns, o que
levou ao niimero aproximado de 29.933 assinaturas do Paraguai solicitando pela beatificacao,
que superou o numero total das argentinas, mesmo com um nimero menor de cartas. Isso
demonstra uma mobilizagdo de grandes grupos paroquiais no pais, em vez de apostolados da
oragao e grupos menores, como na Argentina, e um claro esfor¢o de grande parte do clero local
para angariar assinaturas de muitos paroquianos. Além disso, a presenca de parte da cupula do
governo civil nacional demonstra a unidade em torno da causa de Gonzales, com a percepg¢ao
do poder simbolico, para o espirito nacional, que poderia ser alcangado pela subida dele as
honras dos altares.

Na sequéncia, o Uruguai, que, como mencionado anteriormente, foi o pais com menor
nimero de cartas enviadas, ¢ com dados menos organizados. A figura de maior destaque do
pais a escrever para a Congregacdo foi o entdo Arcebispo de Montevidéu, Juan Francisco
Aragone, ¢ ¢ acompanhada por figuras ligadas ao meio religioso, sem aparecer nomes de
autoridades civis, como nos paises anteriores. O restante das cartas ¢ de bispos, padres,
congregacdes, € outros grupos mais obscuros, como “Damas”, “Damas catdlicas” e “Outras
firmas”, que ndo permitem o mapeamento de sua origem. Esse, alids, ¢ um problema em todos
os dados do Uruguai presente nessa sessao, ¢ foram poucas as entradas com dados especificos
da cidade de envio das cartas, paroquia etc.

Os envios com maior nimero de assinaturas foram da Congregacion Mayor de la
Inmaculada y San Luis, do Colegio Seminario S. J. Montevideo, com 271 assinaturas; as Hijas
de Maria, da pardquia Sao Francisco, com um nimero de firmas indicado como 259+58, sem
explicacao do motivo da separagao; as Religiosas del S. Corazon, com 35, e as Alumnas, com
170 assinaturas; os Alumnos artesanos do Talleres D. Bosco, com 105 assinaturas. Todas as
assinaturas levam ao numero aproximado de 2296 individuos do Uruguai solicitando a
beatificacdo de Gonzales.

Esse numero, consideravelmente inferior ao dos paises anteriores, precisa levar em

considera¢do o tamanho do Uruguai, mas ndo altera o fato do menor cuidado no envio das
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informagdes para a Congrega¢ao, que pode indicar um esforco menos efetivo para a constru¢ao
de uma devocao a Gonzales e companheiros no pais.

Por fim ¢ apresentado o Brasil, que teve poucas cartas de autoridades civis enviadas, e
teve a promogao da causa realizada, especialmente, por jesuitas sediados no Rio Grande do Sul,
como Teschauer e Jaeger. Embora com bons dados sobre os envios, sobre a funcdo e local de
cada sujeito, em muitas das entradas nao foi inserido o nimero de assinaturas recolhidas, o que
dificulta um célculo do nimero total de individuos que assinaram. Citagdes como “Postulagdo
do Municipio de [juhi, Rio Grande do Sul”, “Postulagdo da Intendéncia do Municipio de Ijuhi,
Rio Grande do Sul, assignada pelo intendente Lurrael Barros, e por outras autoridades”, ou a
referéncia apenas aos nomes dos grupos, fornecem poucas informagdes para uma quantificacao
mais precisa. Nao parece, porém, ter havido envio de assinaturas por grandes comunidades,
como ocorrido no Paraguai. Novamente, como a Argentina, ha a citagdo, para o caso do Brasil,
a grupos especificos de apostolado da oragdo, congregagdes, semindrios, pardquias etc. que
enviaram missivas.

Chama atencao a apresentagdo de uma carta enviada por um Comité “pré Padre Roque
Gonzalez de Santa Cruz e Sécios”, da cidade de Santa Maria, que foi assinada pelo Presidente
Laurentino Tagliari e pelo Secretdrio Francisco de Assis. Isso aponta para mobilizagdes mais
intensas em certos locais, preocupados em fornecer uma base de apoio para a beatificacdo. Santa
Maria, especificamente, enviou sete cartas a Congregacdo, o que indica um nucleo importante
para a propaganda local da imagem de Gonzales. Outras cidades do Rio Grande do Sul a
escrever missivas foram Porto Alegre, Sao Leopoldo, Ijui, Cacapava, Bagé, as duas primeiras
sendo locais onde Teschauer, Jaeger e diversos outros jesuitas atuavam de forma vigorosa, e
onde a propaganda da memoéria de Gonzales foi mais acentuada. E preciso destacar a assinatura
de Pedro Lenz, primeiro provincial da Provincia Meridional da Companhia de Jesus no Brasil
apos a restauragao da Ordem, o que reforca o esforco da Ordem nos trabalhos.

Com um levantamento aproximado, se poderia falar entre 650 e 700 assinaturas
enviadas pelo Brasil, nimero que, apesar de baixo em comparagdo aos paises anteriores, precisa
levar em consideragdo a preponderancia da causa de Gonzales, Rodrigues e Castillo
especialmente no estado do Rio Grande do Sul, que foi o espaco onde eles desenvolveram
importantes atividades missiondrias, ¢ onde foram mortos, sem uma influéncia tdo grande nos
outros estados do pais (com excecdo do interior do Parand, que foi um campo reducional de
destaque da Companhia de Jesus).

Mesmo assim, ha a citagdo a cartas de diversos locais do Brasil, que foram enviadas,

especialmente, por bispos de dioceses. Vao aparecer nomes de cidades como Belo Horizonte
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(MG), Uberaba (SP), Sao Luis de Caceres (atual Caceres, MT), Foz do Iguagu (PR), Cafelandia
(SP), Campinas (SP), Mariana (MG), Juiz de Fora (MG), Jacarezinho (PR), Porto Nacional
(TO), Sorocaba (SP), Joinville (SC), Curitiba (PR), Ribeirao Preto (SP), Diamantina (MG),
Taubaté (SP), Caetit¢ (BA) Pesqueira (PE), Pouso Alegre (MG), sendo alguns desses, locais
bastante conhecidos e importantes do ponto de vista politico nacional. Isso aponta para redes
de integracdo entre religiosos, especialmente da Companhia de Jesus, que mantinham
relacionamento com clérigos de outros estados (fossem da Ordem ou ndo), o que nado so
fortalecia os lagos da Companhia, mas, também, ajudava na mobilizagdo para causas como essa,
tanto dos padres quanto das paroquias por eles conduzidas.

A conclusdo dessa lista de cartas ¢ feita com trés missivas especificas, enviadas de fora
da América: a do Cardeal Michael Ritter von Faulhaber, que foi Arcebispo de Munique por 35
anos e era conhecido como bispo da Baviera; do bispo Franziskus Xaver Hennemann, vigario
apostolico emérito da diocese de Cape Town, Africa do Sul; e o reitor geral dos Palotinos, Petri
Resch. Essas trés missivas, enviadas por figuras eclesiasticas de destaque, certamente contaram
pontos para a causa de Gonzales e companheiros. E importante citar as relagdes com o bispo da
Baviera, ja que Teschauer nasceu na Alemanha, e fez parte de sua formagao sacerdotal na
regido, o que certamente contribuiu para suas relagdes com jesuitas e outros membros do clero
local. Além disso, o fato de Faulhaber ser cardeal ndo é por acaso, visto que a anuéncia do
colégio cardinalicio para a causa ¢ fundamental para garantir seu sucesso'>>.

Ja a relagao com os Palotinos ¢ mais profunda, visto que o padre palotino Frederico
Schwinn foi o postulador da causa de beatificacao, e incentivou bispos do sul do Brasil e da
regido platina a enviarem cartas de pedido a Congregacdo (OLIVEIRA, 2010, p. 404). Isso
demonstra como ¢ possivel estabelecer redes entre diferentes grupos e congregacdes da Igreja,
que podem trabalhar juntos para a sequéncia de causas de beatificagdao e canonizagao.

Apos a apresentacao dos nomes de todas as cartas, algumas delas sdo inseridas na integra
(paginas 651-670), sob o titulo “Litterac Postulatoriae selectae”, todas em latim. As missivas
da Argentina foram: de José Maria Botaro, arcebispo de Buenos Aires; do Monsenhor Francisco
Alberti, bispo de La Plata; do Monsenhor Juan Agustin Boneo, bispo de Santa F¢é; do

Monsenhor Fermin Lafitte, bispo de Cérdoba; do executivo da Provincia de Cordoba, com o

133 No livro de Jaeger de 1952, p. 283, foi inserida uma foto do entdo provincial da Companhia, Luis Parola,
apresentando o coragdo de Gonzales no relicario para o entdo cardial Eugenio Maria Giuseppe Giovanni Pacelli
(que, cinco anos depois, seria ordenado como Pio XII), ajoelhado. Esse encontro teria ocorrido no Congresso
Eucaristico Internacional de Buenos Aires, que foi realizado em outubro de 1934. Mais uma vez, a apresentago
de reliquias ¢ de elementos de uma causa para cardeais aparece como ponto importante para alcangar o sucesso do
processo.
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Governador José A. Ceballos, o Ministro de Obras Publicas, da Fazenda e do Governo; e do
governo de Santa F¢. Do Paraguai: do presidente José P. Guggiari; e do arcebispo de Assuncao,
Juan Sinforiano. Do Uruguai: o arcebispo de Montevidéu, Juan Francisco Aragone; do bispo
de Uruguayana, Jos¢ Pinheiro; do bispo da diocese de Salto, Tomas Gregorio Camacho.

Do Brasil, estdo presentes as cartas: do bispo Attico Eusebio da Rocha, da Diocese de
Cafelandia; e do bispo da Diocese de Curitiba, Jodo Francisco Braga. Por fim as cartas do
Cardeal Michael Ritter von Faulhaber e de Petri Resch, reitor geral dos Palotinos. Ao final, ha
a indicacdo de que essa sessao foi revisada por Aloisio Traglia, o assessor do Subpromotor
Geral. A inclusdo de algumas das missivas por extenso deixa clara a intencdo de valorizar as
figuras de maior destaque que enviaram cartas de recomendacdo pela causa de beatificacdo de
Gonzales, Castillo e Rodrigues, garantindo prestigio a agao.

A andlise desses textos leva a consideracdo da necessidade de um grupo de apoio e
incentivo para a continuidade dos trabalhos, com as redes de relacionamento entre clérigos e
leigos fornecendo uma base importante para reforcar a piedade e a veneracdo de figuras

relevantes para a cristandade. Isso ¢ fundamental porque,

Dada a complexidade de vencer todas as etapas e exigéncias para alcancar a “gloria
dos altares” ¢ praticamente impossivel uma canonizagdo sem a ajuda de um “grupo
de presion que disponga de especialistas, de tiempo y de fondos adecuados”. O “grupo
de presion ideal, como aquele criado por Frederico Schwinn, es la congregacion
religiosa, la cual pode permitirse movilizar los servicios de um buen postulador, correr
el riesgo de una perseverancia que a veces se prolonga mas de um siglo y recoger las
sumas necesarias para sufragar directa e indirectamente un proceso minucioso. A
beatificacdo do padre Roque deve ser debitada dos esforcos de padres, bispos e
jesuitas do sul do Brasil, Argentina e Paraguai. Sem esta comunidade de pressdo

Roque cairia no esquecimento (OLIVEIRA, 2010, p. 404).

E preciso pontuar que o termo “grupo de pressdo” (utilizado por Oliveira e outros
autores), nao impde, necessariamente, uma constante influéncia e lobby para a sequéncia dos
trabalhos na Congregacdo para a Causa dos Santos, visto que isso pode causar o arquivamento
da causa, por tentativa de influéncia externa'**. Penso, entdo, que um “grupo de apoio e

incentivo” seria mais adequado, visto que aponta para os pedidos para levar adiante a causa,

134 A busca de propagandas e discursos ptiblicos em homilias, do bispo Theodore McCarrick, de Nova York, para
promover a causa de seu predecessor, Terence Cooke, por exemplo, afirmando sua santidade e levantando recursos
rapidamente para tentar pressionar a causa em Roma, causou desconforto entre os responsaveis da Congregagio,
e uma adverténcia para tomar cuidado com o exagero da exposi¢ao publica (WOODWARD, 1992, p. 21-29).
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mas sem pressionar ativamente a Congregagdo. No caso de Gonzales, isso passou por uma
busca pelos manuscritos perdidos do processo original, que fornecessem subsidios documentais
para a fundamentacdo da causa, pela escrita de hagiografias que promovessem os jesuitas
“martirizados” para um publico mais amplo e distante temporalmente da data dos
acontecimentos.

Ainda, nos paises interessados em seu reconhecimento de santidade, pela disseminagao
de sua imagem em grupos catolicos, pela propaganda, por meio da peregrinacao da reliquia do
seu coracao por varias paroquias da regido, e pela escrita de missivas rogando pela beatificacao.
Também, no contexto do Rio Grande do Sul, pelos esforcos de Jaeger para encontrar os locais
do “martirio” dos padres, o Caar6 e o Pirapd, com escavagdes e constru¢do do embrido do que
seria o futuro santudrio em homenagem aos jesuitas. Por fim, o encontro de milagres
intercedidos por Gonzales, que demonstram o avanco da edificacdo de uma veneragao local, e
garantem peso para o término do processo.

Tudo isso leva a visualizacdo da elaboragdo um grupo de apoio e incentivo dedicado a
levar adiante a causa de Gonzales, Castillo e Rodrigues, que foi sendo gestado lentamente, ao
longo de muitas décadas de atividades, contatos, acdes, propaganda etc. A andlise do
documento de beatificagdo, de 1932, dessa forma, permite a consideracdo de muitos dos
contextos, sujeitos e tempos que estiveram envolvidos no sucesso da causa, € que foi a
culminacdo de 300 anos de esfor¢os. Mesmo que o processo tenha ficado parado por um periodo
expressivo, pelo desaparecimento da documentacdo (e, possivelmente, outras questdes
referentes a Companha de Jesus), a dedicagdo de muitos jesuitas, palotinos € membros da
comunidade local, da Argentina, Paraguai, Uruguai, Rio Grande do Sul, e outros locais, foi
primordial para a retomada e conclusdo dos trabalhos da Congregagao para a Causa dos Santos.

Embora 28 de janeiro de 1934, data da beatificagdo, por Pio XI, ndo tenha sido o término
do caminho dos “Martires das Missdes” (mas apenas o inicio de um novo esforco para alcangar
a canonizagdo), representou um ponto crucial para o reconhecimento da santidade do primeiro
santo nascido na América, trazendo efeitos a longo prazo para a religido e a politica pontificia

na regido. A intencdo de papas como Pio XI'*°, Paulo VI!*¢ e Jodo Paulo 11'*7 de se aproximar

135 Papa que, além de beatificar Gonzéles, também declarou Nossa Senhora Aparecida, em 1929, como a padroeira
oficial do Brasil, passo crucial para a renovagdo da fé catdlica na regido.

136 Primeiro pontifice a realizar uma viagem para a América Latina, em 1968, na Colombia, e que discursou em
favor dos pobres do continente.

137 Que realizou vérias visitas pastorais & América, beatificou e canonizou americanos, e fez varios discursos
voltados para o continente.
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mais do continente americano teve, na causa de Gonzales, um instrumento privilegiado. Prova
disso foi a vinda do papa polonés, em 1988, em Assungdo, para canonizar o paraguaio.

Além disso, o contexto politico americano durante a canonizacao de Gonzales, com as
ditaduras civil-militares (como a do general Alfredo Stroessner, no Paraguai) ndo raro entrando
em conflito com a a¢do da Companhia de Jesus, também influi nessa discussdo. Nao por acaso,
o jesuita Bartolomeu Melia, no livro “El Guarani Conquistado y Reducido”, dedicou um
capitulo, “Las siete expulsiones”, para o debate de momentos historicos em que membros da
Companhia foram expulsos, por autoridades, de seus campos missionarios. Além dos mais
lembrados, como a que acabou com o projeto missiondrio na América espanhola,
temporariamente, em 1767; Melia considera que a ultima expulsdo (até o momento da escrita
do livro), havia sido a feita pelo governo de Stroessner. Em conflito com varios padres da
Companhia que estavam questionando seu governo, e se colocando ao lado de manifestacdes
populares, ele exilou alguns dos jesuitas, como Francisco de Paula Oliva (conhecido como Pa’i
Oliva no pais), Luis Caravias, José Ortega, José Miguel Munarriz e José Oriol Gelpi, além de
atacar o Colégio Cristo Rei e a comunidade na rua Cruz del Chaco, da Companhia, realizando
roubos e prendendo o padre Munarriz (MELIA, 1986, p. 211-227).

Nesse contexto conturbado para a Companhia, o reconhecimento, em Assun¢ao, pelo
papa, da santidade de Roque Gonzales, um “legitimo filho” do Paraguai, certamente teve um
carater simbolico profundo, que opde a imagem de um jesuita exemplar aquela negativa que
Stroessner e outros governos tentavam imputar aos membros da Ordem. O santo paraguaio,
portanto, tem usos simbdlicos mistos € que vao muito além da mera veneragao popular.

Por isso, acredito que os contextos da beatificagdo e canonizagdo de Gonzales (1934 e
1988) precisam ser pensados como distintos, tanto do ponto de vista da forma de erigir santos
(com as alteragdes empreendidas no pontificado de Jodao Paulo II) mas explicitando, também as
redes de interesses e relagdes, os conflitos, apoio mutuo e politica que estdo envolvidas na
promoc¢do de uma causa a beatificagdo e canonizagdo. Assim, concluo que ¢ inegavel que a

santidade é, acima de tudo, uma construcao coletiva.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

A trajetéria do jesuita Roque Gonzéles de Santa Cruz foi marcada diretamente pelo
tempo que o gestou. Criollo nascido em uma Assun¢ao recém fundada, em que os primeiros
povoadores dependiam amplamente das populagdes nativas locais, no caso especifico, dos
Guarani, ele se desenvolveu em um meio de contatos interétnicos intensos. Isso teria impacto
em toda a sua vida adulta enquanto sacerdote, que, desde o comego, foi marcada pela
missionarizagao entre nativos, seja entre o povo Maracaji, o Guaicuru ou o Guarani.

Enquanto padre da Companhia de Jesus, Gonzales se dedicou integralmente ao avango
reducional, e foi um dos primeiros descendentes de europeus a entrar em certas areas do
continente, em territorios cheios de grupos indigenas francamente indispostos diante do avango
espanhol, seja pelos maus tratos sofridos pelo sistema de encomiendas, seja pela intengdo, dos
padres, de interferir em aspectos sensiveis de sua vida e cultura como a poligamia, a
antropofagia e as bebedeiras. Essa constante fonte de atritos e tensdes levou ao dia 15 de
novembro de 1628, quando Gonzales foi morto, no Caaro.

Mais do que um caso isolado e excepcional, porém, sua morte precisa ser compreendida
dentro do contexto histérico da primeira modernidade, quando o avango dos europeus para
novos lugares do mundo, e a expansdao missiondria, causaram o encontro com culturas novas,
muitas delas até entdo desconhecidas no Velho Mundo. Embora marcado por conflitos como
os que levaram as mortes violentas de centenas de jesuitas pelo mundo (do qual o padre
paraguaio ¢ um dos exemplos mais lembrados), esses contatos também proporcionaram muito
espaco para a reinven¢do, a miscigenacdo € a construcdo de novas sociabilidades, tracos
culturais e expansao de ideias.

Mais significativo do que a vida e morte de Gonzales, para o presente trabalho, foi o que
se fez com sua memoria depois de 1628. O reconhecimento precoce de sua santidade, pelos
seus companheiros e conhecidos, com fatos descritos como extraordindrios, como a
sobrevivéncia do coragdo dele, arrancado do seu peito, trespassado por uma flexa e queimado,
e as feridas que teriam aparecido nas maos dos culpados pelo parricidio; além de sua vida
considerada exemplar e sem macula desde a tenra idade; forneceram bases sélidas para a rapida
abertura do processo de beatificagdo, ja em 1629.

Ap0s as primeiras coletas de depoimentos e documentag@o, 0 processo entrou em um
longo periodo de letargia, com o desaparecimento dos manuscritos, e uma aparente dificuldade
de levar adiante a causa, a partir das conturbagdes vividas pela Companhia a partir de meados

do XVIII. Foi somente no inicio do século XX, na proximidade dos 300 anos de sua morte, que
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jesuitas e clérigos de outras congregacdes, especialmente do Rio Grande do Sul, iniciaram a
mobilizagdo para a retomada do processo, encontrando a documentacdo perdida na Argentina,
e comegando um esfor¢co conjunto pela imagem do paraguaio, com escrita de hagiografias e
propagandas para incentivo de uma piedade popular.

Isso tudo levou ao texto do processo de beatificagdo de 1932, que foi objeto especial da
reflexdo deste trabalho. Nao explorado em estudos por pesquisadores anteriores, esse texto €
rico em elementos que permitem perceber as estruturas e protocolos utilizados para
fundamentar uma beatificacdo, mas, especialmente, para perceber as redes de relacionamento
entre os sujeitos que trabalharam na causa. E preciso, porém, ressaltar os limites desse tipo de
fonte. Apesar da enorme riqueza de informagdes apresentadas, ndo sé sobre os missionarios,
mas também sobre a forma como a entdo Congregacao dos Ritos trabalhava e fundamentava
suas decisoes no Direito Candnico, seu texto ¢ complexo de ser analisado de varias formas.

Primeiro, sdo documentos de dificil acesso, especialmente para processos mais antigos,
como o de Gonzales (que ainda é, entretanto, bastante recente em comparacdo a todos os
processos de beatificagdo e canonizacao dos séculos anteriores). Somente bibliotecas e arquivos
especializados ou de congregacdes apresentam esses volumes, o que ¢ ainda mais complicado
para quem busca as documentagdes originais em cima dos quais 0s processos sao estruturados.
Deve-se lidar, portanto, ndo s6 com a raridade dos documentos, mas, também, com a
deterioragdo do tempo sobre eles, que influencia no seu manuseio.

Segundo, a lingua ¢ uma barreira complexa, ja que a maioria das ordenagdes e formulas
processuais apresentadas estdao redigidas em latim, com varios trechos em italiano do inicio do
século XX, o que complexifica a compreensao do texto. Ferramentas atuais como o Google
Tradutor auxiliam em alguns pontos, mas ainda sao muito deficientes, especialmente para uma
lingua antiga e pouquissimo utilizada atualmente como o latim, ou que ndo leve em conta as
alteragdes de linguas como o italiano ao longo dos séculos. A plasticidade linguistica, portanto,
precisa ser levada em conta na tradugdo desse tipo de fonte.

Finalmente, as formulas e conceitos utilizados s3o bastante precisos e embasados em
toda a tradicao do Direito Candnico milenar na Igreja. Entao, para uma analise mais profunda
e focada nos detalhes das formulagdes do volume, € preciso conhecimento dos termos técnicos
utilizados, referéncias feitas a outros documentos, na vasta literatura juridica e teoldgica
especifica e na propria evolucdo histérica da Congregagdo para a Causa dos Santos, para
entender como as decisdes estavam embasadas. Isso, talvez, seja a maior dificuldade, ja que

exige um aprofundamento em uma gama bastante ampla de assuntos, conceitos e termos
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técnicos, o que implica em estudos especificos de Teologia e Direito Candnico, que podem nao
estar relacionados ao foco dos temas pesquisados pelo historiador.

Esses pontos apontam para a dificuldade de trabalhar com esse tipo de fonte, mas nao
impedem que elas sejam usadas, mesmo que de forma parcial, para pensar os multiplos
contextos envolvidos no estudo de cada santo ¢ na construgdo de sua beatificagdo e
canonizagdo. No caso especifico de Roque Gonzdles, ¢ interessante perceber como o longo
processo de 306 anos até a beatificacao, e de 360 anos até a canonizac¢ao, passou por muitos
momentos distintos, que marcam nao sé as transformagdes da Igreja e da Congregagao, mas de
toda a sociedade circundante.

A constante alteragdo e refinamento dos instrumentos de analise da Congregacao para a
Causa dos Santos, e as novas demandas da sociedade, portanto, representam papel primordial
para pensar a beatificacdo dos missionarios. Isso tudo pode ser percebido nesse documento, o
que permite aprofundar a compreensdo dos mecanismos e estruturas da Igreja, como eles se
modificam historicamente, e como toda a causa dos santos pode mobilizar amplos setores da
sociedade.

Mas o mais importante € perceber a construgdo de redes de clérigos e leigos em torno
da causa de Gonzales, Castillo e Rodrigues, que foi se sedimentando e fortalecendo ao longo
das primeiras décadas do século XX, e daria origem a centros de veneragdo como o Santuario
do Caar6 (no atual municipio gatcho de Caibaté), o de Assung¢do (no atual municipio gaiucho
de Roque Gonzaéles), e a Igreja Cristo Rey (em Assungdo, Paraguai). As cartas enviadas para a
Congregacdo, da Argentina, Paraguai, Uruguai, Brasil e outros locais, rogando pela conclusao
do processo, permitem uma visualizacdo da dimensdo desse esforco, e as mais de 60.000
assinaturas recolhidas no somatorio dos dados dessas cartas representam o corolario dos
trabalhos para a exposi¢ao da veneragao que era prestada aos “Martires das Missdes” nesses
paises, ao longo de todos esses anos.

Mais do que isso, a presenca, nessas missivas, de nomes como do entdo presidente do
Paraguai (José Patricio Guggiari), autoridades locais, além de muitos arcebispos, bispos,
padres, religiosos de centenas de cidades (com destaque para o arcebispo de Buenos Aires, José
Maria Botaro; o arcebispo de Assunc¢do, Juan Sinforiano; o arcebispo de Montevidéu, Juan
Francisco Aragone; o preposto da Provincia Meridional da Companhia de Jesus no Brasil, Pedro
Lenz; além do bispo alemao Michael Ritter von Faulhaber, o reitor geral dos Palotinos, Petri
Resch) e leigos, além de diversas instituicdes, congregagcdes, seminarios, colégios
(especialmente ligados a Igreja), e autoridades locais de diversos locais, deixa clara a

importancia que essa beatificagdo tinha para muitos grupos da regido platina.
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O elemento simbodlico do reconhecimento do primeiro santo nascido na América nao
pode ser desprezado, e com certeza impactou nessas mobilizagdes. Aqui, penso que € preciso
diferenciar os contextos da beatificagao e da canonizacdo de Gonzales. Embora o meu foco,
nessa dissertagao, tenha sido a analise do processo de beatificagdo de 1932, ¢ sempre importante
apontar as alteracdes que tiveram espaco nos 54 anos até a canonizagdo. Esse recorte temporal
foi marcado, como afirmado anteriormente, pelas transformacdes ocorridas na Igreja, pela
realizagdo do Concilio Vaticano II, e a simplificacdo dos processos e no trabalho da
Congregacao para a Causa dos Santos, especialmente por Joao Paulo II. No contexto politico
americano, o avango de governos militares, a partir da década de 50, causou agitagdo e o conflito
com setores mais progressistas da Igreja, no qual muitos jesuitas estavam incluidos!*3.

Assim, os interesses para a conclusao da causa de Gonzéles, que levaram a assinatura
do entdo presidente do Paraguai, José Patricio Guggiari, em 1932, de uma carta a Congregagao,
nao podem ser compreendidos como sendo os mesmos que os do governo de Alfredo
Stroessner, quando da conclusdo da causa, em 1988. O simbolismo representado pelo jesuita
paraguaio, dessa forma, abre espaco para outras analises. O governo de Stroessner, que estava
no fim (o general seria deposto menos de um ano apos a canonizagao de Gonzales), entrou em
conflito com muitos jesuitas (como visto no capitulo anterior), e a causa de um “martir jesuita”,
nascido no Paraguai, e que representou valores de um catolicismo tradicional, poderia ser
importante, para os membros da Ordem, como forma de se opor a uma visao negativa que era
veiculada contra a Companhia (muito semelhante, alids, aos ataques que os jesuitas sofreram
desde sua fundagao).

O Gonzales veneravel (predestinado para a santidade desde a infancia, que cultivou as
virtudes cristas em nivel heroico, e que acabou morto em total entrega a fé e a cristianizagao
dos indigenas e ao avango da civilizacao), que foi divulgado pelos defensores de sua causa por
meio de hagiografias e textos de divulgagdo, representava um 6timo contraponto a imagem
negativa que os detratores da Ordem propagavam. Defender a causa também era, portanto, uma
forma de reforcar a posicdo da Companhia de Jesus no Paraguai. Isso € um ponto de partida

para novos trabalhos, mostrando que ha véarios elementos e perspectivas que podem ser

138 £ preciso pontuar que esse contexto nio foi 0 mesmo em todos os paises platinos, visto que, como apresentou
Fleck (2009, 2010, 2015), a ditadura civil-militar brasileira endossou o processo de beatificacdo do jesuita José de
Anchieta (concluido em 1980), apoiando as mobilizagdes para sua conclusdo, ¢ percebendo a causa como um
importante meio de refor¢co do nacionalismo brasileiro. Portanto, a perspectiva trabalhada pela autora é oposta a
que proponho para o caso do Paraguai no mesmo contexto temporal, o que indica estratégias distintas desses
governos para lidar com os conflitos com ordens religiosas e religiosos em geral. Isso também aponta para como
causas de beatificacdo e canonizagdo precisam ser pensadas de formas distintas, ja que apenas estudos comparados
mais amplos podem contribuir para encontrar os padrdes, repeti¢cdes e diferencas nas estruturas de apoio aos
candidatos.
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utilizadas para o estudo sobre Roque Gonzéles, que fujam da mera reproducao de hagiografias
tradicionais.

Tudo isso comprova a construcao e dindmica complexa que permeia a canonizagao de
um santo pela Igreja, e como as relagdes sociais e de poder historicamente construidas
influenciam diretamente no sucesso da causa dos candidatos (com a formacao de um grupo de
incentivo que fornega a visualizagdo de que o “virtuoso” ¢ reconhecido pela sociedade em que
viveu como um santo). Essa dindmica pode ser compreendida dentro do conceito de “construgao
social da santidade”, de Hugo Ricardo Soares, que busca integrar as agdes realizadas desde a
morte do individuo. Isso vai incluir o reconhecimento local, reunido de recursos, abertura de
processo de beatificacdo, constru¢do de um grupo de incentivo que forneca o vox populi que
demonstre para a Congregacao para a Causa dos Santos que o candidato possui uma fama de
santidade, levantamento de documentagdo e testemunhos. Além disso, a escrita de cartas
rogando pela conclusdo do processo também ¢ importante como demonstragdo do poder da
devocao local ao candidato. Isso era ainda complementado, no caso do paraguaio, como visto,
pela distribuicdo de reliquias, que poderiam reforcar a causa, € ocasionar possiveis curas
milagrosas, que sdo um passo que favorece a conclusdao de um processo de beatificagao e
canonizagao.

Esse elemento de construgdo social vai apontar para as escolhas conscientes dos
individuos, que se unem em comunidades e grupos para preservar a memoria do “virtuoso”,
mas, também, para proporcionar meios para um reconhecimento de seus apontados valores
cristaos, que podem ser modelos de conduta para todos os fiéis. Embora poucos jesuitas
missiondrios tenham alcancado a oficializacdo da santidade (especialmente no contexto da
América), a canonizagdo de Gonzales, Castillo e Rodrigues, em 1988, foi a abertura de portas
para o retorno a varios processos que também estdo a décadas (ou mesmo séculos) parados na
Congregacdo para a Causa dos Santos, esperando mais evidéncias e um esforgo coletivo para
reabertura.

Deixo aqui, apenas como um exemplo, o caso dos jesuitas Martin de Aranda Valdivia,
Horacio Vecchi, Diego de Montalban, mortos por indigenas no Chile em 1612, no contexto da
Guerra de Arauco, e que receberam a mesma alcunha de “martires”. Eles foram biografados
por José Maria Blanco, com a inclusdo de documentagdo inédita, em forma idéntica a de
Gonzales e companheiros, em 1937. O processo de beatificacdo deles, aberto em 1665, que
havia ficado parado, foi retomado em 1910, mas nao teve, ainda, o mesmo final favoravel dos
jesuitas atuantes no Paraguai. Isso aponta mais uma vez, porém, para a integracao dos “martires

das missdes” a um contexto missiondario e de processos de canonizagdo mais amplo.
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O Roque Gonzales de Santa Cruz que emerge de todas essas discussdes ¢ mais do que
um paraguaio, ¢ mais que um jesuita, e ¢ mais que um santo. Ele foi sujeito diretamente
envolvido no complexo processo socio-histérico que marcou a Primeira Modernidade,
permeado pelas mesmas influéncias que centenas de jesuitas espalhados pelo mundo, que
passariam por mortes violentas, semelhantes a dele, em defesa da fé. Ele também foi, por meio
das acdes de muitos agentes sociais, por um “tempo de santidade” de mais de 300 anos, e
especialmente a partir do século XX, tomado como um simbolo de uma época, uma vida que
podia ser oferecida como exemplo para os cristaos e que poderia ser tratado segundo interesses
e circunstancias locais. Sobre isto, Oliveira (2010) recorda que a ponte que une o Rio Grande
do Sul e a Argentina, em S3o Xavier, recebeu o nome do paraguaio, buscando representar
valores de unido, integracao regional e um passado histérico comum que, em sentidos que vao
além do concreto e aco, avangando para o campo simbolico.

Um individuo canonizado como Gonzales, portanto, ¢ um vetor que une o passado ao
presente, ¢ embora pareca ter uma historia completamente explorada (tanto sob o aspecto
religioso quanto histérico), ainda pode ser estudado sob muitas perspectivas novas, que

complexifiquem os muitos contextos que se conectam a ele.
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